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Creatie si rationalitate liturgica

Realitdti neinselate ((z;tAavez), nicidecum infailibili ((¢haBot), Parintii, in Bi-
serica, au potentat o ,alta perspectivd” (andere Perspektive) decdt lumea, o intelege-
re mai sinteticd a realitdtii, in fond, fireasca si indicand o viziune nu teoretica, ci
liturgic-determinata. Creatia (KTloLS, KOOpOZ, dMULOVEYLL) manifestd pentru ei
.unitatea a doud lumi. a celei ceresti si a celei pamantesti” (J. Schelhas), participand
ea insasi la liturghia cereasca si trecand la o conditie noua (Neuschopfung). Litur-
ghia Bisericii insasi, axd a lumii si a omului, presupune si urmeaza pe cea cereasca,
jar omul, tainic, insoteste. cu lumea [ui. zidirea cea noua (la Parinti: ékkAnolu),
.unitate a creatului cu necreatul” si realitate realizatd liturgic. In cadru liturgic,
omul devine .un altul pentru lume” iar Liturghia, ca cereascd, sustine si intretine
sacralul si sacramentalul existentei. Potrivit Pr. P. Florenskij ,Datorita faptului ca
lumea participa la liturghie. rezulta ca spatiul si timpul sunt realitdti care in afara
liturghiei nu existd”. Drept urmare. intreaga structura a creatiei este determinatd sau
marcata liturgic:

1. Sfanta Scripturd insasi prezintd si reprezinta principalele momente ale

iconomief dumnezeiesti ca pe realitdli care privesc intreaga creatie si nu

numai omul, asezat in centrul ei. Sunt momente de importantd cosmica.

Cosmosul insusi va deveni «pdmant nou si cer nou» (Apoc. 21.1), adica va

fi transfigural, dupa modelul liturgic, devenind lransparent si pnevmatizat.

Va avea loc o asa-numita metamorfozd a creatiei.

2. Pentru existenta creata este fundamentald .realilatea noului om in Hris-

tos”, care presupune «omul tainic al inimiiv (0 KPLTTOZ TS KapPdlOZ

av0pmTozg) (1 Petr. 3.4). O evidentd ale carei fundamente nu sunt vizibile.

Exact ceea ce si este realitatea liturgica. Motiv pentru care teologia nu are

de-a face de fapt cu nicio antropologie ((1vOpwTohoyia), ¢i cu o asa-

numitd antropogonie ((vOpotovovia), cu devenirea omului, care si pre-

supune o sinteza liturgicd. In acest sens existenta in sine este teologie,
realizare, activare si manifestare a omului. Omul cel nou participa la

viata sacramentala a Bisericii, dand la o parte trupescul si innoind neintre-

rupt duhovnicescul. Omul devine astfel loc de revelatie, teofanii si hristo-

fanii. El este, in fapt. Aristomorf si pnevmatomorf. Rugdciunile Bisericii,

mai ales anaforaua liturgica, il descriu ca existentd orientatd exclusiv spre
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Dumnezeu ((vOpwmo3). Aceasta este conditia intregii creatii. Omul este
si trebuie sd devind tot mai mult doxologie si cuharistie. Aceasta este
conditia liturgicd a omului: ,.S3 devind rugaciune, sa devina jertfa vie de
multumire”.

3. Sfintii Parinti au inteles chiar si structura biologica a omului drept re-
alitate liturgica. Corpul corespunde lumii vizute. Biserica insdsi are o
parte a ei vizibila iar procesele liturgice participd la materialitatea lumit.
Omul este trup si suflet si, ca intreg, se face partas al mantuirii si participd
la liturghia Bisericii. ,In om trdieste, gandeste, simte insusi Hristos cu
toate partile corpului noastre, cu organele noastre” (I. Panagopoulos).
Omul ca liturg al lui Dumnezeu reactioneaza in aceasta conditie a sa, cu
trupul si cu sufletul. De aceea si este stapan al creatiei. Totodata, afectele
trupesti ale omului sunt ficute sa ajunga afecte sau ,patimi” spre
Dumnezeu: sete dupa Dumnezeu, foame de Dumnezeu etc. Prin urmare,
.In sfera cultului lumea simturilor nu mai triieste si nu mai relationeaza
cu elementele ei imanente, ci cu altele si se face parte a unei alte structuri,
transcendente, cu propriile legi si legaturi speciale” (J. Schelhas).

4. Si pozitia omului in familie, in Biserica si in societate este una liturgica.
El are o functie liturgica, care si presupune o relatie cu sine insusi, cu
lumea, cu Dumnezeu si cu ceilalti. Nimic altceva decét o reflectare a pro-
prium-ului creatiei: a fi ordonat in (sub)parti, care subzistd in inter-
relatie (Gemeinschaft, kotvmvid). Ele. la un loc, trimit spre o relatie
reciprocd. Prin urmare, realitatea lui Dumnezeu ajunge sd fie realitate a
firii. Altfel spus. determina concretetea oricarei realitati.

5. Omul ramane insa o taind totala si inepuizatd, unicd si inepuizabild.
Intreaga creatie are o laturd tainicd. in special omul. El nu poate insa
pdtrunde adancul existentei. Are doar propriile experiente (3tmhoLg), insa
~depaseste granitele naturii. fiind el insusi un semn sau un loc al prezentei
lui Dumnezeu si al lucrarii dumnezeiesti” (I. Panagopoulos). Ca taina a
vietii si a lui Dumnezeu, el este nu numai realitate paradoxala
(TapadOZov), ci si rationald (hoyvikOv). Dumnezeu stind in spatele
oricarei existente si suprimand bariera dintre existenta creatd si cea
necreatd. Ceea ce si permite dialogul omului cu Dumnezeu, prin interme-
diul realitatilor create (pcypcta). Intreaga existenld Il reflecta pe
Dumnezeu, iar chemarea creatiei este aceea de a realiza asemdnarea cu
Dumnezeu (Opotmots, Oémoiz). Doar astfel devine omul chip al lui
Dumnezeu sau al Treimii.

6. intreaga creatie. insd. din nou. in special omul. .este insircinati cu o
liturghie”. Existenta in sine este dar (Gabe), dar si datorie sau obligatie
(Aufgabe), insa doar omul este fifnta liturgicd. lar liturghia sa are de a
face cu trei aspecte: unitatea sa. activarea puterilor sale si inchinarea
vietii sale lui Dumnezeu. oferindu-se pe sine in schimb (Gegengabe) ca
euharistie si doxologie. Astfel. are loc in om o recapitulare
(cvakeqadalwots) a intregului cosmos. Omul formeazd o sintezd cos-
micd si. considerat de Pirinti microcosmos (LLLKPOKOOWOZ), este inteles
(de ei) mai mult ca macrocosmos (UuKkpPOKOOROZ). Acest lucru pentru ca
in el si pentru el au loc cele mai importante procese (liturgice) ale lumii.
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PROLOG

El este un laboralor in masura in care el este altarul care concretizeaza
lumea duhovniceascd propriu-zisd. Insa omul isi realizeaza liturghia sa si
in masura in care se aduce pe sine insusi. intreaga lui existenta, lui
Dumnezeu. Si aduce lui Dumnezeu doar ceea ce a primit de la El. «Ale
Tale, dintru ale Tale...», asa cum se spune in rugaciunea preotului din tim-
pul Sfintei Liturghii. Insa. tolodata, liturghia omului, in numele si in locul
lui Dumnezeu, a fost de Dumnezeu insusi initial inceputa. Datoria omului
este asadar aceea de a aduce in starea initiald natura si functia realitatilor,
ale creatiei. Doar astfel ajunge omul liturg al lui Dumnezeu (homo liturgi-
cus). In om se recapituleaza si se realizeazi intreaga creatie, ca si in pro-
cesele liturgice ale Bisericii.

7. Sf. Vasile cel Mare postula ca, dacd omul urmareste cu atentie natura si
stelele, miscarile si schimbarile lor, gaseste motive de a se cunoaste pe si-
ne mai bine, vazindu-se pe sine in toate acestea sau intelegand imper-
fectiunea sa din ,.cresterile si descresterile lor”. Acelasi lucru si cu privire
la slujbele Bisericii, randuiala si continutul lor. Ele ne aratid cd intreaga
creatie este realitale si existenta liturgicd. Tot ceea ce exista are de-a face
cu liturghia Bisericii sau cu .Logosul intrupat”. Ca si omul. procesele li-
turgice ale Bisericii sunt nimic altceva decat loc de descoperire a lui
Dumnezeu (teofanie) sau mijloace prin care Creatorul se intalneste cu
creatia Sa. Altfel spus, creatia se depdseste pe sine in cadrul liturghiei, se
sfinteste sau este facutd vie. Realitatea si existenta in intregimea lor sunt
experiate in noua si propria conditie a lor. In acest fel, liturghia este antic-
ipare a crealiei celei noi, realizeaza Biserica. Potrivit Pr. P. Florenskij,
este inainte de toate lucrare dumnezeiasca catabatica desfasurata in si
pentru creatie: In cadrul liturghiei intreaga creatie sti inaintea
Dumnezeului intreit in Persoane. Fiecare slujba si fiecare Sfanta Taina,
care nu pot fi vazute independent de Sfanta Liturghie, se vor intelese ... ca
praznuiri si celebrari ale creatiei”. Liturghia este astfel o creatio continua,
trimitand la viata omului in general, ca viata liturgicd. In alta ordine de
idei, liturghia trebuie sa fie si o prdaznuire si celebrare sacramentald a
vietii, loc in care omul isi primeste conditia sa proprie, prin indumnezeire,
si nu numai. in mod simplu. o slujba cultica. De aceea importanta
liturghiei de dupa liturghie. Intreaga existentd. in special cea a omului,
trebuie sd fie si sa devind una sacramentald, o doxologie si euharistie
{rnai) cuprinzdtoare.

8. Arta crestina. care insoteste si lamureste procesele liturgice ale Bisericii.
trimite si ea la aspectele cosmologice ale acestora: Biserica este trup al lui
Hristos si imagine a lumii; arhitectura reprezinta nimic altceva decdt un
act de creatie si o cale de instructie; iconografia ca si procesul liturgic in
general dezvaluie existenta unui principiu duhovnicesc si a unei meta-
morfoze a materiei.

9. Inclusiv iconomia dumnezeiasca trimite la procesele liturgice (cosmice
sau integrale). Postularea prezentei lui Dumnezeu in creatie si in timp
reprezintd o realitate a invataturii Bisericii. Definirea existentei sfarseste in
dumnezeiesc. Planul de mantuire al lumii (oikovould @¢ot) implica lu-
crarea lui Dumnezeu, in special in om, insd si in creatie in general. Ea re-
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prezinta nimic altceva decat o osmoza liturgicd, omul neputindu-se rupe
de creatie si sa traiascd de sine, izolat.

10. Chiar orientarea disciplinelor teologice indica o asa-numitd univer-
salitate a faptului-de-a-fi-liturgic (das Liturgisch-Sein). Acest lucru,
pentru ca, pe de o parte, teologia in intregimea ei este intemeiatd pe tex-
tul inspirat, are un continut dogmatic si este sau trebuie si fie orientatd
liturgic. Pe de altd parte, modul natural de existenta al principalelor
domenii teologice este unul liturgic, sustinut nu numai de traditia teolog-
ica a Bisericii. ci si de de o asa-numita reincadrare liturgicd, intreprinsa
astazi de majoritatea disciplinelor teologice.

Existenta omului si a intregii creatii este si trebuie sa fie liturgica (homo li-
turgicus). lar determinarea liturgica, euharistica si doxologicd, a existenfei este
confirmata si de teologia liturgicd, de structura slujbelor, timpurile liturgice, tipic si
continutul textelor liturgice. Lait-motivul ecteniilor, spre exemplu, trimite la unifatea
intregii creatii — avandu-l pe om in centrul ei, pe Maica Domnului, totii Sfintii si
ingerii — si descrie aceastd inteaga realitate ca existentd liturgicd, euharistica si
doxologicd aflata inaintea lui Dumnezeu, pricina a intregii existente. Este vorba de o
teologie cosmico-liturgicd a ecteniei. Timpurile liturgice implinesc. la randul lor,
determinarea liturgicd a creatiei, care participa de fiecare datd, neintrerupt, la toate
momentele hotaratoare ale iconomiei dumnezeiesti. Postul ofera si el o sintezd cos-
micd completd sau, din nou, mai cuprinzatoare. El nu este ceea ce se vede, ci
banchet tainic, hrana duhovniceasca plina de mister, intoarcere in Rai si, in acest fel,
desavarsire sau implinire eshatologicd (eschatologische Vollkommenheit). Nu in
ultimul rand, postul are, ca orice alta intreprindere si realitate in cadrul Bisericii,
drept gazda pe Sfantul Duh. Este vorba asadar de o perspectiva pedagogicd dubld,
ca si in cazul slujbei Cununiei. Aceasta concretizeaza ,0 micd imparatie”, anticipand
~desdvarsita imparatie a lui Dumnezeu care va veni”. Asadar o realizare a liturghiei
cosmice si ceresti in viata noastrd obisnuitd. Dacd rasfoim cirtile liturgice, nu vom
gasi slujbele ordonate dupa genurile liturgice, ci ,intr-un mod extrem de divers,
potrivit mersului vietii omului” (F. von Lilienfeld), acoperind toate aspectele vietii.

.Taina creatiei, care este in Hristos Creatie Noua, este cuprinsd intru totul
in Sfinta Liturghie. Creatia insdsi reprezinta taina Persoanei lui Hrislos.
unitatea dumnezeiescului cu creatul. in Sfinta Liturghie este inclusd
chemarea creaturilor. Prin participarea la liturghie creatura ia parte la
viata Sfintei Treimi. Liturghia determind viata omului intr-un mod cu-
prinzdtor. pentru ca toate actiunile rezultale din credinta sunt marcate Ii-
turgic. In ele este sarbatoritd credinta. Viata omului de zi cu zi este o
liturghie dupa liturghie, adusa de Hristos Tatalui in Sfantul Duh si la care
omul patrunde prin participarea la slujbele Bisericii. Liturghia determina
si viata celorlalte creaturi. care se afld in cadrul slujbelor pe terenul lor
propriu” (J. Schelhas).

Prin urmare, intreaga orientare liturgica a creatiei tati de Dumnezeu se
regaseste in Eubaristie si in special in rugaciunile anaforalei. Actiunea catabatica a
lui Dumnezeu care urmeaza insistentei epicletice a omului fac din creatie punere
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inainte (= oferire de sine) si jertfd ((tvaq Pt T TPOOGOPQ). Astfel se realizeaza
doxologia si euharistia. Spatiul bisericii (fxxAnoia) este special, oferind, ca loc al
Sfintei Liturghii, Taind a tainelor si Slujba a slujbelor, intalnirea cu Dumnezeu si
petrecerea in atmosfera Imparatiei Sale. Biserica si, impreuna cu ea, intreaga creatie
inainteaza liturgic in istorie, adici epectazic (€TéKT0OLS), asa cum are loc si pro-
gresul si desavarsirea spirituald in fiecare om in parte, spre intilnirea trans-
formatoare cu Hristos, Care si face ca limitele (t1(t £oyuto) si fie desfiintate si
depasite, oferind descoperiri si morfozdri decisive, prin intdlniri succesive si
neintrerupte (W€0£Z1<) ale ordinii create cu cea necreatd. Ea progreseazd liturgic in
timp, suferind transformari mijlocitoare ale unei aderente mai sensibile la omul
fiecarei epoci si care exprima si satisfac mai potrivit nevoia teologica sau existentiala
la un moment dat. Biserica insdsi se afla neintrerupt Intr-un proces de re-formare
(liturgica interna), o osmozare speciald, categoric diferita de orice simpla restaurare
a unor practici liturgice oarecare, inregistrate de modernitate (intai de toate in Apus),
ca pierdere a aderentei la nivelul sinaxei. Creatia (kOoMOC) are o unitate a ei, sin-
crond si diacrond, verticald si orizontald, catabatica si anabaticd, temporald si
geograficd, vazutd si nevdazutd. Este o unitate de tip liturgic, sintetizatoare (lex
credendi — lex orandi — lex celebrandi), permitand individualitatea si comuniunea
deopotrivi. Reprezintd ratiuni tainice ale creatiei (\Oyou), determinate de si im-
pregnand conditia personald si sacramentald a acesteia. Ele indica pe de o parte
caracterul neabsolut al existentei create. pe de altd parte exclud inchistarea in
forme si in trecut. Pe baza lor, Biserica este mereu moderna si actuald, chiar cand
membrii ei nu se mai identificd cu credinta ei si a lor.

Biserica se naste in istorie odatd cu practica ei liturgica si cu invatatura de
credintd (hotdratoarea formula si structura ortodoxa: episcop, Euharistie, dogma).
insdsi Cina cea de Taind, precedand Cincizecimea, evidentieaza cadrul liturgic.
Post-modernitatea a insemnat insd ignorarea acestuia, propunand, de pe pozitii secu-
larizate sau strdine, o reformad liturgicad restauratoare.

Cateva motive liturgice ale acestui curent: 1). intoarcerea la primele
forme liturgice ale Bisericii inseamna refuzare si anulare a lucrarii de
sfintire a Bisericii si a lumii si a cresterii omului in istorie si in Dumnezeu
(mai inaintele desavarsit = mai vechiul # acumul decazut) realizale si
concretizate in atatia Sfinti Pdrinti care au marcat pand astdzi viata si
practica liturgica a Bisericii din care s-au si hranit: 2). aderenta redusad a
crestinilor la Sfanta Liturghie nu se datoreaza .formei alterate” a aces-
teia, ci, inainte de toate. ierarhiei si capacitdtii sale teologice si duhov-
nicesti de a sfinti lumea si omul; Stfanta Liturghie, asa cum o mosteneste
Biserica astazi. este rezultat al .slefuirii” realizate de Sfantul Duh in timp
prin intermediul a sute de Sfinti Parinti, un proces firesc de ,acomodare”
a ei la omul de astazi putand fi determinat doar de o adancire mai mare a
ei ca cea realizatd pand .acum™ 3). ideea co-slyjirii credinciosilor cu
preoful (CULReLTOUPYLU KATOOU Kl AoD) inseamna si .protestantizare”
a raportului dintre ierarhie si credinciosii care trebuie sa realizeze ,lu-
crarea speciald a preotului”, asa cum omul in general trebuie sa constien-
tizeze ,lucrarea speciald a lui Hristos™ in actul preotesc si euharistic, in
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acea liturghie de ridicare ((tvoqopct) a omului la Dumnezeu: sunt ,taine”
pe care omul doar le-a auzit ,spuse murmurat”’, le-a simtit sau le-a intuit
din rezultatu! lor; 4). forma de plural a rugdciunilor ilustreaza si sustine
ideea cad preotul mijloceste pentru intreaga comunitate si sinaxa liturgica:
5). postularea eliminarii catapetesmei, pe motivul inexistentei ei de la in-
ceput in Biserica si al clericalizarii excesive (distantare a clerului de po-
por), ignora ratiuni teologice, liturgice si practice: indica si ,protejeaza”
lucrarea tainicd dumnezeiasca din Altar, pazeste de nedumeriri (gesturi si
miscdri liturgice ale preotului), slujeste scopurilor liturgice (= obiect de
cult, nu arhitectonic), impiedica asistarea ca la spectacol. sustine
diferentierile ierarhice si urcarea in trepte spre Dumnezeu; 6). realizarea
si trdirea (eshatologicd) a unitatii ,sinaxei” in comuniune si afirmare de
sine (personald), asa cum apare ea reprezentata in icoanele Judecitii de
Apoi, reprezinta tocmai scopul ultim al Sfintei Liturghii, prin rugdciune
comund si individuald, inchinari si miscdri liturgice, citiri si ,luari
aminte”, cantare, recitare si psalmodiere, care si justifica si realizeazd ,,im-
preund-slujirea”, dar si simultaneitatea; 7). intelegerea complexului de
procese liturgice simbolice (cuvinte, vesminte, lecturi, cantdri, miscari
elc.) drept ,spectacol vizual-muzical-dramatic de sunet, imagini si lu-
mini” si nu drept forme spirituale care ofera omului mediul firesc, pentru
care a fost creat; Liturghia nu poate fi perfecta, fiind si ea realitate care
creste impreund cu omul, nimic neintamplandu-se in afara voii lui
Dumnezeu; 8). considerarea Euharistiei ca secundard, datorita asa-
numitei ,impingeri ai ei in plan secund” si nu ca incununare a urcusului
pe care il reprezintd, dupa modelul lui Moise urcat pe Muntele Sinai si al
Sfintilor Apostoli pe Muntele Tabor, pe care se si realizeaza unirea cu
Dumnezeu; 9). tendinta, perturbatoare a ritmului si timpurilor liturgice,
de a contopi toate slujbele si Tainele Bisericii intr-una singurd. aducan-
du-le pe toate in Sfanta Liturghie (= la un numitor comun), are precedente
ale ei in istorie: renuntarea la labora in favoarea unei exclusive ora;
respingerea intregului complex de slujbe ale Bisericii, pornind de la
premiza ¢d nu sunt eficiente; contopirea (prin eliminare) a tuturor rugdci-
unilor din viata crestinului si reducerea lor la cea domneasca; crearea
unei eclesiologii strict euharistice care sa facd loc invititurii striine
(VeTePLONOZ) etc.; altfel spus: mesalianism. nestorianism. monofizitism,
bogomilism. intelectualism si sincretism liturgic.

*

Sfanta Liturghie ofera insd lumii adevarata ei conditie. Ea este prefacere sau
transfigurare (LeTuump( 0oLg) a lumii materiale vdzute, participantd la Sfanta Jertfa
prin toate elementele sale, asa cum a luat parte, complel. la fiecare act iconomic
realizat de Hristos (Nastere, Schimbare la Fatd, Intrare in lerusalim etc). L-a
primit, L-a preaslavit si S-a plecat inaintea Acestuia. Sfanta Liturghie ne dd insd nu
numai ambianta exterioard, necesara vietii si imagine a vietii de apoi. Ea ne arata, in
mijlocul unei lumi indiferente la lucrurile tainice, sensibile si intime, si cum trebuie
sd fie interiorul nostru si care trebuie sa fie starea noastrd interioard permanenta.
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«Caci noi nu primim acestea ca pe o paine comuna si nici ca pe o bautura
comuna; ci, dupa cum Cuvantul lui Dumnezeu. lisus Hristos, Mantuitorul
nostru, S-a intrupat si a avut in vederea mantuirii noastre si trup si sange,
tot astfel si hrana transformatd in euharistie (v evyaplotnOeloay
TPOY NV), prin rugiciunea cuvantului celui de la El (dU'etyijc Adyou 10D
AP (vTov), hrana aceasta din care se hranesc sangele si trupurile noas-
tre prin schimbare (katct uetaBoAny), am fost invitati ca este atat Trupul,
cat si Sangele Acelui lisus intrupat» (Sf. Tustin Martirul si Filosoful, Apol.
1, 65; in: PSB. nr. 2, p. 70)

Momentul decisiv al Sfintei Liturghii il reprezintd epicleza (¢mikAnoig) si
prefacerea (ueTafolyy) care o insoteste. Epicleza insd nu are efect in sine, sprijinin-
du-se pe rugaciunea in Duhul Sfant a preotului plin de darul preotiei. O putere
(dvvapig) pe baza cireia .fiecare rugiciune a preotului se realizeaza si devine efi-
cientd”. La Sfintii Parinti insd (Sf. Simeon al Tesalonicului, St Nicolae Cabasila)
fundamentala este lucrarea [ui Dumnezeu (lucrare haricd prin excelentd a Sfintei
Treimi — Sf. Simeon al Tesalonicului) prin rugaciunea ,citita” de citre preot. Ea
determind cea mai importantd si mai profundd taina realizatd de Dumnezeu cu
creatia Sa, reiterand intreaga iconomie. Rostirea epiclezei si binecuvantarea Cin-
stitelor Daruri de catre preot realizeaza «Intruparea Cuvantului de la Sfantul Duh».
Acolo este de fapt Hristos Insusi, Care realizeaza Sfintele Taine prin har si prin
actiunile preotului, «<Nimeni neputand da ceea ce nu are si nimeni neputand lua ceva
de la cel ce nu are» (Sf. Simeon al Tesalonicului). Sfanta Liturghie are insa continut
si structurd triadologice, intreaga realitate aflindu-se de fapt intre dUvaulg si
evepvewy, o distinctie mai mult decat aristotelica.

Imitand (neOrtodoxia). unii practica astazi, rudimentar, sarutul pdcii. in-
stitutie apostolica (=> functie psihologicd, prin pastrarea in cull. la nivelul
ierarhiei). insa desfiintatd de Parinti datoritd perimadrii istorice, teologice
si didactice: sinaxa credinciosilor nu mai necesita rostirea formulei. ca
intdrire a sentimentului si a realitatii prezentei lui Hristos in mijlocul ei
prin Apostoli si prin urmasii directi ai acestora; membrii ierarhiei realiz-
eaza inaintea credinciosilor pe Hristos si marturisesc intre ef (= in ei, dar
si in ceilalti) prezenta concretd a lui Hristos neimpartit si nedespartit (=
functie anamnetica): nu rostirea formulei il aduce pe Hristos in sinaxa
(cele sfinte = savarsite de Dumnezeu. nu de om): teologic, Hristos va fi re-
al prezent in Darurile inca nesfintite in momentul schimbului respectiv de
replici la nivelul sinaxei (nu este vorba de un salut si nici doar de o
prezentd a lui Hristos in afara Euharistiei!); formula mai veche, inclusiv
din motive practice (= tulburare produsa in biserica. intr-un moment cen-
tral) a fost inlocuitd (criteriu istoric si liturgic) cu o alta: «S3 ne jubim unii
pe altii, ca intr-un gand sd marturisim!». Biserica a dobandit o altad conditie
a el (teologica si liturgica), care trebuie adadncitd si nu intoarsa ,la origini”
sau ,in trecut”. anuland-o si rudimentarizand-o. Folosirea formulei
niveleaza totodatd conditia celor ce participd la savarsirea Tainei (preoti si
laici), elimind taina (urcusul tainic) si introduce spectacolul, dezordinea si
deconcentrarea.
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Cel care ,sfinteste” nu este preotul, ci Dumnezeu. Hristos este insa Unul, jertfa
Lui este una si Euharistia tot una (Sf. Ciprian al Cartaginei). in acest sens, caracterul
real al Euharistiei este dat si de faptul ca, savarsitd de preot acum este ,.identica intru
totul” cu Cina cea de Taind (MvOTIKOZ Aelmtvoc), sdvarsitd de Mantuitorul atunci (S,
Ioan Gura de Aur). Cel ce a savarsit afunci savérseste si acum, conservand caracterul
anamnetic al acestui act, insd nu ca re-memorare sau co-memorare, ci ca realizare
{@vapvnalg) a aceleiasi Cine. Pe de o parte Hristos aduce. pe de alta Hristos Se
aduce. Cel vesnic si unul face ca reiterarea jertfei si reprezinte aceeasi jertfd si nu una
de fiecare dati noud sau alta, ca in Vechiul Testament. Fapt care si amplifica taina
prezentei si sdvarsirii, care doar material si istoric sunt legate de o anumita ciclicitate.
Totul se petrece pur si simplu ,astazi” si ,acum”, fard sa insemne ca Hristos Se jert-
feste de fiecare data, istoric, pe Cruce. Rastignirea ramane una singura si in mod tainic
si special, depasind timpul si lumea materiala, participa la ea si lumea de azi. Eubaris-
tia, astfel, nu este nici 77.70g, nici Hviun.

In traditia ,bizantina”, comentatorii liturgici au privit si inteles diferit unul si
acelasi ,eveniment” si ,fapt” liturgic. Pentru unii, ,lipsa de unitate”, ,inconsecventa”
si irealitate” a perspectivei simbolice a Bisericii. Insa tocmai acesta pluralitate si
capacitate de a cuprinde cat mai mult, pentru aceiasi ingramadire de idei si de acte,
fira coerentd, arati ci lucrul respectiv este dumnezeiesc. In acelasi timp Aoyikidg
(oferd deschidere si flexibilitate), pLOTIKOS si TUPAdOEMZ (loc de intalnire a con-
trariilor care se intregesc, se confirma si se atrag reciproc). Este si cazul cunoscu-
tului fragment din Is 6, 1-7:

«In anul mortii regelui Osia, am vazut pe Domnul stand pe un scaun inalt
si maret si poalele hainelor Lui umpleau templul. Serafimi stiteau inaintea
Lui, fiecare avand cate sase aripi: cu doua isi acopereau fetele, cu doua pi-
cioarele, iar cu doud zburau si strigau unul cdtre altul, zicand: ,Sfant,
Sfant, Sfant Domnul Savaot, plin este tot pamantul de slava Lui!". Din
pricina acestor strigate, portile se zguduiau din tatanele lor, iar templul s-
a umplut de fum. S$i am zis: ,Vai mie ca sunt pierdut! Sunt om cu buze
spurcate si locuiesc in mijlocul unui popor cu buze necurate. Si pe Dom-
nul Savaot L-am vazut cu ochii mei!”. Atunci unul dintre serafimi a zburat
spre mine. avand in mana sa un carbune. pe care il luase cu clestele de pe
jertfelnic. Si l-a apropiat de gura mea si a zis: .lata s-a atins de buzele tale
si va sterge toate pacatele tale si faradelegile tale le va curati!™.

Acest text reprezinti o preinchipuire {Tv102) si o trimitere (Tupufori)) la
Sfanta Liturghie de mai tarziu, folosind mult comentatorilor si interpretilor euharis-
tici bizantini. In tot cazul, Biserica si Parintii au adancit. inaintand in timp spre
intdlnirea finald cu Hristos, din ce in ce mai mult realitatea pe care o constituie si o
realizeaza Sfanta Liturghie. Asa au reusit sa inteleaga lucruri pe care generatiile de
mai inainte nu le realizasera sau nu le exprimaserd (cresterea Bisericii = crestere a
omului). Nici nu stim, in acest context. la ce se refera exact textul de mai inainte. La
Stanta Liturghie sau la Intampinarea Domnului, in templu, de catre dreptul Sime-
on? Cel mai probabil, la amdndoud si poate si la altele. Simultaneitatea sustine, prin
urmare, atit caracterul paradoxal, cit si pe cele logic si tainic.
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Sfanta Liturghie reprezintd succesiune de momente si evenimente. Ceea

ce si face ca textele care privesc pe unul dintre ele sa trimita la acelasi

subiect, asadar sa aiba un referent comun pe care il lamuresc. Daca ar fi

sa punem la un loc toate slujbele Bisericii. ele ar forma un tot, unitar, si-

metric, armonic. logic si coerent. Sfanta Liturghie, de la inceputul ei pana

la apolis, reprezinta insd un neintrerupt crescendo dat de pdtrunderea

mistagogicd (= treptatd) in Taind. care reprezintd si esentd a existentei ei

si punct central al functiei ei. Sub ,bizantini”, Liturghia a ajuns la ,ma-

turitatea™ ei, al carei crescendo si a carei fiintd, nefiind in fapt, in niciun

fel, un spectacol de teatru, inseamna concentrare prin participare inten-

sificatoare la taind. De aceea predica la sfarsit, de aceea ,sdrutarea pacii”

doar la preotii din altar. de aceea existenta unor acte simultane, comple-

mentare si intregitoare ale preofilor, stranei si credinciosilor, de aici

diferentierea de alte Biserici in care taina a disparut, rdmanand doar cu-
vantul, evenimentul istoric si gestul liturgic prezentat rectiliniu (= elemen-

te teatrale, de scend). Liturghia ortodoxa este succesiune de actiuni sim-

ultane care cresc si se intensifica concentric, introducand treptat si mis-

tagogic in Impdrdtia lui Dumnezeu a cdrei gustare si trdire nu permite

intreruperi, ci armonie. simfonie, comuniune prin impreund-adaugare

(0Vv0eoLg) si impreund-vietuire (GvuBlmatg). De aceea, rugiciunile re-

spective si raspunsurile corespunzdtoare se continud unul pe celdlalt dar

au si inteles de sine-stdtdtor. lucruri evidente in combinarea lor. Bucuria

impartasirii de Dumnezeu nu poate fi liniard. ci asociativd sau conditie a

imbratisarii.

Parintii insista pe existenta mai multor grade de participare a credinciosilor
la Sfanta Liturghie («0aqopeTLG ET0TE0W neToxfc oty Ot Kotvwvia): prin
miridele pomenite la Proscomidie («voNTIKY KOWVLW»), prin ascultarea rugdciu-
nilor, prin vederea sensibila si inteligibila a Trupului si Sangelui lui Hristos, prin
impdrtasirea cu Sfanta Euharistie. cuvenita doar celor vrednici. Ele au ca premiza
pregdtirea duhovniceascd si importanta slujbei pentru fiecare in parte. O asumare si
responsabilitate personalad intr-o singurd directie: .unirea cu Hristos”. Neimpartasi-
rea «din evlavie» (dUeVAGBetav). pentru Parinti (Sf. Simeon al Tesalonicului) vred-
nica de lauda, este unire doar cu ingerii si sfintii, nu si cu Hristos. La Parinti partici-
parea nu este niciodatd inutila (Pr. D. Staniloae. Spiritualitate si comuniune in
Liturghia ortodoxd. p. 103. n. 32). ca la ganditorii mai noi. O participare mai activa
la slujbe solicita o activare egali a paradigmei cu fapta. Obtinerea lucrarii vii a
Duhului in oameni. Bineinteles, participarea continud la Sfinta Euharistie re-
prezinta idealul, cum marturiseste si Sf. Simeon al Tesalonicului: «Si spun acest
lucru adesea, dorindu-mi ca si eu, intru acest Paste viu al Lui (Ev «0t® tovtov 1ol
tovtoz [Hdoya), intotdeauna sd gust mila Lui, acum si in viata ce va si fie! Acest
lucru mi-l doresc pentru totdeauna mie si tuturor fratilor!».

Parintele Staniloae, atat de aproape de Parinti, ne spune: ,Credinciosii au
un folos de la Sfanta Liturghie chiar daca nu se impartasesc. $i nu numai
un folos didactic, sau sentimental, ci se impartasesc si de o lucrare a lui
Hristos in ea. intalnindu-se cu El prin cuvantul Lui sau despre El prin
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rugdciuni si cantari si prin iradierea puterii Lui, mai ales in momentul
prefacerii, si din prezenta Lui, dupd prefacere, pe altar. ... De fapt. in toata
Liturghia, Hristos este prezent si lucrator in diferite grade si moduri im-
preund cu Duhul Sfant. Unde nu este numai cuvantul despre Hristos, sau
al lui Hristos, ci si lucrarea Lui in inimi. cu o anumita lucrare de sfintire a
lor, este si Duhul Sfant. Cuvantul este al lui Hristos, dar puterea lui
patrunde in inimi, le misca, le sfinteste, le incidlzeste la rugaciune prin
Duhul Sfant. ... In general totul se cere Sfintei Treimi si Ea este laudatai
totdeauna. ... Duhul Sfant este considerat ca Cel prin Care lucreazd Hris-
tos in preot sau in credinciosi. caci prin Duhul Isi actualizeaza Hristos lu-
crarea mantuitoare savarsita in cursul timpului” (Pr. D. Staniloae, Spiritu-
alitate si comuniune in Liturghia ortodoxd. pp. 102-103).

Criza in Bisericd nu este de natura liturgica, ¢i duhovniceasca. Nu procesele li-
turgice poarta vina, ci omul neadaptat lor. Mdsura in care credinciosii se impdrtdsesc
trimite la capacitatea lumii de a primi Euharistia si capacitatea ierarhiei de a sfinti
lumea. Credinciosii se apropie mai mult de Hristos atunci cand I vad viu in membrii
ierarhiei. Atunci cand o vdd ca neapartinand lumii acesteia. Un Hristos viu in ierarhie
devine un Hristos viu in viata oamenilor si a Bisericii. Omul, in ierarhia lui, este re-
sponsabil corespunzitor. Schimbarea Liturghiei nu impune schimbarea omului! insa
schimbarea omului sublimeaza Liturghia! Decisivd este intdlnirea si unirea reald cu
Hristos, faptul de a face lucrator harul Lui In noi. Acest lucru si face ca cercetarea
harului (la chilie) s fie mai mare decat simpla participare liturgica (Geron losif).
Ortodoxia a fost interesatd nu de cresterea ei numerica si lumeasca, ci de trdirea reald
si concretd in Duhul lui Dumnezeu. Mdasura in care preotul este pdtruns de Duhul
este si mdsurd in care lumea din jurul sdu este patrunsa de Duhul'

*

Istoria inainteaza spre o addncire a experierii lucrdrii lui Dumnezeu, totul
culminand cu intrarea intr-o noud etapd, odatd cu eshatonul. Totodata, Biserica si-a
avut intotdeauna privirea indreptatd spre capdtul (ta Fuyara) drumului.,
neurmarind .intoarcerea in trecut”, specificd mai mult Legii vechi. Accesul si patrun-
derea, trecerea in noua stare de la sfarsitul veacurilor, cu intrarea intr-o actualitate
continud, solicitd o pregdtire permanentd a Bisericii si 0 acomodare a ei la re-
alitdtile eshatologice aflate intr-o conlinua apropiere. Dinamic si viu, Biserica creste
in istorie, pregdtindu-se sa o depdseasca si sd iasd din aceasta. Scopul proceselor
liturgice ale Bisericii, al savarsirii si al participarii la acestea. nu este de a cauta
~bunatatile” ascunse in spatele cuvintelor citite, rostite sau auzite, ci acela de a (ne)
impdrtasi de Dumnezeu si de lucrarea Lui, manifestatd aici mai mult si mai evident
decat in orice alt proces din viata noastra si inca nu numai prin cuvinte, ci si prin
miscdri si gesturi, cantare si alte acte sfintite si sfintitoare care le insotesc pe acestea,
intr-un unic, complex si dumnezeiesc proces.

Preotul si lucrarea lui speciald fatd de Dumnezeu si de poporul ales sunt
simbolizate sau date la Sfintii Parinti de Moise (Sf. Grigorie Teologul), asociere
legatd de binecuvantarea lui Dumnezeu de a urca pe munte, capacitatea poporului
de a vedea doar norul (catapeteasma, dvera) si de a se invrednici de impdrtdsirea
de cdtre Moise a celor intamplate (rug. Amvonului). Nu este acea parte a poporului
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ridicatd impotriva lui Moise, murmurand fatd de el sau incercind si ,incalce”
inaltimea muntelui (lucru pe care nici nu-l reuseste de altfel, fiind batuta cu pietre!),
ci sunt acele persoane ascultdtoare si pline de credintd, care il si sustin pe Moise cu
.asteptarea” lor (inaintea muntelui sau a catapetesmei) si cu .insotirea in Duh”, pe
cat da Dumnezeu fiecaruia in parte.

Rostirea cu voce tare a rugdciunilor tainice ale Sfintei Liturghii in scopul
obtinerii unei participari .mai active™ la stanta slujba a credinciosilor tradeaza atat
necredinta in capacitatea preotului de a sfinti prin rugdciune si binecuvdntare, pe
baza harului primit la hirotonie, Cinstitele Daruri, de a lucra inaintea lui si de a se
face organ (Opydvov) al lucrdrii lui Hristos prin el, cat si pirerea ci doar prin
wasistarea” credinciosilor la cele mai intime si tainice momente ale impartasirii lui
Dumnezeu, acestia se induhovnicesc mai mult si iau parte mai real si mai profund la
slujba. Continutul rugaciunilor de taina arata insa ca ele sunt prevazute pentru preot
si ¢a privesc lucrarea lui in Biserica in momente speciale si in general. Rostirea si
savarsirea epiclezei se fac doar prin preot. Cel care nu crede acest lucru se anuleaza
pe sine ca membru al Bisericii si toate Tainele pe care le-a primit mai inainte asupra
sa (Sf. Simeon al Tesalonicului).

Solidaritatea sinaxei liturgice (preot si credinciosi) este realizata de toate actele
si procesele liturgice, mai ales de fundalul neintrerupt pe care au loc ,sfintirile”, asa
cum este el redat si in iconografie. unde serafimi si heruvimi, aflati in ultimul registru
sub strasina, preamdresc neobosit: «Sfant, Sfant, Sfant, Domnul Savaot! Plin este cerul
si pamantul de marirea Lui!». Planul iconografic mural prezintd asadar un ritm al lui
si indica o cale {spre Altar, unde se petrece Taina Tainelor dar si cuminecarea). Ideea
este aceea de verticalitate (intalnire a omului cu Dumnezeu si inaltare a sa) si de ur-
cus. Liturghia nefiind gandita de Sfintii Parinti ca dialog in plan orizontal. Toti sfintii
planului mural ,.se misca” spre Altar, iar cantarea preotului si a sinaxei litugice, indrep-
tata spre Dumnezeu, are conditie verticala.

Epicleza. fundamentatd pe prezenta reald a lui Hristos in ea prin cuvintele
rostite de preot asupra Cinstitelor Daruri, reprezintd .discurs creator al lui
Dumnezeu” (Gottes schopferisches Sprechen), identic cu cuvintele lui Dumnezeu
(Onuata) de dinaintea creatiel, si se sprijind pe o lraditie care merge inapoi, prin
Pirinti si Apostoli. pind la Hristos. Creatia (KOOHOZ/KTIOLZ-VEOTEPLOUOZ,
OMuULoVPYLE-dONUIOTPYMU() si rationalitatea liturgicd presupun si permit asadar nu
numai o culturd a cultului. ci si un cult al culturii. Intelegem de aceea ci insdsi
cuvintele (AOyoU), ca si oamenii, sunt facute nu pentru planul (orizontal al) hartiei, ci
sunt spatiale, intr-o cuprindere si consistentd tocmai logica a lor. Evident, creatia
cea noud se realizeazd doar in Hristos (ITpmTOTVT0Z), oferit liturgic lumii si primit
liturgic de aceasta, intr-o continud si tainicd transfigurare (CTVEULGTIKE HETUBOAN)
sau intr-o semanticd mai teologica a lumii. Natura practicii liturgice ortodoxe este
una dinamicd, permitand, cu maleabilitate, integrarea si dezvoltarea traditiilor lo-
cale. Insa firea liturgicului ortodox este si aceea (TV:TOC-(vIiTUROZ) de a conserva
si mentine ceea ce s-a predat si s-a stabilit (de cdtre Pdrinti) mai inainte.

Prof. Dr. Adrian MARINESCU
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Diak. Cosmin Daniel PRICOP
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DYNAMIK DES VERHALTNISSES ORTHODOXER
THEOLOGEN ZU DER HISTORISCH-KRITISCHEN
METHODE UND WESTLICHER THEOLOGEN ZU DEM
KIRCHENVATERLICHEN SCHRIFTVERSTANDNIS

Keywords: hermeneutic, historical-critical method, reception history. Western biblical
academic scene, mutual understanding and approach.

.Theologians who strive to denigrate modern criti-
cism because it is not patristic, or those who regard
the whole course of Patristic exegesis as “antiquated
nonsense” are suffering from the common ecclesiasti-
cal disease of reductionism”,

John Anthony McGuckin'

Abstract

Der folgende Aufsalz versuchl, eine zusammeniassende Darstellung aller ortho-
doxen Stellungnahmen beziglich der historisch-kritische Methode sowie aller westlicher
Positionen dem kirchenviterlichen Bibelverstindnis gegentiber. Zumindest auf der Ebene
der orthodoxen Bibelwissenschaftler stellt man heutzutage eine schwer erklirbare Ten-
denz fest: die meisten Orthodoxen lehnen grundsatzlich alle vom Westen gekommenen
Einflusse ab. obwohl sie in deren Arbeiten stark auf die im Westen entwickelten Werke
rekkurieren. Andererseits zeigen sich die meisten westlichen Biblizisten eher skeptisch
im Gegenlber zu der hermeneutischen und auslegerischen Funktion der Kirchenviter.
obwohl sie etwas darstellen. was im Westen fast verlorengegangen ist — die Aklualisie-
rung der Textbotschaft. Allmahlich aber selzten sich die Orthodoxen, auf einer wis-
senschaftlicher Manier. mit der historisch-kritischen Methode oder mit deren Ar-
beitsschritten auseinander, wihrend die westlichen Bibelwissenschaftler allmdhlich Zei-

' John Anthony McGuckiN, The Transfiguration of Christ in Scripture and Tradition. coll.
SBEC 9, The Edwin Mellen Press, Lewiston. Queenston. 1986. S. 99.
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chen der Wiederentdeckung patristischen Erbes setzten. Ist eine konstruktive Wechsel-
wirkung zwischen diesen beiden hermeneutischen Polen zu postulieren? Wenn ja. unler
welchen Umstinden? Was schlagen die beiden involvierten Teilen vor?

Einleitung

Es gibt keine offizielle AuBerung der orthodoxen Kirche ,zur kritischen
Bibelarbeit ihrer Exegeten“. Es gibt auch keine einheitliche von den orthodoxen
Neutestamentlern vertretene Richtlinie beziglich der Auseinandersetzung mit
der historisch-kritischen Methode. Das hat sehr wahrscheinlich auch damit zu
tun, dass von der Organisierungsstruktur der Orthodoxie her, die auf dem Syno-
dalititsprinzip beruht, schwer ist. eine offizielle gemeinsame Position aller Or-
thodoxen beziiglich der neueren Herangehensweisen der Schriftauslegung (be-
sonders der historisch-kritischen Methode) zu duf8ern. Es konnte nur auf einem
allgemein-orthodoxen Niveau vermutlich in einer seit Langem gewiinschten
Synode geschehen, aber bis jetzt fand kein solches Treffen statt®. Manche ortho-
doxen Autoren, die sich mit dem Thema der Schriftauslegung aus einer entspre-
chenden Sichtweise beschiftigt haben, beanspruchten fiir sich indirekt die Auto-
ritit einer ganzheitlich-orthodoxen Anschauungsweise, indem sie sogar in den
Titeln ihrer Werke z.B. Gber die ,Bibel und Bibelwissenschaft in der orthodoxen
Kirche“* oder {iber das Neue Testament aus einer orthodoxen Perspektive spra-
chen®. Aber sie duflerten sich auf gar keinen Fall im Namen aller orthodoxen
autokephalen Kirchen, obwohl die darin enthaltenen theologischen Behauptun-
gen denen nicht fremd sind®. Aus diesem Hintergrund war es einfacher fiir die

* Elias O1KONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft in der orthodoxen Kirche, coll. SBS 81.
Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, 1976, S. 53.

+Vgl. Simon Crisp. ..Orthodox Biblical Scholarship™. in: James D.G. DUy, Hans KLeis, Ulrich
Luz, Vasile Miioc (Hgg.). Auslegung der Bibel in orthodoxer und westlicher Perspektive.
Akten des west-ostlichen Neutestamentler innen-Symposiums von Neamt 4.-11. September
1990. coll. WUNT 1/130, Mohr & Siebeck. Tihingen, 2000, S. 124: .To hegin with. there
simply is no explicitly articulated Orthodox Church position with regard to scholarly study of
the Bible. There is no analogue to the PPontifical Biblical Commission document The
Interpretation of the Bible in the Church, nor indeed any equivalent to the body which
produced it. In accordance with an Orthodox understanding of the role of Holy Tradition such
a document could presumably in any case be produced not by a commission. but only by an
Ecumenical Council. Both the principle of autocephaly and the history of isolation of many of
the Orthodox churches militate against the likelihood of a single voice. a clear and
unequivocal official pronouncement”.

1 Es geht hier um das oben benannte Buch von Oikonomos.

* Vgl. Theodore G. STYLIANOPOULOS. The New Testament. An Orthodox Perspectire. Holy
Cross Orthodox Press, Brookline, 1997.

% Uber die Schwierigkeit. eine einheitliche Meinung orthodoxer Theologen hinsichtlich der
neueren dem westlichen Raum Europas typischen Auslegungen zu finden. schrieb Crisp in
seinem schon benannten Beitrag. Siehe S. Crisp. .Orthodox Biblical Scholarship™. S. 124:
..... when we speak about Orthodox reception or response to one or another scholarly method.
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romisch-katholische Kirche, eine offizielle Antwort zu den neueren westlichen
Auslegungsmethoden herauszuarbeiten’.

Infolgedessen bleibt dieser kurze Riickblick begrenzt, denn auf einer Seite
stellt er den Standpunkt eines rumdanisch-orthodoxen Theologen dar und auf der
anderen Seite ist es unmoglich, an allen von orthodoxen Neutestamentlern aus
der ganzen Welt in den letzten Jahrzehnten geschriebenen die historisch-
kritische Methode en passant behandelnden Biicher Zugang zu haben. Das ist
die gemeinte und intendierte Perspektive, die ich in diesem Aufsatz vertrete und
in keinem Punkt wird von mir die Beanspruchung auf eine allgemein orthodoxe
Sichtweise avanciert.

Wahrnehmung der historisch-kritischen Methode bei den
Orthodoxen. Ein Uberblick

Die orthodoxe Bibelwissenschaft hat sich mit dem Thema der Wahrneh-
mung historisch-kritischer Auslegung, aus einer akademischen Perspektive, eher
sporadisch und m.E. ungeniigend. d.h. nicht systematisch befasst. Im Folgenden
sind chronologisch diejenigen meiner Meinung nach bedeutendsten orthodoxen
Neutestamentler dargestellt. die in letzten 40 Jahren in vielen Weisen die Bibel-
kritik eruiert haben.

Oikonomos (1976) erkennt die Rolle der Textkritik fiir die biblische Ana-
lvse an. aufgrund deren hiufigen Verwendung in der Alten Kirche, besonders
durch Origenes®. Dagegen wird die Literarkritik eher misstrauisch betrachtet, da
sie die Rede Gber Zusitze des Bibeltextes verursacht. Oikonomos bleibt hier aber
nicht konsequent seiner Argumentation, indem er zwischen Zusitzen und Glos-
sen, die innerhalb der Offenbarung stehen. und Zusitzen und Glossen, die au-
ferhalb der Offenbarung stehen, unterscheidet. Das einzige von ihm vorgeschla-
gene Kriterium fir die Unterscheidung eines Zusatzes und die Auslassung eines
anderen ist die theologische Bedeutung des Zusatzes, wobei das nicht genauer
definiert ist'. Andere Schritte historisch-kritischer Methode sind Gberhaupt nicht
erwihnt. Obwohl der griechische Neutestamentler zugibt, die Bibelkritik sei auf
den .wissenschaftlich-akademischen Bereich beschriankt*!" und ihre Ergebnisse
seien .fur das Glaubensleben der Kirche irrelevant*!'. konkludiert er ganz am

we need to ask just whose response are we speaking about — individual scholars, national
scholarly traditions or an official church position?”.

* Hier sei besonders auf die Erklarung der Pipstlichen Bibelkommission aus dem Jahre 1993.
.The Interpretation ol the Bible in the Church* hinzugewiesen, in der auch die neueren Her-
angehensweisen analysierl werden. Dazu siehe htip:/catholic-resources.org,/ChurchDocs,/
PBC_Interpl.htm.

*Vgl. E. O1KoNOMos, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 52.

7 Vgl. E. OIKoNOMOS, Bibel und Bibelwissenschatt, S. 54.

Y [5. OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschafl, S. 55.

1 E. Q1koNOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 55.
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Ende seines Buches, dass die orthodoxe Exegese ein Konzept braucht, zwecks
der Verbindung moderner Bibelwissenschaft mit der Exegese der Kirchenviter'>,

Kesich (1991) setzt sich sehr kriftig fir die Anwendung der historisch-
kritischen Methode in der Orthodoxie ein'?, obwohl sie als Methode neutral sei'’.
Er beherrscht die nétigen Kenntnisse, um die verschiedenen Formen der Bibel-
kritik zu eruieren, gegebenenfalls deren Vorteile und Nachteile anzukreuzen.
Die Textkritik habe einen autoritativen Text festgestellt und konne problema-
tisch sein, wenn der Exeget seine Theologie auf den Text verhdngen will. Sie
werde am einfachsten von den Gegnern biblischen Kritizismus akzeptiert'>. Fur
die Quellenkritik (synoptische Frage) sieht er problematisch die darin entstande-
ne Subjektivitdt, erkennt aber an, dass im Fall der Evangelien man von zwei
oder mehreren Quellen redet'®. Die Formkritik minimalisiert einerseits die Tatig-
keit der Evangelisten bei der Anfertigung deren Schriften, aber andererseits
spielt eine wichtige Rolle bei der Identifizierung und Klassifizierung der literari-
schen Formen, die viel Uber die Absicht eines Textes sagen'’. Im Bezug auf die
Redaktionskritik behauptet Kesich, sie die Bedeutung des biblischen Autors bei
der Anfertigung seines eigenen Werkes nicht als Zusammensetzer, sondern als
Theologe wiederherstelle'®. Schlussfolgernd betont der Verfasser, dass sie, trotz
aller Schwierigkeiten, die beste vorhandene Methode fiir die Schriftauslegung
darstellt!.

Stylianopoulos (1997) verweist auf das akademische Studium der Schrift,
verstanden als systematisch auf dem Niveau der Universititen und theologischer
Hochschulen anfidnglich im Westeuropa oder Nordamerika aber jetzt auf der

12 Vgl. E. O1KoNOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 73: .Erst wenn es gelungen ist. moder-
ne Bibelwissenschaft zu treiben, ohne mit der exegetischen Tradition zu brechen, wird die
orthodoxe Kirche eine eigene Prigung erhalten, die sie befihigt, anderen Kirchen von ihrem
Reichtum mitzuteilen. Bis dahin bedarf es der Zusammenarbeit aller verfugbaren Kréfte".

1% Vgl. Veselin Kesicll, The Gospel Image of Christ, St. Vladimir's Seminary Press, Crestwood.
8. 12: . This book is written with the conviction that the proper function of biblical criticism is
to build. not to destroy; to illumine, not to obscure: to bring members of the Church to a
better understanding of the gospels. not to lead them away from Jesus, whose recording
sayings and deeds mirror his image".

" Vgl V. KesicH, The Gospel Image of Christ. S. 38: .In itself. lhe crilical method is neutral.
In the hands of some scholars. it reveals their shortcomings. In the hands of others, it has
opened many doors that were closed. thereby enormously helping us to enter into the
meaning of the words and deeds of Christ.

Vgl V. Kestcn, The Gospel Image of Christ, S. 25.

" Vgl. V. KESICH. The Gospel Image of Christ, S. 27.

Vgl V. Kesich, The Gospel Image of Christ. S. 29, 32.

" Vgl. V. KesICH, The Gospel Image of Christ. S. 33-34.

Vgl V. KESICH, The Gospel Image of Christ. S. 195: .The method of biblical criticism which
prevails today is far (rom being perfect or free ol subjectivity: but in spite of its limitations it is
still the best method available*.
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ganzen Welt betrienenes Studium der Schrift*. Die Bibelkritik wurde von vielen
Faktoren verursacht. darunter ein verscharfter die Schrift von theologischer
Bedeutung beraubender Rationalismus®'. Das am meisten mit der Bibelkritik
assoziierte Bild sei das Chaos zwischen unterschiedlichen Methodologien und
philosophischen Einfliissen?. Trotzdem dominiert diese Auslegungsweise das
,wissenschaftliche“ Studium der Schrift in den letzten zwei Jahrhunderten® und
ist unvermeidbar fiir die Studierenden neuerer Zeit*. Stylianopoulos kennt alle
Schritte der historisch-kritischen Methode, die er kurz und knapp charakteri-
siert. Es werden dariiber hinaus die neueren Tendenzen innerhalb der wissen-
schaftlichen Bibelkritik kurz beschrieben (Strukturalismus, Semiotik, Rezepti-
onsdsthetik), die, ihm zufolge, auf der Aktualisierung des Textes basieren und
den klassischen Kritizismus Gberholen®. Zum Schluss wagt er eine Bewertung
der Bibelkritik, durchs Betonen deren Stirken und Schwichen?®. Zielt man ab,
die Rolle der Bibelkritik in der Orthodoxie zu begreifen?’, so sollte man drei
Schwerpunkte besonders analysieren und miteinander in Verbindung bringen: 1)
die historisch-kritische Methode; 2) die Tradition der patristischen Exegese und
3) die liturgische Dimension der hermeneutischen Perspektive®. Seine Schluss-
folgerungen im Bezug auf die kritische Auslegungsmethode sind eher positiv.
Man musse auf gar keinen Fall auf die kritischen Bibelstudien verzichten, son-

2 Vgl. T.G. STYLIANOPOULOS, The New Testament. S. 67.

22 Vgl T.G. STYLIANOPOULOS, The New Testament. S. 68-69.

2 Vgl. T.G. STYLIANOPOULOS, The New Testament. S. 124-125, 128.

2 gl T.G. STYLIANOPOULOS, The New Testament, S. 128-129.

Vgl T.G. STYyLIANoPOULOS, The New Testament. S, 123-125.

% ygl. T.G. STYLIANOPOULOS, The New Testament, S. 131.

2 Vgl T.G. STYLIANOPOULOS. The New Testament. S. 135-138. Zu den Stdrken zihlen: 1) das
Ehrlichkeitsideal aufgrund der philologischen und historischen Kriterien: 2) Linguistik und
textkritische Studien: 3) Detaillierte Kenntnisse der Bibel und der umgebenden Welt, enthal-
ten in Fachworterbiicher. Enzyklopadien., Kommentaren und Nachschlagewerken: 4) Ent-
schlisselung mancher biblischen Institutionen wie Bindnisse, Prophezeiung., Himmelsreich,
Eschatologie. Hiemit wurde den okumenischen Dialog angespornt; 5) Hervorhebung der
Ideenvielfalt in der Bibel und des dynamischen Charakters der Inspiration und Revelation. Als
Schwichen unterstreicht Stylianopoulos: 1) Mangelnder Zugang zur theologischen Dimension
des Schriftverstindnisses; 2) Ein umsonst versuchender Professionalismus. der Geistlichkeit
der Bibel gerecht zu werden. Der verwandelt sich in Negativismus und Zynismus; 3) Wachsen-
des Misstrauen der Realitit Christi. seines Evandeliums und der Kirche und des ganzen Chris-
tentums gegenuber, als direkter EinfluR der Aufklirung.

¥ Stylianopoulos bezieht sich zusammenfassend auf die damalige Lage des wissenschaftlichen
Bibelstudiums bei den Orthodoxen (allerdings nur bei Russen und Griechen) und konkludiert,
dass der Mangel an theologischen Hochschulen wenige Fachliteratur und somit weniges
Reflektieren tber die neuere Tendenzen der Bibelwissenschaft aus dem Westeuropa mit sich
brachte. T.G. STYLIANOPOULOS, The New Testament, S. 76: ,Orthodox biblical scholars are still
learning from their Western colleagues but they ought to be cautious about repeating their
errors"”,

2 ygl. T.G. STYLIANOPOULOS, The New Testament, S. 73.
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dern, wie schon Oikonomos behauptete, ein Gleichgewicht zwischen kritischer
Analyse und theologischem Zeugnis der Schrift schaffen®.

Nikolakopoulos (2000) analysiert den Werdegang der historisch-kritischen
Methode innerhalb des theologischen westeuropdischen Raumes bis heute™. Er
bewertet sie nicht nur aus orthodoxer Sicht, sondern auch mithilfe der offenen
aus der Sicht der westlichen Theologie gekommenen Fragen, denen zufolge
notwendig und dringend ist, ,die theologische Relevanz der grundsétzlich aner-
kannten und befiirworteten historisch-kritischen Methode der Schriftauslegung
neu zu durchdenken“’!. Aber der Verfasser geht nicht einer genauen Analyse
aller Schritte der historisch-kritischen Methode nach, mit der er allerdings aus-
einandersetzen mochte, sondern bleibt auf einer Argumentationsebene, im deren
Rahmen von ihm ausschlieRlich nur die Prinzipien behandelt wurden. Kirchen-
vater und Wissenschaft, beide an die Schrift orientiert, stehen nicht im Wider-
spruch®?. Der Wert einer wissenschaftlichen Untersuchung der Bibel sei bei Or-
thodoxen niemals in Zweifel gezogen, wobei die historisch-kritische Methode
nicht als allein geltendes Kriterium der Bibelauslegung, sondern als Vorstadium
fur die patristisch-geistliche Exegese angesehen wird™. Trotz der im Laufe der
Geschichte zwischen orthodoxen und westlichen Exegeten entstandenen Vorur-
teile™, die die fruchtbare und nutzliche Auseinandersetzung der Orthodoxen mit
den Prinzipien der historisch-kritischen Methode ger--.imt haben™, setzt sich
Nikolakopoulos fur eine ,harmonische Synthese*?® dieser zwei Auslegungswei-
sen oder anders ausgedrickt der dvnamischen Traditionalitit und Kirchlichkeit
mit der Wissenschaftlichkeit ein®’.

2 Vgl. T.G. STYLIANOPOULOS. The New Testament. S. 144-145.

" ygl. Konstantin NIKOLAKOPOULOS, Die ,unbekannten* Hymnen des Neuen Testaments. Die
orthodoxe Hermeneutik und die historisch-kritische Methode. Fxegetische und theologische
Deutung neutestamentlicher Stellen unter Berticksichtigung des orthodoxen Kultus, coll.
MUS/VIOT 7, Shaker Verlag, Aachen. 2000, S. 25-40,

K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,unbekannien” Hymnen des Neuen Testaments, S. 38.

2 Vgl K. NIKoLAKoProuLos, Die ,unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments. S. 43: ,Die
Meinung, die Kirchenviter hitten mit den wissenschaftlichen Methoden bet der Interpretation
der Heiligen Schrift nichts zu tun gehabt. ist demnach unbegrindbar und unzulissig®. K.
NIKoLAKoPoULos, Die .unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments. S. 44: .Obwohl die
Kirchenviter die Schrifttexte anders als die moderne Bibelwissenschaft auslegen. steht ihre
Exegese in keinem uniiberbriickbaren Widerspruch zur zeitgendssischen Hermeneutik™.

B Vgl K. NIKOLAKOPOULOS, Die unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments. S. 42: Da-
her aber wird die historisch-kritische Methode fOr eine wichtige zusilzliche methodische Hille
zur patristisch-geistlichen Auslegung gehalten™.

" Viele orthodoxe Neutestamentler warfen den westlichen Bibelwissenschaftlern eine falsche
Orientierung der Forschung und ihrer Ziele vor. wihrend die westlichen Exegelen beschuldig-
ten die Orthodoxen des Konservatismus und eines starren Traditionsweg, so K. NikOLAKOPOLU-
1L0s, Die .unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments. S. 46-47.

¥ Vgl. K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,unbekannten® Hymnen des Neuen Testaments, S. 47.

" K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,,unbekannten* Hymnen des Neuen Testaments. S. 49.

¥ Vgl. K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,unbekannten* Hymnen des Neuen Testaments. S. 49-50.
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Greek Orthodox Theological Review publizierte im Voraus alle anlasslich
der ,Sacred Text and Interpretation: Perspectives in Orthodox Biblical Studies*
betitelten an Hellenic College/Holly Cross Greek Orthodox School of Theology
zwischen 28, Oktober und 1. November 2003 stattgefundenen Konferenz gehal-
tenen Vortridge. Darunter ziahlen vier Beitridge, die naher das Thema der ortho-
doxen Bibelexegese in Bezug auf die neueren Perspektiven der Bibelwissen-
schaft untersuchen. Erster davon, gemaR der Reihenfolge im Inhaltsverzeichnis,
gehort John Anthony McGuckin®®, der einen Abgrund zwischen professionellem
Lesen der Bibel und deren Wahrnehmung durch den kirchgehenden Gldubigen
postuliert™. Auf die neueren westlichen Entwicklungen des Bibelverstindnisses
fillt es den Orthodoxen schwer, eine klare und einheitliche Antwort zu geben*".
Die aktuellen Auslegungsmethoden sollen durch die orthodoxen Kommentatoren
in ,the Church’s current biblical styles*!! integriert und dringend wahrgenom-
men und durchreflektiert werden*?. Es folgt Stylianopoulos’ Beitrag®, in dem er
fur ein angemessenes Bibelverstehen vier Fidelititsprinzipien nominiert: 1) fir
das Bibelzeugnis; 2) fir die Tradition der Kirche; 3) fur das kritische Studium
und 4) fur den Heiligen Geist'. Die Bibelkritik habe viel Gutes bewirkt, aber
oftmals den theologischen Sinn der Schrift verloren. Zum Uberbriicken solches
Exzesses sei die Berticksichtigung theologischer Anspriiche der Bibel und epis-
temologischer Bescheidenheit notwendig®. Danach, Nikolakopoulos unterschei-
det zwischen der orthodoxen (geistlichen) und der westlichen (wissenschaftli-
chen) Auslegung®. Dennoch lehnt die orthodoxe Auslegungsweise kein wissen-

= Vgl. John Anthony McGuckiN, .Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective: The
Tradition of Orthodoxy”, in: The Greek Orthodox Theological Review 47 (2002). 14, S. 293-323.
* Vgl J.A. McGuCKIN. . Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective™. S. 295.

" Vgl J.A. McGuckiy, .Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective”, S. 305: .What
will be the Orthodox Church’s collective response to the patterns of biblical criticism as they
have been established in Western Europe in the last century. set out by Protestant movement,
and partially endorsed by post -Vatican 11 Roman Catholicism? Can Orthodoxy venture any
opinion? Will it have a distinctive attitude to the New Hermeneutic? Will it try to ignore it?".

"' J.A McGuckiy, Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective”, 8. 305.

¥ Vgl.. McGUCKIN, .Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective”, S. 319: It is
imperative that the achievemenls of Biblical Criticism are neither avoided because of fears that
lheir undelying hermeneulics are, in many inslances, inimical to Orthodox Tradition. nor
slavishly adopted without reflection. so as to fill de vacuum of contemporary literature on
biblical history and interpretation.

Vgl T.G. STYLIANOPOULOS, WPerspectives in Orthodox Biblical Interpretation”, in: The Greek
Orthodox Theological Review 47 (2002). 1-4, S. 325-336.

H Vgl T.G. STYLIANOPOULOS, Perspectives...”. S. 325.

B VgL T.G. STYLIANOPOULOS, Perspeclives...”, S. 332-333.

¥ Vgl K. NiKoLakorotLos, +An Orthodox Critique of Some Radical Approaches in New
Testament Studies™, in: The Greek Orthodox Theological Review 47 (2002), 1-4, S. 338-353.
Der Autor beschiitigt sich hier grundsitzlich mit der Bewertung bzw. Kritik zweier deutschen
Neutestamentler, ein Lutheraner aus Gottingen (Gerd Liidemann) und ein Katholiker aus
Paderborn (Eugen Drewermann). die. seiner Meinung nach, die historisch-kritische Methode
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schaftliches Studium der Schrift ab, sondern setzt es voraus'’. Die historisch-
kritische Methode kann nicht als eine ideelle Methode gekennzeichnet werden,
obwohl sie sehr viel fiir die neutestamentliche Interpretierung leistet*. Als letz-
ter kommt Karavidopoulos, der die Bedeutung der Textkritik fiir das orthodoxe
Bibelstudium hervorhebt?® und zugleich drei Empfehlungen fiir eine zukiinftige
Textkritik im orthodoxen Raum macht: 1) Das Intensivstudium der anderen im
Osteuropa gebrauchten Texttypen (Alexandrinus), 2) Die nétige Begriindung
eines orthodoxen Instituts fir das Studium der neutestamentlichen Texte und 3)
Die Wiederentdeckung der Wichtigkeit der Textkritik, als Teil eines biblischen
Herangehens®.

In dem rumdnisch-orthodoxen Bibelwissenschaftsmilieu setzte sich O-
ancea (2007) mit der historisch-kritischen Methode auseinander, versuchend
eine Wiederbewertung von ihr®!. Nach einer kurzen Eruierung der Geschichte
dieser Auslegungsmethode und deren zusammenfassender Wahrnehmung in der
rumanisch-orthodoxen Bibelwissenschaft, werden die Schwichen einer solchen
Methode fiir das orthodoxe Publikum dargelegt, wie ihre Neigungen zum Athe-
ismus und Historismus, ihr Originalititsanspruch, die reduzierte Zuganglichkeit
und der Objektivititsanspruch®?. Trotzdem, sei sie nicht abzulehnen und der
Hauptgrund fiir ihre Anerkennung in der orthodoxen Bibelwissenschaft sei, so
Oancea, ,die Geschichtlichkeit der Offenbarung"®®,

Fazit

— Die orthodoxe Bibelwissenschaft lehnt die historisch-kritische Methode
nicht ab. Man erkennt ihr die Bedeutung bei der Entschlisselung des Kontextes.
der originellen Sprache, der Verfasserintention, usw. einer Perikope zu. Nach
den erforderlichen Bearbeitungen, d.h. der Anpassung an dem orthodoxen
Schriftverstindnis, muss sie nicht von den Anliegen der orthodoxen biblischen
Theologie entfernt werden®.

— Die historisch-kritische Methode kann somit von Orthodoxen nicht ig-
noriert werden. Wer heutzutage Exegese treiben will, egal welcher christlichen

Ubertreibend anwandten. Lidemann lehnte die Zeugung Jesu durch den Heiligen Geist und
die Jungfrau Maria. aus historischen Griinden, ab, wihrend Drewermann die Méglichkeit der
Maria's Jungfraulichkeit in Frage stellte.

" Vgl K. NIKOLAKOPOULOS. An Orthodox Critique...”. S. 340-341.

" Vgl K. NIKOLAKOPoULos, An Orthodox Critique...”. S. 342.

¥ Vgl. Toannes KARMWIDOPOULOS, L Textual Criticism in the Orthodox Church. Present State and
Future Prospects™, in: The Greek Orthodox Theological Review 47 (2002). 1-4. 8. 379-394.
Mgl 1 KARAVIDOPrOULos, Textual Criticism in the Orthodox Church. S. 392-393.

1 ygl. Constantin OANCEA, .Exegeza istorico-critica si teologia biblica ortodoxd: o reevaluare™,
in: Revista Teologica XVII (2007). 3, S. 187-202.

32 ygl. C. OANCEA, .Exegeza istorico-critica si teologia biblica ortodoxa”™. S. 193-197.

5 C. OANCEA, ,Exegeza istorico-critica si teologia biblica ortodoxa”, S. 199.

M ygl. C. OANCEA, .Exegeza istorico-critica si teologia biblicd ortodoxa”. S. 202.
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Konfession er angehort. rekurriert ausnahmslos auf die infolge dieser Methode
entwickelten und zur Verfiigung gestellten Mittel und Herangehensweisen®.

— Der Anerkennungsgrund historisch-kritischer Methode als mégliche
Auslegungsweise unter den Orthodoxen beruht sich auf der viel geachteten ,Ge-
schichtlichkeit der Offenbarung*®, d.h. historischem Kontext des Heilsplanes,
die man bei der Exegese nicht ignorieren kann®’. Auflerdem gewinnt die histo-
risch-kritische Methode an Bedeutung, da auch die Kirchenviter auf ihrer Art
und Weise Bibelkritik trieben®,

— Ungeachtet der Erhéhung ihres Wertes fir das Bibelverstindnis bleibt
die historisch-kritische Methode nicht ein allein geltendes Kriterium fir die or-
thodoxe Schriftexegese. Ihr kommt eher eine Vorbereitungsrolle fiir die patris-
tisch-geistliche Exegese zu®. Der Bibelkritik fehlt es an dem Aktualisierungsin-
teresse des Texts fiir die heutigen Leser, bzw. Horer®.

— Es gibt keinen offiziellen Beschluss der orthodoxen Kirchen im Bezug
auf die Anwendung der historisch-kritischen Methode. Infolgedessen bleibt de-
ren Wahrnehmung innerhalb der orthodoxen biblischen Landschaft ungleichma-
Rig und uneinheitlich. Wir konnten trotzdem von einer lokal-persénlichen statt
einer gemeinsam-offiziellen Rezeption reden.

— Die hermeneutische von den Orthodoxen identifizierte Losung zur In-
tegrierung der historisch-kritischen Methode in der eigenen Auslegungsweise ist
Realisierung einer ,harmonischen Synthese“S! zwischen moderner Bibelwissen-
schaft und der patristischen Exegese. Wie diese Synthese methodisch zu schaf-
fen wire, wird es nicht behauptet.

— Bei ihrer Auseinandersetzung mit der historisch-kritischen Methode ar-
gumentieren die Orthodoxen mehrheitlich auf dem Niveau der hermeneutischen
Prinzipien, ohne eine eigene Methode oder eine konkrete Empfehlung avancie-
ren zu lassen. Wie verwendet man als Orthodox die historisch-kritische Metho-
de, um einen Text zu interpretieren? bleibt, meines Erachtens, eine noch nicht
beantwortete Frage.

— Die Wahrnehmung der historisch-kritischen Methode in der orthodoxen
Bibelwissenschaft sollte aufgrund eines reflektierten Konzeptes geschehen, wie
schon Oikonomos in 1976 forderte. Konzept heift Schema, Plan und letztend-
lich Methode. Ein von den Orthodoxen entwickeltes Konzept fir die Wahrneh-
mung der modernen Interpretierungsmethoden der Bibel war nie so dringend

WVl V. Kesicn. The Gospel Image of Christ. S. 23, 195.

% C. OANCEA, LExegeza istorico-criticd si teologia biblica ortodoxa”, S. 199.

Vgl Savvas Acorrings, WThe Orthodox Church and Contemporary Biblical Research™. in:
JD.G. DunN, H. KLEIN, U, Lvz, V. Mimoc (Hgg), Auslegung der Bibel in orthodoxer und
westlicher Perspektive. S. 151. AuBerdem vgl. V. KESICI. The Gospel Image of Christ. S. 11.
™ Vgl V. KESICH, The Gospel Image of Christ. S. 11-12.

# Vgl K. NIKOLAKOPOULOS. Die unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments. S. 42.

" Vgl C. OANCEA. .Exegeza istorico-critica si teologia biblica ortodoxa”, S. 202.

“l K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,unbekannten* Hymnen des Neuen Testaments. S. 49.
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wie heute®?. Die Bibelkritik bleibt somit ,a crucial problem for the Orthodox
Church today*5.

Schritte der historisch-kritischen Methode. Kurze Bewertungen )
aus orthodoxer Sicht I

Aufgrund der uneinheitlichen Reaktion der orthodoxen Theologie auf die O
Methodenschritte der Bibelkritik ldsst sich schwer eine dementsprechende Be-
wertung der sog. historisch-kritischen Methode erarbeiten. Meine persénlichen
Beobachtungen aber schlieen nicht die bisherigen seitens der orthodoxen The- '
ologen gemachten Feststellungen aus und sind in manchen Punkten eng damit
verbunden. Anderswo aber eher nicht.

Textkritik

Zwecks Verstehens des genauen Sinnes biblischer Aussagen erwies sich
eine Kkritische Arbeit am Text, aus einer orthodoxen Sichtweise, ,unumgang-
lich“®*. Deswegen miissen ,Umstellungen, Veranderungen, Zusiatze, Seh- und
Horfehler [...] erkannt und beseitigt und der urspriingliche Text womdglich sorg-
faltig wiederhergestellt werden“%, Solche falschen Deutungen kénnen nur durch
die wissenschaftliche Analyse des Textes beseitigt werden. Daraufhin halte ich
die Meinung von Oikonomos, der zufolge ,die Textkritik in der orthodoxen Kir-
che allgemein anerkannt*®® ist und ,mit Selbstverstindlichkeit praktiziert*
wird, als ibertrieben und triumphalistisch®. Diese Selbstverstandlichkeit ist
nicht Gberall in der Orthodoxie zu finden und die Stimmen deren, die das Infra-
gestellen eines seit langer Zeit im Rahmen des Gottesdienstes (Liturgie) verwen-

5 Vgl LA, MCGUCKIN, ,Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective”, S. 305: .This is
(...) to invite consideration of how to respond to modern inlerpretative methods and
incorporate them into the Church’s current biblical styles. This is an issue thal has been a
critical imperative in several ages of the Church previously, (...} but has not been. for many
centuries. so pressing a task as it is today™.

“ VO KEsICH, The Gospel Image of Christ, S. 195.

“VE. OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 52.

%K. OIKONOMOs, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 52.

R, OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 52.

57 E. OIKoNoMOs, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 52.

" Vgl [ KARAVIDOPOULOS, .Textual Criticism in the Orthodox Church™. S. 384: .Why, beyond
certain isolated cases. in the Orthodox context, and especially the Greek, has there been no
academic interest for any critical examination of the text of the New Tesiament, whereas other
branches of biblical research have attracted and continue to attract the interest of scholars? A
brief glance at Greek academic production during the twentieth century exposes the neglecl
suffered by the branch of biblical research that goes by the name «textual criticism of the New
Testament.»".
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deter Perikope als Stinde betrachten® und jeder Versuch im Bereich der Textkri-
tik als ,protestantisch™ bezeichnen, ist immer noch wahrzunehmen®™. Obwohl die
orthodoxe Kirche sich zur Textkritik eher sporadisch und indirekt geduRert
hat™, stellt dieser Methodenschritt keine Gefahr fur ihre Prinzipien dar, so Oi-
konomos, der irgendwie ungeschickt im Namen der ganzen orthodoxen Kirche
spricht™. Trotzdem lasst sich zusammenfassend behaupten, dass auch in der
orthodoxen Bibelwissenschaft das Interesse fiir die Feststellung der mdglichst
nah dem Original stehenden Version eines Textes stark in Vordergrund tritt, als
Sicherung einer festen Basis fiir weitere theologische Uberlegungen™.

Textanalyse

Die Textanalyse, verstanden und bezeichnet im Allgemeinen von den Or-
thodoxen als historisch-grammatikalische Analyse in der Richtlinie der antioche-
nischen Schule bildet fir dieselben Theologen ,die Grundlage exegetischer Ar-
beit“™. Sie stellt ,eine nennenswerte Errungenschaft der Bibelauslegung im 19.
Jh“. dar. Hauptgrund der Annahme und Anwendung philologischer Analyse auf

Vgl I KaraviborotLos, WTextual Criticism in the Orthodox Church”, S. 391: It is the
responsibility of Orthodox scholars 1o subject the liturgical text of their Church to a
contemporary critical examination, which, naturally, follows the general prevailing principles
of textual criticism”.

“ Vgl 1. KaraviporoutLos, WTextual Criticism in the Orthodox Church”, 8. 385: .Ignorance of
what is a critical edition of the New Testament has led certain people. theologians included. to
characterize the critical editions as «Protestant» texts, being oblivious to the fact that these
lexts are based on the ancient manuscripts and that these manuscripts constitute a treasure of
the Church and. indeed. of the undivided Church of the first centuries”.

“ Vgl K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,unbekannien” Hymnen des Neuen Testaments. S. 29: .In
erster Linie wird nun deutlich und konstruktiv an dem originalen Text der Hl. Schrift gearbei-
tet. Die verschiedenen philologischen Methoden und die Entdeckung von wertvollen Hand-
schriften tragen vielfiltig zur Umkehr zum Text bei, so wie er aus den Hinden der heiligen
Autoren hervorgegangen ist”.

2 Vgl E. OIKoNoMos, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 53: .Sie (die Kirche — n.r.) ist Gber-
zeugt, daR eine solche Arbeit nicht in Widerspruch zu ihren Prinzipien geraten kann. wenn
sie wissenschaftlich begriindet ist und nicht in eine phantastische Superkritik ausartet. die die
Uberlieferung aufer acht 1aRt".

Vgl L Karavipororros, Textual Criticism in the Orthodox Church”. S. 393: .It is
inconceivable today that within the growth of all the spheres of theological knowledge. the
critical study of the manuscripts can be left aside. and the correct editions of the text of the
New Testament can be neglected on the grounds that other theological and hermeneutical
questions have primacy”.

1 E. OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft, S. 6().

K. NIKOLAKOPOULOS. Die ,unbekannten* Hymnen des Neuen Testaments, S. 30:. ,Dabei
widmete sich die Forschung aus philologisch-historischer Sicht den einzelnen biblischen
Schriftstellern. den Entstehungsfragen aller einzelnen Schriften und ihrem Zusammenhang
mit dem jeweiligen konkreten historischen Hintergrund; ein Vorgehen, das in der Hermeneu-
tik Frichte getragen hat".
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biblische Texte seitens der Orthodoxen beruht auf der Zweinaturenlehre™. Fir
Stylianopoulos konstituiert die Anwendung solcher Analyse durch die Kirchen-
viter den wichtigsten Grund, um sie weiterzutreiben’. Hier bin ich der Einsicht,
dass das Vorbild der Kirchenviter im Bezug auf die Textanalyse wichtig ist, aber
dieser Methodenschritt kann auch aufgrund seiner Bedeutung per se angewen-
det werden. Daher scheint mir die Einsicht Stylianopoulos zu minimalistisch™.
Jeder von uns soll zuerst den Bibeltext fur sich ,kauen“™. Einrahmung des aus-
zulegenden Textes in gréReren Kontext der Schrift ist hier sehr wichtig®. Auf
jeden Fall ist die Textanalyse fiir eine addquate Auslegung eines biblischen Tex-
tes unvermeidbar und heutzutage kann sie in der Bibelwissenschaft nicht ersetzt
werden®!,

% ygl. K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,,unbekannten* Hymnen des Neuen Testaments, S. 341: We
cannot reject scientific knowledge that contributes to the intellectual elaboration of biblical
texts and their historical and ecclesiastical contexts in philological. historical, sociological,
archaeological, philosophical, and psychological terms [..] We must not forget, that the
incarnation of the Logos took place in concrete historical terms and is therefore subject to
historical research methods".

“ Vgl. T.G. STYLIANOPOULOS, ,Perspectives...”, S. 330-331: . The Church Fathers [...] made free
and diverse use of known exegetical methods. such as allegorical. typological., grammatical,
and textual, derived from both the Jewish and Greek Lraditions, and in some ways already
found in the New Testament®.

* Vgl. E. O1koNOMOS. Bibel und Bibelwissenschafi. S. 53: .Die Schwierigkeit der modernen
Exegeten liegt, wie bei allgemein-exegetischen Fragen, in der Auseinandersetzung mit den
Neopatristen. Diese sind niamlich der Ansicht, es gebe keinen Grund fir neue exegetische
Initiativen, da ja die Viter alles Entscheidende gesagl hitten und man sie nur wiederholen
konne. [...] Zudem weiR man, daR die AuBerungen der Kirchenviter weder einslimmig noch
eindeutig noch vollstindig sind*.

* Vgl S. AGOURIDES, ..The Orthodox Church and Contemporary Biblical Research”. S. 147:
.The Fathers absorbed the material for their own time and for the problems current then.
They could not do this chewing for us, as they could not know our exacl situation; in addition,
there is the spiritual principle created by them that everybody must do his or her own
chewing".

* Vgl T.G. STYLIANOPOULOS. .Perspectives...”. S. 331: .[...] a preeminenl achievement in
patristic study of the Bible was the focus on the contextual meaning and spirit of the
scriptural texts by means of critical study and discernment of their primary aim (0rdT0Z) and
sequence of thought ((tkorovOla); that is to say. the interpretation of the parts in the light of
the whole and of the whole in the light of its parts".

Vgl ). BARR, . History of Interpretation”. in: Bruce METZGER, Michael Coocax (eds.). The
Oxford Companion to the Bible, S. 324, apud: J.A. McGUCKIN, ,Recent Biblical Hermeneutics
in Patristic Perspective”, S. 294-295: .Some of the main positions achieved |by biblical
¢riticism] have remained as essential reference points for the discussion, and no alternatives
have been proposed that have gained anything like the same degree of assent. Still more
important. the general intellectual atmosphere of criticism. with its base in language and
literary form, its reference grid in history. and its lifeblood in freedom to follow what the text
actually savs. has established itself as without serious challenge. Serious work on scripture
can only be done in continuity with the tradition of biblical criticism™.
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Synoptischer Vergleich

Die Anerkennung der Markusprioritat unter den Orthodoxen gewinnt all-
mahlich an Bedeutung. Karavidopoulos auRert sich deutlich diesbeziiglich, indem
er behauptet, dass ,das Markusevangelium das élteste geschriebene Evangelium*“"?
ist. Nikolakopoulos an seiner Stelle spricht (iber die von diesem Methodenschritt
gewirkte Klarung®. Wegen der berithmten Empfindlichkeit der Orthodoxen fiir
alles, was die Kirchenvater sagten und schrieben, kann der synoptische Vergleich
in die bibelwissenschaftliche Landschaft auch aufgrund derselben Basis wahr- und
Ubernommen werden. Alle Kirchenviter, die sich einer exegetischen Arbeit der
synoptischen Evangelien widmeten, greifen auf diesen Methodenschritt zu, um die
Unterschiede und Gemeinsamkeiten der Erzdhlungen hervorzuheben und die
theologischen Akzente jedes Synoptikers zu betonen.

Der synoptische Vergleich als Teil einer Methode hat aber einen groflen
Wert an sich. Er gibt die Moglichkeit, eine Botschaft (d.h. diejenige von Jesus) in
verschiedenen aufeinander bezogenen Varianten zu folgen. Eine genauere Ana-
lyse dieses wichtigen Methodenschrittes zeigt unterschiedliche theologische
durch jeden Synoptiker gesetzte Aspekte auf, die meiner Meinung nach eng mit
der Redaktionsgeschichte verbunden sind. Nimmt man das Beispiel der Verkla-
rungsgeschichte, so sind theologische Akzente der Seitenreferenten zu beobach-
ten, wie das Gebet (Lukas) und die Furcht und das Fallen auf ihr Angesicht der
Junger (Matthdus), die in der dltesten Variante nicht zu finden sind. Trotzdem,
haben die Orthodoxen selbst zwei Probleme zu 16sen. Erkldrt man diese Ergan-
zungen redaktionell, dann entfernt man sich von der geschichtlichen Tatsédch-
lichkeit, vermutet besonders bei der éltesten Version des Markus. Sind diese
Ergianzungen dagegen als inspiriert betrachtet, dann muss m.E. eine neue Defi-
nition der Inspiration und deren Grenzen gegeben werden. Bis zu welchem
Punkt konnte es einen biblischen Text ausgeweitet werden und immer noch
inspiriert bleiben? Wer und wie kann das gemacht werden?

Die alte von den Kirchenvitern vertretene Meinung, Matthdus sei in Ka-
non als das dlteste Evangelium eingeschlossen. beeinflusst aus meiner Sicht
nicht die neue Haltung den Ergebnissen des synoptischen Vergleiches gegen-
Uber. Jetzt verfiigen wir einfach Giber mehrere Informationen beziiglich der Ver-
héltnisse zwischen den Synoptikern. die gegebenenfalls den Kirchenvdtern nicht
zugidnglich waren®™. Diese neuen Ergebnisse sind notwendig fiir die heutige

* Toannis KARAVIDOPOULOS, Eranghelia dupd Marcu. Ed. Bizantina, Bucuresti, S. 24.

M Vgl Ko NIKoLAKOPoULos, Die unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments, S. 30: ,.Das
sogenannte «synoptische Problem», d.h. die Frage nach dem literarischen Verhiltnis der drei
ersten synoptischen Evangelien. wurde ausgiebig behandelt und durch die «Zwequellentheo-
rie» im GroRen und Ganzen verdeutlicht und geklart".

" vgl. K. NIKoLAKorouLos, Die ,unbekannten” Hymnen des Neuen Teslaments, S. 22:
.Selbstverstandlich besitzen wir heute bessere und zuverldssigere historische und philologi-
sche Informationen Gber die urchristliche Abfassungszeit der neutestamentlichen Schriften |...]
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Bibelwissenschaft. AuBerdem lehnen die Orthodoxen die Markusprioritit nicht
ab, aufgrund der Tatsache, dass in dem orthodoxen Milieu die zeitliche Prioritat
unter den Synoptikern oder sogar unter den Evangelisten nicht denselben Wert
wie deren Botschaft oder Inhalt hat.

Literarkritik

Ganz anders wird bei manchen Orthodoxen die Literarkritik betrachtet,
namlich misstrauisch, besonders beziglich der Identifizierungen der spiteren
Zusitze eines Bibeltextes. Dieses von Orthodoxen betreffs der Literarkritik ange-
zeigte Misstrauen scheint mir irgendwie komisch, denn im Grunde genommen
hat man bei dem synoptischen Vergleich mit demselben Phdnomen wie bei der
Literarkritik zu tun und trotzdem wird der Erste besser rezipiert. Oikonomos
zum Beispiel versucht unbefriedigend dieses Problem zu 16sen, indem er zwi-
schen literarisch zu erklirenden und theologisch zu erkldrenden Zusidtzen un-
terscheidet. Passt ein Zusatz in den theologischen Kontext einer Schrift gut,
dann muss er nicht mehr eliminiert werden®. Es ist eine rein subjektive Mei-
nung, die durch keine weiteren Kriterien ergdnzt wird, denn die Verfasser der
Schrift selber gestalteten nicht immer ihre Darstellungen nach einer klaren theo-
logischen Richtlinie und zudem ein spaterer Autor kann eventuell seinen Zusatz
theologisch auf einen Text anpassen, um ihn besser zu legitimieren. Fraglich
bleibt weiterhin, die Art und Weise, wie ein Zusatz als theologisch ais passend
bewertet werden konnte.

Manche moderne westliche Bibelwissenschaftler reagieren vorsichtig auf
die literarkritische Untersuchung des altesten Evangeliums von Markus. Sie
schlagen vor, sich nicht mehr um Vorstadien des erwdhnten Textes zu bekiim-
mern, sondern der Text in seiner Endgestalt als inspirierte Basis weiterer Analy-
sen zu benutzen. Warum ist doch nur diese verschriftete Form einer Botschaft
inspiriert und nicht deren zum Teil mindlich tradierte Vorstadien? Die Orthodo-
xen konnen aus meinem Blickwinkel dieselbe Einsicht Giber die Endgestalt des
Markusevangeliums teilen, doch es im flexibleren Rahmen einer dynamischen
Weitergabe der Offenbarung betrachten. wo diese Vorstadien schon die eigene
Bedeutung haben. Genauso konnte es die Inspirationslehre nach dem Schriftsta-
dium entfaltet werden und in den spiteren Schriften der Kirchenviter gespurt

Das philologische und historische exegelische Malerial. das damals den Kirchenvitern zur
Verflgung stand, ist unserem heutigen Material gegeniiber unterlegen |...] Viele patristische
mystische oder allegorische Auslegungen von konkreten Stellen scheinen heute undenkbar,
zumal die verschiedenen philologischen, historischen. archiologischen oder religionsge-
schichtlichen Kenntnisse der modernen Bibelwissenschaft enorm zugenommen haben®.

% Vgl. E. OIkoNoMos, Bibel und Bibelwissenschaft, S. 54 betont komischerweise die Wichtig-
keit der inspirierten Blicher im Vergleich zu den inspirierten Verfassern: .Denn die Kirche hat
in den Schriftkanon nicht inspirierte Verfasser, sondern inspirierte Biicher aufgenommen®.
Wie diese unpersonliche Inspiration der Bibelblicher geschieht, bleibet jedoch ungeklirt.
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werden. Ich verstehe die Inspiration als eine durchgehende Linie, wo die Schrift
und/oder die Kirchenvater Punkte oder Abschnitte darauf darstellen.

Gattungskritik und ,, Sitz im Leben*

Gattungskritik und ,,Sitz im lLeben* geho6ren, soweit ich es erkenne, zu der-
selben Aufschlisselung des Textes in seinem damaligen Kontext, wie es auch im
Fall der Textanalyse festzustellen ist. Die Einsicht, dass ein Text nach einem be-
stimmten Schema angefertigt wurde und er mit strukturdhnlichen Texten vergli-
chen werden konnte, ermoglicht die Entdeckung anderer Schwerpunkte bei ihm
und die hypothetische Festlegung des konkreten Zusammenhanges, wo er inner-
halb der christlichen Verkiindigung verwendet wurde. Der ,Sitz im Leben“ veran-
kert gleichsam einen Text in Konkretheit, wobei das voreilige Vorschlagen mogli-
cher Szenarien auszuschlieBen sei. Dariiber hinaus muss man nicht den Text
zwingen, eine bestimmte Gattung aufzuweisen, wo es nicht natig ist.

Religions- und Motivgeschichte

Von religionsgeschichtlicher Methode spricht Oikonomos, indem er sie fiir
die Erforschung der Heiligen Schrift als ,sehr niitzlich* bewertet™. In der heid-
nischen Welt lassen sich sehr viele .Aussagen tber Gott und seinen Heilswil-
len“%" entdecken. die seine Liebe und Vorsehung fiir die ganze Welt bezeugt™.
Die enge Verkniipfung zwischen dem Neuen und dem Alten Testament im Rah-
men der Religionsgeschichte wird aber durch ihn nicht in einer dhnlichen Weise
betont. wahrscheinlich deswegen. da sie als selbstverstandlich gilt. Auf jeden Fall
fungiert das Alte Testament, aus meiner Sicht, als die wichtigste Inspirations-
quelle fir das Neue Testament im Bereich der religionsgeschichtlichen Analyse®,
auch wenn man heute Gber ein reiches Material beziiglich der rémischen oder
hellenistischen Welt und Kultur verfugt™. Erst danach konnten andere Analo-
gien in den oben erwdhnten Kontexten gesucht und dargestellt werden, die auf
eine Horizonterweiterung hindeuten®'. Die Untersuchung der dazu gehérenden
Motive zeichnet sich als selbstverstindlich ab.

B, OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft, S. 67: .Die orthodoxe Exegese erkennt an, daf
die religionsgeschichtliche Erforschung der Heiligen Schrift sehr nitzlich sein kann, mahnt
jedoch gleichzeitig zu Vorsicht und strengster Disziplin®.

STE. OIKoNOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 67: .Damit leugnet die orthodoxe Lehre
nicht, daR auch richtige Aussagen Gber Gott und seinen Heilswillen auRerhalb der christlichen
Religion anzutreffen sind. sie gibt ihnen nur den ihnen zukommenden Stellenwert".

¥ vgl. E. OIKoNOMOs, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 55.

% Vgl T. STYLIANOPOULOS, . Perspectives...”. S. 328: Just as theology cannot be separated from
history. so also Scripture as a holv book cannot be disjoined from the communal context in which it
originated, took shape, and was variously used. These contexts are namely Israel and Church”.

" Vgl K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,.unbekannten* Hymnen des Neuen Testaments, S. 22.

“! Nikolakopoulos spricht in diesem Kontext tiber .Analogien und Entwicklungszusammen-
hange zwischen den neutestamentlichen Texten und anderen parallelen Traditionen der reli-
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Die besondere Hervorhebung der Anndherung zwischen dem Alten und
dem Neuen Testament betreffs dieses Methodenschrittes konnte m.E. zu man-
chen fiir die Orthodoxen kompliziert zu beantwortenden Fragen fithren. Sie
stellen zugleich Probleme der redaktionsgeschichtlichen Art dar: Wenn ein neu-
testamentlicher Text sehr viele und auffillige Gemeinsamkeiten mit einem Ver-
gleichstext aus dem Alten Testament aufweist, wie schon der Fall der neutesta-
mentlichen Verklirungsgeschichte mit den zwei Wiedergaben der Gesetzgebung
auf Sinai in Exodus, auf wessen Kosten entstehen sie? GemaR der historisch-
kritischen Regel, geht das exklusiv auf Verantwortung des Verfassers, der seine
Erzdhlung in Anlehnung an die alttestamentliche Geschichte anfertigt. Daraus
ergibt sich, hochstwahrscheinlich, die Verkleinerung der Historizitat dieses Er-
eignisses, wenn die Verklarung aus dem Neuen Testament auch auf Vorgeschich-
ten beruht. Wie kdonnten es die Orthodoxen, die sich die Gestaltung der Schrift
als ein gottmenschliches Prozess vorstellen, die Antwort formulieren? Hat Gott
den Autor inspiriert in dem MaRe, dass er keine Verbindung zu den alttesta-
mentlichen Texten brauchte? Las der Verfasser die Exodusgeschichten tber-
haupt nicht. sondern berichtete einfach, was auf dem Berge stattfand?

Redaktions- und Uberlieferungsgeschichte

GemdaR der orthodoxen Fassung werden bei der Redaktion der biblischen
Bicher sowohl Gott als auch die menschlichen Verfasser involviert, aufgrund der
Zweinaturenlehre. Dieses Zusammenwirken wird generisch Synergie benannt. Es
kann aber nicht behauptet und streng unterscheidet. wo sich die gottliche Akti-
on endet und wo der menschliche Einfluss beginnt. wobei ein Ubergewicht sei-
tens der gottlichen Wirkung vermutet wird. Dieses Ubergewicht wird ungerecht
in manchen Fillen sogar in Exklusivitit verwandelt, ungeachtet der menschli-
chen Titigkeit™. Die AuBerung Oikonomos, der zufolge .die Frage nach dem
Verfasser einer biblischen Schrift nicht so wichtig*"™ sei. ist abzulehnen. Wahr-
scheinlich wollte er damit die genaue Identilil des menschlichen Verfassers mei-
nen, die in manchen Fillen nicht genau bestimmt werden kann. Redaktion, be-
sonders im Fall des Markusevangeliums, veranschaulicht nicht unbedingt einen
Autor, der alles vor ihm Existierende an einem Tisch sammelt und einordnet,
sondern ein Prozess mit mehreren Phasen. woran mehrere Verfasser beteiligt
worden sind. Dadurch wird die Inspiration auf keinen Fall benachteiligt™,

giosen Umwelt®. Siehe K. NIKOLAKOPOULOS, Die unbekannten™ Hymnen des Neuen Testa-
ments. S. 34.

Vgl E. OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 54: .Da der Geist Gottes der eigentliche
Autor ist, kommt es auf den Namen der menschlichen Verfasser gar nicht so sehr an®.

5 E. OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft. S. 54.

" Vgl. V. VELLAS, ,Die Heilige Schrift®, S. 131, apud: E. O1koxoM0s, Bibel und Bibelwissen-
schaft, S. 54: .Mit Recht betont Vellas, dafd die Feststellung. mehrere Autoren seien an einem
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Redaktions- und Uberlieferungsgeschichte betonen in gleichem MaRe die
wichtige und unentbehrliche Rolle der menschlichen Autoren bei dem Verfassen
eines biblischen Textes und zeichnen dessen mégliche Entwicklung bis zur End-
gestalt nach. Feststellen der theologischen Merkmale, Gestaltung der Darstellung
anhand bestimmter Schwerpunkte zwecks Mitteilens bestimmter Botschaften
und Bestimmung der sprachlichen Eigenschaften runden die Informationen Gber
einen Text und die damit verbundene Verfasserintention ab. Auf der anderen
Seite bringt die Uberlieferungsgeschichte neue und niitzliche Perspektiven auf
die literalischen Vorstadien eines Textes, indem sie dessen Anfertigung als ein
komplexer Prozess vergegenwartigt.

Die orthodoxe Bibelwissenschaft kann sich ,den Methoden und Ergebnis-
sen der westeuropaischer (katholischen und protestantischen) Exegese nicht
entziehen“*. Die miteinbezogene historisch-kritische Methode kann von egal zu
welcher Konfession gehorenden Bibelwissenschaftlern nicht ignoriert werden,
wenn man eine Auslegung nach aktuellem Stand der Forschung anfertigen will.
Oder, mit Barr dasselbe zu behaupten: ,Serious work on scripture can only be
done in continuity with the tradition of biblical criticism**. Wie aber die Haltung
der Orthodoxen dieser Methode gegeniiber entwickeln werden kann, lasst sich
nicht einfach sagen. In diesem Sinne fragte sich McGuckin:

+What will be the Orthodox Church’s collective response to the patterns of
biblical criticism as they have been established in Western Europe in the
last century? [...] Can Orthodoxy venture any opinion? Will it have a dis-
tinctive attitude to the New Hermeneutic? Will it try to ignore it?"*".

Die bisherige Abwesenheit einer durchreflektierte Antwort der orthodo-
xen Bibelwissenschaft zu der historisch-kritischen Methode verlangsamt und
erschwert den durch die jiingeren Theologen getriebenen Prozess der Wahr-
nehmung und Auseinandersetzung damit™. Eine baldige Stellungsnahme der
orthodoxen Bibellandschaft auf akademischer Niveau ist daher zwingend not-
wendig:

Buch beteiligt, nichl «mil dem Gedanken der gottlichen Inspiration oder mit der kirchlichen
Autoritat in Widerspruch» stehen miisse™.

" K. OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschaft, S. 73.

") Barr., LHistory of Interpretation™. 8. 324, apud: JA. McGuekiy, .Recent Biblical
Hermenecutics in Patristic Perspective™. S. 295.

" J.A. McGUCKIN, .Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective”, S. 305.

Vgl Ko NIKOLAKOPOULC s, Die .unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments, S. 47: Trotz
der vielen Vorteile der Traditions- und patristikorientierten Hermeneutik der Orthodoxie, die
vom Westen stirker bertcksichtigt werden sollten. ist es wahr, daB sich die Ostkirche verspa-
tet und nicht uneingeschrankt mit den westlichen wissenschaftlichen Auslegungsprinzipien
ernsthaft auseinandergesetzt und diese angewandt hat [...] Somit konnte leider keine fruchtba-
re und natzliche Auseinandersetzung mit den Prinzipien der historisch-kritischen Methode
entfaltet werden™.
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Wt is imperative that the achievements of Biblical Criticism are neither
avoided because of fears that their underlying hermeneutics are, in many
instances, inimical to Orthodox Tradition, nor slavishly adopted without
reflection. so as to fill the vacuum of contemporary literature on biblical
history and interpretation™*.

Die Kirchenviter und die westlich-protestantische Exegese

Die ,Prasenz der Viter'” wird allmahlich ein Diskussionsthema fir die

gegenwdrtige theologische und philosophische Landschaft und ungeachtet ihrer
»zur Formelhaftigkeit erstarrten Basisautoritat*'"' genieRen sie Beachtung aus
folgenden Griinde: 1) Nahe zum Ursprung der Tradition, 2) Anerkannte theolo-
gische und spirituelle Autoritat, 3) Bedeutung der von ihnen behandelten immer
aktuell gebliebenen Themen wie die Stellung des Menschen und die mogliche
Erkenntnis und Benennung Gottes, die Epoche machten und 4) ihre Rolle als
unersatzliches Korrektiv!?, Die Relevanz der Patristik wurde nicht nur im Rah-
men universitirer Forschung, sondern im Blick auf die gegenwirtige Gesell-
schaft systematisch analysiert'™, auch wenn diese Relevanz den Erwartungen
und Investitionen nicht hundertprozentig entspricht'™. Die festdestellte ,Nor-
mierung durch Véter“ bekriftigt und zugleich stellt deren Wichtigkeit als Autori-
taten heraus'®.

* J.A. McGucKIN, ,Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective™, S. 319.

1™ Thomas LEINKAUF, ,Beobachtungen zur Rezeplion patristischer Autoren in der frithen
Neuzeit”, in: Ganther FRANK, Thomas LEINKAUF, Markus WRIEDT (Hgg.), Die Fatristik in der
Frithen Neuzeit, Bad Canstatt. Stuttgart, S. 191,

1" T, LEINKAUF, ,Beobachtungen zur Rezeption patristischer Autoren...”, S. 191,

92 ygl. T. LEINKAUF, .Beobachtungen zur Rezeption patristischer Autoren...”, 8. 191-196.

" Ein deutliches Zeichen fur die Wahrnehmung der Kirchenviter heute wurde auch in: Chris-
toph MARKSCHIES, Johannes van QORT (Hgg.), Zwischen Altertumswissenschaft und Theologie.
Zur Relevanz der Patristik in Geschichte und Gegenwart. eeters, Leuven, 2002 geselzt,

1M Skeptisch der Patristikrelevanz in der protestantischer Theologic in Vergangenheit und
Gegenwart zeigt sich Hans Christoph BrENNECKE, .Patristik in der konfesionellen Theologie
des 19. Jahrhunderts™. in: C. MARKSCHIES, J. van Q0RT (Hgg.), Zwischen Altertumswissenschaft
und Theologie. S. 63: .Die «Studia Patristica» sind schon rein quantitaliv ein stolzer Beleg far
die inter- und iberkonfessionelle patristische Arbeit des telzten halben Jahrhunderts. Aber
auch wenn die Teilnehmerzahl der im wesentlichen auf den deutschsprachigen Raum begrenz-
ten und hier das protestantische Erbe vertretenden «Patristischen Arbeitsgemeinschalty bei
jeder der alle zwei Jahre Anfang Januar slattfindenden Tagungen groRer und das international
die patristische Forschung repréisentierende Bulletin der »Association Internationale d’études
patristiques« jahrlich dicker wird. ist festzustellen. dal in unserem gegenwirtigen akademi-
schen Theologiebetrieb die Patristik wie berhaupt die Beschiiftigung mit dem antiken Chris-
tentum und der Alten Kirche kaum Relevanz hat und von der Theologie im Ganzen wenig zur
Kenntnis genommen wird".

1 Vgl. Christoph MARKSCHIES, Normierung durch »Viter« bei Neuplatonikern und Christen.
Ein Vergleich®, in: C. MARKSCHIES, J. van QorT (Hgg.). Zwischen Altertumswissenschaft und
Theologie, S. 1-30.
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Es stellt sich eine Ahnlichkeit beider Gruppen von Neutestamentler, so-
wohl auf der orthodoxen als auch auf der protestantischen Seite, heraus, indem
jede Gruppe sich mit einein fur die andere christliche Konfession typischen
Thema auseinanderzusetzen hat, bzw. die Orthodoxen mit der historisch-
kritischen Methode und die Protestanten mit den Kirchenvitern. Infolgedessen
konnen beide Themen o6kumenisch bewertet werden, d.h. eine bedeutende Stel-
lung auf dem Weg zur Entdeckung des Anderen zu gewinnen!®. Nicht zuféllig
wurde behauptet, dass das Kirchenviter-Thema ,nur in einem 6kumenischen,
internationalen und interdiszipliniren Horizont behandelt werden kann“'"" und
dass die Patristik als ,Chance fiir die Okumene“!'”, sowohl aus der protestanti-
schen als auch aus der orthodoxen Sichtweise''* erweist.

Spezialfall Ulrich Luz

Meiner Einschatzung nach wurde die beste Analyse der Bedeutung der
Kirchenvater fir die Auslegung der Bibel aus einer westlich-protestantischen

1w ygl. Wolfgang A. BIENERT, .Die Bedeutung der Patristik fir das okumenische Gesprach —
aus protestantischer Sicht”, in: C. MARKSCHIES, J. van Q0RT (Hgg.). Zwischen Altertumswissen-
schaft und Theologie, S. 122: .Und es zeigt sich bei ndherer Betrachtung dann auch, daB die
Beschaftigung mit den Kirchenvitern, mit der altkirchlichen Tradition, mit Leben und Lehre
(Dogmen) der Alten Kirche in der Tat fir den 6kumenischen Dialog insgesamt notwendig, ja
fur das gegenseitige Verstindnis zwischen den Konfessionen unerlaBlich ist-.

"7 Christoph MARKSCHIES, .Vorwort". in: C. MARKSCHIES, J. van OorT (Hgg.), Zwischen Alter-
tumswissenschaft und Theologie, S. IX.

WA, BIENERT, .Die Bedeutung der Patristik fur das okumenische Gesprach®, S. 137. Vgl. dazu
Grigorios LARENTZAKIS. .Die Bedeutung der Patristik fiir das dkumenische Gesprich. Eine ortho-
doxe Betrachtung”. in: C. MARKsCinEs, J. van QorT (Hgg.). Zwischen Altertumswissenschaft und
Theologie, S. 163: Der groe Patristiker Wilhelm Schneemelcher hat das auch richtig erkannt,
als er sagte: »Wir sind in der evangelischen Theologie heute besser Gber die Viler der Kirche
unterrichtet und kénnen daher besser verstehen, was die patristische Tradition bedeutet, als es
unsere lutherischen Viter vor 400 Jahren konnten.« Diese Einsicht kann uns tatsachlich auf dem
Weg des Okumenismus nachhaltig helfen, wofiir ich doch optimistisch bin*. Dasselbe gilt katho-
lischerseits: .Zum einen ist deutlich geworden, woran sich jede Theorie des patristischen
Prinzips messen lassen mulk, um zeitgemdld zu sein. Sie muB dem GeschichtsbewuBtsein der
Gegenwart. der dkumenischen Frage und dem doppelten Ma8stab von Wissenschaftlichkeit
und Kirchlichkeit gerecht werden”. bei Andreas MERKT. Das patristische Prinzip. Eine Studie
zur theologischen Bedeutung der Kirchenvdter, Brill, Leiden. Boston, Kéln, S. 217.

" Vgl. WA, BIENERT, .Die Bedeutung der Patristik (ir das okumenische Gesprich*. S. 122;
.Dic Bedeutung der Patristik fur das okumenische Gesprach und die Verstandigung zwischen
den Konfessionen insgesamt zeigt sich am deutlichsten in der Begegnung des Protestantismus
mit den Orthodoxen Kirchen™.

10 Vgl G. LARENTZAKIS. .Die Bedeutung der Patristik fiir das 6kumenische Gesprach®, S. 151:
J..] sind die Kirchenviter fir uns heute Partner im Dialog bei der Behandlung unserer
zeitgenossischen Herausforderungen wie auch schr wichtige Berater in vielen 6kumenischen
Fragen und nicht nur Untersuchungsobjekte aus wissenschaftlich-theoretischem bzw. histori-
schem Interesse™.
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Sicht (sehr viele solche Analysen im protestantischen Raum geben es auch nicht)
durch Ulrich Luz in einem Aufsatz unternommen, der anldsslich des 1998 im
Kloster Neamt (Ruménien) zwischen ostlichen (orthodoxen) und westlichen (pro-
testanten und katholischen) Exegeten veranstalteten Treffens gehalten wurde'''.
Er fasst am besten die protestantische Haltung der Rolle der Kirchenviter be-
zuglich zusammen, besonders unter Beriicksichtigung des Okumenischen Ge-
spraches und Zusammenhanges, in denen die oben benannte Zusammenkunft
stattfand. Nicht zufillig und in direkter Beziehung zu den oben Gesagten tber
Okumene wurde dieses Referat in einem 6kumenisch gepriigten Zusammenhang,
wenn die Vertreter dreier unterschiedlichen Konfessionen gemeinsame Wege im
Bezug auf das Schriftverstandnis suchten.

Zu Beginn seines Aufsatzes betrachtet Luz als ein groBes Defizit die Tat-
sache, derzufolge die Kirchenviter heute ,kaum noch eine Bedeutung® fir die
westliche Exegese haben und sie ,das Gesicht der Auslegungen“ kaum mehr
bestimmen!'?2. Das Zuriicktreten der Kirchenviter in der westlich-
protestantischen Exegese hingt, laut Luz, einerseits mit den reformatorischen
Schriftprinzip, wo die Tradition grundsétzlich keinen Platz mehr genief3t, und
andererseits mit Humanismus, mit seinem Wunsch zur Entdeckung des ur-
sprunglichen Sinns, zusammen'?,

Nachdem Luz die exegetische Bedeutung der Kirchenvater zum Ausdruck
bringt!!*, konzentriert er sich darauf, deren hermeneutischen Wert ans Licht zu
bringen anhand von fanf Beobachtungen:

— Die Auslegungsweise der Kirchenviter erlauben .einige iberraschende
Querverbindungen zu neueren Auslegungsweisen der Bibel", die die historisch-
kritische Methode erginzen.!'s Luz betont die Notwendigkeit eines neuen zwei-
ten Schrittes, auer wischenschaftlicher Analyse. .um die Texte in unsere eigene
Wirklichkeit zuriickzuholen*'", um eine Bricke von wortlicher zur allegori-
schen Schriftauslegung, somit vom ,Erkliren” zum .Verstehen" zu bauen''". Fiir

"M ygl. Ulrich Lz, .Die Bedeutung der Kirchenviter fur dic Auslegung der Bibel. Eine west-
lich-protestantische Sicht™. in: J.D.G. DusN, H. KLEIs, UL Lezo V. Muioc (Hgg.). Auslegung der
Bibel, S. 29-52. Eine Wahrnehmung dieses Aufsatzes wurde schon bei Marius REISER. Bibel-
kritik und Auslequng der Heiligen Schrift. Beitrdge zur Geschichte der biblischen Exegese
und Hermeneutik. coll. WUNT 117217, Mohr & Siebeck. Titbingen. 2011, 8. 64-66 gemacht.

2 U. Luz, WDie Bedeutung der Kirchenviter fur die Auslegung der Bibel™. S. 29-30. Kin Zei-
chen dieses Defizites zeigt sich in der .Geburl des Frangelisch-Katholisches Kommentars®.
so U. Luz, .Die Bedeutung der Kirchenviler fur die Auslegung der Bibel". S. 34.

M ygl Ul Lz, .Die Bedeutung der Kirchenviter fur die Auslegung der Bibel”. S. 31-34.

D ygl. U. Luz, Die Bedeutung der Kirchenviter fiir die Auslegung der Bibel”. S. 34: .Immer
wieder haben die Kirchenviter deswegen, weil sie sprachlich. geographisch und zeitlich dem
Neuen Testament nahe stehen, wichtige exegetische und historische Beobachtungen aberlielert”.
5 ygl. U. Luz. Die Bedeutung der Kirchenviter fir die Auslegung der Bibel". S. 37,

116 U. Luz, .Die Bedeutung der Kirchenviiter fiir die Auslegung der Bibel”, S. 38.

" ygl. U. Luz, .Die Bedeutung der Kirchenvater far die Auslegung der Bibel". S. 39.
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die Applikation oder Aktualisierung eines Textes durch geistliches Verstehen
sind die Kirchenviter von duferst wichtiger Bedeutung.

— Die mannigfaltigen Auslegungen der Kirchenviter beweisen .die Offen-
heit der Texte fur vielfiltige Lektiiren*''™. Jeder Text besitzt nicht nur einen
Ursprungssinn und ist es nicht geschlossen, gemadf des Wunsches historisch-
kritischer Exegese. sondern dieser Sinn entwickelt sich durch jeden Lektiirevor-
gang. Luz sieht eine starke Verbindung zwischen der kirchenvéterlichen Ausle-
gungsweise und der heutigen leserorientierten Exegese'”.

— Luz vermutet eine Entsprechung der Auslegungstradition der Viter mit
Rezeptions- und Wirkungsgeschichte. Diese Tradition ist ,nicht einfach Vergan-
genheit, sondern als unsere Vergangenheit ein Lebensraum, der uns bestimmt
und pragt*'®. Die Wirkungsgeschichte enthiillt die von den Kirchenvitern ge-
machte Erfahrung hinsichtlich unserer Identitit, unter allen Aspekten'?' und
zugleich setzt ,eine Erweiterung des eigenen Horizontes fir Fremdes*'* voraus.
In diesem Sinne heiBt Wirkungsgeschichte Beitrag zum 6kumenischen Dialog!®.

— Vor der festgelegten Tendenz der historischen Kritik, die Bibel zu ato-
misieren zwecks Erfindens ihrer . Mitte®, schligt Luz die Erinnerung an die Kir-
chenviter vor, die hinter vielen Auslegungen der Schrift eine ,Interpretations-
gemeinschaft" postulierten, nimlich die Kirche'**. Sie verhindert, dass ,wir selbst
unsere eigenen Viter werden™'*",

— Far das Versohnen der wortlichen und geistlichen Schriftauslegung be-
ruht sich Luz auf dem Modell der Kirchenviter, die die christologische Mitte der
Schrift als hermeneutisches Prinzip entfalteten. Dadurch wird nicht das Wortli-
che vermindert und das Geistliche absolutisiert, sondern ..das Geschichtliche [...]

UL Lz, WDie Bedeutung der Kirchenviter 1ir die Auslegung der Bibel™. S. 40,

Tyl UL Lrz, WDie Bedeutung der Kirchenviiter fiir die Auslegung der Bibel*, S. 40-41.

B Lz, WDie Bedeutung der Kirchenviter fir die Auslegung der Bibel”. S. 43.

Byl U Luz, JDie Bedeutung der Kirchenviter fur die Auslegung der Bibel”, 8. 43: .Wirkungs-
geschichte kann uns die Augen offnen [Gr das, wer wir sind. indem sie uns erzihlt, wer wir
geworden sind. Darum sind in den éstlichen Kirchen die Kirchenviler mit Recht so wichtig™.
22U Lez, JDie Bedeutung der Kirchenviler fir die Auslegung der Bibel”, S. 44.

= Vgl Ul Lz, WDie Bedeutung der Kirchenviter fur die Auslegung der Bibel*, S. 44: .In
diesem Sinn fihrl sie (die Wirkungsgeschichte) in den 0kumenischen Dialog. Das Ziel ist also
nicht, dass wir Protestanten uns die orthodoxe Sichtweise der Kirchenviter zu eigen machen,
sondern dass wir durch ihre Sichtweise zu einer neuen eigenen Sichtweise kommen®.

24 ygl. U. Luz, .Die Bedeutung der Kirchenviter fiir die Auslegung der Bibel. S. 44: .Ich
mochte dies gerade als Protestant betonen: [m Protestantismus ist das Gewicht der Interpreta-
tionsgemeinschalt Kirche klein®.

25U Luz, JDie Bedeutung der Kirchenviter fiir die Auslegung der Bibel™, S. 45.
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wird zum Vehikel des Geistlichen“'*, aufgrund der Zweinaturenlehre Christi'-".
In dieser Hinsicht ein Gleichgewicht zu erzielen ist notwendig!**.

Trotz seiner Darlegung, wehit sich L.uz am Ende seines Aufsatzes vor ei-
nem ,vorschnellen Einverstindnis“!'*® mit den Kirchenvéter, als hitte man ihn
daran schuldig gemacht, und prizisiert seine offizielle Stellung als Protestant
aufgrund drei ,protestantischer Vorbehalte*'s":

— Kirchenviter bedeuten fiir ihn auch die von der Kirche als Ketzer er-
kldrten Verfasser.

— Die Auslegung der Kirchenviter ist fiir ihn keine ,richtige” auslegung
der Bibel.

— Die Hermeneutik der Kirchenvater ist fur ihn keine ,normative* Her-
meneutik 3!,

Fazit

— Der heutige Rekurs auf die Kirchenviter profiliert sich im Rahmen
o6kumenischen Gespraches und deren Rolle fur die Bereicherung der Schriftaus-
legung, so Luz, soll wiedergewonnen werden.

— Es gibt viele Ahnlichkeiten zwischen den AuBerungen Luz’s und der or-
thodoxen Haltung der Bibel bezuglich. Eigentlich fast alles in seinem Aufsatz
Gesagtes konnen problemlos von den Orthodoxen verstanden und bewilligt wer-
den. Die Einrahmung der Ketzer in die Reihe der Kirchenviter bleibt doch ,.ein
okumenischer Affront, der den Atem stocken 1aBt" ',

— In seinem Aufsatz weist Luz auf eine die Orthodoxen als Adressaten
habende Angelegenheit hin, ,die historisch-kritische Methode zu integrieren und

126 U. L1z, ..Die Bedeutung der Kirchenviter fur die Auslegung der Bibel*, S. 46.

27 ygl. U. Lz, ,Die Bedeutung der Kirchenviter fir die Auslegung der Bibel”. S. 48.

22 Vgl U. Luz, .Die Bedeutung der Kirchenviter fur die Auslegung der Bibel*, S. 49: .Die
Situation heutiger protestantischer Bibelauslegung ldsst sich im Gegentiber zu Luther und der
Alten Kirche so beschreiben: Die Menschheil Christi hat sich gegentiber seiner Gottheil eben-
so verselbststandigt wie die wortliche, d.h. historisch-kritische Bibelauslegung gegentiber der
geistlichen. Dadurch ist der historische Textsinn der Bibeltexte und ihre Bedeutung fGr uns
auseinandergetreten: Der historische Sinn droht bedeutungslos werden. d.h. nicht mehr fir
uns zu sprechen. und die Gegenwartsbedeutung der Texte droht geschichtslos zu werden. Von
der christologischen Hermeneutik der Kirchenviiter her lisst sich die Aufgabe. beides zusam-
menzubinden, und die Richtung formulieren. in die unsere neutestamentliche Hermeneutik
heute zu geben hat".

2% U. Lvz, .Die Bedeutung der Kirchenviter fiir die Auslegung der Bibel™. S, 50.

. Luz, \Die Bedeutung der Kirchenviter fir die Auslegung der Bibel”, S. 50-51,

¥ ygl, U. Luz, .Die Bedeutung der Kirchenviiter far die Auslegung der Bibel", S. 51,

12 M. REISER. Bibelkritik und Auslegung. S. 66: .Die Idee einer derartigen concordia discors
erinnert im Gbrigen an die Geschichte von dem Richter. der nach dem Plidover des Kldgers
erklart «Sie haben recht!» und nach dem Gegenpladoyer des Beklagten: «Sie haben recht!» und
als er darauf aufmerksam gemacht wird. daR sich die beiden doch widersprochen hitten, sagt:
«Sie haben auch recht!»".
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als Grundlage fUr eine heutige geistliche Auslegung fruchtbar zu machen*'*.
Wie aber dieses Desiderat zu realisieren ware, bleibt aber ungesagt. Ich giaube,
dass das auf jeden Fall ein Thema tiir die orthodoxe Bibelwissenschaft ist und
zugleich eine Empfehlung von der protestantischen Seite. die sehr ernst in Kauf
genommen werden muss. Ansporne geben es genug und die Reaktionen seitens
der Orthodoxen werden erwartet.

Bisherige Vorschlige zur methodischen Anniherung

Die Idee einer mdglichen Anndherung zwischen den westlichen Ausle-
gungsmethoden, veranschaulicht am besten durch die historisch-kritische Me-
thode, die inzwischen den Wert eines Symbols in diesem Sinne bekommt, und
der fur die Orthodoxen typischen Exegese der Kirchenviter ist nicht neu. Sie
wurde besonders in den letzten Jahren auf viele Weisen und aus beiden Seiten
zum Ausdruck gebracht.

Ostlicherseits

- Reflektiertes Wahrnehmen und Anwenden der Ergebnisse der Bibel-
kritik. Die Orthodoxen erkennen den Wert der Ergebnisse der neueren moder-
nen exegetischen Methoden an, verstanden hauptsachlich unter der Form der
historisch-kritischen Methode, und selzen sich far deren reflektierte Wahrneh-
mung. In diesem Sinne fragt sich McGuckin iiber

.what values could guide Orthodox scholars in considering the New Criti-
cism as a collection of very valuable (ools, and how selections could be made
by Orthodox theologians in such a way that the ideological and theological
axioms that underlic so much of Crilical theory do not pass unnoticed”™.

Fir McGuckin besteht die Verantwortung der Orthodoxen nicht in der
Entwicklung eines neuen parallelen biblischen Kritizismus, denn der Wert der
westlichen Bemiihungen in diesem Sinne kann nicht orthodoxerseits nachgeahmt
werden. Anders ausgedriickt, missen die Orthodoxen die schon existierende durch
die westlichen Bibelwissenschatftler geschaffte Basis verwenden und sich nicht um
das Schaffen einer anderen bemiihen: ,This is not to invite Orthodox theologians
to develop a principle of biblical criticism, as if to suggest there is not already one
actively in place*'*. Wie die Eingliederung der wissenschaftlichen Methoden in die
Kirche. auch deren durchgedachte Wahrnehmung und Anwendung zeigt sich aus
der Sicht McGuckins als eine dringende Angelegenheit:

Lt is imperative Lhat the achievements of Biblical Criticism are neither
avoided because of fears that their underlying hermeneutics are, in many

13U, Luz, WDie Bedeutung der Kirchenviter fir die Auslegung der Bibel", S. 49-50.
™ JA. McGUCKIN, Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective”, S. 305.
195 J A, McGUCKIN, .Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective”, S. 305.
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instances, inimical to Orthodox Tradition, nor slavishly adopted without
reflection, so as to fill the vacuum of contemporary literature on biblical
history and interpretation”'".

- Einrahmung der Methode(n) in die Kirche (Verkirchlichung). Weiter
wird es seitens der Orthodoxen den Vorschlag gemacht. die modernen exegeti-
schen Methoden in die Kirche eingerahmt zu werden. In anderen Worten geht es
um eine Art Verkirchlichung der benannten Methoden, als eine bendétigte Garan-
tie fur ihre weitere Anwendung durch die orthodoxen Theologen. McGuckin
behauptet deswegen im Anschluf an das vorher Gesagte: ,[..] rather it is to
invite considerations of how to respond to modern interpretative methods and
incorporate them into the Church’s current biblical styles*'”". Es wird jetzt eine
Reaktion auf die neuen exegetischen Methoden seitens der orthodoxen The-
ologen gewartet: ,It belongs now to Orthodox commentators, secure in their
overarching Tradition, to sift and assess and incorporate where appropriate”'*®,
Es ist nicht das erste Mal, gemdf3 desselben Autors, wenn die Kirche neue Ten-
denzen im Bereich der Wissenschaft, in diesem Fall Bibelwissenschaft, wahr-
nimmt und far seine Zwecke benutzt:

.Orthodoxy, in the great patristic centuries. showed that it was more than
willing to adopt the latest refinements in interpretative method, and boldly
re-expressed Semitic idioms in Hellenistic metaphorical style. The
Church's involvement with recent hermeneutical methods will undoubted-
ly be a very significant aspect of its theological dialogue with the West in
the years ahead”'™.

Aber in diesem konkreten Fall missen solche Anniherungen oder Ein-
rahmungen bald geschehen:

,This is an issue that has been a critical imperative in several ages ol the
Church previously (most spectacularly when the varied forms of Greek
rhetoric were co-opted in the fourth century to become the mainframe of

the patristic biblical hermeneutic), but has nol been. for many century, so

pressing a task as it is today"'".

Ungesagt bleibt doch, wie die konkrete Art dieser Verkirchlichung der
neueren exegetischen westlichen Methoden seitens der Orthodoxen geschehen
soll. Jeder Exeget soll selber wihlen und flr sich entscheiden oder muss es in
einer offiziellen Form anerkannt werden?

Das Verwenden der neueren exegetischen Methoden und deren Integrie-
ren in die Kirche darf nicht von den Orthodoxen. so McGuckin. als eine Art selt-

1 J A, McGUCKIN. Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective™. S. 319.
%7 J.A. McGUCKIN. Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective™. S. 305.
% J A, McGUCKIN, .Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective™, S. 320.
) A, McGUCKIN, Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspeclive”, 8. 319,
1 J A, McGUCKIN, Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective™, 8. 305,
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same Mischung oder gefihrlicher Eklektizismus betrachtet werden, aufgrund der
ldee anderer Erfahrungen, die die Kirche entlang der Geschichte gemacht hat:

.This eclectic method has always been descriptive of patristics exegesis (no
better example can be found than in Basil's Hexaemeron), and so. alt-
hough Orthodoxy may be using new terms, it is hardly the case that the
argument or the process is new"'"'.

- Entwicklung eines neuen orthodoxen exegetischen Konzeptes, das
hauptsdchlich in der Synthese besteht. Dieses Konzept konnte, laut Oikonomos,
aus einer Zusammenarbeit zwischen der zeitgendssischen Exegese und der exe-
getischen Tradition der Kirchenviter bestehen. Der bedeutendste Aspekt dieses
erhofften Konzeptes wird es die Verséhnung der modernen Bibelwissenschaft
mit der exegetischen Tradition sein:

.30 fehlt es der orthodoxen Exegese an einem eigenen Konzept. Erst
wenn es gelungen ist, moderne Bibelwissenschaft zu treiben, ohne mit der
exegetischen Tradition zu brechen. wird die orthodoxe Kirche eine eigene
Prigung erhalten. die sie befahigt, anderen Kirchen von ihrem Reichtum
mitzuteilen. Bis dahin bedarf es der Zusammenarbeit aller verfiigbaren
Krifte"'.

Eine solche Anndherung im Sinne einer gemeinsamen Anwendung der
wissenschaftlichen und patristischen Auslegungsmethoden wird méglich haupt-
sachlich aufgrund der begrenzten Perspektive, die jeweils jede exegetische Rich-
tung charakterisiert:

+Wihrend das Verharren der ostlichen Theologie auf den Offenbarungs-
faktor konkrete historische Begebenheiten ignorieren oder iibersehen
kann, besteht im Westen die Gefahr, da8 die ausschlieBliche Gewichtung
aul die Historizitit den Horizont emner notwendigen Vergegenwdrtigung
der damals Geschehenen verschwinden lassen kann™'",

Die oben angesprochene Svnthese soll auf einem akademischen Niveau
gestaltet werden:

") A McGUCKIN. .Recent Biblical Hermeneutics in Patristic Perspective™. S, 320,

HE. OIKONOMOS, Bibel und Bibelwissenschatt. S. 73.

K NIKOLAKOPOULOS. Die .unbekannten® Hymnen des Neuen Testaments. S. 41. Auch 42
.Beide Positionen konnen nur zum Teil gelungene Auslegungsergebnisse haben, denn beiden
drohen einschligige Gefahren. Die westliche analytische Kritik lenkt manchmal ihre Aufmerk-
samkeit ausschlieRlich auf die philologischen und historischen Elemente des Textes und bleibt
dabei stehen. Die analytische Erforschung der vielen Textformen kann aber nur auf die konkre-
ten Abschnitte eingeschrinkte Ergebnisse haben, die jedoch der Vervolistindigung des gesamten
Textsinnes nicht dienen. Das Bemuhen der orthodoxen-patristischen Auslegung schopft sich
dagegen im Mysteriumsverstindnis der Texte aus. Somil werden aber bedeutsame philologische
und historische Gegebenheilen zugunsten der pneumatischen Ebene vernachléssigt”.
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»~Auch wenn die patristische Tradition und die (moderne) historisch-
kritische Wissenschaft zwei unterschiedliche Bilder von den Schrifttexten
entwerfen, sollte die akademische Theologie die Fahigkeit besiizen, die
unter diesen beiden Bildern verborgene Einheit aufzuspiiren™'*,

- Ergdnzung der orthodox-patristischen Methode durch die wissen-
schaftliche Methode. Daher kann die Zusammenarbeit beider exegetischen Li-
nien eine gegenseitige Erganzung heifden:

,Daher wird die historisch-kritische Methode flr eine wichtige zusétzliche
methodische Hilfe zur patristisch-geistlichen Auslegung gehalten. Das
Christentum, so wichtig seine Mysteriumsbotschaft sein mag, darf seines
weltlichen, kirchlichen und biblisch-historischen Charakter nicht entbl6it
werden. Genau an diesem Punkt kniipft die Bedeutung der modernen his-
torischen Kritik an, die den Buchstaben und die Geschichte ernst
nimmt*!*,

Konkreter gesagt und aus der Sicht Nikolakopoulos’, konnten die westli-
chen Exegeten die Auslegung der Kirchenviter intensiver wahrnehmen und die
orthodoxen Ausleger engagierter an der historisch-kritischen Methode festhalten:

JIhre hermeneutischen Prinzipien also (der Kirchenviter — CDP) |[..]
konnten von den westlichen Exegeten, aber auch allgemein von allen
Theologen der anderen Konfessionen mehr in Betracht gezogen und erns-
ter genommen werden. Fiir die orthodoxe Theologie stellt dies eine unver-
zichtbare Voraussetzung fur den weiteren Erfolg der 6kumenischen An-
ndherungsversuche auf der theologischen Ebene dar. Aber auch umge-
kehrt ist das Festhalten der orthodoxen Hermeneutik an der im Westen
sich entwickelnden historisch-kritischen Methode in Hinsicht auf den in-
terkonfessionellen Dialog sehr notwendig'".

Dadurch sind Ubertreibungen im Rahmen der Exegese von beiden Seiten
einfacher zu vermeiden'’,

" K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,unbekannten* Hymnen des Neuen Testamenlds, S. 48.

i K. NIKOLAKOPOULOS, Die .unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments, S. 42.

1% K. NIKOLAKOPOULOS, Die ,.unbekannten® Hymnen des Neuen Testaments, S. 48-49.

"7 Vgl K. NIKoLAKOPOULOS, Die ,unbekannten” Hymnen des Neuen Testaments. S. 49:
~Durch die harmonische Synthese beider Hermeneutiken konnten Ubertreibungen und extre-
me exegetische Positionen vermieden und Giberwunden werden. Solche schwache Punkte sind
ostlicherseits die bekannten Ubertreibungen der allegorischen und der sogenannten mysti-
schen Auslegung und die nicht ausreichende Bericksichtigung der philologischen und histo-
rischen Gegebenheiten, und es ist westlicherseits der manchmal durch die analytische Isolie-
rung der hehandeiten Textformen verursachte Verlust des Uberblicks tiber das Gesamtbild der
Texte. Nur mittels einer konvergierenden Anwendung beider Hermeneutiken konnen sich die
vertikale Linie des mystischen Offenbarungscharakters und die horizontale Linie der Ge-
schichte und des Buchstabens harmonisch kreuzen und somit kann der Ausgleich beider
Groflen bewahrt werden®.
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Westlicherseits

- Identifizierung eines Prinzips der Integration oder Synthese. In seinem
hier oftmals zitierten Aufsatz iber die Wahrnehmung der neueren exegetischen
Methoden von den orthodoxen Biblisten macht Crisp keinen deutlichen Vorschiag
zur Anndherung zwischen den oOstlichen und westlichen Auslegungsmethoden.
Trotzdem stellt er aus einer westlichen Perspektive die Vorteile der orthodoxen
exegetischen Weise fest. unter denen am wichtigsten far ihn erscheint ,.a more
integrated and inclusive approach to the interpretation of Scripture which holds
together historical and theological concerns*'*®, Dieses bei den Orthodoxen ge-
spurte hermeneutische Prinzip besteht fur ihn aus ,historical concerns. theological
interpretation and personal commitment“'* und konnte ,a liberating context for
biblical scholarship*'™" gewahrleisten. Zugleich wird dieses Prinzip dadurch bewer-
tet. dass es die Kraft hat,

Jto give biblical scholarship a basis for combining academic integrity and
ecclesial commitment, and to provide individual biblical scholars with an
antidote Lo the feeling of living in two separate worlds*''.

- Gegenseilige Ergdnzung der westlich-wissenschaftlichen und der ost-
lich-kirchenvdterlichen Auslegungsweisen auf einem patristisch-orientierten
Fundament. Die Eventualitit einer gegenseitigen Ergidnzung der wissenschaftli-
chen Exegese mit ihrem patristischen Pendant wird auch westlicherseits unter
anderen von Reiser gesplirt. Wie Nikolakopoulos, bei einer solchen Ergidnzung
der Auslegungsmethoden geht Reiser davon aus. dass jede der beiden Exegesen,
genau im Gegensatz mit der anderen Auslegungsweise, unterschiedliche
Schwerpunkte entwickeln. Was die eine betont, wird bei der anderen vernachlas-
sigt. In dieser Linie behauptet Reiser:

Westliche wie oslliche Exegese befinden sich derzeit in einer iblen Lage;
die eine, weil sie die Verbindung mit Dogmatik, Patristik und Spiritualitit
verloren hat, die andere. weil sie von Dogmatik. Patristik und Spiritualitat
erdriickt wird: die cine, weil sie fast nur noch historisch-kritische und da-
mit beschrinkte Auslegung betreibl, die andere. weil sie historisch-
kritische Auslegung so gut wie gar nicht kennt: die eine. weil sie den Tra-
ditionsbruch der Aufklirung nicht Gberwunden hat, die andere, weil sie,
von Aufklirung unberihrt. lebendige Tradition immer wieder mit steriler
Konservierung verwechselt"'*,

In diesem von Reiser sehr zutreffend beschriebenen Zusammenhang die
folgende von ihm gestellte Frage wird selbstverstindlich: ,Kénnte es nicht sein,

1S, Crisp, Orthodox Biblical Scholarship™. S. 131.
" S Crusre, Orthodox Biblical Scholarship™, 8. 132.
13 S Crisp, .Orthodox Biblical Scholarship™. S. 132.
3US, Crisp, . Orthodox Biblical Scholarship”, S. 132.
152 M. REISER, Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift, S. 63.
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daB die orthodoxe Seite die Heilmittel fiir die westlichen Ubel besitzt und die
westliche Seite die Heilmittel fur die 6stlichen Ubel?"'3,

Die Gestaltung und Anwendung dieser Heilmittel verstehe ich als Ent-
wicklung eines Konzeptes, wie orthodoxerseits zuerst von Oikonomos vorge-
schlagen wurde. Dieses fiir beide involvierten Seiten erginzungsfihige Konzept
soll fir Reiser als Fundament die Tradition der Kirchenviter mit ihrem Prinzip
der Allegorie haben:

»Nachdem die Patristik durch Ausgaben. Kommentare und Untersuchun-
gen einen guten Teil der exegetischen Literatur der Viter aufgearbeitet
hat, sollten die Exegeten diese auch beniitzen. Eine sinnvolle Benutzung
bediirfte allerdings einer hermeneutischen Besinnung. die von heutigen
Einsichten her einen neuen Zugang zur Allegorese und zum theologi-
schen Sichten der Viter sucht“'™,

Dafiir aber, wie derselbe Verfasser selbst beobachtet, wird es noch Zeit
benétigt: ,Freilich hat offenbar keine der beiden Seiten die Heilmittel in einer
sofort anwendbaren Form“'%.

Schluf®

Aus allen oben dargestellten Aspekten der zwischen orthodoxen Bibelwis-
senschaftlern und Vertretern der westlichen biblischen Landschaft festgesteliten
Wechselwirkung lassen sich mehrere SchluBfolgerungen ziehen, die in folgen-
den Punkten zusammengefasst werden konnten:

— Die orthodoxen Bibelwissenschaftler beschaftigten sich allmahlich mit
den Zentralfragen der historisch-kritischen Methode und dufSerten sich dement-
sprechend. Es gibt doch keine allgemeine durchreflektierte und fur die ganze
Orthodoxie reprasentative Stellungnahme der jeweiligen Bibelwissenschaft der
fir Westen giiltigen historisch-kritischen Methode gegeniiber, obwohl alle grie-
chisch-orthodoxen Bibelwissenschaftler in ihrer Arbeiten sehr oft im Namen der
ganzen Orthodoxie sprachen.

— Der Mangel an einer einheitlichen wissenschaftlichen Antwort der Or-
thodoxen auf die historisch-kritische Auslegungsmethode beruht sich auf der
Tatsache, der zufolge die Orthodoxen bis jetzt keine eigene konkrete und syste-
matische Auslegungsmethode der Heiligen Schritt fur die eigene theologische
Landschaft entwickelt haben. sondern im Laufe der Zeit nur Prinzipien solcher
Interpretierung avanciert worden sind.

— Auf der Ebene der orthodoxen und der westlichen Bibelwissenschaft in
letzten dreifig Jahren ist eine zweifache Dynamik zu beobachten: einerseits
konfrontierten sich die orthodoxen Biblizisten stirker mit den Schritten und

158 M. REISER. Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift. S. 63.
1 M. REISER, Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift, S. 77.
155 M. REISER. Bibelkritik und Auslegung der Heiligen Schrift, S. 63.

46

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q)

Q
G



DYNAMIK DES VERTIATTNISSES ORTHODOXIN T1hrotoginy.. S T U D I

Aspekten der historisch-kritischen Methode und andererseits entdeckten einige
wenige Bibelwissenschaftler aus der westlichen Landschaft des Bibelstudiums
die Bedeutung der kirchenvdterlichen Tradition fiir das bessere Verstehen der
Bibel. Das Beispiel von Ulrich Luz mit dem von ihm entfaltenen Prinzip der
Wirkungsgeschichte ist inzwischen sehr bekannt in der Orthodoxie.

— Sowohl die orthodoxen als auch die westlichen Bibelwissenschaftler
sind zu der Einsicht gekommen, der zufolge die ersten von den anderen zu ler-
nen haben und umgekehrt. Von der historisch-kritischen Methode hatten die
Orthodoxen besonders die Entwicklung einer konkreten Methode zu tGberneh-
men, wihrend die westlichen Biblizisten hatten von der Orthodoxie die von den
Kirchenvitern dargestelite Aktualisierung der Textbotschft zu lernen.

— In diesem Zusammenhang erscheint die AuRerung Prinzip der Synthe-
se sehr zutreffend. Sie wurde sowohl orthodoxer- als auch westlicherseits be-
nannt und gefordert. Wie doch diese Synthese zu verwirklichen sei, bleibt ein
Aliegen fiir die Zukuntft.

Rezumat: Dinamica legaturilor teologilor ortodocsi cu metoda
exegetica istorico-critica si a teologilor vestici cu gandirea
scripturistica patristica

Studiul de fata, intitulat Dinamica legaturilor teologilor ortodocsi cu metoda
exegeticd lIstorico-critica si a teologilor vestici cu gandirea scripturisticd patristica.
incearcd sa surprinda felul in care studiile biblice ortodoxa recepteaza particularitati ale
exegezel si ermineuticii occidenlale, de lip academic si cu o profunda configuratie istori-
co-criticd, dar in acelasi timp si motivele pentru care interpretarea scripturistica patristica
(adica ceea ce ortodocsii numesc in peisajul teologiei biblice Sfanta Traditie) devine inte-
resantd pentru spatiul teologic biblic occidental. Cel putin la nivelul studiilor biblice
ortodoxe se constatd in istoria de pand acum o tendinta dificil de explicat. potrivit careia
majoritatea exegetilor respingeau tundamental loate influentele metodologice ale exege-
<c¢i islorico-critice, specifica arealului cercetarii biblice occidentale, chiar daca adesea in
operele lor recurgeau la unele informalii dobandite exclusiv pe baza metodei criticii
biblice condamnale cu larie. De cealalta parle. leologia biblicd occidentala s-a aratat mai
curand scepticd latd de functia ermineuticd si exegetica a Parintilor Bisericii, in ciuda
recunoasterii tot mai crescande a unui aspecl melodologic disparut din majoritatea de-
mersurilor interpretative moderne ale Scripturii si pe care acesti Parinti il aplicd perma-
nent - actualizarea mesajului textului biblic. In prezenL. biblistii ortodocsi incep si recep-
teze la nivel academic metoda istorico-critica, devenita in ciuda tuturor modificarilor
standardul cercetarii biblice academice moderne, si sa problematizeze din ce in ce mai
mult felul in care anumiti pasi melodici ai acestei metode pot fi folositi (si in ce conditii)
de catre exegeza ortodoxa. iar biblistii occidentali ofera indicii in directia recuperarii si
reintegrdrii in exegeza academica a mostenirii interpretative patristice. Se poate postula o
reciprocitate constructiva intre acesti doi poli ermineutici si exegetici? Dacd da, in ce
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conditii? Ce propun reprezentantii celor doud parti implicate in acest proces de receptare
si redescoperire reciproca?

Receptarea metodei istorico-critice in spatiul studiilor hiblice ortodoxe nu s-a
produs in urma unei decizii oficiale a Bisericii Ortodoxe asupra acestei teme. asa cum s-a
intamplat in Biserica Romano-Catolicd. De asemenea, nu existd o linie generald asumata
de toti biblistii ortodocsi vis a vis de aplicarea metodei istorico-critice in exegeza ortodo-
xa. moliv pentru care studiul de fata recurge la analiza biblistilor ortodocsi care au cerce-
tat aceastd temd si care au publicat rezultatele propriilor cercetari intr-una din limbile de
circulatie internationala. In urma analizei contributiilor lui Oikonomos. Kesich, Styliano-
poulos, Nikolakopoulos, McGuckin, Karavidopoulos si Oancea reiese cd teologia biblica
ortodoxa. reprezentatd de profesorii indicati mai sus, nu respinge metoda istorico-critica
si poate chiar imprumuta anumiti pasi metodici ai acesteia, chiar dacd ea nu se poate
impune ca metoda standard in spatiul ortodox, intrucat ignord dimensiunea duhovniceas-
cd a interpretdrii biblice.

Exegeza biblicd ortodoxa moderna pare a nu refuza dialogul onest cu metoda istori-
co-critica, implicandu-se concret in receptarea si aprecierea critica a unei modalitati inter-
pretative care constituie inca pentru majoritatea biblistilor fara experienta academica reala o
ternd necunoscutd sau cu totul neinteresanta. Fiecare din pasii metodici ai exegezei istorico-
critice prezinta, din perspectiva ortodoxa ilustrata de autorii mentionati mai sus, aspecte ce
pot si preluate, dar si riscuri ce trebuie evitate. Critica textuald oferd premisele pentru stabi-
lirea fundamentului tuturor abordarilor interpretative ulterioare, si anume textul biblic. Cu
toate acestea interpretii nu trebuie sa dea curs tentatiei ideii utopice a textului originar.
imposibil de determinat. Analiza textului constituie pasul metodic ce poate fi preluat cel mai
usor de biblistii ortodocsi, chiar dacad multitudinea abordarilor de aici poate incdrca exegeza
cu informatii care ulterior nu sunt valorificate indeajuns. Paralela sinopticd prezintd avanta-
jele descoperirii relatiilor dintre texte, respectiv dintre autorii biblici si texte. iar scopul
principal trebuie sa constea in imbogatirea informatiilor cu privire la un text sau eveniment
biblic, si nu in evidentierea contradictiilor sau disensiunilor dintre texte, cu lansarea intre-
barii veridicitatii enunturilor. In continuare, forma textului are avantajul integrarii textului
analizat intr-o familie de texte asemanatoare cu accentuarea specificitatii proprii, dar trebuie
sa se fereasca de presarea textului pentru a deveni ceea ce nu a fost in realitate niciodata, ci
numai in mintea exegetului. Recursul la universul religios al textelor Noului Testament
trebuie sa tind cont in primul rand de background-ul vechi-testamentar, fara de care o
intelegere adecvatd a evenimentelor noutestamentare este imposibila. Finalmente. aspectele
legate de redactare, precum si de distinctia dintre traditie si redactie pot fi postulate numai
in conditiile existentei unor criterii clare in acest sens, bazate pe specificul literal. dar mai
ales teologic al autorilor.

Cel mai important rol in reflectarea mostenirii exegetice patristice in spatiul teo-
logiei biblice apusene il detine pana acum Ulrich Luz. care. prin dezvoltarea Wirkungs-
geschichte (sau a teoriei despre istoria efectelor, bazandu-se pe Gadamer). reuseste sa
integreze in exegeza moderna experienta exegetica a trecutului. considerand-o a fi defini-
torie pentru intelegerea textelor. Cu toate acestea, notiunea de Pirinte al Bisericii. asa
cum o intelege el. exclude distinctia dintre adevar si falsitate, transformand acest termen
intr-un apelativ care poate fi atribuit oricui si in orice conditie, iar aceastd istorie a efecte-
lor acorda. din perspectiva ortodoxd. o mult prea mare importanta textului si o mult prea
mica semnificatie persoanei care il interpreteaza si il intelege.
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Si de partea ortodoxa si de partea occidentald s-au ficut pand acum propuneri
concrete in directia apropierii metodologice la nivelul studiilor biblice precum incadrarea — _
nuantatd a metodei istorico-critice in exegeza ortodoxa sau imbisericirea ei, dezvoltarea E
unui nou concept exegetic ortodox, care sa se fundamenteze pe sintezd, completarea )
metodei istorico-critice cu metoda interpretativa patristica, realizarea unei simbioze intre
cele douda modalitati exegetice pe baza modelului oferit de Parintii Bisericii, etc. Toate L
acestea pot oferi un indiciu important asupra faptului ca, asa cum se exprima Reiser, O

exegeza rasariteana poate invata ceva de la cea occidentala si invers.
G
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Adrian MARINESCU
Ausbildungseinrichtung fiir Orthodoxe Theologie, Miinchen

«LOGOS» UND «LOGOI». DAS THEOLOGISCHE DENKEN
DES HL. MAXIMUS DES BEKENNERS (1662) UBER DIE
GOTTLICHEN (PLASTIZISIERTEN) RATIONALITATEN IN
SEINEM ,KOMMENTAR ZUM VATER UNSER“ UND
SEINE REZEPTION BEI VATER DUMITRU STANILOAE

(t1993)

Motto: Im Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und Gott war
das Wort. Dasselbe war im Anfang bei Gott. Alle Dinge sind durch dassel-
be gemacht, und ohne dasselbe ist nichts gemacht, was gemacht ist. In
ihm war das Leben. und das Leben war das Licht der Menschen. Und das
Licht scheint in der Finsternis, und die Finsternis hat’s nicht ergriffen. ...
Das war das wahre Licht, das alle Menschen erleuchtet, die in diese Welt
kommen. Er war in der Welt. und die Welt ist durch ihn gemacht; aber die
Welt erkannte ihn nicht. Er kam in sein Eigentum; und die Seinen nah-
men ihn nicht auf. ... Und das Wort ward Fleisch und wohnte unter uns,
und wir sahen seine Herrlichkeil. eine Herrlichkeit als des eingeborenen
Sohnes vom Vater. voller Gnade und Wahrheit. ... Und von seiner Fiille
haben wir alle genommen Gnade um Gnade. ... Niemand hat Gott je gese-

* Diese Studie stellt eine uberarbeitete Version eines Vortrages, den wir im Jahre 2013 an der
Fakultit fir Orthodoxe Theologie in Bukarest gehalten haben, dar. Den Text haben wir zu-
nichst in rumanischer Sprache veroffentlicht (Adrian MARINESCU, .Logos si logoi. Gandirea
teologica a SI. Maxim Marturisitorul (£662) cu privire la ratiunile dumnezeiesti (plasticizate),
potrivit comentariului sau la rugiaciunca Taldl nostru. si receptarea ei la Pr Dumitru Stani-
foae". in: Tabor. VII (2013). 11. pp. 78-93). die deutsche Variante enthilt jedoch viele Uberar-
heitungen und Erginzungen. Die Formel .gottliche plastizisierte Rationalitit™ ist Vater
Dumitru Staniloae eigen. Hier eine Stelie. wo wir diesen Begriff antreffen konnen: .Die Mog-
lichkeit dieser Spiritualisierung der Sensibilitit oder Sensibilisierung der Spiritualitdt ist
dadurch gegeben. dass die ganze sichtbare Realitit. vor allem der menschliche Korper, der
von der rationalen (= verniinftigen) Seele durchgedrungen und bewegt wird. tatsachlich eine
dynamische plastizisierte Rationalitit ist (die Naturwissenschaft sagt heute. dass Masse Ener-
gie ist und umgekehrt)” (Par. Dumitru STANILOAE. in: Filoc. rom.. vol. VII. Ed. Institutului
Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti, 2013, S. 498, Anm. 428). Der ruménische Theologe
bewegte sich immer zwischen den .traditionellen Positionen™ und der Anknupfung an aktuelle
Fragen. indem er einerseits eine konsekrierte theologische Formel benutzt hat, anderseits
moderne Losungen flr ein besseres Verstindnis dlterer Texte und Lehren gesucht hat.
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hen; der Eingeborene, der Gott ist und in des Vaters SchoR ist. der hat
ihn uns verkiindigt» (Joh 1, 1-18).

Keywords: Father Dumitru Staniloae, St. Maximus the Confessor. the theology of God'’s
reasons. Philokalia. Commentary on the Lord’s Prayer

Abstract

Der hl. Maximus der Bekenner (7662) — patristischer Autor, dem Vater Dumitru
Staniloae die meiste Aufmerksamkeit gezeigt hat und tiber den er kurz vor seinem Tode
gesagt hat. dass er dessen Werk und seine Theologie noch nicht ausgeschopft hat, dass
er ihn immer noch liest und neue Aspekte entdeckt — ist als Theologe par excellence der
gottlichen Rationalititen (AOyot) bekannt, auch wenn er natiirlich sowohl Vorginger als
auch Nachfolger in dieser Thematik hat. Seine theologisch-kosmisch-christologische
Synthese wird vom hl. Gregorios Palamas (71359) fortgesetzt und ergéinzt, der die Theo-
logie der ungeschaffenen Energien in direktem Verhiltnis und in Abhédngigkeit von der
Theologie der gottlichen Rationalititen entwickelt. In Bezug aut die gesamte theologi-
sche Entwicklung der Kirche beharrte Vater Dumitru Staniloae auf der Idee, dass es eine
theologische, in der Zeit entwickelte ,Wirbelsdule* gibt, die die ganze orthodoxe Theolo-
gie von Anfang an bis heute bestimmt: beginnend mit dem hl. Apostel Paulus und sie
wird fortgesetzt mit dem hl. Dionysios Areopagita (76. Jh.?), dem hl. Athanasios dem
GroBRen (7373), dem hl. Basilius dem GroBen (}378), dem hl. Gregorios dem Theologen
(1390). dem hl. Maximus dem Bekenner, dem hl. Symeon den Neuen Theologen (11022).
bis zum hl. Gregorios Sinaites (11346), dem hl. Gregorios Palamas (11359) und dem hl.
Markus Eugenikos (71444). In der Frage der Theologie der gottlichen Rationalitdten
besaRR der hl. Maximus mehrere Vorginger: den hl. Justin den Mirtyrer und Philosoph
{1165). den hl. Irendus von Lyon (1200} und den hl. Hippolytus Romanus (1235). Die
umfassende Perspektive des hl. Maximus hat dieses Thema aber fast fir immer erschop-
fend behandelt— dies auf der einen Seite wegen des Grades der Schwierigkeit, auf der
anderen Seite wegen der Sikularisierung der Welt in der posl-byzantinischen Geschichte
fast vergessen wurde. Das Thema wird aber Mitte des 20. Jh. wieder von Vater Dumitru
Staniloae in die Diskussion gebracht. Er verwirklichte eine Aktualisierung und eine Neu-
gestaltung dieser Problematik, die er auf diese Art und Weise durch neue Farbtone er-
weilert. In der Interpretation des rumdinischen Theologen wird der hl. Maximus auf der
einen Seite intelligibel (verstandlich). auf der anderen Seite gewinnt er seine eigenc
Dimension, die schwierig zu erfassen und begreifen ist. Nach einer kurzen Beschreibung
des allgemeineren Rahmens des Themas. versuchen wir die Modalitit zu skizzieren, in
der der ruminische Theologe die Rolle und die Stellung der gottlichen Rationalitdten in
der Schopfung verstanden hat. Das Thema wird dann durch die Analyse eines der am
wenigsten umfangreichen Werke des hl. Maximus ~ des Kommentars zum Vater unser —
illustriert. Es scheint offenbar, dass dieses Werk nichts mit den gottlichen, ungeschaffe-
nen und ewigen Rationalititen zu tun hat. Die genaue Analyse (des rumdinischen Theolo-
gen) stellt diese Sicht aber als falsch heraus. Am Ende, in Form von sehr kurzen Schluss-
folgerungen. werden einige ldeen dargestellt, die aus der Sicht des hl. Maximus und des
Vaters Staniloae die Theologie der gottlichen Rationalititen pragen.
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Einfilhrung

Die grindliche Kenntnis der patristischen Tradition der Kirche und die
stindige Berufung auf die Kirchenviter bilden das grundlegende Merkmal und
Kriterium des Lebens, des Werkes und der Theologie von Vater Dumitru Stani-
loae. der nicht nur als der wichtigste orthodoxe Theologe des 20. Jh. und als der
bedeutendste Dogmatiker der Kirche., sondern auch als der groRte Patrologe
und Liebhaber der Viter in der modernen Orthodoxie betrachtet wurde. Wie im
Zentrum seines Werkes eine sogenannte Trilogie steht — Orthodoxe Dogmatik
(1978), Orthodoxe Asketik und Mystik (1981), Spiritualitdt und Gemeinschaft
in der orthodoxen Gottlichen Liturgie (1986) —, hat eine dreigliedrige Realitat
auch sein Denken und Leben charakterisiert: die Lehre der Kirche, die Kir-
chenvdter und die liturgische Praxis. Mindestens zwei Ereignisse aus dem Le-
ben des rumdnischen Theologen sind in dieser Hinsicht von Bedeutung. Zu-
nachst die Art und Weise. wie er auf das Phinomen der Verbreitung der sog.
Jhesychastischen® Literatur von Ghelasios (12003), Monch im Kloster Frasinei
{Wallachei), geantwortet hat: die Ausdrucksweise — so Pater Dumitru Staniloae
—, das Denken und die Lehre seiner Schriften kann man tiberhaupt nicht bei den
Werken der Kirchenviter finden. Daher sind die l.ehre und das Pneuma der
Kirchenviter Kriterium fir die Etablierung der Wahrheit und fir die Adhdrenz
an der Kirche in ihrem Geist und Ethos. Eine weitere Primisse der Theologie
von Vater Dumitru Staniloae wurde von ihm in unterschiedlichen und wieder-
holten Bekenntnissen zum Ausdruck gebracht, namlich, dass das Gebet der
wichtigste Aspekt des Lebens in der Kirche ist'. Daher bestimmen das liturgi-
sche Leben, die liturgische Haltung und Struktur der Person die Quintessenz
der Theologie. Diese Perspektive schafft ein persénliches Universum, welches in
Umfang und Komplexitit die materielle Welt Gberholt: Das Letztere dient nur als
Modell und Richtpunkt fir die innerliche und geistliche Welt, wie der hl. Basilius
der GroBe (1378) in seinen Werken hervorgehoben hat.

! Bezeichnend ist in diesem Sinne das letzte Video-Interview von Vater Dumitru Stdniloae, im
Jahre 1993, kurz vor seinem Tode. Am Ende des Interviews wurde er gefragt, was er von
grollter Bedeutung flr das christliche Leben hilt, nachdem er so viele Jahre Theologie getrie-
ben und sich der Kirche hingegeben hat. Nachdem er kurz dariiber nachgedacht hat, zum
Erstaunen derjenigen. die an den Katechismus gewohnt sind und die Erwiderung .Eucharis-
tie® erwartet hdtten. hat Vater Staniloae die folgende Antwort gegeben: .Das Beten!". Man
kann auch hier seine Fihigkeit sehen. Jdie scholastische Modalital der Anndherung von Theo-
logie und Kirche zu Gbersteigen. GemaR den dlleren und neueren Kirchenvitern bildet die
direkte Erfahrung (vipa) der gottlichen Realititen das Fundament des theologischen und
christlichen Lebens, was alles andere Uberflissig macht (I’r. Constantin CoMaN, Erminia
duhului, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2002: [lpwmtomp. Constantin CoMaN, 1 £v Ay
Hvevuare Eounvera v {pag oy, Tepic Meyloty Movip Batoaadion, ‘Ayiov "Opoz.
2012). Das ist keine Verachtung der Elemente der Schopfung, auch nicht eine Verneinung
ihrer Fihigkeit, auf Gott hinzuweisen. Das Gebet bereitet vor und dynamisiert alle Aspekte des
(geistlichen) Lebens.
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Diese Perspektive in ihrer Ganzheit verbindet sich mit der Idee. dass die
Orthodoxie die Religion des Wirkens Gottes im Menschen ist. Sie ist keine Reli-
gion eines Buches oder der philologischen Analyse des Wortes, auch nicht eine
Religion, in der eine sichtbare Verwaltungsstruktur und ihre vorliufigen Ent-
scheidungen das Wichtigste reprasentieren wirden. Im Zentrum der Orthodoxie
steht der Mensch, seine Vergeistlichung und die Verkldrung der ganzen Umwelt,
in der er lebt, sowie das Zu-Gott-Tragen aller dieser Elemente. Die Orthodoxie ist
im Wesentlichen apostolisch, das heil8t patristisch. Ihre auserwdhiten Glieder
libernehmen nach der Gnade das Antlitz des himmlischen Vaters und werden zu
Kirchenvitern. Die Orthodoxie verehrt nicht ein Buch, ein Gesetz oder irgend-
welche Forme(l)n, sondern folgt den Kirchenviatern und bringt in ithnen und
durch sie Gott Lobpreis dar. Fir sie sind nicht die Worte. sondern die Taten, das
konkrete Leben («00 T0 AOVL(, GG Tt TR AT() wichtig.

Auf der anderen Seite, theologisch betrachtet, ist der schwierigste Teil der
Dogmatik oder der Glaubenslehre derjenige, der eng mit der Existenz, mit dem
Leben selbst verbunden ist>. Und wenn es dem Menschen auflerordentlich
schwierig ist, die Fundamente der Existenz in Bezug auf sich zu erkldren, ist
ihm dies in Bezug auf Gott, unendlich schwieriger. Nur die Selbstoffenbarung
Gottes kann eine Erhellung in diesem Zusammenhang leisten. Das heif$t, dass
der Mittelpunkt der Orthodoxie die Theologie des Wirkens Gottes in seiner
Schopfung ist.

Dariiber hinaus ist diese Realitdt nichts anders als die Voraussetzung und
der Zweck der gesamten Theologie. Die Kirchenviter haben aber sowohl von
Gottes Kommunizieren mit der Schépfung («<tpoodOg»), oder vom Heraustreten
Gottes aus sich selbst, im Akt der Erschaffung der Welt und ihre fortlaufende
Bewahrung in der Existenz, des Entgegenkommens der Schopfung, als auch von
der Teilnahme der Schépfung an Gott («ue0e=12»), der Durchdringung der gan-
zen Welt mit Gott, gesprochen. Und diese doppelte Perspektive des Kommuni-
zieren Gottes mit dem Menschen wurde von den Kirchenvitern in die sogenann-

? Zwei grundlegende Nachforschungen der Kirchenviiter haben genauso viele. wesentliche
Richtungen der palristischen Theologie hervorgerulen. Es handelt sich um zwei allgemein-
menschliche Nachforschungen, von denen die e¢ine die Fssenz der Dinge betrifft (anders
gesagt, in der theologischen Sprache. .Existenz an sich”. verbunden mit dem sog. ontologi-
schen Teil der Theologie: Was ist .das Sein"? Was genau ist .das Wesen"? Was fiir eine Be-
ziehung gibt es zwischen Wesen und Natur? Natur und Hypostasis oder Person? Person und
Energie?), die andere bezieht sich auf dus Verstehen der Stellung des Menschen in der Welt
und dessen Beziehung zu ihr. Wir haben hier infolgedessen sowohl die Anthropogonie (nicht
die Anthropologie!) — in ihrer doppelten Valenz beriicksichtigt: die physikalische Valenz (die
Erschaffung des Menschen) und geistliche Valenz (die asketisch-mystischen Suchen und
Motivationen) —, als auch die Christologie und die Kosmologie. Die beiden Aspekte beziehen
sich eigentlich auf die Realisierung des Menschen und der ganzen Schopfung in Gott.
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te Lehre der gottlichen Rationalititen (\Oyow)® der Schépfung und in die
Lehre der géttlichen ungeschaffenen und ewigen Energien gegliedert. Die
ganze Schépfung ist harmonisch und symphonisch strukturiert, sie ist logisch
(verniinftig, rational) und befindet sich in ununterbrochenem Dialog mit Gott.
Sie kommuniziert mit ihm und nimmt an ihm teil. Der Kosmos mit allen seinen,
grofReren oder kleineren, materiellen oder spirituellen, sichtbaren und unsicht-
baren Teilen, befindet sich in einem kontinuierlichen liturgischen Prozess. Die
Schopfung als Ganzes erlebt eine permanente himmlische oder kosmische, gott-
liche Liturgie. Sie kostet von jetzt an mystisch das Reich Gottes, um zu erken-
nen, woran sie spater einmal teilnehmen wird. Ein grofdes und eindrucksvolles
Bild und eine grofle und eindrucksvolle Realitt.

Die Lehre iiber die gottlichen, ungeschaffenen und ewigen Rationalititen
(«AOyoL) wird als ,organisatorisches Prinzip* des gesamten theologischen Bei-
trages des hl. Maximus des Bekenners verstanden. Aber sie ist auch fir die ge-
samte Theologie der Kirche reprasentativ, weil sie einen Charakter von struktu-
reller Dimension hat. Die Kirchenvdter haben oft betont und das Bewusstsein
gehabt, dass die ganze Schopfung «nach dem Bild und der Ahnlichkeit Gottes»
aufgebaut ist und dass die Rationalitdten der Existenzen von Gott selbst stam-
men, der sagt: «Himmel und Erde werden vergehen; aber meine Worte («ol
XOvoL pov») werden nicht vergehen! (Mt 24,35)". Demnach besteht eine enge
Beziehung zwischen dem Wort Gottes als «AOYOZC €vOL40eT0C, gottliches Wort
und seinem Ausgang aus sich selbst als «AOyo¢ omepuatikdgs. Das bedeutet
ein Entgegenkommen der Welt durch den Akt ihrer Erschaffung und durch ihre

* Der Begrif( géottliche Rationalitit. aul Griechisch «hOy02», ist ein Terminus, der. in der ho-
merischen Epoche bezeugt. sowohl das Wort bezeichnet. als auch — hierbei handelt es sich
um die primiren Bedeutungen —Sinngehalt. |'ernunft, Prinzip. Er hat freilich auch andere
Sinninhalte (Ansprache. Spruch, Sprichwort, das Gesagte, Relation, Rechnung, Wert). Das
Verb «Atyewv» bedeutete urspriinglich summeln. zusammenbringen. aber auch auswdhlen.
selektieren. Aul jeden Fall handelt es sich um einen polyralenten Terminus, was auch bedeu-
tet, dass die entsprechende Terminologie der gottlichen Rationalititen polymorph ist (P.
Sherwood). Inleressant scheint uns auch die Tatsache. dass er einschlieRlich im Neuen Testa-
ment eine Vielfalt an Bedeutungen besitzt: mit Bezug auf die Worte Christi oder. z.B3.. auf das
thr Zusammenbringen. auf das Evangelium. als christliche und kirchliche literarische Gat-
tung. Infolgedessen: Das Evangelium ist «»Ovog tov Orotw, gerade weil es sich in Jesus
Christus die vollkommene Offenbarung der Heiligen Dreifaltigkeit durch Wort verwirklicht.
Auf jeden Fall weist der Prolog des Johannesevangeliums auf die Wirklichkeit hin, dass der in
Frage gestellte Begriff (= #.0v02) eine personelle Beziehung («1p0Z ©rOwn) einschliet.
Selbst die Wahrheit, dass die Dinge sind. zeigt. dass sie etwas Gutes in sich haben und eng
verbunden mit Gott sind (untrennbar und unvermischt). Die Welt wird in diesem Kontext als
Substanz («0Anp), d.h. Konsistenz und Conkretum. verstanden, wodurch ein Dialog mit Gott
gefuhrl wird.

' Was wiirde hier «ol AdvoL now genau bedeuten? Gesprochene Worte, Wille und Qikonomie
Gottes, gottliche Rationalititen (Absichten, Ausdriicke seines Willen)? Das Spektrum an
(gleichzeitig) geltenden Bedeutungen ist sehr umfangreich.
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kontinuierliche Unterstiitzung («creatio continua») im Leben und im Dialog mit
sich selbst (scil. mit Gott). Die Schopfung erfihrt auf diese Art und Weise die
Ordnung (x60u0<) in ihrer ganzen Vielfalt — d.h. jene ihr vom Schopfer verlie-
hene Schénheit, von ihm erhalten oder sich in seiner Schonheit spiegelnd — und
Einheit. Alle diese Elemente wurden auch als eine gewisse logische Struktur der
ganzen Schopfung verstanden, die den Dialog, aber auch die ,Kompatibilitat*
der sensiblen mit der intellegiblen Welt erméglicht. Der hl. Dionysios Areopagita,
mit dem die Theologie des hl. Maximus des Bekenners — vor allem der Aspekt
mit dem wir uns hier beschiftigen — am engsten verbunden ist, versteht den
Begriff Rationalitdt («AOY0C») nicht nur als christologischen Titel, sondern auch
als Referenz (Bezug) auf den dreifaltigen Gott in seiner Einheit. Bei ihm haben
wir eine synthetische und konzentrierte Darstellung des Themas: «Gott ist als
Logos lobgepriesen, nicht nur weil er den Logos, d.h. Intellekt und Weisheit,
schenkt, sondern auch weil er die Ursachen («itiu») der Existenzen auf einfa-
cher Weise beinhaltet und weil er alle und alles durchdringt («dut Taviwv
YWOEW V),

Die gottlichen Rationalititen gemif der Dogmatik von Vater
Dumitru Staniloae®

Die Theologie der gottlichen Rationalititen ist zentral in den Schriften von
Vater Dumitru Staniloae. Sie ist mit der sog. Theologie der Person eng verbunden
und betrifft die gesamte (sichtbare und unsichtbare, geschaffene und ungeschaffe-
ne) Existenz, da sie kosmogonische, kosmologische, ekklesiologische und anthro-
pologische Implikationen hat, und dies alles in einem klaren christologischen und
eschatologischen Licht. Sie betrifft sogar die gesamte Wirklichkeit und damit die
ganze Theologie der Kirche, den Menschen und sein Bedirfnis nach Erlosung. Sie
erleuchtet die gesamte Existenz und gibt ihr Sinn. Sie beruht auf dem Logos. auf
der Konsistenz der gesamten Schopfung, und erkldrt jedes Element der Schép-
fung. Zusammen mit der Theologie der gottlichen Energien oder Werke, die vom
hl. Gregorios Palamas auf majestitische Weise synthetisiert wurde. bildet sie den

* Wir konnen hier nicht vollstindig die Behandlung des Themas der gottlichen Rationalititen
beim rumanischen Theologen prasentieren, gerade weil sie einen sehr breiten Raum in seinen
Schriften einnimmt. Deswegen beschrianken wir uns auf die Darstellung der PProblematik in
dem bekannten Lehrbuch fir Dogmatik. wo wir auch das folgende Kapitel. das das Thema
betrifft, finden: ,Die Welt — ein rationales Werk Gottes. das der menschlichen Vernunit ent-
spricht, die sich in einem kontinuierlichem Fortschreiten zu immer hoher liegenden Sinnge-
halten befindet™ (Dumitru STaNILOAE, Orthodoxe Dogmatik. Bd. 1. coll. Okumenische Theolo-
gie, Bd. 12. Benziger Verlag / Giiterloher Verlagshaus gerd Mohn. Zirich — Einsiedeln — Koéln
/ Gutersloh. S. 312-324). Wir versuchen hier. das Denken von Vater Staniloae, das in diesem
Kapite! ausgedriickt ist, zu konzentrieren, indem wir einen grofen Teil seiner theologischen
Formel (sonst unersetzlich) behalten werden. Dafiir haben wir auch das rumdinische Original
(Bukarest, 1978) beriicksichtigt.
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grundlegenden Rahmen des gesamten orthodoxen Denkens und hebt das gesamte
Spektrum von theologischen Perspektiven der Kirchenviter oder der Kirche her-
vor. Diese Theologie spiegelt unterschiedliche Aspekte der Existenz der geschaffe-
nen Natur, die in ihrem Kernpunkt den Menschen hat, wieder.

Flr Vater Dumitru Staniloae stellt die geschaffene Realitidt oder die Welt
ein Wesen oder eine Natur dar, die eine einheitliche rationale Wirklichkeit
wiedergibt, die dem zwischenmenschlichen Dialog (einschlie8lich dem des Men-
schen mit sich selbst), dem des Menschen mit der Schépfung und, nicht zuletzt,
dem Dialog des Menschen mit Gott dient. Das geschaffene Ganze betrifft de facto
das geistige und geistliche Wachstum des Menschen. Die Existenz an sich ist
nichts anderes als geistiges und geistliches Konkretum, zu dem die Existenz
durch einen Anderen oder die geschaffene Existenz berufen ist. Die ganze
Schépfung findet ihre Rationalitdt («ratio», Sinngehalt) in dem gottlichen Wort
oder Logos als die hochste Rationalitdt. Der rationale Charakter der Welt erklart
aber nicht einen materiellen Zweck der Schopfung. Es muss jedoch gesagt wer-
den, dass, weil sie von Gott selbst zum Dienst fiir die Menschen geschaffen sind,
die physikalisch-biologischen Prozesse der Schopfung eine Rationalitdt besit-
zen. So hat die Rationalitdt der Welt vielfache Virtualitdten, als Diener des Men-
schen und von diesem durch eine bewusste Verwendung genutzt, die sowohl fir
ein — soweit moglich — perfektes geistliches Leben als auch fiir den Fortschritt
in der Kenntnis von neuen Sinngehalten der geschaffenen Natur nétig ist. Vater
Dumitru Staniloae versteht also, dass es eine vielfach-iberlagerte Rationalitdt
der Welt (rationalitate multiplu suprapusa a lumii) gibt®. Die Rationalitit der
Welt weist auf der anderen Seite auf die Realitdt hin, dass die gesamte geschaft-
fene Welt fiir den Menschen und dessen Dienen bestimmt ist. Indem sie gleich-
sam eine wiederholbare Realitdt an sich ist. erflllt sie sich im Menschen, dessen
Rationalitit unerschopflich und unwiederholbar ist. Auf jeden Fall strebt die
Rationalitit des Menschen zu immer hoheren Stufen («iv-0pmmog apOg Tt
(van), indem sie nicht statischer und auch nicht kosmetischer Natur ist, wie die
geschaffene und ohne Selbstbewusstsein («ratio») seiende Natur in ihrer Gesamt-
heit’. Nicht zuletzt erscheint die Welt als rationales Werk Gottes, aber nur ge-

¢ Nur der Mensch als bewuBt-verniinftiges Wesen, das imstande ist, die Rationalitdt der Natur
und den in ihr liegenden Sinn zu erfassen. wird durch den Umgang mit ihr selbst geistig-
rational gefordert und entdeckl dadurch nach und nach seine eigene Geistigkeit™ (D). STANI-
1LOAE. Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1. 8. 313).

" Die personale Rationalitat (Verninftigkeit) macht den Unterschied zwischen dem Menschen
und dem Resl der geschailenen sichtbaren Existenzen. Nicht nur, dass der Mensch sich frei
bewegt, sondern er denkt und trifft auch Entscheidungen fir sich und die ganze Welt. Der
Mensch modelliert sich und die ganze Schofpung. Aber die Rationalitdt der Schopfung wird
nur bestitigt, wenn sie von dem Menschen beherrscht wird. Die nicht (von einer «ratio») be-
herrschte Natur, verliert an ihrer Rationalitit. Weil die Natur fiir den Menschen geschalfen
wurde. Sie bildet das Ambiente des Menschen, aber auch das Manifestieren (Sichtbarwerden,
Erkennbarwerden) der Rationalitit des Menschen. In der Schépfung manifestiert sich aber
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mafl der menschlichen Rationalitit oder Vernunft. Wir haben daher im Prinzip
auf der einen Seite Rationalitdten der Dinge, auf der anderen Seite Rationalitd-
ten des Menschen, indem die Ersten den Letzteren dienen, d.h. sowohl die Rela-
tion zwischen den Dingen als auch die Beziehung des Menschen zu den Dingen
und zu Gott mittels der Dinge.

Fir die Kirchenviter gehoren die ewigen Rationalititen der Dinge® zur
gottlichen Rationalitdt und sind in ihr eingeschlossen. Diese sind Adhere und in
den Dingen verborgene Sinngehalte, aber sie kénnen von der menschlichen
ratio mit der Unterstiitzung Gottes verstanden werden. Die patristischen Auto-
ren haben zugleich zwischen dem Sinngehalt («wonuw») und der strikten Ratio-
nalitit des Dinges («A\OYOGC») unterschieden, was die parallele Relation zwischen
dem Verstehen des Sinngehalts und der strikten personlichen Rationalitdt, die
die objektive Rationalitdt des Dinges bemerkt, impliziert. Vater Dumitru Stani-
loae beharrt aber auf der Realitit, dass die Rationalitaten der Dinge die Kennt-
nis der Rationalititen der Dinge durch die menschliche Vernunft im strikten
Sinn (= analytische Rationalitit) imponieren und die Sinngehalte der Dinge
ununterbrochen das Verstehen der Sinngehalte der Dinge, durch einen mehr
synthetischen und iiberaus direkten Erkenninisakt (Intuition) (= direktes und
intuitives Rechtsurteil) erregen. Auf diese Art und Weise erscheint die Welt,
durch die Rationalititen und die Sinngehalte, die sie, aufgrund des Schépfungs-
aktes Gottes und der Existenz, beinhaltet und die sie, durch die menschliche
Vernunft und Intuition, ununterbrochen entdeckt, vertieft und verwertet werden,

auch die Rationalitdt Gottes, als Fundament aller Rationalitit und Verniinftigkeit. Deshalb nur
weil der Kosmos sich auf die Rationalitidt Gottes stiitzt, macht er eine personale Rationalitit
sichtbar und weist auf diese hin. Die Welt tragt sogar eine solche Rationalitil an sich, aber
diese wird sichtbar oder aktualisiert sie nur. wenn der Mensch sie ins Lichl bringt. sie nutzt
und vergegenwdrtigt. So hat der Mensch die Moglichkeit, seine Rationalitil zu manifestieren,
aber auch zu sensibilisieren oder zu augmentieren. Die Rationalitdt wird auf diese Art und
Weise eine permanente Konstante der Schopfung und der Existenz sein.

* Es ist eine Paradoxie, dass die Perisabilitit der Well ihre Uberwindung in ihrer Rationalitit
findet. Der verniinftige Charakter der Schopfung ist aber von Gotl gegeben. Und Gott und
seine Rationalitit sind ewig und bleiben in Ewigkeit. Sie (iberwinden dic Zeit und die Materia-
litdét. Das ist das wertvollste Geheimnis des Geschoptes. Es wird «neue Welt und neuer Him-
mel» sein. Die Natur der Existenzen wird aul diese Arl und Weise dieselbe bleiben. In diesem
Sinne kann man Gber eine «CTORUTAOTUOLZ TONTMV (= TOU Tuvtd sprechen, wie der hl.
Maximus der Bekenner und der hl. Gregor von Nvssa. Die Welt in ihrer Gesamtheit wird
restauriert sein. auch wenn nicht alle Menschen und das Bose («1) Gv+) das von ihnen nicht
hegangene Gute als Erbe Gbernommen werden. Personale Vernunft bedeutet Verantwortung.
Die Menschheit wurde aber schon in ihrer Gesamtheil in Christus wiederhergestellt. In Chris-
tus hat die Allversbhnung schon stattgefunden. Aber es handelt sich um eine Apokatastase
der Existierenden in maximischen Sinne («1vtls, «U €1V, «(tel elvaLs). Die Paraexistenz
ist Paraverniinftigkeit.
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als unerschopfliches . Licht*?. Es gibt daher eine partielle Rationalitit der Din-
ge, aber auch eine analytische Rationalitit. Alle Dinge haben eine Rationalitdt
und sind rationell. Zugleich hat der menschliche Korper seine Vernunft oder
seine Rationalitit, genauso wie das menschliche Wesen selbst (Korper und See-
le) seine Vernunft und seine Rationalitit hat. Aber in jeder Komponente der
Schopfung ,ist... etwas Hoheres, das mit dem analytischen Verstand allein nicht
erfasst werden kann™'",

»So ist in diese vollige Rationalitdt eines jeden Teiles bereits ein Sinngeh-
alt eingeschlossen, der zwar intuitiv erfasst und doch nicht genau erkannt
und definiert werden kann. Es ist ein Sinngehalt, der sich der Intuition
immer tiefer erschlieBt, und zu ihm gehéren die unzihligen und immer
neuen Beziehungen, in denen jeder Mensch sein Leben fuhrt. Der Ver-
stand oder die Ratio geht diesem hoheren Sinngehalt nach und stellt die
mannigfachen Beziehungen zwischen den einzelnen Teilen fest. ebenso
das Verstandnis jedes Teiles fiir sich bzw. jedes Teiles im Zusammenhang
des Ganzen. Dadurch wird die Rationalitdt des betreffenden Dinges klarer
und vollstandiger herausgestellt. Es gibt demnach einen Gesamtlogos, der
die Logoi der einzelnen Teile zusammenfasst, der also diesen Teil-Logoi
Uibergeordnet ist. Dieser umfassendere, allgemeine Logos weist auf den ei-
gentlichen Sinn bzw. auf die Fiille von Sinngehalten hin, die ein Ding
aufweist, die gerade durch die Beziehungen zu anderen Dingen hervor-
tritt. Es gibt also einen unerschopflichen gemeinsamen Sinn der Dinge,
der alle Dinge verbindet. einen Sinn von unaussprechlicher Tiefe, auf den
der Mensch ausgerichtet ist. Dieser letzte und hochste Sinn ist der gottli-
che Logos. In ihm ist aller Sinn zusammengefasst. Nur von ihm aus wird
alles deutlich und klar, und nur in ihm findet auch der Mensch den Sinn
seiner Existenz. Der Glaubende kann diesen hochsten Sinn vermoge eines
allgemeinen geistigen Aktes, durch Intuition erfassen. .. Nach unserer
christlichen Auffassung gibt es ein stufenweises Fortschreiten der Ratio in
Bezug auf die Erkenntnis der Dinge und der logischen Verbindungen zwi-
schen ihnen, da der Verstand von der Vernunft zu einem wesentlichen, in-
tuitiven Verstindnis gefithrt wird, die ihm hohere Sinngehalte und
schlieBlich den letzten Sinn erschliell. Der analytische Verstand wird tat-
sichlich aul jeder Erkenntnisstufe dessen inne. dass er nicht in der Lage
ist. die Wirklichkeit letztgiltig und volistindig zu erkldren. Er ist daher
auf die intuitive Vernunft bzw. aufl ein intuitives Erkennen angewiesen,
das ihn auf jeder Stufe auf immer hohere Sinngehalte aufmerksam macht,
ihn zu neuem Forschen anleitet und zugleich darauf hinweist, dass der
hochste Sinn jeder erforschten Teileinheit letztlich ein Geheimnis ist, das

¥ ,GemdR unserem Glauben wird die Welt gerade erst durch ihre ontologische Beziehung zu
Gott. der ihr eigentlicher und héchster Sinn ist, wirklich erhellt” (D. STANILOAE, Orthodoxe
Dogmatik, Bd. 1, S. 315).

"' D. STANILOAE. Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1. S. 314.
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mit dem Geheimnis der ganzen Wirklichkeit und dem der hochsten Wirk-
lichkeit verbunden ist, das wir nie ganz erfassen konnen™'".

In diesem Sinne sind die Dinge der Welt Plastizisierungen (von Gott
selbst, als «[TAdotng» verstandene Realitit, realisierte Modellierungen und ins
Leben gerufene Existenzen) und Sensibilisierungen (,Sensibilisierungen® der
gottlichen logoi, die vom menschlichen Verstand erkannt und analysiert werden
konnten. Die Welt selbst ist ein Werk (,Schopfungswerk"), das ,.entsprechend
der ihm (dem Menschen) verliehenen Vernunftkapazitit”'* kreiert wurde. Denn
der Mensch kann, wenn er die Rationalitaten (logoi) der Dinge nicht kennt, diese
auch nicht nutzen. Es ist naturlich verstindlich, dass .die Dinge aber so aufgde-
baut und gestaltet sind, dass sie eine gewisse Permanenz aufweisen, die der
Permanenz der menschlichen Vernunft adiquat ist. die auf sie gerichtet ist*!
und ,der Mensch gebraucht seine Vernunft dazu, die Dinge seinen vielfachen
und stindig neuen Bedurfnissen anzupassen und sie hierfir zu verdndern™.
Vielmehr, sind ,die Komponenten selbst, aus denen die Dinge bestehen, elastisch
und beweglich und [kénnen] auf verschiedene Weise kombiniert werden (..)"",
aber ,freilich nur innerhalb bestimmter Grenzen”. Gleichzeitig, ,.gibt es also eine
gewisse Elastizitit in Bezug auf die Kombinationsarten der in der Natur vorhan-
denen Krifte, sowie es eben auch eine gewisse Elastizitit der geist-leiblichen
Lebensformen und der Selbstverwirklichung des Menschen gibt*'".

Das bedeutet, dass es sowohl eine Rationalitit, als auch eine Elastizitdt
der Dinge ,im Rahmen einer umfassenden Rationalitit” gibt'*. Daraus folgt, dass
die Rationalititen (logoi) der Dinge: a) eine Einheit mit den Komponenten, aus
denen die Dinge bestehen, bilden; b) auf der einen Seite permanent, auf der
anderen Seite elastisch sind; ¢) konnen von den Menschen gedacht und aus-
gedruckt werden (um diese ihre Erfahrungen iber die Existenz gegenseitig
mitzuteilen und so Fortschritte in der eigenen Existenz zu machen).

D, STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1, S. 314-316.
12 D). STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1, S. 314-316.
D). STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1. S. 314-316.
" D). STANILOAE. Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1, S. 314-316.
3 1. STANILOAE. Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1, 8. 317.
" D. STANILOAE. Orthodoxe Dogmatik. Bd. 1. 8. 317.

1 D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik. Bd. 1. S. 317. .Alles, was die Dinge. die in ihnen ent-
haltenen Energien und die Beziehung der Dinge untereinander betriftt. ist verninftig. Es ist
nicht moéglich, bei den Dingen zwischen sinnlich wahrnehmbarer Gestall und innerer Struktur
bzw. verniinftig-rationaler Synthese zu unterscheiden™ (D). StaxiLoak, Orthodoxe Dogmatik.
Bd. 1. S. 317). .Die «Verniinftigkeit» der Dinge und die «Vernunft der Menschen implizieren
also bestindig neue Sinngehalte. die gerade durch die Anwendung der menschlichen Vernuntt
und der Verninftigkeit der Dinge evident werden»” (I). STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik. Bd.
1, S. 317). .Der Mensch entdeckt stindig neue Moglichkeiten. die Dinge einzusetzen. er findet
stindig neue Kombinationen in ihrem Gebrauch. und dadurch kommt er zu stindig neuen
durch sie vermittelten Erfahrungen. die sich auf sein Verhdltnis zur Welt und zu seinen
Néichsten auswirken™ (D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1. S. 319).
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Die Dinge sind zuniachst von Gott gedacht und geschaffen, gemaf der
Kapazitdt der Menschen ,zu denken und darin gleichsam die Gedanken und den
Willen Gottes nachzuvollziehen und das so Empfundene in eigene Worte zu
fassen“'. So treffen sich in der Schopfung: a) die Gedanken Gottes und die
Gedanken der Menschen: b) die Worte Gottes und die Worte der Menschen; c)
der Wille Gottes und der Wille der Menschen; d) das Sprechen Gottes und das
Sprechen der Menschen. Daher kann man verstehen und gleichzeitig sehen,
dass die Welt und die Dinge gemif der Verstehens- und Rationalititskapazitit
des Menschen erschaffen wurden.

.Nach unserem Glauben gibe es fiir die Menschen keine Denkinhalte,
wenn Gott nicht zuerst die von ihm gedachten Dinge auf der dem mensch-
lichen Denken angemessenen Stufe geschaffen hitte und, wenn der
Mensch darin nicht zugleich einen Inhalt fiir sein Sprechen erhalten hitte.
Er kénne keine Worte Giber die Dinge sagen, wenn Gott dadurch. dass er
die Dinge schuf, nicht vom Menschen verlangen wirde, dessen inne zu
werden, was er selbst gedacht und den Menschen gesagt hat und was er
ihnen auch heute durch die Umstinde sagt, in die sie nach seinem Willen

iy

geraten” .

,Die Vernuinftigkeit der Welt ist um des Menschen willen da und kulminiert
im Menschen, und der Mensch ist nicht um der Rationalitit der Welt willen da.
Eine Person (der Schopfer) dachte an die Person des Menschen, als sie die Welt
erschuf™". Aber das gottliche Wort schlieBt die unendlichen Wurzeln der Dinge
oder ihre Sinngehalte in sich?!. Gott hat die Rationalititen der Dinge erdacht und
durch die Schopfung hat er ihnen ein plastizisiertes Gewand gegeben®.

Die personale Verniinftigkeit und die Rationalitit der Welt
gemifl dem ,Kommentar zum Vater unser* des hl. Maximus des
Bekenners

Fir die Darstellung unseres Themas ist es bedeutend wie ebenso interes-
sant, die Problematik in einem kleineren, aber fiir unser Interesse nicht unbe-
deutenden Werk des hl. Maximus zu verfolgen. Es handelt sich um die Abhand-
lung Kurzer Kommentar tber das Gebet Vaterunser, an einer christuslieben-
den Person, den Vater Dumitru Staniloae im 2. Band seiner Philokalie (ibersetzt
und publiziert hat**. Diese Abhandlung ist aber illustrativ fir unser Thema, weil

™). STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1, S. 318.

¥ D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik. 3d. 1. 8. 318.

“" D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik. Bd. 1. 8. 318.

21 D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1, S. 318,

22 D. STANILOAE, Orthodoxe Dogmatik, Bd. 1. 8. 318-319.

2 Der griechische Titel ist: «To® Avior MaStpovr Movayou kai "OuoAoyiTor €18 TV
Tpooerymy 1ot Hatép quav, Tpog Eva ¢ LOZpLoTov épunvele avvtopogs. Fir den vor-
liegenden Text haben wir die folgende ruminische Fassung benutzt, wo wir auch die Scholien
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der hl. Maximus mehrmals auf die Verniinftigkeit und auf die Rationalitdt der
Welt Bezug nimmt®*. Eine Problematik, die Vater Dumitru Stiniloae auf seine
personale Weise mit sehr vielen Scholien und in die Fufinoten eingegliederten
Kommentaren tibernimmt, entwickelt und vertieft. Dann, weil das Vaterunser-
Gebet christologisch und grundlegend fur die liturgische, 6ffentliche und private
Praxis der Kirche ist*® und in seinem Kern die Fiirbitte des Christen zu Gott
steht, ihm ununterbrochen sein Wort, seinen Logos und ein verniinftiges Leben
zu gewdhren. Nicht zuletzt: Jedes Gebet, aber insbesondere dieses, bedeutet
Mitteilen der Gaben Gottes, d.h. Aktualisierung seiner Rationalititen oder Akti-
vierung des Wirkens Goltes.

Vater Dumitru Staniloae sagt, dass diese Abhandlung zwischen den Jahren
631-634 verfasst wurde, zusammen mit den Traktaten Mystagogie, Ambi-
gua und Antworten an Thalasius, die er als derselben Epoche und ,dem-
selben Kreis von Ideen” zugehérig betrachtet™. Der ruménische Theologe
kommentiert nicht so viel auerhalb seiner FuBnoten, und prisentiert

des rumanischen Theologen finden: ,A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisi-
torul, Scurta talcuire a rugaciunii Tatal nostru catre un iubitor de Hristos". in: Filoc. rom., vol.
2. Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti, 2008, S. 305-339. Die deutsche
Ubesetzung, die wir hier benutzt haben: ,Die Auslegung des Vaterunsers Maximus des Be-
kenners", in: MAXIMUS DER BEKENNER, Drei geistliche Schriften. coll. Christliche Meister, Jo-
hannes Verlag Einsiedeln, Freiburg im Breisgau, 1996. S. 17-53. Eine andere deutsche Varian-
te des Werkes des hl. Maximus: .Kurze Auslegung des Vaterunsers fur einen Christglaubigen
von Maximus dem Bekenner®, in: Philokaliec der heiligen Vdter der Niichternheit durch sie
wird mittels der sittlichen Philosophie in praktischem Tugendleben und in Beschauung der
Geist vereinigt, erleuchtet und vollendet. Bd. 2, Verlag .Der christliche Osten”, Wirzburg,
2004, S. 367-392.

2 Fir mehrere Informationen siehe: 1.-H. Dapyals, Un Traité de Théologie Contemplative. Le
Commentaire du Pater noster de S. Maxime le Confesseur”™. in: Revue d'uscétique el de
mystique 29 (1953). S. 123-159. Und Nicholas Mappex, . The Commentary of the Pater noster:
An example of the structural methodology of Maximus Lhe Conlessor”. in: Felix HEINZER.
Christoph SCUONBORN (Hgg.). Maximus Confessor. Actes du Symposium sur Maxime le
Confesseur, Fribourg. 2-5 septembre 1980, coll. Paradosis. Eludes de littérature et de théolo-
gie anciennes XXVII, Editions Universitaires, Fribourg. 1982, S. 147-155.

% Sjehe dazu: Nino SAKVARELIDZE. .Origenes und Maximos der Bekenner (iber die Brotbitte
des Vaterunsergebetes”, in: Orthodoxes Forum 20 (2006) 1, S. 19-33. Hier werden Aspekte
der liturgisch-eucharistischen (= anagogisch-kontemplativen) Deutung des byzantinischen
Theologen in die Diskussion gebracht. aber nur sehr wenige und nicht so klare Hinweise in
Bezug auf unser Thema. die gottlichen Logoi. Anscheinend benutzte Torstein Theodor Tollef-
sen den Kommenlar des hl. Maximos auch nicht in dem Kapitel .The Logos. the logoi, and
Created Beings” seines Buches: The Christocentric Cosmology of St. Maximus the Confessor.
Oxford University Press, Oxford, 2008, 8. 64-137.

2 Par. Dumitru STANILOAE, . Viata si scrierile Stantului Maxim Marturisitorul”, in: Filoc. rom.,
vol. 2. S. 14. Das Werk ist bekannter unter dem abgekurzten lateinischen Titel (Kxpositio
orationis dominicae) und wurde in Patrologia Graeca (PG 90. 872-909) und Corpus Christi-
anorum (CCSG 23) veroffentlicht. (P. van DEUN, Maximi Confessoris opuscula exegetica duo,
coll. Corpus Christianorum, Series Graeca 23. Turnhout. Brepols, 1991, S, 27-73).
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kaum die technischen Daten dieses Werkes, fir die er auch nicht geni-
gend Fachliteratur in den 30er-Jahren des 20. Jh. zur Verfigung hatte.
Wir verstehen aber (mehr indirekt) aus der Einfithrung zum 2. Band der
Philokalie den allgemeinen Rahmen dieser kurzen Abhandlung: theologi-
sche Vision iiber die Welt. Anthropologie und Lehre iiber Gott. Das Werk
ist infolgedessen Teil der grandiosen Synthese, die der hl. Maximus reali-
siert und die als Kernpunkt den Aufstieg des Menschen (viBuorg) zu
Gott hat, welcher dreiteilig ist: a) .die Reinigung von Siinden und Leiden-
schaften®; b) .die geistliche Kenntnis der Rationalititen der Welt“; c) ,die
Vereinigung mit Gott und die Kontemplation der Rationen aller Dingen im
unmittelbaren Licht Gottes". Die Aufmerksamkeit des hl. Maximus ist auf
diese Art und Weise auf das Innere des Lebens ausgerichtet, indem er die
Phianomene oder die Prozesse, die sich in innersten Elementen der Exis-
tenzen ereignen, mit Minuziositit, groer Sorgfalt und Finesse analysiert
und prasentiert. Der ungeschaffenen und geschaffenen, unsichtbaren und
sichtbaren Welt entspricht die Syzygic Vernunft — Sinnesorgan, ,Instru-
mente* durch die der Mensch einerseits die intellegible. anderseits die
sensible Welt wahrnimmt. .Es ist normal, wenn die Empfin-
dung/Empfindsamkeit (simtire) nur eine Gelegenheit ist. da dadurch die
Vernunft. als diskursive Funktion des Verstandes., die gottlichen in den
Dingen verborgenen Rationalititen lernt. Wenn das nicht geschieht, wirkt
das Sinnesorgan (simtire) alleine und konzentriert sich nur auf den duBer-
lichen Aspekt (der Existenzen), der viel Freude beim Sehen oder beim Es-
sen durch seine Schénheit, bzw. seinen Geschmack macht; oder ordiniert
die Vernunft unter, anstatt das Sinnesorgan in Ziigeln zu haiten, sie
durchzufiithren, ihre angeblichen verninftigen Argumente fiir diese Hal-
tung anbietet und Moglichkeiten. um ihre Wiinsche zu erfallen sich aus-
denkt. Die Welt wird auf diese Art und Weise rein materiell. Und die spiri-
tuellen Fihigkeiten sind von threr Natur und Normalitit abgebracht"*".
Die menschliche Person wird dazu gezwungen, sich zwischen der Welt
und Gott, zwischen dem wahren Schmerz und der wahren Lust zu befin-
den und zu unterscheiden. Und das nur indem sie ihre seelischen Krifte
(Appetit und Gefiihl) benutzt. sodass sie auf keinen Fall ausschlieRlich
Leib und materielles Gefiihl wird. sondern Geist und geistliches Erlebnis.
Sie befindet sich sogar zwischen einem rationalen Leben und Irrationali-
tit. Der Mensch lebt im direkten Kontakt mit einer Welt™. die ihn retten

*CPar. . STANILOAE, JViata si scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul”, S. 18-19.

3 Vater Staniloae macht einmal die Bemerkung (Par. 1. STANILOAE, ,Viata si scrierile
Sfantului Maxim Marturisitorul”, S. 20), dass die kosmische Vision des hl. Maximus eng mit
der Beziehung des Menschen zu der Welt verbunden ist, die er ununterbrochen in seiner
Theologie vorschligt. Wir sind der Meinung. dass diese umfassendere Perspektive des hl.
Maximus. aber auch der Kirchenvidter im Allgemeinen. eng nicht nur mit dem direkten, unun-
terbrochenen und gegenseitigen Kontakt des Menschen mit der Welt, in der er lebt, verbun-
den ist. Die Existenz und die Stellung des Logos im Kernpunkt der Welt. aber auch die Ab-
hangigkeit jedes Teils der Schopfung von ihm bildet das Fundament dieser kosmischen Vision.
Diese zentrale und wesentliche Prdsenz ist eine personliche, d.h. von einer konkreten Realitit,
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oder verdammen kann oder ,der Mensch siindigt und wird gerettet im
Kontakt mit der Welt"*". ,Derjenige der sich aus der ersten Phase der
Reinigung von Leidenschaften und des Erlangens von Tugenden zu der
Kenntnis der gottlichen Rationalititen der Welt erhebt, kommt voran, weil
diese Rationalititen Strahlen des Logos sind. Aber diese Rationalititen
koénnen nur im Geiste gesehen werden, nachdem man sich gereinigt hat.
Dies ist sogar eine geistliche Kenntnis und hat infolgedessen etwas Intui-
tives in sich. Wer diese Rationalititen sieht, hat den Blick bereits jenseits
von ihnen. Sie sind «Spiegel» des Logos. Die diskursive Rationalitdt und
das intuitive Betrachten treffen sich und harmonisieren sich. Aber indem
der Mensch Fortschritte durch die Reinigung zur Kenntnis der immer
wieder allgemeineren Rationalititen der Welt macht, fihlt er sich in einer
immer tieferen Harmonie mit der Gesamtheit des Weltalls. Denn er macht
Fortschritte in der Erkenntnis der héchsten Rationalitdt, aus der die Rati-
onalititen aller Dinge ihren Ausgang finden und der alle Existenzen und
Rationalititen untergeordnet sind“*.

Auch in diesem Werk beweist der hl. Maximus der Bekenner mit welcher
Konsequenz er sein tiefes, theologisches Denken auszudriicken vermag. Hier
herrscht ebenso die praktische Perspektive vor, d.h. die Theologie ist zuerst eng
mit ihrer asketischen Valenz und mit der Offenbarung Gottes verbunden®'.
Gleichzeitig durchdringt und analysiert der grofe Kirchenvater in seinem be-
kannten Stil die Tiefen der Existenz und der menschlichen Natur. indem er ver-
sucht, eine theologische Antwort auf die Herausforderungen der Welt zu geben.

die eine intime und konsistente Relation zwischen den Elementen und Teilen der Schopfung
erzeugt. All dies auf einem evidenten rationalen Hintergrund. Die zentrale Stellung des Wor-
tes Gottes ist in mehreren Textstellen von Vater Staniloae hervorgehoben: ,Derjenige. der
alles zusammen hailt und alles. sowohl auf den allgemeineren Plan der Providenz als auch auf
den spezielleren Plan der Rettung. fuhrt. ist Gott durch den Logos und den Heiligen Geist.
d.h. die géttliche Rationalitdt als die allgemeinere Rationalitat, die alle Rationalititen der Schop-
fung umarmt. und das gottliche Leben. dadurch das Leben aller. unterhalt und qualitativ erhéht
wird™ (Par. ). STANILOAE, . Viata si scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul™, S. 22-23).

3 Pdr. D. STANILOAE. .Viata si scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul™, S. 20. «Der erste
Mensch hat seine Ursache ignoriert. indem er die Bewegung seiner natirlichen Fihigkeiten
zum Zweck verloren hat.. So. indem er das Gebot gebrochen. Gott ignoriert und all seine
vernunftige Kralt mit der Empfindung Sinnlichkeit (simtire) gemischt hat. das aus vielen
Teilen bestehende und verderbliche Bewusstsein der sensiblen Existenzen. das zur Leiden-
schaft fahrt, umarmt hat und den unverniinftigen Tieren gleich geworden ist... und. indem er
in Irrationalitit gefallen ist. hat er die naturgemalke Funktion der Vernunft in eine irrationale
Funktion gedndert» (SF. MAXIM MARTURISITORUL. Quest. ad Thalassium, in: PG 90. 253, apud:
Par. D. STANILOAE. . Viata si scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul”, S. 20. Anm. 22).

W P3r. D. STANILOAE, .Viata si scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul”, S. 23-24.

3 uIch schreibe aber, dazu aufgefordert, nicht alles. was ich denke — nach der Schrift sind ja
.die Gedanken der Menschen hinfillig” (Weish 9. 14) —, sondern was Gott will und was er in
seiner Gnade zu unserem Nutzen gewdhrt» (.,Die Auslegung des Vaterunsers Maximus des
Bekenners", S. 18).
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So hat die geschaffene Natur eine eigene Rationalitat, die ihre Existenz bestimmt
und die sie zu einer guten Existenz leitet.

«Es 1dBt sich ndmlich nichts Widerverninftiges in der Rationalitdt der Na-
tur feststellen («OVOEV... Tupdrovov 1M AdYw THS (Voema — PG 90,
901D), die sowohl natiirliches wie gottliches Gesetz ist, wenn sie die ihr
entsprechende Willensregung aufgreift. Wenn es aber in der Vernlnf-
tigkeit der Natur nichts Widerverniinftiges gibt («EL 0¢ Tapdhoyov
OVDEV COTLY €V T AOYD ThHE ¢ oewzs — PG 90, 901D), dann wirkt der
freie Wille. sofern er sich im Sinn der Natur regt («fj yvOUY KAt TOV
AOYOV Kivoupeévn The (Voemzy — PG 90, 901D), in allem in Uberein-
stimmung mit Gott»". Wir wissen nicht, ob der hl. Maximus in diesem Pa-
ragraph die logoi oder mehr den Willen ins Licht zu riicken versucht, der
namlich ein anderes beliebtes Thema bei ihm ist. wegen seiner Bedeutung
fur die Schopfung im Allgemeinen und fir den Rettungsakt des Men-
schen. Darin erscheint das Wirken der Rationalitit eng mit demjenigen
des Willens verbunden, der zusammen mit der erhaltenen Gnade Gottes
den Menschen nach seinem Schopfer bewegt. Wir verstehen daher, dass,
wenn der Wille der Rationalitit der Natur folgt, er Gott folgt, was uns
zeigt, dass auf der einen Seite die allgemeine Rationalitit der Natur dem
Willen Gottes entspricht (was auch das reine Bewusstsein des Menschen
bestimmt), auf der anderen Seite die Rationalitit der Natur Rationalitit
des Menschen wird. Und wir haben hier wieder einen maximalen Grad
der Einheit und nicht der Identitit zwischen der Schopfung mit all ihren
Elementen und Gott. Dariiber hinaus hangt die Rationalitit der menschli-
chen Person von der Rationalitit der Natur im Allgemeinen ab und muss
den Willen gewinnen, was auch eine doppelseitige (d.h. gegenseitige) Be-
wegung indiziert. Es geht um eine Anndherung zwischen der Ralionalitat
und dem Willen auf der Ebene der menschlichen Person, die auf diese Art
und Weise in ihrer Einheit und als eine extrem komplexe Realitit er-
scheint, welche in den Prozessen und Handlungen liturgischer Natur ge-
schehen, genauso wie auf der Ebene des riesigen und wieder einheitlichen
Korpers des Weltalls. Die Harmonisierung und die Synergie der Rationali-
tit und des menschlichen Willens an sich gepaart mit der Rationalitat der
Natur bedeutet Harmonisierung und Synergie der menschlichen Person
mit Gott. Darin steht die Quintessenz der Schopfung und der géttlichen
und menschlichen Oikonomia

Die von Gott geschaffene Welt unterliegt sowohl dem gottlichen als auch
dem natirlichen Gesetz*'. AuRerhalb der Realitit Gottes verliert sie ihre Konsis-

32 Die Auslegung des Vaterunsers Maximus des Bekenners”. S. 48.

% Das Natirliche ist von dem Gottlichen gegeben und beinhaltet die Potenzialitit, einen Dia-
log mit Gott haben zu kénnen. Die Schopfung an sich hat die Fihigkeit, geistlich zu werden,
aber die Kraft dafiir bekommt sie von Gott. Sie ist die Kraft Gottes. EinschlieBlich wenn eine
Verklarung der Natur durch den Menschen passiert. Die Welt wird durch den Menschen ge-
heiligt. Aber auch der Mensch kann seine Pneumatisierung mittels des Kosmos bekommen.
Dieser kann auf unterschiedliche Art und Weise das Wirken Gottes vermitteln.
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tenz und Existenz. Daher befindet sich alles. was sich als widernatiirlich manifes-
tiert (vor allem das Wirken des Bsen — un v —, die Unwahrheit und die Siinde), g
auRerhalb der gottlichen Ordnung®. Gleichzeitig macht diese Ambivalenz sichtbar,
dass die reale Welt sich in Taten und in Existenzen befindet und nicht in ihrer
auflerlichen Form. In diesem Sinne werden die Natur und die Natiirlichkeit der |
Dinge in und durch die gottliche «ratio» beibehalten®. Das Wesen selbst sucht die

QO

. . . . i . O
Ausrichtung zu seiner und zur allgemeinen Rationalitdt der Schopfung.
S G
Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: .Die gottliche Gnade bewohnt das !
Verborgene unserer Natur, aber sie wartet darauf., um unseren Willen mit |
ihr zu vereinigen. Nur wenn unser Wille mit ihr vereinigt wird, wird sie C ‘

unser ganzes Leben dndern. Eigentlich ist es, was der Wille der Vereini-
gung und gegenseitigen Verflechtung, von ihrer Durchdringung mit der I:
Gnade («Tf) Y(pLTL TETOLWUEVT) gewinnt, genau sein Wunsch. sich mit
der Rationalitit der Natur zu harmonisieren™". Vater Dumitru Stiniloae
versteht unter diesen Worten des hl. Maximus, dass ,die Rationalitdt der
Natur”, abgekirzt einfach ,Rationalitidt”, von der Gnade Gottes gegeben
ist. So kann die Welt keine andere eigene Rationalitdt haben als die Teil-
habe Gottes und an Gott, wegen derer sie Leben hat, sich bewegt, wachst
und im Leben bleibt. Aber die Gnade Gottes ist innerlich in der menschli-
chen Person, infolge ihrer Erschaffung durch Gott (sie existiert potentiell
in den Urvitern und wird zu einem Zeitpunkt in der Geschichte ins Leben
gerufen) und ihrer Wiedererschaffung von ihrem Schoépfer (sie ist virtuell
im Neuen Adam restauriert und reell im Bad der Taufe, die von Christus
ausgehend und zusammen mit ihm gefeiert wird). Infolgedessen bewohnt
Christus den Menschen und wartet nur auf die Offnung des Menschen ihm

o Alles ist von Gott geschalfen gemaR einer Rationalitit und alles wird verstanden und ver-
vollstindigt natirlich gemdf einer Rationalitit. Nur die Leidenschaft ist irrational, weil sie
nicht von Gott geschaffen wurde. Die gottlichen Gebote haben ihre Rationalititen. Die Stinde
kommt immer aus einer Spaltung zwischen dem Willen und der Ralionalitit der Natur, und
die Tugend aus der Restauration des Ubereinkommens zwischen dem Willen und der Rationa-
litit der Natur. «Denn nichts ist irrational in der Rationalitdt der Natur». Aber wenn der Wille
die Entscheidung trifft. gemif der Rationalitdt der Natur zu wirken. ist er nicht mehr allein,
sondern hal die gottliche Gnade zur Hilfe. Deshalb gibt es in der orthodoxen Anschauung
keinen Zustand einer reinen Natur. d.h. einer von der gottlichen Gnade getrennlen Natur.
«Und wenn es nichts Irrationales in der Rationalitit der Nalur gibt. sobald der Wille sich
gemall der Rationalitdt der Natur bewegt. hekommt er das Wirken Gottes als Unlerstiilzung».
Und das ist normal, weil die Rationalititen der Natur gottlicher Ursprung sind und die Dinge
in ihrer natiirlichen Bewegung von den vorgesehenen Energien Gottes entstanden wurden”
(Par. D). STANILOAE. .Viata si scrierile Sfantului Maxim Marturisitorul™. 8. 20-21). Das Bose. als
nicht von Gott geschaifen. ist irrational oder widerspriichlich. Deshalb wird es bei den Kir-
chenvitern als «u1 Ov» bezeichnet. Nur die Existenz ist verniinftig oder hat Konsistenz und
Koharenz. Sie besitzt ein Fundament in ihrem Schopfer. «0 (v,

¥ A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos". S. 336.

¥ A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos”. S. 334, Anm. 226.

66

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



LOGOS UND LOGOl STUDII

gegenuber, als Rationalitil und Sinn der ganzen Schopfung. Aber der
Mensch muss. um dieses Offnen auf Christus hin und das Kommen Christi
zu ihm, als sein Leben und seine Rationalitit, zu aktivieren, die Prozedur
seiner Aktivierung als Person in Tatigkeit setzen. d.h. die Aktivierung sei-
ner Werte und seiner personlichen Beschaffenheit: Wille, Wirken, Rationa-
litdt, Verstand. Bewusstsein, Gefiihl. Das bedeutet Abstieg des Verstandes
ins Herz, Pneumatisierung oder Spiritualisierung des ganzen Men-
schen, Potenzieren des inneren Menschen, gegenseitige Durchdringung
oder Verflechtung mit der Gnade usw. All dies erklart die Beschaffenheit
der Welt, auf die der hl. Maximus der Bekenner hinweist: ,allgemeine Ra-
tionalitdt der Natur” und ,eigentiimliche Rationalitdten der unterschiedli-
chen Teile der Natur”; ,rationaler Wille” und ,irrationaler oder siindhafter
Wille” des Menschen; ,Harmonie der Einheit” und ,Anarchie der Uneinig-
keit”; ,Zwietracht mit dem Individuum”, die mit sich ,die Zwietracht der
allgemeinen Natur” mitbringt. In diesem Rahmen kam man die bekannte
Affirmation des ruménischen Theologen besser verstehen, die wahrschein-
lich fiir viele unerklarlich ist: ,Mit jeder Stinde. die von der menschlichen
Person begangen wird, wird die allgemein-menschliche Natur schwicher.
und mit jeder Tugend wird sie stirker!”.

Hierzu Vater Dumitru Staniloaes Kommentar. .Eine hiufige ldee beim
hl. Maximus ist, dass der Wille zu dem, was gegen die Natur ist, neigen
kann, was eine Zwietracht sowohl in der Natur des Individuums, als auch
in der allgemein-menschlichen Natur bedeutet. Die Natur hat eine Ratio-
nalitit. Wenn der Wille sich mit ihr vereinigt. ist der Wille rational, an-
dernfalls ist er irrational. Die Rationalitdt der Natur ist ihre allgemeine Ra-
tionalitat, der sich die eigentumlichen Rationalititen verschiedener Ten-
denzen und Teile der Natur unterstellen missen. Der siindhafte Wille ver-
einigt sich gewdhnlich mit der eigentiimlichen Rationalitit einer Tendenz.
indem er die allgemeinere Rationalildt der Natur ignoriert, was die Einheit
und die Gesundheit der Natur in Gefahr bringt und sie durch die ermutig-
te Anarchie gefahrdet. Die Natur strebt durch sich selbst zu einer Einheit.
Was sie zerreilt. ist die bose oder eigentimliche Tendenz des Willens.
Aber was bewundernswert ist, dass nach dem hl. Maximus eine zerrissene
Natur sich nicht mit Goll vereinigen kann. In einer solchen Natur gibt es
Zwietracht und. wo es Uneinigkeit gibt. kann es keine Vereinigung in der
Liebe geben. Alle, die sich im Wirbel der Zwietracht befinden, sind von
Hass. vom Voranbringen ihrer Eigentimlichkeit und nicht von der Ten-
denz, mit einem anderen sich zu vereinigen, beherrscht™.

Besonders ein Aspekt bei der Lektire dieses sehr kurzen theologischen
Traktats zieht unsere Aufmerksamkeit auf sich. Es handelt sich um die Verwer-
tung zweier sogenannter Welten, der sensiblen und der intelligiblen Welt. In
diesem Rahmen wurde realisiert und miissen wir die Lehre unseres Autors iiber
die gdttlichen Rationalititen verstehen. Diese stiitzen in ihrer Existenz die ge-

¥ A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugaciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos", 8. 333-334, Anm. 225.
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schaffene Realitdt, beleben sie mit Geist und bringen sie zu Gott. Es handelt sich
insbesondere um die Liebe Gottes, die der gesamten Schopfung mitgeteilt wird
und die die Welt stiitzt: «vielmehr soll die Liebe sich als das innere Gesetz der
Zuneigung erweisen («(XAA(L VOROZ 1) Gyt Tuyyavovod dety0f otopyyig
EvoLa0etoc» — PG 90, 873A), das sich alles aneignet, was seiner Natur ent-
spricht, indem es einerseits die Abneigung durch Wohlwollen bezwingt, ander-
seits die Geringschatzung durch Ehrfurcht (von sich) fernhilt», sagt der hl. Ma-
ximus®. Der gottliche Logos ist Prinzip der gesamten Schopfung, der er auf der
einen Seite eine Existenz aus dem Nichts verleiht, indem sie in einem ununter-
brochenen Dialog mit Gott steht, und fiir die er auf der anderen Seite sich selbst
entiuBert und Mensch wird, indem er einen Leib annimmt und sich in ins Ge-
wand der Schopfung kleidet. All dies zur Vergéttlichung der menschlichen Natur
und zu ihrer Rettung. Die gesamte Welt existiert in und durch Christus. Sie hat
nicht nur in sich selbst und als Fundament die unzidhligen, unendlichen und
unbegrenzten gottlichen Rationalititen oder logoi, sondern erhilt die héchste
Rationalitdt selbst.

Vater Dumitru Stdniloaes Kommentar. ,Alle Zeitalter (Aonen) werden
durch die Dynamik Jesu getragen. der zu ihnen herabgekommen und zu-
sammen mit ihnen in den Himmel gefahren ist. Jesus ist in der Welt durch
ihre Rationalititen, durch Vorsehung, durch das alte Gesetz. noch bevor er
im Fleisch gekommen ist. um Erstling der Vergottlichung der menschlichen
Natur zu werden. anwesend. Und dann fithrt er sowohl von oben aber auch
vom Inneren der Geschichte den Prozess der Vergottlichung der menschli-
chen Natur. Dieser Prozess wird sogar fir die Menschen und fiir die Engel
auch nach dem Ende der Welt. in Ewigkeit, andauern. Es gibt also iiber-
haupt kein Zeitalter, welches auRerhalb dieser Mission bleibt™.

Wir verstehen daher, dass sich die gottliche Rationalitdt auch in der Liebe
befindet, die das Fundament der Schopfung bildet, die ganze Welt unter-
stitzt und Teil der Dynamik Christi ist. Diese Liebe geht voran. durch-
dringl und bleibt in alle Ewigkeit. In Christus (Rationalitit, Vorsehung,
Gebot, Menschwerdung usw.) gewinnt die ganze erschaffene Existenz ei-
nen ewigen Charakter. Aber die ganze Rationalitit konzentriert sich in
.dem Prozess der Vergottlichung der menschlichen Natur®. sie beinhaltet
den gesamten Plan der gottlichen Oikonomia. die den Menschen betrifft:
die Erschaffung der Welt, ihre Unterstiitzung in ihrer Existenz und ihre
Vorbereitung auf die Eschata. Die Rationalitit aller dieser drei Elemente

= Die Auslegung des Vaterunser von Maximus des Bekenners®, 8. 17. Die gottlichen Rationa-
lititen in der Schopfung ermoglichen die liturgische Dimension und Funktion der geschaffe-
nen Existenz oder der Schopfung. In diesem Punkt werden die logoi an sich mit der Liebe
Gottes identifiziert. die Kraft an sich hat und schopferisch ist. Die Leit-ourgia ist die Syn-these
von zwei .entgegengesetzten”. aber kompatiblen Realititen. eine Durchdringung dieser. Das-
selbe verwirklicht auch die Liebe.

A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul. Scurtd tilcuire a rugaciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”, S. 307, Anm. 196.
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wurde von den Kirchenvitern als eine Einheit verstanden und in einem
Terminus verdichtet: als géttliche Vorsehung (sipdvoud), die Gott als ewi-
ge und Ursache der Welt vor der Zeit indiziert. Das erklirt ihre innere
Kapazitit oder Dynamik, jeder einzelnen und in jeder Epoche lebenden
Person zu entsprechen. Sie ist eine persénliche und gottliche Kraft. Dar-
iber hinaus haben die allgemeinen Rationalititen der Natur das Propri-
um, sich an jede Epoche und historische Bedingung anzupassen. Anders
gesagt. durch ihren personlichen und géttlichen Charakter bleiben sie
immer modern und aktuell, aktualisieren sich jederzeit, ein Merkmal des
Gottlichen, das giltig ist und auch ,in Ewigkeit" bleibt.

Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: .Die Rationalititen der Vorsehung
wechseln sich stindig mit denen des Gerichts, indem Gott die Menschen
vorwdrts zum Guten sowoh! durch Inspirationen und positive Gaben, als
auch durch Versuchung und Strafen treibt. Diese dynamischen Rationaliti-
ten (Leitideen), die im Schof8 der Geschichte wirken, geben dieser einen
einheitlichen Sinn. Aber die Geschichte ist nicht uniform, weil diese Rationa-
litdten auch nicht dieselben bleiben, sondern jede Generation wird nach an-
deren Rationalititen gefiihrt, indem ihr eine andere Mission gegeben wird,
andere Moglichkeiten zum Wirken und Leben. Bemerkenswert ist, dass der
hl. Maximus in Bezug auf das zuklnftige Leben sagt, dass dieses gemdl3 der
Rationalititen der Vorsehung ausgefiihrt sein wird™".

Im Wort Gottes realisiert sich auf mystische Weise durch die Rationalitét
die Vereinigung der sensiblen mit den inteligiblen Realitidten. Aber diese Vereini-
gung ist unvermischt und ungeteilt, indem sie die Individualitdt respektiert und
diese neben den anderen Individualitidten gruppiert. So bewahrt sich die Harmo-
nie des Ganzen, aber auch die Partitur jedes einzelnen Teils. Es handelt sich somit
um eine ergdnzende Schonheit, die sym-phonische und syn-ergetische Durch-
dringungen (Perichoresen) als Fundament hat. Wir bemerken infolgedessen noch
einmal, dass das Ungeschaffene dem Geschaffenen, wie auch der Teil dem Ganzen

oder das Ganze dem Teil, als Vorbild und Unterstiitzung dient.

Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: .Das Wort «Logos» kann hier
drei/vier Bedeutungen haben: Vernunfl («ratio»), Wort, gottliches Wort
oder gottliche Rationalitat. In all diesen drei Bedeutungen ist der Logos
Vereinigungsband der Getrennten. Die Leidenschaft, die gespaltet ist. hat
keine Rationalitdt (ist nicht verniinftig). Genau so die Selbstsucht. die es
nicht versteht, sich einer generellen Verniinftigkeit, die alle und alles um-
rahmt, unterzuordnen. Die Rationalititen der Dinge und der Menschen
tendieren nach einer héheren Rationalitit. die umfassender ist. In diesem
Sinne bindet die Rationalitdt die Dinge oder die Rationalititen der ge-
trennten Dinge. Und die hochste Rationalitit, die an der Spitze der Pyra-
mide aller Rationalitdten ist, zu der alle Rationalitdten neigen. ist das Wort
Gottes. Es verbindet alles. Aber auch das an die anderen Menschen adres-

10

Tatal nostru catre un iubitor de Hristos™, S. 307, Anm. 197.
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sierte Wort des Menschen ist ein Band zwischen diesen. In diesem Sinne
versteht sich von sich selbst, dass das wahre Wort Ausdruck der vereinen-
den Rationalitdt ist — einer Rationalitit, die sich von der individualisti-
schen Rationalitdt zur hochsten Rationalitdt erhebt. Sie wdlbt sich Gber
die partikularen Rationalititen der beiden Personen, die miteinander im
Dialog stehen. So ist das Wort nicht mehr rational. nicht mehr verniinftig.
Aber Logos bedeutet auch ,Sinn“. Eine besondere Sache hat nur einen
Sinn, wenn sie Teil eines Ganzen ist. Das Individuum, wenn es alleine vil-
lig selbstindig ware, wiirde (ein) Unsinn sein. Der Sinn verbindet die Sa-
chen und die Existenzen™'.

Vater Dumitru Staniloae erklart hier die patristische Bedeutung des grie-
chischen Terminus AOyog, eine Idee, die er spiter wieder aufgreifen wird,
wie wir gesehen haben, und zwar in dem den goéttlichen Rationalititen
gewidmeten Kapitel seiner Dogmatik. Wenn der allgemeine Sinn des grie-
chischen Wortes ,Bindeglied der Getrennten* ist. wird unsere Aufmerk-
samkeit wiederum auf die Existenz einer anderen Triade gezogen: Ver-
nunft («ratior), Wort und gottlicher Logos. Diese Triade ist fiir die zwi-
schenpersdnlichen Beziehungen, d.h. fiir die Teilnahme der Wahrheiten
an der Wahrheit, bezeichnend und bestimmend. Weshalb die Rationalitdt
nur auf diesem Niveau bleibt und auBerhalb der persénlichen Gemein-
schaft («owvwvid») und Gott entschwindet. Wir verstehen zugleich, dass
die Rationalitat fir drei Ebenen der Existenz gegeben ist: das Ganze (das
Wesen), die Klasse (Gruppe) oder die Gattung und der Teil oder das Indi-
viduum. Und alles ist hierarchisch und perichoretisch strukturiert und
entfaltet, was einen Sinn (er)gibt. der alles vereint. Eine besondere Auf-
merksamkeit zieht aber an sich das (schriftlich ausgedriickte oder auch
gesprochene) Wort auf sich, geboren und ausgetauscht zwischen mehre-
ren personalen Rationalititen oder innerhalb der bewusslen geschaffenen
Rationalitit, die sich standig im Dialog mit Gott und mit sich selbsl befin-
det. Das Wort selbst, als Trdger einer persénlichen Prigung und als Er-
gebnis einer personlichen, bewussten Reflexion, d.h. als Ausdruck einer
Rationalitit, fithrt eine personale Rationalitit mit sich, die ihm Araft und
Konkretheit verleiht und es produktiv und lukrativ macht. So zihlt und
vereint (die Bedeutungen und die Sinngehalte) nur die Rationalitit oder
der rationale (verniinftige} Gehalt des Worles (und nicht die Form oder
seine . Umhiillung", die Buchstaben). Das ermoglicht es einem Text (als
Ganzes und als Ergebnis personaler Rationalitdten). Kraft an sich zu ha-
ben, lebendig zu sein und ein ganzes Universum von Myslerien und Be-
deutungen zu vertreten. Insbesondere. wenn es um cinen Text geht. der
die gottlichen Worte oder Rationalititen beinhaltet und umilasst. Seine
Kraft bleibt in Ewigkeit. weil seine Rationalitit ewig ist. Dariiber hinaus,
als Trdger von Rationalitdten. Bedeutungen und gottlichen Sinngehal-
ten. hat er die Kapazitit (Fahigkeit). sich mit Gotl zu vereinen, was auch
aullerhalb der Méglichkeit eines normalen Textes stellt. Das Wort ist nicht

11 A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul. Scurta talcuire a rugdciunii

Tatal nostru catre un iubitor de Hristos™. S. 310. Anm. 201,
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nur ein einfacher Botschalter (Bote) einer Person, sondern tragt sie (= die
Person) auf irgendeine Weise oder vermittelt von und zu ihr, und schafft
so eine Verbindung und die Méglichkeit eines Dialogs. Es handelt sich um
die Kraft der Person und der Rationalitit, die sie reprdsentiert und aus-
driickt. Wir verstehen daher. dass die Rationalitit im menschlichen
Rahmen die Kapazitdt hat, andere Rationalititen zu erzeugen oder zuwi-
schen ihnen und mit ihnen aufzuwachsen, genauso wie ein Wort andere
Worte erzeugt und zwischen ihnen und mit ihnen erwichst®.
Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: ,Es ist eine bleibende Lehre der
Kirchenvater, dass wir nur durch unser Tun, durch die Praxis die wahre
Rationalitit/Verninftigkeit gewinnen (damit in unserem Bewusstsein
Christus, der ab der Taufe verborgen in uns lebt, zugleich erscheint). Die
Vereinigung mit den Engeln durch Tugend zeigt, dass die Tugend ein
permanentes Gut in dem bleibt, der sich iiber die Stufe des Tuns hinaus
zur Kontemplation erhebt. Bemerkenswert ist, dass der Erwerb der wah-
ren Rationalitit auch far die mystische Erkenntnis Gottes durch die
apophatische Gnosis notig ist. Um alles fiir Gott verleugnen zu koénnen.
um zu seiner Erkenntnis zu steigen, muss man zuerst durch Verniinf-
tigkeit von seiner Beschrinktheit und Relativitit durchdrungen werden™"*.
Infolgedessen. «eint die Rationalitit, was getrennt ist («0 puév AOyOZ 0Tl
TOV JECTOTMV EVOOLZ® N O (AOYLY THV VOUEVOV dlalpeoior — PG 90,
877B-C), das Geeinte aber wird getrennt. wo sie fehlt»**. Das Uben und der Erwerb
der Tugend sichert nach dem hl. Maximus das Verbleiben in der Verninftigkeit {im
Verniinftig-Sein). Die Aneignung der Rationalitdt geschieht nur durch das Tun. Es
handelt sich ja um eine ratio, die die Natur in sich selbst enthélt. Aber nur die
Haftung des Willens zur bezeichnenden Unverdnderlichkeit der Natur bestimmt
das Integrieren (Einrahmen) in rational. normal, spirituell. Der rationale Charakter
der Existenz ist identisch mit dem geistlichen. indem der letztere von den Kirchen-
vitern durch den Terminus «vonTikOg» bezeichnet wird, der sehr eng, wie wir
gesehen haben, mit dem Terminus «hovikOZ» verbunden ist*. Das Natiirliche ist
geistlich. Die Bitte ,Vater unser im Himmel, gebeiligt werde dein Name. dein Reich
komme" setzt die Heilige Trinitit «iiber alle Ursache und tiber alle Rationalitit», als
Anfang und Ende aller Dinge voraus. Dariiber hinaus illustriert ,dein Wille ge-
schehe. wie im Himmel so aul Erden” den Wunsch, dass «diejenigen vom Himmel
und diejenigen auf der Erde einen einzigen Willen haben». «Wir heiligen aber den

A celul dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugaciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”, S. 310-312, Anm. 202.

Y Die Auslegung des Vaterunser von Maximus dem Bekenner™, S. 22.

" Der geistliche Mensch ist heilig. Er bewahrt (in sich selbst) die Rationalititen Gottes oder ist
gottliche Rationalitit geworden. Aber er weist auf die gottlichen Rationalititen wahrnehmba-
rer als der ,normale” Mensch hin. Jede Realitéit. die Vermittler zwischen dem Menschen und
Gott ist. lrdgt auf .sichtbare” Weise die logoi Gotles. So. z.B.. tragt und vermittelt der inspi-
rierte Text auf pragnantere Art die gottlichen Rationalititen. Das unterscheidet ihn vom
Lnormalen”™ Text.

71

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

o0 - C =

=



ADRIAN MARINESCU

Namen dessen, der aus Gnade unser Vater im Himmel ist, indem wir die irdische
Begierde abtéten und uns von den Leidenschaften reinigen. die uns ins Verderben
fuhren»* und wir bekommen auf diese Art und Weise den «Zustand vernunftge-
méiBer Heiligkeit («tfj katdt TOV AOyov dytotntas — PG 90, 88513)».. Denn, «wo
soll ich denn ruhen, wenn nicht bei dem, der sanftmiitig und demiitig ist und zit-

tert vor meinen Worten?» (vgl. Jes 66, 2).

Die dem Menschen gegebene Vernunft hat als Ursache, Unterstiitzung
und Finalitdt die gottliche Rationalitdt und als Vorbild und Ansporn die logoi (i
und die Rationalitit der Welt im Allgemeinen. Die Leidenschaft vertreibt aber

die Verniinftigkeit, einschlieRlich die natiirliche Rationalitdt.

Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: ,Der Sanfte, und nur er, erhebt
sich zu der hochsten Stufe der einfachen Kontemplation, der undiskursi-
ven Kontemplation der gottlichen Rationalitdt. Daraus sehen wir, dass die
Vernunft («ratio»} fiir den hl. Maximus nicht unterscheidbar vom Geist ist:
entweder kein unbedingt diskursives Denken, oder die Diskursivitit wan-
delt sich in einfache und einheitliche Kontemplation um, oder umgekehrt.
In diesem Sinne bedeutet «verniinftiger Mensch» nicht unkontemplativer
Mensch, sondern Mensch, der frei von Zorn und Lust ist. Die Rationalitét
setzt sich nicht der Vernunft oder der Kontemplation, sondern den Lei-
denschaften entgegen”*. ,Aus all diesem besteht nach dem hl. Maximus
der moralische Charakter der Vernunft. Die Rationalitdt ist das, was sich
den Leidenschaften entgegensetzt und der Lust und dem Zorn widersteht.
Nur so wandelt und dndert sie sich nicht™.

~Rational-Sein* bedeutet ,geistlich-Sein* und daher. ,moralisch-Sein". Aufl
dem kontemplativen Niveau («O¢mplar) wird die Rationalitit gehalten, in-
dem die Form der Worter, die sie tragen, sich pneumatisiert, aber sie sich
auch wandelt, indem sie immer dunner. durchsichtiger und angeglichener
wird. Das setzt aber nicht das Abschaffen des Dialogs und der gegenseiti-
gen Durchdringung oder des Umtauschens der Rationalitdten voraus. Al-
les passiert auf einer vollig spiritualisierten Ebene, auf einer viel hoheren
Ebene. welche die, die sie erlebt haben, nicht beschreiben und verstind-
lich machen konnen. weil sie .unaussprechbar” ist und dem AMysterion
angehorl, das nur durch Uberwdiltigung beschrieben werden kann. Als
entgegengesetzte und nicht ausreichend gerdumig (Gr die egoistischen
und engen Leidenschaften erscheint die Rationalitdt als gewertet in und
von dem kontemplativen und spirituellen Plan.

Vater Dumitru Staniloaes Kommentar. ,Das groRe Reich des Geistes ist
die Welt der Sophia oder der gottlichen Energien, die alle vereinen, indem
sie jede einzelne Person nach ihrer Kapazitit erfillen. so wie dasselbe
Licht alle erfulit und alle vereint. Aber das Leben des Geistes wird nicht

13 Die Auslegung des Vaterunser von Maximus dem Bekenners*, S. 29.

¥ A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul. Scurta talcuire a rugaciunii

Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos". S. 319, Anm. 206.

" A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii

Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos”. S. 320. Anm. 209.
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auf eine der Rationalitit des Individuums fremde Weise gegeben. Denn ist
es nicht vom gottlichen Logos (von der gottlichen Rationalitit) abge-
trennt. Thm offnet sich die individuelle Rationalitit™".

Die gesamte Rationalitdt der Welt ist «<Wort (= Vernunft) Christi oder ge-
miR Christus («0 1O XPELo10D T¢ KUl Katd XELOTOV... AOYo» — PG 90,
889D)»*"". Fiir denjenigen, der in Christus lebt, «gibt es nur in einer solchen Le-
bensfithrung die gottformige Rationalitit («tAN'T| LOvov Be0eldNg Aoyoor — PG
90, 8849D), die von der gottlichen Erkenntnis durchdrungen ist».

Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: ,Das gottférmige Attribut prazi-
siert befriedigend den Sinn der Rationalitit beim hl. Maximus. Es handelt
sich nicht um die der Kontemplation entgegengesetzte Rationalitdt, son-
dern um diejenige, die den Leidenschaften entgegengesetzt und von der
intuitiven. mystischen Erkenntnis Gottes durchgedrungen ist™'.

Der Mensch ist auf diese Art und Weise dazu geschaffen, «um der Ratio-
nalitit zu dienen («dal T@ PEV AOYO®D TOOC APETHS YEVEOLV TOVTMV dLOOVG
v vanpeoiavs — PG 90, 893C), um «mit der Vernunft und mit dem Geist in
einer ununterbrochenen Bewegung zu Gott zu sein und mit der sensiblen Wahr-
nehmung unbewegt zu bleiben»®%. Der Mensch muss nur «ein einziges Vergni-
gen kennen: die Vereinigung der Seele mit dem Wort, dessen Abwesenheit ein
unendliches Leiden ist, das sich {iber alle Aonen ausstreckt»**. Das Verleben des
Menschen und der gesamten Schépfung «im Himmel ist» (Filip. 3,20), weil es «in
den Engeln keine Lust gibt, die die Kraft des Geistes durch Vergniigen schwicht,
weder Heiblutigkeit. die sich nervt und die Verwandten anbellt, sondern nur die
Verninftigkeit, die auf natirliche Weise zu der ersten Rationalitit diejenigen, die
verninftig sind. fithrt («tAA(t AOYOS HOVOTUTOZ, TEOL TOV TPOTOV AOYOV
( VOLMZ AymV TS AoyIkovg — PG 90, 896B)>,

Vater Dumitru Staniloaes Kommentar. .Das ist ein Beweis des Vertrauens
des hl. Maximus zur Rationalitit, die auch in den Engeln aktiv ist. Die Ratio-

™ A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugaciunii
Taldl nostru catre un iubitor de Hristos™, S. 321, Anm. 210,

* Deut. Ubersetz: «dessen Leben und Vernunft Christus gemaf ist» (.Die Auslegung des
Vaterunsers Maximus des Bekenners", S. 35).

» A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”, S. 322.

*t A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugaciunii
Tatal nostru cdtre un iubitor de Hristos™, S. 322, Anm. 214.

3 A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”, S. 325.

5 A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii
Tatil nostru catre un iubitor de Hristos™. S. 326.

A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugaciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos”, S. 327.
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nalitit/Verninftigkeit ist Kraft. Das Vergniigen und der Zorn schwichen diese
Kraft und zugleich die Kraft der Natur. Daher ist die Kraft und die Unver-
sehrtheit der Natur Dominanz der Rationalitit und der Verniinftigkeit. Wir
missen wiederum sagen, dass die Rationalitit sich nicht der Kontemplation
entgegen setzt und auch nicht die Kontemplation der Rationalitit, sondern die
beiden fast ein Ganzes bilden. Die Rationalitit setzt sich dem Vergniigen und
dem Zom entgegen, indem sie einen moralischen Charakter hat. Deshalb ist
eine feste Rationalitdt mit einem festen Willen verflochten™.

«Nichts wird im Himmel Gott von den Engeln dargebracht, als nur der
verniinftige Dienst (< YTApyeL 8¢ T Oe®d £V OVPUVOLE TPOTUYOUEVOY TUL
TV dylov dyyéhwv, ATV THg Aovikhc Aatpelag ovdevs — PG 90, 896B)»*.
Dies ist geistlicher Dienst, in dem alles, was materiell ist und von unten kommt,
keinen Platz hat, indem er mehr oder eigentlich Dienst der Vernunft und des
Geistes ist, d.h. reines, kontemplatives und umfassendes Gebet oder herrliche
Doxologie und iiberstrahlendes Licht. Es ist ein mystischer, unaussprechlicher
und apophatischer Dienst, intensives und unsagbares Erleben. Der gesamte
Komplex von Realititen, die uns umgeben und uns gegeben sind, einschlieflich
der Vernunft, sind dazu gemacht, «uns zum Suche nach Gott zu bewegen»>". Und
wir, «indem wir die Engel im Himmel imitieren. werden Gott in allem dienen und
auf der Erde dasselbe Leben erleben, wie die Engel, indem wir die Vernunft nur
auf Gott richten, genau so wie die Engel»*®,

Die Bitte ,Unser tagliches Brot gib uns heute” bedeutet gemdals dem hl.
Maximus «Unser Brot, das du fiir uns von Anfang an fir die Unsterblichkeit der
Natur vorbereitet hast, gib uns heute, in diesem Aon, solange wir uns noch in
diesem sterblichen Leben befinden»®.

Aber «derjenige der betet, um dieses tidgliches Brot zu bekommen. be-
kommt es nicht ganzlich so. wie das Brot selbst ist. sondern nur so viel er
bekommen kann. Das Brot des Lebens gibt sich allen, die dafiir beten, mit
Menschenliebe, aber nicht in gleicher Weise fiir alle. Sondern denjenigen,
die grofBe Taten erfiillt haben, mehr, und denjenigen. die geringeres ge-
macht haben, weniger. Jeder wird so viel bekommen. wie viel die Wiirdig-

o

keit seiner Vernunft und seines Geistes ist»"".

A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugaciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos”. 8. 327. Anm. 219.

A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul. Scurtd talcuire a rugdciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos". S. 327.

ST A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul, Scurtd tilcuire a rugdciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos”. S. 327.

A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul. Scurtd talcuire a rugdciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”. S. 328.

A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul. Scurld tilcuire a rugdciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”, S. 328-329.

" A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugdciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”, S. 329.
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Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: .Es gibt ein mystisches «Herab-
kommen» (Kenose) der gottlichen Gaben, die sich auf der Ebene jeder ein-
zelnen Person potenziert, damit jede Person, indem sie ihre Aufnahmekapa-
zitdt durch die Entfaltung ihrer geistlichen Kréfte mehrt, mehr aus dem in
der Person selbst verborgenen Schatz schépfen zu kénnen. Dieser Schatz
steht uns zur Verfigung. Dieser universellen Oikonomia Gottes gehort auch
die historische Inkarnation des Sohnes Gottes, als auch die Inkarnation in
jedem einzelnen Menschen an, was danach, gemaR den natirlichen Gaben
und den Lebensumstinden jeder einzelnen Person, sich vermehrt und mani-
festiert. Dieser Prozess der ununterbrochenen Aktualisierung der unge-
schaffenen gottlichen Energien setzt sich auch im ewigen Leben fort. Sophia
ist nichts anders als diese unendlich nuancierte Form der géttlichen Ener-
gien, die zu dem Geschopf herabgekommen sind, um zusammen und zu-
gleich mit ihm sich zu erheben. Eine unendliche Dynamik durchdringt diese
Welt der gottlichen Energien, die bis auf der Ebene jedes einzelnen Ge-
schopfes herabkommt. um danach mit jedem einzelnen Geschopft hinaufzu-
steigen. Es ist ein riesiges (Fischer-)Netz. herabgestiegen in den Ozean der
geschaffenen Welt. um uns. die von ihm festgehalten werden mdéchten, zu
erheben, aber auch um unseren Aufstieg fortzusetzen, nachdem wir in den
Himmel des ewigen Lebens hinaufgestiegen sind. Das Brot ist gianzlich ne-
ben oder in jeder einzelnen Person. Aber die eine sieht oder benutzt davon
nur ein Teilchen, die andere etwas mehr und so fort. Aber aus seiner unend-
lichen SiiRigkeit begreift jeder, so viel er kann*"".

Die geistlich-verniinftige Fahigkeit des Menschen muss aber nicht nur Vir-
tualitit oder potenziell bleiben. Sie muss immer mehr eine Konkretheit
werden. Dafiir braucht sie das Manifestieren des Willens und der Energie
der Person in (der) Tugend. Ein tugendhaftes Leben ist Aktivierung der
Person (dadurch es sich manifestiert) und ihrer Eigenschaften, wie sie von
Gott selbst gegeben wurden.

Vater Dumitru Staniloaes Kommentar: .Der von der Vernlnftigkeit ge-
trinkte Leib oder der rationelle (Aeloviopévov, koyioOév) Leib ist der
Leib, durch den die Tugenden erfullt werden. Denn der Leib ist ein Werk-
zeug und die durch ihn manifestierte Rationalitit ist eine Rationalitit, die
aufl die Taten hin orientiert ist. Aber die rationellen Taten sind ausschlief3-
lich die Tugenden. «Der rationelle l.eib» ist eine Parallele zum «pneumati-
sierten Leib»"".

Das Wirken und der Wille Christi sind aber voll von Rationalitdt und von
sinnhaftem Wort, genauso voll wie vom Geist. lebensspendend und sehr gut. Sie
durchdringen als gottliche alles und geben Kraft zur guten Tat (<tpdSiLs») und
Tugend («(tpeTr, Dempla») sowie zur Slirkung der guten Existenz. AuRerhalb
der gottlichen Rationalitat konnte die Schopfung die gottliche Energie und das

o1 A celui dintre sfinti Pdrintelui nostru. Maxim Marturisitorul. Scurtd talcuire a rugdciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos™, S. 329. Anm. 221.
“2 A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugdciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos™. 8. 331, Anm. 223.
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gottliche Wirken nicht wahrnehmen (empfinden) und empfangen. Die ganze
Welt wird also eine relationale Realitdit sein, die sich in einem tiefen geistlichen
Prozess auf ihrem Weg zum Eschaton befindet. Sie bereitet fir dieses Eschaton
mit Hilfe gottlicher Worte, von denen es (vollkommen) durchdringt ist, den
Menschen jeder einzelnen Epoche vor.

Zusammenfassung

Der Mensch wird durch seine eigene Beschaffenheit und Realisierung da-
zu gezwungen, die gdttliche Rationalitdt zum Hauptthema seiner Gedanken,
Bestrebungen und Worte zu machen. Auf jeden Fall scheint es, dass die Lehre
tber die gottlichen, ungeschaffenen und ewigen Rationalitdten uns einige
grundlegende Ideen Uber die Existenz vermittelt. Zunichst verstehen wir, dass
Gott iiber alles andere und vor allem ist. Er ist die Ursache aller Existenz und
ein absolutes Prinzip®®. Seine Gegenwart bildet eine konkrete Realitdt fur die
ganze Schopfung, vor allem fur den Menschen, der mit verniinftiger Kapazitit
geschafften wurde, um seinen Schoépfer und Erloser zu erfahren und mit ihm
vereint werden zu konnen®. Nicht zuletzt diirfen wir nicht auBer Acht lassen,
dass selbst die Kirchenviter den Vater mit dem Verstand, den Sohn mit der
Vernunft oder dem Wort und den Heiligen Geist mit dem Leben vergleichen.

5 «was existiert, vom Nichtsein zum Sein von Gott gebracht wurde» (Amb. 7: PG 1077C).

5 «Das Wort Gottes ist wie das Wasser, das die Vielfdltigkeit von Pflanzen und Tieren durch-
dringt. Und insbesondere in denen, die von ihm so viel wie sie konnen, aktiv und gnostisch,
ihren Durst I6schen, indem er sich in Tugenden als einen Ertrag gemif der Qualitit der
Tugend und der Kenntnis jeder einzelnen Person zeigt» (Quest. ad Thalass.. introd.. PG 90,
248); «Der Heilige Geist fehlt bei keinem Geschopl, insbesondere von denen, die an der Ratio-
nalitit Anteil nehmen» (Quest. ad Thalass.. 13: PG 90, 297). Die Schopfung als Ganzes ist tief
sowohl von den géttlichen, ungeschaffenen und ewigen Energien, als auch von den gottlichen
ungeschaffenen und ewigen Rationalititen geprigt und nimmt an Allem teil, genauso wie
jedes menschliche Produkt die Rationalititen derjeniegen, die es produziert haben. beinhaltet
und Resultat ihres personlichen Wirkens ist. Aber nur gemifs dem Vorbild Gottes und nicht
mit der Konsistenz und mit der Kraft, die Gott in seinem Schopfungs- und Unterstiitzungsakt
der Welt gezeigt hat. Allerdings setzt der Mensch in sein PProdukl auch elwas von der gottli-
chen Rationalitidt und von dem gottlichen Wirken. die er bekommen hat. Die Rationalilit und
das Wirken des Menschen sind Rationalitit und Wirken Gottes. die er gemdl der Gnade und
nach der personlichen und menschlichen Kapazitit bekommen hat, die synergetisch in Ratio-
nalitit und Wirken des Menschen verarbeitet wurden. Die Fihigkeit. diese im Rickgriff Gott
darzubringen, verwandelt sie in menschliche transfigurierte Rationalitit und Energie zu einer
integralen Unterordnung der menschlichen PPerson unter den Willen, der Energie und der
Rationalitdt Gottes. Daher durchdringt der Logos .wie das Wasser” die Schoptung. die sich
von ihm erndhrt und ihn erkennt, in einem nicht einfachen Zusland. sondern in einem doppel-
ten, passiven und zugleich aktiven, aber nur in Gott méglich. der das Abschaffen der Grenzen
vermag. DarUber hinaus nimmt derjenige. der am Heiligen Geist teilnimmt, auch an der Ener-
gie und Rationalitdt Gottes teil und wird durchsichtig. pneumatisiert sich. indem er seinen
natiirlichen Zustand erreicht. Das bedeutet ununterbrochener Fortschritt in Gott durch die
Kenntnis und das Tun seines Willens.
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Gott vereinigt in sich und verwaltet die Gesamtheit der Existenz durch
den Logos und den Heiligen Geist, ,d.h. durch die gottliche Rationalitit, als die
umfassendere Rationalitit, die alle Rationalititen des Geschopfes umarmt, und
als das gottliche Leben, durch das das Leben aller qualitativ unterstiitzt und
erhoben wird®. Der Logos Gottes vermittelt auf diese Art und Weise, durch den
Heiligen Geist, zwischen der Schépfung und Gott, nach dem Wort des Apostels
(1 Tim 2, 5)%%. Die geschaffene Natur existiert, indem sie als Vorbild und Kon-
stante die gottliche Rationalitiat hat®”. Gleichzeitig kann sie nicht (vollstindig)
das Mysterium der géttlichen Rationalitdt umfassen und begreifen. Um aus den
Rationalititen des Geschopfes zu erkennen, dass nicht «diese Erde, die gemadR
der Natur den mittleren Ort der Welt hat, wurde von Gott als Erbe denjenigen,
die ihn lieben, versprochen:™, die «das Wort der Bibel ansehen, von der Verniinf-
tigkeit bewegt sind und Diener des Logos (der Vernunft) sein méchten»®. Die
geschaffene Natur selbst weist auf die Riickkehr der Selbstbetrachtung zur Kon-
templation des Schépfers hin™. Wir miissen «Gott leben, indem wir aus dem
Leib einen Engel (einen Bote) der Seele machen, die von der Verninftigkeit
durch die Tugend durchdrungen ist»"!. Und «aufgrund dieser Realitit werden wir
Sohne Gottes sein und unbefleckt die Ursache der Gnade selbst, den nach der
Natur Sohn des Vaters, ganzlich, ohne Einschrankung, tragen werden, denjeni-

*> A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”, 8. 23.

"« .Alles und in allem ist Christus”, der im Geiste die Form des anfanglosen Reiches durch die
Ubernatirliche und Ubergesetzliche (Form) malt» (.A celui dintre sfinti Parintelui nostru.
Maxim Madrturisitorul. Scurta talcuire a rugdciunii Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”. S.
325).

" «die unzidhligen Rationalititen sind nur eine einzige, das Worl Gottes, auf das sich alle
Dinge beziehen, die in ihm unverwechselbar existieren» (£°G 1077C).

" A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos”. 8. 316.

" A celui dintre sfinti Parintelui nostru. Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugaciunii
Tatdl nostru catre un iubitor de Hristos”. S. 317.

" «Deshalb wird Christus stets auf geheimnisvolle Weise aus eigenem Willen geboren, indem
er in den Erlosten Fleisch annimmt und die Seele. die ihn gebiert. zur jungfraulichen Mutter
macht. da diese. um es zusammenfassend zu sagen. in ihrer Haltung nicht die Merkmale der
dem Vergehen und Entstehen unterworfenen Natur besitzt. wie etwa "ménnlich und weib-
lich”» (.Die Auslegung des Vaterunsers Maximus des Bekenners™, S. 35).

1A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurta talcuire a rugiciunii
Tatal nostru catre un iubitor de Hristos”. S. 331. Der vernunftige Mensch ist Mensch Gottes,
weil er sich seinem Schopfer und Retter unterstellt und so von ihm durchgedrungen ist und
sich zum Trager seiner Rationalititen macht, indem er so tief wie moglich die Mysterien Got-
tes und die Geheimnisse der Welt versteht. In diesem Sinne, erscheint die Pneumatisierung
der Schopfung als Durchdringung mit gottlichen Rationalitdten, die in einem ihrer Punkte
identisch sind mit der Gnade und dem Wirken Gottes.
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gen von dem, durch den und in dem wir die Existenz. die Bewegung und das
Leben haben werden»®,

Es gibt eine innere Beziehung zwischen den geschaffenen Existenzen
und ihrer Ursache oder ihrem Ziel. Nicht die Schopfung an sich und fiir sich ist
einem Mangel ausgesetzt («keiner von denen, die geschaffen wurden, ist Zweck
an sich («aDTOTEAECH)»™), sondern auch das Geschaffene: es ist unvollkommen,
der Bewegung ausgesetzt, leidend, hat nicht Freiheit von sich selbst und an sich,
ist begrenzt und umschrieben, ist nicht relationsfrei, hat keine stabile Existenz,
hat die Existenz auferhalb von sich und ist verursacht. Der Mensch befindet
sich, aufgrund der natiirlichen Kraft, der Leidenschaft oder des aktiven Wir-
kens, auf dem Weg zwischen Existenz («AOyoZ TOU €lvaw), guter Existenz
(Adyog tod €V €ivaw) und ewiger Existenz («Oyog 10T (el eivaw). Er ist
dem Werden durch und in einer spiralférmigen Bewegung ausgesetzt, in der
«Gott das intime Innere ist oder, besser gesagt, jenseits von diesem ist und sich
auf jeder Stufe des spiralférmigen Aufstieges offenbart, indem er fiir unser Ver-
stehen aufsteigt, in dem MaRe, in dem unsere Bewegung aufsteigt»'*. Die materi-
elle Welt ist dazu aufgerufen und tragt in sich die Fidhigkeit, sich selbst zu
Uberwinden, transparent, verklart und spiritualisiert zu werden. Im Leib und in
der Materie — die einerseits (Ublicherweise) vom Menschen in der Regel verabso-
lutiert und idolatrisiert werden, andererseits von Christus itbernommen wurden
und infolgedessen mit der Potentialitat vorgesehen wurden, gereinigt zu wer-
den — , wird die ganze Welt vergottlicht.

Fir das denkende Wesen hat .das Verstehen™ — in seinem umfassenderen
Aspekt — Vorrang, indem die Person, die par excellence verniinftige Realitdt

2 A celui dintre sfinti Parintelui nostru, Maxim Marturisitorul, Scurtd talcuire a rugaciunii
Tatil nostru citre un iubitor de Hristos™. S. 338. Die gesamte Schoplung ist christozentrisch
und pneumatozentrisch. Der gottliche Logos ist der Schopfer der Welt und der Heilige Geist
ist der Lebensspender. Noch einmal erscheint die Einheit, die die Well bestimmt und ihr
Fundament ist. als wunderbare Realitdt. Die Welt selbst, als Tragerin der gittlichen Rationali-
titen und mit der Fahigkeit, sich selbst im Heiligen Geisl zu lransligurieren. weist ununter-
brochen auf ihren Schopfer hin. genauso wie jedes Meisterwerk aul seinen Autor hinweist. Die
Rationalitdt der Schaopfer zeigt sich in seiner «creatfior. 1Das Antlitz des Schoplers transzendiert
und durchdringt seine ganze Schopfung. Die Gedanken der Schopler Gberschwemmen seine
gesamte «creatio». Die Kraft der Schopfer dynamisiert das Geschopf. das mit Ungeduld darauf
wartet, in einem kontinuierlichen schopferischen und wiederschoplerischen Akt die Gnade
Gottes zu bekommen. um auf diese Art und Weise sich selbst zu potenzieren und aktivieren.
Die Schopfung wurde vom Logos aufgebaut und nur indem sie von ihm immer vertieft und
beherrscht wird, legt sie Wert aufl sich und konkretisiert sich.

“F SF. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua. Talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci intelesuri
din Sfintii Dionisie Areopagitui si Grigorie Teoiogul, trad. din greceste. introd. si note de Pr.
Dumitru Staniloae. Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane.
Bucuresti. 1983, S. 72.

** SF. MAXIM MARTURISITORCL, Ambigua. Talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci intelesuri
din Sfintii Dionisie Areopagitul si Grigorie Teologul. S. 72. Anm. 27.
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und Existenz ist. die Rationalitit widerspiegelt und empfindlich ist gegeniiber
der allgemeinen Verninftigkeit. .Eine solche Kreatur bewegt sich nicht zu et-
was. was sie nicht versteht. Aber das Verstindnis produziert nicht durch sich
selbst Bewegung. Sondern es erzeugt zunichst Liebe fiir das, was verstanden
wurde und diese Liebe erstellt die Bewegung” (Vater D. Staniloae). Es gibt keine
verninftigere Realitat und Konkretheit, als die Liebe, die auf das Géttliche hin-
weist und mit dem Géttlichen sich und die anderen vereint’™. Die Rationalititen
der Schopfung weisen aul Realititen hin, die «enseits von Sehen, Horen und
Verstehen» sind, dadurch, dass sie einen klaren Unterschied zwischen Geschaf-
fenen und Ungeschaffenen machen, aber im Rahmen eines unpantheisierten
und unsynchronisierten Zusammentreffen dieser™.

Die Theologie der gottlichen plastizisierten und ungeschaffenen Rationali-
taten ist eigentlich eine Theologie des heiligen Raumes. Sie stellt uns nicht eine
virtuelle oder potentielle Welt zur Verfiigung, sondern fihrt uns in den wahren
Zustand der Schéopfung ein. Sie spricht mit uns Gber die Realitdt und Konkret-
heit des Reiches Gottes und iber die Tatsache, dass dies in uns ist und in uns
entdeckt werden kann. Sie zeigt uns noch einmal — grundlegend fiir die gesamte
Orthodoxie —. dass die Kirchenviter die Entdeckung und den Zugang zu diesem
heiligen Raum der realen Begegnung mit Christus gekannt und gefordert ha-
ben. Die Kirchenviter — wir sehen dies nicht nur beim hl. Maximus dem Beken-
ner. sondern auch bei seinem vollkommenen Kommentator und Nachfolger.
Vater Dumitru Staniloae — sind nicht nur Zeugen, sondern auch Exponenten
dieses heiligen Raumes.

Rezumat: , Logos si logoi. Gandirea teologica a Sf. Maxim

Marturisitorul (1662) cu privire la ratiunile dumnezeiesti

(pasticizate), potrivit comentariului sau la rugaciunea Tatal

nostru, si receptarea ei la Pr. Dumitru Staniloae (11993)

S(. Maxim Marturisitorul (1662) — aulor patristic caruia Par. Dumitru Staniloae i-
a ardlat cea mai mare atentie si despre care spunea, cu putin timp inainte de a adormi in

“ .die Liebe Gottes ist rational und verstehl den Sinn der Existenz, ihren Weg zur Verwirkli-
chung in Gott (..). Gott bringt uns. durch seine Gite und seine Schonheit. durch den uns
inneren und wesentlichen Antrieb zum Hinzugewinn an Gite und Schénheit, zur Einigung
mit ihim. Diese nimmt uns aus allem Weltlichen heraus (...). indem sie uns von den minderwer-
tigen Dingen. der Welt und dem Leib an sich beireil” (Sr. MAXIM MARTURISITORUL, Ambigua.
Talcuiri ale unor locuri cu multe si adanci intelesuri din Sfintii Dionisie Areopagitul si
Grigorie Teologul, S. T4, Anm. 32).

 «Aber der Ratschluss des Herrn bleibt ewiglich. seines Herzens Gedanken fir und fir» (Ps
33, 11); «<Himmel und Erde werden vergehen: aber meine Worte (0t AOvot pov) werden nicht
vergehen!» (Mt 24. 35).
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Domnul, ca inca nu a reusit sa il epuizeze, cd il citeste si descopera in continuare lucruri
noi — este cunoscut ca teolog prin excelentd al ratiunilor dumnezeiesti, chiar daca
inaintea sa Parinti ai Bisericii, precum Sf. [ustin Martirul si Filosoful (1165), au lratat si
ei aceastd temd si chiar daca dupa el, alti mari Parinti si teologi ai Bisericii. precum S£
Grigorie Palama (11359), au incercat sa realizeze o sinteza a acestei teme centrale si sa
o dezvolte mai departe. Perspectiva teologica cuprinzitoare a Sfantului Maxim aproape a
epuizat pentru totdeauna aceasta tema, pe care, pe de o parte datorita gradului de difi-
cultate, pe de alta din pricina secularizarii, lumea post-bizantind a cam uitat-o. Ea este
insa repusa in discutie la jumatatea sec. al XX-lea de catre Par. Dumitru Staniloae, care si
realizeaza o actualizare a ei, remodeland-o si ducand-o astfel mai departe, prin noi nu-
ante de simtire, traire si gandire. In conceptia teologului roman. Sfintul Maxim devine
astfel pe de o parte inteligibil, pe de altd parte isi dobandeste adevidrata dimensiune,
dificil de sesizat de citre teologul sau omul obisnuit. Materialul de fatd incearca, dupa o
scurtd descriere a cadrului mai general al temei, sa surprinda felul in care Par. Dumitru
Stdniloae a inteles rolul si locul ratiunilor dumnezeiesti in creatie. Tema este apoi ilus-
tratd prin analizarea uneia dintre lucrarile mai putin ample ale Sf. Maxim Marturisitorul,
Talcuirea la Tatdl nostru, si care, aparent, nu pare a avea nimic de a face cu ratiunile
dumnezeiesti necreate si vesnice. La final, sub forma unor concluzii, sunt puse in evi-
dentd cateva idei care definesc teologia ratiunilor din punctul de vedere al Sf. Maxim
Madrturisitorul, al Par. Dumitru Staniloae si al Bisericii.

Omul este obligat de insdsi conditia si realizarea sa, sd facd din ratiunea
dumnezeiasci tema principala a gindurilor, aspiratiilor si cuvintelor sale. In tot cazul,
invatitura despre ratiunile dumnezeiesti, necreate si vesnice ne transmite cateva idei
fundamentale asupra existentei. Mai intai de toate intelegem ca Dumnezeu este inainte de
orice altceva. El este cauza intregii existente si principiu absolut. Prezenta Lui reprezinta
o realitate concreta pentru intreaga creatie. mai inainte de toate pentru om. zidit cu
capacitate rationala si de primire si unire cu Creatorul si Mantuitorul sau. Nu in ultimul
rand, in acest inteles, nu trebuie uitat cd insisi Sfintii Parinti aseamana pe Dumnezeu
Tatal cu mintea, pe Fiul cu ratiunea sau cuvantul iar pe Sfantul Duh cu viata. Creatia in
ansamblul ei este adanc impregnatd si se impdrtaseste atat de lucrdrile dumnezeiesti
necreate si vesnice, cat si de ratiunile dumnezeiesti necreate si vesnice, tot asa cum orice
produs uman contine ratiunile celor ce i-au dat existenta si este rezultat al lucrarii lor
personale. Doar cd numai dupa modelul dumnezeiesc si nu si cu consislenta si puterea
aratate in actul de creatie si de sustinere a ei de citre Dumnezeu. De altfel. omul pune in
produsul sdu si ceva din ratiunea si lucrarea dumnezeiascd primitd asupra sa. Astfel,
ratiunea si lucrarea omului sunt ratiune si lucrare dumnezeiasca primite dupd har si
dupa capacitatea umana si personala si prelucrata sinergetic in ratiune si lucrare a omu-
lui. Capacitatea de a le .returna” lui Dumnezeu le transformd insd in ratiune si lucrare
omeneasca transfigurata spre supunere cat mai integrald a persoanei umane voii, lucrarii
si ratiunii lui Dumnezeu. De aceea Cuvantul .striabate ca apa” creatia, care se hraneste si
il cunoaste, il cunoaste si se hraneste din El. intr-o conditie a sa nu simpla, ci dubla,
pasiva si activa totodatd, insa posibila doar in Dumnezeu Care poate face ca granitele si
fie desfiintate. In alta ordine de idei, cel ce se impartaseste de Duhul se impdrtaseste de
lucrarea si ratiunea lui Dumnezeu. devine transparent si se pneumatizeaza, ajungand la
atingerea conditiei sale firesti, care inseamnd inaintare continud in Dumnezeu, prin cu-
noasterea si savarsirea voii Lui.
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Dumnezeu uneste in Sine si dirguieste toata existenta prin Cuvantul si Sfantul Duh,
+adica prin Ratiunea divind, ca Ratiunea cea mai generald ce imbrdtiseaza toate ratiunile
fapturilor, si Viata divind. prin care se sustine si se inalta calitativ viata tuturor”. Cuvantul
Jui Dumnezeu mijloceste astfel. prin Sfintul Duh, intre creatie si Dumnezeu, dupa cuvantul
Apostolului (7 Tim 25). Natura creata existd avand ca model si constantd rafiunea
dumnezeiasca. Totodata, ea nu poate cuprinde, intru totul. tainele Ratiunii dumnezeiesti.
Acest lucru si pentru a intelege. din ratiunile fapturilor, ca nu «pamantul acesta, care detine,
dupa fire, locul de mijloc al lumii, l-a figaduit Dumnezeu mostenire celor ce-L iubesc pe
Eb, care «privesc la cuvantul Scripturii, sunt miscati de ratiune si doresc si fie slujitori ai
ratiunii». Firea creata indica ca de la sine intoarcerea privirii de la ea insasi catre Creator.
Trebuie astfel «sa traim lui Dumnezeu, facand din trup un inger (vestitor) al sufletului,
strabdtut de ratiune prin virtuti»>. Omul rational este om al lui Dumnezeu, céci supunandu-
se Facatorului si Izbavitorului sau este patruns de El si se face purtator al ratiunilor Sale,
intelegand pe cat se poate tainele lui Dumnezeu si tainele lumii. In acest sens, pneuma-
tizarea creatiei apare ca impregnare a ei de ratiunile dumnezeiesti, care, intr-un anumit
punct al lor se identifica cu harul si lucrarea lui Dumnezeu. Si «in temeiul acestui fapt vom
fi fii ai lui Dumnezeu, purtind in chip neprihanit. intregi, pe Insusi pricinuitorul harului, pe
Fiul dupa fire al Tatalui, intreg, fard marginire. pe Cel de la Care. prin Care si in Care avem
si vom avea existenta, miscarea si viatar.

Creatia intreaga este hristocentrica si pneumatofora. Logosul dumnezeiesc este
Creatorul lumii si Sfantul Duh este Datatorul de viatd. Apare astfel inca o data ca min-
unatd unitatea care defineste si sta la baza lumii. Lumea insasi, ca purtatoare a ratiunilor
dumnezeiesti si cu capacitatea de a se transfigura in Sfantul Duh 1l arata necontenit pe
Facitorul sdu, asa cum orice capodopera trimite indubitabil la autorul ei. Ratiunea Crea-
torului se vede in creatia Sa. Chipul Creatorului transcende si impregneazd intreaga Sa
creatie. Gandurile Creatorului adapa intreaga Sa creatie. Puterea Creatorului
dinamizeazd creatura, care abia asteapta, ca intr-un act continuu de creatie si recreare a
sa sa primeasca harul lui Dumnezeu si astfel sd se potenteze si activeze pe sine. Creatia
este zidita de Logos si doar lasandu-se tot mai patrunsa si stapanita de El se castiga si se
concretizeaza pe sine.

Exista o legatura interioara intre lucrurile create si Cauza si Tinta lor. Creatia nu
este in sine si pentru sine («nimic din cele ficute nu este scop in sine (TOTEAEZ)), i
creatul este supus unei lipse. este nedeplin, este supus miscdrii, este patimitor, nu are
libertate de la si in sine. este limitat si circumscris, nu este liber de relatie. nu are ex-
istentd mereu la fel. are existenta din afard de sine si este cauzat. Omul, pe baza puterii
naturale, a patimirii sau a lucrarii active, este supus. in traiectoria sa dintre existentd (10
glvt) si existenta cea bund (10 €0 €lva), devenirii printr-o miscare spiraloforma in care
.Dumnezeu este interiorul intim, sau mai bine zis. dincolo de el, descoperindu-Se pe
fiecare treapta a urcusului in spirald tot mai luminos, urcand pentru intelegerea noastra
pe masura ce urca miscarea noastrd”. Lumea materiald este chemata la si poartd in ea
capacitatea de a se depasi pe sine si de transfigurare, transparentizare si spiritualizare.
Prin trup si materie. absolutizate si idolatrizate in general de om, insd si asumate de
Hristos si, astfel, cu posibilitatea de a fi curatit, lumea intreaga se indumnezeieste.

Pentru firea cugetatoare, .intelegerea”, in aspectul ei cuprinzdtor, are prioritate,
persoana fiind realitatea si existenta rationald prin excelentd, datatoare de rationalitate si
sensibila la aceasta. O astfel de fiintd nu se misca spre ceva ce nu intelege. Dar nici
intelegerea nu produce prin sine miscare. Ci ea naste intdi iubirea fata de cel inteles si
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aceasta iubire produce miscarea”. Nu exista realitate si concretete mai rationald ca iubirea
care trimite la si uneste cu cele dumnezeiesti. Ratiunile din creatie trimit la realitati «dincolo
de vedere, de auz si de cugetare», facand o distinctie clara intre creat si necreat, insi in
cadrul unei intalniri nepanteizante si nesincronizate, ca sa spunem asa, a acestora.

Teologia ratiunilor (plasticizate) dumnezeiesti si necreate este de fapt o teologie a
spatiului sacru. Insa ea nu ne pune la indemana o lume virtuald sau potentiala, ci ne
introduce in adevarata conditie a creatiei. Ne vorbeste despre realitatea si concretetea
Imparatiei lui Dumnezeu si despre faptul ca aceasta este si poate fi descoperitd in interi-
orul nostru. Ea ne arata incd o datd — ca fundamentald pentru intreaga Ortodoxie — cd
Parintii au cunoscut si au promovat descoperirea si modul de accesare a acestui spatiu
sacru al intalnirii reale cu Hristos. Parintii — vedem acest lucru nu numai la 8. Maxim
Marturisitorul, ci si la desavarsitul comentator si continuator al sau, Par. Dumitru Stani-
loae — au fost nu numai martori, ci si exponenti ai acestui spatiu sacru.
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Abstract

Functia omileticd si liturgica se inscrie intre functiile de baza ale cuvéantului in
traditia ortodoxa. Predica nu este numai un act didactic, ci si unul liturgic, sacramental si
soteriologic. Predica detine prioritatea temporala si chiar un rol sacramental (.harul
credintei”, cf. Rm 10, 17: «redinta vine din auzire»). dar mantuirea este posibild numai
prin conlucrarea dintre cuvant si Taine. Predicatorul trebuie sa cultive calitati intelectua-
le. morale si fizice. Ascultdtorii sunt partenerii predicatorului in actul comunicarii. dar un
dialog real se poate stabili numai daca interlocutorii manifesta o bund receptivitate.

Functia omiletica si liturgica a cuvantului

In terminologia biblica, patristica si liturgica, notiunea sau conceptul de
.cuvant” are trei sensuri: /postas divin (lisus Hristos - Logosul Intrupat), cu-
vantul pe care El ni-l comunica si Sfanta Scriptura (cuvantul revelat). Odata
cu acestea, prin ,cuvant” intelegem rostirile cu ajutorul vocii, precum si cuvan-
tul interior, nerostit, dar prezent in inimile noastre. Cand Evanghelistul Ioan
noteaza «La inceput a fost Cuvantul ...» (1. 1) si «Toate prin El (prin Cuvant) s-au
facut ..» (1, 3), ne dezvdluie atat vesnicia Ipostasului divin, lisus Hristos, cat si
primordialitatea rostirii in actul creatiei. Termenii consacrati — grecescul
JAOYOS” sioebraicul W27 (davdr/dabdr) — semnificd, simultan, cuvantul si
actiunea, dar au si sensul de ratiune, raport, rost, rostuire. Romanescul ,cu-
vant”, nota Eminescu intr-unul dintre caietele sale, ,vine de la conventus, care
inseamna adunare de oameni"'. Intr-adevar, latinescul .conventus” este partici-
piu perfect pasiv de la .convenio, -ire...”, verb care se traduce prin a veni impre-
und, a se reuni, a fi de acord (de aici si .a conveni”), ceea ce indicd sensul de
comuniune, legatura. armonie. unitate. Asadar, menirea si structura cuvantului
este dialogica si el nu este intreg decat atunci cand devine comunicare a ceva,
dar si raspuns la comunicarea respectiva. Prin cuvant, sau grai articulat, omul se
deosebeste esential de toate celelalte vietuitoare. Ca sa exprime aceasta dife-

' Biblioteca Academiei Romane, Ms. 2275 B. f. 93.
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rentiere fundamentala dintre omn si animale, Sf. Grigorie de Nyssa atentioneaza
metaforic asupra utilitatii mainilor, spunand ca

«mainile i-au fost date omului ca sa poata vorbi. Daca i-ar lipsi mainile.
atunci buzele si limba ar trebui sa fie ca la animale. ca sa poatd prinde
iarba si sd o rupd. Trecand insa grija procurarii hranei pe seama mainilor,
gura a ramas sa se ocupe de exprimarea cuvinlelor. Asadar, pe drept se
poate spune ca mainile sunt un instrument propriu fiintei inzestrate cu
facultatea de a vorbi ..»°.

Puterea de influentare prin cuvant este uriasa, dupa cum lesne se poate
constata, nu doar din marile momente si opere ale istoriei si culturii, ci si din
~maruntisurile” vietii cotidiene. Ca-n basme-i a cuvantului putere! — avertizeaza
poetic Al. Vlahuta (Cuvantul). Aceasta pentru ¢ orice cuvant implica relatii con-
crete, personale. Cuvantul pleacd de la cineva spre altcineva. Omul nu vorbeste
in vant. Nu vorbeste pentru sine, ca si se asculte, ci sa fie ascultat. Cuvéntul nu
este proprietatea particulard a cuiva, ci un bun obstesc. De aceea, ca orice bun
obstesc, de cuvant te poti folosi doar in anumite limite, cu respectarea anumitor
reguli, avand permanent constiinta functiei lui normale, aceea de vehicul al bine-
lui si adevarului. Iar in iconomia mantuirii, cuvantul are putere sacramentala,
atat in cult, cat si in predica, pentru ca textele liturgice si omiletice nu sunt pro-
dusul exclusiv al mintii omenesti, ci rezultatul sinergiei divino-umane. Pirintele
ortodox John Breck a ilustrat intr-un mod exceptional puterea uimitoare a cu-
vantului, evidentiind mai ales menirea sa liturgico-sacramentald, in cunoscuta
lucrare Puterea cuvdntului in Biserica Drept-mdritoare”. In ceea ce ne priveste,
pentru a urmdri gradat functiile sau competentele omiletice ale cuvantului, vom
evoca mai intai influentele faste, benefice, ale cuvintelor ziditoare, in opozitie cu
cele nefaste ale cuvintelor rele, degenerate, care se inscriu intr-un antilimbaj
vulgar si distructiv. Trecand peste vocabularul stradal autohton, tot mai poluat
parcd. trebuie si observam ca si in sanul comunitdtilor parohiale, in viata familii-
lor crestine, cat si in institutiile de orice fel, cuvantul este deturnat adesea de la
menirea lui sacrd, unificatoare, de comuniune. Din convorbirile cu diversi fii
duhovnicesti in decursul anilor, la spovedanii. ori in dialogurile particulare.
preotii isi dau seama cd cele mai multe rani si suferinte pe care le poarta eno-
riasii nu sunt provocate neaparat de boli sau de lipsuri materiale, ci de cuvintele
grele. jignitoare, pe care sunt nevoiti sa le indure zile si ani in sir. Provenienta
lor? Sefi extrem de intoleranti si nervosi. parinti peste masura de aspri, soti care
adopta discursuri ultra-dictatoriale. colegi de serviciu pusi mereu pe harta, ce-
tateni necunoscuti, care. in orice loc s-ar afla, nu se simt bine daca nu otravesc

TAN0Y Tearorioy Nyssuy, [7eoi karaoker]s ton avomzor, PG 44, 149,

* John BrECK. The Power of the Word in the Worshiping Church. St. Vladimir's Seminary
Press. Crestwood, New York, 1986; a se vedea si traducerea romaneascd a acestei lucrari:
Puterea cuvantului in Biserica dreptmdritoare. trad. de Monica Herghelegiu. Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1999.
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cu vorbele lor pe oricine le iese inainte s.a. Cateodatd ne este dat sa auzim, di-
rect sau indirect, vorbe demolatoare provenind de la persoane foarte dragi si
apropiate, de la care nu te astepti, ori de la insi ..educati” in scoli inalte, socul si
ranile fiind cu atat mai mari! Astfel. pe cat sunt de benefice si intaritoare cuvinte-
le bune si frumoase, pe atat sunt de nocive cele rele. Parintele Staniloae averti-
zeazd, in acest sens, concis si limpede: ,Cuvintul zideste, dar poate si daramal!™,
dupd cum de mare finete sunt, in aceeasi directie, observatiile parintelui Rafael
Noica: ,Cuvantul este o energie creatoare, o energie care devine insa periculoa-
sd, mortald, cand este rau intrebuintatd™. Ce ne spune Sfanta Scripturd? Avem o
sumedenie de referiri la vorbele bune (ziditoare) si efectul lor minunat, dar si la
cele rele, cu efecte dintre cele mai toxice. Selectdm cateva, fara alte comentarii.
Mai intai, in legatura cu cele bune:

«Cuvintele frumoase sunt ca un fagure de miere, dulceata pentru suflet si
tamdduire pentru oase ...» (Pr 16, 24): «Cuvantul bun veseleste inimal» (Pr
12, 25); «Omul cel bun, din comoara lui cea bunad scoate afard pe cele
bune...» (Mt 12, 35).

Cat despre cele rele, atentionarile nu lipsesc din Sfanta Carte:

«Buzele celui nebun duc la cearta si gura lui da nastere la ocari» (Pr 18.
6); «Omul cel rau. din comoara lui cea rea scoale alard pe cele rele» (Mt
12, 35): «Invatatorii mincinosi ... hulesc (de multe ori) ceea ce nu cunoscr
(2 Ptr 2, 12); «Fereste-te de vorbirile desarte. Cuvanlul lor va roade ca o
cangrena» (2 Tim 2, 16, 17).

Restaurarea si imbunadtdtirea cuvintelor. Sa luam aminte asupra taptului
ca, prin caderea omului in pacat, odald cu degradarea si intunecarea creatiei. in
general, si cuvantul a suferit o anumitd degenerare si intunecime. Tocmai de
aceea, Mantuitorul lisus Hristos, restaurand creatia, a restaurat si graiul ome-
nesc, imbunatatindu-l. mai mult, indumnezeindu-l. L.uand trup omenesc, a luat si
graiul omenesc. El a venit sa sfinteasca trupul, dar si graiul. «Niciodatd n-a vorbit
vreun om ca Omul acesta» — aveau sa exclame ascultalorii fascinati ai graiului
Mantuitorului (In 7. 46). Puterea Sa dumnezeiascd, prin care vindeca, mangaia,
incuraja etc., s-a manifestat, de fapt, prin cuvant. lata, asadar, ca Mantuitorul ne-
a dat pilda si arvuna de imbunatdtire a cuvintelor, Testamentul Sau cel Nou
insemnand si un indemn de a folosi un grai biblicizat, evanghelizat, nu doar in
contextul liturgic al cultului divin, ci si in toata ,cealalta vreme a vietii noastre”.
Exercitiul imbunatatirii. trebuie sa subliniem, are loc insa in Sfintele Lacasuri.
Ascultand sfintele slujbe, dar si predicile rostite corespunzitor. fiecare crestin
are sansa igienizarii. dezintoxicarii si imbunatatirii propriului grai. Intors acasa si

 Pr. Dumitru STANILOAE, [isus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu. 1943, p. 219.

> Celalalt Noica — mdrturii ale monahului Rafail, insotite de cdteva cuvinte de folos dale
pdrintelui Symeon, editie ingrijitd de Pr. Eugen Dragoi si Pr. Ninel Tugui. Ed. Anastasia,
BBucuresti, 1994, p. 67.

85

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR, VASILE GORDON STUDII

iesind in lume, cuvantul sau insanatosit, purtand pecete harica. va fi un cuvant
demn, frumos, placut, ziditor, tonic s.a.. care va influenta benefic pe toti interlo-
cutorii, cunoscuti si necunoscuti, ca putinul aluat menit sa dospeasca toatd
framantatura (Ga 5, 9).

Din punct de vedere omiletic, cuvantul are cateva functii bine determinate:

— functie practicd, in sensul unei aplicabilitati concrete. Daca prin cuvan-
tul obisnuit se transmit idei si informatii care pot ramane in planul abstractiilor,
prin cuvantul omiletic se transmit intotdeauna invataturi care pot fi aplicate la
viata ascultdtorilor, in vederea mantuirii. De exemplu, invdtitura privind iubirea
de vrajmasi nu este predicatd pentru a oferi ascultatorilor o tema de teoretizare,
ci pentru a fi aplicata in comportamentul practic. Cand Mantuitorul a dat aceasta
poruncd, n-a ficut-o cu gandul de a ne obliga sa ne avantim in speculatii si
abstractiuni, ci pentru a ne determina sd relationdm cu ei, cu ,neprietenii”, cu
intelegere, dragoste, rdbdare si perseverentd. Tot asa invataturile despre mila,
bunaitate, smerenie, nadejde, dreptate, jertfa de sine etc.:

— functie scripturisticd, intrucét predica transmite si interpreteaza cuvan-
tul lui Dumnezeu, nu altceva. Sa ludm aminte ca Mantuitorul a spus: «Mergand,
invatati... s pazeascd toate cite v-am poruncit voua» (Mf 28, 19). Asadar, cele
poruncite in Evanghelii, nu din alta parte. Dupa cum si Sf.Ap. Pavel avertizea-
zd: «Nu ne propovaduim pe not insine, ci pe Hristos» (2 Co 4, 5). Adica, propova-
duim invdtdtura Lui, nu invataturile noastre, ori ale altora:

— functie harismatica (haritoforicd), deoarece predica transmite nu doar
cunostinte, ¢i si 0 anumita putere haricd, al carei izvor este Hristos. Sa ne amin-
tim ceea ce spune evanghelistul Matei: «li invata pe ei ca unul care are putere,
iar nu cum ii invatau carturarii lor ..» (7, 29). Este vorba, desigur, de un har al
credintei, har pregatitor (nu automat mantuitor!), in vederea unei tot mai mari
apropieri de Sfintele Taine, singurele care pot mantui;

~ functie liturgicd, in sensul c¢d predica nu este un act izolat, un adaos
didactic. ci un act liturgic, parte integrata in cultul divin.

Predica - act liturgic, sacramental si soteriologic

Etimologic, termenul ,.predica” isi are sorgintea in latinescul ..praedico, -
are” — a spune public. a vesti. a lduda (pracdicatio - vestire, anuntare, laudd).
In literatura patristica cuvantul .predica” a fost consacrat de Tertulian (160-
240), preluat din retorica greco-romana. Il intalnim. bundoara. la Cicero. in cu-
noscutul siu tratat de oratorie (ex.: Haec eo mihi praedicenda fuernut...®).

In acceptiunea generala a dictionarelor laice. predica este o cuvdntare
rostitd de un cleric, in bisericd, in care se explicd si se comenteaza un text
biblic si se dau credinciosilor anumite indrumari morale. Din punct de vedere
omiletic, predica este un act liturgic, integrat in cultul divin, prin care slujitorii

% CICERO, De oratore, X. 3. 37.
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consacrati transmit credinciosilor invdtaturile dumnezeiesti, in scopul lumind-
rif mintii, a sensibilizdrii inimii si a induplecdrii vointei spre fapte bune, in
vederea mdntuirii. Este semnificativd, de asemenea, precizarea parintelui D.
Belu, potrivit caruia predica este actualizarea activitatii profetice a Mantuitoru-
{ui, insistand pe faptul ca nu este nici recitare de texte sacre, nici o simpld
parafrazare ori exegezd, ci interpretarea mesajului divin in contextul contem-
poran’. Sub influenta limbii slavone, literatura omiletici veche a inregistrat si
termenul de ,propovedanie” (sl [Iponoeco - predicd), de unde si expresia ,a
propovadui”. Genurile predicii sunt variate, in functie de slujbd, context, audito-
riu etc. Termenul ,predica” este unul foarte general, cu intelesul de ,cuvantare
bisericeasca” de orice fel. In practica omileticd, cuvantirile bisericesti se impart
in mai multe categorii, potrivit cu slujba, locul, scopul si modalitatea in care se
rostesc. Este oportun sa aplicam aici principiul distinctiei: bene docet qui bene
distinguit (invata bine cel ce distinge bine). Astfel, comparand cele mai avizate
surse bibliografice cu realitatea liturgica din Biserica noastra, recunoastem ur-
matoarele genuri distincte aflate in uz: omilia, predica propriu-zisd (numita si
sinteticd), panegiricul si pareneza.

Predica - act liturgic si sinergic

Predica nu este un act izolat. ci intotdeauna integrat cultului divin. Asa a
fost dintru inceput. Adunarile de cull din Biserica primelor secole aveau urma-
toarele momente liturgice: fringerea painii, rugdciunea si lauda adusa lui Dum-
nezeu, citirile din cartile sfinte, predica si cantarile religioase. momente unite cu
agapele fratesti, colectele pentru saraci si manifestarile harismelor. Marturiile din
Sfanta Scripturd. cunoscute indeobste (F4 2, 42: 20, 7 etc.). sunt intregite cu
cele din scrierile ulterioare, ca. de pilda, Apologia I, scrisa de Sf. Justin Martirul
si Filosoful:

«lar in asa-zisa zi a soarelui. se face adunarea tuturor celor ce traiesc la

orase sau la sate si se citesc memoriile apostolilor sau scrierile profetilor.

calad vreme ingaduie timpul. Apoi, dupa ce cititorul inceteaza, intdi-

statatorul tine un cuvdnt prin care sfituieste si indeamna la imitarea

acestor frumoase invatdturi ... (O TporoTOZ M 2Ovow TV vouleaiay

KUl TPOINOY THS TOV KEAGDY TOVTOV LWHNOEMES TOITAL,

in acelasi timp. predica este un act sinergic (de impreund-lucrare). Preotul
(stujitorul) rosteste predica. dar invatatura nu este a lui, ¢i a lui Hristos (2 Co 4. 5),
asa cum am precizat mai sus. Totodata, slujitorul predica in virtutea puterii invata-
toresti, primite prin harul Tainei Hirotoniei, dar innoita mereu prin harul sfintelor
slujbe in cadrul carora propovaduieste. Pe de altd parte, slujitorul savarseste o

* Pr. Dumitru BELU, Ms. 485. Curs de Omileticd (dactilografiat), Biblioteca Facultatii de
Teologie Ortodoxa. Sibiu. s.a. pp. 32-33.
YAN0E [oYETINOY. SLTodovia Toamry. PG 6. 429.
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Jimpreund-lucrare”, rostind invataturi si din propria experienta si traire duhovni-
ceasca, cu real impact in sufletele ascultatorilor. dar numai in masura in care aces-
te invataturi, sfaturi, exemple etc. consund cu cele evanghelice. In acest sens, ne
apare evident faptul ca predicatorul nu este un simplu repetitor al mesajului evan-
ghelic, intrucat invatatura Bisericii pe care a primit-o devine parte din el insusi; in
consecintd, mesajul pe care-l transmite, care nu inceteaza a fi al Bisericii, sfarseste
prin a deveni, uimitor si paradoxal, propriul sdu mesaj.

Predica - rol sacramental si soteriologic

Potrivit invdtaturii de credintd ortodoxe, reiterdm premisa ca sfintirea si
mantuirea omului sunt posibile doar prin harul conferit de Sfintele Taine. In
acelasi timp, realitdtile si marturiile inregistrate pe parcursul a 2000 de ani de
crestinism ne demonstreaza ca predica nu este doar un simplu mijloc de transmi-
tere a unor invataturi fard nicio implicatie sacramentala si soteriologica. Concret,
predica este instrumentul care poate facilita accesul credinciosului spre cele
sfinte, dar poate sa-i si consolideze atasamentul fata de Biserica, cu deosebire in
cele ce vizeaza mantuirea sufletului. Chiar in ziua de nastere a Bisericii in istorie
(a Cincizecimii), cei care au ascultat predica rostita de Sf.Ap. Petru au fost pd-
trunsi la inima (FA 2. 37). determinati, astfel, sa intrebe: ,,Ce sa facem?”. Urma-
rea se cunoaste: hotararea de a se boteza, primind, asadar, harul necesar intrarii
in Imparatia lui Dumnezeu. ,Patrunderea la inima” inseamna. de fapt, o lucrare
harica. fiind vorba, astfel, de ,harul credintei”. dupa cum ne incredinteaza Sf.Ap.
Pavel: «Credinta este din auzire, iar auzirea prin cuvantul lui Hristos» (Rm 10,
17). Minunatul exemplu de la Cincizecime s-a repetat (si se va repeta). evident, la
alte masuri si ,.scdri”, in tot cursul istoriei. Practic, cele trei faze ale propovadui-
rii intalnite in Biserica primara — kerygma, cateheza si predica — sunt reactuali-
zate neincetat in viata oamenilor. Prin kerigma se facea vestirea (anuntarea)
Evangheliei (si aici ,patrundea” harul credintei); prin cateheza, instruirea in
vederea botezului, iar predica, rostita in cadrul cultului divin, devenea astfel un
act liturgic propriu-zis, cu rosturile binecunoscute. Azi (si pana la sfarsitul vea-
curilor) inca mai avem ,candidati” la botez. pe care o predica reusita ii poate
patrunde la inima si le poate determina vointa sa se .imbrace in Hristos”, iar
celor botezati predica le poate intdri atasamentul fatd de Hristos si Evanghelia
Sa, prin neincetata ..patrundere” harica.

Actualitate si perspectiva pastorala

Predica trebuie sa raspunda exigentelor prezente. dar orientata mereu in
perspectiva vesniciei. De aceea, parintele Nicolae Balca evalueazd predica reusitd
din perspectiva theotropica (sensul ei, linta, spre Dumnezeu) si theocentricad
(Dumnezeu, in centrul oricaror simtaminte si fapte), izvorul nevazut, dar adanc
si inepuizabil al propovaduirii fiind rugaciunea, cale unicd de comunicare cu Dum-
nezeu. In esentd, predica poate fi actuald numai in masura in care ea se alimentea-
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za, ca substanta, din imuabila si eterna revelatie a Bisericii. Practic, theotropism in
interpretarea doctrinei, dar si feocentrism in aplicarea ei. Dincolo de text si de
tema, predicatorul trebuie si vada, sus, pe verticala Crucii, a Iniltirii la cer si a
celei de-A Doua Veniri a Domnului si, in acelasi timp, pe orizontala existentei pla-
netare a omului. Numai in aceste conditii predica poate realiza cele doua imperati-
ve fundamentale: al acordului cu vesnicia si al conformititii cu actualitatea,

Raportul cuvant - Sfintele Taine

Caracterul sacramental si soteriologic al predicii nu trebuie exagerat, dar
nici trecut cu vederea. Predica nu este doar un mijloc intelectual de transmitere
a unor cunostinte, mai mult sau mai putin persuasive. Asa cum ardtam mai sus,
o predica reusita realizeaza acea patrundere harica la inima care determina o tot
mai buna integrare liturgica si sacramentald a credinciosului. Raportul dintre
predica si Sfintele Taine trebuie vizut permanent in echilibrul sau liturgic, asa
cum, de pilda, slujirile Mantuitorului s-au manifestat in echilibru si simfonie.
Bundoard, desi slujirea Lui profeticd, dar si continuarea ei in Biserica, ca slujire
invatatoreasca, are o anumita prioritate in timp, nu se poate afirma nicidecum ca
este mai importanta decat celelalte doua. Slujirea invatatoreasca le premerge si
le pregiteste pe celelalte doud, insotindu-le mereu. In aceeasi logica. predica are
menirea de a-l1 pregati pe credincios pentru primirea harului Sfintelor Taine. Pe
de alta parte, cei ce ignora puterea predicii de a transmite harul credintei, de a
lumina, totodata, invataturile de credinta, plaseaza slujirea invatatoreasca intr-o
zona secundard, scoasa din triada slujirilor consacrate. Unii au acreditat chiar
ideea ca slujbele divine insele au un caracter didactic si n-ar mai fi nevoie de o
predica speciald. Se trece insa cu vederea ca randuielile, continuturile si simbo-
lurile cultice pot ramane de neinteles daca nu sunt explicate prin cateheze si
predici. Fara talcuirea propovaduitorului, o parte insemnatd a potentialului du-
hovnicesc al dumnezeiestilor slujbe ar fi nevalorificata pentru viata credin-
ciosilor, spre paguba lor si a Bisericii. lar cele spuse despre cult se potrivesc si
Scripturii. De pilda, pericopele din Evanghelie si Apostol, chiar daca au unele
parti direct accesibile, contin de multe ori mesaje ,criptate” pentru credinciosul
de rand. Sa ne aminrtim de avertismentul Sf.Ap. Petru privind unele dintre scrie-
rile Sf.Ap. Pavel (care. prin extensie, pot fi si alte scrieri biblice): «Sunt unele
lucruri cu anevoie de inteles, pe care cei nestiutori si neintdriti le rastalmacesc,
ca si pe celelalte Scripturi, spre a lor pierzare» (2 Ptr 3, 16). Tocmai aici se evi-
dentiaza utilitatea predicii: explicd mesajul scripturistic si cultic si il aplica la
situatiile concrete, la posibilititile credinciosilor de intelegere si asimilare, asigu-
randu-i astfel accesibilitatea.

Asadar, intelegerea optima a raportului predica — Taine se poate realiza da-
ca este inteles corect, mai intdi, raportul dintre predica si cultul divin. Punctual,
relatia dintre propovaduirea cuvantului si Sfintele Taine poate fi sintetizata astfel:

39

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. VASILE GORDON STUDI

— cuvantul si Taina sunt doua realitati complementare. corelative si nu con-
tradictorii, care isi gasesc unitatea lor profunda in Hristos. Cuvantul lui Dumnezeu
si Sfintele Taine se conditioneazd reciproc, fiindca fard propovaduire credinta
membrilor comunitatii ar fi mai putin luminata, iar fara savarsirea Dumnezeiestilor
Taine aceiasi membri ar fi lipsiti de harul mantuitor. in acelasi sens, disocierea sau
separarea propovaduirii de Sfintele Taine aduce mari prejudicii amandurora: pre-
dica fara Taine se poate transforma intr-o simpla pledoarie teoretica, o frazeologie
sterila, fara putere si finalitate, care poate da unele raspunsuri de moment, dar nu
poate incalzi inimile si nici indupleca vointele spre fapteie necesare mantuirii, iar
Tainele fara cuvant lasa loc riscului deprecierii. pina la receptarea lor ca manifes-
tari magice, ritual sec ce duce la rutind si formalism;

— slujirile invatitoreasca si sfintitoare (harismaticd) pe care preotul le
exercitd, odata cu cea pastoral-conducatoare. in virtutea mandatului primit prin
Taina Hirotoniei, au temei in slujirile intreite ale Mantuitorului si ale Sfintilor
Apostoli. Sa ne amintim de cele petrecute la Cina cea de Taina (Mf 26 s.a.), la
Pogorarea Sfantului Duh (FA 2), dar si la alte momente din Faptele Sfintilor
Apostoli (convertirea si botezul sutasului Corneliu, a temnicerului din Filipi etc.).
Sfintii Apostoli nu s-au limitat doar la propoviduire. ci au savarsit si Sfintele
Taine instituite de Mantuitorul, spre desavarsirea lucrdrii de mantuire a celor
»patrunsi la inim3” prin lucrarea Sfantului Duh, ca la Cincizecime, ori a celor
peste care Acelasi Duh, de pilda, a cdzut peste toti cei ce ascultau cuvantul lui
Petru in Cezareea, unde locuia Corneliu sutasul si cei impreuna cu dansul;

— sa remarcam, de asemenea, prezenta reala a lui Hristos nu numai in
Euharistie, ci si in cuvintele Sale, cu deosebire in Sfanta Liturghie. Aceasta pre-
zenta si lucrare a Sa se afla intr-o succesiune si ierarhizare speciala: prima pre-
zenta vizibild este adunarea credinciosilor la Liturghie, in numele Lui, apoi este
prezent prin cuvantul citit si predicat, prin persoana preotului si, in final, ca o
incununare, prezenta Sa euharisticd. latd cum rezuma parintele Staniloae modul
prezentei lui Hristos: ,Prin lucrdrile personale si imprejurarile vietii; prin cuvin-
tele Sale din Evanghelii, sau de cele rostite de preot. primite cu credinta prin
rugdciuni: prin cuvintele si gesturile rostite si savarsite de preot la ierurgii si
Taine; prezenta prin Sfantul Trup si Sange in Euharistie™:

— intre expresiile privind conlucrarea dintre cuvant si Taine. care poate fi
socanta pentru anumite urechi, remarcam una invocata deja: predica are caracter
(rol) sacramental si soteriologic. Nu trebuie sa ne ingrijoreze aceasta formulare,
de teama cd ar aluneca spre protestantism. care, se stie. confera predicii rolul su-
prem in cult. Acceptam linistiti expresia, atat pentru faptul ¢d numerosi teologi
ortodocsi sunt de acord cu ea, dar si pentru ca aceiasi mentioneaza si o conditie
esentiala: predica are rol sacramental si soteriologic numai in comuniune cu
Stintele Taine si cultul divin, in general. Niciodata separat. De aceea. teologi de

* Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxa. Ed. Mitropoliei
Olteniei. Craiova, 1986. pp. 105-106.
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marca ai Ortodoxiei asociaza predicii atributul ,sacramental” sau ,haritofor” fara
nicio retinere. Asa este cazul parintilor Staniloae si John Breck, pomeniti deja, dar
si al parintilor profesori Grigorie Cristescu (,predica — act soteriologic”), Dumitru
Belu (,functia haritoforicd a predicii”), sau al profesorului grec Panaghiotis Trem-
belas (,lucrarea sacramentala a predicii”). Niciunul dintre ei nu uita sa precizeze:
lucrarea sacramentala a predicii nu este suficientd. Cuvantul purtator de har nu
este egal cu Taina! Cuvdntul ramane fara efect, daca la contributia lui nu se
adaugd si influenta dumnezeiasca a Sfintelor Taine, pentru cd numai ele pot
conferi deplin harul mantuitor al Sfantului Duh.

Personalitatea predicatorului. Nofiunea de personalitate

In cunoscutul Tratat despre preotie, Sf. loan Gura de Aur face la un mo-
ment dat o afirmatie aparent paradoxala: «Ascultdtorii stau si judecd nu atat cele
spuse, cdf pdrerile despre cei care vorbesc..» (OV y(tp TOlg AeYOUEVOLS, G
TS TOV AEYOVTOV 00Zaig, KAOMVTUL dkACovTeg ol dxpouatal)’. Adica.
evalueaza predica nu dupa cele rostite. c¢i dupa numele/faima predicatorului.
Sfantul Parinte nu sugereaza nicidecum ca ar fi vorba de o neglijare a continutu-
lui, fapt usor de remarcat in contextul tratatului, ci vrea sa scoata in relief
constientizarea progresiva privind responsabilitatea asumata de propovaduitor.
Analizat in context, termenul folosit de Sfantul loan vizeaza o stradanie crescan-
da a predicatorului de a-si spori performantele oratorice. intrucat predicatorilor
talentati, mari, cu vechime etc. li se cere mai mult decat incepatorilor. Unui pre-
dicator cunoscut. cu o anumitd faimd, auditoriul nu-i poate trece cu vederea
rostirea unor predici nereusite. asa cum se intampla in cazul celor dintr-o cate-
gorie modestd, care nu spun lucruri deosebite (Exelvolg UndEv (SLov Aoyou).
De ce? Pentru ca in ochii lor predicatorul cu faimd este o personalitate, care
trebuie sa fie mereu constient de acest statut demn, ca nu este o persoana co-
muna, ¢i un om cu insusiri exceptionale, atdt din punct de vedere intelectual, cat
si moral-duhovnicesc. In consens cu Sf. loan Gura de Aur, slujitori consacrati ai
amvonului din timpurile moderne accentueaza importanta capitala a cultivarii
personalitdtii. cd ea trebuie sa se reflecte ..in tot ceea ce spune” (Pr. Gr. Cristes-
cu), ca este ,garantia reusitei predicii” (W. Evans) si ca nu-i altceva decat ,per-
sonalitatea preotului ca pastor sufletesc™ (Pr. S. Chilea). Care sunt, asadar, in-
susirile sine qua non ale personalititii predicatorului? Majoritatea manualelor si
cursurilor de Omiletica enumera urmatoarele calitati de baza, din trei puncte de
vedere: 1) intelectual: culturd generalad solida, dublata de cultura speciala teolo-
gica, inteligentd vie, imaginatie creatoare, memorie durabila si fidela; 2) moral:
credintd puternica, viatd in sfintenie. iubire netarmurita; 3) fizic: un trup sanatos,
fara defecte izbitoare; voce placutd, curatd, sonord: fata prietenoasa, atragatoare;
tinutd vestimentara curata si lipsita de excentricitati.

" ALIOY [TQANNIE XPYYOoxToNMOY, Heol tspmomnz 5.V, 20,
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Incercarea de a defini personalitatea, in general. si personalitatea propo-
vdduitorului, in special, se loveste de relativismul cuvintelor, de incapacitatea lor
de a surprinde in profunzime trasaturile psiho-fizice ale slujitorului consacrat.
DEX-ul, spre exemplu, propune urmatoarele explicatii: Personalitate: 1) ceea ce
este propriu unei persoane si o distinge ca individualitate; ansamblu de trasaturi
morale sau intelectuale prin care se remarca o persoand; 2) persoand care are
insusiri deosebite intr-un anumit domeniu de activitate. Asadar. enunturi lapida-
re, sugestive, este adevarat, dar nesatisficitoare. lar manualele, preluand in
general definitiile dictionarelor, oferd in completare mai mult un material des-
criptiv al celor trei categorii de calitati amintite decit o analiza a componentelor
personalitatii. Unele dintre acestea vizeazad exclusiv persoana predicatorului,
analizand particularitatile preocupdrilor intelectuale si insistand pe recomandari
privind viata privatd. Asa este cazul, de exemplu, tratatului Fundamentals of
Preaching al lui John Killinger, care, in cap. ,.The Person Behind the Sermon”,
analizeaza in aprox. 15 paragrafe diferite aspecte ale indeletnicirilor predicatoru-
seama cd, de fapt, trasaturile definitorii ale personalitatii sunt mai presus de
acestea. De aceea, pentru o apropiere cat mai stransa de miezul lucrurilor, trebu-
ie vazutd mai intai diferenta dintre persoand si personalitate. In timp ce primul
atribut apartine tuturor indivizilor, cel de-al doilea, doar celor cu anumite in-
susiri evidente, nu doar native, ca in cazul persoanelor comune, ci cultivate cu
daruire si perseverenta. Cicero are mare dreptate in aceastd privinta cand afirma:
«Poeta nascitur, orator fit». Personalilatea, spre deosebire de atributele insului
obisnuit, inseamna fiinta umana care intruneste la modul superlativ insusirile
superioare care-l diferentiaza substantial de individul biologic pur si simplu, sau,
dupad cum precizeaza parintele Chilea, personalitatea se remarca prin inalta
realizare a calitatilor sale (native — n.n.), sau a talentelor pe care toti oamenii
ar putea sa st le dezvolte.

Insusiri specifice personalitdtii propovaduitorului. Intelegerea profunda
a notiunii are sanse de reusitd daca se porneste de la indemnul Sf.Ap. Pavel:
«Luati aminte la mai-marii vostri, care v-au grait voud cuvantul lui Dumnezeu»
(Evr 13, 7). Asadar, studiind trasaturile personalitatii marilor propovaduitori, se
poate ajunge, prin imitarea virtutilor. la formarea propriei personalitati. Este
metoda utilizata, de altfel si in Pedagogie. Asa procedeaza, de exemplu, G.G.
Antonescu, unul dintre cei mai distinsi pedagogi romani din perioada interbelica.
evaludand problemele pedagogiei moderne prin evidentierea gandirii si personali-
tatii unor pedagogi consacrati ca J.J. Rousseau. Kant, Schiller. Goethe etc.

Pentru propovaduitorul crestin. modelul personalitatii desavarsite este Man-
tuitorul lisus Hristos. El este /nvdtatorul prin excelentd: «Unul este Invatatorul
vostru» (Mt 23, 8). Este unic, dar nu in sensul de singular si exclusiv, ¢i de revela-
tor desdvarsit al adevarului. Cei ce I-au urmat cu fidelitate si-au cultivat personali-
tatea nu numai prin imitarea Lui, ci intariti permanent de harul primit de la El:
Sfintii Apostoli si urmasii lor, Sfintii Parinti si ceilalti slujitori din trecut si de azi ai
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Bisericii celei una. In conturarea personalitatii oratorice, Sfintii Parinti ai veacului
de aur au fost receptivi si la sugestiile unor oratori pagani remarcabili, ale caror
recomandari le-au armonizat cu doctrina si morala crestina. Nu putini dintre Pa-
rintii Bisericii au studiat Retorica ,pagana” in tinerete, cum a fost cazul Sfintilor
Trei lerarhi, de pilda. Trebuie sa realizam ca si astazi sunt valabile multe dintre
parerile retorilor necrestini. Bunaoara, Quintilian afirmd ca nu poate s fie cineva
orator decat dacd este barbat virtuos (non posse oratorem esse, nisi bonum vi-
rum). lar Cicero face chiar portretul oratorului ideal, cand spune:

«Oratorul demn de acest frumos nume este acela care poate sd vorbeasca
cu o bund cunoastere a subiectului, cu ordine metodica in idei, cu
elegantd a formei, ajutat de o buna memorie si cu demnitate in actiune ...
Unui orator trebuie sa-i pretindem ascutimea de minte a logicianului,
cugetarea filosofului, exprimarea poetului, memoria jurist-consultului,
vocea tragedianului si, as zice, gesturile unui actor celebru ...»"".

Cu exceptia ultimelor doua recomandari, care tin de vremea de atunci, cele-
lalte insusiri sunt intru totul necesare si astazi. Dar, daca, pentru Cicero si alti
oratori pagani, filosofia era izvorul fundamental al inspiratiei, asa cum remarca
René Pichon, in a sa Histoire de la littérature latine'?, pentru predicatorul crestin,
sursa prioritara este Sfanta Scriptura, cercetatd si explicata in sanul Traditiei, in
duhul Sfintilor Parinti. De aceea, consideram ca una dintre notele esentiale ale
personalititii propovaduitorului crestin, din punct de vedere intelectual, este cu-
noasterea Sfintei Scripturi si a scrierilor Sfintilor Parinti. Se stie ca faima Sf.
loan Gurd de Aur consta tocmai in cunoasterea amanuntita a Sfintei Scripturi si
utilizarea ei in predici cu dexteritate. El insusi atrage atentia ca necunoasterea
Sfintei Scripturi este pricina tuturor relelor', iar cu alt prilej afirma:

«Cunoasterea Scripturilor intareste duhul. curdtd constiinta. smulge
patimile inrobitoare, seamana virtutea. ne ridica deasupra sagetilor
diavolului, ne face sd locuim aproape de cer, elibereazi sufletul de
legaturile trupului, dandu-i aripi usoare si face sa intre in sufletul
cititorilor tot ceca ce s-a putut spune vreodata mai bine»'.

Sfantul Ambrozie. la randul sdu. era foarte supdrat ca preotii din vremea
sa neglijau citirea Scripturii: «De ce nu va dedicati timpul liber citirii Scripturii?
Voi nu mai vorbiti cu Hristos? Nu-L mai vizitati, nu-L mai ascultati? ..»' In

" CICERO, De oratore, trad. preluatd din Opere alese, editie ingrijita de G. Gutu, vol. I, Bucu-
resti, 1973, pp. 36.51.

2 René PICHON, Histoire de la littérature latine, Hachette, Paris, 1928. p. 212.

BAriox [QANNHY XPY2o210MO0z, Yaouviua €602 1y 1008 Kodooouels £Ttotodny.
PG 62, 361.

HOATIOY JQANNHE XPYSOXTOMOY. QuiAla 1TED TE THZ OT0VOf5 TOV TUPONVTWV Kl
OOt 1oV aToietg OdvTen PG 63, 485,

15 SF. AMBROZIE, De officiis ministrorum. 1. 20, 88: PL 16, 50 A.
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acelasi gand, Enzo Bianchi, prior al Comunitatii Monastice din Bose (Italia), face
o recomandare cu totul speciala celui care propovaduieste cuvantul Scripturii:

.El (predicatorul — n.n.) va trebui mai intai sa-l citeasca si sa-1 mediteze pe
indelete, va trebui sa se roage acestuia, astfel incat sa-l stapaneasca si sa-l
facd robul lui. Dacd este adevarat cum spune Petru (II, 2.19). cd ceea ce te
biruieste aceea te stapaneste, atunci propovaduitorul trebuie sa fie inainte
de toate un rob al cuvantului: doar astfel va fi un ecou liber. sincer.
neinfricosat al acestuia. El va proclama cuvantul, il va re-spune incercand
sa nu-| deformeze si va incerca o mediere spre a-i ajuta pe cei care-l
asculta sa inteleaga insemnatatea textului, legandu-l de contextul biblic
global si comentand astfel Biblia cu Biblia™".

Cunoasterea Scripturii, a scrierilor Sfintilor Parinti si a teologiei in gene-
ral, nu exclude cultura laica, o alta nota importanta a personalitatii. O culturd
laica bogata ii oferd preotului mai multe puncte de contact cu viata spirituala a
omenirii. In special, cultura filosoficd este necesara preotului nu numai pentru a-
si forma propria sa convingere, ci si pentru convingerea altora. Pe omul cult il
vom apropia daca noi insine suntem inarmati cu o culturd superioara, patrunsa
insa de spiritul crestin. Cele mai dese aprecieri pozitive la adresa preotilor, mai
ales la orase, se raporteazd la culturd. ,Cutare este un preot admirabil, este un
preot cult!”. Atentie: cultura pe care crestinii culti, la randul lor, o cer si o apre-
ciaza este, in primul rand, teologicd. Nu-i intereseaza daca preotul are cunostinte
de astro-fizicd, biologie, sau critica literara (desi le poate avea, nu fara folos). Vor
sd constate, in schimb, ca stipaneste bine doctrina Bisericii, biblic si patristic. La
acestea adaugandu-se, firesc, o bund cunoastere si utilizare a limbii. deodatd cu
dovedirea posesiei unei culturi largi generale, insusitd prin lecturi sistematice.
facute cu un riguros spirit eclectic.

Insusiri moral-duhovnicesti ale personalitatii predicatorului

Dintre insusirile morale care lumineaza personalitatea propovaduitorului,
semnalam: sfintenia vietii, smerenia, discretia, discernamantul, bunul simt,
inteligenta emotionald si empatia. Sunt, de altfel. atat de legate intre ele incat
nu poti vorbi de una fara o raportare concretd la celelalte.

— Sfintenia vietii presupune compatibilitate intre cuvantul predicat si
viata personala. Sit eius quasi copia dicendi, forma vivendi! (Sa-i fie felul de a
trai precum bogatia vorbirii!) - exclamd Fer. Augustin'. lar Sf. Grigorie cel
Mare, in acelasi sens. se exprima detaliat:

«Fiecare preot trebuie sd vorbeasca mai mult prin viata sa curatd decat sa

arate prin cuvinte drumul pe care trebuie sa-l urmeze. Caci cocosul luat

18 Enzo BIANCHI. Cuvdnt si rugdciune. Introducere in lectura duhovniceasca a Scripturii.
trad. rom. M.C. Oros. Ed. Deisis, Sibiu, 1996, pp. 15-16.
" FER. AUGUSTIN, De Doctrina Christiana, PL 34. 4, 61.
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de Domnul ca simhol al unui bun propovaduitor, atunci cand vrea sa
cante, isi scuturd aripile si, bitandu-se pe sine. devine mai sprinten. Acest
lucru vrea sa arate necesitatea ca propovaduitorii sa fie treji in hotararea
de a face binele. Si nu-i trezeasca pe altii prin predica, in timp ce ei insisi
dormiteaza... Sa se loveascd pe ei insisi cu aripile gandurilor bune,
indreptand, cu un aspru examen de constiinta, moleseala cea daunatoare
si zadarnica. Inainte de a rasuna cuvintele lor de dojana, faptele vietii lor
sa fie marturii dovedite a ceea ce vor sa spuna cu gura ..»'%.

Daca pentru fiecare crestin, sfintirea, sau sfintenia vietii, este supremul
ideal, sfintenia fiind implinirea umanului - dupa expresia splendida a lui Nichi-
for Crainic (vezi Cursul de ascetica si misticd), cu atat mai mult pentru cel hiro-
tonit ca sa sfinteasca vietile si locuintele oamenilor. O intamplare sugestiva ne
poate sprijini in acest sens. Se spune c¢d un tanar preot de tard, la putin timp
dupa ce a fost instalat in parohie, se intalneste pe una dintre ulitele satului cu o
batranica incovoiatd de spate. care, de indata ce-l vazu, s-a si repezit sa-i sarute
mana, dupa respectabilul obicei traditional. Tandrul preot, cu sfiosenie, si-a re-
tras in graba mana, inainte ca batrana sa-si implineasca gestul, spunandu-i ,Nu,
maicd! Nu sunt sfant!”. La care batrana raspunse prompt: ,Ba da, parintele. lasa-
ma sa o sarut, ca noi sfant te vrem!”;

— Smerenia este virtutea unanim laudata, in toate locurile si timpurile. Ru-
dolf Bohren spune cu dreptate cd smerenia este ,.virtutea — criteriu” care-l deose-
beste pe vorbitorul elevat de vorbitorul obisnuit: ,Was dem Sprecher der Ho-
chsprache auszeichnet. ist Demut™". Mantuitorul Insusi o evidentiaza in propria-I
persoana: «Invatati-va de la Mine ca sunt bland si smerit cu inima» (M¢ 11, 29).
Chiar daca. din punct de vedere intelectual, preotul nu este prea inzestrat, dar in
sufletul lui vibreaza puternic lira sacra a rugaciunii si cuvantul sau smerit, incarca-
te de mireasma duhului, el va hrani sufletele ascultatorilor cu painea cea vie, mai
substantiala decat cuvintele studiate si expuse cu mestesug, sau decdt serviciile
pompoase, dar din care lipseste duhul rugiciunii adevarate. Pe de altd parte, Sf.
Grigorie cel Mare atrage atentia ca, de multe ori, reusita unei predici poate deter-
mina o prea mare incredere in sine. odatd cu auto-supra-aprecieri deplasate. In
aceste cazuri, «predicatorul trebuie sd trezeascd in el frangerea de sine si sd trdias-
¢a cu smerenie sfantd. Ca nu cumva el, care face sd infloreasca sanatatea altora,
vindecand rdnile, sa se imbolndveasca el insusi, neingrijindu-se de sanatatea
lui..»*". A fi smerit nu inseamnd insa a fi timid si inert. Cuvantul predicatorului
trebuie sd zboare si sa planeze ca un vultur. Fiecare preot este mandatat sa predi-
ce de catre arhiereu. iar intre insemnele arhieresti se enumera si ,vulturul”. De
aceea, precum vulturul zboard mai sus decdt orice pasare, asa cuvantul predicii

" Sr. GRIGORIE CEL MARE, Cartea regulei pastorale, trad. Pr. Al. Moisiu. Ed. Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, pp. 207-208.

1 Rudolf BOHREN, Predigtlehre, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen, 1972, p. 306.

20 Sk, GRIGORIE CEL MARE, Cartea regulei pastorale ..., p. 209.
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trebuie sa aibd putere si inaltime, mai presus de orice altd invatiturd omeneasca.
lIar locul consacrat predicarii este amvonul, impodobit cu anumite insemne,
sculptate in lemn sau metal (sau pictate), care au un profund caracter simbolic:
porumbelul, simbol al puterii Duhului Sfant; Crucea, simbol al credintei si jertfel-
niciei; ancora, semn al sperantei; inima, simbol al dragostei; frambita, simbolizand
propovdduirea/vestirea Evangheliei, dar si tiria intru apararea dreptei credinte®’.
Sd avem constiinta, in acelasi sens, ca smerenia nu este doar o manifestare a ini-
mii; este, totodatd, o dovada de inteligentd a mintii, care-i confera slujitorului sti-
inta de a se comporta, potrivit expresiei ,stie sd se poarte/comporte!”. Pagini de
rara frumusete despre smerenie, in sensul ,stiintei” comportamentale, ne-a lasat
profesorul Teodor M. Popescu, ,preotul fird reverendi”, cum a fost numit, pe
bund dreptate. Este ilustrativ, credem, acest fragment:

,Omul smerit este sfios, nu iese din firea lui, nu strigd, nu cere, este fara
pretentii si fara ambitie, bland, pasnic. rabdator, sincer, ingaduitor, curat si
drept. Omul smerit nu este increzut, nu se lauda singur, nu cauta nici lauda
altora. Se multumeste cu putin, nu cere si nu primeste ceea ce nu i se
cuvine, sta la urma tuturor si, chiar nedreptitit sau pagubit, indura fara a se
plange si razvrati. Pentru cele ce nu cere, de care se lipseste sau de care este
socotit lipsit, el adund in sufletul sau comoard de bune ganduri si
simtaminte, si pe cat se pare de neindemanatic sau sdrac in insusirile care
aratd pe oameni falosi, isteti si indrazneti, laudati de altii sau temuti, pe atat
poseda in sine nebanuite insusiri frumoase si plicute de om
duhovnicesc..."*.

— Discretia este o manifestare superioara a smereniei. Discret nu inseam-
na doar a sti sa pastrezi secretele ce ti se incredinteazd, ci si a te manifesta cat
mai simplu, natural, cuviincios, masurat, sobru, cumpatat s.a. DEX-ul arata ca
adjectivul ,discret” este mentionat in aceeasi familie de cuvinte cu: modest, sim-
plu, natural, firesc, sobru, masurat, cumpatat, chibzuit, moderat, ponderat, cuvi-
incios, cuvios, decent, politicos, respectuos, plecat. Predicatorul discret este cel
care se fereste de orice excentrism, in idei, voce, gesturi. Face totul ca si cum n-
ar face el nimic. Are constiinta limpede ca este doar un reprezentant al lui Hris-
tos, nu un inlocuifor al Lui. Stie ca slujeste in nomine, nu in loco Christi. Dacd
are langd el un co-slujitor, incearca intotdeauna sa stea cu un pas in urma lui.
Da dovada de un fair-play total, contribuind prin aceasta la instaurarea unei
armonii atat de necesare intre frati. In aceasta privinta. este revelator indemnul
Sf.Ap. Pavel adresat corintenilor: «Si aceasta v-o spun fratilor: ca vremea s-a
scurtat de acum, asa incat cei ce au femei sa fie ca si cum n-ar avea; cei ce plang,

2! Vezi Pr. Ene BRANISTE. Liturgica Generald. vol. 1l. Ed. Episcopiei Dunarii de Jos. Galati,
12002, p. 104,

22 Teodor M. PorEscu, Meditatii teologice, Ed. Arhiepiscopiei Bucurestilor, Bucuresti. 1997, p.
198.
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ca si cum n-ar plange; cei ce se bucura, ca si cum nu s-ar bucura ..» (I Co 7, 29-
30). Adica sa faca totul ca si cum n-ar face, discret!

— Discernamantul. sau dreapta judecata (numita si dreapla socotinta), este
virtutea cea mai laudata de Sfintii Parinti. Pentru predicator, discerniamantul in-
seamnd orientarea dreapta vizavi de locul. auditoriul si timpul liturgic in functie de
care-si va rosti cuvantarea. Raportat la aceste realitati concrete, va hotari genul,
tema, continutul, durata si nivelul predicii. Discernamantul este acel ,juste milieu”
de care vorbeste, bunaoara, R.P. Rambaud. in al sau Tratat de predicd, premiat de
Academia Franceza: ,Devant guider les autres, il n’a pas le droit de les lancer dans
des chemins incertains: il a obligation de leur montrer une vie sure™. Aceasta
calitate tine, desigur, nu numai de inteligenta slujitorului, ci mai ales de simtirea
lui, de ceea ce numim indeobste bunul sim¢ in predicd.

— Bunul simt este considerat. de aceea, o calitate fira de care nu se poate
vorbi despre personalitatea cuiva. Raportat la slujirea omiletica, bunul simt il
ajuta pe predicator in manifestarea unor atitudini esentiale pentru reusita predi-
cii: respect fatd de cuvant si fatd de ascultatori, pregatirea constiincioasa a cu-
vantarii, tratarea unei tematici adecvate etc. Bunul simt iti spune cand trebuie sa
vorbesti si cand trebuie sa taci. Mai ales cand trebuie sd te opresti. El iti indica
mdsura. lar masura face ca orice lucru sé fie frumos, spune Sf. Isaac Sirul. Unde
lipseste bunul simt, isi face loc nesimtirea, unul dintre pacatele care fac din
rostirea omiletici un esec. Nesimtirea, vecina cu infatuarea si suficienta pre-
zumptioasa, ii determini pe asculttori sa-si ,astupe” urechile, chiar daca cel
care vorbeste spune, uneori, lucruri interesante. Pe cand, atunci cand constata
prezenta bunului simt. credinciosii il ascultd cu maxima receptivitate, cu increde-
re si, mai ales, cu fubire. Caci slujitorul de bun simt este iubit, pentru ca el in-
susi, prin buna-cuviinta ce-l caracterizeaza, dovedeste iubire fata de ascultatori.

Inteligenta emotionala si empatia

Desi aceste doud concepte se pot inscrie in sirul virtutilor descrise anteri-
or, considerdm mai potrivit sa vorbim separat. Pe de o parte, pentru ca ele nu se
gdsesc in tratatele clasice de Omiletica cu aceste denumiri, pe de alta, pentru ca
impactul lor asupra personalitatii este covarsitor.

Notiunea de .inteligenta emotionald™ (£motional Quotient - EQ) a fost
cunoscutd la noi mai ales prin cartile si conferintele lui Daniel Goleman®'. Pana
la traducerea cdrtilor lui, se vorbea aproape exclusiv doar de .IQ" (/ntelligence
Quotient). Si in zilele noastre. de altfel. diferite reviste, ziare, ori site-uri de pe
internet invitd frecvent la probe de perspicacitate pentru calcularea 1Q-ului, ca
Ldiagnostic” pentru gradul de inteligenta a mintii. Altfel spus, daca ai un IQ
mare, esti destept; daca IQ este mic, esti mediocru, ori prost ... S-a crezut ca in

21 R.P. RaMBaun, Traité moderne de prédication. E. Vitte, Lyon/Paris, 1941, p. 122.
2 Cea mai populara dintre carti: Daniel GoLEMAN, /nteligenta emotionald. trad. Irina Nistor,
Ed. Curtea Veche, Bucuresti, 2001,
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ecuatia calculelor pentru inteligenta cuiva ar intra numai creierul. ca depozitar
unic al mintii/ratiunii omenesti. Ca doar prin gandurile noastre emitem energie
catre exterior si cd cel mai puternic emitator energetic din corpul uman ar fi
astfel creierul, cu uriasele sale unde electromagnetice. Cercetarile psihologilor,
psihiatrilor si cardiologilor din sec. al XX-lea au dus la o concluzie uimitoare: ca
avem un emitdtor mult mai puternic de energie: inima. Ca ea are si un alt rol
decat cel de ,pompa de sange”. Descoperirea a fost facuta initial de Institutul de
Cardiologie din California. Aici s-a demonstrat cd acest organ miraculos este in-
zestrat chiar cu ... inteligenta, infeligenta inimii, extrem de importanta pentru noi.

S-a introdus, astfel, conceptul de ,creier al inimii”, dupd ce rezultatele
studiilor aratau ca inima are un sistem nervos suficient de complex pentru a fi
recunoscut drept un ,mic creier” propriu. Adica inima actioneaza ca si cum are 0
minte a ei si influenteazd profund felul cumn percepem lumea si cum ii raspun-
dem. Inseamna ci fiecare om are doud minti (creiere): unul care gandeste (creier
rational), altul care simte (creier emotional). lar calitatea relatiei dintre creier si
inima este capitald pentru felul de a fi al cuiva, pentru ca este vorba de raportul
dintre ratiune si sentiment. Cercetatorii au descoperit ca, atunci cand creierul
trimite semnale inimii, prin sistemul nervos, inima noastrd nu se supune auto-
mat. In schimb, creierul se supune tuturor mesajelor trimise de catre inima. In
acelasi sens, simturile influenteaza puternic deciziile mintii, intrucat primul
impuls este al inimii, nu al mintii. Un alt studiu a demonstrat ca inima este
implicata si in procesarea informatiilor intuitive, ca ea este mai rapida decat
creierul in receptarea si reactia la informatiile despre evenimente viitoare, inainte
ca acestea sa se intample. Interesant este si faptul ca undele cerebrale ale unei
persoane se pot sincroniza cu undele campului magnetic ale inimii altei persoa-
ne: ce gandim despre cineva poate fi simtit de acela chiar in inima! Mai mult:
simtamintele inimii. pozitive si negative, influenteaza major ADN-ul personal. dar
si al semenilor carora le transmitem ,semnale”. S-au realizat experimente care
au aratat ca starile de iubire, de recunostinta, dilata, modifica lanturile de ADN,
iar la stres, furie, frustrare. molecula de ADN se micsoreaza, se contractd si,
implicit, blocheaza codurile sale. Tot demonstrat este ¢ aceste coduri se deblo-
cheaza instantaneu daca experimentatorii reuseau si emitd iar iubire, recu-
nostinta. bucurie.

Din perspectiva crestin-ortodoxa. observam. asadar, ¢a. daca [Q-ul vizeaza
gradul de inteligentd a ratiunii, EQ-ul se raporteaza la gradul de inteligenta
(simtire) a inimii, amandoua conlucrand la profilul unei ratiuni luminate de cre-
dinta, pentru ca 1Q-ul este in relatie cu creierul rational, iar EQ-ul in relatie cu
creierul emotional. Focusarea intelegerii tinteste. astfel, imbogatirea constiintei
de sine. un autocontrol atent asupra emotiilor si impulsurilor. in paralel cu o
cultivare la fel de atentd a empatiei. Toate acestea conduc, evident, spre o
crestere considerabild a performantelor personale. De aceea. numeroase scoli din
intreaga lume dau o tot mai mare atentie conceptului EQ, demonstrandu-se
practic ca .suprematia” IQ-ului a fost si este o iluzie. in Romania. conceptul EQ
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este valorificat mai ales in legdtura cu eforturile de consiliere si orientare scola-
ra. dar poate fi la fel de util si in plan pastoral.

Trebuie sa remarcam un fapt: ceea ce stiinta moderna ,,descopera” si propa-
ga acum despre inteligenta si lucrarea inimii, spiritualitatea crestind a propovaduit
si a practicat dintotdeauna. In Sfanta Scriptura se vorbeste despre inima si in sens
metafizic, nu doar in sens fiziologic. lata ce spune Mantuitorul:

Invitati-va de la Mine, cd sunt bland si smerit cu inima ..» (Mf 11, 29; «Din
inima ies gandurile rele, ucideri. adultere, desfranari, furtisaguri, marturii
mincinoase. hule ...» (Mt 15, 19). «Fericiti cei curati cu inima ..» (Mt 5, 8).

lar Sf.Ap. Petru vorbeste de «omul cel tainic al inimii ...» (I Ptr 3, 4). Chiar
in Vechiul Testament intalnim texte ilustrative:

«Inimd curata zideste intru mine, Dumnezeule ...» (Ps 50, 11); «Va voi da
inima noua si duh nou va voi da; voi lua din trupul vostru inima cea de
piatrd si va voi da inima de carne ..» (/z 36, 26): Inima omului este un
adanc: «Inlauntrul omului si in adancimea inimii lui ..» (Ps 63. 7).

In plan duhovnicesc. inima are o anumita prioritate, fara a se neglija, desi-
gur, grija pentru minte/ratiune. Istoria si realitatile prezente ne arata insa ca cei
preocupati excesiv si exclusiv pentru minte si ,desteptaciune”, fara o cultivare a
simtamintelor 1duntrice, in special a iubirii, devin adesea aroganti si increzuti, ma-
nifestand o dizgratioasa suficienta de sine. Cat de bine surprinde Sf.Ap. Pavel acest
aspect, cand spune: «Cunostinta ingamfa. iubirea zideste ...» (I Co 8. 1). Interesant
si sugestiv este faptul cd pentru .ingamfa” textul grecesc utilizeaza vb. ¢ votow =
a fi arogant, a-si umfla pieptul: 1§} VOIS GUOLOL 1| OF VLT OIKOOOUET, iar
Vulgata vb. inflo -are = a se umfla: scientia inflat. caritas vero aedificat.

Idealul crestin presupune ca fiecare om, in general, si fiecare educator, in
special, sd realizeze o relatie armonioasa si echilibrata intre minte si inima. Grija
pentru una nu trebuie sa obnubileze preocuparea pentru cealaltd. ,Mens sana in
corpore sano”, dictonul arhicunoscut al lui Juvenal, poate fi aplicat si aici cu o
mica, dar esentiala completare: mens sana et cor sanum in corpore sano. Deo-
data, luminarea mintii si curdtirea inimii, urmand indemnul Mantuitorului, «pe
unele sd le faceti. pe altele si nu le lasati» (M¢ 23, 23). ,Metanoia” (gr. uetavora
= pocainta, schimbarea mintii, a felului de a gandi) inseamna, in cazul temei de
fatd. o schimbare mereu in bine. o0 imbundtdtire a cugetului si a simtirii, a mintii
si a inimii. Mijloacele educationale crestine pentru un IQ si EQ in deplind sanata-
te si armonie sunt la indemana tuturor: rugaciune, spovedanie, impartdsanie,
Sfanta Liturghie. Mai ales, Sfanta Liturghie! Rugdciunea, cuvant si mijloc ..che-
ie”, care cuprinde orice forma de slujire cultica, uneste inima cu mintea; coboara
mintea in inima (nu invers!). De fapt, in rugaciunea curata are loc unirea mintii
cu inima. Parintele Staniloae atentioneaza ca nu trebuie ca mintea sau inima sa
ramana singura. O rugdciune care se face numai cu mintea este o rugaciune
rece; o rugaciune care se face numai cu inima este o rugaciune pur sentimentalg,
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care ignora tot ceea ce ne-a dat, ceea ce ne da si ne va da Dumnezeu. Este o
rugaciune fara orizont si fara perspectiva, pentru ca nu stim de ce sa-I multumim
si pentru ce Il l1audim pe Dumnezeu®. lar mintea coborata in inima nu-L mai
intalneste pe Dumnezeu cu ajutorul mintii, ci prin simtirea prezentei Lui. La
randul lor, emotiile (simfdmintele) sfinte si curate favorizeaza o minte limpede,
un grad de inteligentd superior. determinand decizii ce faciliteaza succesul de
duratd in orice domeniu. O foarte buna ilustrare a dorintei noastre de imbuna-
tatire a IQ-ului o avem in rugiciunile ce alcituiesc Randuiala Sfintei Impdr-
tdsanii, atat in cele de dinainte, cat si in cele de dupa. lata, bunaoara. un frag-
ment dintr-o rugaciune de multumire (a Sf. Simeon Metafrastul): .... Intrd in
alcatuirea madularelor mele si in toate incheieturile, in rdarunchi si in inim4,
arzand spinii tuturor pacatelor mele; curdteste-mi sufletul; sfinteste-mi gandurile
si oasele; plinatatea celor cinci simturi mi-o lumineaza ...".

Cultivarea si trdirea empatiei cu ascultatorii se incadreaza perfect in
preocuparea pentru autoeducarea inteligentei emotionale. In sens mai larg, em-
patia unui preot pentru enoriasii sai presupune trairea simtamintelor de mila fata
de toate necazurile lor, ca si cum ar fi propriile necazuri. In sensul mai restrans,
omiletic, odatd cu manifestarea compasiunii de toata vremea, predicatorul empa-
tic dovedeste in toate predicile ¢a gandurile sale sunt mereu indreptate spre
credinciosi. nu spre sine; ¢d in predici se reflectd problemele si simtamintele lor,
nu ambitii si chestiuni personale, ori idei si filosofii ,savante”, prin care sa-si
etaleze eruditia si abilitatile retorice. Din dragoste parinteasca sincera, iubitoare
si empaticd, predicatorul milos se va stradui tot timpul sa vorbeasca pe intelesul
tuturor, fara si cada in ispita ,teologhisirii” demonstrative. cum, din pacate,
constatam in cazul unora, care uita de cei pe care ii au in fata si isi auto-satisfac
auzul cu subtilitati si faratastacuri, adesea nedigerabile, gandindu-se la ei si nu la
credinciosi, pdsdndu-le de ei, si nu de cei dati in pdstorire. In aceasta privinta,
este extrem de valoroasd atentionarea parintelui profesor Sebastian Chilea:
~Predicatorul se gaseste in situatia aceasta: are un public pentru o tema, nu o
temd pentru un public. Acest fapt il obliga pe predicator sa se adapteze publicu-
lui sdu pana la totala contopire cu el™". Aceasla este. concret. empatia. Terme-
nul este imprumutat din vocabularul grecesc. dar exprima foarte bine relatia de
comunicare si comuniune dintre predicator si ascultitori. Empatia (gr. ¢v, in, in
interior: 11002, suferintd) este, asadar. capacitatea de a recunoaste si a impdr-
tasi sentimentele experimentate de cdtre o altd persoand, cum ar fi tristetea
sau fericirea, fdra sa le fi trdit neapdrat tu insuti. Etologii clasifica relationarile
empatice in cateva categorii: empatia de gandire, empatia de actiune, empatia
de afecte s.a. Predicatorul de vocatie triieste empatic, in primul rdnd, pentru ca
este (trebuie sd fie!) un om cultivat, drept. inteligent, bun, cu suflet cald, altruist

> Pr. Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant. Ed. Deisis.
Sibiu, 22003. p. 67.
*% Py, Sebastian CuiLEY, (Predica de succes™, in: Mitropolia Olteniei, V1 (1954), 1-3. p. 38.
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si afabil, caruia sa-i fie cu totul strdine mediocritatea, orgoliul, nedreptatea. rau-
tatea, zgarcenia si indiferenta.

In concluzie, predicatorul cu personalitate este slujitorul ce dovedeste zel
apostolic, purtdtor al unei mari si discrete iubiri: fatd de Dumnezeu, Care i-a
acordat misiunea sacra a propovaduirii, si fata de credinciosii incredintati spre
pastorire. Avand grija sa-si cultive inteligenta emotionala, fard sa ignore impor-
tanta luminarii inteligentei rationale, propovaduitorul va fi un om cu autoritate,
aceasta decurgand, pe de o parte, din cunostintele intelectuale, pe de alta, mai
ales din insusirile unei vietuiri morale exemplare. Asa cum bine arati J.M. Bo-
chenschi, echilibrul celor doua preocupari vadeste constientizarea ca exista com-
patibilitdti, dar si diferentieri intre autoritatea stiintifica, numita si ,epistematica”
(fmotnun = stiintd. cunostintd), si autoritatea ,deonticd” (dfouat = a avea ne-
voie, 2 necesita, a trebui). Este interesanta. in acelasi sens, radiografia autoritatii
autentice pe care o face Andrei Plesu, in recenta sa carte Parabolele lui Iisus.
Adevarul ca poveste. Domnia sa evidentiaza faptul ca un slujitor, pe orice treap-
ta ar fi — preot, ierarh etc. —, are autoritate numai dacd dovedeste ascultare si
supunere fatd de izvorul autoritatii, Hristos — Piatra cea din capul unghiului. In
parabola despre lucratorii viei, Plesu atrage atentia ca, atunci cand ,uitd” si nu
ascultd de adevaratul Proprietar al viel, uitand si faptul ca Acelasi Proprietar le-a
dat si puterea de a lucra in vie, slujitorii devin nevrednici:

JParabola lucridtorilor nevrednici a viei este o parabola a raspunderii pe
care orice capetenie religioasd o are pentru turma care i-a fost dald in
grija. Orice ierarh poate fi tentat de o .vrednicie™ nevrednica. De preluare
in contabilitate propric a .rodului” obtinul, de blocaj intr-un simt
«Bospodaresc” imanent, cu obnubilarea treplata a simtului pentru Cel care
i-a delegat gospodaria. Simone Weil deplange, la un moment dat, tendinta
unor reprezentanti ai clerului de a pune Biserica in locul lui lisus. Din
transparentd care sa deschida catre mesajul fondator al credintei, devin
piatrd de poticnire: deviaza receptivitalea enoriasilor de la Dumnezeul Cel
Viu catre suficienta unei institutii. Autoritatea hrislicd, a .mostenitorului”
care se daruieste e inlocuitd de autoritatea pamanteasca a mostenitorului
care acumuleaza si dispune de mostenirea lui ca de o posesiune privata. E
replica terestrd a razmerilei provocate in ceruri de ingerii cazuti. Cazuti
pentru ca, fiinte creale. au vrut si uzurpe autoritatea Creatorului ..."**

Ascultatorii predicii. Implicatii pastorale

Responsabilitatea actului omiletic apartine integral slujitorului consacrat,
dar reusita unei predici nu depinde exclusiv de prestatia lui. Dimensiunea invata-
toreasca a cultului divin are finalitate numai dacd enoriasii sunt receptivi la me-
sajul didactic al predicatorului. Insasi predica desavarsita a Mantuitorului nu a

“C Andrei PLESU. Parabolele lui lisus. Adevdrul ca poveste, Ed. Humanitas. Bucuresti, 2012, p.
134.
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rodit decat acolo unde urechile ascultitorilor erau ,deschise”. Sa ne amintim:
Mantuitorul constatd cu tristete ca se implineau cuvintele prorocului Isaia cu o
anumita parte a ,poporului ales”, cand spune ca «inima acestui popor s-a impie-
trit si urechile lor greu aud si ochii lor s-au inchis, ca nu cumva cu ochii sa vada
si cu urechile sa auda si cu inima sa inteleaga si sa-si revina si Eu sa-i vindec ...»
(Mt 13, 15), dar fericeste, totodata, multimile care dovedeau receptivitate: «Fe-
riciti sunt ochii vostri cd vad si urechile voastre ca aud!» (Mt 13, 16). Nu intam-
plator, dupad aceste remarci, Mantuitorul rosteste Pilda Semanatorului, in care
~orbirea” si ,surzenia” apar in trei dintre cele patru locuri in care a cazut sa-
manta ... Abia in al patrulea loc avem de-a face cu vederea si ascultarea, propriu-
zis cu receptivitatea optima! La nivelul parohial de astazi deseori traim sentimen-
tul ca vedem la ,indigo” actualizarea imaginii acestei parabole, mai ales la orase.
Astfel ca se desprinde pe moment o prima remarca: vorbind, pe bund dreptate,
despre calitdtile sine qua non ale predicatorului, trebuie sa admitem si discuta-
rea unor calititi minimale in ceea ce priveste auditoriul. In acelasi sens, dacd
preotul este dator sd predice corect invatatura Bisericii, credinciosii au datoria sa
faca efortul de a se pregati pentru ascultare si pentru a transpune, apoi, invata-
turile in viata de toate zilele.

Problematica ascultatorilor predicii se va axa pe trei coordonate: adapta-
rea, comunicarea si receptarea (receptivitatea).

1) Adaptarea predicatorului vizeaza, la randul ei. trei tinte majore: a) Or-
todoxia, b) ascultatorii, c) sinele. Astfel, adaptarea la Ortodoxie obliga la un
continut si la o rostire in armonie totala cu dreapta-credintd, sub toate aspectele:
doctrinar, cultic, canonic etc. Orice abatere a predicii de la norma credintei com-
promite scopul sacru a} Amvonului, acela de a-i calduzi pe ascultatori pe drumul
adevarat al mantuirii. Adaptarea la ascultatori presupune dimensionarea
continutului predicii si a limbajului la nivelul de intelegere al credinciosilor. Cel
mai adesea, recurgem la un nivel mediu de prezentare a invataturilor, simplu
(dar nu simplist!), pentru a facilita o receptivitate optima a tuturor celor pe care-
i avem in fatd. Este adevarat ca, de multe ori, intre cei care ascultd predica se
numdra si intelectuali, pentru care suntem uneori tentati sa vorbim mai elevat.
Dar nu trebuie sa ne ingaduim vreodala aceasta placere ispititoare, sacrificandu-i
pe cei simpli. care sunt, de altfel, majoritari la aproape toate serviciile divine. lar
intelectualii cu adevarat credinciosi, smeriti si duhovnicesti. nu se vor simti lezati
niciodata daca in predica nu vom utiliza neologisme, sau nu vom intra in detalii
dogmatice complicate despre perihoreza. apropriere, epectaza etc. Dimpotriva.
dacd vom cadea in ispita teologhisirii inalte”. aceiasi intelectuali ne vor suspecta
de snobism. pretiozitate si chiar lipsa de discernamant. Pe de altd parte. diversi-
tatea ascultatorilor la nivel social cere preotului multa destoinicie pastorald in
cuvant si fapta, pentru a se raporta persuasiv tuturor, dar si fiecarui suflet in
parte, cu leacul potrivit simtimintelor de lot felul. In aceste sens, Sf. Grigorie
Teologul se dovedeste un fin diagnostician, cand spune:
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«Pe unii oameni ii vindeci cu cuvantul; pe altii ii indrepti cu pilda vietii
tale. Unii au nevoie de bold, altii de frau. Pe cei lenesi si greu de miscat
spre bine trebuie si-i destepti cu lovitura cuvantului; iar pe cei peste
masurd de infierbantati cu duhul. pe cei care-s greu de stipanit in
pornirile lor, care-s ca niste manji iuti ce sar tarcul lor, pe acestia ii faci
mai buni dacd-i strangi si-i opresti cu cuvantul. Unora le este de folos
lauda, altora mustrarea; dar si una si alta la timpul lor: ca vatami daca
lauzi sau mustri fird socoteald si cand nu e timpul ..»*",

Sa fim atenti, iarasi, mai ales la slujbele ocazionale (cununii, inmormantari
etc.), la care, potrivit observatiei juste a lui William Nothstine, intdlnim adesea
cele mai multe ,tipuri de public” (sapte, spune el): ,ostil-activ, ostil, neutru, in-
decis, neinformat, sustinitor, sustinitor-activ’?®. In fata unui auditoriu atit de
divers, predicatorul ar trebui, in prealabil, s rosteascd in taina cateva intrebari
esentiale cu privire la publicul din fata sa: Cui ma adresez? Cat timp imi vor
acorda? Ce pregdtire au participantii? Stiu ei ceva despre subiect? Trebuie sa
constientizam, de asemenea, ¢ profilul ascultatorului nu vizeazd doar individul,
ci face referire si la cunoasterea continutului istoric, socio-cultural si etnic a/
contextului vietii cotidiene. De aceea, abia dupa intelegerea contextului, poti fi
sigur ca al o perspectiva corecta asupra credinciosilor si te poti raporta obiectiv
la viata lor. pentru o legaturda directd si reala intre predicd si auditoriu. Din
aceastd cauza, unii omileti mai radicali, ca, de pilda. Robert P. Waznak, conside-
rd cunoasterea ascultatorilor ca o conditie sine qua non a predicarii. Altfel spus,
ascultarea ,povestilor” credinciosilor este o preconditie a predicarii®.

Adaptarea eficienta la ascultatori poate fi instrumentatd numai prin di-
agnosticarea si evaluarea corecti a componentei auditoriului. Mai intai, trebuie
facutd distinctie Intre participantii la slujbele obisnuite. din duminici si sarbatori, si
cei de la slujbele ocazionale. La cele obisnuite. ascultatorii predicii sunt, in general,
enoriasi cunoscuti. statornici. in mare masura castigati pentru Hristos. In fata lor
se rostesc de obicei omilii, predici tematice si panegirice. Sigur, impactul pozitiv
sau negativ este direct proportional cu nivelul reusitei acestor predici, inclusiv cu
nivelul personalitdtii propovaduitorului. O grija speciala trebuie avuta la slujbele
ocazionale (botezuri. cununii, diverse sfintiri, inmormantari, parastase etc.), unde
auditoriul este special. Conform normelor omiletice. la slujbele ocazionale se utili-
zeazd pareneza, sau cuvantul de circumstantd. Intrucat impactul cu ascultitorii
parenezei este mai delicat decat in cazul predicii obisnuite, vom face cateva re-
marci speciale cu privire la aceasta categorie. Desigur, multe dintre observatiile ce
vizeazad ascultatorii parenezei sunt valabile si pentru cei de la slujbele din duminici

2 SF, GRIGORIE DE NAZIANZ, Despre Preotie. XXX-XXXI.

* William NOTHSTINE, Arta convingerii. trad. de A. Badescu, Ed. Codecs. Bucuresti, 1998, pp.
28-30.

" Robert P. Wazxak, Sunday after Sunday. Preaching the Homily as Story, Paulist Press.
New York, 1983. p. 81.
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si sarbdtori, dar impactul pastoral-misionar la slujbele ocazionale este cu totul
special. La unele dintre aceste slujbe (cununii, inmormantari etc.) intalnim partici-
panti care nu calca niciodata prin Biserica. Dintre acestia unii sunt atei; altii,
membri ai altor confesiuni. Tocmai de aceea, parenezele trebuie sa imbrace aproa-
pe de fiecare datd haind misionara. Auditoriul parenezei este un amestec rezultat
din adunarea la un loc a crestinilor obisnuiti, care frecventeaza regulat Biserica,
cunoscuti bine de preot, si a unor oameni veniti ocazional, unii dintre ei din alte
localitdti, in general necunoscuti. Primii pot fi incadrati in ceea ce numim membrii
comunitdtii parohiale, cei din urmd situandu-se in categoria publicului larg. Te-
ma, continutul, timpul si modul de adresare vor trebui sa tind seama si de unii si
de altii, cu o usoard atentie in plus fatd de cei din urma. Asadar, o prima subliniere
pe care o facem este cad elementele de circumstantd sunt hotdrdtoare. Aici intrd in
calcul, cu preponderentd, atat regulile de adaptare, cat si de comunicare. Sf. Grigo-
rie cel Mare este cu totul realist cdnd spune ca

«aceleasi ierburi pentru unele animale slujesc de hrand, pentru altele, in
schimb, sunt aducatoare de moarte. O fluieraturd domoald imblanzeste pe
cai, iar pe catei ii asmute. Aceeasi medicina, in timp ce vindeca o boala.
inrautateste pe alta. Painea intareste viata celor mari. iar viata celor mici o
ucide. De aceea, cuvantul si limbajul trebuie sa tind seama de capacitatea
ascultitorilor ..»".

Desigur, auditoriului parenezelor, in mare parte necunoscut, nu i se poate
aprecia capacitatea de receptivitate, decat cu o mare aproximatie, in functie de
posibilitatea prelucrarii elementelor de circumstanta. Chiar daca posibilitatile de
cunoastere ale acestora sunt reduse considerabil, comparativ cu cele din sanul
comunitatii parohiale, nu sunt totusi reduse in intregime. Pentru orice gen de
parenezd, preotul poate sd aibd o imagine oarecare vizavi de auditoriul respectiv.
Fred B. Cradock, un remarcabil teoretician al Omileticii, propune, alaturi de
metodele obisnuite de cunoastere psihologica a credinciosilor (metoda formala,
care tine de informarea generald a slujitorului prin lecturi, vizionari TV, la cine-
ma, teatre, citirea presei etc., toate pentru a simti ,pulsul” cotidian; metoda in-
formala, care presupune culegerea de date concrete asupra unei familii, grup de
credinciosi. prin toate mijloacele pastorale: vizite acasa, vizite la spitale, dialogul
cu alti slujitori s.a.), o cale mai putin descrisd in cursuri si manuale: metoda
imaginatiei empatice. Prin ,imaginatie empatica”, Cradock intelege .capacitatea
unui grad ridicat de intelegere a celuilalt, fard sa fi trait dificultatile de viata ale
lui”. In aceasta situatie se giseste de multe ori slujitorul in cazul evenimentelor
triste din viata credinciosilor. Fara sa fi trecut neaparat prin necazurile respecti-
ve, preotul se va identifica total cu durerile pastoritilor. Cugetand asupra lor, va
include in pareneza elementele pe care le asteapta ascultdtorii. Dar nu numai la
evenimentele triste. Preotul se identifica, deopotriva, si cu momentele de bucurie

1 SF. GRIGORIE CEL MARE, Cartea regulei pastorale..., pp. 88-89.
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ale pastoritilor, insistand, in consecinta, pe elementele concrete de bucurie triite
de ascultdtorii respectivi. Este ceea ce am subliniat si atunci cand am nominali-
zat .empatia” printre calitatile moral-duhovnicesti ale predicatorului. Concret,
imaginatia empatica poate suplini cu succes lipsa posibilititilor de cunoastere
directd a multora dintre participantii la un eveniment sau altul. Mai simplu spus,
preotul trebuie si se considere in randurile si chiar in locul ascultatorilor. Adica,
sa se numere printre ascultdtori, sau, cum afirma C. Maller, predicatorul sd fie
primul ascultator al predicii sale: ,Erste Horer seiner predigt”2.

Un alt aspect delicat al problemei, dependent de coeficientul de participare
al ,necunoscutilor” la slujbele ocazionale, mai ales din randurile ateilor si etero-
docsilor, consta in suspiciunea si chiar ostilitatea prin care se manifesta unii din-
tre acestia fatd de preotul predicator. Chiar daca nu cu voce tare, cel putin prin
priviri piezise si uneori prin gesturi dezaprobatoare. Intalnim astfel de cazuri mai
ales la cununii si inmormantari. Astfel de insi sunt foarte sensibili la abordarea
unor teme doctrinare controversate. Predicatorul este suspectat de intentia de
»manipulare”, ,prozelitism”, sau, cel putin, de a-i pune intr-o lumind defavorabild
comparativ cu crestinii ortodocsi. Desigur, pentru preintampinarea unor astfel de
suspiciuni, preotul va utiliza la maximum tactul, discretia si experienta pastorald. O
buna atentionare, in aceste sens, face parintele profesor N. Balca: ,Fii atent la ce
spui si cum spui, ca sa nu provoci anumite prejudecati si rezistente mentale sau
morale in ascultiator. Nu ataca punctele ,nevralgice”, decit dacd este neapdrata
nevoie. Evitd aluziile si personalizarile ..."*. Pe de alti parte, nici nu se va lisa
timorat sau coplesit de raceala unui auditoriu infidel. Datoria invititoreasca trebu-
ie Implinita chiar si atunci cand auditoriul este complet ,surd” la mesajul omiletic.
Sf. loan Gura de Aur este atat de convingdtor in acest sens:

«Dupa cum izvoarele curg cand nimeni nu vine sa bea dintre ele, fantanile
se umplu chiar cand nimeni nu vine sa scoata din ele si raurile isi urmeaza
cursul chiar daca nimeni nu vine sa soarbd din ele, tot asa si predicatorul
trebuie sd-si plineasca calea ce tine de misiunea sa chiar daca nimeni nu
vine si-l asculte. Aceasta este legea pe care Dumnezeu cel iubitor de
oameni ne-a prescris-o noua, celor ce am primit slujba cuvantului: de a nu
inceta niciodata sa predicam, fie cd ne ascultd cineva, fie cd nu»™.

Adaptarea la sine insusi se refera la constientizarea predicatorului asupra
propriilor posibilitati si limite. Nimeni nu ne cere sa spunem ceea ce nu stim
(incd). nici sa folosim expresii, ori cuvinte, a caror semnificatie n-o stapanim.
Prezentarea unei informatii receptatd fragmentar, sau gresit inteleasa, ne poate
face adesea ridicoli in fata ascultatorilor. De aceea, nu ne vom angaja niciodata

2 C. MOLLER, Seelsorglich predigen (Die parakletische Dimension von Predigt,
Seelsorgeund Gemeinde), Vandenhoeck und Ruprecht, Gottingen, 21990, p. 83.

33 Pr. Nicolae BALCA, Curs de Omileticd, dactilografiat, Biblioteca Facultatii de Teologie din
Bucuresti, s.a., p. 578.

MATIOE IQANNHE XPYEOE TOMOY, EfS Aclapoy; 1, 1, PG 48.
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la tratarea unor subiecte care ne depdsesc. sau in care. mai simplu spus, nu ne
tin puterile. Aventurarea pe terenuri .minate” reprezintd un risc major. pagubos
pentru ascultatori, dar mai ale pentru predicator.

2) Comunicarea in predicd. la randul ei, este tot tridimensionala: a) Cu
Dumnezeu; b) Cu ascultatorii;, c) Cu sine insusi.

Enuntarea acestor trei dimensiuni ne atentioneaza asupra faptului ca pre-
dica nu este un act singular, ci sinergic. Nu este monolog, ci ... trialog. El se
desfasoard prin conlucrare si comuniune simultana: pe verticald, cu Dumnezeu;
pe orizontald, cu ascultatorii si cu sine insusi.

Comunicarea cu Dumnezeu. Atat in cursul redactarii, cat si al rostirii
predicii, predicatorul trebuie sa constientizeze conlucrarea neincetatd cu Dum-
nezeu. Intai de toate, mesajul omiletic nu este de la el, nici de la oameni, ci de la
Dumnezeu. El este nu doar creatorul lumii, in general. ci si al cuvantului, al
invataturii ... Predicatorul preia acest mesaj si-l transmite, apoi, ascultatorilor.
Desigur, ,preluarea” si ,transmiterea” nu sunt simple acte mecanice. Mesajul
divin este receptat, insusit, experimentat, apoi formulat pe intelesul obstesc al
credinciosilor. Astfel, etapele pregitirii predicii (numite indeobste apropiata si
indepartata) se desfasoara sub semnul sinergiei divino-umane, in care Dumne-
zeu are, desigur, rolul esential, dar, prin marea Sa bundvointa. ne face si pe noi
partasi in actul omiletic. Este un extraordinar privilegiu sa fim co-lucratori cu
Dumnezeu in slujirea invatatoreasca! De aceea, predica (si tot ce inseamna ea:
continut, formd de exprimare, actiune etc.) poartd neincetat pecete divind. Nu
doar predicatorul vorbeste. ci, prin el, Insusi Dumnezeu. in acelasi timp, predica
nu este ascultata doar de catre credinciosi, ¢i Insusi Dumnezeu o asculti. Numai
cu aceasta constiintd in suflet predicatorul se va stradui sa acorde receptivitate
maximd mesajului revelat, totodatd, sa cultive o comunicare optima cu izvorul
revelatiei, Dumnezeu.

Comunicarea cu ascultdforii se intemeiaza pe constientizarea predicatoru-
lui ca cei care ascultd predica nu sunt simpli spectatori, o masa inerta de urechi, ci
parteneri de dialog. Mai mult, prin aceeasi bundvointd proniatoare a lui Dumne-
zeu, ascultatorii insisi intregesc caracterul sinergic al actului omiletic. constituin-
du-se in factori efectivi ai predicii. Ei nu doar asculta predica, ci o fac! (Sd@ ne
amintim cd .factor, -oris” este un cuvant latin care inseamna .a face, a elabora”™).
Mesajul revelat, unic si neschimbabil in sine, va fi transmis in asa fel incit sa ras-
punda aspiratiilor credinciosilor. nu doar sufletesti, ci si din punct de vedere mate-
rial, ambele aspiratii in acord. desigur. cu norma credintei. IDe aceea. predicatorul
trebuie sd cunoasca aceste aspiratii, iar cunoasterea presupune dialog, implicare
misionar-pastorala etc.. cu timp si fara timp. inainte de predicd, desigur, dar nu
numai. Un dialog tainic are loc chiar in timpul rostirii predicii, iar predicatorul
trebuie sd-si exercite cu maiestrie si finete spiritul de observatie, intuind probleme-
le si intrebarile ascultatorilor, straduindu-se sa raspunda la ele. ,Feedback-ul”
actioneaza nu doar dupa incheiere, ci si in timpul rostirii predicii, pas cu pas. Prac-
tic, cel care vorbeste .ascultd” chiar in timpul rostirii. iar publicul ..vorbeste™ chiar

106

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O

O

G




PREDICA, PREDICA TORUL STASCULTATORI STUDII

daca pare c¢a ascultd in tacere discursul. Cum ,vorbeste” receptorul discursului
public? Prin intermediul acelor semnale si indicii de naturd nonverbala (expresii
faciale si oculezice. posturi si manifestari fizice discrete care reflecta variatiile starii
de receptivitate) pe care vorbitorul atent le receptioneaza de la auditoriu si pe care
le interpreteaza in stransa legatura cu mesajul sau.

In relatia interpersonald predicator-asculttori este interesant sa amintim si
semnificatia termenului .comunicare”. Verbul latin communico, -are este legat de
adj. munis, -e, care inseamna ,indatoritor, serviabil, care isi face datoria”, cuvant
care s-a dovedit foarte prolific in plan lexical (ex. immunis = ,scutit de sarcini,
exceptat de la implinirea unei datorii”, communis = ,ce apartine mai multora sau
tuturora” si sensul sintagmei ,trasaturi comune” etc.). Un alt izvor etimologic ar fi
cuvantul municus (cu varianta osca muiniku), din care a derivat communicus, un
posibil stramos legitim al lui communicare, termen care a circulat initial cu sensul
de ,punere in comun a unor lucruri de indiferent ce natura”™>,

Filosoful Constantin Noica face un pas mai departe: comunicare si cumi-
necare (impdrtdsire euharisticd) sunt termeni inruditi, chiar daca difera seman-
tic**. In ambele cazuri este vorba de impdrtdsire: la predica, cuminecare prin
cuvdnt; euharistic, cuminecare cu Sfintele Taine. Conchidem, asadar, ca o buna
comunicare cu ascultatorii inseamna o impdrtdsire/cuminecare de ambele parti:
credinciosii din cuvintele predicatorului: predicatorul din rostirile tainice si sem-
nalele credinciosilor.

Comunicarea cu sine insusi. Importanta si caracterul acestei dimensiuni
transpare din celelalte doua. explicate anterior. Invatitura revelatd si aspiratiile
credinciosilor se intalnesc. de fapt, in fiinta predicatorului, in mintea si inima lui.
Astfel, atunci cand vorbeste. predicatorul nu spune ceva dinafard, nici nu ros-
teste doar din varful buzelor ceea ce a vazut si auzit oarecum in treacat, ci va
predica o invataturd care a patruns adanc in sufletul lui, este convins de impor-
tanta ei si a experimentat-o personal, nu doar cerebral si declarativ, ci mai ales
prin fapte concrete. Comunicarea cu sine insusi presupune completarea ,ascul-
tarii": predicatorul asculta mesajul divin. ascultd problemele credinciosilor, dar
ascultd si glasul tainic al propriei constiinte, pentru ca, odata cu factorii enume-
rati mai sus. propria constiintd (si personalitate) reprezintd un factor esential in
elaborarea si rostirea predicii.

Receptarea (receptivitatea)

Analizam. pe scurt. ambele notiuni pentru ca se completeaza si decurg una
din alta. .Pe scurt”, adicd strictul necesar aici. asociat de si cu .ascultatorii predi-
cii”. Desi termenul .receptare” poate fi considerat un .neologism”, avand in vedere
¢a in cursurile si manualele mai vechi de Omileticd nu este utilizat, in bibliografia

% Mihai DG, Comunicarea. Repere fundamentale, Ed. Algos, Bucuresti, 2000, pp. 24-25.
* Constantin Noica, Cuvdnt impreund despre rostirea romaneascd, 15d. Eminescu, Bucuresti,
1978, p. 189.
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relativ recenta el se articuleaza in mod fericit termenilor clasici de specialitate,
avand in vedere ca este un cuvant ,clasic”, la randul sau. Latinescul ,recipio”, care
sta la baza formelor uzitate la noi acum, inseamna, intre altele, ,.a primi, a primi in
sine, la sine, in casa etc.”. DEX-ul nostru reda foarte bine si alte sensuri/intelesuri:
receptiv — capabil de a invdta/asimila usor; a primi cu interes mesajele. Intre
sinonime, sunt mentionati si termenii ,deschidere”. ,sensibilitate”, dar si — atentie!
— .molipsire” (de o boald). Asadar, pe de o parte, este receptiv cel deschis a primi
invatdtura, pe de alta, cel care se lasd ,contaminat” de ea...

Aceste nuante semantice ne indica faptul ca receptarea, in sens omiletic,
inseamnd mai mult decat simpla auzire si ascultare a predicii. Inseamna dorinta
de a intelege invataturile si de a le impropria. Intr-o expresie cu .tilc”, Sf. Mc,
Antim lIvireanul tocmai acest sens vrea sa-l releve: ,Ce ascultati sa auziti!”. Adica:
ce ascultati cu urechile sd auziti si sd infelegefi cu toata fiinta voastra. Proverbul
face parte din cap. ,Cugetdri comentate din opera lui Antim Ivireanul” si este
trecut sub genericul ,Intelegere”. Ascultdtorii predicii cu adevarat receptivi
sunt asemanati cu pamantul roditor despre care Mantuitorul lisus Hristos spune
in Pilda Semanatorului: ,Jar cea de pe pamant bun sunt cei care, auzind cuvan-
tul cu inimd curatd si buna, il pastreaza si rodesc intru rabdare” (Lc 8. 15). Ex-
presia ,cu inima curatd”, deloc intampldtoare, ne duce cu gandul la Ziua Cinci-
zecimii, cand, in urma cuvantarii Sf.Ap. Petru, ascultatorii receptivi ,au fost pa-
trunsi la inim3”, au intrebat ,ce s facem?” si s-au botezat in aceeasi zi (F4 2,
37, 41). Acesta este semnul receptivitatii optime: pdtrunderea la inimd. cu harul
credintei, urmata de faptele credintei.

Analitica raportului dintre parabole si receptivitate. Intrucat o mare par-
te a predicilor noastre duminicale au in obiectiv parabolele (pildele) Mantuitoru-
lui, considerdm oportun sa diagnosticam, fie si pe scurt, receptivitatea in raport
cu pildele, atit in contextul istorico-biblic, cat si in cel actual. In sprijinul acestui
demers semnalam o carte interesantd, publicatd recent de cunoscutul scriitor si
filosof Andrei Plesu, intitulata Parabolele lui lisus ... Trecand peste inerentele
stangdcii de analist ,laic” si filosof, fara pretentii de a fi socotit ,teolog”, cartea
lui Plesu dezvaluie o mare si sincera dorintd de receptivitate fata de mesajele
Mantuitorului, iar analizele lui consuna, credem, cu la fel de sincerele cautari ale
multor crestini contemporani, in spetd intelectuali. dar nu numai. Mai mult,
aceasta carte trimite la o bibliografie impresionanta, in cuprinsul careia. desi nu
atat cat ar trebui, se regdsesc si un numar insemnat de repere patristice ortodo-
xe. Plecand de la cuvintele Mantuitorului «voud vi s-a dat sd cunoasteti tainele
imparatiei cerurilor, dar acestora nu li s-a dat ...» si «de aceea le vorbesc in para-
bole, ca ei vad fara sa vada si aud fara sa audd si nici sa inteleaga» (Mt 13, 11,
13), autorul incearca sa raspunda la intrebarea cine sunt. la urma urmei, cei care

¥ Vezi Mihai RADULESCU, Antim [vireanul - invdtdlor, scriitor. personaj. Ld. Ramida,
Bucuresti, 1997.
3% Andrei PLESU, Parabolele lui lisus. Adevarul ca poveste, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2012.
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inteleg si cei care nu inteleg? Asa cum ar trebui sa ne intrebam si noi: care ascul-
tatori inteleg predicile noastre si care nu le inteleg? Intreaga demonstratie, pe
parcursul a 300 pagini. tinteste spre un singur raspuns: infeleg cei receptivi.
Nereceptivi, in vremea Mantuitorului, erau cei cantonati in ,dreptatea” Vechiului
Legamant, iar cei receptivi erau cei deschisi iubirii Noului Legdmant. De aceea,
in conferintele care au insotit lansarea cartii, Plesu vorbeste, pe buna dreptate,
de o ,analitica a receptivitatii”. Extrem de lapidar si concis, rezumam excelenta
demonstratie desfasuratd pe zeci de pagini: si in vremea Mantuitorului si astazi,
cei receptivi sunt cei care se situeaza induntru. Adica, atasati de lisus, si atunci
si acum. Practic, induntrul imparatiei propovaduite si intemeiate de Mantuitorul.
Mai concret, induntru! Bisericii, al carei Cap este El, Hristos. Intre cei ce pot fi
socotiti ,induntru” se numara cei cu haind de nuntd, fecioarele intelepte, sluji-
torii care privegheazd etc. Astazi: cei care vegheaza si se pregitesc pentru o
viatd crestind fireascd, totodatd, si pentru un sfarsit crestinesc, dar si pentru
venirea Mirelui. Cei ce raman ,in afard” sunt, in ultima instanta, cei ce refuza
imparatia pana in ultima clipa a vietii lor. Pe de altd parte, relatia ,in afara —
induntru” este vazuta nu doar sub aspect soteriologic, ci si misionar:

A fi in afara nu e o condamnare ireversibila. Cine se decide sa iasd din
conditia exterioritatii (dar sa o faca liber, din initiativd proprie, fara carje.
fara stimulente miraculoase), sfarseste prin a vedea lumina care emana din
varful sfesnicului. Mai mult, odata intrat in spatiul intim al dialogului cu
Hristos, credinciosul poate sa iasa din nou in afard, de data aceasta ca
propovdduitor, ca agent misionar al luminii (subl. ns.)"*.

Fara intentie de a-i aduce reprosuri autorului, demonstratiei (cartii, in ge-
neral) ii lipseste insa dimensiunea cultica, liturgica. Este de inteles pentru un laic
care ist propune un traseu aproape exclusiv biblic.

Concluzii

Vazand lucrurile si din perspectiva sacerdotiului, @ fi induntru inseamna,
mai presus de toate, a fi integrat liturgic in Biserica lui Hristos — Imparatia lui
Dumnezeu pe pamant. Cit de bine exprima, bundoara, acest fapt (ca de altfel,
intreaga problematica a receptivitatii) unul dintre troparele Deniei din Sapta-
mana Mare:

Jlatd, Mirele vine in miezul noptii si fericitd e sluga pe care o va afla
priveghind. lar nevrednica-i aceea pe care o va afla lenevindu-se. Vezi, dar,
suflete al meu. cu somnul sa nu te ingreuiezi, ca sa nu te dai mortii si
afara de Impdrdtie sd te incui (subl. ns.). Ci te desteaptd, strigand: Sfant,
Sfant, Sfant Esti Dumnezeul nostru. pentru Nascdtoarea de Dumnezeu.
miluieste-ne pe noi!”.

* A, PLESU, Parabolele lui lisus..., p. 67.
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Acest tropar, de mare finete stilistica. exprima tragismul celor nereceptivi,
desemnandu-i pe ascultdtorii fara urechi de auzit si fard ochi de vazut, singuri
responsabili de ,neintelegerea” chemarii lui Hristos. Experienta pastorala si
omileticd ne aratd, in schimb, ca ascultitorii integrati liturgic. .cu biserica” —
cum se spune in popor, au sanse optime sa inteleaga nu numai cultul, in ansam-
blul sdu, dar si predicile celor randuiti sa-i pastoreasca. Receptivi, alaturi de cler,
fatd de tezaurul comun, doctrinar, biblic, liturgic etc., crestinii practicanti ajung
cu timpul sa aibd chiar un anumit limbaj comun si o gandire in armonie cu pas-
torii lor. Acestora li se potrivesc cuvintele Mantuitorului «Fericiti ochii vostri ca
vad si urechile voastre ca aud!» (Mt 13, 16). Ce inseamnd ,crestini cu biserica”,
practicanti, nu-i greu de intuit: cei care duc o viatd curata, sunt atasati de Sfanta
Liturghie, se spovedesc si se impartasesc dupa randuiala etc. Acestia sunt, in
ultima instanta, cu adevarat receptivii ascultdtori ai predicii, capabili de o comu-
nicare si comuniune optima cu Hristos si cu propovaduitorii Evangheliei Sale.

Summary: Sermon, Preacher and Audience. A Pastoral-Liturgical
Study

The present study is interdisciplinary. both pastoral-liturgical and homiletic. thus
belonging to the corpus of Practical Theology literature. It comprises three parts com-
plementing each other, namely: sermon, pracher and audience. each examined in a
liturgical and pastoral-missionary context.

Part 1 (Sermon) tackles the following topics: The impact of the spoken word
(either positive or negative). with arguments selected from the Holy Scriptures and the
writings of prominent theologians: Restoration and improvement of the word. paralleling
the .restoration of man™ — as Fr. Staniloae famously put it; the main functions of word:
practical, scriptural, charismatic and liturgical. The sermon as liturgical. sacramental
and soteriological act. .lLiturgical” — in its capacily as an act of worship and religious
devotion. always part of the divine public service: .sacramental and soteriological™ —
because through the sermon the gift of laith may be conveyed (and also received), as
happened on the Pentecost and according to St Paul who stales: «Faith comes from
hearing the message. and the message is heard through the word about Christs (Rm 10,
17). The relationship between word and the Holy Mysteries. poinling out that the ser-
mon (implicilly the gift of faith) can have a soleriological role only in conjunction with
the grace imparted by the Holy Mysteries.

Part I (Preacher) enumerates some of the characteristic traits of an experienced
preacher: The preacher’s personality. The notion of personality. underscoring how
important it is for the preacher to have a good reputation. in order to ensure the recepti-
vity of his audience. The chapter also dwells on a preacher’s inlellectual qualities: Moral-
spiritual traits of the preacher. focusing on the gualities thal must be cultivated: a sa-
intly life, distinguishing him from other public speakers. such as politicians, journalists.
etc; humility/modesty, endearing the preacher to his audience: discretion. a remarkable
corollary of humility; discernment/ sagacity. one of the most appreciated virtues evinced
in the Lives of Saints. the Patericon. etc: emotional intelligence and empathy involving a
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number of qualities which modern psvchology ascribes to remarkable educators. Obvio-
usly. they cannol be absent from the moral-spiritual dowry of a preacher.

Part I (.1 sermon’s audience) is addressed from three angles: atfuning, commu-
nication and reception (receptivity). ,Attuning” in its turn has three major aims: Ortho-
doxy (preaching musyt be completely in agreement with the Orthodox doctrine), audien-
ce (according to its capacity/limitations in receiving the message), self (in relation to
one’s own capacity for understanding). .Communication” is also threefold: with God,
with the listeners, and with onesell. .Receptivity” (reception) presupposes a number of
sine qua non qualities of Lhe listeners. As it was in the times of our Saviour’s preaching,
the homiletic message can be understood only by the listeners who ,have ears to hear”
and are not ,callous-hearted”. A good analysis of receptivity is provided by Andrei Plesu
in his recent book Jesus' Parables. The truth as story (Humanitas, 2012). pointing out
that Saviour’s parables cannot be understood by those who willingly place themselves
«outside” moral life — actually, outside liturgical life. Thus the sermon will be best un-
derstood by those people who attend divine worship and are ,within" the Church, or, as
the saying goes, are Christians ,with a Church™.

Instead of general conclusions presented in the final part. the present study deli-
vers its conclusions for each part. which in this case is much more edifving. These are
+partial conclusions”, drawn for the respective section.
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ORNAMENTELE RETORICH CLASICE SI CEI TREI MARI
PARINTI CAPADOCIENI

Keywords: rhetoric, stylistic devices, St Basil the Great,
St Gregory of Nyssa, St Gregory the Theologian.

Abstract

Bazindu-ne pe scrierile celor trei mari Parinti Capadocieni, insemnand Sf. Vasile
cel Mare, Sf. Grigorie de Nyssa si Sf. Grigorie Teologul, prin studiul de fata ne propunem
sa analizam opiniile acestora cu privire la ornamentelor retoricii clasice. Atitudinea lor a
fost complexd si contradictorie: fie au fost ostili oricarei atentii acordate limbii si stilului.
intrucat si-au dat seama ca expresiile si ornamentele retoricii clasice se aflau in contra-
dictie cu simplitatea adevarului crestin, fie au vazut in acestea un mijloc prin care au
putut face cunoscute. transmite si expune adevarurile de credintd, dobandite, prin citirea,
studierea si intelegerea Bibliei.

Examinand cu atentie unele forme literare ale perioadei Antichitatii tarzii, s-
a observat cd acestea sunt bazate mai ales pe idealul si pe practica retoricii. De
aceea, cercetatorii preocupati de studiul retoricii din perioada in discutie au abor-
dat problematica originilor oratoriei crestine', a raportului dintre educatia crestina
si instructia pagana reflectat in scrierile lor®, a influentei celei de-a doua sofistici’

" Lucrare realizatd in cadrul proiectului POSDRU/88,1.5/5,/47646. cofinantat din Fondul
Social European. prin Programul Operational Sectorial Dezvoltarea Resurselor Umane 2007-
2013,

' Salvador VicasTiio. Tertuliano. testigo v maestro de la oracion cristiana”, in: Revista
Augustiniana. XLV (2004). pp. 19-49.

> Leonardo LUGARESI .Studenti cristiani e scuola pagana. Didaskaloi. logoi e philia, dal
discorso di ringraziamento a Origene all'orazione funebre per Basilio di Gregorio
Nazianzeno”, in: Cristianesimo nella storia. XXV (2004), pp. 779-832; J M. Brasquez. .La
Academia de Atenas como foco de formacion humanistica para paganos y cristianos. Los casos
de Juliano, Basilio v Gregorio Nacianceno™. in: Gerion. XIX (2001). pp. 595-629: Samuel
RUBERSON. . Philosophy and Simplicity. The ’roblem of Classical Education in Early Christian
Biography". in: Tomas HAGG. Philip ROUSSEAU (eds.). Greek Biography and Panegyric in Late
Antiguity, University of California Press, Berkeley, 2000. pp. 110-139; L. MiLLAR, Christian
Education in the First Four Centuries, Faith Press, London, 1946; Werner JAEGER, Early
Christianity and Greek Paideia. Harvard University Press, Cambridge. 1961; D.B.
SADDINGTON, , The Function of Education according to Christian Writers ol the Latter Part of
the Fourth Century”, in: Acta Classica, VIII (1965), pp. 86-101; Robert KASTER, Guardians of
Language: The Grammarian and Society in Late Antiguity, University of California Press.
Berkeley. 1988.
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asupra stilului oratoric al Parintilor greci ai Bisericii (de pilda Sf. Vasile cel Mare?,
Sf. Grigorie de Nyssa®, Sf. loan Gurd de Aur® s.a.), a relatiei dintre retorica si
crestinism’, a insusirii artei oratorice de catre unii dintre Parintii si scriitorii biseri-

* Graham ANDERSON. The Second Sophistic: A Cultural Phenomenon in the Roman Empire.
Routledge, London, 1993; Tim WHITMARSH, The Second Sophistic, Oxford University Press,
Oxford, 2005.

! James Marshall CAMPBELL, The Influence of the Second Sophistic on the Style of the Ser-
mons of St. Basil the Great, Catholic University of America, Washington D.C., 1922.

5 Louis MERIDIER, L'influence de la seconde sophistique sur l'oeuvre de Grégoire de Nysse,
Hachette, Paris, 1906.

% Thomas Edward AMERINGER, The Stylistic Influence of the Second Sophistic on the
Panegyrical Sermons of St. John Chrysostom, Catholic University of America. Washington
D.C, 1921.

" George Alexander KENNEDY, The Art of Rhetoric in the Roman World. A History of Rhetoric, 2
vol., Princeton University Press, Princeton, 1972, pp. 607-613: G.-A. KENNEDY, Classical Rhetoric
and Its Christian Secular Tradition from Ancient to Modern Times, University of North
Carolina Press, Chapel Hill, 1980, pp. 132-160; G.-A. KENNEDY, Greek Rhetoric under Christian
Emperors. A History of Rhetoric, 3, Princeton University Press, Princeton, 1983, pp. 180-264;
G.-A. KENNEDY, ,.Christianity and Criticism”, in: G.-A. KENNEDY (ed.), The Cambridge History of
Literary Criticism. |. Classical Criticism, Cambridge University Press, Cambrigde, 1989. pp. 330-
346; G.-A. KENNEDY, A New History of Classical Rhetoric, Princeton University Press. Princeton,
1994, pp. 257-270; Antonio QUACQUARELLL, La reforica antica al bivio (L.'ad Nigrenum e l'ad
Donatum), Editioni Scientifiche Romane, Roma, 1956; A. QUACQUARELLI, Reforica e liturgia
antenicena, Desclée, Roma, 1960: A. QUACQUARELLI, Saggi Patristici. Retorica ed esegesi biblica,
Adriatica, Bari. 1971: A. QUACQUARELL). .Retorica e iconologia”, in: Quaderni di «Vetera
Christianorum», XVII, Mario Girardi (ed.), Bari. 1982; A. QUACQUARELLI, ,Fondamenti della
retorica classica e cristiana”, in: Vetera Christianorum. XXV (1988). pp. 127-148: M.L. CLARKE,
Rhetoric at Rome. A Historical Survey, Routledge, London, 1953. pp. 148-157: Herbert
MusURILLO, . History and Symbol: A Study of Form in Early Christian Literature”, in: Theological
Studies, XVII {1957), pp. 357-386: Henry MAGUIRE, Art and Eloquence in Byzantium, Princeton
University Press. Princeton, 1981, pp. 9-21; Nigel Guy WILSON, Scholars of Byzantium,
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zur Religions-und Geistesgeschichte der griechisch-romischen Kultur und Zivilisation der
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Wolfram Kixnzii. .The Greek Christian Writers”, in: Handbook of Classical Rhetoric ..., pp. 633-
670: Philip E. SATTERTHWAITE, The Latin Church Fathers, in: Handbook of Classical Rhetoric ...
pp. 671-694: Richard 1. PERvVO. .Rhetoric in the Christian Apocrypha”, in: Handbook of Classical
Rhetoric ..., pp. 793-805: Chistine MOHRMANN. .Probleme stylistique dans la littérature latine
chrétienne”. in: Vetera Christianorum, X1 (1955), pp. 222-246: Jacques FONTAINE, Aspects et
probleme de la prose dart latine au [IF siécle. La genése des styles chrétiens, Bottega
D’Erasmo, Torino, 1968; Amos N. WILDER, The Language of the Gospel: Early Christian
Rhetoric. Harper & Row, New York, 1964; George L. KUsTas, Studies in Byzantine Rheloric,
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cesti (de exemplu Filon din Alexandria®, Sf. Grigorie Teologul®, Sf. Ambrozie al
Milanului', Fer. leronim'', Sf. Atanasie cel Mare'?, Sf. loan Gura de Aur' sa.), a

coll. Analecta Viatadon 17. Patriarchal Institute for Patristic Studies, Thessaloniki, 1973: Averil
CAMERON, Christianity and the Rhetoric of Empire: The Development of Christian Discourse,
University of California Press. Berkeley, 1991, pp. 120-154.

* Thomas M. CoNLEY, ..Philo of Alexandria”, in: Handbook of Classical Rhetoric ..., pp. 695-713.
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latina di IV-VI secolo. Cisalpina, Milano, 2002, pp. 371-389; Jostein BORTNES, Tomas HAGG
(eds.), Gregory of Nazianzus: Images and Reflections, Museum Tusculanum, Copenhagen, 2006.
1 Luigi Federico PizzoLaTo, .Un’analisi retorica del prologo dell Expositio Psalmi CXVIII di
Ambrogio”. in: Retorica ed esegesi biblica. Il rilievo dei contenuti attraverso le forme,
Edpuglia, Bari, 1991, pp. 57-71; Thomas GRAUMANN, .St. Ambrose on the Art of Preaching”,
in: Studia Ephemeridis Augustinianum, LVIII (1997), pp. 587-600; Luigi Federico CoraLUPPI,
.Uso retorico del lessico giuridico nel De Tobia di Ambrogio. Considerazioni preliminari”. in:
Nuovo e antico nella cultura greco-latina di 1V-\'] secolo.... pp. 685-730.

' Benedetto Cravsl, .La parola stravolta. Polemica ed esegesi biblica nell’Adversus
lovinianum di Gerolamo™, in: Reforica ed esegesi biblica.... pp. 87-126.

2 Christopher G. STEAD. .Rhetorical Method in Athanasius”, in: Vetera Christianorum. XXX
(1976), pp. 121-137.

" AJ. Quiroga PUERTAS, La retirica de Libanio y de Juan Criséstomo en la revuelta de las
estatuas, Helios Editrice. Salerno. 2007; Fr. Panayiotis PapaGeoraior, .The Paschal
Catechetical Homily of St. John Chrysostom: A Rhetorical and Contextual Study”, in: Greek
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D.C.. 1944; Mary Albania BURNS. Saint John Chrysostom’s Homilies on the Statues: A Study
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Late 4" Century. University of California Press. Berkeley, 1983; David M. RYLAARSDAM, The
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Chrysostom. Ph.D. dissertation. University of Notre Dame, 2000; Harry M. HUBBELL.
.Chrysostom and Rhetoric™. in: Classical Philology. 111 (1924), pp. 261-276; J. ALISSANDRATOS,
.The Structure of the Funeral Oralion in John Chrysostom's Eulogy of Meletius™, in:
Byzantine Studies, VII (1980), pp. 182-198; S. SKiMINA, De loannis Chrysostomo rythmo
oratorio. Krakow. 1927: Manlio SIMONETTI, .Sulla struttura dei panegyrici di S. Giovanni
Crisostomo”. in: Reiconti del R. Instituto L.ombardo di Scienze e Leltere, Milano, 1953, pp.
159-180: M. ZITNIK, De ratione movendi animos in homiliis S. J. Chrysostomi, Pontificia
Universitas Gregoriana, Roma. 1947; F. AsExsio. .Salmo 4. Perspectivas de la oracién en la
exégesis del Crisostomo”, in: Estudios Biblicos, XXXVI (1977), pp. 153-171; F. ASENslo,
+Encuentro de la oracién del salmista con la cristiana en la vision del Criséstomo”, in:
Fstudios Biblicos, XXXIX (1981). pp. 201-221: Antonio CioFFl, ,L'eredita filosofica e retorica
{diatriba e sentenza) nel Quod nemo laeditur nisi a seipso di Giovanni Crisostomo”, in:
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discursului ca mijloc de propaganda etc. Mai putin studiatd a fost atitudinea
Parintilor Bisericii fatd de arta oratorica pagana. De aceea, in cele ce urmeaza ne
propunem sa evidentiem pentru prima oara in istoriografia din Romania dedicata
operelor celor trei mari Parinti Capadocieni opiniile acestora referitoare la modul
in care trebuie exprimate adevarurile de credinta dobandite prin citirea, studierea
si intelegerea Bibliei unui public educat nu numai dupa standardele si normele
educatiei grecesti, dar si corupt in mod divers prin discursurile oratorilor profani.

Sangeroaselor persecutii suferite de crestini din partea statului roman li
se adaugau atacurile pe care acestia le primeau din partea reprezentantilor cul-
turii contemporane si indeosebi din partea retoricii sofiste. Retorii, precum Aeli-
us Aristides, Fronto, medicul Galenus, Celsus, Porfirius, Libanius, Symmachus
s.a. au supus unor atacuri inversunate scrierile noii credinte, prin intermediul
carora crestinii aparau si sustineau superioritatea religiei lor. Cei dintai 1i des-
considerau pe Parintii Bisericii pentru simplitatea si lipsa de eleganta artistica de
care dadeau dovada in expunerea adevarurilor de credinta si pentru faptul ca
operele lor nu corespundeau regulilor a ceea ce, in general, era socotit a fi un
stil rafinat: ,limbajul simplu al Scripturii, pe care grecii sunt inclinati sa-l dis-
pretuiascd, aratd puterea cea nemarginita a lui Dumnezeu”".

Asadar, respinsi de multe ori violent de societatea si cultura Imperiului
Roman, Parintii Bisericii au adoptat atitudini diferite fata de traditia greco-
romana: au trecut de la atacul frontal la revenirea in beneficiul lor a aspectelor
valabile ale acelei traditii.

Dupa cum este cunoscut, in Imperiul Roman se atribuia elocintei o enor-
ma atentie. Retorii. totodata avocali, se bucurau de respect in toate partile Impe-
riului. Scolile de retori infloreau, Africa de Nord fiind, in special, unul dintre
principalele centre de educare a retorilor. De aceea, nu este intampldtor ca mai
toti apologetii greci si latini si primii Parinti ai Bisericii au fost retori si profesori
de retoricd inainte de a trece la crestinism'®. Nu intamplator este si faptul c§,
dupd convertirea lor, aceslia au condamnat profesiunea lor lumeascd. Si nu au
reprobat-o ca fiind lumeascad si pentru cd-i lega de lume sau le amintea despre
trecutul lor pagan. ci pentru ca ei au realizat cd esenta ei, si mai precis esenta ei

Rhetoric”, in: Tyndale Bulletin. XLV (1994), pp. 1-38. pp. 213-244: Lauri TUUREN, John
Chrysostom as a Rhetorical Critic: The Hermeneutics of an Early Father™. in: Biblical
Interpretation. 1X (2001). pp. 180-218.

" Mary WHITBY (ed.). The Propaganda of Power. The Kole of Panegyric in Late Antiquily.
Brill. Leiden. 1998: Noel LENSKI. Andrew CaIx (eds.). The Power of Religion in Late Antiqui-
ty. Farnham/Ashgate, Burlington [Vermont], 2009,

'* ORIGEN, Filocalia, in: Scrieri alese 1. trad. de Pr. Teodor Bodogae. Pr. Nicolae Neaga.
Zorica Latcu. studiu introductiv si note de Pr. Teodor Bodogae, coll. Pdrinti si scriitori
bisericesti 7. Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane. Bucuresti,
1982. pp. 333-334.

16 V.V. Bicicov. Estetica Antichitatii tarzii, trad. de Lucian Dragomirescu. Meridiane,
Bucuresti, 1984, p. 232.
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esteticd, se afla in contradictie cu simplitatea si claritatea doctrinei crestine. Fiind
retori profesionisti, Parintii Bisericii stiau bine c¢d puterea elocintei nu se mani-
festd, de regul3, la apararea adevdrului, ci la justificarea minciunii si inselatoriei.
Arta oratorica pierduse mult din importanta sa practicd in perioada sec. II-I11,
transformandu-se intr-o ,arta pura” si cateodatd in estetism de suprafata. Putin
ii mai interesa acum, pe oratori adevarul'’. Ei se intreceau unul cu altul in elo-
cintd, pe cele mai abstracte teme, adesea propuse de ascultatori. Problema prin-
cipala pentru orator devenise dobandirea succesului la ascultatori, carora nu le
impunea atat continutul cuvantarii, cat insasi tratarea estetica a temei. Acest fapt
presupunea nu numai eleganta si finete in rostirea discursurilor, dar si desprin-
derea de limba comuna si apropierea din punct de vedere semantic si morfologic
de dialectul attic, limba literara a marilor clasici. Stilul acestora era elevat, bogat
ornamentat cu figuri de stil, dupa traditia discursului epideictic clasic. Fata de o
astfel de elocintd au adoptat o atitudine ostilda nu numai Parintii Bisericii, dar si
numerosi ganditori pagani ai Antichitatii tarzii®.

Incepand cu Apostolul Pavel, toate mijloacele si procedeele traditiei orato-
rice clasice au fost eliminate ca daunatoare. Sfantul Apostol Pavel, bazandu-se
numai pe adevarul mesajului crestin, socotea ca pregitirea in arta oratorica era
inutila'. El admite, totusi, apelul la metodele si mijloacele retoricii clasice pentru
propovaduitorul crestin numai in disputele publice cu intelectualii neconvertiti®".
Astfel. fin observator al culturii pagane, pe care, de altfel, si-o insusise destul de
bine. si cunoscand primejdia pe care o reprezenta acceptarea discutiei cu literatii
pagani, atit de versati in filosofie si tehnica disputei”!. Apostolul Pavel le scria

V.V, Bicicov, Estetica Antichitatii tarzii.... p. 233.

™ Jaclyn L. MAXWELL. Christinization and Communication in Late Antiquity. John
Chrysostom and his Congregation. Cambridge University Press. Cambridge. 2006, pp. 19-22.
2 Co. 11, 6: «Si chiar dacd sunt neiscusit in cuvant, nu insd in cunostintd, ci v-am dovedit-o in
totul fatd de voi toti™; 1 Co. 1. 17: «Cici Hristos nu m-a trimis ca sa botez, ci sa binevestesc, dar
nu cu intelepciunea cuvantului. ca sd nu ramana zadarnica crucea lui Hristos»; I Co. 2, 1-5: «Caci
am judecat sa nu stiu intre voi altceva, decat pe lisus Hrislos, si pe Acesta rastignit. Si eu intru
slabiciune si cu frica si cu cutremur mare am fost la voi. lar cuvantul meu si propovaduirea mea
nu slateau in cuvinte de induplecare ale intelepciunii omenesl. ci in adeverirea Duhului si a
puterii. Pentru ca credinta voastra sa nu fie in intelepciunea oamenilor, ci in puterea lui
Dumnezeu»: I Co. 2. 13: «PPe care le si grdim. dar nu in cuvinte invatate din intelepciunea
omeneascd. ¢i in cuvinte invatate de la Duhul Sfant, ldmurind lucruri duhovnicesti oamenilor
duhovnicesti»; I Co. 2, 1-5: «Si eu. [ratilor, cand am venit la voi si v-am vestit taina lui Dumnezeu.
n-am venit ca iscusit cuvantitor sau ca intelepl. Caci am judecat sa nu stiu intre voi altceva.
decat pe lisus Hristos. si pe Acesta rastignit. Si eu intru slabiciune si cu frica si cu cutremur mare
am fost la voi. lar cuvantul meu si propovaduirea mea nu stiteau in cuvinte de induplecare ale
intelepciunii omenesti, ci in adeverirea Duhului si a puterii. Pentru ca credinta voastrd sd nu fie
in intelepciunea oamenilor, ci in puterea lui Dumnezeu».

2 Vasile FLORESCU, Retorica si neoretorica. Genezd, evolutie, perspective, Ed. Academiei
romane, Bucuresti, 1973, p. 93.

21V, FLORESCU, Retorica si neorelorica.... p. 91.
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colosenilor: «Vorba voastra sa fie totdeauna placutd. dreasa cu sare, ca sa stiti
cum trebuie sa raspundeti fiecaruia»*>

A-ti alege cu grija cuvintele insemna pentru Parintii Bisericii a te face vi-
novat de formalism. Or, ceea ce conta pentru acestia era adevarul mantuitor al
fondului, nu atractiile si frumusetile ce determind eficienta formei. in aceasta
preocupare pentru adevar, crestinii sunt de aceeasi parere cu primii stoici, ale
cdror idei retorice le-au si adoptat. Stoicii au definit arta oratorica ca ,deprindere
de a vorbi bine” (¢mmiotriun tod €V (OPOMC) AéyeLv), cu sensul ,de a spune ade-
varul” (t0 GAnOf Aéyewv). Retorica, totusi, ar putea atinge acest scop cind se
bazeazid pe ,claritate” (Cognveld), considerati cea mai importantd trisiturd a
Hstilului” (A€SLc). Datoritd importantei ce revenea adevarului si claritatii, pe de o
parte, si datoritd faptului cd in Biblie se intdlnesc multe pasaje in care este con-
damnata vorbirea eleganta, pe de altd parte, Parintii Bisericii care au pledat pen-
tru un stil sublim (cepvoTng) au fost putini®®. Cei mai multi (Teofil al Antiohiei?*,
Tatian®, Clement Alexandrinul®, Origen®, Sf. Grigorie Taumaturgul®®, Sf. Meto-

22 Col. 4, 6.

2 ISIDOR PELUSIOTUL, Epistole, 5, 281 (PG 78. 1500).

2 TEOFIL AL ANTIOHIEL, Trei cdrti cdtre Autolic, 1. 1. in: Apologeti de limba greaca. trad.,
introducere, note si indici de Pr. Teodor Bodogae, Pr. Olimp Caciuld. Pr. Dumitru Fecioru,
coll. Parinti si scriitori bisericesti 2, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1980. p. 282; PG 6, 1025: «O limba frumoasa si o fraza bine intocmita fac
placere si aduc lauda. spre slava desartd, oamenilor netrebnici, care au mintea corupta; dar
omul care iubeste adevarul nu se uita la cuvintele inflorate. ci cerceteaza temeiul cuvantului:
care este si cum este»; Trei cdrti cdtre Autolic, 11, 12 (trad. Pr. T. Bodogae, Pr. 0. Caciula. Pr.
D. Fecioru, p. 304). «Multi dintre scriitori au imitat istoria creatiei si au voit sa vorbeasca pe
larg, luind temeiuri din ea, fie despre zidirea. fie despre natura omului; dar in spusele lor nu
se gaseste nici o mica scanteie vrednica de adevar. Cuvintele filosofilor. scriitorilor si poetilor
par a fi vrednice de credinld, pentru ca sunt spuse frumos; dar cuvantul lor este searbad si gol,
pentru ca palavrageala lor e mare si nu gasesti in ea pic de adevar. lar daca se pare cd a fost
rostit de ei vreun adevar, apoi, adevarul acesta este amestecat cu rdtacirea. Dupa cum otrava
amestecatd cu mierea sau cu vin sau cu altceva face vitimatoare si nefolositoare materia cu
care s-a amestecat, tot asa vorbdria lor este stradanie zadarnicd si mai degrabd viatamare
pentru cei care it dau crezare».

3 TATIAN, Cuvdnt cdtre greci. 1, trad. si studiu introducliv de lon 1. Popescu-Piscu. Ed. Sfintei
Episcopii a Ramnicului Noului Severin. Ramnicul-Vilcii. 1936. pp. 68-649: PG 6. 806:
«Inlaturati, deci. infumurarea aceasta si nu ne azvarliti in fata eleganla vorbirii voastre, voi
care. laudandu-va singuri, luati aparatori tot dintre voi.. Ati inventat retorica pentru
nedreptate si calomnie. vanzand pe bani libertatea cuvintelor voastre si ceea ce acum este
drept. schimband adesea mai tarziu in rdu: iar poezia ati inventat-o ca sa cantati luptele si
pasiunile zeilor si coruptia sufletului»).

* Stromatele. 1, 2, 20, 2. n: Scrieri I1, trad., cuvant inainte, note si indici de Pr. Dumitru
Fecioru. coll. Parinti si scriitori bisericesti 5. Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane. Bucuresti, 1982, p. 21: PG 8. T10: «... filosofia nu ne desparte de credinta.
ca filosofia nu ne amageste cu o arta inseldtoare. ¢i dimpotriva. ca s spun asa. filosofia ne da
mai multd tarie si, intr-un fel oarecare. este un fel de exercitiu intelectual pentru primirea
credintei» Stromatele 1. 5. 28, 1: «Filosofia este o pregatire intelectuald pentru cei care, prin
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diu de Olimp®, Eusebiu de Cezareea™, Sf. loan Gurd de Aur’') au fost impotriva
infrumusetarilor retorice utilizate de catre autorii pagani, pledand pentru clarita-

demonstratie, dobandesc credinta» (trad. Pr. D. Fecioru, p. 25: PG 8, 718); Stromatele. 1. 5, 29,
9 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 26: PG 8, 722); Stromatele, VI, 10, 80, 1 (trad. Pr. D. Fecioru, p.
432: PG 9. 299-302). Stromatele, 1, 8. 39, 1 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 32: PG 8. 735);
Stromatele, 1, 3. 28, 1 (trad. Pr. D. Fecioru. p. 22: PG 8. 711); Stromatele, 1, 9, 47, 2: Trebuie
sd indepartam cu totul de la noi controversa si sofistica, caci cuvintele sofistilor nu numai ca
inseala si fura pe multi, dar le fac si silnicie; si adeseori se ajunge la o victorie cadmiand» (trad.
Pr. D. Fecioru, p. 37: ): Stromatele, 1, 8. 40, 5: «Acesti sofisti sunt lupi rapitori, imbrécati in
piei de oaie; fac sclavi din oameni liberi; cu maiestria limbii lor corup sufletele; furd pe
nevazute, dar sunt vaditi ca hoti; se straduiesc sa puna, prin viclenie si fortd, mina pe noi,
socotindu-ne oameni simpli, pentru cd nu putem vorbi ca ei» (trad. D. Fecioru, p. 33);
Stromatele, 1, 1, 11, 1 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 16; PG 8. 699); Stromatele, |, 8, 48, 1 (trad. Pr.
D. Fecioru, p. 37; PG 8. 746). Stromatele. 11. 1, 3, 1-3 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 115; PG 8, 939).
>" Contra lui Celsus, 1. 62. in: Scrieri alese [V trad., studiu introductiv si note de Pr. Teodor
Bodogae, coll. Pdrinti si scriitori bisericesti 9, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti. 1984, pp. 86-87; PG 11, 773-776: «|apostolii] propovaduiau
crestinismul cu puterea dumnezeiascd, reusind astfel sia aduca pe oameni la cuvantul lui
Dumnezeu. Ei n-aveau. desigur, nici daruri deosebite de a vorbi frumos si nu stapaneau nici
maiestria de a impodobi predica lor cu podoabe de grai ales si cladit dielectic ca elinii, care
erau in stare sa incante pe ce ce-i ascultau ... ». Contra lui Celsus, IV, 71: «asa cum vorbirea
noastra cu copiii nu urmarim sa ne aratin (orta oratoricd, ci ne adaptam la mintea lor slaba si
facem ceea ce ni se pare noud mai potrivil cu varsta lor de copii, spre educarea si indreptarea
lor, tot astfel si Logosul sau Cuvantul lui Dumnezeu a purtat grija in scrierile sale. masurand
felul de exprimare cu puterea de inlelegere a ascultatorilor si dupa folosul lor sufletesc» (trad.
Pr. T. Bodogae, pp. 290-291; PG 11, 1140-1141); Contra lui Celsus, 111, 39 (trad. Pr. T. Bodo-
gae, p. 197: PG 11. 969-972); Contra lui Celsus. V1. 59 (trad. Pr. T. Bodogae. p. 494; PG 11,
1388-1389): Contra lui Celsus, V1, 1-2 (trad. I’r. T. Bodogae, p. 370-371; PG 11, 1288-1289):
Contra lui Celsus, 111, 39 (trad. Pr. T. Bodogae. p. 197: PG 11, 969-972); Comentariu la
Evanghelia dupa loan. 1, 48, in: Scrieri 11, trad. de Pr. T. Bodogae, Pr. N. Neaga, Z. Latcu, pp.
156-157): Omilii la Cartea Proorocului leremia. 4. in: Scrieri alese 1, trad. de Pr. Teodor
Bodogae. Pr. Nicolae Neaga, studiu introductiv de P’r. Teodor Bodogae. coll. Pdrinti si
scriitori bisericesti 6, Ed. Institutului Biblic $i de¢ Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1981, p. 372: PG 13, 289-292).

» Discursul lui Grigorie Taumaturgul, adresat lui Origen in Cezareca Palestinei la sfarsitul
studiilor sale in pregjma acestuia inainte de a pleca acasd, in: SF. GRIGORIE TAUMATURGUL,
Scrieri, trad.. studiu introductiv, note si indici de Pr. Constantin Cornitescu, coll. Pdrinfi si
scrittori bisericesti 10, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti. 1984, p. 14; PG 10, 1052-1053). Discursul lui Grigorie Taumaturgul, adresat lui
Origen ... (trad. Pr. C. Cornilescu. p. 25: PG 10. 1076),

M Aglaofon sau despre Inviere, 27. in: SF. METODIU DE OLIMP, Scrieri. trad.. studiu introductiv,
note si indici de Pr. Constantin Cornitescu, coll. Pdrinti si scriitori bisericesti 10. Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984. p. 137;
Aglaofon sau despre Inviere, 28: «...Ca si acestia incearca s imite pe constructorii de corabii
si cordbiile si pe conducatorii lor. desi nu stiu sd construiasca cordabii, nici sa navigheze. Daca
indepdrtam culorile, se conving si copiii care admira astfel de zugraveli cd corabia nu este
corabie. nici carmaciul carmaci. ¢i o combinatie de linii si culori, facutd cu scopul de a incanta
privirea: ¢a cel care au creat acestea din culori au redat imaginea corabiei si a carmaciului, iar
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tea stilului (G €revct). Printre acestia se numara si Sf. Vasile cel Mare. Sf. Grigo-
rie de Nyssa si Sf. Grigorie Teologul, ale caror opinii referitoare la ornamentele
retorii clasice le vom prezenta in randurile ce urmeaza.

Atitudinea celor trei mari Parinti Capadocieni, strans legati de cea fati de
cultura clasica si educatia pagana, in general, era complexa si contradictorie. Toti
trei au ramas constanti in ceea ce priveste aprecierea traditiei retoricii clasice,

corabia si pe carmaci insusi» (trad. C. Cornitescu, p. 138); Aglaofon sau despre inviere, 27
(trad. Pr. C. Cornitescu, p. 137).

W EUsEBIU DE CEZAREEA, Cuvdntare tinutd cu prilejul sarbdtoririt a treizeci de ani de domnie
ai impdratului Constantin 1, in: Viata lui Constantin cel Mare, trad. si note de Radu
Alexandrescu, studiu introductiv de Emilian Popescu, coll. Pdrinti si scriitori bisericesti 14,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, p. 189 (PG
20, 1316-1317): «M-am infatisat aici nu spre a depana povesti sau spre a istorisi cu vorbe
mestesugite si cu glas de sirend cine stie ce lucruri placute auzului; si nici nu voi oferi
iubitorilor de desfatare, in potire de aur ornate cu frumusetea de ornamente a intorsaturilor
de cuvinte, cine stie ce licoare menita sa le faca placere».

N Apologia vietii monahale, 111, 11, in: Despre feciorie. Apologia vietii monahale. Despre
cresterea copiilor, trad. si note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane. Bucuresti. 2007. p. 278 (PG 47. 367). Comentariile sau
explicarea FEpistolei cdtre Efeseni, XXI, 1 (trad. de Theodosie Athanasiu, Episcop al
Romanului. Tipografia Dacia, lasi. 1902. pp. 214-216; PG 62, 150); Comentariile sau
explicarea Epistolei cdtre [ Thesaloniceni, VIII, 4 (trad. de Theodosie Athanasiu, Episcop al
Romanului, Atelierele grafice I. V. Socecu. Bucuresti, 1905, p. 98: PG 62, 446); Talcuiri la
Epistola catre Tit, 111. 1 (Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, p. 155; PG 62, 677-678). Comentariile
sau explicarea Epistolei cdtre Filipeni, XV, 5 (trad. de Theodosie Athanasiu, Episcop al
Romanului, I.V. Socecu, Bucuresti, 1903, p. 115; PG 62, 296); Cadtre o femeie ramasd vaduvd
de tandra (trad. si note de Pr. Dumitru Fecioru, in: Despre feciorie. Apologia vietii monahale.
Despre cresterea copiilor, p. 159; PG 48, 607). Comentariile sau explicarea Epistolei cdtre 11
Thesaloniceni, |, 2 (trad. de Theodosie Athanasiu, 1.V. Socecu. Bucuresti, 1905, p. 293; PG 62,
472); Despre preotie, IV, 6 (trad., introducerc si note de Pr. Dumitru Fecioru, Bucuresti, 2004,
pp. 139-140; PG 48, 670); Omilii la Psalmi, 109, 5: «Toata rautatea este izgonita, virtutea este
restauratd, harul Duhului este trimis, pescari vamesi si facatori de corturi inchid gurile
filosofilor si limba retorilor este amutita. tirania demonilor este nimicitd» (trad. de Laura
Enache. Ed. Doxologia. lasi, 2011, p. 397: PG 55. 273). Comentariile sau tdlcuirea la Epistola
intdi cdtre Corinteni a Sfantului Apostol Parvel. V. 6 (trad. de Theodosie Athanasiu, Episcopul
Romanului. editie revizuita de Constantin Fagetan, Sophia. Bucuresli. 20035, pp. 55-58: PG 61,
48); Omilii la sdaracul Lazar, 111, 3, in: Omilii la sdracul Lazar. Despre soarta si providentd.
Despre rugdciune. Despre vietuirea dupd Dumnezeu si alte omilii. trad. si note de Pr.
Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2005, pp. 72-73: PG 48, 994). Despre preotie. I\, 6 (trad. Pr. . Fecioru, pp. 141-142; PG 48,
670). Apologia vieti monahale, 111, 11 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 278; PG 47, 367); Omilii la
Psalmi 41, 1 (trad. L. Enache, p. 209); Cdtre o femeie ramasa vaduvd de tandrd. 2 (trad. Pr.
D. Fecioru, p. 49; PG 48. 601); Cuvant de laudad Sfantul sfintit Mucenic Vavila, 18 (trad. si
note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2002, p. 339; PG 50, 550-556); Despre invdluirea profetiilor |, 1 (trad. si
note de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2007, pp. 239-240; PG 56. 165).
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fiind, in acelasi timp, foarte critici la adresa acesteia. Ei erau intr-o interactiune
intelectuala constanta si intr-o mai putin apriga controversa cu operele si repre-
zentantii contemporani ai culturii pagane?®.

Sf. Grigorie de Nyssa (335-394)

Se stie cd Sf. Grigorie de Nyssa nu vorbea asa simplu, totusi vorbea pro-
fund. El ii facea atenti pe crestini fatd de ratdcirile ereticilor, ale iudeilor si ale
paganilor. Dintre eretici, pe locul prim erau eunomienii (adeptii arianismutui ,re-
innoit”). Nevazand in cartea lui Eunomie o mare putere a cuvantului, Sfantul Gri-
gorie s-a apucat firesc si cu toatd increderea sd o respingd®. El a ficut aceasta,
dupa cum insusi o spune, nu de fanfaronada, ca vitejindu-se cu lucruri desarte
peste puterea de care dispune, intrucat nu se va lasa tarat prosteste, dintr-o am-
bitie tinereasca, sa se masoare cu Eunomie intr-o intrecere in discursuri sau intr-o
paradd oratorica®. De asemenea, in aceeasi polemica impotriva lui Eunomie, Sf.
Grigorie de Nyssa nega posesiunea oricarei ,arme de argumentare modelata de
retoricd aleasa ca sa ne ajute in lupta cu cei randuiti impotriva noastrd”*. Tot el il
acuza pe Eunomie, numindu-l un ,practicant al discursurilor”, ca ,face pe retorul”
si ¢d foloseste .figuri de stil lipsite de gust si fara valoare corectiva™";

«Intr-adevar. cu ce-ar putea contribui in plus la respingerea unor afirmatii,
dupd el, gresite si la sustinerea adevarului punctelor cercetate un fel
straniu de a concepe figurile retorice. si maniera noua si proprie de a
alatura cuvintele, .insulta practicata cu ravnd” si invers, ,ravna asortatd cu
insultd”, cultiva in dispretul oricarui zel pentru cei care l-au precedat. ntr-
adevdr este cu neputinta sa descoperi pe care dintre oratorii cunoscuti i-a
luat ca model pentru a ajunge si semene cu un personaj de pe scena.
facandu-si discursul sa zorndie in ritmul silabelor ca niste clopotei, cu
ajutorul paralelismelor, isocolonilor, homeofonelor si homeoteleutelor. De
acest fel sunt, printre multe altele. si infloriturile din pasajele introductive,
aceste molatice si umflate fraze sporadice, care. dupa mine., nu se pot
parcurge stand linistit, ci [doar] batind masura cu piciorul si pocnind

2 Jaroslav PELIKAN. Christianity and Classical Culture. The Metamorphosis of Natural
Theology in the Christian Encounter with Hellenism, Yale University Press, New Haven,
1995, pp. 9-10.

WSk, GRIGORIE AL NYssEL fmpotriva [ui Eunomie, |, 3 (editie bilingva. trad. si note de Ovidiu
Sferlea, studiu introductiv de Mihail Neamtu. editie ingrijitd de Adrian Muraru, coll. Traditia
cresting, Polirom, lasi. 2010, p. 95; PG 45, 259).

M Sk, GRIGORIE AL NYSSEL fmpotriva lui Eunomie. 1, 11 (trad. O. Sferlea, p. 95: PG 45, 252).

5 Sp. GRIGORIE AL NYsskl, fmpotriva lui Eunomie. 1, 11 (trad. O. Sferlea, p. 91; PG 45, 249-
252).

3 Qg GRIGORIE AL Nysskl. Impotriva lui Eunomie. 1. 15 (trad. O. Sferlea, p. 93; PG 45, 249-
252).
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zgomotos din degete pe ritm, scandand ¢d .de nimic nu va fi nevoie, nici
de alte discursuri, nici de alte lucrari»'".

Prin urmare, lasandu-l sa fie mai bun in aceste lucruri si in altele la fel, si
sd se bucure cat vrea de victorie, Sfantul Grigorie va da la o parte in mod voit
orice cercetare legata de ele, socotind cd aceasta nu e potrivitd decat celor care
cauta gloria (daca poate fi vreo glorie in fandosirea cu asemenea discursuri).
Insd, el in cdutarea adevarului il va urma pe Sf. Vasile cel Mare, care i-a dat o
lectie buna si cuviincioasd: sa fie preocupat numai de adevar: ,Vasile nu se im-
podobea decét cu adevarul, si gasea rusinos si-si decoreze cuvantul cu astfel de
impestritare”™, Sf. Grigorie de Nyssa era convins cd nu era nevoie ca discursul
infrumusetat de podoaba adevarului sa faca exces de gateala pentru a dobandi o
frumusete mincinoasa si artificiald. Doar pentru cei de care adevarul este depar-
te, ar fi, poate, de folos sa-si unga minciuna cu placerea provocatd de cuvinte,
aplicand formei discursului un asemenea exces de giteald in chip de fard. In
felul acesta, rostitd unduios si poleitd cu astfel de artificii retorice, inselaciunea
ar deveni verosimila si mai usor acceptabila pentru ascultdtori. Dar pentru unii
care cautd adevarul curat si neamestecat cu podoaba vreunei viclenii, frumusetea
strabate prin cuvinte de la sine®.

Tot de la Sf. Vasile cel Mare a mai invatat un lucru, si anume sa-si adapte-
ze discursul in functie de puterea modesta de intelegere a ascultatorilor. Caci
Vasile nu s-a angajat intr-o lupta de cuvinte inalte si nici nu s-a incurcat in dis-
cutii patimase pentru rezolvarea cine stie caror probleme, ci prin cea mai simpla
explicare a cuvintelor si-a potrivit in asa fel vorbirea apropiindu-se de puterea
modestd de intelegere a ascultatorilor sai incat, tinand seama, pe de o parte, de
unele teze ale invataturii filosofice profane, pe de alta parte sa ridice la sine si pe
cei carora se adresa, multumind in felul acesta pana si pe cei mai pretentiosi,
pentru ca felul lui de a vorbi il gustau deopotriva atat multimile celor simpli, dar
determina si admiratia celor invatati*’.

Sfantul Grigorie stia ca unui retor ii este caracteristic sa ,prefere studiul
in locul rugaciunii” atunci cand alcituia o cuvantare si .se preda astfel sargu-
intei sale si invata si pe ucenicii sdi la aceasta™'. Cu toate acestea. preabunul sau
prieten, guvernatorul Hierios, didea dovada de multa abilitate retorica:

1Sk, GRIGORIE AL NYSSEL fmpotriva lui Eunomie. 1. 15-17 (trad. O. Sferlea, p. 93: PG 45, 249-
252).

W Sk, GRIGORIE AL NYSSEL fmpotriva lui Eunomie. 1. 18 (trad. 0. Sferlea. p. 95: PG 45, 252).

¥ Sg. GRIGORIE AL NYSSEL Impotriva lui Eunomie. 1. 19 (trad. O. Sferlea, p. 95: PG 45. 252).

1 SF. GRIGORIE DE NYssa, Cuvadnt apologetic la Hexaimeron, in: Scrieri 11, trad. de Pr. Teodor
Bodogae. coll. Parinti si scriitori bisericesti 30, Ed. Instilutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 94 (PG 44. 67).

Y Sk, GRIGORIE DE NYSS$A, Despre rugdciunea domneasca. 1. in: Scrieri 1. trad. de Pr. Dumitru
Stiniloae si Pr. loan Buga. note de Pr. Dumitru Stiniloae. indice de Pr. loan Buga. coll.
Parinti si scriitori bisericesti 29, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti. 1982, p. 404 (PG 44. 1121).
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«Puterea graiului ti-au recunoscut-o. preabunul meu prieten, nu numai
toti oratorii si scriitorii ¢i ti-ar putea-o dovedi, daca sunt atenti la marimea
talentelor tale, pana si cei care tin cuvintari intr-un stadion oarecare,
intrucat esti in stare sa raspunzi chiar si cerintele celor mai inalte, dar in
acelasi timp stii si sa rostesti un cuvant mai maret, mai pompos si mai
bogat decat s-ar astepta cineva»®,

Spre deosebire de prietenul sau, Sf. Grigorie de Nyssa se prezinta ca fiind
asemenea unor cai mai batrani. rdmasi in afara ,arenei cuvintelor”, care abia
daca mai ciuleste urechea spre lupta de intrecere a discutiilor la care ia parte,
urmarind s& vada daca patrunde si pana la el vreun ecou despre vioiciunea avan-
tului si despre uruitul carului de curse al cuvantarilor lui Hierios. Dar, dupa cum
se intdmpla ca din cauza batranetii sd ramana mai in urma pana si cite unuia
dintre caii de curse i se mai administreaza adeseori cate o loviturd de bici pentru
a-i trezi bunavointa, si atunci se poate vedea cum mai ridicd odata capul, parand
ca-i tot cal de curse, in care scop mai freamdtd odatd curajos si o iuteste, izbind
paméntul cu copita, dar totusi ramanand bundvointa numai de forma, intrucat in
scurt timp i se epuizeaza puterea, tot asa e cazul si cu cuvantul Sf. Grigorie de
Nyssa. lesit din competitie din cauza batranetii si retras din arena tocmai cand s-
ar fi simtit mai mare nevoie de el in educatie, Sfantul Grigorie aratd doar buna-
vointa de a se lua la intrecere cu Hierios, care se afld in floarea tineretii si inca in
cea mai buni etapd a vietii**. Mai mult decét atat, in comparatie cu scriitorii si
sofistii, a caror preocupare o formeaza tocmai descrierea impodobitd a acestui fel
de lucrari, graiul sdu batranesc doar atdt sd faca: sa urmareasca constiincios
intrebarea ce trebuie sa se stie despre pruncii rapiti din viata inainte de vreme si
la care viata sta gata si se uneascd cu moarte*.

Sf. Vasile cel Mare (cca 330-379)

Fratele Sf. Grigorie de Nyssa, Sf. Vasile cel Mare era considerat ,,un orator
printre oratori. chiar in fata catedrelor profesorilor”, pentru care elocinta era
ceva secundar si se folosea de ea numai atat cat putea fi pusa in slujba filosofiei
crestine®, El a fost elogiat pentru faptul ¢d a pus retorica si elocventa in slujba
Jilosofiei crestine”, deoarece .filosofia este sarguinta de a te dezlipi de lume si
de Dumnezeu, de a dobandi prin cele omenesti cele ceresti si de a castiga prin

=O8F. GRIGORIE DE NYSSN, Despre pruncii morti prematur. in: Scrieri I, trad. de Pr. T.
Bodogae. p. 409 (PG 46, 163).

Sk GRIGORIE DE NYSsA. Despre pruncii morti prematur (trad. Pr. T. Bodogae. p. 409: PG 46,
163).

" SE. GRIGORIE DE NYssa, Despre pruncii morti prematur (trad. Pr. T. Bodogae, pp. 410-411;
PG 46, 163).

¥ Sk GRIGORIE TEOLOGUL, Panegiric (cuvant de lauda) la Sfantul Vasile cel Mare, 11 (trad. de
Nicolae Donos. Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa. Bucuresti. 2009, p. 83: PG 36,
510y,
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cele nestatornice si fugare cele statornice si durabile”*®. Ceea ce retine atentia
este ca prin comentariul a doua tratate din epistola catre Diodor, preot din Anti-
ohia, Sf. Vasile cel Mare isi manifesta mai intai sensibilitatea stilistica. Astfel. cel
de-al doilea tratat i-a facut placere deosebita, nu numai din pricina scurtimii ei,
lucru firesc la un om mai lenes si mai obosit in toate, ci in acelasi timp si pentru
cd e stufos in idei, iar combaterea ereziilor si raspunsurilor cuvenite sunt limpe-
de expuse. In acelasi timp si simplitatea expresiilor si lipsa unui limbaj mestesu-
git i s-au pdrut foarte potrivite cu ceea ce se asteaptd de la un crestin care scrie
nu atat ca sa impresioneze prin stiintd, cat mai ales pentru folosul de obste. Pri-
mul tratat, in care vigoare ideilor e aceeasi in ce priveste tratarea problemelor,
dar e incdrcatd de expresii bombastice, de figuri de stil variate si de farmecul
tipic dialogurilor, i-a ficut impresia ca cere mai mult timp, pentru cel ce vrea sa-l
citeascd pand la capat, precum si un apreciabil efort de gandire pentru cel ce
vrea sa inteleaga ideile si sd le retind in memorie*’. Cunostintele sale din cultura
clasica sunt evidentiate in pasajul urmator din aceeasi scrisoare:

«Oricum, agerimea mintii tale stie un lucru, anume cd péana si filosofii
pagani au scris dialoguri, ca Aristotel si Teofrast, au intrat imediat in tema.
pentru ci erau convinsi cd le lipseste avantul dialogurilor platonice. Or, cu
puterea cuvantului tau, Platon foloseste in acelasi timp amandoua aceste
mijloace: combate atat parerile adversarului, dar il si demasca pe acesta,
tradand cand indrazneala sau nerusinarea ca Trasimah, cand sprinteneala
gandirii sau frivolitatea lui Hippias ori lauddrosenia sau aroganla lui
Protagora. Cand insa introduce in dialoguri personaje nedeterminate,
Platon se foloseste de ei numai spre a urmari claritatea argumentarii. fara
sa mai scoatd nimic altceva de la ei in legatura cu tema»*™.

in finalul aceleiasi scrisori, Sf. Vasile cel Mare preciza ca toti crestinii
{printre care si el} erau indiferenti la eleganta stilului si a limbii scrierilor paga-
ne: ,De aceea si noi, care nu ne lasam antrenati la scris din dorul dupa mariri
37740

desarte, ci doar cu intentia de a lasa fratilor nostri sfaturi de zidire sufleteasca™.
De asemenea, spre sfarsitul vietii sale, el a regretat timpul pierdut cu scopul de a

¥ SF. GRIGORIE TEOLOGUL. Panegiric (curant de laudd) la Sfantul Vasile cel Mare. 13 (trad. N
Donos, p. 83: PG 36, 512).

Y SF. VASILE CEL MARE, Epistole. 135. 1. in: Scrieri 1], trad. introducere. note si indici de Pr.
Constantin Cornitescu si Pr. Teodor Bodogae. coll. Parinti si scriitori bisericesti 12, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 318: PG 32.
572).

8 SF. VASILE CEL MARE, Epistole, 135, 1 (trad. Pr. C. Cornitescu si Pr. T. Bodogae. p. 318: PG
32,572).

1 SF, VASILE CEL MARE, Epistole. 135, 2 (trad. Pr. C. Cornitescu. Pr. T. Bodogae. p. 319: PG 32,
573).
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dobandi oratoria care. in opinia lui, era inutild mantuirii sufletului sau®. In acest
sens, intr-una dintre scrisorile catre prietenului sdu, retorul pagan Libanius din
Antiohia, unul dintre ultimii exponenti ai culturii clasice pagane, si ,in gura
cdruia se afla izvoare de elocintd mai bogate decat cursurile raurilor”!, Sf. Vasile
cel Mare ii scria:

«Cat despre mine. minunate prietene. sd stii ca petrec cu gandul mai mult
la Moise. la Ilie si la altii asemenea barbati fericiti. E drept ca ei se folosesc
de o limba barbarda pentru a ne impartasi invataturile lor, cu toate ca
exprimarea lor se face intr-o limbd nemestesugitd, asa cum ti-o poate
dovedi si epistola aceasta. Caci chiar daca am luat o oarecare invatatura de
la voi, timpul ne-a sters-o din amintire»™.

Intr-o Omilie la Sfintii patruzeci de Mucenici, Sf. Vasile cel Mare ii de-
monstra magistrului sdu acest lucru, stabilind principiile realizarii encomium-lui
crestin, care sunt diferite fatd de cele pagane, studiate in scoala lui Libanius:

»Cuvantirile de lauda intru pomenirea sfintilor nu se vor supune regulilor
oratorice ale cuvantarilor de lauda. Ca oratorii, in discursurile lor, au ca
material pentru lauda faptele si intamplarile din lume; dar pentru aceia
pentru care lumea a fost rastignita, cum este cu putintd ca ceva din cele
din lume si le dea pricina de lauda?™™.

Legile encomium-ului crestin sunt formulate si in Cuvdntul de lauda al
Sf. Mucenic Mamant.

«l.auda mucenicului este insasi bogatia harurilor lui duhovnicesti. Nu
putem si laudam pe mucenic folosindu-ne de legile retorice ale
cuvantdrilor de lauda profane. Nu putem vorbi de parintii si stramosii
straluciti ai mucenicului, cd e rusinos cu propria sa virtute. De obicei
legile retorice profane cer ca asemenea podoabe strdine sa fie cuprinse in
cuvantarile de lauda; legea adevarului, insa, cere ca meritele proprii ale
fieciruia si formeze izvorul cuvintdrilor de lauda»™.

* Constantin C. PavEL. JAtitudinea Sfantului Vasile cel Mare fata de cultura si filosofia
anticd™. in: Em. Porksct. Adrian MARINESCU (eds.). Sfantul Vasile cel Mare. inchinare la 1630
de ani de la sdvdrsirea sa. coll. Studia Basiliana. Ed. Basilica, Bucuresti, 2009, p. 315.

SUSE, VASILE CEL MARE. Epistole. 443 (trad. Pr. C. Cornitescu, Pr. T. Bodogae, p. 610; PG 32,
1088).

2 SF. VASILE CEL MARE, Epistole, 339 (trad. Pr. C. Cornitescu, Pr. T. Bodogae. pp. 607-608; PG
32. 1084).

*SF. VASILE CEL MARE, Omilie la Sfintii patruzeci de Mucenici, 2 (trad.. introducere, note si
indici de Pr. Dumitru Fecioru. Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti. 1986, p. 535; PG 31, 509).

" SF. VASILE CEL MARE, Omilie la sfantul mucenic Mamant, 2 (trad., introducere, note si indici
de Pr. Dumitru Fecioru. Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1986, pp. 583-584; PG 31, 592).
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Sf. Vasile cel Mare a apreciat caracterul simplu si neartificial al exprimari-
lor Duhului din Scripturile evreilor ca fiind superioare discutiilor iscoditoare ale
filosofilor greci:

«Nimeni sa nu compare duhovniceasca noastrd invatatura. care este simpla
si nemestesugitd, cu curiozitatile celor care au filosofat despre cer. Pe cat
de frumoasa este frumusetea femeilor cinstite fata de a curtezanelor. pe
atat este de mare si deosebirea dintre invatiturile noastre si invataturile
filosofilor profani. Acestia prezintd in invataturile lor probabilitati siluite;
aici, in Scripturd, adevarul st de fata, lipsit de cuvinte mestesugite»™.

Pe baza unei asemenea superioritati, el si-a sfatuit ascultatorii sa ,prefere
simplitatea credintei in locul demonstratiilor ratiunii™®, iar nepotilor sai, carora
le-a adresat un tratat sub forma unei scrisori, ii indemna

,54 nu imite nici arta de a spune minciuni a oratorilor, intrucét nici la
tribunale, nici in celelalte fapte nu se cuvine sa mintim, noi care am ales
calea cea dreapta si adevarata a vietii. carora prin lege ni s-a poruncit sa

”57

nu umbldm in judecati™’.

De asemenea, le spunea ca trebuie sa stea de vorba cu poetii. cu scriitorii,
cu oratorii si cu toti oamenii, de la care ar putea avea vreun folos oarecare pen-
tru cultivarea sufletului® si s3 nu dea cu totul acestor barbati ,carma mintii” lor,
cum ar da cdrma unei corabii, si nici sa-i urmeze oriunde i-ar duce, ci sa pri-
measca de la ei atit cat le este de folos si sd stie ce trebuie sa lase la o parte®.

In alta parte, celor care desconsiderau stilul simplu al discursurilor cresti-
ne le raspundea astfel:

~pentru ¢a noi crestinii nu alegem ca voi cuvintele pe care le folosim. nici
nu urmdrim asezarea armonioasd. L.a noi nu sunt cizeldri de cuvinte, nici
nu cautdm cuvinte care sa sune frumos la ureche, ci, in orice imprejurare,
preferdm cuvintele cu inteles bun™".

[ntrucat. spunea Sf. Vasile cel Mare, cuvantul adevirului este greu de
prins si lesne poate scapa celor ce nu sunt cu luare aminte, Duhul Sfant a randu-
it ca el sa fie scurt si strans, sa spuna mult in putine cuvinte, ca prin scurtimea

5 SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron. 11, 8. in: Scrieri [, trad.. introducere, note si
indici de Pr. Dumitru Fecioru. coll. Pdrinti si scriitori bisericesti 17. Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 107: G 29. 74).

3 SF. VASILE CEL MARE, Omilii la Hexaemeron. 1. 10: «simpla ta credinta sa-ti fie mai puternica
decat argumentele logice» (trad. Pr. Dumitru Fecioru. p. 82: PG 29. 26).

5 SF. VASILE CEL MARE, Omilie cdtre tineri. Cum pot intrebuinta cu folos literatura
scriitorilor elini, 3 (trad., introducere, note si indici de Pr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti. 1986. p. 569: I°G 31. 569).

3% SF. VASILE CEL MARE, Omuilie cdtre tineri ..., 2 (trad. Pr. ). Fecioru, p. 557; PG 31. 565).

59 SF. VASILE CEL MARE, Omilie cdtre tineri ..., 2 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 556: PG 31, 565).

% SF. VASILE CEL MARE. Omilii la Hexaemeron, VI, 2 (trad. Pr. D. Fecioru, p. 133: PC 29, 120-
121).
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lui sa poata fi usor de tinut minte. Ca firesc este ca o cuvantare buna sa nu-si
ascunda ideile in cuvinte obscure, dar nici sa aiba idet de prisos si goale, care sa
nu atace tema in miezul ei®.

Grigorie Teologul (329-390)

in cea dintai Cuvantare despre Dumnezeu, Sf. Grigorie Teologul adre-
sandu-se eunomienilor, spunea:

«Cuvéantarea acesta se indreapta cdtre aceia carora le place sa vorbeasca in
termeni eleganti si subtili. Si. ca sa incep cu Scriptura, .iatd eu sunt
impotriva ta trufie”. Caci. sunt intr-adevdr unii, care la auzul cuvintelor
noastre, simt mancdrime la urechi si la limba, ba, dupa cate vad eu, chiar
si la mand. si care se bucurd de nelegiuitele vorbe zadarnice si de
contrazicerile stiintei false si de galcevirile in cuvinte, ce nu duc la nimic
de folos»*,

In continuare, Sfantul Grigorie sustinea cd oamenii nu trebuie apreciati
dupd puterea elocintei, ci dupa meritul faptelor lor. Nu trebuie si se considere
drept autoritate reala cel ce stie sa vorbeasca iscusit, ci acela ale carui promisiuni
sunt insotite de fapte:

«Dar, ce bine ar daca oamenii acestia, de care ne ocupam in cuvantarea de
acum, s-ar indeletnici deopotriva si cu faptele, asa cum au limba mladioasa
si In stare sd pronunte cuvinte prea alese si prea cautate! Ar fi astfel,
poate, mai putin sofisti si saltimbanci de cuvinte, ca sa spun ceva de ras,

(X

despre un lucru vrednic de ras»"'.

Mai mult, el insusi, gandindu-se la mantuirea propriului suflet, dar, mai
ales, la mantuirea sufletelor ascultatorilor sai, in Cuvdntul de apdrare pentru
fuga in Pont dupd ce a fost hirotonit si pentru intoarcerea lui de acolo, susti-
nea despre sine cd nu este asemenea celor care falsifica adevarul si amesteca
vinul cu apa. adica invdtitura care veseleste inima omului cu invatitura cea
multa, ieftina, josnicd, fard putere si raspandita in zadar, spre a castiga ceva din
vanzarea acestei invdtaturi falsificate. Nu vorbeste unora una, altora alta, spre a
fi ve placul tuturor, nu este un ventriloc si un graitor in desert, care-si cultiva
placerile proprii cu invataturi scoase din pdmant si apuse in pamant, ca sa fie

*USE, VASILE CEL MARE, Omilie la cuvintele «la aminte de tine insuti» 1 (trad.. introducere,
note si indici de Pr. Dumitru Fecioru. Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane. Bucuresti, 1986, p. 363: PG 31, 200).

% SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvdntarea intai despre Dumnezeu, 1, in: Taina M-a uns. trad.,
note introductive si comentarii de Gheorghe Tilea, Ed. Herald, Bucuresti, 2004, p. 27 (PG 36,
12).

% 8F. GRIGORIE TEOLOGUL. Cuvdntarea intai despre Dumnezeu. 1 (trad. Gh. Tilea, p. 27; PG
36, 12).
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laudat cat mai mult de multime®. Cu toate acestea, preamarind calitatile paideei
grecesti®, Sf. Grigorie Teologul, cel ce se indeletnicise cu oratoria®™, ,stiinta
vorbirii inflicarate™ cum el insusi afirma, recomanda folosirea elocintei, deoare-
ce era nevoie de puterea ei pentru exprimarea cugetarilor si pentru c3 ideile,
cand nu sunt bine exprimate, se aseamina cu miscirile facute de un paralitic®.
De asemenea, elocventa, potrivit Parintelui Capadocian, era la inceput produsul
unei instruiri externe in doctrine in cultura traditiei clasice; dar, adauga el, acum
este innobilatd de doctrinele divine ale traditiei crestine. Prin urmare, era nepo-
trivit campionilor clasicismului, precum imparatul lulian Apostatul, sd nege
crestinilor dreptul la limba si retorica greacd, intrucat retorica ajuta la modelarea
exegezei biblice®.

Sf. Grigorie Teologul crede ca elogiul Sf. Vasile cel Mare este un subiect
greu nu numai pentru crestini, care demult au renuntat la orice pretentie. dar
chiar si pentru cei pentru care viata se confunda cu oratoria si care in toata viata
lor nu si-au dat altd silintd decdt sa castige gloria de pe urma unor astfel de
cuvantari. De aceea, Sf. Grigorie Teologul nu intelege la ce i-ar folosi elocinta,
dacd nu s-ar folosi de ea in Panegiricul la Sf. Vasile cel Mare si cum ar fi mai

% SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Cuvdnt de apdrare pentru fuga in Pont dupa ce a fost hirotonit si
pentru intoarcerea lui de acolo, XLV (trad.. introducere si note de Pr. Dumitru Fecioru.
Sophia. Bucuresti. 2004, p. 256; PG 35, 456).

% SF. GRIGORIE TEOLOGUL. Panegiric (cuvant de lauda) la Sfantul Vasile cel Mare, 11: «Eu cred
ca toti oamenii cu mintea intreaga ar recunoaste ca printre bunurile pdmantesti locul intai il
ocupd educatia — si nu numai educatia noastra crestind. care dispretuieste toatd podoaba si
mestesugirea. neurmarind decat singurd mantuirea si binele. ci chiar si cealalta (profand). pe care
multi crestini, nedandu-si bine seama ce spun. o dispretuiesc, ca fiind ispititoare si primejdioasa,
intrucat ar indeparta de Dumnezeu. intocmai cum nu trebuie si dispretuim cerul, pamantul.
aerul si toate celelalte lucruri, pentru ¢a unii le-au inteles rau, adorand fipturile lui Dumnezeu,
in loc de a-I. adora pe Dumnezeu Insusi. tot asa trebuie si cultivam cele ce ne sunt de folos
pentru viata si pentru desfitarea sufletului si sa fugim numai de cele primejdioase pentru
mantuire, nepunand creatura mai presus de Creator. cum fac cel nebuni... La fel, cind este vorba
de stiinta, primim tot ceea ce contribuie la educatia noastrd si la contemplare. respingand doar
cele ce ne imping spre demoni, spre raticire. spre pierzanie, si inca si pe acestea numai in cazul
cand nu ne-ar i de folos indirect, adicd sa invatim din cele rele ceea ce este mai bun, si din
slabiciunea si netemeinicia lor sa scoatem la iveald tiria doctrinei noastre. Incat. nici intr-un caz
nu trebuie s nesocotim stiinta, pentru cd asa li se pare unora. Cei ce sustin asa ceva trebuie
socotiti neghiobi si ignoranti. pentru ca ar vrea ca toti sa fie ca si dansii, ar vrea ca ignoranta lor
personald sa se ascunda in dosul ignorantei generale, si scape. cu alte cuvinte, de impularea
ignorantei» (trad. N. Donos, pp. 79-80; ¢ 36. 508).

% Sk, GRIGORIE TEOLOGUL, Panegiric (cuvant de lauda) la Sfantul Vasile cel Mare. 1 (trad. N.
Donos, p. 68; PG 36, 493).

5 SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Panegiric (cuvdant de lauda) la Sfantul Vasile cel Mare. 23 (trad. N.
Donos, p. 94; PG 36, 527).

% SF. GRIGORIE TEOLOGUL, Panegiric (cuvant de laudd) la Sfantul Vasile cel Mare. 13 (trad. N.
Donos, p. 82; PG 36, 512).

% ). PELIKAN, Christianity and Classical Culture ..., p. 16.
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satisfacut atat el insusi, cat si cei ce preamaresc virtutea si insdsi stiinta oratoriei,
70

decat aratindu-si admiratia pentru Sf. Vasile cel Mare".

Concluzii

Din cele prezentate mai sus putem concluziona ca atitudinea celor trei
mari Parinti Capadocieni fata de ornamentele retoricii clasice a fost complexa si
contradictorie; uneori acestia, admirand stilul scrierilor vetero- si neo-
testamentare, nefiind impresionati de stilul pompos si preferand vorbele putine,
dar care spun mult, au fost ostili oricdrei atentii acordate limbii si stilului; acestia
si-au dat seama cd expresiile si figurile stilistice ale oratoriei profane se aflau in
contradictie cu simplitatea adevarului crestin; alteori insd, ei au permis apelul la
procedeele traditiei oratorice, intrucat acestea ofereau mijloacele necesare pen-
tru oratorul crestin ca sa-si poata exprima si sustine adevarurile de credinta, ca
sa-i poatd convinge pe altii de legitimitatea si de adevarul doctrinei crestine, de
folosul spiritual al virtutii, fara a inceta de a placea si a emotiona.

Summary: The devices of classical rhetoric and the three great
Cappadocian Fathers

The art of oratory had lost much of its practical relevance during the 2nd-3rd
centuries, lapsing into .pure art”. and occasionally into shallow aestheticism. Orators
were now too little interested in truth. They rivalled in eloquence. perorating on the most
abstract topics, often suggested by their audience. An orator’'s main concern was to elicit
the admiration of his listeners, less impressed with the contents of the speech than its
skilful delivery. This required not only an elegant, subtle discourse but also a departure
from the common idiom towards the semantic and morphological structures of the Attic
dialect, the literary language of the great classics. Their style was a lofty one, rich in
literary devices according to the tradition of classical epideictic discourse. Such eloquen-
ce was criticized not only by the Church Fathers but also by many pagan thinkers of late
Antiquity.

From Apostle Paul onwards, all means and devices of classical oratoric tradition
were deemed harmful and thus dismissed. Choosing words so carefully was blamed by
Church Fathers as formalism. What mattered instead was the salvific truth of the con-
tents. and not the attractivity and beauty of enthralling form. In this concern for the
truth. Christians agreed with the early Stoics. whose ideas on rhetoric they adopted.
Stoics defined oratorical art as .good speaking”, that is .telling the truth”. Rhetoric
could, however, reach this desideratum when it was based on .clarity”. considered to be
the most important feature of .style”. Due to the prominence given to truth and clarity.
on the one hand, and also because the Bible contains many statements condemning
elegant speech. few Church Fathers pleaded for a sublime style. Most of them (St Theop-

" SE. GRIGORIE TEOLOGUL, Panegiric (cuvant de lauda) la Sfantul Vasile cel Mare, 1 (trad. N.
Donos, p. 69; PG 36, 496).
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hilus of Antioch, Tatian, St Clement of Alexandria, Origen. St Gregory Thaumaturgus,
Methodius of Olympus, Eusebius of Caesarea, St John Chrysostom) opposed the rhetori-
cal devices employed by pagan authors, instead advocating for a plain slyle. Among them
were St Basil the Great, St Gregory of Nyssa and St Gregory the Theologian, whose opi-
nions on the devices of classical rhetorics are explored in the present study.

The analysis of the writings by the three great Cappadocian Fathers leads to the
conclusion that they maintained their very critical attitude towards the tradition of classi-
cal rhetoric. They constantly interacted and displayed a less polemical stance towards the
contemporary rhetoric writings of pagan authors. Their attitude was complex and contra-
dictory: they either denied any attention to language and style, deeming the phraseology
and devices of classical rhetoric to oppose the plainness of the Christian truth, or saw
them as means to proclaim, convey and expound the truth of faith acquired hy reading,
studying and understanding the Bible. The love for simplicity of Church Fathers in gene-
ral and the three great Cappadocian Fathers in particular, evinced a traditional Christian
attitude while the sophisticated style they actually used in writing was a concession they
had to make, just as today even the greatest exegete begins his address with a nod to the
common man
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AUTONOMIA RELIGIILOR: AVEM CU ADEVARAT
NEVOIE DE UN CADRU UNITAR? ILUZIA FOLOSIRII
DREPTURILOR OMULUI CA ARBITRU INTRE CULTURA
SI RELIGIE
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religious autonomyand freedom, religious communities.

Abstract

Articolul porneste de la prezentarea conceptului de autonomie a religiilor, din
perspectiva literaturii de specialitate, un accent special fiind pus pe modul in care dreptul
canonic se raporteaza la acest concept. Este discutatd problema dacd existi un model
comun al autonomiei religioase in Europa si in America sau daca este vorba de modele
diferite. Autonomia religiilor este parte a libertatii religioase. garantata de art. 9 al Con-
ventiei Europene a Drepturilor Omului. Una dintre intrebarile cele mai pertinente care se
pune legata de autonomia religiilor este din ce motiv tot mai multe cazuri cu acest obiect
ajung in fata Curtii Europene a Drepturilor Omului si de ce interventiile tertilor sunt mai
numeroase. Explicatia rezidd in legdtura dintre, pe de o parte, tendinta de a impune
secularizarea si, pe de altd parte, extinderea garantiilor acordate libertatii religioase.
Articolul are in vedere normele primare si derivate ale Uniunii Europene care privesc
autonomia religiilor. Cea mai substantiald parte a articolului constd in prezentarea celor
mai importante cazuri din jurisprudenta Curtii releritoare la autonomia religioasa. grupa-
te in functie de Bisericile (Ortodoxa, Calolica. Protestante sau neo-protestanle) ori comu-
nitatile religioase (musulmand) implicate. Pe baza acestor cazuri sunt formulate mai
multe concluzii cum ar fi: Curlea nu acceptd nicio interventie din partea statului in viata
interna a Bisericilor sau comunitatilor religioase, nici macar intentia de a actiona ca
mediator: Curtea aplica regulile interne ale statelor implicate, legi, Constitutii si norme de
drept canonic (multe cazuri fiind bazate pe conflicte de jurisdictie canonicd). precum si
instrumente inlernationale de protectie a drepturilor omului: Curtea nu face nicio dife-
rentd intre Bisericile si comunitatile religioase implicate atunci cand stabileste in concret
continutul autonomiei religioase. Concluzia articolului este ¢a o definitie a autonomiei
religiilor, aplicabild universal, nu este necesara. iar lipsa unei definitii data de Curte arata
capacitatea de adaptare la contexte confesionale si la particularitati ale relatiei Biserica —
Stat foarte diferite. Autonomia religiilor este un concept care isi schimba semnificatia si
intinderea de la un context la altul, deoarece drepturile omului nu pot ramane in afara
conflictelor dintre religie si o culturd dominanta.
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Continutul autonomiei religiilor - perspective ale drepturilor
omului si ale dreptului canonic

Autonomia Bisericilor/religiilor este un concept care a fost dezvoltat in
dreptul canonic si, ulterior, in sfera dreptului public in diferite religii crestine si
tari din Europa. La prima vedere, se pare ca definitia autonomiei nu este atat de
diferitd, daca comparam comunitati ortodoxe, catolice sau protestante. Cu toate
acestea, pot fi observate diferente, daca analizam cum este autonomia aplicata in
practica. Statutele Bisericilor definesc autonomia in termeni diferiti, intrand sau
nu in conflict cu legi sau chiar Constitutii.

Ceea ce face ca problema autonomiei religiilor s fie o provocare este ca
nu doar persoane ci si, de asemenea, grupuri si organizatii religioase cautd pro-
tectie sub prevederile drepturilor omului. situatie comund nu doar spatiului
european. Explicatia este cd, astdzi, drepturile omului sunt diferite de dreptul
natural, in sensul in care se recunoaste importanta comunitatii in viata indivizi-
lor’. Autonomia nu se refera doar la persoane, ci si la comunitatile religioase.
Totusi, aceastd transformare nu este lipsita de controverse. Comunitatile religi-
oase au libertatea religioasa garantata de legislatia drepturilor omului, prin ur-
mare, prima intrebare care apare este daca individul sau grupul ies in evidenta.
in fiecare caz autonomia religiilor este pusd in discutie, fundamentul fiind un
drept al persoanei care intrd in coliziune cu protectia unui grup, in care aceasta
este membru.

inainte de a descrie modul in care autonomia religiilor este protejata, ar
trebui sa raspundem daca este posibil a avea o definitie universald a autonomiei
religiilor, care sa cuprinda toate credintele religioase si particularitatile nationale.
Nevoia de a proteja autonomia religiilor in Europa este considerata a apara re-
latiile traditionale Bisericd — Stat, iar viziunea americand de a vedea autonomia
este in corelatie cu ,zidul separdrii” dintre Biserica si Stat. Roland Minnerath
considerd ca apelul pentru autonomie nu a fost exprimat cu aceeasi intensitate
de citre toate Bisericile si organizatiile religioase. In Europa. spre deosebire de
SUA, unde Primul Amendament nu a fost niciodald contestat, existd o istorie
diferentiatd a relatiilor dintre Biserica si Stat, care a condus la identificarea cu
administratia statald in cazul Bisericilor Ortodoxd, Anglicand si Luterand, in timp
ce Biserica Catolica a solicitat in mod constant libertas Fcclesiae, libertatea de
auto-guvernare’. W. Cole Durham considerda ca modelele european si american
de autonomie sunt diferite, dar cu toate acestea ele impartasesc o abordare co-
mund: desi in Europa existd mai putina ingrijorare cu privire la pierderea auto-
nomiei ca rezultat al subventionarii de catre Stat a vietii religioase. .europenii

! James W. NICKEL, Making Sense of Human Rights: Philosophical Reflections on the Uni-
versal Declaration of Human Rights, University of California Press, Berkeley, 1987, pp. 8-10.
* Roland MINNERATH. ..Church Autonomy in Europe”. in: Gerhard RoBBERS (ed.). Church
Autonomy: A Comparative Survey, Peter Lang, Frankfurt am Main. 2001, p. 384.
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impartasesc alituri de americani preocuparea centrald de delimitare a sferei
cruciale a autonomiei in inleriorul cdreia grupurile religioase sunt izolate de
toate formele de subordonare fata de Stat™.

Din perspectiva drepturilor omului, autonomia religiilor este, potrivit lui
Merilin Kiviorg, ,dreptul de a determina, atat la nivel individual, cat si colectiv,
care este credinta (forum internum) si modalititile si importanta manifestarii ei
(forum externum)™. Autonomia este legata de sursa drepturilor omului dintr-o
perspectiva religioasa, si anume demnitatea; din acest motiv, ea nu este conditio-
natd de intelegerea conceptului de om, ca fiintd rationala. Chiar daca apreciem o
anumita credinta religioasa ca fiind nimic mai mult decat superstitie retrograda,
grupul de oameni care impartdseste aceastd credinta este protejat de conceptul
de autonomie®.

Potrivit lui Mark Chopko, autonomia Bisericii inseamna ,dreptul comuni-
tatilor religioase (ierarhic, din perspectiva conexiunii si a congregatiei) de a deci-
de si administra propriile afaceri religioase interne fara interferente cu institutiile
guvernamentale™. Perry Dane considerd ca ,problema juridicd a autonomiei
religioase” se refera la .efortul depus de dreptul laic de a oferi un inteles auto-
guverndrii religioase, in special auto-guverndrii institutionale sau publice™".
Craig Mousin considera ca autonomia religiilor este vitala in acest sens, deoarece
ea ,permite organizatiilor religioase sa defineasca o misiune specifica, sa decida
mine natura si dimensiunea interactiunii institutionale cu societatea™.

Perspectiva germana asupra autonomiei religiilor este particulara. Ea se
bazeaza pe o prevedere din Legea Fundamentala, art. 140: ,societatile religioase
vor reglementa si administra propriile afaceri in mod independent, in limitele
legii, care se aplica tuturor”. Bazandu-se pe aceasta normd, von Campenhausen
considera dreptul Bisericilor la auto-determinare ca ,al treilea pilon al sistemului
relatiilor Biserica — Stat din Constitutie [germana]™. Notiunea de autonomie
acoperita de acest drept este foarte largd, deoarece nu se limiteaza la aria chesti-

*'W. CoLE DURHAM, . The Right to Autonomy in Religious Affairs: A Comparative View™, in: G.
RoBuers (ed.). Church Autonomy .... pp. 686-714.

' Merilin KIVIORG, .Religious Autonomy in the ECHR", p. 133, <www.deltapublicaciones.com,’
derechoyreligion/ gestor. archivos. 07_10_31_124.pdI>, 29 ian. 2014.

* Martha C. Nusssacs, .Religion and Women's Equality: the Case ol India”, in: Nancy L.
RosENBLUM (ed.). Obligations of Citizenship and Demands of Faith: Religious Accommodati-
on in Pluralist Democracies. Princeton University Press. Princeton, 2000, p. 343.

* Mark CHopko, .Constitutional Protection for Church Autonomy: A Practioner’s View". in: G.
RoBBERs (ed.), Church Autonomy.... p. 96.

“ Perry DANE. .The Varieties of Religious Autonomy™, in: G. RoBBERS (ed.), Church Auto-
nomy..., p. 119.

* Craig Mousiy, . State Constitutions and the Autonomy of Religious Institutions”, in: G. Ros-
BERS (ed.), Church Autonomy ..., p. 401,

" Axel Freiherr von CAMPENHAUSEN. ,Church Autonomy in Germany”, in: G. ROBBERS (ed.).
Church Autonomy..., p. 77.
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unilor religioase interne. Curtea Constitutionald Federald a decis ca ,ceea ce se
intelege prin afacerile proprii ale unei Biserici este determinat particular de mo-
dul in care Biserica insasi isi vede problemele sale”, motiv pentru care ,dreptul
de a afirma autonomia nu se limiteaza la organizatia religioasa in sine, ci se
extinde la entititile asociate implicate in implinirea sarcinilor sale”'". Chiar daca
auto-determinarea comunitdtilor religioase este echivalentul, din perspectiva
drepturilor omului, a autonomiei Bisericii, doctrina juridica germana face o dis-
tinctie intre auto-determinare si autonomie. Potrivit lui Gerhard Robbers, con-
ceptul de autonomie descrie doar competenta institutiilor statului de a guverna
afacerile lor intr-un mod care este independent de institutiile superioare de stat,
in timp ce auto-determinarea religioasa nu este conferitd comunitatii religioase
de catre stat, dar este recunoscuta de catre stat ca o caracteristicd preexistenta
de drept a comunitatii religioase proprii, prestatale!".

Multe state europene au, de asemenea, referiri la autonomia religiilor in
constitutiile lor, dar acestea nu folosesc o definitie a autonomiei cu inteles la fel
de larg ca cel specific cazului german. Concluzia lui von Campenhausen este ca,
in timp ce linia de demarcatie dintre ceea ce se afla in domeniul afacerilor proprii
comunitatilor religioase si cele care sunt in responsabilitatea statului a fost dis-
putata in trecut, ,astazi nu este dificil de a determina aria de intindere a proprii-
lor atributii [ale comunitatii religioase]|”'?. Unul dintre obiectivele acestui articol
este de a vedea daca acest aspect este adevarat sau nu si daca autonomia religii-
lor are o singura definitie in diferite culturi si religii.

Unele acte de cult sunt chestiuni care tin de viata privata, insd majoritatea
activitatilor religioase sunt indeplinite de grupuri de credinciosi; in consecinta,
libertatea religiilor nu este garantata, cu exceptia cazului in care comunitatea
religioasa, inteleasd ca o comunitate de fiinte umane, are autonomie. Diferitele
comunitati religioase isi structureaza propriile afaceri in moduri diferite si unele
comunitdti sunt inclinate sa aiba o relatie mai formala cu statul. dar chiar si in
acest caz, fiecare interventie a statului este acceptata doar daca este necesard ori
daca poate fi justificata sub instrumente supra-nationale.

Potrivit lui W. Cole Durham, exista un model comun de autonomie religi-
oasa impartasit de toate religiile, atat in Europa, cat si in SUA: Biserici si organi-
zatii religioase se bucura de o puternicd protectie oferitd de stat .in domeniile
esentiale™ in legaturd cu probleme de doctrina, forma de organizare ecleziastica,
cler™". Merilin Kiviorg ajunge la concluzia ca, din discutia lui Durham despre

" Gerhard RonpERs, .State and Church in Germany™, in: G. ROBBERS {ed.). State and Church
in the Furopean Union. Nomos, Baden-Baden. '1996, pp. 57. 63.

" Obst v. Germany — Third-Party Intervention, Prof. Dr. Gerhard Robbers on behalf of the
Church of Jesus Christ of Latter-day Saints”. <http:. “www.strashourgconsortium.org, com-
mon/document.view.php?docld=3956>, 29 ian. 2014.

12 A.F. VON CAMPENHAUSEN, ,.Church Autonomy in Germany”, p. 79.

"W, COLE DURHAM. .The Right to Autonomy ...". p. 697.
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autonomia religiilor si dintr-o analiza a modului in care diferite state europene o
respectd, ,se pare ca existd un teren comun vag in ceea ce priveste autonomia
colectiva a religiilor in Europa™®. Roland Minnerath considerd ca exista un mo-
del comun al autonomiei religiilor, intilnit doar in Europa si nu in America:
.Europa pare sa tinda catre un model de autonomie substantiald a Bisericilor in
ciuda varietatii extreme a statutului lor juridic™'>.

Expertii in drept canonic au contribuit la stabilirea continutului autono-
miei religioase. Scopul acestui articol nu este acela de a genera o cercetare ex-
haustiva cu privire la chestiunea amintita, ci de a prezenta unele pozitii din per-
spectiva dreptului canonic al Bisericii Ortodoxe. Pentru Liviu Stan, recunoaste-
rea unei autonomii largite cdtre diferite persoane morale este marca unui stat
democratic. In cazul organizatiilor religioase, aceleasi reguli pentru recunoaste-
rea autonomiei lor, valabile pentru toate entitatile, sunt aplicate de catre stat.
Organizarea tuturor Bisericilor este reglementata de norme elaborate de fiecare
Biserica, ce sunt denumite statut si sunt aprobate de catre stat. Statul asigura
autonomia religiilor fundamentidnd-o pe Constitutie si pe dispozitiile unei legi
speciale de aprobare a statutului si a altor norme elaborate de Biserici. Prin
urmare, autonomia religiilor este independenta Bisericii fatd de Stat. Deoarece
statul ii recunoaste autonomia. Biserica Ortodoxa este un subiect de drept inter-
national, asemeni altor organizatii autonome. Din punctul de vedere exprimat de
Liviu Stan, autonomia {«1'rog + vorog). guvernarea dupa propriile norme, con-
stituie mai mult decat autocefalia (¢«'r0c + reqaAn), guvernarea prin conduci-
tori proprii. Autocefalia nu are un ,sens juridic clar”. Liviu Stan recunoaste ca
autonomia nu se opune autocefaliei, dar, pentru o lunga perioada, dreptul cano-
nic nu a facut distinctie intre cele doua. Ambii termeni au radacini comune si
sunt diferiti .,numai prin grad™'®. Pentru Patriciu Vlaicu, autonomia este ,capaci-
tatea de a guverna prin propriile reguli”. Statul recunoaste dreptul Bisericilor de
a se organiza dupa regulile proprii, in cadrul legalitdtii, in timp ce Bisericile
trebuie sd se abtina de la a interveni in activitatile de stat'’. Constantinos Pitsa-
kis considera ca Bisericile autonome sunt Biserici care functioneaza in state
suverane si care aspira la statutul de autocefalie, dar, din diferite motive (lipsa de
credinciosi, statutul de religie minoritard in acel stat. stadiul actual de dezvoltare
eclesiald), nu pot functiona ca Biserici autocefale. Potrivit lui Constantinos Pit-
sakis, existd o diferenta intre autonomia formald (denumitd ,autocefalie mica”, o

M. KIVIORG, Religious Autonomy in the ECHR™. p. 136.

% R, MINNERATH, .Church Autonomy in Europe™, p. 90.

" Liviu STAN, .Despre autonomia bisericeascd™. in: Studii Teologice, X (1958), 5-6. pp. 376-
393 [retiparit in: Biserica si dreptul. Studii de drept canonic ortodox, Ed. Andreiana, Sibiu,
2012, pp. 98-131].

'" Patriciu ViAICU, .Principiul autonomiei in relatia Stat — culte”. in: Adrian LEMENI et alii
(eds.), Libertatea religioasa in context romanesc si european. Ed. Bizantina, Bucuresti, 2005,
p. 135.
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autocefalie care este dificil sau chiar imposibil de a fi dobandita) si diferite forme
de autonomii non-formale, dezvoltate in interiorul Bisericilor'®,

Autonomia religiilor ca parte a libertatii religioase garantata de
art. 9 a Conventiei Europene a Drepturilor Omului

Relatia dintre autonomia religiilor si libertatea religioasa nu a fost atat de
evidenta atunci cand cea din urma a devenit un drept recunoscut de Conventia
Europeana a Drepturilor Omului. Libertatea religioasa a fost vazutd de autorii
Conventiei si, initial, de citre Curtea Europeana a Drepturilor Omului (CEDO)
mai mult ca un drept individual si nu ca un drept care apartine comunitatilor
religioase, chiar daca definitia de la art. 9 se referd la ambele situatii. Doar in
ultimii ani, diferite Biserici si comunitati religioase au realizat ca ar putea sa se
bazeze pe prevederile Conventiei, in scopul apararii propriei autonomii. In majo-
ritatea cazurilor judecate de Curte, atunci cand este implicata chestiunea auto-
nomiei, indivizi sau comunitati religioase incearca sa clarifice relatia lor cu sau in
interiorul unei Biserici mari. Persoanele sau organizatiile pretind ca nu au drep-
turile lor fundamentale protejate, in timp ce Bisericile pretind ca nu pot asigura
o protectie deplind a acestor drepturi fard a incdlca autonomia, care este, de
asemenea, recunoscutd ca un drept fundamental. Libertatea religioasa este supu-
sa unor limitari definite de acelasi art. 9. Prin urmare, atunci cand CEDO discuta
un caz, trebuie sd evalueze dacd autonomia Bisericilor a fost limitatd sau nu si,
daca se considera ca aceasta a fost limitatd, sa aprecieze daca limitarea este pre-
vazuta de lege, este necesard intr-o societate democraticd. in interesul sigurantei
publice, pentru protejarea ordinii publice. a sdnatatii sau a moralei, ori pentru
protejarea drepturilor si libertatilor altora.

O analizd a cazurilor CEDO in care este implicata autonomia Bisericilor
aratd ca, pana in prezent, Curtea a argumentat in mod constant in favoarea au-
tonomiei. chiar si in cazurile in care exercitarea deplind a drepturilor fundamen-
tale ale persoanelor care apartin Bisericilor a fost refuzata.

Este foarte interesant de observat cd intr-o evolutie paraleld cu cea a
Curtii, care a inceput sa argumenteze in favoarea autonomiei Bisericii intemeiata
pe art. 9, doctrina a inceput sa elaboreze justificarea pentru non-aplicabilitatea
normelor privind drepturile omului la organizatii religioase, fard a se baza pe
modul in care Curtea a dezvoltat jurisprudenta sa. Argumentele erau bazate pe
separatia dintre Stat si comunitatile religioase. lipsa de competenta in a interveni
in disputele religioase si respectul fata de optiunile religioase individuale sau
colective'. S-a argumentat ca pluralismul presupune recunoasterea unei sfere

'™ Constantinos PITSAKIS, .Autocephalie et autonomie: a propos du développement historique
de deux catégories principales dans la structure actuelle de I'Eglise Orthodoxe™, in: Kanon.
XXI (2010), pp. 21-42.

' Norman Dok, Anthony JEREMY, ,Justifications for Religious Autonomy”, in: Richard O'DAIR,
Andrew LEWIS (eds.), Law and Religion, Qxford University Press. Oxford, 2001, pp. 421-442;
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non-statale, unde entitatile religioase si individuale sunt libere sa aplice propriile
standarde intr-o directie care se abate de la etosul societal predominant®. In
SUA, sensul autonomiei religiilor drept bariera in aplicarea drepturilor funda-
mentale a fost dezvoltat incd de la decizia Curtii Supreme in cazul Episcopia
Ortodoxd Sarba c. Milivojevich in 1976:

~pentru ca instantele civile sa analizeze daca actiunile ecleziastice ale
organelor de judecata ale unei Biserici sunt «arbitrare» aceasta inseamna, in
mod inerent. efectuarea unei anchete asupra procedurilor pe care normele
canonice sau ecleziastice se presupune cd le cer de la tribunalul bisericesc
sau asupra criteriilor de fond prin care se presupune ca se decide intrebarea
ecleziasticd. Insa exact aceasta este intrebarea pe care Primul Amendament
o interzice; recunoasterea unei astfel de exceptii ar submina regula generala
potrivit cdreia controversele religioase nu sunt subiecte decente de discutat
in instantele civile si ca aceste instante trebuie si accepte deciziile
ecleziastice ale tribunalelor Bisericii asa cum sunt”.

Aceste argumente nu ar putea conduce spre concluzia cd recunoasterea
autonomiei organizatiilor religioase inseamna neglijarea tuturor celorlalte drep-
turi ale omului care ar putea intra in coliziune cu aceasta la un moment dat. Nu
existd un consens cu privire la modul de protejare a drepturilor omului atunci
cand acestea intrd In coliziune cu autonomia religiilor, dar exista argumente
foarte bine dezvoltate, potrivit cirora Biserici de stat sau cele care au statut de
societati publice ori instantele Bisericii integrate in sistemul normativ au mai
multe responsabilitati in protejarea drepturilor omului decat alte organizatii
religioase?!.

Jurisprudenta constanta a Curtii in favoarea autonomiei religioase este
contestata in ultimii ani, deoarece unele cazuri sunt aduse in fata Marii Camere
de persoane si organizatii care sunt nemultumite cu decizia Curtii in prima in-
stantd. Organizatiile care apard autonomia Bisericilor, dar nu sunt direct legate
de Bisericd sau comunitati religioase si statele care fac acelasi lucru sunt parte
dintr-o tendinta destul de noud ce se manifestd la Strasbourg. Aceasta strategie
s-a dovedit a fi eficientd, dupa cum aratd interventia Marii Camere in cazul La-
utsi ¢. Italia. Acesta este motivul pentru care cazurile cele mai dificile care impli-
ca autonomia Bisericilor, ce au aparut dupa verdictul final in Lautsi c. ltalia,
Sindicatul ,Pdstorul cel Bun” ¢. Romania si Fernandez Martinez c¢. Spania, au
fost trimise la Marea Camera. In Sindicatul ,Pdstorul cel Bun” c. Romania,

Roland MINNERATH, .The Right of Autonomy in Religious Affairs”, in: Tore LINDHOLM et alii
(eds.), Facilitating Freedom of Religion or Belief: A Deskbook, Martinus Nijhoff, Leiden,
2004, pp. 291-319.

2" Rex AHDAR, lan LEiGI, Religious Freedom in the Liberal State, Oxford University Press,
Oxford, 2005 p. 334.

! lan LEIGH. ,.Balancing Religious Autonomy and Other Human Rights under the European
Convention”, in: Oxford Journal of Law and Religion, 1 (2012), 1, p. 3.

137

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RADU CARP ST UDII

respectul fata de autonomia Bisericilor a fost pus in valoare recent de cdtre Ma-
rea Camera intr-un verdict care contrazice prima decizie. In Ferndndez Mar-
tinez c¢. Spania, respectarea deplind a autonomiei este contestatd in fata Marii
Camere, dar un verdict inca nu a fost anuntat. Chiar si opiniile judecatorilor de
la CEDO sunt impartite cu privire la problema autonomiei Bisericii. Primele
cazuri care implicau autonomia Bisericilor s-au decis cu unanimitate. In cazurile
Sindicatul , Pastorul cel Bun” c. Romdnia si Ferndndez Martinez c. Spania au
fost exprimate opinii separate.

De ce autonomia Bisericilor este din ce in ce mai contestati la CEDO? In
urma cu cativa ani, nicio organizatie sau stat nu intervenea in calitate de tert.
Acum, in aproape toate cazurile legate de autonomia Bisericii, organizatii sau
state intervin in apararea autonomiei. Acest lucru se datoreaza nevoii de a echi-
libra influenta in crestere a organizatiilor seculare. Acestea au o strategie mai
generald, urmata de persoane sau organizatii, in scopul de a impune o abordare
mai seculard la nivel european. Lobby-ul secular poate fi observat de fiecare data
cind un nou tratat al Uniunii Europene este redactat si de fiecare data cand o
directivd sau regulament se discutd. La nivelul CEDO un astfel de lobby este
mult mai complicat: este mai usor sa fii parte a procesului de elaborare a legilor
decat sa influentezi o decizie a Curtii. CEDO se compune din magistrati inde-
pendenti si, prin urmare, organizatiile de lobby nu sunt acreditate la CEDO.
Astfel, lobby-ul secular are nevoie sa genereze mai multe eforturi pentru a fi
eficient si pentru a contesta jurisprudenta actuala a CEDO la nivelul Curtii in
sine. Influentarea opiniei publice nu este o strategie foarte eficienta, din acelasi
motiv al independentei judecatorilor.

Cu toate acestea, judecatorii din tarile cu fond secular tind sa favorizeze
drepturile fundamentale in detrimentul autonomiei Bisericii, in timp ce judecato-
rii din tarile care recunosc un rol puternic pentru Biserici in sfera publica tind sa
devina favorabili autonomiei. Aceste tari intervin in mod direct. prin contestarea
deciziilor Curtii care diminueaza rolul autonomiei Bisericilor.

A sti cat timp CEDO va avea in continuare o jurisprudentd constanta lega-
ta de autonomia Bisericilor este o chestiune complicatd. Raspunsul la o aseme-
nea intrebare depinde de complexitatea cazurilor care vor fi aduse in fata Curtii.
De asemenea, depinde si de modul in care Curtea va interpreta existenta limitari-
lor definite la art. 9. Multe constitutii ale tdrilor europene defines¢ autonomia
Bisericilor in capitolul dedicat drepturilor fundamentale. Abordarea Consiliului
Europei a fost diferitd: nu este mentionata autonomia Bisericilor ca atare in
Conventie, dar Curtea a interpretat Conventia ca o garantie a autonomiei. Ce
este insa mai important pe termen lung: a avea un text specific despre autonomie
sau a avea o jurisprudenta constantd si bogata? Aceasta este o intrebare la care
cu greu se poate da un raspuns.

Dezbaterea asupra autonomiei Bisericilor nu este decisa doar cu argu-
mente luate din jurisprudenta Curtii sau din cadrele legale si constitutionale ale
tarilor care sunt implicate in cauzele aduse in fata Curtii. O noua abordare este
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aceea de a invoca prevederi din legislatia UE care sunt relevante pentru autono-
mia Bisericilor, in special Directiva 2000,78/CE a Consiliului Uniunii Europene
de stabilire a unui cadru general in favoarea egalitatii de tratament in slujba si
profesie (27 nov. 2000)*2,

Conform art. 4 al Directivei 78/2000,/CE,

+Statele membre pot sa prevada ca un tratament diferentiat bazat [religie
sau credintd] pe o caracteristica legatd de unul dintre motivele prevazute
la art. 1 nu constituie o discriminare atunci cand, avand in vedere natura
unei activitati profesionale sau conditille de exercitare a acesteia,
caracteristica in cauza constituie o cerinta profesionala esentiala si
determinantd, astfel incat obiectivul sd fie legitim, iar cerinta sa fie
proportionald. Statele membre pot mentine in legislatia lor nationald in
vigoare la data adoptarii prezentei directive sau pot prevedea intr-o
legislatie viitoare. care preia practicile nationale existente la data adoptarii
prezentei directive. dispozitii in temeiul cdrora, in cazul activitatilor
profesionale ale Bisericilor si ale altor organizatii publice sau private a
caror etica este hazatd pe religie sau convingeri, un tratament diferentiat
bazat pe religia sau convingerile unei persoane nu constituie o
discriminare atunci cand, prin natura acestor activititi sau prin contextul
in care sunt exercitate, religia sau convingerile constituie o cerinta
profesionald esentiald, legitima si justificatd in privinta eticii organizatiei ...
Cu conditia ca dispozitiile sa fie respectate in restul situatiilor, prezenta
directiva, fara a aduce atingere dreptului Bisericilor si al altor organizatii
publice sau private a caror etica este bazatd pe religie sau convingeri,
actionand in conformitate cu dispozitiile constitutionale si legislative
nationale, poate impune personalului care lucreaza pentru ele o atitudine
de buna-credinta si de loialitate fata de etica organizatiei”.

O altd prevedere relevantd pentru autonomia Bisericilor care este parte
din legislatia UE, dar nu a fost luatd in considerare pana acum de CEDO, este
art. 17 din Tratatul de la Lisabona, o recunoastere foarte clara a principiului
autonomiei Bisericilor: ..Uniunea respecta si nu aduce atingere statutului de care
beneficiaza, in temeiul dreptului national. Bisericile si asociatiile sau comuni-
tatile religioase din statele membre”.

Aceasta abordare se va dezvolta. iar cazurile care implica autonomia Bise-
ricilor vor deveni nu numai dispute intre o persoana si o Biserica sau in interio-
rul unei Biserici, ci cazuri in care diferite tari cu diferite traditii vor interveni in
autonomia Bisericii.

In cele ce urmeaza sunt prezentate. pe baza diferentelor confesionale, cele
mai importante cazuri care implica autonomia Bisericilor judecate de CEDO, in
scopul de a vedea daca exista o abordare comuna, ori daca exista diferente de la

= Pentru comentarii asupra acestei directive. vezi Radu Carp, .Religion in the Public Sphere:
Is There a Common European Model?”. in: Journal for the Study of Religions and ldeologies.
X (2011). 28, p. 100,
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o Bisericd la alta. Nu numai Bisericile crestine sunt prezentate, dar si comuni-
tatile musulmane.

Jurisprudenta CEDO cu privire la autonomia religiilor Biserici
Ortodoxe

Mitropolia Basarabiei si altii c. Moldova®

La originea cauzei se afld o cerere impotriva Republicii Moldova adresata
Comisiei Europene a Drepturilor Omului pe baza fostului art. 25 din Conventia
pentru apararea drepturilor omului si a libertatilor fundamentale de catre Mitro-
polia Basarabiei (Mitropolia Basarabiei si Exarhatul Plaiurilor) si doisprezece
cetateni ai Republicii Moldova, pe data de 3 iun. 1998.

La 14 sept. 1992, solicitantii, persoane fizice, s-au unit pentru a forma Mi-
tropolia Basarabiei — Biserica Ortodoxa autonoma locali?*. In conformitate cu
statutul sau, aceasta a luat locul, din punct de vedere canonic, Mitropoliei Basa-
rabiei, care a existat pana in 1944.

Mitropolia Basarabiei a adoptat actul constitutiv care a determinat, printre
altele, componenta si administrarea organelor sale de formare, recrutare si disci-
plina clerului sau, ierarhia ecleziastica si regulile privind activele sale. In pream-
bulul actului constitutiv se afirma ca ,Mitropolia Basarabiei este o Biserica orto-
doxa autonoma locald din cadrul Patriarhiei de la Bucuresti”.

Prin Actul Patriarhal din 19 dec. 1992, Patriarhia Bisericii Ortodoxe Ro-
mane a recunoscut Biserica autonoma a Mitropoliei Basarabiei ca parte a juris-
dictiei sale. Noua Biserica a devenit a doua Bisericd Ortodoxa care pretinde ju-
risdictie canonica pe teritoriul Republicii Moldova.

Aproape un milion de cetdteni moldoveni sunt afiliati la aceasta Biserica,
ce are mai mult de 160 de clerici. Mitropolia Basarabiei este recunoscuta de
toate Patriarhiile Ortodoxe cu exceptia Patriarhiei Moscovei.

in cererea sa depusd la Departamentul Cultelor. Mitropolia Basarabiei a
sustinut ca reintegrarea sa a fost fundamentata nu doar pe prevederile Consti-
tutiei Republicii Moldova, ci si pe prevederile Canonului 34 Apostolic. care per-

“ No. 45701,/99. ECHR 2001.

3 Pentru o perspectiva istorica asupra Mitropoliei Basarabiel, inclusiv restabilirea acesteia si
recunoasterea de catre Patriarhia Romand in 1992 si evenimentele care s-au succedat. vezi:
PATRIARHIA ROMANA, Adevdrul despre Mitropolia Basarabiei. Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane. Bucuresti. 1993. Despre originile conflictului de juris-
dictie canonicd de te teritoriul Basarabiei si despre statul actual al Mitropoliei Basarabiei, vezi:
Monica-Elena HERGHELEGIU, , The Statute of Organization of the (Autonomous) Metropolitan
Church of Bessarabia”, in: Kanon. XXI (2010). pp. 169-191.

* Despre disputele canonice ale Bisericilor Ortodoxe in Republica Moldova si cum sunt acestea
legate de relatia dintre aceasta tard si Federatia Rusa, vezi: Radu PRrREDA, Ortodoxia & ortodoxitle.
Studii social-teologice, coll. Theologia socialis 10, Ed. Eikon, Cluj-Napoca 2010. p. 84.
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mite Bisericii de a se organiza pe baza criteriilor etnice. Aceeasi cerere se refera,
de asemenea, la canonul 2 § 45 de la al doilea Sinod Ecumenic (Constantinopol,
381) si canonul 8 § 46 de la al treilea Sinod Ecumenic (Efes, 431), care interzic
capului unei eparhii de a pretinde jurisdictie peste o altd eparhie, asa cum a
facut-o Biserica Ortodoxd Rusa in Basarabia in 1812, atunci cind a anexat pro-
vincia, preluatd de la Principatul Moldovei, si din nou in 1944, cand a preluat-o
de la Romania.

Potrivit opiniei exprimate de Monica-Elena Herghelegiu, canonul 34 si
modul in care intelegem termenul ethnos sunt cruciale pentru a decide cine va
avea jurisdictia canonica asupra teritoriului Basarabiei. Noul Testament foloseste
expresia ta ethne pentru a descrie un grup de persoane care impartasesc o forma
similard de culturd, insd astazi ethnos este definit drept grup etnic. Daca accep-
tam Canonul 34 ca referindu-se la grupuri etnice, aceasta inseamna ca fiecare
natiune trebuie sd aiba propria sa structura eclesiala. Mitropolia Basarabiei a
sustinut, de fapt, cd natiunea romand din Republica Moldova doreste sa aiba
propria sa organizare bisericeasca, separatd de Biserica care este sub puterea
unei alte natiuni®.

Departamentul pentru Culte a refuzat admiterea cererii de a accepta Mi-
tropolia Basarabiei, iar procedurile civile in instantele de judecata din Moldova
nu au avut succes, prin urmare solicitantii au trimis acest caz la Curte.

Reclamantii au sustinut ca refuzul autorititilor moldovenesti de a recu-
noaste Mitropolia Basarabiei a incdlcat libertatea lor de religie, deoarece doar
cultele recunoscute de citre guvern ar putea fi practicate in Republica Moldova.
Ei au afirmat in special ca libertatea lor de a-si manifesta religia proprie in co-
munitate cu altii a fost stirbitd de faptul ca li s-a interzis reunirea in scopuri
religioase si de absenta completa a protectiei judiciare asupra activelor Bisericii.

Curtea a decis mai intai ca .o biserica sau un organ ecleziastic poate ca
atare sa exercite in numele enoriasilor sdi drepturile garantate de art. 9 al Con-
ventiei”, astfel incat Mitropolia Basarabiei poate fi considerata in calitate de soli-
citant. Este o concluzie importanta, deoarece Curtea nu avea, la acel moment,
multe cazuri care sa se ocupe cu exercitiul colectiv al libertatii religioase. Curtea
observa ca.

Jnefiind recunosculd, Biserica reclamantd nu poate functiona. In special,
preotii nu pot oficia serviciul divin. membrii sai nu se pot reuni pentru a-si
practica religia lor, deoarece Biserica nu are personalitate juridica si nu
are dreptul la o protectie judiciara a bunurilor sale”.

Prin urmare. refuzul Guvernului de a recunoaste Biserica reclamanta,
mentinuta de decizia Curtii Supreme de Justitie, este considerat de Curte drept o

Jngerintd in dreptul Bisericii solicitante si a celorlalti reclamanti la
libertatea religioasa. garantata de art. 9 alineatul § 1 din Conventie”.

% M.-E. HERGHELEGIU, . The Statute ...", p. 185.
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Guvernul Republicii Moldova sustine ca a adus o limitare a libertatii reli-
gioase prevazute de lege, in baza art. 9 § 2. Curtea declara ca nu toate actele

X - L o L
normative sunt ,legi”, in sensul acestei dispozitii:

Jin problemele care afecteazd drepturile fundamentale ar fi contrar ©
statului de drept (rule of law), unul dintre principiile de baza ale unei L
societati democratice consacrate de Conventie, daca o putere discretionara o
acordatd de lege executivului ar fi exprimatd in termenii unei puteri lipsite

de orice constrangere. Prin urmare. legea trebuie sa indice cu suficienta G

claritate domeniul de aplicare a unei astfel de prevederi si modul de I
exercitare a acesteia”.

Cu privire la art. 9 § 2, in care limitarea libertatii religioase trebuie sa fie
»necesara intr-o societate democratica”, Curtea precizeaza ca, in urma argumen- E

telor dezvoltate in Hasan si Chaush c. Bulgaria si Serif c. Grecia,

+in exercitarea puterii sale de reglementare ... in relatiile sale cu diversele
religii, culte si credinte, statul are datoria de a raimane neutru si impartial
... Miza este pastrarea pluralismului si a bunei functionari a democratiei.
una dintre principalele caracteristici este posibilitatea pe care o oferd de a
rezolva problemele unei tari prin dialog, fard a recurge la violenta ... in
consecintd, rolul autoritatilor in astfel de circumstante nu este de a
distruge cauza tensiunilor prin eliminarea pluralismului, ci de a se asigura
ca grupurile concurente se tolereaza reciproc”.

De asemenea, potrivit Curtii,

.masurile generate de stat, care favorizeazd un anumit lider sau organe
specifice ale unei comunitati religioase divizate sau care doresc sa oblige
comunitatea sau o parte din ea in a se plasa, impotriva vointei sale, sub o
conducere unica, ar constitui, de asemenea, o incalcare a libertdtii religioase.
in societatile democratice. statul nu trebuie si ia médsuri pentru a se asigura
cd toate comunitdtile religioase rdman sau sunl aduse sub o conducere
unicd. in mod similar, in cazul in care exercitarea dreptului la libertatea
religioasd sau a unuia dintre aspectele sale este supus, in temeiul dreptului
intern. la un sistem de autorizare prealabila. implicarea in procedura de
acordare a autorizatiei unei autoritdti bisericesti recunoscute nu poate fi
reconciliatd cu cerintele de la alineatul 2 al art. 9",

Concluzia Curtii este aceeasi ca si in Hasan si Chaush c¢. Bulgaria, anume
ca ,existenta autonoma a comunitatilor religioase este indispensabild pluralismu-
lui intr-o societate democratica si este, prin urmare, o problema aflata chiar in
centrul protectiei oferite de art. 9". Astfel, Curtea concluzioneaza ca a existat o
incdlcare a art. 9.

Interventia (sau mai exact refuzul de a interveni in procesul de inregistra-
re} autoritatilor Republicii Moldova a fost consideratd drept o incélcare a liber-
tatii de religie. Republica Moldova nu a fost neutra intr-un litigiu care este, in
esentd, unul de drept canonic, cel dintre Mitropolia Moldovei, parte a Bisericii
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Ortodoxe Ruse. dependentd de Patriarhia Moscovei, si Mitropolia Basarabiei,
care a fost atasata Bisericii Ortodoxe Romane si, prin urmare, dependenta de
Patriarhia de la Bucuresti®',

Mitropolia Basarabiei si altii c. Moldova a fost primul caz in care CEDO
a folosit autonomia Bisericilor pentru a rezolva un conflict care implicd o Biseri-
ca Ortodoxd, bazandu-se pe art. 9.

Biserica Adevdrat Ortodoxd din Moldova si altii c. Moldova®™

Reclamantii s-au unit pentru a forma ,Biserica Adevarat Ortodoxd din
Moldova” si au solicitat inregistrarea acesteia de catre guvern. Ei considerd ca
refuzul autoritdtilor de stat de a inregistra aceasta Biserica este o incilcare a
dreptului lor la libertatea religioasd, garantat de art. 9. Curtea a precizat ca exis-
td o incdlcare a art. 9. Aceastd concluzie se bazeaza explicit pe cazul mentionat
Mitropolia Basarabiei c. Moldova si anume pe faptul cd ,existenta autonoma a
comunitatilor religioase este indispensabila pluralismului intr-o societate demo-
cratica si este, prin urmare, o problema aflatd chiar in centrul protectiei oferite
de art. 9.

Svyati - Mikhalivska Parafiya c. Ucraina®

Acest caz implica, ca si in exemplul Mitropolia Basarabiei si altii c. Mol-
dova, o disputa din dreptul canonic intre doua Biserici Ortodoxe, conduse de
Kiev si de catre Patriarhia Moscovei, care isi dezbat jurisdictia pe teritoriul Ucra-
inei™. Disputa din dreptul canonic a fost la originea unui litigiu de drept public
in care au fost implicate si autoritatile ucrainene.

Aceasta disputa a inceput imediat dupa ce Ucraina a devenit un stat inde-
pendent. Atunci cand Ucraina a aplicat pentru statutul de membru al Consiliului
Europei, in 1995, a fost emis Avizul nr 190 (1995). Potrivit acestui document,
Ucraina a promis ca:

.0 solutie pasnicd a disputelor existente intre Bisericile Ortodoxe va fi
inlesnita respectand simultan independenta Bisericii fata de stat; vor fi
introduse un nou sistem non-discriminatoriu de inregistrare a Bisericilor
si 0 solutie juridica pentru restituirea proprietatii Bisericilor™.

200 scurtd perspectiva istorica asupra Mitropoliei 3asarabiei si Mitropoliei Moldovei dupa
1989 se regaseste in: Veaceslay ClorBA, Biserica Ortodoxa din Basarabia si Transnistria
(1940-2010), Ed. Pontos. Chisindu. 2011, pp. 275-277.

¥ No. 952,03. ECHR 2007.

* No. 77703/01, ECHR 2007.

" in Ucraina existd 3 jurisdictii canonice majore care se disputa intre ele. Biserica Ortodoxd
Ucraineana — Patriarhia Kiev. Biserica Ortodoxd Ucraineana — Patriarhiei Moscova si Biserica
Ortodoxa Autocefald Ucraineand. Pentru o descriere detaliata a conflictelor canonice in Ucra-
ina. vezi: R. PREDA, Ortodoxia & ortodoxiile.... p. 82 s.u.
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in 1998, din raportul comisiei de monitorizare a Consiliului Europei pri-
vind ,Onorarea obligatiilor si angajamentelor de catre Ucraina”, aflam ca:

»Dupd aderare, litigiul intre cele trei Biserici Ortodoxe din Ucraina. intre
ele si stat, nu s-a incheiat .... de asemenea, plangeri sunt exprimate si de
catre reprezentantii diferitelor confesiuni cu privire la lipsa de cooperare a
autoritatilor locale”.

Acesta este contextul cazului Svyati - Mikhalivska Parafiya c. Ucraina,
un context care este amintit in mod expres de catre Curte in procesul sau decizi-
onal. Asociatia reclamanta este o grupare religioasd, Svyati - Mikhalivska Para-
fiya (Parohia Sfantul Mihail), care apartine Bisericii Ortodoxe Ucrainene a Pa-
triarhiei Kievului. Toti membrii acestei parohii fac parte din adunarea eno-
riasilor. Initial, n april. 1989, aceasta grupare a decis sd formeze o asociatie
religioasa sub indrumarea Bisericii Ortodoxe Ruse, inregistrata ca atare de catre
Consiliul Afacerilor Religioase. In 1992, Adunarea enoriasilor a adoptat un nou
statut si a cerut Bisericii Ortodoxe Ucrainene (Patriarhia Moscovei) sa-l aprobe.
In 1999, adunarea enoriasilor a decis sa se retragd de sub jurisdictia si indruma-
rea canonica a Patriarhiei Moscovei si sd o accepte pe cea a Patriarhiei Kievului.
La 1 ian. 2000, sediile bisericii au fost luate de clerici si laici care sustineau Pa-
triarhia Moscovei. Asociatia reclamantd a decis sd modifice statutul parohiei. insa
autoritatile de stat si instantele din Ucraina au respins inregistrarea acestor
amendamente, deoarece s-a considerat ca acestea contravin legislatiei relevante.
Ulterior, asociatia reclamanta a decis sa aducd cazul in atentia CEDO.

Curtea aminteste ca libertatea religioasa este o chestiune de constiinta in-
dividuala, dar care implicd, de asemenea, si libertatea persoanei de a-si manifesta
religia, ,in comunitate cu altii, in public si in cercul acelora cu care isi impar-
taseste credinta .., art. 9 trebuie sa fie interpretat in lumina art. 11 din Con-
ventie, care protejeaza viata asociativd impotriva interferentei nejustificate a
statului”. Hasan si Chaush c. Bulgaria si Mitropolia Basarabiei ¢. Moldova sunt
din nou folosite in acest caz, pentru a concluziona ca ,obligatia statului la neu-
tralitate si impartialitate” este ,incompatibila cu orice putere din partea statului
de a evalua legitimitatea credintelor religioase”. Curtea reitereazid concluziile
cazului Stankov si Organizatia Unitd Macedoneand Illinden c¢. Bulgaria, potri-
vit cdrora lista de limitari ale libertatii religioase de la art. 9 § 2 este exhaustiva.
Aceste limitari .trebuie sa fie interpretate in mod strict si numai motive convin-
gatoare si incontestabile pot justifica restrictii”.

Guvernul ucrainean se apard afirmand ca nu a intervenit in treburile aso-
ciatiei reclamante. Refuzul autoritatilor de a modifica statutul parohiei se bazea-
za pe legislatia nationala si pe prevederile statutului actual, iar statul nu a luat
nici un fel de masuri active pentru a forta comunitatea sa se alature unei Patri-
arhii sau alteia.

Acesta nu este un argument pe care Curtea sa il accepte, din moment ce
»a declarat in mod consecvent ¢d un refuz al autoritatilor nationale de a acorda
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statutul de persoana juridicd unei asociatii de credinciosi echivaleaza cu o in-
gerinta in dreptul la libertatea religioasa in conformitate cu art. 9” si, de aseme-
nea, ,dreptul credinciosilor la libertatea religioasd cuprinde speranta ca acelei
comunitatii ii va fi permis sd functioneze in mod pasnic, fara interventia arbitrara
a statului”. Prima concluzie este luata de la Mitropolia Basarabiei c. Moldova, a
doua de la Hasan si Chaush c. Bulgaria.

O interventie a statului intr-un conflict intre cele doua Biserici este consi-
derat de cdatre Curte o ingerinta nejustificatd, chiar si in cazurile in care inter-
ventia este foarte limitata. Curtea recunoaste faptul ca in circumstantele cauzei
este ,necesara o abordare extrem de sensibild si neutra din partea autoritatilor
nationale fatd de conflict”. Situatia este considerata de Curte ca fiind una

#in care o organizatie religioasa este in conflict evident cu conducerea
Bisericii la care este afiliata ... si este obligata sd-si modifice statutul si sa
inregistreze modificarile sau risca excluderea din calitatea de persoana
juridica initial creatd de aceasta”.

Refuzul autoritatilor ucrainene de a inregistra modificdrile din statutul so-
licitantului de asociere ,este considerat de Curte drept o ingerinta in dreptul la
libertatea religioasa in conformitate cu art. 9, in lumina art. 11”. Motivul este ca,
prin refuzul de a inregistra aceste amendamente, acestea au

Jimitat capacitatea grupului religios in cauzd, care nu a avut statut de
persoana juridicd si nu a putut sa-si exercite intreaga gama de activitati
religioase si activitati exercitate in mod normal de catre persoane juridice
non-guvernamentale inregistrate”.

Curtea oferd in acest caz o justificare foarte clara de ce considera auto-
nomia ca fiind direct legata de libertatea religioasa. In opinia Curtii. asociatiile
religioase au libertatea de a stabili modul in care noii membri sunt admisi, pre-
cum si modul In care sunt exclusi membrii existenti, ceea ce este o expresie a
autonomiei Bisericii. Statul nu poate interveni in ,structura internd a unei orga-
nizatii religioase” si referitor la .reglementdrile privind statutul de membru”,
deoarece acestea sunt mijloace de .exprimare a convingerile lor si de a mentine
traditiile lor religioase”. Folosind din nou argumentele din Hasan si Chaush c.
Bulgaria, Curtea subliniaza ca .dreptul la libertatea religioasa exclude orice
apreciere din partea statului pentru a stabili daca mijloacele utilizate in a-si ex-
prima convingerile religioase sunt legitime”. Curtea a ajuns la concluzia ca a
avut loc o incalcare a art. 9.

Mirolubovs si altii c. Letonia®

In acest caz este vorba despre o disputd din interiorul Bisericii Ortodoxe
Vechi din Letonia. Biserica Ortodoxa Veche este o schisma in Biserica Ortodoxa

M No. 798,/05, ECHR 2009.
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Rusa de la mijlocul sec. al XVII-lea. O parte din clerici, condusi de Arhiepiscopul
Avakkum, au refuzat sa accepte reformele liturgice initiate de patriarhul Nikon
si, prin urmare, vechile carti liturgice si urmasii lor au fost condamnati de Biseri-
ca Ortodoxa in 1666. Biserica Ortodoxa Veche este impartita in trei ramuri. Pri-
ma se numeste popouvtsy (,cu preoti”), care au conservat o viata ecleziastica
apropiata de Biserica Ortodoxa. dar au propria lor ierarhie. A doua se numeste
bespopovtsy (,fara preoti”). Acestia au aparut in a doua jumatate a sec. al XVIII-
lea, dupa moartea preotilor care au fost initial atasati cauzei Bisericii Ortodoxe
Vechi, iar numele se bazeaza pe faptul ca nici un arhiepiscop nu ar putea hiro-
toni preoti. Deoarece nu au preoti, bespopovtsy nu celebreazd euharistia si nu
au o ierarhie bisericeascd. Ei sunt condusi de laici, care sunt numiti ,maestri
spirituali”. Acesti conducatori organizeaza intalnirile de duminica si sarbatori,
savarsesc botezuri, nunti, inmormantiri etc. Aceste doud ramuri ale Bisericii
Ortodoxe Vechi au fost ulterior impartite in ascultdri. Cea de a treia ramurd a
aparut la inceputul sec. al XIX-lea si este numita yedinoverstsy — adepti ai Bise-
ricii Ortodoxe Vechi care au devenit parte a Bisericii Ortodoxe Ruse, dar pas-
treaza regulile Bisericii Ortodoxe Vechi.

Prima comunitate ortodoxa veche din Letonia a aparut in 1660, in impre-
jurimile orasului Daugavpils, in momentul in care aceasta Biserica s-a constituit.
Din acel moment, majoritatea credinciosilor ortodocsi pe stil vechi apartin ramu-
rii bespopoutsy, ascultarea pomoriana. Inainte de 1989, credinciosii ortodocsi pe
stil vechi care apartin de aceasta ascultare se numesc ,Biserica”. In 1989, aproa-
pe toate ascultarile pomoriane infiinteaza ,Biserica Ortodoxa Veche Pomoriana
din Letonia”, cu 70.000-80.000 adepti (aproximativ 3% din populatia Letoniei). in
Letonia existd 69 de comunitati ortodoxe vechi. cea mai mare fiind denumita
RGVD si infiintata in 1760, avand cea mai mare cladire a Bisericii Ortodoxe
Vechi din lume.

In 1984, parintele Ivans Mirolubovs a devenit ,maestru spiritual” al RGVD
si, in 1995, a fost numit in calitate de ,maestru spiritual” principal. In acelasi an,
Biserica Ortodoxa Veche nu a recunoscut legitimitatea canonicd a parintelui
Mirolubovs si a declarat ca el nu mai are calitatea de ,maestru spiritual”. In
1999, parintele A.K. si adeptii sai au parasit RGVD pentru a crea o noud comuni-
tate numita .Parohia Pomoriana Vechi Ortodoxa a Epifaniei lui Dumnezeu”. In
2001, Biserica Ortodoxd Veche a confirmat sanctiunile emise in 1995 pentru ¢a
parintele Mirolubovs a invitat in Biserica RGVD un preot al Bisericii Ortodoxe
Ruse pentru celebrarea comund a euharistiei. Acest fapt a fost considerat drept
.0 tradare la adresa Bisericii Pomoriene”. In 2002. reprezentantii ascultarilor
pomoriene din Rusia, Letonia si Belarus, care s-au intalnit la Sankt Petersburg,
au declarat ¢a o comunijune sacramentald cu reprezentantii unei alte confesiuni
este motiv de excomunicare.

In iul. 2002, a avut loc in biserica din Riga intilnirea generald a RGVD la
care a participat si pdrintele Mirolubovs si o alta intalnire a fost organizatd in
stradd, avandu-l printre participanti si pe parintele AK. RGVD a adoptat doua
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declaratii, prima mentionand independenta acestei comunitati fatd de Biserica
Ortodoxa Veche Pomoriana si cea de a doua care s ateste cd comuniunea cu
yedinovertsy nu este contrara normelor canonice ale Bisericii Ortodoxe Pomori-
ane Vechi. Parintele AK a solicitat Directiei pentru Culte sa decida daca parintele
Mirolubovs si adeptii sai si-au schimbat confesiunea prin actul de comuniune
sacramentald cu ortodocsii. Directia pentru Culte a recunoscut deciziile luate in
cadrul reuniunii din stradi. RGVD a contestat pozitia Directiei in instantele de
judecata. Chiar dacd prima instanta a anulat deciziile Directiei, Curtea Suprema
de Justitie a respins, in cele din urma, cererea formulata de RGVD.

Cadrul juridic leton cu privire la Biserica Ortodoxa Veche este foarte
complex. Inainte de incorporarea Letoniei la URSS in 1940, era in vigoare o lege
adoptata in 1935. Potrivit acestei legi, o parohie ortodoxa pe sti! vechi putea fi
infiintatd de cel putin 100 de cetateni care au cel putin 25 de ani. Pentru a avea
personalitate juridica. fiecare comunitate trebuia sa se inregistreze la autoritatea
de stat competenta. Parohiile Bisericii Ortodoxe Vechi se puteau asocia in uni-
uni. Fiecare parohie avea libertatea sa renunte la o astfel de uniune, daca mem-
brii ei au decis sa faca acest fucru. Aceastd lege nu cuprindea dispozitii referitoa-
re la modul in care o persoana sau o comunitate ar putea fi recunoscutd ca
,vechi ortodox/veche ortodoxa”. In perioada in care a fost aplicata legea nu a
aparut acest tip de problema. Dupa ce Letonia si-a proclamat independenta
(1991), legea din 1935 nu a reintrat in vigoare. In anul 2007, a fost adoptata
L.egea cu privire la Biserica Ortodoxa Veche Pomoriana. Aceasta lege nu se refe-
rd asemeni celei vechi la parohii, ci la ,Biserica Ortodoxa Veche, cu toate parohi-
ile sale”. In conformitate cu Legea din 2007, o parohie a Bisericii Ortodoxe
Vechi nu poate exista independenta de Biserica.

Parintele Mirolubovs si alti credinciosi ai RGVD au argumentat in fata
Curtii ¢a nicio autoritate publica nu ar putea interveni pentru a determina identi-
tatea confesionald a membrilor unei comunitati religioase impotriva vointei lor.
Curtea a decis cd interventia autoritatilor intr-un conflict in interiorul RGVD,
avand ca rezultat faptul ca parintele Mirolubovs si adeptii sdi nu au mai fost
recunoscuti a fi liderii acelei comunitati si au fost expulzati din sediul Bisericii,
este in contradictie cu dreptul la libertatea religioasa protejata de art. 9.

Referitor la intrebarea daca o astfel de limitare este necesard intr-o socie-
tate democratica, Curtea reaminteste concluziile din cazul Mitropolia Basarabiei
si altii ¢. Moldova:

.cat timp libertatea religioasd este. in primul rand, o problema de
constiinta individuala, aceasta implicd, de asemenea, printre altele,
libertatea de a «manifesta religia [cuiva]», singur si in privat sau in
comunitate cu altii, atat in public, cat si in interiorul cercului acelora care
impartasesc aceeasi credinta” si ca ,art. 9 enumera o serie de forme pe
care le pot lua manifestarea religiei sau credintei unei persoane, si anume
de cult, de doctrind. practica si indeplinirea ritualurilor”.
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Sunt amintite si concluziile Hasan si Chaush c. Bulgaria, Mitropolia Ba-
sarabiei si altii c. Moldova si Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare si
altii c. Bulgaria: ,existenta autonoma a comunitatilor religioase este indispensa-
bild pluralismului intr-o societate democraticd si este, prin urmare, o chestiune
aflata in centrul protectiei oferite de art. 9”. Datorita principiului autonomiei, un
stat nu poate obliga o comunitate religioasa sa accepte noi membri sau sa exclu-
da proprii aderenti (Svyati - Mikhalivska Parafiya c. Ucraina). Potrivit Curtii,
art. 9 nu garanteaza dreptul la opozitie in interiorul organismului religios; daca
exista o forma de dezacord intre comunitate si un membru al acelei comunitati,
libertatea religioasa se manifesta prin posibilitatea de a pardsi comunitatea.
Aceasta perspectiva a fost si cea folosita in cazul Sfantul Sinod al Bisericii Or-
todoxe Bulgare (Mitropolitul Inochentie) si altii c. Bulgaria.

De asemenea, Curtea afirma, ca si in cazul Mitropolia Basarabiei si altii
¢. Moldova, ca:

~masurile de stat care favorizeaza un anumit lider sau organe specifice ale
unei comunitati religioase divizate sau care doresc sa oblige comunitatea
sau o parte din ea in a se plasa, impotriva vointei sale. sub o conducere
unica ar constitui o incilcare a libertdtii religioase. In societatile
democratice, statul nu trebuie sa ia masuri pentru a se asigura ca toate
comunitdtile religioase raman sau sunt aduse sub o conducere unicd”.

Curtea precizeazd ca, din cauza ,principiului autonomiei structurale a co-
munitatilor religioase” ce rezulta din art. 9, doar motivele cele mai grave ar putea
justifica o interventie a statului si cd aceste motive nu s-au dovedit a exista in acest
caz. Directia Cultelor, prin determinarea apartenentei confesionale a parintelui
Mirolubovs si a adeptilor sdi, contrar parerilor lor, a actionat incdlcand obligatia sa
de neutralitate. Determinarea apartenentei confesionale a unei comunitati religioa-
se apartine autoritatilor spirituale din acea comunitate si nu statului.

Principalul rationament al Curtii folosit in procesul de a decide ci autori-
tatile de stat nu au dreptul de a interveni este luat din contextul istoric al Biseri-
cii Ortodoxe Vechi: aceasta este o religie cunoscutd pentru .eterogenitatea struc-
turald” si a fost afectata de-a lungul istoriei sale de scindari si schisme. Acestea
au fost la originea unui numar de ascultdri care au fost considerate, de aseme-
nea, ca parti ale Bisericii Ortodoxe Vechi. Directia pentru Culte a actionat intr-
un mod gresit intr-un astfel de caz sensibil. pentru ¢a nu a luat in considerare
aceasta particularitate.

Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare {Mitropolitul
Inochentie) si altii c. Bulgaria™

In 1949, autorititile comuniste au adoptat o legislatie privind cultele reli-
gioase. Fiecare cult religios a trebuit sa solicite inregistrarea si aprobarea statu-

* Nos. 412/03 and 35677,/04. ECHR 2009.
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tului sau de catre Consiliul de Ministri, precum si inregistrarea conducerii sale la
Directia Cultelor. In 1971, Comitetul Central al Partidului Comunist Bulgar a
nominalizat pe Mitropolitul Maxim in functia de Patriarh al Bisericii Ortodoxe
Bulgare. Dupa caderea regimului comunist, la sfarsitul anului 1991, un nou
guvern a fost format de citre Uniunea Fortelor Democratice (anti-comunisti). In
1992, Directia a emis o decizie prin care considera ca nominalizarea lui Maxim
ca Patriarh a fost o incdlcare a statutului si a dispus inlocuirea sa de cétre un
consiliu interimar pana la alegerea unui nou conducator al Bisericii. Mitropolitul
Pimen a fost numit presedinte al consiliului interimar. Clericii Bisericii condusi
de Patriarhul Maxim au contestat aceastd decizie la Curtea Suprema, care a
respins recursul. In 1994, dupa ce Partidul Socialist Bulgar a obtinut majoritatea
voturilor si a format noul guvern, Patriarhul Maxim a fost considerat drept lide-
rul legitim al Bisericii Ortodoxe Bulgare. In 1996, o conventie a Bisericii organi-
zatd de ,Sinodul alternativ” l-a ales pe Mitropolitul Pimen ca Patriarh si pe Ino-
chentie ca Mitropolit al Sofiei. Patriarhul Pimen a solicitat inregistrarea la Di-
rectie. dar nu a primit niciun raspuns. Curtea Suprema de Justitie a constatat ca
refuzul tacit al Directiei este ilegal. In aceeasi zi cu decizia Curtii Supreme, Di-
rectia a acceptat o cerere depusd de catre Patriarhul Maxim de inregistrare a
modificarilor in structura Bisericii. Patriarhul Pimen a murit in 1999 si Mitropo-
litul Inochentie a fost numit in functia de presedinte al Sfantului Consiliu, pana
la numirea unui nou Patriarh.

La 1 ian. 2003, a intrat in vigoare o noud Lege a Cultelor si a prevazut o
recunoastere ex lege a Bisericii Ortodoxe Bulgarc. Mitropolitul Inochentie si
adeptii sau au aplicat pentru inregistrare ca Biserica Ortodoxa Bulgara, in acord cu
noua legislatie, dar cererea a fost respinsa de cdtre instantele de judecata.

Adunarea Parlamentard a Consiliului Europei a luat o pozitie in 2004 im-
potriva noii Legi a Cultelor, mentionand ca:

.Recunoasterea ex lege a Bisericii Ortodoxe Bulgare ..., scutirea acestei
institutii de la procedura de inregistrare obisnuitd care include, de
asemenea, o verificare cu privire la legitimitalea conducerii, este in general
vazuta ca fiind destinata a solutiona litigiul intre Maxim si Inochentie in
favoarea celui dintai. Sinodul alternativ este interzis in mod efectiv de la
inregistrarea ca o noua institutie religioasa.”

Privind recunoasterea ex lege a Bisericii Ortodoxe Bulgare. Adunarea re-
comanda autoritatilor bulgare:

.sa elimine aceasta dispozitie, supunand Biserica Ortodoxa Bulgara
acelorasi cerinte de inregistrare ca si cele solicitate altor comunitati
religioase”.

Curtea observa ca actiunea statului ,.a avut efectul de incetare a existentei
autonome a unuia dintre cele doua grupuri antagonice”. Deoarece participarea la
viata de organizare a comunitatii este o manifestare a religiei, Curtea considera ca
~personalitatea liderului religios este importantd pentru membrii comunitatii reli-
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gioase”. Curtea reitereaza jurisprudenta sa, mentionind cd ,existenta autonoma a
comunitatilor religioase este indispensabila pluralismului intr-o societate democra-
tica” (Hasan and Chaush c. Bulgaria, Mitropolia Basarabiei si altii c. Moldova).

Curtea considera cd actiunile statului ,au fost efectuate in conditii care
presupun diviziunea cu adevarat profunda si cereri incompatibile la legitimitate
de catre doua grupuri opuse de lideri ai comunitatii crestine ortodoxe din Bulga-
ria”. Aceste actiuni au inclus

Jlegislatia care a fost votatd cu scopul de a restaura unitatea Bisericii si
masurile represive in intreaga tara de catre autoritatile de urmarire penala
impotriva unui grup largit de clerici, care erau vazuti ca lideri religiosi de
catre o parte a clerului si credinciosilor care apartin comunitatii crestin-
ortodoxe in Bulgaria”.

Potrivit Curtii, implicarea statului nu s-a limitat la recunoasterea conduce-
rii Bisericii. Curtea recunoaste ca ,statele se bucurd de o largd marja de aprecie-
re in ... relatiile lor cu toate comunititile religioase”, dar,

~cat timp ar putea fi necesar ca statul sd ia masuri pentru a reconcilia
interesele diferitelor religii ..., statul are datoria de a ramane neutru si
impartial in exercitarea puterii sale de reglementare si in relatiile cu
diferitele religii, denominatiuni si grupuri din interiorul lor".

in consecinta, statul

»nu trebuie sa asume masuri prin care sa se asigure ca toate comunitatile
religioase raman ori sunt aduse sub o forma unificata de conducere. Rolul
autoritatilor in situatiile de conflict dintre sau in interiorul grupurilor
religioase nu este acela de exclude cauza tensiunii prin eliminarea
pluralismului, ¢i de a se asigura cd grupurile aflate in competitie se
tolereaza reciproc. Masurile statului de a sustine un conducator particular

al unei comunitati religioase divizate sau care doresc sa oblige

comunitatea. ori parte a acesteia. de a se plasa sub o singurd forma de

conducere impotriva vointei lor ar constitui o incdlcare a libertdtii
religioase”.

Existd si alte cazuri in care Curtea a fost solicitata sa decida intr-un con-
flict intre diferite comunitdti religioase. insa acest caz este destul de diferit. deoa-
rece a inceput ca o interventie politicd in libertatea religioasd pe durata regimu-
lui comunist si a continuat si dupa 1989 prin imixtiunea autoritatilor statului,
favorizand o parte sau o alta pe criterii politice. Aceeasi situatie poate fi intalnita
si in cazul Hasan si Chaush ¢. Bulgaria, dar aceasta situatie a inceput dupa
prabusirea regimului comunist. Cazul Sfintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bul-
gare (Mitropolitul Inochentie) si altii ¢. Bulgaria se bazeazid pe cea mai partiza-
na implicare politica pe care Curtea a trebuit sa o ia in considerare, cu riscul de
a fi acuzata ca nu are o pozitie obiectiva. Curtea subliniaza aceasta particularita-
te a cazului, mentionand ca:
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.In masura in care o nouad majoritate parlamentard a fost formata dupd
alegeri, noile guverne au luat adesea masuri pentru a se asigura ca cele
mai mari comunitdti religioase din tara sunt plasate sub controlul liderilor
religiosi loiali acestora™.

Nicio interventie a statului nu este considerata de Curte ca fiind legitima:
spre exemplu,

#in 2002, autoritatile bulgare au avut motive legitime s ia in considerare
o anumitd forma de actiune cu scopul de a ajuta, dacd este posibil, la
depasirea conflictului din interiorul Bisericii, ori de a limita efectele
negative asupra ordinii publice si a sigurantei juridice”.

Curtea nu a acceptat punctul de vedere al guvernului bulgar, care a con-
siderat ca Mitropolitul Inochentie si adeptii sai erau ,persoane care ocupa in
mod ilegal Biserica”. Patriarhul Maxim nu a fost acceptat ca Patriarh de unii
credinciosi din cauza ,numirii sale de catre Partidul Comunist in 1971 si a rolu-
Jui sau pe durata regimului comunist”, de aceea el nu poate pretinde ,legitimita-
te ca Patriarh canonic”. Cu privire la problema de a determina dacd Biserica
Ortodoxa Bulgara condusa de Patriarhul Maxim a fost inregistratd in mod valid,
inainte si dupa intrarea in vigoare a Legii cultelor, Curtea a declarat ca este
Jneclar”. Pentru Curte, sistemul de inregistrare a comunitatilor religioase in
Bulgaria a fost .puternic influenlat de considerente politice”. asa cum a fost
dovedit in unele cazuri anterioare in care a fost implicata aceasta tara (Hasan si
Chaush c. Bulgaria: Consiliul Suprem al Comunitatii Musulmane c. Bulgaria).

Curtea recunoaste ci nu existd niciun drept de opozitie din partea comu-
nitatii religioase, cu valoare de drept garantat de Conventie. Insa aceasta nu
inseamna ca autoritatile de stat au libertatea .de a lua parte intr-un litigiu intra-
religios” sau de a folosi puterea de stat ,pentru a suprima unul dintre grupurile
opuse in litigiu”. Exista nevoia de a remedia .actele ilegale din 1992 si din anii
ulteriori”, dar acest fapt nu poate justifica .actele ilegale care au avut loc in
cazul de fatd” si anume .suprimarea activititilor reclamantilor” ca o conducere
alternativa in cadrul Bisericii si .expulzarea lor din biserici. manastiri si alte
spatii ale Bisericii”.

Un alt caz din jurisprudenta Curtii in care este implicata Bulgaria este
considerat relevant pentru aceasta situatie. Pentru a sublinia ideea cd pluralis-
mul este incompatibil cu actiunea statului de a forta o comuritate religioasa
pentru a se uni sub o singurd conducere. Curtea considera ca argumentul nece-
sitatii de a proteja idenlitatea nationala nu poate fi folosit, asa cum s-a decis in
cazul Stankor si Organizatia Macedoneand Unita llinden c. Bulgaria, deoarece
~autoritatile nationale trebuie sa demonstreze vigilenta speciald pentru a se asi-
gura ca opinia publica nationald nu este protejata in detrimentul afirmarii viziu-
nilor minoritare”.

Interventia autoritatilor statului este considerata ca afectand libertatea reli-
gioasa deoarece a folosit un cadru normativ, in special legea din 2002, care nu este
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in conformitate cu ,principiile Conventiei cu privire la statul de drept (rule of law).
si de claritate si previzibilitate a legii”. Aceasta este 0 modalitate de rationament pe
care Curtea nu o considerd in alte cazuri in care este implicatd autonomia Bisericii.
Recunoasterea ex lege a unei Biserici nu poate fi considerata per se ca fiind in-
compatibila cu art. 9, insd aceasta este concluzia acestui caz, din moment ce .in-
troducerea sa intr-o perioada de profunda divizare a fost echivalentd cu fortarea
credinciosilor sa accepte o singura conducere impotriva vointei lor”.

Sotirov si altii c. Bulgaria™

Acest caz este in relatie cu Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare
(Mitropolitul Inochentie) si altii c. Bulgaria, situatia de facto fiind aceeasi.

Dupa ce Legea Cultelor a intrat in vigoare la 1 ian. 2003, consiliul Biseri-
cii care conduce Biserica Sfanta Anastasia din Varna a adoptat o decizie prin
care biserica recunoaste autoritatea canonica a Mitropolitului Inochentie. In
urmatoarea zi, acest lider al ,Sinodului Alternativ’ a emis o decizie prin care
mentiona pe domnul Popov ca preot paroh si presedinte al consiliului bisericii
din Varna. Arhimandritul Serafim, avand legitimitatea canonica a Varnei si epar-
hiei Veliki Preslav, precum si unii preoti aflati sub autoritatea sa, au ocupat in
mai 2003 biserica din Varna, sustindnd ca ei sunt adevaratii reprezentanti ai
Bisericii Ortodoxe Bulgare conduse de Patriarhul Maxim.

Popov a depus o cerere pentru a reprimi in posesie biserica. Tribunalul
Regional din Varna, pornind de la premisa ca atat reclamantii, cat si paratii, fac
parte din comunitatea crestina ortodoxa din Bulgaria, a concluzionat ca statul
nu are dreptul sd intervina in chestiuni intra-religioase si instantele judecatoresti
nu au competenta de a decide daca existd sau nu o privare de bunuri. Singura
circumstanta cand o instanta poate interveni este, potrivit Tribunalului Regional
din Varna, atunci cand exista o problema de raspundere, alta decit raspunderea
in temeiul dreptului canonic.

Curtea a ajuns la concluzia ca solicitarea nu poate fi admisa din mai multe
motive. Primul se refera la faptul ca acest caz se referd la actiuni ale persoanelor
fizice si nu ale organelor de stat sau agentii si. prin urmare. plangerea rationae
personae este incompatibila cu pevederile Conventiei. Conform Curtii. art. 9 .nu
garanteaza credinciosilor dreptul de a-si alege liderii comunitatii sau de a se
opune deciziilor luate de organizatia religioasa in ceea ce priveste alegerea si
numirea de clerici”. Cererea a fost respinsd si pentru ca a fost adusa in fata
Curtii in april. 2005, la mai mult de 6 luni dupa verdictul final al tribunalului din
Bulgaria.

Stantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare (Metropolitul Inochentie) si
altii ¢. Bulgaria este citat de mai multe ori de catre Curte in acest caz. Chiar
daca solicitarea a fost depusa la Curte in april. 2005, verdictul Curtii a fost dat

B Appl. 1399905, 5 iul. 2011.

152

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



AUTONOMIA REIGHTOR STUDII

abia in ul. 2011. Aceasta este o dovada evidenta cad Curtea nu a vrut sa discute
aceasta speta pana la aflarea verdictului in cazul Sfantul Sinod al Bisericii Or-
todoxe Bulgare (Mitropolitul Inochentie) si altii c. Bulgaria.

Sindicatul , Pastorul cel Bun” c. Romdnia*

In april. 2008, 35 de clerici si laici, angajati ai Bisericii Ortodoxe Romane,
majoritatea acestora preoti in parohii din cadrul Mitropoliei Olteniei, au decis sa
formeze un sindicat numit Pdstorul cel Bun. In concordanta cu Legea sindicate-
lor, au aplicat pentru a primi personalitate juridica la Tribunalul din Craiova, in
calitate de prima instanta, si au avut succes. In urma apelului ficut de Arhiepis-
copie, Tribunalul Judetean Dolj a anulat hotararea primei instante. Solicitantii au
decis sa aduca acest caz in atentia Curtii.

Curtea a facut mai intai o clarificare a instrumentelor de care dispune
pentru a judeca acest caz. Este interesant de observat ca in cazurile anterioare,
din 1990 si din 2008, doua sindicate ale clerului ortodox, Solidaritatea si Sfan-
tul Mare Mucenic Gheorghe, au primit personalitate juridicd din partea in-
stantelor competente din Romania. Este important de mentionat, de asemenea,
ca acesta este primul caz in care o Biserica sau o comunitate ortodoxd este im-
plicatd, in contextul in care Curtea considera Directiva 2000/78/CE ca fiind
parte din normele relevante in actul decizional intr-o speta ce implicd autonomia
Bisericilor. Aceasta directiva a fost considerata pana in prezent a fi relevanta in
cazuri asemandtoare, dar in contextul unor alte Biserici crestine. Aceasta directi-
va este relevantd deoarece mentioneaza ca

~statele membre pot sd prevada ca o diferenta de tratament fundamentata
pe [religie sau credintd]| nu constituie o discriminare atunci cand ... o astfel
de caracteristicd constituie o cerintd profesionald autentica si
delerminantda. a dovedit ca obiectivul este legitim si cerinta este
proportionala”.

Cu toate acestea, Curtea a facut o aplicare incorecta a acestei directive,
bazandu-se in mod explicit pe a cincea expunere si nu pe o dispozitie din ea, iar
acest lucru a dus la o concluzie gresita.

Guvernul roman a argumentat ca refuzul de a inregistra solicitantul ca un
sindicat este generat de interferenta cu art. 11, dar aceasta ingerinta este justifi-
catd, fiind prevazutid de lege, a urmarit un scop legitim si era necesara intr-o
societate democratica. Guvernul a afirmat ca a refuzat sa intervind si a oferit ca
argument deciziile Curtii in cazurile Dudovd si Duda c. Republica Ceha si Ahti-
nen c¢. Finlanda. Guvernul roman a facut o greseald in propria justificare, afir-
mand ca ,statul a fost obligat sa se abtina de la a interveni in organizarea Biseri-
cii, dar nu era cazul, spre exemplu vezi Sfantul Sinod al Bisericii Ortodoxe

' No. 2330/09. ECHR 2012, 2013.
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Bulgare (Mitropolitul Inochentie) si altii c. Bulgaria”. In fapt, Curtea a ajuns la
o concluzie opusa in acest caz:

+in timp ce ar putea fi necesar ca statul sd ia mdsuri pentru a concilia
interesele diverselor religii si grupuri religioase, care coexista intr-o
societate democratica, statul are datoria sa ramand neutru cu diferitele
religii, culte si grupuri din cadrul acestora”.

Era mai indicat sa fie citat cazul Cha’are Shalom Ve Tsedek c. Franta.
unde Curtea a ajuns la concluzia ca statele se bucura de o larga marja de apreci-
ere in domeniul deosebit de delicat al raportarii la comunitatile religioase.

In acest caz, Centrul European pentru Lege si Justitie (CELJ) a prezentat
observatiile in calitate de tertd parte. ECLJ a sprijinit, de fapt, Biserica Ortodoxa
Romana si, prin urmare, perspectiva guvernului roman, precizand ca, ,prin ade-
rarea la o Biseric, credinciosii si clericii au acceptat in mod liber o datorie de
ascultare, care a determinat renuntarea la anumite drepturi si libertati funda-
mentale, inclusiv posibilitatea de a forma un sindicat”. CELJ si-a bazat pozitia pe
Directiva 78/2000/CE, concluzionand ca

~Biserica ar putea interzice, in mod legitim. clerului ei formarea unui
sindicat daca se considera ca un astfel de organism este ddunator pentru
comunitate”.

Curtea a luat in considerare faptul ca preotii si laicii angajati au contracte
de munca si considerd, ca si in cazul Schiith c. Germania, ca o relatie bazata pe
acest tip de contract nu poate fi ,clericalizata” pana la punctul de a fi exceptata
de la toate regulile de drept civil. Membrii clerului si laicii angajati ai Bisericii nu
pot fi exclusi din sfera de aplicare a art. 11. Restrictiile impuse de stat privind
dreptul de a se asocia in sindicate ,trebuie sa fie interpretate in mod strict si pot
fi justificate doar din motive convingatoare si riguroase”.

Curtea a examinat statutul sindicatului Pdsforul cel Bun si a aflat ca .hu
contine niciun pasaj care sa fie critic la adresa credintei sau a Bisericii”. Dimpo-
triva, acesta specifica faptul ca sindicatul doreste sa aplice statutul si canoanele
Bisericii. Curtea considera ca cererile sindicatului sunt .legate exclusiv de apara-
rea drepturilor economice, sociale si culturale si de interesele angajatilor salariati
ai Bisericii”; prin urmare, recunoasterea sindicatului nu ar .fi subminat legitimi-
tatea credintelor religioase sau a mijloacelor utilizate pentru a le exprima”. Ci-
tand cazul Hasan si Chaush c. Bulgaria. Curtea reitereaza faptul ca

~autonomia comunitatilor religioase ... este esentiala pluralismului intr-o
societate democratica ... dreptul la libertatea religioasd ... exclude orice
apreciere din partea statului de a determina daca credintele religioase ori
mijloacele folosite pentru exprimarea lor sunt legitime”.

Curtea a trebuit sa pund in acest caz in balanta doua tipuri de concluzii la
care a ajuns in legaturd cu autonomia religiilor. Prima este aceea ca un angajator
al cdrui ethos este bazat pe religie poate impune indatoriri de loialitate speciale
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angajatilor sai si. atunci cand se semneaza un contract de munca legat de astfel de
indatoriri de loialitate, angajatii pot accepta anumite restrictii de la drepturile lor.
Aceasta este concluzia exprimata de Curte in cazul Ahtinen c. Finlanda. A doua se
refera la faptul ca o instanta civila, prin revizuirea unei sanctiuni aplicate in urma
unei incalcari a acestor drepturi, nu se poate abtine de la efectuarea unui exercitiu
de a pune in balanta intr-un mod adecvat adecvat interesele din cauza. Principiul
proportionalitatii este esential in determinarea deciziei instantei civile. Concluzia
este imprumutata din cazul Schiith ¢. Germania.

In decizia sa, Curtea se bazeaza foarte mult pe cele doua decizii ale in-
stantelor nationale care au autorizat ca angajatii Bisericii Ortodoxe sa se reu-
neasca intr-un sindicat. Crucial pentru a ajunge la o decizie este faptul ca sindi-
catul solicitant nu doreste sa conteste ,pozitia ocupatd de credinta ortodoxa in
istoria si traditia statului parat”, o perspectivd care este in concordanta cu viziu-
nea Curtii. Acest lucru nu poate justifica, in opinia Curtii, amestecul Bisericii.
Prin urmare, Curtea admite cd a existat o incalcare a art. 11.

A ajunge la o asemenea decizie nu a fost o sarcind usoara pentru Curte,
deoarece aceasta decizie reprezintd o negare partiald a autonomiei Bisericilor.
Diferit fata de toate deciziile luate cu privire la autonomia religiilor, cazul Sindi-
catul Pastorul cel Bun ¢. Romania include doua opinii comune divergente ex-
primate de judecatorii Ziemele si Tsotsoria. Acesta este un indiciu clar ca a fost
foarte dificil a se ajunge la un consens cu privire la schimbarea actualei juris-
prudente in chestiunea autonomiei. Atunci cand Marea Camera a decis sa revinad
la aceasta jurisprudenta si a ajuns la o decizie diferitd in acest caz de cea a Curtii
luata in prima instanta. 4 judecatori si-au exprimat. de asemenea. opiniile diver-
gente comune.

Judecatorii Ziemele si Tsotsoria considera ca .acest caz ridicd o problema
relativ noua pentru Curte in ceea ce priveste existenta autonoma a comunitatii
religioase. avand in vedere o propunere de a stabili un sindicat de citre unii
membri ai comunitatii”. Totusi. ei considerd ca urnele cazuri anterioare sunt rele-
vante pentru Sindicatul . Pastorul cel Bun” ¢. Romania; Hasan si Chaush c.
Bulgaria; Mitropolia Basarabiei si altii c. Moldova; Stantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Bulgare (Mitropolitul Inochentie) si altii ¢. Bulgaria. Acestia conside-
ra, ca si alti judecatori, ca textul statutului sindicatului are o importanta speciala,
dar, dupa o citire atenta, au ajuns la o concluzie diferitd: sindicatul, in aplicarea
statutului sau, .ar contesta structura ierarhica traditionala a Bisericii si modul in
care deciziile erau luate in aceasta”.

Decizia Curtii in cazul Sindicatul ., Pastorul cel Bun” ¢. Romania a fost
aspru criticatd. Grégor Puppinck si Andreea Popescu considera ca in aceasta
situatie Curtea s-a comportat ca .a patra instanta” (ca o instanta care face parte
din ierarhia internd a instantelor. unde exista niveluri diferite: ordinare, de apel
sau curti supreme), contrar principiului subsidiaritatii. Curtea a observat doar ca
Sindicatul ,Pastorul cel Bun" nu este un pericol pentru democratie si pentru
ordinea publica. motiv pentru care nu poate fi legal recunoscut. Procedand as-
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tfel, Curtea a facut o conexiune intre Biserica si ordine publicd mai puternica
decat legdtura intre Biserica si libertatea religioasa. Potrivit lui Grégor Puppinck
si Andreea Popescu, Curtea nu a luat in considerare Biserica in calitate de insti-
tutie sacra, ci in calitate de angajator privat, iar preotia nu a privit-o ca pe o
relatie intre preot si Biserica sa, ci preotul a fost asimilat unui angajat. Ultima
relatie este considerata a fi

»Nu bazatd pe un contract de muncd, ci fundamentatd pe o vocatie
religioasa impartasitd. Contractul de angajare este un accesoriu care, intr-
adevar, nu este imun la dreptul civil. Cu toate acestea, nu se poate spune
cd legislatia civila poate ori ar trebui sd ignore natura specifica a acestui
contract: particularitatile religioase ale acestui contract trebuie sa fie
cuprinse in legea civild si nu poate fi ignorat de vreme ce niciun principiu
fundamental al ordinii publice nu este implicat™".

Luand decizia in acest caz pe motivul ,ordinii publice” si nu pe protectia
~drepturilor si libertatilor altora”, Curtea a avut de demonstrat ca sindicatul este
0 amenintare pentru societatea democratica, urmand jurisprudenta sa folosita
pentru miscarile extremiste (Refah Partisi [Partidul Bunastarii] si altii c. Tur-
cia*®). Autonomia religiilor a fost considerata de catre Curte ca fiind dependenta
in acest caz de ordinea publicd si nu de libertatea religioasa. scopul sau fiind
astfel semnificativ redus. Acesti autori se bazeaza si pe cazul Curtii Supreme a
SUA Biserica si Scoala Evanghelica Luterand Hosanna-Tabor c. Comisia pen-
tru Oportunitdti Egale la Angajare, un caz foarte recent (2012) in care a fost
afirmata doctrina ministerial exception, afirmandu-se ca dispozitiile legislatiei
muncii nu sunt aplicabile angajatilor organismelor religioase, fie membri ai cle-
rului, fie laici.

Grégor Puppinck si Andreea Popescu critica atitudinea Curtii de a nu
mentiona art. 17 al Tratatului de la Lisabona si de a nega aplicabilitatea Directi-
vei 2000/78/CE. Concluzia acestor autori este ca, odata ce sindicatul este recu-
noscut, Curtea nu poate forta Biserica si colaboreze cu aceasta, cu exceptia
cazului in care Biserica si institutia preotului sunt ,in intregime distorsionate”,
»asa cum sovieticii au facut in Roménia prin crearea «Sindicatului Democratic al
Preotilor» in 1945".

Eric Rassbach si Diana Verm considera ca unele cazuri ale Curtii Supreme
a SUA in ceea ce priveste autonomia religiilor sunt relevante pentru cazul Sindica-
tul , Pastorul cel Bun” ¢. Romania si ei au indicat Organismul National pentru
Relatiile de Munca c. Episcopul Catolic din Chicago (1979) si. de asemenea. Bi-
serica si Scoala Evanghelica Luterana Hosanna-Tabor c¢. Comisia pentru Opor-
tunitdti Fgale la Angajare. Faptul cd in Europa exista religii admise, intr-un mod

# _ECLJ comments on the ECHR, 3" section. ruling of January 31. 2012 in the case Sindica-
tul Pdstorul cel Bun v. Romania”. <http:‘eclj.org/Releases Read.aspx?GUID=944aed4(-
8e96-4590-97d2-866acbee87a9&s=res>. 29 ian. 2014.

¥ Nos. 41340,/98, 41342,/98, 41343,/98. 41344./98, ECHR 2003 - 1I.
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care poate fi interzis de Constitutia SUA, nu schimba relevanta unei astfel de ana-
lize, deoarece Bisericile atestate ,incd detin un grad semnificativ de autonomie fata
de aparatul de stat si acesta a avut tendinta de a creste in timp™".

Roger Kiska critica perspectiva Curtii privind Statutul Bisericii Ortodoxe
Romane. Prin interpretarea prevederilor acestui statut, pentru a stabili cad nu
existd nicio prohibitie cu privire la infiintarea unui sindicat in interiorul Bisericii,
Curtea si-a asumat rolul de a interpreta doctrina Bisericii, un rol pe care in-
stantele romanesti l-au refuzat. Roger Kiska considera ca:

Jn acest sens, Curtea a uzurpat dreptul statutar si integritatea
organizationald a Bisericii Ortodoxe, in contradictie cu pozitia sa demult
afirmata a neutralitatii fatd de convingerile religioase si structura interna a
Bisericii™.

Cazul Sindicatul , Pastorul cel Bun” c. Romdnia a fost adus in fata Marii
Camere, care a emis decizia in iul. 2013. Importanta cazului este relevatd de nu-
marul de organizatii si state care au cerut sa intervind in calitate de terta parte:
Centrul European pentru Drept si Justitie, Arhiepiscopia Ortodoxa a Craiovei (am-
bele au intervenit deja in cadrul procedurii din fata Curtii, asemeni Patriarhiei
Moscovei), Becket Fund, Centrul International pentru Drept si Justitie, Guvernele
Republicii Moldova, Poloniei, Georgiei si Greciei. Acest caz a fost perceput ca o
luptd intre viziunea seculara si non-seculara a locului religiei in sfera publica, o
continuare a Lautsi ¢. [talia (atunci cand acest ultim caz a fost discutat de Marea
Camera, numarul celor care au intervenit ca terta parte a fost impresionant).

in ceea ce priveste faptele, de cand a ajuns in fata Curtii in 2008, noi cir-
cumstante au fost addugate. In 2011, drept rdaspuns la o cerere a Bisericii Orto-
doxe Romane, Ministerul Muncii a informat cd nu este aplicabil Codul Muncii
relatiel de munca dintre Bisericd si membrii clerului, preoti ai Arhiepiscopiei
Craiovei (de asemenea membri ai sindicatului), motiv pentru care Biserica nu
este obligata sa semneze contracte individuale de munca. Ulterior, in 2011, con-
tractele acestora au fost inlocuite cu decizii de numire semnate de catre episcop.

* Eric RAsSBACH. Diana VERM. .Analysis of Sindicatul Pastorul cel Bun v. Romania”,
<http:. “www.strasbourgconsortium.org common document.view.php?docld=5847>, 29 ian.
2014.

* Roger Kiska. .The Question of Church Autonomy in Aflaire Sindicatul Pdstorul cel bun .
Roumanie”.

<http:”‘www.strasbourgconsortium.org. common. document.view.php?docld=5848>, 29 ian.
2014.

Comentariile lui Eric Rassbach. Diana Verm si Roger Kiska au fost traduse in limba romana si
publicate in Revista de Drept Social, 11 (2012), 4, impreund cu un comentariu al lui Gérard
TiLKIN, ,.Ar trebui administrat corpul preotesc al bisericilor de catre sindicate ale membrilor
acestui corp? Semnificatii, limite si incertitudini ale hotararii CEDO Sindicatul ,Pastorul cel
Bun” impotriva Romaniei”. Pentru un alt comentariu al acestui caz, vezi: Gabriel ANDREES-
Ct, .Observatii pe marginea cauzei Sindicatul Pastorul cel Bun ¢. Romdnia”, in: Noua Revis-
ta de Drepturile Omului, VI (2012), 2, pp. 42-52.
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In 2012, Arhiepiscopia Tomisului a solicitat un ordin judecatoresc pentru dizol-

varea sindicatului Solidaritatea. In 2011, presedintele sindicatului Sfdntului [

Mare Mucenic Gheorghe a solicitat dizolvarea acestuia. Procedurile erau inca in
desfasurare atunci cind Marea Camera a ajuns la un verdict. Ambele evolutii
legate de aceste sindicate sunt in legatura cu evolutia cazului Sindicatul , Pdsto-
rul cel Bun” c. Romdnia.

Pentru a nu fi acuzata de superficialitate, Marea Camerd a avut o aborda-
re diferita de cea a Curtii. Marea Camera a examinat practica statelor europene
in ceea ce priveste relatia juridica dintre o comunitate religioasa si clerul ei. In
majoritatea cazurilor, comunitatea religioasa poate incheia un contract de anga-
jare cu clericii sai, dar nu intrd in sfera obligatiei. Intr-un numair de state aflate
in minoritate, relatia este reglementatd de dreptul muncii, insa membrilor cleru-
lui Ii se cere o obligatie de loialitate fatd de comunitatea religioasa care ii anga-
jeazd. In alte state, instantele determind daci relatiile de angajare pot fi sau nu
clasificate ca fiind contractuale. In ceea ce priveste dreptul de a forma un sindi-
cat, niciun stat nu interzice in mod oficial infiintarea de sindicate si in unele
cazuri acest drept este conferit expres.

Concluzia Marii Camere este aceea cd, din cauza lipsei unui consens la ni-
vel european,

wstatul se bucura de o marja larga de apreciere in aceasta sfera,
cuprinzand dreptul de a decide daca sd recunoasca sau nu sindicatele care
opereaza in interiorul comunitatilor religioase si sa urmareasca scopuri
care ar putea impiedica exercitiul autonomiei acestor comunitati”.

Printre opiniile exprimate de intervenientii constituiti ca terti, cea mai
provocatoare a fost cea exprimatd de Becket Fund si de Centrul International
pentru Drept si Studii Religioase. Acestia considera ca jurisprudenta Curtii Su-
preme a SUA (Biserica si Scoala Evanghelica Luterana Hosanna-Tabor ¢. Co-
misia pentru Oportunitdti Egale la Angajare si Organismul National pentru
Relatiile de Munca c. Episcopul Catolic din Chicago) in ceea ce priveste auto-
nomia religiilor este relevanta pentru acest caz.

inainte de a oferi decizia sa, Marea Camera reaminteste principiile legate
de autonomia religiilor, rezultate din jurisprudenta, care vor fi aplicate:

1) .existenta autonoma a comunitdtilor religioase este indispensabila
pluralismului intr-o societate democratica™ (Hasan si Chaush c¢. Bulgaria,
Mitropolia Basarabiei si altii ¢. Moldova, Sfantul Sinod al Bisericii
Ortodoxe Bulgare (Mitropolitul Inochentie) si altii ¢. Bulgaria) si
2} .art. 9 al Conventie nu garanteaza niciun drepl de dizidenlda in
interiorul organismului religios™ (Mirolubovs si altii ¢. Letonia).

Pentru a ajunge la un verdict final in acest caz, Marea Camera considera
cd este necesar sd fie utilizate toate afirmatiile anterioare ale Curtii in ceea ce
priveste autonomia religiilor.
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Marea Camerd a avut o abordare diferita fata de cea folosita de prima in-
stanta. Principala intrebare a cazului este daca exista o relatie de angajare (mun-
ca) intre membrii sindicatului si Biserica. In caz afirmativ. dreptul de a forma un
sindicat in sensul art. 11 este aplicabil. Disputa dintre membrii sindicatului si
ierarhia Bisericii cu privire la natura atributiilor pe care le efectueaza nu este in
sarcina Marii Camere. Pentru a determina natura acestei relatii, Marea Camera
foloseste o recomandare a Organizatiei Internationale a Muncii (OIM), nr. 198
din 2006 privind relatiile de munca.

Potrivit acestui document, determinarea existentei unei astfel de relatii
trebuie sd fie ghidata de aspecte legate de performanta angajatului, fard a tine
seama de cum este caracterizata relatia in orice acorduri contrare, contractuale
sau de altd naturd, care ar fi fost convenite intre parti. Marea Camerd a ajuns la
concluzia ca atributiile exercitate de membrii sindicatului implica multe caracte-
ristici ale unei relatii de angajare, chiar daca ele sunt legate de o datorie de loia-
litate, bazate pe angajament personal. Chiar daca raspunsul la intrebarea pe care
Marea Camera o considera a fi relevantd este afirmativ, aceasta nu conduce, in
mod logic afirmat de Marea Camera insdsi, la a confirma existenta unui drept de
a forma un sindicat. Aceasta reprezintd o abordare foarte contradictorie a Marii
Camere in cazul Sindicatul ., Pastorul cel Bun” c. Romdnia.

Potrivit Marii Camere, refuzul de a inregistra sindicatul este o interferenta
a statului in exercitarea drepturilor garantate de art. 11. insd aceasta ingerinta a
urmarit un scop legitim in conformitate cu art. 11§ 2, anume .protectia celor-
lalti, si in special a acelora din Biserica Ortodoxa Romana”. In opinia Marii Ca-
mere, aceasta interferentd a fost .necesara intr-o societate democratica”. Aceasta
concluzie este rezultatul analizei Statutului Bisericii Ortodoxe Romane adoptat
in 2007 si aprobat printr-o Hotarare de Guvern in 2008*. Conform Marii Came-
re. ,principiul autonomiei comunitdtilor religioase este baza relatiilor dintre
statul roman si comunitatile religioase recunoscute pe teritoriul sau, incluzand si
Biserica Ortodoxa Romana™". Aceastd Biserica .a ales s nu includa in Statutul
sau prevederile legislatiei muncii... o alegere care a fost aprobatd de o Hotarare
de Guvern in acord cu principiul autonomiei comunitatilor religioase”.

O concluzie a Marii Camere nu este preluata de la alte cazuri anterioare
cu privire la autonomia religiilor:

" Hotardarea Gurernului nr. 53. 2008, in: Monitorul Oficial, 2008, nr. 30 (22 ian.).

" Despre autonomia religiilor in Romania. vezi: Radu Carr, ,The Autonomy of Religious
Denominations in Romania: Canonical Issues. Constitutional and Legal Framework. and the
Application of Principles in Some Recent Cases”. in: Kanon. XXI (2010), pp. 257-266. Pentru
o versiune adusd la zi a acestei contributii: Radu CaRrp, Religie, politica & statul de drept.
Secventele unei acomodari, Ed. Humanitas. Bucuresti, 2013, pp. 64-79. Pentru un comenta-
riu al prevederilor constitutionale referitoare la autonomia religiilor, vezi: Radu Carp, ,Religia
si normele dreptului public. O interpretare constitutionald”, in: R. CARP, loan STANOMIR, Limi-
tele Constitutiei. Despre guvernare, politica si cetdtenie in Romdnia, CH Beck, Bucuresti,
2008, pp. 154-163.

159

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RADU CARP STUDII

~respectul pentru autonomia comunitatilor religioase recunoscute de cdtre
stat implica, in special, faptul ca statul ar trebui si accepte dreptul unor
astfel de comunitdti de a reactiona, in concordantd cu propriile lor reguli
si interese, la orice miscdri dizidente in curs de dezvoltare in cadrul
acestora, care ar putea constitui o amenintare la coeziunea, imaginea sau
unitatea lor. Prin urmare, nu este sarcina autoritdtilor nationale de a
actiona ca arbitri intre comunitati religioase si diferitele factiuni dizidente
care exista sau pot aparea in interiorul lor”.

Este una dintre cele mai puternice definitii ale autonomiei religiilor oferita
de catre Curte.

In acord cu Marea Camera, atitudinea statului de a refuza inregistrarea
sindicatului este in concordanta cu obligatia sa la neutralitate, conform art. 9.
Aceastd afirmatie nu se bazeaza pe fapte, de vreme ce statul nu a avut puterea sa
intervind in procedurile legate de acordarea personalitatii juridice sindicatului, ci
numai instantele judecatoresti, care sunt independente de autoritdtile statului.

Sindicatul nu a solicitat permisiunea de la Arhiepiscop si aceasta este, in
viziunea Marii Camere, un serios impediment pentru obtinerea personalitatii
juridice. Instantele judecdtoresti nationale au compensat aceastd omisiune prin
obtinerea avizului Arhiepiscopiei Craiovei.

Luéand in considerare Statutul Bisericii Ortodoxe Romane, Curtea observa
ca membrii sindicatului nu sunt impiedicati sa formeze o asociatie care urma-
reste scopuri compatibile cu statutul Bisericii si ,nu pune in discutie structura
ierarhica traditionala a Bisericii si nici procedurile de luare a deciziilor”. Membrii
sai sunt liberi sa se aldture oricaror asociatii care existd in prezent in interiorul
Bisericii Ortodoxe Romane si care au fost autorizate de instantele nationale si
functioneaza in concordanta cu cerintele Statutului Bisericii”. Prin urmare, in-
terdictia de a deveni membru de sindicat nu inseamna implicit ca acestia nu isi
pot exercita dreptul la asociere conferit de art. 11.

Curtea a decis ca nu a existat o violare a art. 11, o decizie contrara celei
pronuntate in prima instantd. 6 judecdtori au votat impotriva (Spielmann. Villi-
ger, Lopez Guerra, Bianku, Mose si Jaderblom) si au exprimat o opinie comuna
partial dizidentd. Acestia oferd ca argument Conventia nr. 87 a Organizatiei
Internationale a Muncii (OIM) privind Libertatea de Asociere si Protectia Dreptu-
lui de Organizare, un instrument international care a fost mentionat, dar care nu
a fost folosit ca argument, in decizia Marii Camere. In acord cu aceastd Con-
ventie, dobandirea personalitatii juridice de catre organizatiile angajatilor nu
poate fi supusd unor conditii ce ar submina acest drept. Cei 6 judecitori nu au
acceptat ca decizia de a nu inregistra sindicatul a fost o masura proportionala
sau necesara pentru pastrarea autonomiei Bisericii Ortodoxe Romane. Ei sustin,
de asemenea, ca prima instantd a facut-o, afirmind ca statutul sindicatului pre-
vede aplicarea deplind a normelor ecleziastice, incluzand statutele si canoanele
Bisericii. In opinia acestor judecitori, cererile sindicatului s-au limitat la pro-
tectia drepturilor si intereselor profesionale, economice, sociale si culturale ale
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membrilor sdi. Inregistrarea sindicatului nu poate fi refuzata doar pe dispozitiile
programului sdu, ci numai .in cazuri de amenintari grave sau daca obiectivele
programului sunt incompatibile cu principiile democratice sau sunt evident ilega-
le”. Aceastd concluzie este luatd de judecaitori dupda o examinare atentd a juris-
prudentei Curtii cu privire la art. 11.

In opinia acestor judecdtori, nu existd nicio contradictie intre acordarea
dreptului de a se asocia intr-un sindicat si respectarea autonomiei Bisericii,
deoarece ,chiar si dupa inregistrare, membrii sindicatului au ramas in structurile
administrative ale Bisericii si supusi reglementarilor sale interne, iar Biserica a
impus indatoriri speciale asupra acestora, ca membri ai clerului”. Exercitarea
potentiald a dreptului la greva nu este un argument pentru a nu permite primi-
rea personalitatii juridice, deoarece acest drept nu este absolut si este subiectul
unor limitdri. Judecatorii folosesc, de asemenea, un alt argument al primei in-
stante: faptul cd instantele romanesti au recunoscut deja dreptul angajatilor
Bisericii de a forma sindicate. In ciuda noilor evolutii in ceea ce priveste cele
doua sindicate deja recunoscute, nu existda niciun argument pentru a concluzio-
na ,ca existenta celor doua sindicate a subminat. in orice fel, functionarea auto-
noma a Bisericii Ortodoxe Romane”. In ceea ce priveste perspectiva de drept
comparat folosita de Marea Camera in decizia ei, judecatorii au o perspectiva
diferita: niciunul din modelele europene examinate nu exclude dreptul membri-
lor clerului de forma sindicate''.

Biserici Catolice

Rommelfanger c. Republica Federala Germana*

Rommelfanger era doctor la un spital condus de o fundatie catolica in Es-
sen. Conform clauzelor din contractul sau de angajare, raportul de munca este
ghidat de reguli stabilite de Organizatia Federald a Asociatiilor de Intrajutorare
Catolicd din Germania. Printre aceste reguli, se regasesc datoria de loialitate fata
de angajator si faptul cd atributiile profesionale trebuie sa fie aduse la indeplinire
cu ajutorul principiilor crestine.

In 1979, Rommelfanger si alte 15 persoane. incluzind un doctor din ace-
lasi spital, au semnat o scrisoare deschisa catre redactorul sef al revistei Stern
unde au exprimat critici in legatura cu legislatia privitoare la avort. adoptata in
1976. In 1980, angajatorul domnului Rommelfanger l-a anuntat pe acesta de
rezilierea contractului sdu. decizie cauzata de semnarea acelei scrisori deschise.
Rommelfanger a contestat aceastd decizie, insd Curtea Federala a Muncii si

' Despre deciziile Curtii si ale Marii Camere in cazul Sindicatul ., Pastorul cel Bun” c. Roma-
nia, vezi: lulian Mihai CONSTANTINESCU, .lLe probleme juridique actuel des syndicats du clergé
dans I'Eglise Orthodoxe Roumaine”, comunicare prezentati la cea de-a XXI-a conferintd a
Society for the Law of the FEastern Churches. Bari. 10-13 sept. 2013.

> Appl. no. 12242 /86. 6 sept. 1989.
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Curtea Federala Constitutionald au respins motivele reclamantului. Acesta a
contestat aceste decizii in fata Curtii, considerand ca art. 10 a fost incdlcat.

Comisia a constatat cd faptul de a fi acceptat o datorie de loialitate fata de
Bisericd intr-un contract de munca limiteaza libertatea de exprimare a angajatu-
lui, fara insa a-l priva de protectia art. 10. Atunci cand angajatorul este o organi-
zatie bazatd pe valori indispensabile pentru indeplinirea functiilor sale, libertatea
de exprimare se bucurd de asemenea de protectia art. 10. Un stat care asigura o
relatie rezonabila intre drepturile angajatorului si cele ale angajatului satisface
cerintele art. 10. Potrivit Comisiei, obligatia de a se abtine de la declaratii cu
privire la avort n contradictie cu pozitia Bisericii nu este o obligatie excesiva,
pentru ca acest aspect este foarte important pentru Biserica. Prin urmare, Comi-
sia a concluzionat cd nu a fost nicio interferentd a statului in exercitarea de catre
Rommelfanger a libertatii de exprimare garantata de art. 10.

Ferndndez Martinez c. Spania®

Ferndndez Martinez a fost angajat ca profesor de religie catolica intr-o scoa-
1 de stat, in baza unui contract reinnoibil anual. Conform acordului din 1979 intre
Spania si Sfantul Scaun. episcopul eparhiei trebuie sa confirme in fiecare an rein-
noirea angajarii sale. Potrivit Codului de Drept Canonic folosit de Dioceza Catolica
de Cartagena. ,dioceza are dreptul de a numi sau accepta profesori de religie si, in
cazul in care considerentele morale sau religioase impun acest lucru. dreptul de a-i
concedia sau de a solicita concedierea lor” (Canonul 805).

in 1996, un ziar local a publicat un articol despre .Miscarea pentru Celi-
bat Optional” pentru preoti. Articolul a inclus, de asemeni, un comentariu al lui
Fernandez Martinez si o fotografie care il aratd, impreuna cu sotia sa si cu cei
cinci copii, participand la o adunare a acestei miscari. Membrii acestei miscari
indemnau autoritatile ecleziale sa introduca celibatul optional si apelul pentru
Biserica de a permite laicilor sa aleaga preoti si episcopi. Cateva luni mai tarziu,
in 1997, autoritatile de la Vatican i-au acordat o dispensa de la celibat, la solici-
tarea sa. Documentul stipuleazd ca ii este interzis sa predea religia catolicd in
institutii publice, cu exceptia cazului in care episcopul local decide altfel. In con-
secintd. Dioceza de Cartagena a informat Ministerul Educatiei ca nu ii va aproba
reinnoirea contractului pentru anul scolar 1997-1998. Ferndndez Martinez a
contestat aceasta decizie. Tribunalul de Muncad din Murcia a admis recursul re-
clamantului, dar Inalta Curte de Justitie din Murcia a admis apelul formulat de
catre Ministerul Educatiei, Autoritatea pentru Educatie din Regiunea Murcia si
Dioceza Cartagena. Curtea Constitutionald a respins recursul amparo al solici-
tantului si. prin urmare, acesta aduce cazul in fata Curtii, pretinzand o incalcare
a art. 8, in legatura cu dreptul la viata privata si de familie.

3 No. 56030,/07. ECHR 2012.
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In acest caz au fost primite comentarii ale unor terti: Centrul European
pentru Drept si Justitie (ca in cazul Sindicatul ,, Pdstorul cel Bun” c. Romania)
si Conferinta Episcopala Spaniold. CELJ a fost pe deplin de acord cu pozitia
Bisericii Catolice si a subliniat caracterul special al naturii posturilor in care
angajatorul este o entitate religioasa, angajatul fiind legat de ,o0 datorie sporita
de loialitate”. Sunt invocate, ca si in cazul Sindicatul , Pastorul cel Bun” c. Ro-
mania, prevederile Directivei 2000,/78/CE. conform cdreia diferentele de trata-
ment pe motive religioase sunt admisibile.

Curtea ofera, in primul rand, cadrul pentru rezolvarea cazului: ,existenta
autonoma a comunitatilor religioase este indispensabilda pluralismului intr-o
societate democratica si este, prin urmare, chiar in centrul protectiei oferite de
Art. 9” (Hasan si Chaush c. Bulgaria), ,principiul autonomiei religioase impiedi-
ca statul de la a obliga o comunitate religioasa sa admitd sau sa excluda o per-
soand sau sa incredinteze pe cineva cu o datorie religioasa speciald” (Svyati -
Mikhalivska Parafiya c. Ucraina).

Curtea observi cd, in conformitate cu legislatia spaniola, notiunea de auto-
nomie a comunitatilor religioase este completatd de principiul neutralitatii religioa-
se fata de stat (art. 16 § 3 din Constitutie). Prin urmare, statul nu poate interveni
in problema celibatului preotilor. Aceasta obligatie de neutralitate nu este nelimita-
td, asa cum a fost confirmat de catre Curtea Constitutionala in examinarea cererii
lui Ferndndez Martinez. Potrivit Curtii, exista o ,legaturd de incredere” care a fost
incdlcata si, din aceastd cauzd, contractul nu poate fi reinnoit. Legatura ,da
nastere la caracteristici specifice care disting profesorii de religie catolica si etica
de alti profesori care ... sunt angajati in contextul relatiei juridice neutre dintre o
autoritate si un individ”. Prin urmare, nu este ,nerezonabil a impune o datorie
sporita de loialitate pentru profesorii de educatie religioasa”. Prin neinnoirea con-
tractului lui Ferndndez Martinez, ,autoritatile ecleziastice isi indeplineau numai
obligatiile lor., care derivau din principiul autonomiei religioase”.

in opinia Curtii, Fernandez Martinez trebuie sa aiba sau sa fi fost consti-
ent, la semnarea contractului sau de angajare, de particularitatile raportului sau
de munca si de dreptul episcopului de a decide daca, sau nu, sa propuna candi-
dati. in conformitate cu Canonul 805, o concluzie care se bazeaza in mod expres
pe cazul Ahtinen c. Finlanda.

Curtea invoca Directiva 78/2000/CE. concluzionand ca .natura speciala a
cerintelor profesionale impuse aplicantului derivau din faptul ca ele erau stabilite
de un angajator al cdrui ethos era bazat pe religie sau credinta”. Alaturi de datoria
de loialitate fata de Biserica Catolicd. Fernindez Martinez avea, potrivit Curtii, o
datorie de ,rezerva si discretie”, deoarece .beneficiarii directi ai actului de invatare
erau minori, care. prin natura lor, erau vulnerabili si usor influentabili”. Pentru a
ajunge la aceasta concluzie, Curtea se bazeaza pe cazul Dahlab c. Elvetia.

Curtea stabileste regula ca .cerintele principiilor libertatii si neutralitatii
religioase impiedica de la a merge mai departe in evaluarea necesitatii si pro-
portionalitdtii deciziei de a nu reinnoi” contractul, deoarece circumstantele care
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au motivat acest refuz de reinnoire erau de .o naturd strict religioasa”. Rolul
Curtii trebuie, prin urmare, ,sa fie limitat la verificarea ca principiile fundamen-
tale ale ordinii juridice interne sau demnitatea solicitantului nu au fost incalca-
te”. Astfel, odata ce s-a stabilit ca aplicantul a avut acces la o instantd de judeca-
ta nationala. rolul Curtii trebuie sa fie limitat la a verifica ca principiile funda-
mentale ale ordinii juridice interne sau demnitatea reclamantului nu au fost
incalcate si ca decizia in cauza are un caracter strict religios. Daca aceste doua
conditii sunt indeplinite, atunci Curtea este incompetentd sa se pronunte cu
privire la necesitatea si proportionalitatea deciziei Bisericii. Practica de auto-
limitare a Curtii ar trebui, de asemenea, sd se aplice instantelor nationale, deoa-
rece deriva direct din art. 9 si 11 ale Conventiei. Din cauza acestui rationament,
judecatorii nationali nu se pot pronunta intr-o astfel de problema interna a Bise-
ricii fara incalcarea principiilor libertatii si neutralitdtii religioase.

Curtea respinge cererea, precizind ca nu a fost o incalcare a art. 8. Un ju-
decator (Saiz Arnaz) nu a fost de acord cu aceasta concluzie si a scris o opinie
partial dizidentd. Aceasta opinie este bazatd pe faptul ca articolul publical in
ziarul local nu include niciun fel de remarci critice la adresa doctrinei Bisericii
atribuite personal solicitantului si, de aceea, ,,0 situatie pe care dioceza a consi-
derat-o initial ca fiind compatibila cu predarea religiei a incetat sa mai fie asa
atunci cand a devenit publica, sau, mai precis, cand a fost relatatd intr-un ziar”.

Solicitantul a dorit ca, prin intermediul Curtii si, implicit, prin sistemul
european de protectie a drepturilor omului, sa se arbitreze un conflict al valori-
lor intre catolicism si parte a culturii occidentale contemporane, precum si intre
Biserica si Stat. Conform lui Grégor Puppinck, Curtea s-a comportat cu prudenta
si auto-limitare in Ferndndez Martinez c. Spania si a recunoscut incompetenta
drepturilor omului de a arbitra o chestiune strict religioasa*!.

Fernindez Martinez a formulat un recurs la Marea Camera in sept. 2012,
Decizia este incd in asteptare®.

in fata Marii Camere, intervenientii in calitate de terti sunt Catedra de
Drept si Religii a Universitatii Catolice Louvain si Programul American de Liber-
tate Religioasa al Centrului de Etica si Politici Publice. Acestia considerd ca, in
conformitate cu Directiva 2000/78/CE, majoritatea tdrilor europene au adoptat
legislatii anti-discriminatorii oferind dispense acolo unde caracteristica religioasa
determind cerintele profesionale ale unui loc de munca special'®. Chiar dacd, in
cazurile referitoare la autonomia religiilor, Curtea a subliniat c¢a statele au o

' Grégor Purerixk, European Court of Human Rights: a Significant Victory for the Freedom
of the Church”, <http:/ ‘www.strasbourgconsortium.org/common/document.view.php?docld
=5908>, 29 ian. 2014.

¥ Despre autonomia religiilor in Spania. vezi Javier MARTINEZ—TORRON, ..Church Autonomy
and Religious Liberty in Spain”. in: G. ROBBERs (ed.), Church Autonomy .... pp. 345-358.

% Vezi Lucy VICKERS, Religious Freedom, Religious Discrimination, and the Workplace, Hart
Publishing, Oxford. 2008, p. 214.
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marja de apreciere mai mare, .exista un larg consens european cu privire la
profesorii de religie: Bisericile au libertatea de a reglementa relatiile cu clerul lor
si de a decide cine le preda elementele de credinta™. Catedra de Drept si Religie
a Universitatii Catolice Louvain si Programul American de Libertate Religioasa al
Centrului de Etica si Politici Publice se bazeaza, de asemenea, in argumentele
lor pe doctrina ministerial exception, dezvoltatd de Curtea Suprema a SUA in
cazul Biserica si Scoala Evanghelica Luterand Hosanna-Tabor c. Comisia
pentru Oportunitati kgale la Angajare, asa cum au procedat intervenientii parti
terte in cazul Sindicatul ,Pdstorul cel Bun" ¢. Romania.

Schiith c. Germania™

Bernhard Josef Schiith este organist in corul Parohiei Catolice Saint-
Lambert din Essen. Contractul sau de munca dateazd din 1984 si prevede ca
incélcarea principiilor ecleziastice este un motiv pentru desfacerea sa. In 1994, a
divortat de sotie. In 1997. parohia I-a anuntat ci. din cauza unei relatii extra-
maritale cu o femeie care este insdrcinata cu el. o atitudine care este contrara
Regulilor Bisericii Catolice pentru implinirea serviciului ecleziastic, contractul
sdu va fi reziliat incepand cu 1 april. 1998. Reclamantul a contestat aceasta deci-
zie si, in final, Curtea Federald de Munca a concluzionat ca existd destule motive
pentru aplicarea normelor mentionate anterior.

Potrivit acestor Reguli.

.colaboratorii Bisericii Catolice trebuie sa respecte si sd se conformeze
principiilor fundamentale ale regulilor religioase si etice catolice. Dovada
unei vieti personale in concordantd cu aceste principii este de o
importanta speciala pentru colaboratorii care au activitate pastorala sau
catehetica. lucreaza in sistemul educational sau sunt investiti cu o misio
canonica ... colaboratorit trebuie sa se abtind de la orice formd de
atitudine ostila indreptata impolriva Bisericii. Ei nu trebuie sa puna in
pericol. prin viata lor personala sau prin conduita lor profesionala,
credibilitatea Bisericii™.

La fel ca si in alte cazuri care implica autonomia religiilor. Curtea a decla-
rat ca, in aceastd situatie. Directiva 78 2000,CE este aplicabila. In cazul Ger-
maniei, in momentul in care acest caz era judecat de Curte, aceastd directiva a
fost transpusa printr-o lege privind egalitatea de lralament in 2006. dar Comisia
Europeand a estimat. in 2008, ca aceastd lege nu a fost corect transpusa. In
2009, in urma unei lipse de raspuns a guvernului german, Comisia Europeana a

" European Court of Human Rights. Grand Chamber, .Case of Ferndndez Martinez v. Spain
(Application no. 56030,/07). Writlen comments of third-party interveners, Chair for Law and
Religions of the Université Catholique de Louvain and the American Religious Freedom Pro-
gram of the Ethics and Public Policy Center”, <http:” ‘'www.strashourgconsortium.org/
common,/document.view.php?docld=6050>. 29 1an. 2014.

™ No. 1620/03. ECHR 2010.
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trimis o notificare motivata in care sublinia ca protectia impotriva concedierii
discriminatorii nu este transpusa in legislatia germana.

Bernhard Josef Schiith a considerat in fata Curtii ca, prin semnarea unui
contract de munca cu Biserica, nu a renuntat complet la viata sa privati. A
sustinut cd, in 1983, atunci cand a semnat contractul, nu stia ca la un moment
dat va divorta de sotia sa. Schiith a pretins ca datoria de loialitate fatd de Biseri-
ca nu i se aplica, deoarece, chiar daca muzica joaca un rol particular, el participa
la liturghie ca oricare alt credincios. Mai pretinde. de asemenea. ca Regulamentul
a intrat in vigoare dupa 10 ani de la semnarea contractului de munca, motiv
pentru care nu poate fi un motiv legal pentru concediere. Un alt argument al lui
Schiith a fost acela cd profesia sa de muzician al Bisericii Catolice este foarte
dificil de exercitat in exteriorul Bisericii Catolice.

Curtea a observat ca el nu se plange de o interventie a Statului, ci de o
lipsa a acesteia impotriva interventiei angajatorului in viata sa privatd. Biserica
Catolica, chiar daca are statutul de persoana juridica de drept public, nu este o
autoritate de stat.

Curtea citeaza din nou concluzia la care a ajuns in cazul Hasan si Cha-
ush c. Bulgaria, anume ca ,autonomia comunitatilor religioase ... este esentiala
pluralismului intr-o societate democratica ... dreptul la libertatea de religie ...
exclude orice apreciere din partea statului pentru a determina daca sunt legitime
convingerile religioase ori mecanismele folosite pentru a exprima astfel de con-
vingeri”. Curtea este de acord cd. avand in vedere natura specializata a muncii
sale ca muzician in cadrul Bisericii, .avea doar optiuni limitate in gasirea unui
alt loc de munca”.

In rationamentul siu, Curtea se bazeaza foarte mult pe o decizie luata de
Curtea Federala Constitutionald in 1985 in legaturd cu validitatea concedierii
facute de Bisericd a angajatilor care nu respecta datoria de loialitate. In aceasta
decizie, Curtea Constitutionald a afirmat cd, pe motivul garantiei constitutionale
a autonomiei (art. 137 § 3). o Bisericd poate sa isi oblige proprii angajati, prin
prevederile contractului de angajare, sd respecte regulile morale si dogmatice.
Aceasta nu inseamna totusi ca statutul juridic al unui angajat al Bisericii poale fi
~Clericalizat™. Relatia de muncd bazatd pe legea civila nu se transformd intr-un
statut ecleziastic care se refera la toate aspectele vietii private ale angajatului.
Curtea accepta in totalitate acest argument. chiar dacd acesta reaminteste con-
cluzia la care a ajuns in cazul Rommeltanger ¢. Germania. anume ca limitarea
contractuala a dreptului la viatd privatd de citre Biserica Catolicd nu este con-
trard drepturilor garantate de Conventie. dacd aceastd limitare este acceptata de
angajat. Curtea a concluzionat ca a avut loc o incilcare a art. 8.

Potrivit lui W. Cole Durham si David M. Kirkham. in acest caz Curtea a
stabilit unele criterii pentru a decide un echilibru corect intre ingerinta legitima
a statului si protectia autonomiei religiilor, criterii care vor fi folosite si in alte
cazuri similare:

— asumarea voluntara a obligatiilor de loialitate fata de institutia angajatoare;
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— diversitatea locurilor de munca alternative disponibile angajatului dupa
concediere;

— importanta acordatd comportamentului in cauza de cdtre comunitatea
religioasa;

— natura ocupatiei si locul sau in indeplinirea misiunii organizatiei;

— efectul angajarii continue asupra credibilitatii comunitatii religioase in
afirmarea si practicarea invataturilor e;

— daca masurile mai putin drastice ar fi suficiente;

— libertatea comunitatii religioase de a fi independenta in propriile afaceri;

— drepturile legate de familie si de intimitate ale individului concediat*.

Biserici Protestante si neo-protestante

Dudovd si Duda c. Republica Cehd

Eva Dudova si Zdenek Duda au lucrat din 1993 ca preoti ai Bisericii Husi-
te Cehoslovace in Kfemz si. respectiv. in Ceske Budé&jovice — Roznov. Relatia lor
de muncad este exprimata prin decrete ale Consiliului Diocezei Plzen din ian.
1993. In iul. 1993, au cerut o suspendare a serviciului lor ecleziastic. Consiliul i-
a informat ca cererea lor a fost respinsa. In 1994, au deschis un proces impotriva
Arhiepiscopului Administratiei Ecleziastice a Bisericii Husite Cehoslovace —
dioceza Plzen. Tribunalul din Plzeit a respins cererea si actiunea impotriva Con-
siliului Central al Bisericii Husite Cehoslovace a fost respinsd de Tribunalul Dis-
trictului 6 din Praga si, ulterior, de catre Curtea Municipald din Praga. Recla-
mantii au solicitat decizia Curtii Constitutionale, care, in 1997, a stabilit ca in-
stantele ordinare au incalcat dreptul de a avea o audiere de catre un tribunal
independent si impartial. Din perspectiva reclamantilor, instantele ordinare au
aplicat doar partial aceastd decizie a Curtii Constitutionale si nu au decis daca
incheierea relatiei de angajare este sau nu valida.

Reclamantii au considerat in fata Curtii ¢a a fost incalcat art. 6 § 1, care
stipuleaza ca .orice persoana are dreptul la un proces echitabil si audiere publi-
¢d intr-un timp rezonabil de catre un tribunal independent si impartial”. Ei au
afirmal ca, de asemenea. art. 9 a fost incdlcat din momentul in care ei nu au mai
putut exercita activitatea de preoti ai Bisericii Husite Cehoslovace.

Din perspectiva Curtii, tribunalul Plzeft a avut dreptate in a decide ca aceste
cazuri unde un preot si o Biserica sunt implicati sunt excluse din aria de compe-
tentd a instantelor de drept civil. Tribunalul Districtului 6 Praga si Curtea Munici-
pald Praga au avut dreptate in a decide c¢a acest model de relatie este reglementat

¥ W. CoLE DURHAM, David M. Kirkiias, .European Court Issues Rulings in Two German
Church Employment Cases”. <www.strasbourgconsortium.org,/common,’document.view.php?
docld=6054>, 29 ian. 2014,

* Appl. 40224 798, 30 ian. 2001,
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doar de statutul Bisericii. Curtea a luat in considerare faptul ca Tribunalul Distric-
tului 6 Praga si Curtea Municipala Praga au decis ca Biserica si-a incdlcat propriul
statut, deoarece raportul contractual ar fi trebuit reziliat de catre Consiliul Dioce-
zei si nu de catre Consiliul Central. Aceasta concluzie nu afecteaza, in viziunea
Curtii, deficitul de competenta al instantelor cehe in a decide validitatea acestei
relatii ori nulitatea la finalul ei. Prin urmare, art. 6 § 1 nu a fost incélcat. In ceea ce
priveste pretinsa incalcare a art. 9, Curtea a respins aceasta solicitare, atirmand ca
reclamantii ar fi avut posibilitatea de a sustine o astfel de incélcare in fata in-
stantelor nationale, insa acestia nu au intentionat sa o facad®'.

Perry c. Letonia®

Robert Perry este un pastor apartinand Morning Star International, o fe-
deratie a comunitatilor crestine protestante din Statele Unite. In 1997, a venit in
Letonia si s-a stabilit intr-o comunitate care apartine acestei federatii, Rita
Zvaigzne (Luceafdrul de Dimineata). DI. Perry a avut un permis de sedere si, in
2000, a solicitat reinnoirea sa Directiei pentru Nationalitate si Migratie. Demer-
sul sau a fost respins de catre autoritatile letone. Perry a contestat decizia la
instantele nationale letone, care i-au respins cazul. Reclamantul a adus cazul in
fata Curtii. pretinzand o violare a art. 9.

Curtea a reiterat argumentul potrivit caruia libertatea religioasa implica
libertatea persoanei de ,a-si manifesta religia” singur si in privat sau in comuni-
tate cu altii, in public si in interiorul cercului acelora cu care impartaseste cre-
dinta comuna. Bazandu-se pe cazurile Mitropolia Basarabiei si altii c. Moldova,
Kokkinakis c. Grecia si Larissis c¢. Grecia, Curtea a afirmat ca art. Y enumera
diferite forme de manifestare a religiilor sau credintelor si, in special, dreptul de
a incerca sd-i convingi pe ceilalti. Dispus sa se stabileasca pentru o anumita peri-
oada in Letonia. reclamantul si-a exercitat drepturile potrivit art. 9.

Curtea a observat cd nicio dispozitie a legislatiei letone in vigoare nu da
dreptul Directiei pentru Nationalitate si Migratie sa foloseascd reinnoirea permi-
sului de sedere ca pretext pentru impunerea interdictiei pentru un cetatean stra-
in de a executa activitati religioase in Letonia.

Bazandu-se pe Hasan si Chaush ¢. Bulgaria, Curtea a reiterat ideea po-
trivit careia comunitatile religioase au existat peste tot in forma structurilor or-
ganizate si au ramas fidele regulilor care erau vazute deseori de citre adepti ca
avand origine divind. In consecinta. ceremoniile religioase au avut o valoare
sacra pentru credinciosi, daca acestia au fost condusi de clerici imputerniciti in
acest scop, in conformitate cu aceste norme. Personalitatea acestor clerici este
importanta pentru fiecare membru activ al comunitdtii religioase si participarea

! Despre autonomia religiilor in Republica Ceha, vezi: Jifi Rajmund TrETERA, .Church Auto-
nomy in the Czech Republic”, in: G. RoBBERS (ed.). Church Autonomy.... pp. 633-644. Pentru
un comentariu al acestui caz, vezi: I. LEIGH, .Balancing Religious Autonomy...”, p. 9.

* No. 30273/03, ECHR 2007.
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lor la viata comunitatii este o manifestare speciala a religiei, asa incat se bucura
de protectia art. 9.

Curtea a concluzionat cd interferenta cu dreptul reclamantului la liberta-
tea de religie nu a fost ,prevazutd de lege” si ca, prin urmare, nu a avut loc o
incdlcare a art. 9.

Ahtinen c. Finlanda®

Seppo Ahtinen era angajat de catre Biserica Evanghelicd Luterana ca pre-
ot paroh. In sept. 1998, Adunarea Mitropolitana a decis sa il transfere intr-o alta
parohie, la mai mult de 100 de kilometri distantd de locuinta sa. Ahtinen nu a
fost de acord cu transferul si a formulat un recurs la Curtea Administrativa Su-
premad, care a invitat Adunarea Mitropolitana sa faca observatii. Potrivit Adunarii
Mitropolitane, existd o veche traditie care stipuleaza ca un preot paroh poate fi
transferat catre o alta parohie cu sau fara acordul acestuia, in cazul in care tran-
sferul este in interesul Bisericii. De asemenea, in conformitate cu aceasta traditie,
nu poate exista niciun apel impotriva deciziei de transfer, foarte similar cu ceea
ce se intampla in cadrul fortelor armate. Conform Regulilor de Procedura ale
Bisericii adoptate de Sinod. Adunarea Mitropolitana poate desemna un membru
calificat al diocezei sa indeplineasca functiile de preot paroh.

In 1999, Curtea Administrativa Suprema a confirmat decizia Adunarii Mi-
tropolitane. Reclamantul s-a plans in fata Curtii ca nu a fost audiat in mod co-
respunzator si ca aceasta este o incalcare a Art. 6.

Conform Curtii, transferul preotilor parohi este o chestiune la aprecierea
Adunarii Mitropolitane, argumentandu-se astfel impotriva existentei unui drept
protejat de art. 6.

Curtea concluzioneaza ca Biserica Evanghelica Luterand ,are dreptul de
a-si administra propriile afaceri” si ,este independenta in chestiuni ca cele ale
numirilor de preoti si serviciul ulterior al acestora”. Atunci cand acceptd un loc
de munca de naturd ecleziastica, preotii parohi sunt constienti de posibilitatea de
a fi ulterior transferati la un ait post. In argumentarea deciziei sale referitor la
faptul ca art. 6 nu este aplicabil din cauza autonomiei religiilor, Curtea se bazea-
za in special pe cazul Dudovd si Duda c. Republica Cehd.

Obst ¢. Germania™

Michael Heinz Obst este un membru al Bisericii lui lisus Hristos a
Sfintilor din Zilele din Urma (Biserica Mormona) cu resedinta in Germania si, din
1986, director pentru Europa al Departamentului de Relatii Publice al acestei
Biserici. Biserica Mormona este recunoscutd in Germania ca avand personalitate
juridica de drept public. in 1993, s-a confesat duhovnicului lui si a afirmat ci a

* No. 48907,/99, ECHR 2008.
* No. 425/03. ECHR 2010.
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avut o relatie sexuald cu o femeie, diferitd de cea cu care este casatorit. Ulterior,
in acelasi an, superiorul sau l-a concediat din functia avuta. Obst a contestat
decizia in fata instantelor nationale. Curtea Federald a Muncii a hotarat, in 1997.
ca cerintele Bisericii Mormone cu referire la datoria de fidelitate in cadrul casa-
toriei nu contrazic normele legale. In acord cu aceastd decizie. cisatoria este
deosebit de importanta pentru orice religie si Legea Fundamentald a Germaniei
oferd protectie casdtoriei. Concedierea reclamantului a fost consideratd necesara
pentru a pastra credibilitatea Bisericii Mormone.

Reclamantul a adus cazul in fata Curtii, reclamand incalcarea art. 8.

Biserica Mormona a decis sa aplice pentru intervenient ca tert in favoarea
Republicii Federale Germane si solicitarea sa a fost redactata de Gerhard Rob-
bers. Principalele argumente au fost urmatoarele:

— nu a existat nicio ingerinta in dreptul la viata de familie a lui Obst,
deoarece art. 8 protejeaza doar familia existentd si concedierea de catre Biserica
nu altereaza viata de familie a reclamantului, deoarece aceasta a fost consecinta
distrugerii proprii prin comportamentul sau extraconjugal;

— obligatia de a se abtine de la adulter, fiind in conflict cu viziunea Biseri-
cii si cerintele de angajare clar articulate, nu a fost o solicitare nerezonabild, in
contextul importantei cruciale a acestei chestiuni pentru Biserici. Promovarea
fidelitatii conjugale este una dintre sarcinile esentiale ale Bisericii, din aceeasi
categorie cu exercitarea functiilor caritabile, ultimul argument fiind invocat cu
succes in cazul Rommelfanger c. Republica Federala a Germaniei;

— continutul exact al cerintelor de loialitate si demnitatea personala a an-
gajatilor Bisericii nu pot fi determinate de legislatia statului. Acestea trebuie sa
fie lasate la libera alegere a Bisericii insasi. Orice definitie data de stat pentru
aceste obligatii ar implica incédlcarea de catre stat a nevoii de a ramane neutru in
chestiuni de religie;

— trebuie sd raméana decizia liberd si autonoma a Bisericii care sunt obli-
gatiile privitoare la loialitate si demnitate si, de asemenea, cum este mentinuta
disciplina Bisericii, in special in cadrul fixat de Biserica™.

Bazandu-se pe Rommelfanger c. Republica Federald Germand. Curtea
observa ca reclamantul nu se plange de interventia statului. ci de o deficienta de
interventie a statului in protejarea vietii sale private impotriva ingerintei angaja-
torului sau. Un alt caz folosit de Curte este Hasan si Chaush ¢. Bulgaria, afiy-
mand ca .art. 9 trebuie sa fie interpretat in lumina art. 11 al Conventiei. care
protejeaza viata asociativa impotriva interferentei nejustificate a statului”.

Curtea observd cad Tribunalul Federal al Muncii si-a bazat deciziile pe de-
cizia Curtii Federale Constitutionale din 1985. care a fost luatd in considerare si
in cazul Schiith c¢. Germania. Potrivit Curtii, concluzia la care a ajuns Tribunalul
Federal al Muncii, anume ca reclamantul nu a fost subiectul unei cerinte

3 ,0bst v. Germany — Third-Party Intervention. Prol. Dr. Gerhard Robbers on hehall of the
Church of Jesus Christ of Latter-day Saints”.
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neacceptabile, nu pare si fie nerezonabild. Bazandu-se in mod special pe Ahti-
nen c¢. Finlanda. Curtea concluzioneaza ca, deoarece reclamantul a crescut in
interiorul Bisericii Mormone, el trebuia sa fie constient de importanta fidelitatii
conjugale pentru angajatorul sau In momentul semnarii contractului de munca.
Curtea aplica in acest caz Directiva 78/2000,/CE, pentru a concluziona ca natu-
ra speciala a cerintelor profesionale impuse reclamantului rezultd din faptul ca
acestea au fost stabilite de un angajator al carui ethos este bazat pe religie sau
credinta. Curtea a concluzionat ca nu a existat o incilcare a art. 8.

Diferenta dintre deciziile Curtii in Schiith c. Germania si Obst c. Germa-
nia este un indicator clar, potrivit lui lan Leigh, referitor la modul in care Curtea
va aprecia cazuri similare in viitor: ,prin cantdrirea atenta a impactului atat asu-
pra organizatiei religioase. cit si asupra angajatului”®. Acest impact este strins
conectat cu art. 8 § 2 al Conventiei, care accepta restrictii privind dreptul la
respectarea vietii private in interesul drepturilor si libertatilor altora (libertatea
religioasd in acest caz), care este prevazuta de lege si necesard intr-o societate
democraticd. Curtea a afirmat ca instanta nationald in cazul Obst ¢. Germania a
efectuat acest exercitiu de proportionalitate, in timp ce in cazul Schiith c. Ger-
mania nu a reusit sa o faca.

Comunitati musulmane

Hasan si Chaush c. Bulgaria™

Dupa 1989, procesul de democratizare a inceput in Bulgaria si unii
membri ai comunitatii musulmane au contestat conducerea organizatiei lor reli-
gioase. Acestia au considerat cd Gengiev, muftiul sef, si membrii Consiliului Su-
prem Sfant au colaborat cu regimul comunist. in 1992, Directia Cultelor Religi-
oase a declarat nuld si neavenitd alegerea, in 1988, a lui Gengiev in calitate de
muftiu sef. Acesta a contestat decizia la Curtea Suprema, dar recursul sdu a fost
respins. Conferinta Nationald a Musulmanilor l-a ales pe Fikri Sali Hasan ca
mufliu sef si a aprobat un nou Statut al Organizatiei Religioase a Musulmanilor
in Bulgaria. Directia a inregistrat statutul si noua conducere. in 1994, sustinato-
rii lui Gengiev au organizat o conferinta nationala unde acesta a fost ales
Presedinte al Consiliului Suprem Sfant.

La sfarsitul anului 1994, au avut loc alegeri parlamentare in Bulgaria si
Partidul Socialist a obtinut majoritatea. In consecinta. atitudinea autorititilor s-a
modificat in favoarea organizatiei conduse de Gengiev. Directia a trimis o scrisoare
lui Hasan, in ian. 1995, indemnandu-l sa amane conferinta nationald programata in
acea lund. Acesta a anuntat ca accepta cateva zile mai tarziu. Directia a emis o
decizie care mentiona cd, pe baza Decretului R-12, semnat de un vice-prim-

* |, LEIGH, .Balancing Religious Autonomy ...", p. 17.
T No. 3098596, ECHR 2000,
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ministru, a fost inregistrati o noua conducere a Comunitatii Musulmane din Bul-
garia, incluzand numirea lui Gengiev. In febr. 1995, conducerea inregistrata recent
a comunitatii musulmane a intrat in incinta biroului Muftiului Sef din Sofia si a
preluat toate documentele si activele care apartin organizatiei religioase rivale.

Reclamantii au facut recurs impotriva Decretului R-12 la Curtea Supremag,
dar recursul a fost respins in iul. 1995.

Organizatia condusa de Hasan a organizat o conferinta nationala in mart.
1995 si apoi, in iun. 1995, a depus o petitie la Consiliul de Ministri, solicitand
inregistrarea noului statut si a conducerii comunitatii musulmane din Bulgaria,
asa cum acestea au fost adoptate la conferinta din luna martie. Ca urmare a
lipsei de raspuns, Hasan si adeptii sai au facut recurs la Curtea Suprema. Chiar
daca Curtea Supremd a declarat refuzul tacit ca ilegal, Guvernul a refuzat sa
inregistreze statutul si conducerea.

Alegerile parlamentare din 1997 si inlocuirea Partidului Socialist cu Uniu-
nea Fortelor Democrate a adus, ca schimbarea anterioara de Guvern, noi evolutii
in acest caz. Directia a solicitat celor doua conduceri rivale, cea a Hasan si cea a lui
Gengiev, sd negocieze o solutie. Ambele organizatii au acceptat sa organizeze o
conferinta unificatd. La aceasta conferintd, Hasan a fost ales ca lider al organizatiei
si aceasta a fost inregistrata de Directie. Totusi, Gengiev a contestat decizia Guver-
nului la Curtea Administrativd Suprema, dar recursul a fost respins.

Hasan si Chaush, secretarul biroului Muftiului Sef. au aplicat la Curte, pretin-
zand ca schimbarea fortatd a conducerii in 1995 si evenimentele de pana la confe-
rinta de unificare, care a fost organizata in 1997, constituie o incalcare a art. 9.

Inainte de examinarea cazului, Curtea a ficut o evaluare a autonomiei re-
ligiilor, care nu este bazatd pe jurisprudenta anterioara. Acesta a fost primul caz
cand o comunitate religioasa se plange de incalcarea art. Y. Prin urmare, Curtea
a fost obligata sa instituie anumite principii generale. Validilatea acestor principii
nu a fost contestatd pana acum si acesta este motivul pentru care, in aproape
toate cazurile in legatura cu autonomia religiilor, Curtea subliniazd urmatoarele
motive dezvoltate in Hasan si Chaush c. Bulgaria:

.Curtea reaminteste ca toate comunititile religioase exista traditional si
universal sub forma unor structuri organizate. Ele respecta regulile, care
sunt adesea vazute de adepli ca fiind de origine divina. Ceremoniile
religioase au sensul lor si valoare sacrd pentru credinciosi, daca acestea au
fost efectuate de catre predicatori inzestrali cu aceastd pulere in acest
sens, in conformitate cu aceste reguli. Personalitatea predicatorilor
religiosi este, fara indoiald. importantd pentru fiecare membru al
comunitdtii. Participarea la viata comunitdtii este astfel o manifestare a
religiei. protejata de art. 9 al Conventiei. in cazul in care organizarea
comunitatii religioase este in cauzd, art. 9 al Convenliei trebuie sa fie
interpretat in lumina art. 11, care prolejeaza viata asociativd impotriva
interferentei nejustificate a statului. Vazut in aceastd perspecliva, dreptul
credinciosilor la libertatea de religie cuprinde speranta ¢a ii va [i permis

172

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



AUTONOMIA RELGHTOR STUDII

comunitdtii sa functioneze in mod pasnic, fird interventia arbitrard a
statului. Intr-adevar. existenta autonomd a comunitatilor religioase este
indispensabila pluralismului intr-o societate democratici si este, prin
urmare, o chestiune aflatd chiar in centrul protectiei oferite de art. 9.
Acesta se referd in mod direct nu numai la organizarea comunitdtii ca
alare ci, de asemenea, la exercitarea efectiva a dreptului la libertatea
religioasa de cdtre toti membrii sdi activi. Dacd viata de organizare a
comunitatii nu este protejata de art. 9 al Conventiei, toate celelalte aspecte
ale libertatii religioase individuale ar deveni vulnerabile”.

Ingerinta guvernului in viata religioasd a comunitdtii musulmane a fost
aspru criticata de Curte. Aceasta precizeaza ca guvernul, prin Decretul R-12 si
prin decizia Directiei din febr. 1995, a schimbat conducerea si statutul acestei
comunitati, fara a avea motive care sa justifice interventia. Mai mult, nu a existat
nicio explicatie care sa justifice de ce s-a optat pentru liderii alesi la conferinta
organizata in 1994 de Gengiev si adeptii sdi. Actele guvernului au fost ,mai mult
decat acte de inregistrare de rutina sau de corectare a neregulilor din trecut”.
Efectul lor a fost de a favoriza o factiune a comunitdtii musulmane. Prin urmare,
intreaga situatie constituie o interferenta in organizarea interna a comunitatii
musulmane, ceea ce este contrar art. 9.

Consiliul Suprem Sfant al Comunitatii Musulmane c. Bulgaria™

Reclamantul este in acest caz Consiliul Suprem Sfant al Comunitatii Mu-
sulmane condus de Gengiev. Circumstantele sunt aceleasi ca si in cazul Hasan si
Chaush c. Bulgaria. In ciuda deciziei Curtii luate in anul 2000, diviziunea co-
munitdtii a continuat, in unele orase adunari separate si-au ales conducatorii si
au intrat in litigiu. Gengiev a contestat in fata Curtii organizarea conferintei de
unificare din 1997. la fel cum a contestat-o si inainte, fard succes, in fata in-
stantelor interne.

[n solutionarea acestui caz. Curtea s-a bazat foarte mult pe principiile sta-
bilite in cazul Hasan si Chaush c. Bulgaria. Deoarece Gengiev a contestat medi-
erea Guvernului, Curtea a fost de acord ca statul are datoria de a asigura tole-
ranta religioasd. iar ignorarea acestei datorii poate presupune antrenarea in
mediere. Medierea neutrd dintre grupuri de credinciosi nu ar trebui s insemne
interventia statului in drepturile credinciosilor pe baza art. 9, dar ,autoritdtile
statului trebuie s fie atente in aceasta zona delicatd”. Curtea considera ca afir-
matia reclamantului potrivit careia unii primari si politicieni au participat la ale-
gerea delegatilor de la conferinta de unificare din 1997 ,nu pare a fi neplauzibi-
1a". Faptul ca Directia a continuat sa insiste asupra unificarii si dupa retragerea
liderilor organizatiei reclamantului este considerata de citre Curte ca o decizie
gresitd. Directia ar fi putut sa adopte o alta atitudine: ,nu ar fi observat esecul

* No. 39023/97. ECHR 2004.
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efortului de unificare si si-ar fi exprimat bundvointa de a continua sd asiste
partile in mediere in cazul in care toti cei interesati ar fi dorit-o”.

Bazindu-se pe cazul Serif c. Grecia, Curtea reaminteste ca ,rolul autoritatilor
intr-o situatie de conflict dintre sau in cadrul gruparilor religioase nu este de a inde-
parta cauza tensiunii prin eliminarea pluralismului, ci de a se asigura ca grupurile
concurente se tolereaza reciproc”. Potrivit Curtii, guvernul bulgar nu a dovedit daca
scopul de restabilire a legalitatii si de remediere a nedreptatilor ,nu putea fi atins si
prin alte mijloace, fard sa oblige comunitatea divizata sa se unifice sub o singura
conducere”. Astfel, autoritatile bulgare ,si-au depasit limitele de apreciere conferite
de art. 9 § 2" si Curtea a concluzionat cd a existat o incilcare a art. 9.

Aceasta decizie a Curtii a fost data in 2005, cu 5 ani mai tarziu decat in
cazul Hasan si Chaush c. Bulgaria. De fapt, este un recurs impotriva celui din
urma caz. Ceea ce ramane valid din acea decizie este doar declaratia unor prin-
cipii care s-au dovedit eficiente in alte cazuri legate de autonomia religiilor. Este
un exemplu foarte clar ca principala prerogativa a Curtii va fi stabilirea de prin-
cipii care sunt utile in interpretarea Conventiei si care pot ajuta in atingerea unei
jurisprudente unitare.

Concluzii

Cateva concluzii pot fi trase din cazurile in care Curtea a examinat auto-
nomia religiilor:

— Art. 9 a fost elaborat, in esentd, pentru a proteja libertatea de alegere a
religiei de catre indivizi si nu, in mod special, de catre Biserici sau alte comuni-
tati religioase. Deoarece organizatiile religioase au invatat din ce in ce mai mult
cum sa utilizeze drepturile omului ca instrumente intr-o maniera profesionista,
au aparut noi cazuri in fata Curtii unde autonomia religiei era implicata si juris-
prudenta Curtii s-a modificat pentru a considera relevante ambele aspecte ale
libertatii religioase.

— Curtea nu acceptd nicio interventie din partea autorildtilor statului. in-
diferent de motiv. in viata interna a Bisericii sau a organizatiilor religioase. Chiar
si efortul de a media intre diferite factiuni din interiorul Bisericii sau a comuni-
tatii religioase (ca in cazul Consiliul Suprem Sfant al Comunitdtii Musulmane
¢. Bulgaria) este considerat a fi in contradictie cu autonomia religiilor. Statul are
o .datorie de neutralitate” si poate interveni doar in circumstante limitate.
Curtea a fost foarte drasticd pand acum in acceptarea limitelor asupra libertatii
religioase prevazute la paragraful 2 al art. 9

— Curtea evalueaza cu mare atentie cadrul legal atunci cand trebuie sa
protejeze autonomia religiilor, luand in considerare statutul si alte regulamente
interne ale Bisericilor si comunitatilor religioase. Curtea nu face nicio diferenta
intre normele de drept canonic si normele de drept intern, legi ori Constitutii;

— Din punctul de vedere al Curtii, nu este ficutad nicio diferenta intre ca-
zurile legate de Bisericile Ortodoxe, Catolice, Protestante si neo-protestante sau
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comunitatile musulmane. Se fac multe referinte incrucisate: un principiu stabilit
intr-un caz ce implicd comunitatea musulmana este folosit in alte cazuri legate
de toate Bisericile crestine. concluziile din cazuri ce au implicat comunitati orto-
doxe sunt folosite in cazurile unde sunt implicati persoane care profeseaza reli-
gia catolica sau protestanta etc. Curtea este interesata de continutul autonomiei
religiei din diferite perspective ale Bisericilor, dar aceasta nu duce la o aplicare
diferentiata a conceptului de autonomie;

— Exista diferente intre statele europene in ceea ce priveste garantarea
autonomiei religiilor in legi si in Constitutie. Curtea se ocupa cu o perspectiva
comparata doar in circumstante extreme, cand toate celelalte argumente pe care
le oferd au motive bune pentru a fi contestate si sunt contestate de catre parti,
precum in cazul Sindicatul .. Pdstorul cel Bun” c. Romania;

— Conflictele de jurisdictie canonica referitoare la Patriarhia Moscovei au
stat la baza a trei cazuri ce tineau de Biserica Ortodoxa: Mitropolia Basarabiei si
altii ¢. Moldova, Svyati - Mikhalivska Parafiya c. Ucraina, Mirolubous si altii c.
Letonia. Aceste cazuri au implicat tari care erau toate incluse la un moment dat in
Uniunea Sovietica: Republica Moldova, Ucraina si Letonia. Cu toate acestea, cazu-
rile sunt diferite: in timp ce in Mitropolia Basarabiei si altii c. Moldova un numar
mare de membri ai unei comunitati religioase a decis sa apartina de o altd Biserica
Ortodoxa, in Svyati — Mikhalivska Parafiya c. Ucraina si in Mirolubouvs si altii c.
Letonia Curtea a trebuit sa rezolve un conflict de intensitate mai scazuta;

— Jurisdictia canonica este in centrul disputei si in alte doua cazuri legate
de Biserica Ortodoxa Bulgara: Stantul Sinod al Bisericii Ortodoxe Bulgare
(Mitropolitul Inochentie) si altii c. Bulgaria si Sotirov si altii c¢. Bulgaria.
Curtea a trebuit sa rezolve un conflict care 1si are originea in perioada regimului
comunist, cand Biserica Ortodoxd s-a bucurat de un loc privilegiat in comparatie
cu alte culte. Guvernul bulgar, in special atunci cand Partidul Socialist a fost la
putere, a avut iluzia ¢d intr-un mediu pluralist poate asigura toate privilegiile
oferite conducatorilor Bisericii Ortodoxe de catre fostul regim. Faptul ca acelasi
lucru s-a intamplat si cu comunitatea musulmand, dupa cum arata si cazul Ha-
san si Chaush ¢. Bulgaria, constituie o coincidenta izbitoare;

— Cazul Sindicatul ..Pastorul cel Bun" c¢. Romania a deschis o perspecti-
va extrem de provocatoare: de ce cererea de a organiza un sindicat care a aparut
in interiorul unei Biserici Ortodoxe a fost atat de contestata de acea Biserica si
de ce acest lucru nu s-a intimplat intr-o altd comunitate crestind? Raspunsul
consta in diferentele dintre normele canonice? Faptul cd Bisericile catolice si
protestante se bazeazd pe multe organizatii care le sunt afiliate ar putea explica
de ce o asemenea cerere nu a dat nastere unui conflict pe care instantele civile
sd il examineze? Acestea sunt intrebarile care vor primi raspuns daca vor exista
alte cazuri in care Curtea sa fie confruntata cu infiintarea unui sindicat in interi-
orul unei comunitati religioase;

— In privinta autonomiei religioase. Curtea se va folosi tot mai muit nu doar
de prevederile dreptului canonic, legi sau constitutii, ci si de instrumentele UE,
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cum ar fi Directiva 78/2000,/CE sau de instrumente internationale, cum ar fi Re-
comandarea Organizatiei Internationale a Muncii (1L0O) nr. 198 din 2006 pri-
vind relatiile de angajare sau Conventia I1L.O nr. 87 asupra libertatii de asociere si
de protectie a dreptului de organizare dar si de documente supra-nationale. cu
valoare juridica mai scazutd, cum ar fi raportul Comisiei de Monitorizare a Consili-
ului Europei privind ,Onorarea obligatiilor si angajamentelor de catre Ucraina”,
sau decizii ale instantelor de control constitutional, cum ar fi decizia Curtii Consti-
tutionale Federale Germane din 1985 cu privire la validitatea concedierii de catre
Bisericd a angajatilor care nu au respectat obligatia de loialitate. Aceasta reprezin-
ta mult mai mult decat felul in care Curtea a inteles sa apere drepturile omului cu
cativa ani in urma. Acest tip de abordare este o dezvoltare utila, deoarece drepturi-
le omului evolueaza in timp. Totusi, ea duce la formularea unor intrebari la care
Curtea nu a raspuns inca: de exemplu, ce se intampld, precum in cazul Schiith c.
Germania, daca o directiva nu este bine implementata de catre stat, in acest caz, ar
putea fi directiva consideratd un argument de catre Curte, avand aceeasi valoare
cu toate celelalte instrumente juridice?

— Tertii care intervin au inceput recent sa se bazeze in argumentele lor pe
jurisprudenta Curtii Supreme a SUA, in special pe doctrina ministerial excepti-
on, sustinand ca dispozitiile legislatiei muncii nu sunt aplicabile angajatilor insti-
tutiilor religioase, membri ai clerului sau laici. Asa s-a intamplat in cazul Sindi-
catul , Pastorul cel Bun” c. Romania si, de asemenea, in cazul Ferndndez Mar-
tinez c¢. Spania, unde Catedra de Drept si Religii a Universitatii Catolice Louvain
si Programul American de Libertate Religioasa al Centrului de Etica si Politici
Publice sunt terti intervenienti in fata Marii Camere. In cazul Sindicatul “Pasto-
rul cel Bun” ¢. Romania, Curtea nu a mentionat in verdictul dat o astfel de
motivatie si decizia Marei Camere in cazul Ferndndez Martinez ¢. Spania este
incad in asteptare. Curtea nu a utilizat pana acum punctul de vedere al Curtii
Supreme a SUA referitor la autonomia religiilor. insd este supusd unei presiuni
constante pentru a proceda astfel.

— Toate cazurile despre autonomia religiilor legate de Bisericile catolice
sau protestante si neo-protestante, cu exceptia unuia (Perry ¢. Letonia), au de-a
face cu o persoand care contesta continutul .datoriei de loialitate™ fata de Biseri-
ca sau alta organizatie religioasd in calitate de angajator. In toate aceste cazuri.
cu exceptia Schiith c. Germania. aceastd datorie a fost recunoscuta de Curte si.
prin urmare, Bisericilor li s-a recunoscut autonomia completd in ceea ce priveste
stabilirea continutului raportului de munca. Curtea a ajuns la o concluzie diferita
in cazul Schiith c¢. Germania, bazandu-se pe o decizie a Curtii Constitutionale
Federale care, desi recunoaste legalitatea unei astfel de .datorii de loialitate”. a
afirmat ca statutul legal de angajat al Bisericii ar putea fi .clericalizat”. Curtea se
bazeaza pe o decizie a unei instante nationale, deoarece Directiva 78/2000/CE
nu a fost implementata de Germania sau deoarece considera cd decizia este rele-
vantd per se in acest caz? In ultimul caz. existd limitari ale .datoriei de loialita-
te”, pe care Curtea le va putea defini in cazurile viitoare?
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— O comunitate musulmana foarte veche din Europa, cea din Bulgaria, a
adresat Curtii o problema legata de autonomia religiilor. Ce se intampla insa cu
celelalte comunitati musulmane, in special cele noi. compuse din emigranti? Sunt
acestea reticente in a se adresa Curtii? Ori lipsa cauzelor legate de aceste comu-
nititi ar putea fi explicatd prin faptul ca autoritatile statului nu doresc sa intervi-
na in organizarea lor interna?>

Drepturile omului reprezinta un sistem de valori care avanseaza odata cu
evolutia culturii dominante si nu pot ramane prin urmare in afara conflictelor
dintre cultura si religie. Autonomia religiilor, fiind o exprimare a libertatii religi-
oase, nu poate avea acelasi continut de-a lungul timpului. Acordarea unui inteles
constant acestui concept de catre Curte nu schimbd concluzia de mai sus. Este o
iluzie si o atitudine gresita sa folosesti drepturile omului pentru a condamna
pozitia Bisericilor crestine in probleme precum: respectul fatd de viata si familie,
demnitatea umana. avortul, etc., deoarece autonomia religiilor este o parte a
drepturilor fundamentale, o astfel de atitudine contrazice chiar esenta nevoii de
a proteja aceste valori. Totusi, in medierea conflictelor dintre cultura dominantd
si religie, drepturile omului au o capacitate limitata. Aceste conflicte sunt natura-
le si sunt benefice atat pentru afirmarea valorilor religioase fundamentale, cat si
pentru a arata natura si limitele acelei culturi.

Autonomia religiilor intra in coliziune, dupd cum arata jurisprudenta
Curtii, cu alte drepturi. Nu este nimic exceptional, deoarece toate drepturile intra
in coliziune unele cu altele. Aceastd coliziune este rezolvatd in multe cazuri in
favoarea autonomiei religiei, deoarece se considera a fi o restrangere voluntara a
drepturilor omului. A fi angajat al Bisericii reprezintd renuntarea benevola la
dreptul de asociere in sindicate sau de a participa la viata publica.

Este necesar sa avem o definitie a autonomiei religiilor care sa cuprinda
toate diferitele particularitati religioase? Dupd cum aratd jurisprudenta Curtii, o
astfel de definitie nu este necesara, deoarece continutul ei poate varia in timp.
Lipsa unei definitii, data de Curte, care sa poatd fi folositd in toate circum-
stantele nu este o vulnerabilitate, ci. mai degraba, arata capacitatea de a se adap-
ta la diferite situatii. A crede in formularea unui punct de vedere unitar asupra
autonomiei religiei este o pura utopie, deoarece religiile, pentru a rezista, trebuie
sd aduca valoare addugata la orice cultura dominantd cu care intrd in contact.
Cheia pentru o adaptare de succes si pentru supravietuirea unei religii la orice
mediu secularizat este a afirma faptul ca autonomia religiilor este parte a unui
drept fundamental care trebuie protejat ca oricare alt drept al omului.

% Curtea ar putea decide intr-un caz unde autonomia religiei unei comunitati musulmane este
in joc, dar aceasta se referd la o tard care este membrd a Consiliului Europei, dar nu este
localizatd pe teritoriul Europei — Azerbaijan. Acest caz implica pretentia unei moschei din
Baku de a-si numi proprii lideri fard interventia guvernului (Congregatia Moscheii din Juma
si altii ¢. Azerbaijan, no. 15405 /04 — aplicatie admisa de Curte).
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Summary: Autonomy of religions: do we really need a unitary
framework? The illusion of using human rights as arbiters
between culture and religion

In 2012 the European Court of Human Rights made two decisions that are com- O

pletely opposite regarding the principle of religious autonomy. In the case Sindicatul
Pastorul cel bun v. Romania, the right of some priests to create unions against the will
and law of their Orthodox Church was recognized. In the case Fernandez - Martinez r.
Spain, the Court underlined the “special confidence link” which must unite a Catholic
religion teacher with the Catholic Church, judged that “the applicant was submitted te an
increased obligation of loyalty” and concluded that the religious authorities, in refusing
to renew his contract as a teacher, “simply fulfilled their obligations in accordance with
the principle of religious autonomy”. The first case has been referred to the Grand
Chamber and the final judgment of 2013 is just the opposite of the original one.

It is not the first time the principle of autonomy of religions, as part of the free-
dom of religion protected by Article 9, collides with other rights guaranteed by the Euro-
pean Convention of Human Rights. The Court concluded that the internal autonomy of
the Church and its decision-making independence should prevail (Dudovd and Duda ¢.
The Czech Republic — 2001; Ahtinen v. Finland — 2008) or that the autonomous exist-
ence of religious communities is indispensable for pluralism in a democratic society and
is thus an issue at the very heart of the protection which Article 9 of the Convention
affords; were the organizational life of the community not protected by Article 9. all other
aspects of the individual's freedom of religion would become vulnerable (Hasan and
Chaush v. Bulgaria — 2000; Metropolitan Church of Bessarabia and Others v. Moldova
— 2001; Holy Synod of the Bulgarian Orthodox Church (Metropolitan Inokentiy) and
Others v. Bulgaria — 2009).

What conclusion can be drawn from all these cases? Is there a consistent view of
the Court regarding religious autonomy or cases involving it have to be and are decided in
accordance to each concrete situation? From this article’s perspective, there is no need to
have a unitary jurisprudence on religious autonomy, because human rights, at least those
guaranteed by the Convention, are a system of values that evolves with the dominant cul-
ture and it is impossible that human rights remain outside conflicts between culture and
religion. Human rights do not play al any time the role of arbiters in these conflicts and
therelore they cannot be used to condemn the position of Christian Churches on issues
such as respect for life and family, human dignity, abortion, etc. Human rights do have a
limited capacity lo mediate between culture and religion. Autonomy of religions could be
considered as a voluntary and necessary restraint of human righls. The fact that there is no
consensus on what this autonomy is on the national level and therefore on European level
shall be considered as a very positive aspect and not as a weakness.

The diversity of solutions regarding the autonomy of religions has to be encour-
aged. To think about a possible unitary view on this autonomy is unrealistic, as the reli-
gions should have an added value to any culture they enter into dialogue with. This
diversity is the key for a successful accommodation and survival of a religion to any
secularized environment.
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Abstract

Prezentam in randurile de fata transcrierea si comentarea a doud documente de la
mijlocul veacului al XVIII-lea, pastrate la Arhivele Nationale Istorice Centrale. ce pun in
lumina interesante legdturi economice intre Mandastirea Radu-Voda din Bucuresti si per-
soane oficiale din Silistra. Documentele sunt importante in sine prin informatiile continu-
te. dar si pentru ca arata relatii stabilite intre doua zone cu statut politico-juridic diferit la
acea data.

Manastirea Radu-Voda', una dintre cele mai cunoscute si mai bogate ma-
nastiri bucurestene, a avut de-a lungul timpului, asa cum ne aratd condicile ei,
numeroase proprietati — mosii, mori, vii sau pravdlii —, raspandite in diferite
judete ale Tarii Romanesti, bunuri care ii aduceau importante venituri.

Dorim sa prezentam in paginile de fatd doua documente de la mijlocul
veacului al XVIHI-lea care pun in lumind interesante legaturi economice stabilite
de egumenii de la Manastirea Radu-Vodad din Bucuresti cu unele persoane din
Silistra, zona care. la acea vreme, era sub directd administratie otomana. incadra-
ta in beylerbeylik-ul de Silistra, cdci. din 1599, sangeacul Silistrei ,va fi urcat in
rang. extinzandu-se si teritorial, devenind beilerbeilic™. Ne referim, in acest sens,
la o scrisoare din 15 mai 1729° a lui Hassan bimbasa adresatd egumenului ma-
nastirii bucurestene si la un zapis din 28 aug. 1750" al lui Mehmet aga catre

Uintre monografiile dedicate acestei manastiri semnalam pe cele ale lui C. SANDULESCU-VERNA,
Biserica Radu-Voda din Bucuresti, Tipogralia Cartilor Bisericesti, Bucuresti. 1930; St.
NICOLAESCU, Istoricul Mdandstirii Sfanta Treime (Radu-1'0dd) din Bucuresti, Institutul de Arte
Grafice Tirajul. Bucuresti, 1939 Arhim. Policarp CHITULESCU, Mdndstirea Radu-Vodd. Ed.
Basilica, Bucuresti, 2009.

* Anca Poresct, Integrarea imperiala otomand a teritoriilor din sud-estul Europei.
Sangeacul Silistra (sec. XV-XVI), Ed. Muzeului National al Literaturii Romane, Bucuresti,
2013, p. 64; vezi si Mihai MaxiM. ,Tarile Romane si Imperiul Otoman”, in: Virgil CANDEA (ed.),
Istoria Romanilor, vol. V, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 2003. p. 848.

* Arhivele Nationale Istorice Centrale, M-rea Radu-Voda. VII / 17.

! Arhivele Nationale Istorice Centrale. M-rea Radu-Voda. IX / 56.

179

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



OANA-MADALINA POPESCU STUDII

staretul aceleiasi manastiri. Ambele documente, scrise in limba romana, cu carac-
tere chirilice, sunt pastrate in prezent la Arhivele Nationale Istorice Centrale.

Scrisoarea din 1729° ne aratd ca Hassan bimbasa® avea in folosinti mai
multe mosii ale Manastirii Radu-Voda, anume Cuneasca’ si Rizeasca® din judetul
lalomita, aproape de Dunare, langa Silistra, precum si Cacatianca, o mosie care
apare cu un nume corupt probabil, mosii pentru care acesta trimitea regulat
banii si dijma manastirii. Numele celor trei mosii sunt repetate pe spatele actului,
in limba greaca”. Interesant este ca se precizeazd ca aceasta tocmeald era mai
veche decat momentul emiterii scrisorii, datand cel putin din vremea egumenului
Visarion, pomenit in text, despre care stim cd a condus obstea manastirii intre
1722-1726, asadar inaintea staretului leremia (1726-1730), caruia ii era adresatd
scrisoarea. Hassan amintea, in acest sens, ca suma cuvenita, care era diferitd de
la 0o mosie la alta, fusese stabilitd anterior, «precum mi-au fost tohmeala mai
denainte vréme, cu egumenul Visarion»'". Astfel, suma pentru care se tocmisera
era, in total, «10 lei: 6 lei pentru Cuneasca si Rizeanca si 4 lei pentru Cacati-
anca»''. Hasan ii scria acum staretului sd-si trimitd un om ca sa ii dea banii si i
amintea de sumele pe care le daduse de doi ani, de cand calugarul Simion venise
acolo, de diferitele probleme pe care le intampinase ulterior, referitoare la suma
ce trebuia platita si alti oameni care veniserd pentru bani si care ii daduserd acte
scrise pentru ca incasaserd sumele respective. In text este folosit cuvantul
Lantertu”, cu sensul de ,acum doi ani”'’, pentru a data momentul cand a venit
Simion prima oara pentru bani.

Cel de-al doilea document, datand din 1750, este al lui Mehmet aga tatar
Zadea, dupd cum el insusi semneaza, si este adresat egumenului de la Radu

" fn acea vreme, domn al Tarii Romanesti era Nicolae Mavrocordat.

" Binbasi — termen care desemneazd, in armata otomand, o cipetenie peste 1000 de ostasi.
Vezi glosarul de termeni turcesti din cadrul lucrdrii intocmitd de Mustafa A. MEHMET. Cronici
turcesti privind Tarile Romane. vol. 111. Ed. Academiei, Bucuresti, 1980, p. 438.

¢ Cunesti, sat, jud. lalomita. azi Cunesti, com. Gradistea, jud. lalomita. Vezi Melentina BAZGAN,
Indicatorul localitatilor medievale din Tara Romdneasca pand la 1831, Ed. Cartea
Universitara. Bucuresti, 2004, p. 40.

*intr-un act din 4 dec. 1758 apar mentionale impreuna mosiile Cunesti si Rizeanca,
proprietati ale Manastirii Radu-Voda in judetul lalomita. Directia Arhivelor Nationale Istorice
Centrale, M-rea Radu-Voda, CXXXIV 2.

“* Insemnarile in limba greaca de pe spatele documentelor se explica prin faptul ¢a egumenii
erau greci. caci Manastirea Radu-Voda fusese inchinata Manastirii athonite Iviron inca din
anul 1613.

" Arhivele Nationale Istorice Centrale. M-rea Radu-Voda. VIl 17.

" Arhivele Nationale Istorice Centrale. M-rea Radu-Voda. VIl 17.

2 Antertiu, antartiu — in urma cu doi ani.. Vezi glosarul lucrarii coordonate de F. GEORGESCU.
P.I. CERNOVODEANU, Toana CRISTACHE-PANAIT. Documente privind istoria orasului Bucuresti.
Muzeul de istorie a orasului Bucuresti, Bucuresti, 1960, p. 293.

% In 1750, domnea in Tara Roméineasca Grigore al Il-lea Ghica.
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Voda din acea vreme'!, caruia ii pomenea de o invoiala referitoare la o odaie de
pe mosia manastirii, anume Crdceani, despre care stim cd se afla in judetu! lalo-
mita, nu departe de Silistra. Numele mosiei nu este precizat in textul propriu-zis
al actului, dar apare clar scris pe spatele documentului, in limba greaca, sub
forma Critianca, identificat cu Craceni'® de citre lleana Leonte'®, care a intocmit
indicele arhivistic pentru Manastirea Radu-Voda. Pentru folosinta odaii, pentru
care se intelesese cu staretul, Mehmet dadea si el bani, anume cite zece taleri pe
an si dijma cuvenitd: «m-am asezat cu dumnealor sd tin o hoda<i>e pd mosia
dumnealor, ca sa le dau pe an cate taleri zece»'". Pentru exploatarea mosiei,
Mehmet se ajuta de argati, textul precizand ca el obtinuse ca argatii sai sd nu
presteze clacd, ci doar sa dea dijma: «Si pentru argatii miei sd nu facd clacg, iar
cate bucate vor face pd mosie sa aiba a-ti da dijma»'®, De asemenea, pomenirea
,0daii” ne indica faptul ca era vorba nu doar de exploatarea agricold a zonei, ci
si de pastorit, cici termenul de ,odaie”, el insusi de origine turcd'® sau cumana,
desemna la origine un loc de adapost pentru oi®", cu sensul de stand, tdrld, pen-
tru ca apoi sd-si extinda sensul, ajungind sa desemneze o incapere?®'.

Satele Cunesti si Craceni sunt apropiate intre ele si, totodata, aproape de
Dunare, langa Silistra, asa cum putem observa de pilda pe harta intocmitd de

" In cursul anului 1750. sunt atestati doi egumeni. anume losif (1743-1750) si loanichie
(1750-1751). Vezi lista staretilor si anii intre care acestia au condus obstea la Arhim. P.
CHITULESCU, Mdndstirea Radu-Vodd. p. 14. In lucrarea dedicati actelor romanesti de la
Manastirea Iviron, Florin Marinescu mentioneazd. pentru anii documentelor noastre, pe
staretii Visarion (1722-1724), leremia (1726-1733) si losil (1743-1750) de la Radu-Voda. Vezi
Dhoply MAPINEXKOY, Potucvina yypage tor Ayior Qoovs: Apyelo Tgpas Movyz
IBnomv, 11 EOvied Topvia Epevvov, Ivotirovto Neoehanvikiv Epsvvav. A0nva,
2007, 31-33.

1% Crdceni, sat, jud. lalomita, azi in orasul Calarasi. jud. lalomita. M. BAzGAN, Indicatorul ... p.
38 si Melentina BAzGAN, Judetele Tarii Romdnesti pand la mijlocul secolului al XVIil-lea, Ed.
Cartea Universitara, Bucuresti, 2004, p. 210.

* lleana LEONTE, Indice cronologic nr. 18 Actele Sectiei Bunuri Publice-Bucuresti,
Bucuresti, 1948, p. 79.

' Arhivele Nationale Istorice Centrale. M-rea Radu-Voda, IX 7 56.

' Arhivele Nationale Istorice Centrale. M-rea Radu-Voda. IX  56.

¥ Odaie, provenind din turcescul oda. Vezi Al. CloRANESCU. Dictionarul etimologic al limbii
romane, Ed. Saeculum, Bucuresti. 2002, p. 556.

“"E. Svait, Cuvinte romdnesti de origine turcd, coll. Etymologica 21, Ed. Academiei Romane.
Bucuresti, 2006, p. 218: .intrucit odufe este cunoscut cu sensurile sale pastoresti in intreg
spatiul dacoromanesc, este probabil ca acestea au fost preluate si de la cumani. a cédror
ocupatie principald era cresterea animalelor. Acest fapt nu exclude etimologia multipla.
inclusiv turco-osmanlie, a termenului pastoral, care existd cu aceste semnificatii in dialectele
turcesti”.

U E. Suciv. Cuvinte romanesti de origine turca. p. 219: .0Odata adaptat in forma odaie,
cuvantul, mentinandu-si acest invelis sonor. a preluat ulterior din turca-osmanlie si sensurile
de cazarma. subunitate de ieniceri; camera, incipere”.
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Melentina Bazgan pentru judetele Tarii Romanesti*>. Pentru satul Craceni, de
exemplu, se poate urmari, pe baza documentelor de arhiva, momentul precum si
calea de dobandire a acestuia de catre mandstirea bucuresteana. Astfel, doua
acte din 1689% si 1690%* amintesc de mosia Craceni ca danie a jupanesei Marica
si a fiului ei catre Manastirea Radu-Voda. Prin urmare, mandstirea primise ca
danie mosia inca de la sfarsitul sec. al XVIl-lea. In sec. al XVIIl-lea, parti de
mosie in Cunesti si Rizeanca va avea si Manastirea Snagov, asa cum aratd de
exemplu un act din 28 aug. 1788%, prin care mitropolitul Cosma al Ungrovlahiei
poruncea cercetarea la fata locului, prin boieri hotarnici, a hotarelor acestor sate.
In urma cercetarii, s-a stabilit ca partea de sus a mosiei, numita Cuneasca, era in
stapanirea Manastirii Snagov, iar venitul partii de jos, numitd Rizeasca, era, la
acea vreme, impdartit intre Snagov si Radu-Voda. Manastirea Snagov intrase in
posesia unor pdrti de mosie in Cuneasca si Rizeasca prin schimb sau cumparare
de la boieri. De exemplu, la 20 april. 1760%, [anache biv vel clucer cumpara de la
Matei Roset mosie in Cuneasca si Rizeasca, pentru a le da la schimb, la 1 iun.
acelasi an, egumenului Rafail de la Snagov, de la care primeste satul Cornu din
judetul Prahova®’.

Cele doua documente pe care le semnalam, din 1729 si 1750, sunt impor-
tante pentru ca pun in lumind existenta, la mijlocul veacului al XVill-lea, in peri-
oada fanariotd, a unor legaturi economice intre spatiul Silistrei, incadratd in
Imperiul Otoman, si Tara Roméaneasca, care avea un statut politico-juridic in
raport cu Imperiul Otoman diferit de cel al Silistrei. In plus. cele doud persoane
emitente par a fi de religie islamica. dupd nume si etnie, chiar daca actul din
1729 are o cruce la inceput, care pare sa fi fost pusa de cel care a redactat scri-
soarea, conform formularului diplomatic din spatiul romanesc. In plus, Mehmet
semneaza cu caractere turcesti, la finalul textului, iar pecetea amintitd in text
apare pe spatele documentului; Hasan isi pune si el pecetea, pentru adeverirea
celor scrise. In aceste conditii, documentele confirma si faptul ca musulmanii, asa
cum prevedeau capitulatiile, nu aveau drept de proprietate in Tarile Romane, ei
putand avea in folosintd doar unele zone, importante pentru activitdtile lor eco-
nomice si comerciale si platind pentru acestea, asa cum vedem si in cazurile de
fata, o anumitd suma de bani si dand dijma.

Caci. statutul de tari tributare®®, incadrate in zona legamantului numitd dar
al-ahd. prevedea pentru Tarile Romane pastrarea autonomiei interne. a institutii-

* M. BAzcAN, Judetele ..., p. 211.

* Directia Arhivelor Nationale Istorice Centrale, M-rea Radu-Voda. X  48.

* Directia Arhivelor Nationale Istorice Centrale, M-rea Radu-Voda. IX 49,

# Directia Arhivelor Nationale Istorice Centrale, M-rea Radu-Voda. CXXXIV 10

% Directia Arhivelor Nationale Istorice Centrale. M-rea Radu-Vodd. CXXXIV 3.

* Directia Arhivelor Nationale Istorice Centrale, M-rea Radu-Voda. CXXXIV 4.

* Despre statutul Tarilor Romane. vezi Mihai Maxiv, .Tarile Romane si Imperiul Oloman
(1400-160007, in: St. STEFANESCU, C. MUREsAN, T. Teotior (eds.). Istoria Romdnilor. vol. IV.
Ed. Enciclopedica, Bucuresti. 2001, pp. 531-592 (sau Bucuresti. 2012, p. 613): M. Maxim,
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lor. a pamanturilor®, neamestecul sultanului in treburile interne, interdictia ridica-
rit de lacasuri de cult musulmane in spatiul romanesc, lipsa unor trupe de ocu-
patie, acestea fiind garantate in schimbul unor obligatii materiale si militare. Mihai
Maxim, care s-a ocupat in mod deosebit de statutul Tarilor Romane in raport cu
Imperiul Otoman, a descoperit in arhivele turcesti, nu cu mult timp in urma, un
document de mare valoare, care atestd ca relatiile intre spatiul romanesc si cel
otoman s-au desfasurat nu doar in spiritul clauzelor ahidnamelelor sau capitulatii-
lor, ci si ca aceste acte au existat in mod real. Astfel, Maxim facea referire la un arz
catre sultan al voievodului muntean Stefan Cantacuzino, din 24 mai 1715, care
amintea de «capitulatiile (ahidname), care ni s-au daruit si pe care le avem in ma-
nd*". Cu alte cuvinte, la 1715, actele propriu-zise se pastrau inca in Tara Roma-
neasca si chiar erau invocate in relatiile cu otomanii. Pentru perioada fanariotd, de
cand dateaza documentele noastre, Tdrile Romane rdman state tributare Imperiu-
lui Otoman, prevederile capitulatiilor ramanand valabile, desi apar noi elemente
fatd de perioada anterioara in raportul dintre aceste state.

Pe de alta parte. prin analiza documentelor se observa si limbajul priete-
nesc folosit de Hassan si Mehmet in formulele de adresare catre staretii manasti-
rii bucurestene. De pilda. Hassan. care era, asa cum semneazd, bimbasa, adicd
comandant militar peste 1000 de oameni, avand deci o functie importantd in
armata otomand, se adresa lui leremia astfel: «La al nostru bun priiaten, Sfintia
Ta, parinte egumen de la Radu-vodi»", pentru ca. la final, s Incheie cu cuvinte-
le «Bun priiaten <al> Sfinti<e>i Tale. Hassan bumbas ot Silistra»™.

Subliniem ca, la 1750, de cand dateaza scrisoarea lui Mehmet aga, domn
in Tara Romaneasca era Grigore al H-lea Ghica, care a avut, la randul sau, lega-
turi cu Silistra, unde a refacut catedrala mitropolitana.

in acest context al legaturilor cu Silistra. dorim sd amintim si o marturie a
solului polon Jerzy Krasinski, datand din anul 1636, asadar din veacul anterior

Tarile Romdne si Inalta Poartd. Cadrul juridic al relatiilor romdno-otomane in erul mediu.
Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1993.

' M. Maxiv, .Tarile Romane si Imperiul Otoman®, in: \. CANDEA (ed.). [storia romanilor, vol.
V. p. 823. arata ca. la mazilirea lui Constantin Brancoveanu, de pilda. turcii i-au confiscat
acestuia bani, aur, argint. animale si chiar proprietatile de la San-Stefano, dar nu si mosiile din
Tara Romaneasca. cici aceslea aveau alt statut. Autorul face trimitere la noi documente
descoperile in arhivele otomane. Vezi M. MaxivM. Romano-Ottomanica. Essays. Documents
from the Turkish Archives. The [SIS Press, Islanbul, 2001, pp. 173-197.

U Mihai MAXIM, O istorie a relatiilor romdno-otomane, cu documente noi din arhivele
turcesti, vol. |. Periouda clasica. Muzeul Brailei. Ed. Istros, Brdila, 2012, p. 215.

31 M. MaxiM, LTarile Romidne si Imperiul Otoman®. in: P. CERNOVODEANU, N. Eproit, C. BALAN
(eds.), Istoria romanilor. vol. V1, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 2002, p. 591. Autorul atrage
atentia ca, desi nu a intervenit o schimbare fundamentala in raportul Tarilor Roméne cu Imperiul
Otoman, totusi stalutul domnilor si al larii s-a degradat, iar din 1774, de la Tratatul de la Kuciuk
Kainargi, Tarile Romane vor avea un dublu protectoral. otoman si rusesc.

¥ Arhivele Nationale Istorice Centrale, M-rea Radu-Voda, VII / 17.

* Arhivele Nationale Istorice Centrale, M-rea Radu-Vodi, V11 / 17.
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actelor noastre. Descriind orasul Silistra In care ajunsese, Krasinski spune la un
moment dat ca acolo se afld un ,palat sau serai ... construit de raposatul Radu
voievod, domnul Moldovei", identificat de catre editorii colectiei Calatori stra-
ini despre Tarile Romane, in care a fost publicat textul, cu Radu Mihnea, care a
domnit atat in Moldova, cét si in Tara Roméaneasca. Apoi, continud solul, acolo
era si un «turc sau mai bine zis un renegat, anume Potarnak Mustafa, frate bun
cu raposatul Radu voievod, domnul Moldovei, om inaintat in varsta, gros si mare,
care fusese crestin si s-a turcit¥. Informatiile furnizate de solul polonez care a
ajuns la Silistra sunt interesante, punand in evidenta legaturi cu orasul sud-
dunirean stabilite de Radu-Mihnea, unul din ctitorii®® Manastirii Radu-Voda,
unde este si inmormantat de altfel. El, potrivit solului polonez, ar fi construit la
Silistra un palat, in care locuia un frate al sdu, care trecuse la islam. Este posibil,
daca informatia este corecta, ca acest frate care locuia la Silistra sa fi fost fiul cel
mare al lui Mihnea Turcitul, despre care cronicarul Radu Popescu amintise ca se
turcise si el, odati cu tatal sau: «s-au turcit si el si un copil al lui mai mare»*. In
afara de palatul amintit aici, cunoastem si o altd constructie ridicata de domnii
romani in orasul sud-dunarean. Este vorba, de data aceasta, despre o constructie
bisericeascd, anume de catedrala mitropolitand®, cu hramul Tdierea Capului
Sfantului loan Botezatorul, ridicata de Grigorie Ghica, domnul Tarii Romanesti
(1660-1664, 1672-1673), in timpul pastoririi mitropolitului Macarie al Dristrei,
cel care participase, in 1653, la inscaunarea lui Ignatie ca mitropolit al Ungro-
vlahiei; biserica a fost refacuta de Grigorie al Il-lea Ghica (1748-1752). Valeriu
Veliman, in lucrarea sa dedicata relatiilor romano-otomane®, a publicat un do-

M. HOLBAN, MM, ALEXANDRESCU DERSCA BULGARU, P. CERNOYODEANU (eds.). Cdlatori strdini
despre Tdrile Romadne. vol. V, Ed. Stiintifica. Bucuresti, 1973, p. 123.

M. HOLBAN, M.M. ALEXANDRESCU DERSCA BULGARU, P. CERNOVODEANU (eds.). Caldtori strdini
despre Tarile Romane, vol. V, p. 123.

W Pentru ctitorii mandstirii, vezi Oana-Madalina Poresct, Pomelnicul Manastirii Radu-Voda
din Bucuresti®, in: Studii Teologice, Seria a Ill-a. VII (2011), 3, pp. 191-218.

RADE PorEscu, Istoria domnilor Tarii Romdnesti, introducere si editie critica intocmite de
Const. Grecescu. Ed. Academiei, Bucuresti. 1963. p. 67. Pe acest fiu C. Rezachevici il identifica
cu Radu. fiul lui Mihnea Turcitul si al Neagdi. care a dispdrut apoi din viata politica
romaneascd. Constantin  REzacHevicl, Cronologia  domnilor din  Tura Romdneascd  si
Moldorva. vol. 1. sec. XIN-XV1, Ed. Enciclopedicad, Bucuresti, 2001, p. 306. Dacd unul dintre fiii
crestini ai lui Mihnea Turcitul a trecut la islam. alti doi fii. nascuti musulmani. revin la
Ortodoxie. calugdrindu-se chiar, dupd cum aratd Nicolae lorga, pe baza unui document
publicat de S. Zotta. Vezi Nicolae TorcA, .Fratii pagani ai lui Radu-Mihnea”. in: Revista
Istorica. X (1924), 4-6. pp. 81-82. unde autorul ardta ca Ibrahim si Mustafa. nascuti in harem.
dupa turcirea tatalui lor. ajung calugari: .Astlel. renegarea lor la crestinism ispisea renegarea
la islam a parintelui lor nenorocit™ vezi si S. ZoTTA, .Doi frati ai lui Radu Mihnea V. V..
calugdri in Moldova”, in: Revista Arhivelor, | (1924), 1. pp. 136-137.

3 Pr. Mircea PACURARIL, [sforia Bisericii Ortodoxe Romdne. vol. I1. Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 21994, pp. 480-481.

¥ Valeriu VELIMAN, Relatiile romdno-otomane (1711-1821). Documente turcesti. Directia
Generald a Arhivelor Statului, Bucuresti. 1984, pp. 258-26/).
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cument turcesc, insotit de traducerea lui in romana, din april. 1741, anume o
porunca a sultanului Mahmud I citre naibul cazalei Silistra, Omer, si citre mute-
sellimul Mehmed, pentru distrugerea constructiilor ficute de Constantin Mavro-
cordat, domnul Tarii Romanesti langa biserica. In act se spune ca «zidurile si
acoperisul st cladirea inaltd si mare ale bisericii cunoscute sub numele de biseri-
ca Vladicai, din varosul orasului Silistra, au fost reparate, iar in incinta ei au fost
infiintate si renovate si incd vreo cateva odai de catre voievodul Tarii Roma-
nesti»™. Prin urmare, sultanul cere dregitorilor otomani si cerceteze cu de-
amanuntu! inaltimea si suprafata noilor constructii, anexe ale bisericii, si sd ia
masuri pentru a le distruge pe acestea, caci nu era permisa ridicarea de noi bise-
rici sau constructii legate de ele''. Pentru noi, actul este interesant, pentru ca
aratd preocuparea domnilor Tarii Romanesti. a lui Constantin Mavrocordat in
acest caz, pentru sprijinirea Bisericii Ortodoxe din Silistra. Insa, constructia lui
Mavrocordat a fost dardmatd, pentru ca nu se ceruse anterior aprobarea Portii.
iar biserica a fost refacuta ulterior, cu aprobarea autoritatilor, de catre Grigore al
II-lea Ghica, in a doua sa domnie (1748-1752)%.

Legaturile economice intre cele doud spatii sunt continuate in perioada
urmatoare, asa cum arata documentele noastre de la mijlocul sec. al XVIIl-lea,
valoroase si pentru ca evidentiazd contacte cu persoane din mediul musulman al
Silistrei. Insa, la nivel oficial, se cunosc legituri intre domnii munteni si mitro-
politii de Silistra atestati la curtea domnilor Tarii Romanesti*’, participand chiar
la numirea ierarhilor munteni**. La nivel economic, relatiile cu Mitropolia de
Silistra*® sunt puse in lumina de un act din 8 iun. 1793, care intirea vechiul
drept al Mitropoliei Darstorului, vechiul nume al Silistrei, de a-si paste oile in

V. VELIMAN, Relatiile romdano-otomane, p. 259.

V. VELIMAN, Relatiile romdno-otomane, p. 260: .Daca ghiaurii dintr-un oras infiinteaza din
nou o seamad de constructii sub numele de cateva odai si incaperi tot in incinta vechii lor
biserici aflata in acel oras si dacd ei construiesc si infiinteaza din nou ziduri de piatra si curte
imprejmuitd cu scandura in afara bisericii, aldturi de biserica. atunci hakim-ul, asa cum s-a
aratat mai sus. poate sa distruga clidirile infiintate”.

¥ Detalii despre catedrala mitropolitand, in studiul lui T. MATEEsCU. Natalia TRANDAFIRESCU,
Stiri noi despre Mitropolia Dristrei”. in: fndrumdtor bisericesc. misionar si patriotic.
Arhiepiscopia Tomisului si Dunarii de Jos. 111 (1987), 3. pp. 79-88.

** loan lerotei Comnen, renumit carturar de la curtea lui Constantin Brancoveanu, ajunge
mitropolit al Dristrei; mitropolitul Athanasie este atestat in Tara Romaneascd in timpul lui
Brancoveanu; in 1812, era la Bucuresti Chiril. fost mitropolit al Dristrei. Vezi Pr. M.
PACURARIU, Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne. vol. I, pp. 470-481.

" De pilda, in 1653, mitropolitul Macarie al Dristrei participa la inscaunarea lui Ignatie Sarbul
ca mitropolit al Ungrovlahiei; in 1679, Metodie participa la asezarea lui Teodosie ca mitropolit
al Ungrovlahiei; in 1692, mitropolitul Ghenadie, fost al Dristrei, participa la numirea lui Teofil
ca mitropolit al Transilvaniei. Pr. M. PACURARIU. [storia Bisericii Ortodoxe Romdne, vol. 11, pp.
480-481.

¥ La inceputul veacului al X1X-lea, mitropolia Dristrei se uneste cu cea a Proilavului, iar
mitropolitul se va numi ,al Dristrei si al Proilavului”.
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stanga Dundrii, in judetul Ilfov*. Actul, emis de Alexandru Constantin Moruzi,
domnul Tarii Romanesti, in 1793, intarea, de fapt. Mitropoliei de Silistra privile-
gii anterioare, acordate de Alexandru Ipsilanti, Nicolae Caragea si Mihail Sutu.
Astfel, aflam ca mitropolitii aveau voie «a tine odaia cu dobitoace aici in paman-
tul tdrei, in judetul Hfovu, cum si pana sa cinci-dzeci liude, émeni de cei nemer-
nici, a strange si a-i avé cu ruptére osebita dela vistierie»*. La 16 iun. 1793%,
acelasi domn intireste Mitropoliei sud-dundrene alte privilegii dobandite de la
domnii anteriori, anume de a lua anual cate cinci sute de bolovani de sare de la
ocna Slanic; in plus fatd de aceste drepturi, Alexandru Moruzi mai adauga inca o
sutd cincizeci de bolovani de sare.

Prin urmare, in veacul al XVIiI-lea, persoane din Silistra, crestine sau mu-
sulmane, in bune relatii cu domni sau egumeni munteni, desfadsurau activitati
economice, in general legate de pastorit, la nord de Dundre, in judetele Ilfov si
Talomita, ce erau prielnice, din punct de vedere geografic. unei astfel de activitati.

De asemenea, ni se pare interesant de semnalat, in acest context al relatii-
lor Tarii Romanesti cu Silistra, faptul ca tocmai Radu-Mihnea, ctitor la amintita
madnastire bucuresteana, care a domnit atat in Moldova, cat si in Tara Romaneas-
cd si in timpul cdruia s-a realizat o uniune dinastica intre cele doua tari, tocmai
acest domn foloseste, intr-un hrisov din 22 ian. 1615, titlul de «domn a toata tara
Ungrovlahiei si al Podunaviei»*®. Acest din urma titlu de domn si al Podunaviei,
pe care nu-l foloseste nici macar Radu-Mihnea in mod curent. fusese utilizat de
domnii munteni in veacurile anterioare, dar nu in sec. al XVIl-lea, cand este
atipic formularului diplomatic. Chiar dacd nu avea o acoperire reald in cazul lui
Radu-Mihnea, caci Silistra nu apartinea in acea vreme Tarii Romanesti, totusi
ramane interesant de remarcat folosirea lui®".

Daca tinem cont de identificarea geografica a Podunaviei cu zona gurilor
inferioare ale Dunarii, identificare pe care personal o considerdm corecta, atunci
avem inca un element interesant care pune in lumina legaturile Tarii Romanesti
cu Silistra in timpul domniei lui Radu-Mihnea. Si ca un argument favorabil loca-
lizarii Podunaviei din documentele muntene, in aria gurilor inferioare ale Duna-
rii, iar nu in zona invecinatd Serbiei®', amintim aici thema bizantind Paristrion

" Pr. M. PACURARIU, [storia Bisericii Ortodoxe Romdne. vol. 11, p. 481. Documentul este
publicat de V.A. UR:CInA, Istoria romanilor. vol. V1, Bucuresti, 1893. pp. 244-246.

YOV A URECHIA, Istoria romanilor, vol. VI, p. 246.

W V.A. URECHIA, Istoria romanilor, vol. V1. p. 244,

" Arhivele Nationale Istorice Centrale. M-rea Dealul. XXII 4. original slavon. Traducerea
romaneasca a fost publicata in Documente privind istoria Romaniei, 3, veacul XVIIL. vol. 1.
pp. 359-360. doc. 316.

S Titlul a fost remarcat ca fiind deosebit de citre St. ANDREESCU, Restitutio Daciae. vol. 11. Ld.
Albatros. Bucuresti, 1989, p. 57.

*1 Andrei Pieein, .Monarhia in Evul Mediu romanesc. practica si ideologie™. in: O. CrisTEA. G.
LAZAR, (eds.). Nafional si universal in istoria romdnilor. Studii oferite prof. dr. Serban
Papacostea cu ocazia implinirit a 70 de ani, Ed. Enciclopedicd. Bucuresti. 1998, p. 37 sau
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sau Paradunavon. .al carei oras principal era Silistra”, thema infiintata inca din
veacul al X-lea™ si al cirei nume este apropiat in cele trei variante Paristrion,
Paradunavon si Podunavia si are sensul de zona de langd Dunare, numita His-
trion, dar si Dunavis. Tocmai datoritd importantei strategice, militare si comercia-
le. zona a fost ravnitd pe rand de bizantini si otomani, lupte pentru cucerirea ei
avand loc pana tarziu, cu puternica implicare a domnilor romani.

Acest titlu, de domn al Podunaviei, pare sa fi fost preluat de Matei al Mire-
lor, care a redactat documentul din 1615%, din vechile formule de cancelarie, un
caz similar fiind cel al lui Mihnea cel Rdu, care apare, in Liturghierul lui Macarie
din 1508, si ca domn al Podunaviei®. Cu toate acestea, fard a forta lucrurile,
amintim doar ca tatdl lui Radu-Mihnea, Mihnea Turcitul, fostul domn al Tarii
Romanesti, trecuse la islam, luand numele de Mehmed si fiind incadrat in ierar-
hia otomana ca bey de Nicopole® sau / si de Silistra®*. La Arhivele Otomane din
Istanbul (Basbakanlik Osmanli Arsivi) se pastreazid un document din 27 mart. din
1593, un ordin al Portii adresat lui Mihnea (Mehmed), care atunci era sankak-

Marian CoMaAN, Putere si teritoriu. Tara Romdneasca medievala (secolele XIV-XVI), Ed.
Polirom, lasi, 2013, p. 255.

*2 Dmitri OBOLENSKY. U'n commonwealth medieval: Bizantul. Ed. Corint, Bucuresti, 2002, p.
233.

D, OBOLENSKY, {'n commonwealth medieval ..., p. 233. Pentru thema bizantind Paristrion,
vezi si N. BANEscU, . Precizari istorice cu privire la ducatele bizantine Paristrion
(Paradunavon) si Bulgaria™. in: Analele Academiei Romdne. Memoriile Sectiunii Istorice,
seria a Ill-a. XXVI (1943), mem. 3. pp. 59-81 sau Al. MADGEARU, Organizarea militard
bizanting la Dundre in secolele X-XII, Ed. Cetatea de Scaun, Targoviste, 2007, pp. 52-53:
.Desi in unele izvoare literare s-a folosit si numele PParistrion. acesta nu era cel oficial, pentru
ca pe sigilitle conducatorilor apare doar denumirea Paradunavon ... Nu este exclus chiar ca
denumirea Paradunavon sd redea intocmai o denumire pur bulgard Podunavia, insa nu exista
atestari anterioare ale acesleia. Pe de altd parte. utilizarea numelui Podunavia in documentele
slavone emise de Mircea cel Bdtran pentru o parte din fostul teritoriu al provinciei
Paradunavon atestd supravietuirea in graiul popular al acestei denumiri”. Vezi si C.C.
GIUREscl, D.C. GIVRESCU, Istoria romdnilor. vol. |1, Ed. Stiintifica si Enciclopedica. Bucuresti.
1976, p. 68.

St ANDREESCU, Restitutio Daciae, vol. 11, p. 538,

¥ Tudor TEOTEOL. .Cultura in secolele XIV-XVI", in: $t. STEFANESCU. C. MURESANU. L-A. Pop
(eds.), Istoria Romanilor. vol. IV, Bucuresti, °2012, p. 793 (sau '2001, p. 679).

M Vezi, de pilda. Evboxiv pE HURMUZAKL Documente privitoare la istoria romanilor. vol. 111,
Bucuresti. pp. 146-148.

S C. REZACHENICL, Cronologia ... p. 308, Autorul considera cd este posibil ca Mehmed si fi
participat, ca pasd de Silistra, la batalia de la Calugareni. contra lui Mibai Viteazul. Vezi si M.
MaxiM. Tarile Romane si Imperiul Otoman (1400-1600)", p. 544: .se inregistreaza si treceri la
islam ale ex-voievozilor Ilias Rares al Moldovei si Mihnea al ll-lea al Tarii Romanesti, ambii
deveniti, ca musulmani, sangeacbei de Silistra, cu numele de Mehmed”.

* Documentul a fost descoperit si editat de citre M. MaxiM, L' Empire Ottoman au nord du
Danube et l'autonomie des Principautés Roumaines au XVI siecle. Etudes et documents.
Les Editions Isis. [stanbul. 1999, pp. 243-244.
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begi de Silistra, pozitie pe care nu a pastrat-o pentru multd vreme, fiind inlocuit
din aceasta functie in cursul aceluiasi an.

Daca titlul de domn al Podunaviei pare a nu avea totusi vreo legatura cu
turcirea tatalui sdu, in schimb, increderea de care se bucura Radu Mihnea din
partea turcilor poate fi pusa in legatura cu gestul tatdlui sau, care nu l-a impie-
dicat pe Radu Mihnea sd ramana crestin, ba chiar sa ajute, cu mijloace diploma-
tice, tarile invecinate. Iata ce spunea in acest sens Miron Costin:

«ca credinta acéia avea Radul voda la impdraitiie, care n-au avutu nice nainte
de dénsul, nici mai pre urmad, nici un domnu, cati au fostu in tara. Si criiile
crestinésti, ales lesii, ungurii si alte tari crestine, mare folos avea de dansul.
ca-i feriia de multe primejdii, ca un crestin. Pazindu-si slujba direapta catre
imparatie si datoriia crestineasca o paziia, precum s-au aratatu si la Hotin,
cu mijloacele lui la pacea ce s-au ficut intre turci si intre lesi si apoi cu solul
cél lesdscu, cneadzul de Zbaraj, ciruia i-au dat cale prin Tara Ungureascd,
gatit acel sol de opreala la imparatiie. Deci si la turci credinta si la crestini
laudi avea, ci toate era cu intelepciune legate»™,

Intr-adevar, prin mijloace diplomatice, Radu Mihnea contribuise la incheie-
rea pacii intre polonezi si turci in 1617 si la cea de la Hotin (1621). Faptul ca Radu
Mihnea fusese apreciat de turci o dovedeste si concesia facuta de acestia fiului sau.
Alexandru Coconul, la moartea tatdlui sau, cand, in schimbul unor sume de bani,
nu i s-a confiscat averea ramasa de la acesta, revendicata de turci®.

In randurile de fata am dorit si semnaldm. in primul rand, legaturile eco-
nomice pe care le avea Manastirea Radu-Voda cu Silistra, la mijlocul veacului al
XVIll-lea, asa cum apar ele din documentele prezentate si a caror transcriere o
anexam aici. Aceste raporturi, care nu sunt singulare ori accidentale, sunt impor-
tante si merita a fi analizate, deoarece, asa cum am aratat, sunt stabilite intre
doua arii cu statut politico-juridic diferit. Legaturile acestea nu sunt singulare,
cdci am vdzut ca si Mitropolia Silistrei se bucura de favoruri economice din par-
tea domnilor munteni, insd documentele noastre pun in lumina relatii stabilite
intre crestini si musulmani, fiind valoroase si sub acest aspect. Celelalte lucruri
pe care le-am enumerat, anume construirea unui palat la Silistra. unde trdiau
rude ale domnilor munteni ctitori ai manastirii bucurestene, sau legdturile speci-
ale ale lui Radu-Mihnea cu turcii, precum si titlul de domn al Podunaviei, sunt
lucruri care ne-au atras atentia, dar intre care nu dorim sa stabilim o legatura
fortata, in stadiul actual al cercetarilor limitandu-ne numai la expunerea lor asa
cum sunt ele prezentate in sursele istorice.

3 Miron CosTIN. Letopisetul Tdrii Moldovei de la Aron Voda incoace, in: Opere. Ed. de stat
pentru literatura si arta, Bucuresti, 1958, pp. 90-91.

# M. MaxiM, .Térile Romane si Imperiul Otoman”, in: V. CANDEA (ed.), {storia romanilor. vol.
V, p. 832.
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Anexa 1

7237 <1729> mai 15

La al nostru bun priiaten, Sfiintia Ta, parinte egumen de la Radul Voda,
sanatate iti pohtim de la Dumnezeu sa-ti trimitd. Alt<a> fac stire<a> sfinti<e>i
tale ca, viind calugarul Simion aicea antertu®' pentru dijma mosi<e>i , i-am dat
lui 10 lei : 6 lei pentru Cuneasca si Rizeanca si 4 lei pentru Cacatianca si am luat
si scris<o>ar<e> de la mana lui, de p<r>ecum mi-au fost tohmeala mai denainte
vréme, cu egumenul Visarion. Apoi iar au mai venit a dooa <o>ard , la alt timpu,
de au cerut iar 10 lei, numai pe ceaslaltd mosie singura, fara Cacatianca si n-am
vrut sa-i dau nici un ban, ci am zis sa-ti ia dijma ce-i sd face. Apoi au venit lancu,
cu cuvantul Sfinti<e>i Tale si i-am dat 6 lei si iar am luat scrisoare de la médna
lui. Apoi au venit Soare si cu un calugar si i-am dat 5 lei si iar am luat scrisoare
de la méana lui. Deci acum. daca esti bucuros, tot pe acea tocmeald sa-ti trimiti
omul tdu, sa-ti dau banii, iar dacd nu, iti vei lua dijma de aceasta.

Si fii cu Dumnezeu.

Si iaca am dat 1 leu in mana calugdrului Simion, p<r>ecum au mai fost
tocmeala denainte vréme.

Bun priiaten <al> Sfinti<e>i Tale, Hasan bumbas ot Silistra.

Mai 15 dni leat 7237 <1729>.

ANIC, M-rea Radu-Voda, VIl / 17.

Anexa 2

7258 <1750> august 25

T Adica eu, Mehmet aga tatar Zadea, dat-am scrisoarea mea la mana
Sfinti<e>i Sale, parintele egumen da la manastirea Radului Voda i dumisale Cos-
tandin Periisean i lui Hagi Petre. precum s se stie cd m-am asezat cu dumnealor
ca sa tin o hoda<i>e pa mosiia dumnealor, ca sa le dau pa an cate taleri zece, or
sa aibu or si nu aibu®™ acesti [...]%, iar da voi pune eu hatul® pa mosiia aceasta,
sa aiba a ma tocmi osebit, ca asa ne-am invoit cu dumnealor, da a noastra buna-
vo<i>e. Si pentru argatii miei, sd nu faca claca, iar cate bucate vor face pa mosie,
sd aibd a-ti da dijma. Si pentru mai adevarata credintd. m-am iscdlitu si mi-am
pus si pecetea, ca sa se creaza.

August 25 dni leat 7258 <1750>.

Mehmet bei®.

ANIC, M-rea Radu-Voda. IX / 56.

°! Antertu — in urma cu doi ani,

2 Cuvant repetat in text.

** Mlizibil.

' Hatul — semnatura. iscalitura. inscris.

% Semndtura turceascd. Multumim Doamnei Anca Popescu, cercetator dr. la Institutul de
Istorie Nicolae lorga al Academiei Romane, pentru amabilitatea de a ne descifra semnatura
turceasca din acest document.
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Summary: Fragments of the economic history of the Radu-Voda
Monastery: two documents dating back from the XVIII'" century

Our study presents and analyses two important documents, dating back from the
middle of the XVII" century, regarding the economic history of the Radu-Voda Monas-
tery in Bucharest. The documents, written in the Romanian language, but with Cyrillic
characters, are nowadays held by the Romanian National Archives.

The first document under scrutiny a letter, written on the 15" May 1729 by Has-
san bimbasa (a military commander of 1000 soldiers) and addressed to leremia, the he-
gumen of the Radu-Voda Monastery at the time. We find, from this letter, that the mon-
astery had allowed Hassan to use two estates from lalomita district. Cuneasca and
Rizeasca, which were property of the monastery. For using the estates, Hassan had to pay
an amount of money to the monastery. The second document we investigate is a deed,
written on the 28" August 1750, by Mehmed aga and addressed to the hegumen of Radu-
Voda Monastery. The deed talks about a previous agreement. through which Mehmed
was allowed to use a stable on a certain estate of the monastery.

So. the two documents are very important because, on the one hand, they men-
tion some estates of the monastery in Ialomita district in the XVIII" century. But, one the
other hand, they reveal the economic contacts between Radu-Voda Monastery and two
officials of Silistra town, in the respective period. As Silistra was part of the Ottoman
Empire and the officials, Hassan and Mehmed were Muslims, the documents reveal that
the Muslims had only the right to use the estates in the Romanian Principalities, not the
right to ownership.

On the basis of these documents we go on to present some other links between
the Wallachian territory and Silistra, in the XVII-XVIII centuries, as the two areas were in
contact, despite of their political, juridical and religious statute. We illustrate. for exam-
ple, the building of a castle in Silistra by Radu-Mihnea, the ruler of Wallachia and one of
the founders of the Radu-Voda Monastery and the construction of a cathedral in Silistra
by Grigore Ghica, in the middle of the XVII" century.
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Cezar UNGUREANU

PARADIGME APOSTOLICE ALE DIALOGULUI DINTRE
BISERICA SI MODERNITATE: DE LA PETRU SI PAVEL
LA PETRU SAU PAVEL

Keywords: Saints Peter and Paul, Reformation, Roman-Catholic Church, Protestant
Church, political and social theology.

Abstract

Studiul de fata analizeaza, din perspectiva teologiei sociale ortodoxe, ipostaza de-
turndrii politice a cuplului apostolic Petru si Pavel la sfarsitul Evului Mediu, cu scopul
legitimarii unei autoritati ecleziale specifice, fie romano-catolice, fie protestante. proprie
inceputului de Modernitate. Modul in care ideologizarea partiala a Sfintei Traditii si-a pus
amprenta asupra dialogului dintre Biserica si lume, atat prin arta, cat si prin teologie,
constituie partea a doua a prezentului studiu.

Introducere

Confruntarea Bisericilor Ortodoxe cu paradigma totalitara a Modernitatii
— care, acolo unde nu a reusit si-si etatizeze sfera religioasa, a desfiintat-o —
complica semnificativ procesul politic si teologic de clarificare a trecutului recent
al Europei de Est. O atare istorie, neasumata, devine un trecut ,netrecut” care
paraziteaza mesajul actual al Bisericii Ortodoxe, in conditiile in care este adresat
unei comunitati aflate incd in socul trecerii de la 0 modernitate la alta'.

Una dintre problemele stringente ale Ortodoxiei consta in raportul ei cu
timpul, cu asumarea clipei prezente si cu achizitiile politice ale ultimilor 500 de
ani, la care se adauga provocarile sociale specifice epocii actuale. Mai exact, tre-
buie sa distingem doud planuri de analiza: in primul rand, discutam despre efor-
tul societatilor postcomuniste de a-si apropria produsele culturii politice apusene
la a caror nastere Ortodoxia nu a avut o contributie directa, ca de pilda: demo-
cratia, natiunea. drepturile omului si, cu precadere. in ultimii ani, intarirea socie-
tatii civile ca spatiu intermediar intre individ si stat; in al doilea rand, Biserica.
prin madularele sale, este parte implicata in procesul de transformare care afec-
teazd societdtile postcomuniste., anume: globalizarea si tranzitia. Ca urmare,
Biserica Ortodoxa in calitatea ei de Biserica majoritara si nationald, dupa mode-

' Autorul dezvolta o linie de cercetare menita sd arate dinamica interpretarii relatiei dintre
Ortodoxie si modernitate, in functie atat de tipurile de modernitate ca atare. cit si de spatiile,
caracteristicile si evolutia istorica a ortodoxiilor locale. Vasilios N. MAKRIDES, .Orthodox Chris-
tianity, Modernity and Postmodernity: Overview. Analysis and Assessment”, in: Religion, Sta-
te&Society, XXXX (2(112). 3-4. pp. 248-285.
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lul lui Hristos de asumare a lumii, are chemarea si datoria de a-si spune punctul
de vedere fata de orice transformare sociala sau politica dintre cele care ar putea
afecta, mai ales intr-o masurd negativa, viata duhovniceasca a propriilor sai fii°.

In studiul de fata propun identificarea si evaluarea fundamentelor biblice
care au stat la baza dialogului dintre Biserica si lume, axandu-ma pe problema
modernitatii. Metoda de cercetare pe care o voi folosi in cele ce urmeaza este cea
a teologiei sociale®, inteleasa ca reflectie criticd ori profetica si etica a Bisericii
fata de societate si fata de ea insdsi. Etapele de analizd presupun dezvoltarea a
trei paliere teologice, nu intotdeauna in ordinea stricta pe care o voi enunta: in
primul rand voi formula fundamentul biblic al tezei enuntate; in al doilea rand
voi observa comparativ particularitatile ecleziologice determinate de anumite
forme politice de intelegere a modelelor biblice; in al treilea rand voi incerca, pe
baza argumentelor prezentate, sa conturez o idee finala fatd de configurarea
relatiilor dintre Bisericile crestine si Modernitate*. Pana la urma Bisericile nu pot
oferi aceeasi marturie fatd de provocarile societatii, atat timp cat sursa lor de
inspiratie etica si teologica a fost pentru un timp indelungat incorsetatd politic,
avand ca rezultat transformarea diversitatii reflectiei teologice intr-un tip de
dialog ecumenic imposibil.

Intr-un mod foarte interesant, Sfintii Petru si Pavel au jucat un rol bine de-
terminat in creionarea specificului ecleziologic apusean, atat romano-catolic, cat si
protestant, la sfarsit de Ev Mediu, respectiv inceputul Modernitatii religioase. Dupa
cum se cunoaste, Ortodoxia nu a avut o contributie directa in procesul de dezvol-
tare a Modernitatii, de aceea va fi mai putin tratatd in lucrarea de fata. Ceea ce ar
mai putea fi adaugat este presupusul model ioaneic, pe care se presupune ca ar fi
fundamentatd ecleziologia ortodoxa, datoritd optiunii ei aparte pentru viata con-
templativa, in detrimentul istoriei. Ca urmare ma voi ocupa mai pe larg de cazul
Bisericilor crestine apusene, in acord cu contributiile lor la nasterea si dezvoltarea

2 Ultima lucrare in domeniul acesta, o teza de doctorat, isi propune si evalueze influentele
eterodoxe pe care Orlodoxia le-a suferit in ultimul mileniu. insa. cu precadere. in perivada de
dupa caderea Constantinopolului. Perspectiva lucrarii este in principal dogmatica. nu social-
teologicd ca in lucrarea de fata. insd multe dintre analizele lucrarii servesc scopului pe care mi
l-am propus aici. Vezi: Grigore Dinu Mos, Orfodoxie si Occident. Problema influentelor cte-
rodoxe in teologia ortodoxd. Ed. Renasterea. Cluj-Napoca. 2013, 444pp.

* Pentru o introducere mai pe larg in teologia sociald, vezi: Ingeborg G. GaBrikL. Ulrich HJ. KOR-
TNER, Alexandros K. Papaneros, Trilogy of Social Ethics. Ecumenical Press Philadelphia ‘World
Council of Churches Publications, Philadelphia, 2012, 310pp.: loan 1. IcA JR.. Germano MARANL,
Gandirea sociala a Bisericii, Ed. Deisis, Sibiu, 2002, 615pp. Pentru o introducere in teologia politi-
¢d ortodoxad precum si pentru necesitatea elaborarii unor teme care sa vina in intampinarea relatiei
dintre Ortodoxie si Modernitate, vezi: Pantelis KaLArzinis, Orthodox&Political Theology. WCC
Publication, Geneva, 2012, 148pp. (vezi, in special pp. 34, 65).

* Despre cele trei deziderate, chiar exigente ale unei etici sociale ecumenice, a se vedea mai pe
larg: Ingeborg GABRIEL. .Zur Bedeutung der Sozialethik fir die Okumene. Ein Plidoyer™. in:
Una Sancta, LXXXIV (2011), 3. pp. 170-179.
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Modernitatii®. Voi folosi in abordarea temei elemente si lucrdri din arta Renasterii
infatisandu-i pe Sfintii Petru si Pavel si intr-un singur caz ma voi referi la o schita
de Rafael care il are in centrul atentiei pe Sf.Ap. Pavel. Dupd cum vom vedea,
consolidarea influentei tot mai crescande a Sf.Ap. Pavel, caruia Reforma i-a format
un profil distinct fata de ceea ce a insemnat in primul mileniu crestin, a gasit in
artd un aliat redutabil. Cauzele acestui proces pot fi gasite in preceptele teologiei
pauline, care, inca din timpul scolasticii, au fost folosite de teologi pentru a argu-
menta anumite atitudini reformatoare in Biserica Romana, culminind, in cele din
urma, cu insasi Reforma. Putem adaduga si fondul politic modern preponderent
antireligios care a fost similar cu cel din perioada apostolica, in care Sf.Ap. Pavel
si-a desfasurat activitatea misionara, de aici si interesul solid al Modernitatii pentru
Sf.Ap. Pavel®. In cele din urma, despartirea celor doi apostoli a dat numele a doud
teologii distincte care caracterizeaza individual specificitatea teologica a Bisericilor
apusene, anume: paulinismul si petrinismul.

Scopul studiului de fatd consta in prezentarea procesului de ideologizare
a Traditiei pe parcursul Modernitatii religioase, in care s-a creat imaginea unui
Pavel aflat in cdutarea unei .revanse” istorice fata de Petru®. Acest conflict ca-
racterizat de un sir lung de consecinte a presupus exploatarea functiei de ideo-

* ldeea de ortodoxie ioaneica are in vedere exprimarea eclesiologiei ortodoxe dupa tipologia
joaneica. In ce consta pe larg aceasta si care sunt argumentele de baza. nu am gisit, decat
doar cateva scurte referinte. Cf. Anastasios Kavvis, Das hdtte ich gerne gewufSt: 100 Fragen
an einen orthodoxen Theologen. Theophano. Munster, 2003, pp. 19-21; Kallistos WARE.
Orthodox Theology in the Twenty-First Century, World Council of Churches, s.l., 2012, p. 17.
Nu se poate afirma acelasi lucru despre Bisericile Romano-catolice. respectiv cele protestante,
inlrucat referintele fie la Petru, fie la Pavel. sunt mult mai evidente.

* Vezi de pildd volumele colective dedicate Sfantului Apostol Pavel. concepute la cel mai inalt
nivel de dezbatere academica: James D.G. DuNX (ed.). The Cambridge Companion to St. Paul,
Cambridge University Press. Cambridge. 2003, 301pp.: John D. Cartro, Linda Martin ALCOFF
(eds.). St. Paul among the Philosophers. Indiana University Press, Bloomington, 2009, 195pp.;
Steven CARTWRIGHT (ed.). A Companion to St. Paul in the Middle Ages. Brill, Leiden, 2013,
492pp.

© A se vedea discutiile din epocd in cadrul unui curs dedicat temei paulinismului: Arthur $.
PEAKE. The Quintessence of Paulinism. The University Press, Manchester, 1917, 31pp. A se
vedea si cele doud volume, devenite clasice in literatura de specialitate, ale lui: Otto PrLEIDE-
RER, Paulinism: A Contribution to the History of Primitive Christian Theology. vol. 1. trad. de
Edward Peters. Williams and Norgate. London, 1877, 276pp.: Otto PFLEIDERER, Paulinism: A
Contribution to the History of Primitive Christian Theology. vol. 11, trad. de Edward Peters,
Williams and Norgate, 1877. London, 253pp.

* Autorii Graham Hammill si Julia Reinhard Lupton sunt de parere ca aducerea Sfiantului
Apostol Pavel in atentia Modernitdtii, in detrimentul lui Petru, a generat si o serie de acorduri
intre sfera religioasa si cea seculara, in ciuda presupusei divizari a lor. A se vedea introducerea
volumului colectiv: Graham HamuiLL, Julia Reinhard LUPTON (eds.). Political Theology&Early
Modernity, The University Press ol Chicago, Chicago/London, 2012, p. 2; James Dunn opi-
neaza in favoarea faptului ca prolestantismul este un fel de declinare a paulinismului. CI.
James DUNN, . Introduction”. in: The Cambridge Companion to St. Paul, p. 2.
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logizare a Traditiei in vederea legitimarii sferei ecleziale ca autoritate politica si
sociala. Relevanta temei rezoneaza cu procesul de depolitizare a acestor feno-
mene intreprinse in Apus dupa Conciliul II Vatican, iar deschiderea fatd de o
astfel de agenda social-teologica a bisericilor in sec. XX si XXI ofera Bisericii
Ortodoxe prilejul de a face proba descatusarii fata de elementele ideologizante
care i-au perturbat parcursul in decursul Modernitatii si, de ce nu, fatd de intre-
gul mileniu al 1l-lea.

Modernitatea religioasa timpurie. Paulus redivivus?

Ar fi 0 greseala sa credem cd Sf.Ap. Pavel a avut dintotdeauna importanta
pe care i-o acorda astizi teologia modernd, cea de a fi a doua autoritate in
crestinism dupa lisus Hristos. Inca din primul secol de existentd crestini s-a avut
in vedere problema asumarii ortodoxe a Sf.Ap. Pavel, proces cu repercusiuni
negative fatd de autoritatea acestuia, care a devenit pe parcursul primelor vea-
curi una controversatd. Textul din 2 Pfr 3, 16 exprima incad din primul secol
crestin o anumita impredictibilitate a consecintelor hermeneuticii scrierilor pau-
line pe care unii crestini din vremea respectivd nu le constientizau pe deplin. Cu
toate acestea, influenta pe care ,apostolul neamurilor” a exercitat-o asupra Bise-
ricii este prezentata in literatura de specialitate ca fiind una mai mult decét con-
troversatd. Incd din sec. al Il-lea s-a ivit o sectd intitulatdi Kerygmata Petrou
(.Propovaduitorii lui Petru”), ai carei membri il considerau pe Sf.Ap. Pavel un
inamic al Bisericii, un instrument al raului si un impostor care propovaduia o
evanghelie falsd. Punctul de plecare al ereziei il constituia episodul ,conflictului
din Antiohia” din Ga 2, 10-14, asa-zisul moment al infruntarii celor doi apostoli,
dovada clara ca Pavel, daca ar fi fost un apostol autentic, nu ar fi indraznit sa-|
critice public pe Petru, ,piatra pe care Hristos a zidit Biserica Sa™. In Rasarit,
formarea canonului Noului Testament a insemnat ca Biserica sd accepte 14 scri-
eri semnate sub numele de Pavel, epistole care s-au bucurat de recunoastere
canonica din partea Bisericii, ceea ce l-a investit pe Sf.Ap. Pavel cu o autoritate

* Problema ¢ mai complexa decit o simpld erezie din jurul anului 200. Cercetdtorul Calvin J.
Roetzel. luand ca punct de plecare o afirmatie a lui Ernst Kisemann. conform careia Sfantul
Apostol Pavel, dupd moartea sa. a ramas pentru cei mai multi de neinteles. iar cei care s-au
aplecal asupra epistolelor sale l-au interpretat gresit. lace o trecere in revista a modului in
care autorii sec. al ll-lea s-au raportat la scrierile Sfantului Apostol Pavel. Rezultatul studiului
lui Roetzel sprijina teza teologului Ernst Kisemann, intrucat Parinti precum SI. Policarp al
Smirnei, SI. Ignatie Teoforul. ori Sf. lustin Martirul si Filosoful il citeaza pe Sf. Ap. Pavel doar
in chestiuni secundare sau generale. Paradoxal. Marcion il va interpreta intr-un mod radical pe
Stantul Apostol Pavel. readucand in dezbatere chestiunea autoritdtii sale. Sfantul lrineu de
Lyon desi intrd in dezbatere cu argumente impotriva preceplelor marcionite, nu pune pret pe
scrierile pauline decat pentru a indrepta anumite intelesuri distorsionate ale scrierilor lui
Marcion. Autorul care va restabili statutul canonic si autoritar al St.Ap. Pavel in fata ereziei
marcionite si a valentinienilor a fost, in special, Tertulian (Calvin J. ROETZEL, .Paul in the
second century”, in: The Cambridge Companion to St. Paul, pp. 227-241).
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aparte, pe deplin recunoscutd. Particularitatea autoritatii pauline din acea vreme
s-a intemeiat pe invitdtura sa misticd bazatd pe o serie de texte biblice, dintre
care semnificativ este episodul rapirii apostolului la cer din 2 Co 12'. Ca atare,
tiparul mistic, sursa inepuizabild de inspiratie pentru monahii primului secol, va
legitima autoritatea Sfantului Apostol Pavel din sec. 1II-IV pana la aparitia Sco-
lasticii. In Apus. procesul de consolidare a autoritatii pauline a inceput prin con-
tributia Fer. Augustin si va fi dezvoltata pe parcursul secolelor urmatoare, prin
exercitiul considerabil al unor teologi, in frunte cu Papa Inocentiu al Ill-lea.
Faptul ca argumentele biblice aduse de catre teologii scolastici in sprijinul orica-
rui tip de reforma bisericeasca isi avea origini pauline I-a transformat rapid pe
Sf.Ap. Pavel intr-o sursa biblicd veritabild, datorita bogatiei diversitatii teologice
ce imbraca textele sale, fapt ce venea in ajutorul celor ce urmareau implementa-
rea unei schimbari in Biserica Romana. Dupd cum foarte bine se cunoaste, moti-
vul acestui gen de teologie a fost acela de a genera o reforma morala in structu-
rile interne ale Bisericii din cadrul sec. XII-XIIIl. Ca atare, Sf.Ap. Pavel, considerat
pana atunci un izvor bogat al insetatilor de mistica si un subiect academic de
dezbatere teologica pentru scolastici, devine sursa de argumentare a ideilor re-
formatoare in interiorul Bisericii'".

Declansarea evenimentelor din 1517, avandu-l in avangarda teologica si
reformatoare pe Martin Luther, readuce in atentia Bisericii necesitatea unei poli-
tici ecleziale de reformare interioard, dat fiind si faptul ca Biserica Romana a fost
puternic incercatd in secolele anterioare de acuze — ce-i drept, reale — privind
starea morald precara a propriilor slujitori ai altarului. Ca urmare, necesitatea
unor noi reforme l-a readus pe Sf.Ap. Pavel in prim-planul retoricilor pro si con-
tra-reformarii Bisericii. Este de ajuns sa amintim doctrine reformatoare precum
justificarea prin credintd, fundamentata pe Epistolele catre Galateni si Romani,
problema vointei in dezbaterea despre naturd si har din Romani 7, ori antiteza
credinta/fapte, si e limpede faptul ca in centrul teologiei lui Luther sta Sf.Ap.
Pavel, via Fer. Augustin. Astfel cd de la Martin Luther la Philipp Melanchthon si
de la Jean Calvin la Huldrych Zwingli, la a caror teologie mai putem adauga
doctrina predestinarii, tot cu fundament paulin, se mai adauga pe scena eveni-
mentelor reformatoare din sec. al XIV-lea personalitatea controversata a regelui
Henric al Vlil-lea, cel care va deschide Revelatiei scrise o a treia dimensiune

1" Vezi in acest sens: Csaba NEMETH. .Paulus Raptus to Raptus PPauli: Paul's Rapture (2 Cor

12:2-4) in the Pre-Scholastic and Scholastic Theologies™. in: 4 Companion to St. Paul in the
Middle Ages. pp. 349-392.

" ldeile reformatoare initiate in Evul Mediu Tarziu au fost desfasurate pe trei paliere de dis-
cutie: 1) Reformarea conceptului de curdtie a slujirii clericale si a fricii de Dumnezeu. pe
fondul unor comportament imorale ale unor slujitori ai Sfantului Altar; 2) Cine are dreptul sau
autoritatea de a-l critica pe aproapele sau in Biserica, sau, mai mult, chiar pe superiorul sau?
3) Necesitatea unor noi institutii si forme de viata in Biserica (C. Colt ANDERSON, ,St. Paul and
Reform Rhetoric in the High Middle Ages”, in: A Companion to St. Paul in the Middle Ages.
pp. 325-348).
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dupa cea, fireste, religioasa si culturala, anume cea: teologico-politica'?. Odata cu
proclamarea unilaterala, ,de sus in jos”, a ruperii lui Henric al VIlI-lea (1509-
1547)" de autoritatea scaunului papal din 1533, va rezulta o Biserica anglicana
cu un parcurs istoric extrem de complicat, descrisa ca ,luterana prin originile ei
intelectuale, catolicd prin organizare, reformatd prin afirmatiile confesionale
oficiale, radicald prin manifestarile puritane si, potrivit vechii zicale, «pelagiana
prin ceea ce predicd, dar augustiniand in cartea de rugaciuni»"". Pe langa aspec-
tele legate de organizarea Bisericii Anglicane, nu trebuie scapat din vedere nece-
sitatea iminentd a insusirii si intaririi autoritatii ecleziale de catre suveran, care
sd-l legitimeze in noua sa postura de ,cap al Bisericii”. Fireste ca o astfel de
cautare l-a pus pe rege in situatia de a gasi o formuld prin care sa substituie
autoritatea de pastorire a Bisericii exercitatd de Papa Clement al VIl-lea (1523-
1534), drept urmas al lui Petru si vicar al lui Hristos, in vederea legitimarii pro-
priei persoane ca autoritate religioasa pe deplin capabild pentru a-si pastori pro-
pria Biserica, in conformitate cu traditia anglo-saxond a monarhiei teocratice'.
Pe un fond teologic paulin deja creat de scolastica si amplificat prin dis-
putele teologilor reformatori, Henric al VIiI-lea dezvolta un atasament deosebit
ratd de Sf.Ap. Pavel, personaj biblic cu suficientd anvergura teologica, capabil sa-
i substituie papei suprematia autoritatii ecleziale in virtutea primatului petrin de
care acesta se bucura. Practic, in sec. al XVl-lea, pana la declansarea Reformei,
Biserica Romana experimentase pluralismul doctrinar, schisma cu Rdsaritul din
1054, schisma husita, care nascuse idea devenitd necesitate a unei reforme inte-
rioare bisericesti de ordin moral, la care se addugase si schisma papala. Ca urma-
re, concilille de la Pisa din 1409, Konstanz din 1414-1418, respectiv Basel-
Ferrara-Florenta, desfasurat pe parcursul anilor 1431-1439, readuc pentru un
timp pacea in Bisericd, insa, din perspectiva politica. cu pretul intdririi autoritatii

1> Conceplul de teologie politica a fost consacrat datorita juristului si filosofului german Carl
Schmitl, figurd controversatd a sec. al XX-lea din cauza apartenentei sale politice la partidul
nazist. Pentru o introducere in limba engleza asupra conceptului de teologie politica. vezi:
Peter ScotT. William T. Cavanavch (ed.). The Blackwell Companion to Political Theology.,
Blackwell Publishing, s.l.. 2004, 556pp. Pentru o introducere in limba romand. vezi: Miruna
TATARU -CAZABAN (ed.). Teologie si Politica. De la Sfintii Parinti la Europa unitd. Ed. Anasta-
sia. Bucuresti. 2004, 363pp.

¥ Pentru o biografie mai pe larg a regelui Henric al VIll-lea, a se vedea: .Henry VII (En-
gland)™. in: Furope 1450 to 1789: Jonathan DEwALD (ed.). Encyclopedia of the Farly Modern
World. vol. 3. Thomson Gale. New York. 2004, pp. 150-152.

" Jaroslav PELIKAN, Traditia Crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei. vol. I\, trad. si note
de Silvia Palade si Mihai-Silviu Chirila. Ed. Polirom, lasi, 2006, p. 54.

" Pand atunci actiunile regelui Angliei erau legitimate de catre autoritatea papald. Nasterea
Bisericii Anglicane nu este rezultatul unui divort din dorinta de a da tronului Angliei un
mostenitor de sex barbatesc. ci semnul emanciparii politice a Angliei de sub autoritatea religi-
0asd a Scaunului Papal. Atat pentru fondul pe care s-a produs Reforma Anglicand, cit si
pentru programul pe care i-a urmat aceasta, vezi mai pe larg: Leo F. So.T. Church and State
in Early Modern England 1509-1640, Oxford University Press, New York. 1990, 272pp.
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scaunului papal. Fara a insista pe dezbaterea privind primatul papal, argumentul
biblic care a servit drept fundament autoritatii sporite a papei atat din punct de
vedere eclezial, cit si politic. este textul binecunoscut al Marturisii lui Petru din
Mt 16, 18-19. Din perspectiva ecleziala, deoarece Sf.Ap. Petru este ,piatra” pe
care Hristos a zidit Biserica Sa, iar din perspectiva politica, intrucat ,corifeul
apostolic” a primit suplimentar si puterea de a ,lega” si ,a dezlega”. Convertit in
termeni politici, papa avea puterea, obtinuta prin mandat divin, de a legitima sau
a delegitima orice putere pdmanteasca. Daca aceastd din urma functie legitima-
toare a fost profund reformulata in contextul Modernitatii datorita aparitiei secu-
larizarii, dezbaterea privind gradul de autoritate a Scaunului Apostolic in raport
cu Conciliul bisericesc a raimas prezenta in Biserica Romano-catolicd pana in sec.
al XX-lea, la Conciului I Vatican'.

Dupa cum am amintit. decorul teologic pe care Sf.Ap. Pavel ,a renascut”,
la inceput de Modernitate, a fost deja pregatit de teologii reformatori in perioada
Evului Mediu tarziu. Ceea ce a ajutat si mai mult la acest fapt a fost dezvoltarea
unei bogate opere exegetice in decursul sec. al XVI-lea, al carei scop a fost ac-
centuarea episoadelor biblice in care Petru fie a facut proba firii umane cazute in
pdcat, fie a fost mustrat de Mantuitorul, fie de Sf.Ap. Pavel, cu intentia de a-l
aseza. ca importanta, pe Sf.Ap. Pavel in fata Sf.Ap. Petru si prin aceasta, delegi-
timarea originii petrine a scaunului papal. De pilda. pericopele evanghelice ale
lepadarii lui Petru, mustrarea acestuia de catre lisus, incapacitatea lui Petru de a
se increde in lisus si de a pasi pe apd. impreuna cu secventa biblica a ,.conflictul
din Antiohia” au servit initial ca argumente in cadrul Bisericii Romane aduse
impotriva pretentiilor de infailibilitate ale papei sau in sprijinul ,indraznelii”
unora de a-si critica superiorul bisericesc, inclusiv pe papa. Dupa Reforma pasa-
jele biblice de acest tip au fost reluate de teologii protestanti intr-o cheie radica-
13, aceea de a lovi in Petru cu Pavel. Tinta finala a atacurilor era, desigur, papa, a
carui pretinsa legitimitate provenea din scaunul petrin. dar ca manifestare era
perceput de teologii protestanti ca intrupare a Antihristului.

Analiza exegetica a celor doua episoade biblice amintite nu face obiectul
studiului de fata, intrucat scopul nostru este sa subliniem nuantele politice care,
in situatia de fatd, au imbracat exegeza textelor amintite. atat in scrierile Luther
si Calvin. cat si in raspunsul Contrareformei. Totusi, istoria interpretdrii episodu-
lui din Ga 2, 11-14 este fascinanta si are o importanta decisiva in relatia Petru-
Pavel, mai ales in perioada de dupa Reforma'’. In acesl sens. o glosa din comen-
tariul lui Luther consemneaza:

1% Vezi mai multe date referitoare la critica teologiei ortodoxe fatd de primatul papal in: John
MEYENDORFF et al., The Primacy of Peter. Hazell Watson, Bucks, 1973, 134pp.

1" Origen. Fericitul leronim si Sf. loan Hrisostom interpreteazd episodul ca fiind parte a unei
stratageme apostolice de a-i mentine in unitatea credintei atat pe crestinii proveniti dintre
iudei (Petru), cat si pe crestinii proveniti dintre neamuri (Pavel). Critica publica adresata de
catre Pavel lui Petru. neurmatd de o replica a lui Petru, a fost parte a acestei strategii prin
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+Problema aici nu este in nici un caz una nesemnificativa sau intamplatoare
pentru Pavel, deoarece este vorba despre principala doctrina a
crestinismului. Cand faptul aceasta este recunoscut si observat, orice altceva
pare a fi josnic si fard valoare. Pentru ce exista Petru? Cine este Pavel? Ce
este un inger din Rai? Ce este toata creatia in comparatie cu doctrina
justificarii? De aceea, daca tu o vezi pe aceasta,|doctrina justificarii],
amenintati sau pusa in pericol, sd nu-ti fie teama sa te ridici impotriva lui
Petru sau a unui inger din Rai. Aceasta atitudine ar fi demna de admirat.
Dar acei oameni recunosc inaltul prestigiu al lui Petru; ii admira pozitia
sociald si uitd importanta covarsitoare a doctrinei [justificarii]. Pavel
actioneaza invers. El nu il bruscheaza pe Petru, ci il trateaza cu respect. Dar,
intrucat observa ca prestigiul lui Petru pune in pericol importanta
covirsitoare a doctrinei justificarii, Pavel ignora prestigiul lui Petru cu
scopul de a mentine doctrina curata si fara patd. lar noi facem acelasi lucru,
intrucat este scris (Mt 10, 37): ,,Cel ce-si iubeste pe tatil sau ori pe mama sa
mai mult decat Mine, nu este vrednic de mine”",

In acceptiunea lui Luther, gestul public al lui Pavel de mustrare verbala
fatd de ,fatarnicia” lui Petru, interpretatd in lumina textului din Ga 1, 8 si Mt 10,
37, este pe deplin intemeiat, dat fiind riscul major de periclitare a doctrinei justi-

care partea evreiascd, inca pastratoare a Legii. a fost redusa la tacere si, ca urmare, fortata sa
renunte la influentele iudaizante (Sf. loan Hrisostom). Prin urmare, din aceastd perspectiva,
nu a existat un conflict propriu-zis intre cei doi apostoli; Fer. Augustin. care va exercita o
influentd marcanta asupra teologiei scolastice, considerd ca si Sf.Ap. Pavel este un mincinos,
intrucat Scriptura nu poate contine minciuni (Toma de Aquino) si insusi Pavel spune ca s-a
facut tuturor toate, ca sa-i dobandeasca pe cei multi lui Hristos (! Co 9. 19). in perioada
moderna, bazandu-se pe critica teologilor reformatori, F.C. Baur va formula teza existentei in
cadrul Bisericii primare a doua tabere diferite, reprezentate prin Sf. Petru si Pavel. care pre-
supune conjugarea a doua principii diferite in cadrul crestinismului timpuriu. Cf. John RiCHES,
Galatians through the centuries, Wiley-Blackwell Publication, Oxford, 2013, pp. 105-144.
Pentru o analiza istoricd a episodului amintit in lumina 1 Co 9, 19, care l-ar incrimina si pe
ST.Ap. Pavel ca ipocrit, in omilia Sf. loan Gurd de Aur In faciem ei restiti, vezi: Margaret M.
MitctiLl, JPeter's “Hypocrisy™ and Paul's: Two “Hypocrites™ at the Foundation of Earliest
Christianity?”, in: New Testament Studies, LVl (2012), pp. 213-234.

" _For the issue here is nothing trivial for Paul: it is the principal doctrine of Christianity.
When this is recognized and held before one's eyes. everything else seems vile and worthless.
For what is Peter” What is Paul? What is an angel from heaven? What is all creation in com-
parison with the doctrine of justification? Therefore if you see this threatened or endangered.
do not be afraid to stand up against Peter or an angel from heaven. For this cannot be praised
highly enough. But those men look at Peter’s high prestige: they admire his social position
and forget the majesty of this doctrine. Paul does the opposite. He does not attack Peter
sharply; he treals him with due respect. But because he sees that the prestige of Peter is
endangering the majesty of the doctrine of justification, he ignores the prestige, in order to
keep this doctrine pure and undefiled. And we do the same thing, for it is written (Matt.
10:37): "He who loves father or mother or his own soul more than Me is not worthy of Me”.
.Lectures on Galatians 1535”, in: Jaroslav PELIKAN (ed.), Luther’s Works, vol. 26. Concordia
Publishing House, Saint Louis, 1963, p. 106.
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ficarii prin credinta, .cea mai importanta tezd a crestinatatii”. Calvin, pe un ton
mult mai dur, considera ca episodul biblic reflectd o dovada indubitabild impotri-
va oricarei pretentii ,tiranice” a papei, categorisit drept ,Antihristul”, aceea de fi
succesorul de drept al primatului papal.

+Aceasta este un alt trasnet care loveste in Papa de la Roma, care afiseaza
pretentia impertinenta a Antihristului Roman, care se laudd ¢ nu este
limitat de vreo explicatie si fixeaza ca sfidatoare judecarea intregii Biserici.
Fard nesocotinta. fara indrazneald inoportuna, ci in exercitiul puterii data
lui de Dumnezeu, acest individ singur, [Pavel], il pedepseste pe Petru, in
prezenta intregii Biserici, iar Petru se pleaca supus fatda de aceasta
pedeapsa. Ba mai mult, intreaga dezbatere in acele doud puncte nu a fost
nimic mai mult decat un manifest de rasturnare a tiranicului primat, pe
care [Biserica] Romana in mod prostesc il afirmd [ca fiind] fondat pe

o4

dreptul divin”".

In ansamblu, imaginea teologicd conflictuala creatd in timpul Reformei in
jurul relatiei dintre Petru si Pavel, in prim-plan fiind Pavel care il indreapta din
greseala pe Petru, va avea un rol determinant pentru relatia reciproca a biserici-
lor apusene pe intreg parcursul Modernitatii. Fireste ca raspunsul teologiei ro-
mano-catolice nu a intarziat sa apara in perioada Contrareformei. E necesar sa
amintesc in acest sens contributia teologului catolic Roberto Bellarmino care in
lucrarea Disputationes de Controversiis Christianae Fidei adversus hujus tem-
poris Haereticos”’, stabileste teoria conform careia Hristos i-a oferit lui Petru
privilegii constand atat in detinerea invataturii ortodoxe, pe care odata primita
nu o mai putea pierde, cat si in capacitatea personald de a invata numai in duhul
adevarului, fard sa greseasca®'. Pe cale de consecintd, Pavel va fi asociat in pro-
testantism cu ideea de .adevar” intrupand principiul ,primatului adevarului”,
caracteristica oglindita in arta apuseand prin prezenta unei carti in mainile apos-
tolului. De cealaltd parte, in Biserica Romano-catolicd Petru va fi in continuare
~detinator al cheilor mantuirii” si fundament al primatului papal, eveniment

" This is another thunderbolt which strikes Lhe Papacy of Rome. It exposes the impudent
pretensions of the Roman Antichrist, who boasts that he is not bound to assign a reason, and
sets at defiance the judgment of the whole Church. Without rashness, without undue
boldness. but in the exercise of the power granted him by God, this single individual chastises
Peter. in the presence of the whole Church: and Peter submissively bows to the chastisement.
Nay. the whole debate on those two points was nothing less than a manifest overthrow of that
tyrannical primacy. which the Romanists foolishly enough allege to be founded on divine
right. If they wish to have God appearing on their side, a new Bible must be manufactured; if
they do not wish to have him for an open enemy, those two chapters of the Holy Scriptures
must be expunged.” John CALVIN, Commentary on Galatians and Ehpesians, translated from
original latin by the Rev. William Pringle, Grand Rapids, s.a. Lucrarea poate fi accesata online
la adresa: http:/, www.ccel.org/ccel/calvin/calcom4 1.pdf, ultima accesare 4.5.2013

* Pentru o traducere a lucrarii in limba engleza. vezi: Roberto BELLARMINO, Disputationes De
Controversiis Christianae Fidei ....... Nabu Press. Charleston, 2012, 532pp.

V). PELIKAN, Traditia crestind.... vol. IV, p. 366.
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asumat iconografic prin reprezentarea a doud chei in vecinatatea sau in mana
apostolului, pentru ,a lega” sau ,a dezlega”.

in ceea ce tine de iesirea Sf.Ap. Pavel din tiparele discursului teologic,
cercetatorii in domeniul Renasterii englezesti vorbesc despre anul 1542 ca fiind
momentul de inceput a ceea ce inseamna transferul propriu-zis de autoritate
religioasa de la sud spre nord. Henric al VIlI-lea achizitioneaza de la un negus-
tor din Florenta, Giovanni Battista Gualterote, un set de tapiserii tesute la Bru-
xelles, copiate dupa schite de Rafael (1483-1520). Initial schitele au fost desenate
de Rafael la comanda Papei Leon al X-lea pentru a impodobi Capela Sixting,
veritabilul ,Templu al lui Solomon” al Modernitatii. Una dintre aceste tapiserii il
infatiseaza pe Sfantul Apostol Pavel invatind in Areopagul din Atena, ilustrare a
scenei din FA 1722 In interpretare teologica, Julia Reinhard Lupton considera ca
tema centrald a tapiseriei o constituie conceptul de oikodoutlv, ,a edifica”.
Papa Leon al X-lea, care apare in tapiserie in spatele Sf.Ap. Pavel, incadrat intr-o
parte de invdtatul Janus Lascoris, iar de cealaltd parte de un personaj din cercul
sdu de umanisti, impreund privindu-l pe ,apostolul neamurilor” cum predica
publicului stoic si epicureian din Atena despre ,,Dumnezeul necunoscut”. Scopul
artistului era sa creeze imaginea unui crestinism umanist, de sinteza teologica si
filosofica, condus de un papa capabil sa-si edifice propriul popor in maniera in
care Sf.Ap. Pavel ar fi facut-o la vremea lui (de fapt, discursul Sf.Ap. Pavel din
Areopag nu a fost acceptat de publicul filosofic prezent). Practic, papa isi insusea
ceea ce ii lipsea, in ciuda faptului cd era urmasul scaunului petrin, anume ele-
mentul de suzeranitate. Ideea este cu atat mai interesantd cu cat papalitatea se
afla incd in plin proces de consolidare a autoritdtii proprii. Ca atare, peste doar
cativa ani Henric al VIlI-lea se vedea in aceeasi posturd ca cea a Sf.Ap. Pavel
prin faptul ca avea de edificat, la randul lui, 0 noua Biserica: Biserica Anglicana.
In consecinta substratul teologic al lui Rafael servea perfect si intereselor sale?,
insd nu pe grila dezbaterilor umaniste, ci pe schema teologiei politice*'.

* Tapiseria poate fi vazutd astazi la Muzeul Vatican. Imaginea poate {i accesatd online, la
adresa: http:, www.italian-renaissance-art.com,’Paul-Preaching-at-Athens.html, 25.8.2013.

= Despre procesul mai complex prin care inovatiile artei italiene de sec. al XV-lea au ajuns in
partea de nord a Europei. implicit in Anglia, a se vedea lucrarea: E.H. GoMBRICH, Istoria Artel.
trad. de Nicolae Constantinescu, Ed. Art, Bucuresti, 2012, pp. 271-285.

2 Desi reprezentarile de artd vor persista pentru mult timp la curtea monarhilor englezi din
dinastia Tudor si Stuart. cu scopul de a constitui o replica a Capelei Sextine, monument de
artd la care Rafael. de fapt. contribuise initial prin reprezentarile solicitate lui de catre Papa
Leon al X-lea. In 1844 tapiseriile vor ajunge in Kaiser Friedrich Museum din Berlin. iar in
1945 vor fi distruse din cauza bombardamentelor aliatilor asupra Berlinului. in schimb
schitele vor rdmane in Anglia. datoritd printului Carol I al Tarii Galilor. mai tarziu rege al
Angliei, cel care in anul 1623 achizitioneaza schitele. A se vedea mai pe larg contributia cerce-
tatoarei Julia Reinhard Lupton, care demonstreaza in planul artei din timpul Renasterii engle-
zesti cum s-a ajuns la despartirea celor doua figuri marcante ale crestinismului. Petru si Pavel.
Motivul acestei despartiri a fost, de fapt, legitimare autoritatii si a veridicitatii Reformei in
detrimentul pretentiilor papilor care de secole au recurs la aceeasi metoda in dorinla de a-si
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intrebuintarea unor asemenea tapiserii consacrate curentului Renasterii
italiene, ma refer in special la cea a ,Sfantului Pavel invatdnd in Atena”, suscita
atentia speciala a studiului de fata intrucat, din acest punct porneste in Moderni-
tate, asa-numita turnurd teologico-politicd a unor secvente si personaje biblice,
dar mai cu seama a cuplului apostolic Petru si Pavel. Notiunea de teologie politi-
ca pe care o folosim in contextul de fata este cea intrebuintatd de Anselm Haver-
kamp. In acceptiunea acestuia, teologia politicd are doud registre de discurs:
primul registru este asa-numita teologie politica ,tare”, in sensul celei folosite de
Carl Schmitt, in care obiectul teologiei politice il constituie transferul preceptelor
teologice din cadrul discursului strict religios spre discursul teoriilor moderne
despre stat; iar al doilea inteles al aceluiasi conceput, denumit teologie politica
.slaba” este caracterizat prin functia ei ideologizanta. Acest din urma tip de teo-
logie politica, cea ,slabd”, este considerat specific atit aspiratiilor de suveran ale
lui Papa Leon al X-lea, cat si fatd de necesitatea de legitimare a autoritatii religi-
oase a lui Henric al VIII-lea in aspiratia sa de a fi capul propriei sale BisericiZ. In
orice caz, teologia politica ,slaba” deprinsa in spatiul anglo-saxon odatd cu im-
portul inovatiilor renasterii italiene. devine un instrument important in sprijini-
rea aparatului ideologic al monarhiei, valabil timp de secole, mai precis pana la
executia lui Carol I al Angliei in anul 1649, ceea ce a insemnat abolirea monar-
hiei si, interesant, oferirea spre vanzare de catre Rump Parlament a tapiseriilor
achizitionate de Henric al VIII-lea.

Ideea de despartire, de distanta, de conflict, de raceala, creatd in sec. al
XVl-lea in jurul celor doi apostoli va fi vizibild prin intermediul artei apusene.
Tabloul lui Rembrandt, care ii ilustreaza pe Sf. Petru si Pavel ca doi oameni
discutand in jurul unor teme din Sfanta Scripturd, realizat in 1628 sub titlul de
.Doi oameni batrani discutand”™", accentueaza ideea de opozitie, de contradicto-
riu, pand la urmd de doua scoli diferite, ceea ce s-a si realizat in sec. al XX-lea
prin dezvoltarea. dupa cum am precizat, a teoriilor paulinismului, respectiv a
petrinismului. Atat reprezentarea artistului Guido Reni, ,Sfintii Petru si Pavel”*
din 1606. cat si pictura artistului El Greco. intitulatd, de asemenea. ,Sfintii Petru

ancora autoritatea in persoana SL.Ap. Petru. Procesul de despartire se intinde de la momentul
achizitiei reprezentdrilor bazale pe Rafael din 1542 si pana in literatura shakespeariand. Julia
Reinhard Lurtoxn, .Pauline Edification: Slaging the Sovereign Soltscape in Renaissance En-
gland™. in: Political Theology & Early Modernity. pp. 212-239.

“* Sau poate chiar mai devreme, incd din timpul lui Richard at 1l-lea (1377-1399). Cf. Anselm
HAavERKAMP. Richard 1. Bracton. and the End of Political Theology”. in: Law and Literature,
XVI (2004), 3, pp. 313-326 (313-314).

¥ Opera de artd poate fi accesald online la adresa: http://www.wikipaintings.org/en/ rem-
brandt/two-old-men-disputing, 25.8.2013.

" Reprezentarea poate fi accesatd online la adresa: http: - /www.wikipaintings.org, en/guido-
reni/st-peter-and-st-paul. 25.8.2013.
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si Pavel”®® din 1640 reprezintd, practic, ultimele momente, cand arta moderna ii
mai redd impreuna pe cei doi apostoli, sub aceleasi tonuri reci si distante®.

Ca o prima concluzie, retinem dimensiunea multiculturald care a contras-
tat cu dezbaterile din cadrul Reformei si care, de la Luther impreund cu gene-
ratia lui si pand la Henric al VIll-lea, au contribuit la ,revirimentul” atat teologic,
cat mai ales, la cel politic al Sf.Ap. Pavel in zorii Modernitatii religioase. Arta
vremii, in special Renasterea englezeasca de sec. al XVI-lea, iar mai apoi literatu-
ra, este oglinda in care se reflectd limpede schimbarea raporturilor de autoritate,
atat teologica, cat si politica dintre cei doi apostoli. Ideea de anulare a autoritatii
petrine prin cea paulind a fost marcata artistic prin reprezentarea separata a
celor doi apostoli, inspirand modele distincte si, nu in ultimul rand, incompara-
bili ca reflectie teologica.

Modernitatea religioasa: legitimare, relativizare si turnuri
teologice

Secolele ulterioare schismei apusene din 1517, in speta sec. XVII-XVIII,
reprezinta o perioada marcata de continuitate, la nivel teologic, a tezelor trasate
in dezbaterile din timpul Reformei, respectiv al Contrareformei. Din perspectiva
artistica, insa cu mesaj teologico-politic substantial, se definitiveazd existenta a
doua centre distincte de reflectie teologica (Petru si Pavel), exprimate arhitecto-
nic prin Catedrala Sf. Petru din Vatican si Catedrala Sf. Pavel din Londra, cea
din urma fiind inceputa chiar de Henric al VIII-lea si definitivatd de Eduard al
Vl-lea. In acelasi timp, sec. al XVII-lea a apartinut procesului de legitimare confe-
sionala consumat prin Razboiul de 30 de ani (1618-1648). Urmarile acestui tip
de rdzboi, religios, alimenteaza pana astazi constiinta seculara a Europei moder-
ne si antireligioase, aducand ca argument faptul ca religia crestina ar avea un
nucleu razboinic, violent si intolerant. Ca urmare, Pacea de la Minster
{Westphalia) din 1648 marcheaza inceputul unei noi perioade in istoria Europei,
in care pentru prima datd Biserica si autoritatea politica seculara nu mai pas-
treaza traditia comunad a deciziilor politice. Ca urmare, accentul politic va cadea
nu atat pe ideea de libertate a Bisericii, cat pe ideea de libertate a constiintei
individuale®'. Hotararea pacii westphalice de a redacta primul tratat interconfesi-
onal al Europei, ori prima constitutie religioasd. amorseaza totodata dezvoltarea
unei culturi politice europene, dintre care .drepturile omului sunt probabil cea

“* Reprezentarea poate fi accesata online la adresa: http: www.wikipaintings.org en-el-
greco./st-peter-and-st-paul, 25.8.2013.

* J. RICies, Galatians through the centuries, p. 111.

* Ingeborg GABRIEL, .Einleitung™, in: Ingeborg GABRIEL (ed.). Politik und Theologie in Euro-
pa. Perspektiven okumenischer Sozialethik, Matthias-Grinewald-Verlag. Ostfildern. 2008, pp.
13-30).
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mai importantd achizitie a timpului nostru™'. Totodatd, o consecintd la nivel
doctrinar a pdcii westphalice presupune recunoasterea si respectarea reciproca a
confesiunilor crestine. ceea ce a pregitit complicatul proces al initierii dialogului
ecumenic al Bisericilor, initiat abia acum un secol.

Principalul pret pe care Bisericile au trebuit si-1 plateasca ca proiectul
unei pdci durabile sa nu esueze in posibile noi conflicte interconfesionale a fost
secularizarea bisericilor*?, ca urmare a razboiului religios™, ceea ce a activat la
nivel istoric cel de-al doilea palier al teologiei politice, anume teologia politica
~tare”. Spuneam ca o astfel de abordare are ca obiect transferul de putere politi-
cd din domeniul eclezial in cel secular, adica insasi secularizarea, urmatd, desi-
gur, de excluderea Bisericii din sfera publica de dezbatere si de decizie, urmate
de formarea statului laic*. Nu peste multa vreme a urmat Revolutia Franceza
care a consfintit pentru Europa, pe fondul unei tari, Franta, cu rddacini crestine
adanc patrunse in istorie, cel mai necrestin mod de separatie intre Bisericd si
Stat, separatie radicald, agresiva, fara rest, indubitabil antireligioasa®.

Pe taram teologic. excluderea bisericilor vestice din cadrele politice deci-
zionale a insemnat o concentrare $i 0 munca asidua a teologilor in planul subiec-
telor religioase care trebuiau aparate si reafirmate de acuzele fara exceptie venite
din partea teologilor desprinsi de Biserica Romano-catolicd, antrenati de precep-
tele filosofiei iluministe si de curentele religioase apusene, in special de deism.
Astfel ca pana in sec. al XX-lea, in registrul doctrinei crestine apusene se poate
vorbi despre ideea de legitimare confesionala realizata pe fundul elaborarii unei
teologii moderne in care traditia se amesteca cu indoiala, in vederea refacerii
unitati crestine pierdute cu Biserica primelor patru secole. Deznodamantul aces-

41 Die Menschenrechte sind vielleicht die bedeutendste politische Errungenschaft unserer
Zeit”. Konstantinos DELIKOSTANTIS. ..Die Meschenrechte aus orthodoxer Sicht”, in: Politik und
Theologie in Europa, p. 81.

32 A se vedea teza secularizarii emisd de cunoscutul teolog W. Pannenberg, reformulatd de Tha-
nos Lipovats si dusa un pas mai departe de teologul deja citat. Pantelis Kalaitzidis. conform
careia secularizarea este. pe de o parle, rezullatul traumelor pe care Europa le-a inregistrat prin
angajarea de catre biserici in rdzboaie religioase, iar pe de altd pare. emanciparea subiectului
uman ca ratiune autonoma. pe directia iluminismului si in contrast cu heteronomismul medieval,
care ii garanta omulut mantuirea si bundstarea in masura in care este supus sistemului religios.
P. Kaiaimzis, Ortodoxie si Modernitate. O introducere. pp. 106-108.

“ Pentru ideea de libertate religioasd. nu numai in tratatul westphalic. ci din perioada Evului
Mediu tirziu si pand astazi, vezi: Radu PRrepa, .Libertatea religioasd in Modernitate. Docu-
mente pre-fondatoare”, in: Tabor, 2013. 5. pp. 44-57.

M Despre distinctia dintre secularizare, secularism si laicism, precum si despre dubla intelegere a
secularizarii. fie ca sansd. fie ca nedreptate, vezi: loan Alexandru ToFAN, ,Secularizarea”, in: Eugen
Huzuem (ed.). Concepte si teorii social-politice. Institutul European, lasi, 2011, pp. 207-230.

* Despre cum a decurs fenomenul secularizarii in timpul Revolutiei Franceze, vezi: Pierre
CHAUNL, ,Secularizarea bunurilor bisericesti: Semnificatie politicd si consecinte economice”,
in: Renaud ESCANDE (ed.). Cartea Neagrd a Revolutiei Franceze, trad. Liliana Somfalean
(coord.) et al.. Ed. Grinta. Cluj-Napoca, 2010, pp. 11-19.
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tor dispute, devenite deja traditie in sec. al XX-lea, la care s-au mai addugat pro-
vocarile modernitatii, traduse intr-un mod propriu la nivelul fiecarei Biserici, au
adus istoria dezvoltarii doctrinei crestine in fata urmatorului paradox: protestan-
tismul, cu pretentia sa de reintoarcere la surse, gaseste o compatibilitate care
merge aproape pana la identificare cu Modernitatea. Pe langa aceasta dezvolta,
mai ales la nivel de sec. al XX-lea, o teologie in maniera scolastica, rationalista,
pana atunci criticatd vehement, la care se adauga pretentia asumadrii ortodoxe a
teologiei augustiniene®. De cealaltd parte, romano-catolicii, antimodernisti de-
clarati prin Syllabusul Papei Pius al X-le, Lamentabili Sane din 3 iul. 1907%, iar
dupa 70 ani, Conciliul II Vatican, prezidat de Papa Paul al VI-lea, in documentul
Gaudium et spes din 7 dec. 1965 gasesc, de fapt, suficiente argumente pentru a
fi deschisa provocarilor Modernititii. Intre timp, enciclica papei Pius al XlI-lea,
Divino Afflante Spiritu, din 30 sept. 1943, reinterpreteaza primatul editiei Vul-
gata in uzul liturgic al Bisericii Romano-catolice formulat la Conciliul tridentin,
ca fiind de ordin juridic, iar nu critic. Acelasi document ii indeamnd pe teologii
catolici sa se preocupe de studiul textelor biblice ,originale”, in acest fel catoli-
cismul cunoscand o innoire a studiilor biblice. Prin acest set de reforme catoli-
cismul renastere in aspiratia reafirmarii punctelor centrale ale doctrinei sale pe
baza studierii ,textelor biblice originale”, revalorificind importanta studiilor
biblice pentru dezvoltarea teologiei, aceasta fiind tezd a protestantismului tra-
ditional®™. In plus fati de acestea, acelasi Conciliu Il Vatican asuma tacit herme-
neutica luterand a ierarhizarii actului hermeneutic: mai intai Scripturii, apoi
Traditia®, iar in anul 1999, Federatia Luterana Mondialad si Biserica Romano-
catolica semneaza documentul ecumenic Gemeinsame Erklarung zur Rechtfer-

¥ Criza exegezei protestante istorico-critice este un loc comun in literatura de specialitate.
Observand variatiile pe care cercetatorii biblici moderni le-au dat unor teme teologice. Papa
Benedict XVI afirma la un moment dat: ,Ortodoxia luterana este cu mult mai medievala decat
a fost Luther insusi™. Joseph RATZINGER — BENEDICT XVI, Interpretarea biblica in criza. Des-
pre problema fundamentelor si cdilor exegezei astazi, trad. de Delia Marga. Ed. Fundatiei
pentru Studii Europene, 2007. p. 62.

* Enciclica papald este disponibila in varianld electronica, la adresa: http:  www. papa-
lencyclicals.net,/Pius10./pl0lamen.htm, 11.5.2013.

* Textul enciclicei este disponibil i in limba romdna. Gaudium et spes. in: Conciliul 11 Vati-
can. Constitutii. decrete, declaratii. editie vevizuita, Arhiepiscopia Romano-catolicd de Bucu-
resti, s.a.. pp. 359-434.

* Enciclica papald este disponibild in variantd electronica, la adresa: http:  www. papa-
lencyclicals.net/Pius12/P12DIVIN.HTM, 11.5.2013.

¥ Aceasta este teza cercetatorului Jaroslav Pelikan din ultimul volum al Traditiei Crestine.
Dupa Reforma catolicii il asuma pe Luther mai bine decat protestantii. iar protestantii ii asuma
pe Augustin si pe scolastici [a un nivel mai aprofundat decat au facut-o catolicii insisi. Jaroslav
PELIKAN, Traditia Crestind. O dezvoltare a doctrinei, vol. 5. trad. si note de Mihai Silviu
Chirila, Ed. Polirom, lasi, 2008, 388pp.
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tigungslehre/Joint Declaration on the Doctrine of Justification prin care este
recunoscutd insemnatatea teologica a doctrinei justificarii de ambele parti®'.

Din directia teologiei sociale sau a eticii sociale schimbarile au fost, de
asemenea, pe masurd. Desi bisericile protestante marturisesc in totalitate teza lui
Luther despre indreptare omului prin credinta, ceea ce ar insemna o aparenta
neglijare a faptelor, modernitatea religioasd a insemnat pentru protestanti dez-
voltarea unei morale proprii, ancorata religios si cu un impact pozitiv asupra
economiei politice. Este cazul celebrei lucrari a lui Max Weber, Die protestantis-
che Ethik und der Geist des Kapitalismus. Aici autorul porneste de la realitatea
apartenentei cu precadere protestanta a posesorilor de capital de pe piata ger-
mand, urmand sa intreprindd o analiza ampla a cauzelor care au condus la dez-
voltarea capitalismului in teritoriilor convertite la protestantism si influentate de
miscarile pietiste din sec. XVI-XVII. Ideea de baza a lucrdrii a fost axata pe cerce-
tarea influentei pe care doctrina calvina a predestindrii a exercitat-o asupra con-
fesiunilor care au acceptat-o in doctrina lor, in special asupra celor pietiste, si
cum aceasta a modelat ideea moderna de profesie ca vocatie, ca singura forma de
constientizare a prezentei starii de gratie divind, semn vazut al predestinarii spre
viata vesnica‘’.

Inca odata, foarte relevant pentru lucrarea de fatd, observam cum doud
teze crestine de sorginte paulind, cea a predestinarii si cea a muncii ca obligativi-
tate pentru orice crestin (2 Tes 3, 10), modeleazad prin membrii sdi, carora le-a
propovaduit o atitudine specifica fata de munca, dezvoltarea sistemului economic
capitalist. Practic, genul acesta de influentd a preceptelor crestine asupra dezvol-
tarii statului modern si modelarea societatii cu scopul de recuperare a fondului
religios al Modernitatii, au dat nastere teologiei sociale sau eticii sociale, ca fiind
puntea Bisericii spre timpul istoric pe care il striabate.

Incursiunea in teologia ultimului secol pe care am facut-o, precum si clari-
ficarile care s-au impus, au fost necesare in lumina demonstrarii unui lucru:
faptul ca modele ecleziologice in jurul carora s-au coagulat disputele din timpul
Reformei s-au amestecat intr-un mod paradoxal de-a lungul Modernitatii, gene-
rand in timpul sec. al XX-lea. solutii aparent incompatibile cu propriile precepte
religioase fondatoare de la inceput de Modernitate. Sfintii Apostoli Petru si Pa-
vel, desi despartiti, raman intr-o stare de comunicare ,subterand” prin asumarea
reciproca a specificitatii reflectiei teologice. Aceeasi judecata se poate aplica si
relatiei dintre Sfantul Apostol Pavel si Modernitate, care, dupa cate am vazut, a
influentat-o in domenii decisive ca importantd si s-a putut adapta pe baza texte-
lor pauline acceptarii achizitiilor societatii moderne. In definitiv, acest gen de
comunicare teologicd intermediatd de necesitatile sociale si politice ale Apusului,

" Vezi textul documentului la adresa: http:/‘www.ewtn.com/libraiy/curia/pccujntd.htm,
accesat 21.9.2013.

2 Vezi editia in limba romana: Max WEBER, Etica protestantd si spiritul capitalismului, trad.
de Thor Lemnij. Ed. Humanitas, Bucuresti, 1993, 277pp.
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certificd o deturnare politico-teologicd pe care cei doi apostoli au suferit-o in
prima etapa a gandirii moderne, deconspirata de reflectia teologica apuseana din
sec. al XX-lea. Acelasi lucru este valabil si din perspectiva antireligioasa a Moderni-
tatii, care, desi a incercat si-si nege radacinile crestine, nu a putut. De aceea, inca
odatd se sustine teza clasica lui Carl Schmitt, care afirma cd in fiecare achizitie
politica a Modernitatii se ascunde, de fapt, un concept teologic secularizat.

Revenind la problema ecleziologica daca pentru Sfantul Apostol Petru si-
tuatia a fost si este cumva pecetluitd, intrucat acesta este si va rdamane izvorul
autoritatii apostolice a Suveranului Pontif, teologia protestanta I-a pus pe Sf.Ap.
Pavel intr-o situatie delicatd, referitoare la raportarea fatd de autoritatea sa.
Apanajul cercetarii teologiei moderne de facturd protestanta a creat din Sfantul
Apostol Pavel trei persoane distincte: prima este Sf.Ap. Pavel in dimensiunea sa
canonicd, asa cum scrierile sale noutestamentare il infatiseaza; a doua este Sf.Ap.
Pavel in manifestarea sa istoricd, asa cum este redat de catre Sf.Ap. Luca in Fap-
tele Apostolilor; iar a treia este Sf.Ap. Pavel asa cum a fost el, deoarece multora
dintre epistole, fiindu-le contestatd autenticitatea, persoana apostolului suferise
de numeroase ajustiri*’. Ca urmare, influenta personalitatii Sf.Ap. Pavel ar trebui
sa fie mai mica decat cea de la inceput de Modernitate, cand, cu exceptia Episto-
lei catre Evrei, tuturor celorlalte epistole pauline le era recunoscuta paternitatea.
insd unii teologi protestanti de astizi pornind de la realitatile pastorale in care
au crescut si la care se referd, marturisesc faptul ca Sf.Ap. Pavel pe alocuri se
bucura de o importantd mai mare si decat lisus*.

A doua concluzie de etapa marcheaza o spirald istorica in devenirea teolo-
gicd a cuplului Petru si Pavel, luati ca paradigme ecleziologice distincte in timpul
Modernitatii. Despartirea celor doi apostoli din urma controverselor din sec. al
XVlI-lea nu a mai putut fi sustinutd de argumentele teologilor moderni, de aici si
decaderea teoriei paulinismului din ultimele doua secole. Dupad cum am vazut,
sfarsitul sec. al XX-lea a adus cu sine procesul teologic neasteptat de confirmare
reciproca a punctelor teologice, care in timpul Reformei, erau negate si combatute.
Cu siguranta ca excluderea bisericilor apusene din sfera de decizie politica si, ca
urmare, concentrarea teologilor asupra problemelor doctrinare a contribuit pana la
urma la procesul de dezideologizare partiala a specificului de credinta.

* Robert MoRrcaN, .Paul’s enduring legacy”. in: The Cambridge Companion to St. Paul. pp.
243-244.

" Teologul luteran Marcus J. Borg afirma in acest sens: ,In the Lutheran form of Christianity
in which | grew up, Paul was more important than Jesus”. Marcus J. Bor¢. John Dominic
CRrOSSAN, The First Paul. Reclaiming the Radical Visionary Behind the Church’s Conservati-
ve Icon. HarperCollins, New York, 2009, p. 5.
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Modernitatea tardiva: redescoperirea izvoarelor teologice

Context, dificultati, dileme

Daca nu am amintit pana in acest moment despre contributia Ortodoxiei
in dezbaterile din perioada moderna, am facut-o din dorinta de a accentua faptul
cd Modernitatea nu este produsul Bisericii Ortodoxe. Situatia Bisericii Ortodoxe
din Estul Europei, ulterioara caderii Constantinopolului, a constat intr-o modifi-
care esentiald a raportului Bisericii cu stapanirea politica: locul simfoniei bizan-
tine a fost luat de o adaptare balcanica a ,teologiei eliberarii” de sub stapanirea
otomana, urmata de asa-numita ,.captivitate babilonica™ a Bisericilor sub stapéni-
rea comunistad. Acest proces avea sa dureze 500 de ani, timp in care s-a consu-
mat Modernitatea in spatiul apusean®.

Desi a existat un dialog ortodoxo-luteran, intre anii 1573-1581, purtat de
Patriarhul leremia al Il-lea al Constantinopolului si teologii luterani din Tiibin-
gen cu tematica unei posibile uniri, care, in cele din urma s-a dovedit imposibila.
Concluzia finala a dialogului a fost constatarea bilaterald a incompatibilitatii
teologice dintre cele doua confesiuni, ortodocsi si protestanti luterani*®. Cu toate
acestea, nu putem spune cd. cel putin Ortodoxia din tarile romane nu a acceptat
o parte dintre ,inovatiile” pe care le-a adus Modernitatea religioasa in Europa.
Poate cea mai importanta achizitie de genul acesta, a venit pe fondul aparitiei
tiparului lui Gutenberg, care practic a putut sustine tiparirea proaspetelor tradu-
ceri ale Bibliei in limbile vernaculare. fapt ce s-a concretizat in Transilvania prin
aparitia Noului Testament de la Bdlgrad din 1648, sub ingrijirea mitropolitului
Simion Stefan. Ca replicd romaneascd. in 1688, apare Biblia de la Bucuresti'’.
Mai departe, ca rezultat al spiritului vremurilor, in sec. al XVIll-lea, se evidentia-
za contributiile deosebit de importante ale Grupului de la Ramnic. mai ales prin
personalitatea episcopului Chesarie si a ucenicilor sai. care prin traducerile lor
si-au castigat titlul de Aufklarer™. Pe linia traducerilor cartilor de cult in limba
romana a putut fi sustinutd si introducerea limbii romane in spatiul liturgic al
bisericilor din teritoriul tarilor romane. La acest capitol, al introducerii limbii
vernaculare in cult, ortodoxiile surori, din Grecia si Rusia. au rdmas deficitare
pand astazi, iar Biserica Romano-catolica face primii pasi in acest sens abia dupa

% Pentru liniile mari de dezvoltare a conceptului de teologie politicd ortodoxd de-a lungul
secolelor. a se vedea sinteza: Aristotle ParaNikorar, The Mystical as Political. Democracy and
Non-Radical Orthodoxy. University of Nolre Dame Press, Notre Dame, 2012, pp. 13-55.

Y Daniel BiNGA. Marii reformatori luterani si Biserica Ortodoxd. Ed. Sophia. Bucuresti,
2003. pp. 440-445.

" Pentru o descriere pe larg a traditiei biblice romanesti, vezi: Emanuel Contac. .Traditia
biblicd romaneasca. O prezentare succintd din perspectiva principalelor versiuni romanesti ale
Sfintei Scripturi”. in: Studii Teologice, VII (2011). 2. pp. 159-245.

W Keith HITCHINS, Romanii 1774-1866. trad. din limba engleza de George G. Potra si Delia
Razdolescu. Ed. Humanitas. Bucuresti, “2013. p. 147.
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Conciliul Il Vatican. Nu in ultimul rand, elemente de arhitectura si arta religioasa
apuseana, in special barocul, purtitor al unui mesaj teologic aparte, confesiona-
lizat, a fost preluat in numeroase locasuri de cult ortodoxe de pe teritoriul tarii
noastre si nu numai. In plus, ar mai fi de adaugat framantarile elitei intelectuale
romanesti din perioada sec. XIX-XX, impartita in cele doua tabere reprezentate
de ,traditionalisti” si ,europenisti”, care puneau in centrul dezbaterilor lor desti-
nul societatii romanesti si modelul dupa care acesta avea sa fie construit. Astfel.
viitorul Romdniei moderne incepea sa se contureze in jurul adoptarii, ori a unui
plan de industrializare a tarii, considerat ca fiind specific apusean si in deplina
compatibilitate cu noul parcurs al tarii, ori a unei strategii de mentinere a struc-
turilor agrare deja existente si de dezvoltarea acestora in acord cu exigentele
tehnologice ale vremii*®. Aceastd simbioza teologicd, profund intiparitd in tesatu-
ra sociali a Romaniei din acea perioada, compusa din rezultatele concrete ale
Modernitatii apusene si Biserica noastra, organizata pe structuri socio-politice
incd premoderne. Desigur cd rezultatul nu a inaugurat Modernitatea ca atare in
Ortodoxie, dar a aratat totusi o Biserica deschisa fatd de exigentele unei societati
aflatd in plina schimbare. Atat figurile controversate ale lui Dositei Notaras, Chi-
ril Lukaris si Petru Movild, cat mai ales contributiile de reinnoire teologica ale
staretului Paisie Velicicovschi si ale Sf. Nicodim Aghioritul, la care se mai adauga
procesele de respingere a Uniatismului sau initiativa Bisericii Ortodoxe Ruse de
a adopta o reformd in 1917, continuatd de promovarea curentului teologic de
sintezd neo-patristica din sec. al XX-lea, au facut proba istoricd a unei teologii
critice fatd de influentele curentelor politice si teologice venite fie din Apus, fie
din Orientul ocupat de otomani.* In plus, se poate trata pe larg despre incerca-
rea Ortodoxiei in sec. al XVII-lea de a se redefini, de a-si cauta un specific anume
fatd de modelele deja legitimate ale bisericilor apusene, moment in care teologii
ortodocsi au preluat in teologia lor o buna parte din specificul ecleziologiei lati-
ne si din invatatura scolastica®'. Cu toate acestea, in ciuda complexitatii dialogu-

" Vezi o descriere mai pe larg, la: Keith Hircins, Romanii 1866-1947. (rad. din limba engleza
de George G. Potra si Delia Razdolescu. Ed. Humanitas, Bucuresti. “2013, pp. 67-99.. Modelul
economic al societatilor apusene era axat pe sistemul capitalist in care. asa dupd cum afirma
Adam Smith. manufactura si. mai tarziu. industria bazata pe divizarea muncii antreneaza o efici-
entd mai mare a munci, care genereaza un capital mai important. Adam Sy, Avutia natiunilor.
trad. din Ih. engl. de Monica Mitarcd, Publica. Bucuresti. 2010, p. 63 si pp. 205-264.

™ Vezi in acest sens, mai pe larg: Arhid. Toan L. IcA jr, .Teologia Ortodoxd Moderna si Con-
temporand — momente, figuri, parcurs, interpretare”, in: Viorel [oNITA (ed.), Teologia Ortodoxa
in secolul al XX-lea si la inceputul secolului al XXI-lea, Ed. Basilica. Bucuresti. 2011, pp. 18-
84. Pentru mai multe amanunte privind parcursul socio-politic si economic al Tarilor Romane
in Evul Mediu si inceput de Modernitate. a se vedea lucrarile: Bogdan MURrcescy, Tarile Ro-
mdne intre Imperiul Otoman si Furopa crestind, Ed. Polirom, lTasi, 2012, pp. 53-60 si 291-
313; Bogdan MURcESCU, Romdnia si Europa. Acumularea decalajelor economice (1500-
2010). Ed. Polirom, lasi. 2010, pp. 23-96.

*! Exemplele concrete care servesc acceptarii acestei teze vin din sfera ecleziologiei prin pro-
clamarea infailibilitatii Bisericii Ortodoxe. sau prin preluarea in Marturisirile de Credinta din
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lui dintre Ortodoxie si Modernitate, criticile moderne acuza Biserica Ortodoxa in
atitudinea ei fata de timpul istoric de diferite patologii: anacronism, izolationism
defensiv, traditionalism sau nationalism®’. De aici se poate tematiza in scopul
sublinierii discontinuitdtilor teologice in plan istoric, dat fiind faptul ca Ortodoxia
nu a putut duce pana la capat propriul siu dialog cu Modernitatea. Insa, ce
anume a estompat drumul Ortodoxiei catre evenimentul inaugurarii propriu-zise
a Modernitatii? Fara indoiald ca raspunsul nu poate fi decat echivoc si are in
vedere asumarea reald a achizitiilor politice ale Modernitatii pe care le-am po-
menit in partea de introducere. In continuare ma voi axa pe cele doua elemente,
nationalismul si regimurile totalitare, pe ale caror baza s-a constituit premisa
dominanta a atitudinii Ortodoxiilor locale fata de timpul in care le-a fost.

In primul rand nationalismul de sec. XIX si XX, exprimat teologic prin
notiunea de etnofiletism, marcheaza momentul in care Biserica a facut jocul
statului pentru a redobandi o pozitie politica similara celei din Bizant in cadrul
noului proiect national de care a apartinut®. Faptul ca puterea seculara isi aroga
o autoritate de ordin divin, iar Biserica era cea care o oferea, a determinat din
partea amandurora o coresponsabilitate atat politica, cat si teologica. Reformu-
land, curentului de emancipare nationala, i-a urmat cel de emancipare biseri-
ceasca in care sentimentul de national s-a contopit cu cel de dreapta-credinta. De
fapt, sentimentul de patriotism se confunda constant cu cel de nationalism. Fie
ca Biserica a cautat sa refaca impreuna cu statul proiectul simfoniei bizantine
desfiintat de Otomani, fie ca a incercat sa-si stabileasca, social si politic, un rol
determinant, nemultumindu-se cu simplul rol de actor social, a insemnat din

sec. XVII a sistematizdrii numarului Sfintelor Taine. sau prin dezbaterea invdtdturii despre
pacatul originar, ca raspuns la provocarile ridicate de doctrina calvind a predestinarii. Jaroslav
PELIKAN, Traditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrine. vol. 11, trad. si note de Pr. Nicolai
Buga, Ed. Polirom, 2005, pp. 305-323.

2 Consider normativ studiul Diac. loan lci jr. in materie de analizd a proceselor de schimbare.
sau de reformd, la care Bisericile crestine din spatiul european au fost suspuse de-a lungul
sec. al XX-lea: in Est, pe filonul unei traditii bizantine. cel al .simfoniei”, ca paradigma a re-
latiei Bisericii cu autoritatea lumeasca, in care accentele de rigoare cad pe figura reformatoare
a tarului Petru cel Mare (1682-1725). respecliv pe dezastrul ulterior cauzat de revolutia
bolsevica din oct. 1919: in Vesl. dupd Reforma propriu-zisd, care divide din punct de vedere
confesional harta religioasd a Apusului. atentia este focalizata asupra Conciliului Vatican |
(1869-1870). respectiv Conciliul Vatican 11 (1962-1965) si asumarea deciziilor sale in perioada
imedial ulterioara. loan . IcA Jr.. .Perspective comparate asupra reformei Bisericii in Europa
secolului al XX-lea”. in: Pentru un crestinism al noii Furope, Ed. Humanitas, Bucuresti.
2007, pp. 62-115.

* Vezi consemnarea Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe din Rusia in documentul: Funda-
mentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Kuse, in: Gandirea sociala a Bisericii, p. 195.
care noteaza: ,in contextul prabusirii Imperiului tarist. Soborul local din 1917-1918 a ficut o
incercare de reafirmare a idealului simfoniei in noile conditii”. Pentru o prezentare mai pe larg
a istoriei Bisericilor Ortodoxe din sec. XX, a se vedea: Christine CHAILLOT (ed.), Biserica Orto-
doxa din FEuropa de Est in secolul XX. trad. din franceza de Liliana Donose Samuelsson, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2009, 492pp.
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ambele puncte de vedere un esec total. Controversele jurisdictionale ndscute
intre Bisericile Ortodoxe autocefale si problema recunoasterii ortodoxiilor locale
care si-au proclamat unilateral autocefalia au creat, dupa cum noteaza teologul
Radu Preda, paradoxul conform caruia ,Ortodoxia a intrat in concurenta cu
propriile ei ortodoxii™. Un argument politic frecvent adus impotriva nationalis-
mului consta in incompatibilitatea pe care acesta o are cu preceptele Drepturilor
Omului, care ii garanteaza omului inca din primele doua articole ,libertate, egali-
tate in demnitate si drepturi” manifestate indiferent de ,rasa, culoare, sex, limba,
religie, opinie politica sau orice altd opinie, de origine nationald sau sociala,
avere, nastere sau orice alte imprejurari”. Ca urmare, dupa cum arata si teologul
Grigorios Larentzakis, din perspectiva antropologiei ortodoxe, atat timp cat teo-
logia ortodoxd proclama in antropologia sa demnitatea si egalitatea tuturor oa-
menilor in fata lui Dumnezeu (Fc 1, 16-18) nu poate accepta sub nici o forma
serezia nationalista” asa cum se prezinta in forma actuald: exclusivistd si chiar
discriminatorie®. Ar mai fi de addugat in acest sens contributia teologului grec
Pantelis Kalaitzidis, care sustine ca intalnirea dintre crestinismul primelor patru
secole si filosofia antica, din urma cdreia, de pilda, Biserica a achizitionat in te-
zaurul sau dogmatic termenul necrestin homousios, a fost o ,modernitate” a
acelor timpuri si, in acelasi timp, proba faptului ca adevarul lui Hristos nu se
limiteaza doar la un singur cadru cultural si lingvistic, ci lucrarea Sa este univer-
sala si transcende orice cadru spatio-temporal pe care am incerca sa i-L atribu-
im™. La aceasta, mai amintim si condamnarea oficiald a etnofiletismului de catre
Patriarhia Ecumenica in anul 1872.

in al doilea rand, evenimentul ciderii comunismului in estul Europei a
gasit Bisericile Ortodoxe nepregdtite pentru a gestiona frontul de libertate pe
care aveau sa-l primeascd®. Incd nu am reusit sd raspundem la intrebarea pri-

» Sintagma apartine prof. Radu Preda si constituie una dintre tezele de baza ale lucrarii: Radu
PREDA, Ortodoxia & ortodoxiile. Studii social-teologice, Ed. Eikon, Cluj-Napoca. 2010, 371pp.
5 Grigorios LARENTZAKIS, .Die Hiresie des Nationalismus. Menschenwiirde und Menschenrec-
hte far alle in der dstlich-orthodoxen Perspektive”. in: Theologie und Politik in Furopa, pp.
257-279.

A se vedea pe larg capitolul 5 al lucriri Ortodoxie si Modernitate. in care autorul citeazd o
serie de autori crestin-ortodocsi consacrati. precum si filosofi moderni si postmoderni. ince-
pand cu parintele Georg Florovski si terminand cu Gianni Vattimo. Cheia de citare este din
perspectiva unei teologii capabila sa tina cont de timpul istoric in care ne manilestam si sun-
tem: de tezaurul terminologic pdagan preluat de crestinismul primelor patru secole; de modul
de conlucrare dintre timpul istoric si Ortodoxie in duhul formulei calcedoniei: .neschimbat.
neamestecat, neimpdrtit, nedespartit”; de ideea unei modernitati lundamentatd pe o serie de
concepte teologice secularizate (ideea aceasta. ultimd, este mai veche si apartine lui Carl
Schmitt). Pantelis KaLairtzinis, Orfodoxie si modernitate. O introducere, trad. din neogreaca
de Florin-Catalin Ghit. Ed. Eikon, Cluj-Napoca, 2010, pp. 95-127.

*" Vezi in acest sens. mai pe larg. contributia teologului Aristotle Papanikolaou. pentru care
conceptual de indumnezeire se adreseaza la tot cosmosul, ca atare spatiul politic nu este
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vind semnificatia teologica a trecutului recent al tarii noastre, ceea ce ramane
pana astazi o sarcina dificila in seama teologiei sociale, de unde si nevoia elabo-
rdrii sistematice a unei aslfel de teologii in cadrul Bisericii Ortodoxe™®. Atat timp
cat Modernitatea a presupus despartirea definitivd fata de trecutul religios al
Europei, prezenta unor sintagme genuin crestine in proiectul de societate a re-
gimurilor totalitare, nu pot trece neobservate. Ma refer, in speta, la ideea paulina
a Omului nou® si la falimentul totalitarismelor de a crea o societate complet
noua prin rasturnarea celei anterioare. Fie ca discutam despre Omul nou nazist,
proclamat pe superioritatea fata de rasd, ori de Omul nou comunist fondat pe
apartenenta individului la masa proletard, ori de Omul nou legionar, creat in
contrast cu deprinderile vicioase ale romanilor din acea vreme, se poate usor
desprinde ideea credrii "Omului nou” ca obsesie a regimurile totalitare din sec.
XX%“. Inaugurarea dupa 1989 a paradigmei postseculare, a revenirii Bisericii
Ortodoxe in sfera libertatii de exprimare a pus Biserica in situatia de a face pro-
ba descdtusarii fatd de trecut, de socoteala cu acesta (die Aufarbeitung) si de
elaborare a unei noi perspective fatd de noile provociri teologice®!, sociale si
politice proprii paradigmei post-seculare®. Faptul ¢d Biserica Rusa in documen-

exclus de la o astfel de comuniune. Aristotle PAPANIKOLAU, Mystical as Political. Democracy
and Non-Radical Orthodoxy, University of Notre Dame Press, Notre Dame. 2012, pp. 13-54.

5% O incercare in acest sens, de a analiza din punct de vedere teologic comunismul, a intre-
prins in spatiul romanesc doar prof. Radu Preda intr-o monografie dedicata exclusiv aceslei
problemele. A se vedea pe larg: Radu PreEDA, Comunismul. O modernitate esuata. Ed. Eikon.
Cluj-Napoca. 2009, 366pp.: Radu PrebA, Kommunismus als theologische Anfrage. Die Skizze
einer orthodoxen Antwort”. in: Ingeborg GaBRriEL, Cornelia BYSTRICKY (eds.). Kommunismus
im Riickblick. Okumenische Perspektiven aus Osten und West (1989-2009). Matthias-
Granewald, Ostfildern. 2010, pp. 167-187.

™ Sintagma apare in epistolele pauline sub forma a doud variante grecesti: O KwvOZ
av0pmmoz in Ef 2,15: 4.24. vespectiv 0 véoz (avOpwioz in Col 3. 10. Pentru aparitia sintag-
mei in contextul totalitarismelor, vezi: Barbara ZENNPFENNIG, Der Neue Mensch - von der
religiosen zur sikularen VerheiBung”. in: Mathias HILDEBRANDT, Manfred BROCKER, Hartmut
BEHR (eds.), Sakuldrisierung und Resakralisieruny in westlichen Gessellschaften, Westdeut-
scher, Wiesbaden, 2001, pp. 81-94; Pentru comunismul romanesc, vezi: Mihai C. BOCARNEA.
.Edifying the New Man: Romanian Communist lLeaderschip's Mythopoeia”, in: Infernational
Journal of Leaderschip Studies. 11l (2008), 2. pp. 198-211. Pentru un text comunist care
vorbeste direct despre ..Omul nou”. a se vedea: Nicolae CEAUSESCU, Expunere cu privire la
activitatea politico-ideologicd si cultural-educativd. de formare a omului nou. constructor
constient si devotat al societdtii socialiste multilateral dezvoltate si al comunismului in
Romania, Ed. Politica. Bucuresti. 1976, 126pp. Pentru o prezentare a ..Omului nou” din
perspectiva eticii comuniste. vezi: Tudor OLARU, Om nou. Responsabil, Creator, Ed. Politica,
Bucuresti. 1982, 103pp.

' Lavinia BETEA, Mentalitti si reminesciente comuniste, Ed. Nemira, Bucuresti, 2005, pp.
31-40.

SV O lista a acestor necesitdti expusa in teme precum ecologia, tehnologia, ecologia si antropo-
logia contine lucrarea lui Kallistos Ware. deja citata. Vezi nota nr. 5.

52 Pentru o prezentare pe larg a realititilor sociale pe care le-a avut de infruntat Biserica in
perioada postdecembristd, a se vedea: luliana CoNovicl, Ortodoxia in Romdnia postcomunis-
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tul ,Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse” intelege Biserica
ca ,unitatea omului nou in Hristos” reprezinta, din perspectiva teologiei sociale,
o provocare la adresa relegitimarii noului proiect de societate crestin reformulat
printr-o terminologie paulind mai curand uzata si compromisa de catre regimuri-
le totalitare®?.

Aici poate fi amintit un exemplu sugestiv de imbinare nefericita a unei orto-
doxii locale cu forme subversive de stapanire politicd. Dupd decenii de-a randul de
teroare comunistd, Patriarhul Rusiei, Kiril, ii acorda liderului comunistilor din
Republica Moldova, Voronin, in anul 2011, ,Ordinul Sfantului si Cuviosului Kneaz
Daniil de Moscova, gradul I, ca semn de inaltd apreciere pentru sustinerea pe care
Vladimir Voronin a acordat-o manastirilor si bisericilor crestin-ortodoxe situate pe
teritoriul Moldovei”®. Ca si cum nu s-ar cunoaste cd Voronin este reprezentatul
unui regim politic responsabil de 100 de milioane de victime si cd Biserica Ortodo-
xd din Republica Moldova este intr-o situatie canonica deosebita si unica prin
faptul ci este aflatd sub doud jurisdictii distincte, romana si rusi. In concluzie.
oferirea de distinctii ecleziale principalei figuri politice a comunismului din Basa-
rabia nu constituie decat o recunoastere tacitd a eficientei cu care presedintele
moldovean s-a folosit in mod abuziv de Biserica Rusd pentru a sustine procesul de
sovietizare a Basarabiei, in detrimentul Bisericii Ortodoxe din Romania. Pana la
urmad inca un episod nefericit de compromitere a simfoniei bizantine.

Secolul al XXI-lea. O noud sansd pentru Ortodoxie?

Fara indoiald ca secolul actual comporta cu sine o simbolisticd aparte care
va da sansa crestindtatii de pretutindeni in a-si sintetiza si evalua atitudinea fata de
cel de al doilea mileniu crestin de existentd. Concret, ma refer la un moment din
decursul decadei prezente si la celalalt, mai important, de la mijlocul secolului
actual, momente pe care ne propunem sa le schitdam, in cele ce urmeaza. Pe de o
parte, in 2017 se vor implini 500 de ani de la Schisma apuseana, iar in 2054 se vor
implini 1000 de ani de la Schisma dintre Apus si Rasarit. Intentia capitolului nu
este de a interoga in sens clasic evenimentele istorice amintite, c¢i de a exploata
sansa dialogului interconfesional care trimite in mod inevitabil la problema rapor-

ta. Reconstructia unei identitdti publice. vol. 1 si vol. 2. Ed. Eikon. Cluj-Napoca. 2009. Pentru
noul context politic al Ortodoxiei postcomuniste, vezi volumul polilic, o lectura indispensabila:
Camil UNGUREANU (ed.). Religia in democratie. O dilema a modernitaiii, Ed. Polirom. lasi.
2011, 417pp.

% Fundamentele conceptiei sociale a Bisericii Ortodoxe Ruse”, in: Gdndirea sociala a Biseri-
cii. p. 186.

“' Vezi reactia presei moldovenesti la stire: Ana Rivsu. .Decorat de Lupu. Patriarhul Kiril ii
inmaneaza un Ordin lui Voronin”, in: UNIMEDIA. <http:, -unimedia.info, ‘stiri- decorat-de-
lupu—patriarhul-kiril-ii-inmaneaza-un-ordin-lui-voronin-39914.htm!l>, 26.8.2013.; Irina CALIN,
.Liderul PCRM a fost decorat de Patriarhul Kivil”. in: PUBLIKA.MD. http: »www.publika.md.
liderul-pcrm-a-fost-decorat-de-patriarhul-kiril--voronin-a-lacrimat-video_51457 1.htmI>.
26.8.2013.
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tului Bisericii cu istoria si. implicit, la exercitiul propriei interogari fata de experi-
enta milenard acumulata urmand drumuri istorice separate si ideologizate.

In vederea ,celebrdrii” a 500 de ani de la Reformd, Federatia Luterana a
Bisericilor si Consiliul Pontifical pentru Promovarea Unitatii Crestine au redactat
deja documentul ,Vom Konflikt zur Gemeischaft/From Conflict to Communi-
on”%, Documentul este dovada primului acord ecumenic bilateral cu o retrospec-
tiva istorica si teologicd comund, interconfesionald, asupra Reformei si a conse-
cintelor ei. Baza acestui demers este datd de imperativul necesitatii unei marturii
unitare a Bisericilor in societate. Astfel ca documentul poate fi citit in cheia unei
sinteze social-teologice, la sfarsit de Modernitate, care repune in dezbatere ele-
mentele teologice divergente in urma carora Biserica apuseana s-a divizat. Fina-
litatea procesului consta in ideea de a converge spre o perspectiva interconfesio-
nald a istoriei si spre un raspuns comun al bisericilor adresat societatii aflatd in
plin proces de globalizare. Rezultatul analizei istorice culmineaza prin recu-
noasterea comuna a caracterului puternic politizat al convingerilor crestine si, de
aici, generarea greselilor interpretative la care s-a addugat experienta tristd a
razboaielor religioase®®. Pe scurt. documentul este incununarea unei culturi a
dialogului cultivata prin existenta dialogului interconfesional apusean, precum si
a unei transparente impregnata in efortul asumarii teologice si politice a Moder-
nitdtii, ceea ce arati o istorie pe deplin constientizata. In definitiv, documentul ar
trebui sa fie o provocare la adresa Rasaritului in vederea pregitirii pentru dis-
cutiile pregatitoare de la mijlocul secolului actual.

In contextul schismei din 1054, inca din secolul trecut, s-a ficut un pas
extrem de important prin intdlnirea de la lerusalim, dintre Patriarhul Ecumenic
Athenagora I si Papa Pius al Vl-lea din data de 5 ian. 1964, moment istoric, in
care au fost ridicate anatemele Marii Schisme. In mod notabil, evenimentul a fost
marcat de prezenta(ca in timpul Reformei) icoanei Sfintilor Petru si Pavel, care,
insd, la nivelul relatiilor Roma-Constantinopol, din perspectiva Ortodoxa, a deve-
nit icoana Sfintilor Petru si Andrei. Ratiunea de a contrabalansa raportul de
autoritate dintre Petru — ,primul intre egali” — si Andrei — .,primul apostol che-
mat” — a fost ideea inlocuirii S{.Ap. Pavel cu Stantul Andrei, desi nu era cazul,
dupa cum vom vedea. Biserica Ortodoxad desi. considerata ioaneica in reflexia sa

% Documentul are un dublu scop: pe de o parte, marcheazd consumarea a 300 de ani de la
schisma din 1517, iar pe de altd parte celebreaza 50 de ani de la inceputul dialogului ecume-
nic dintre Biserica Evanghelica si cea Romano-catolica. Evenimentul este titrat atit de agentii-
le de presa religioasa catolice. cat si de cele evanghelice. Documentul in limba engleza poate fi
descarcat de la adresa: http:- “www.lutheranworld.org, sites “default  liles From%20Conflict
%20t0%20Communion_0.pdl, 26.8.2013.

" .Many politicians often used genuine theological ideas to attain their ends. while many
theologians promoted their theological judgments by political means. In this complex arena of
numerous factors, it is difficult to ascribe responsibility for the effects of specific actions to
individual persons and to name them as the guilty parties™. Vezi si punctele 232-233, From
Conflict to Communion. pp. 83-84.
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teologica, este compatibila cu modelul paulin de cugetare al primului mileniu
crestin, intrucat ambii au fost asumati in sensul misticii pe care au propus-o*.
Chiar si sub o astfel de reprezentare, in care factorul teologico-politic influentea-
za din nou iconografia modificind-o, reprezentarea conjugald a Sfintilor Petru si
Pavel devine blazonul intlnirii dintre Biserica Romano-catolica si cea Ortodoxa.
Inevitabil, reprezentarea comuna a Sfintilor Petru si Pavel dupa o epoca care a
nutrit prin diverse instrumente, de le teologie pana la cultura, ideea unei incom-
patibilitati intre cei doi, repune in dezbatere motivul care face posibila comuniu-
nea celor doi. Potentialitatea reconcilierii pe care icoana frumoasei alergari a
Sfintilor Petru si Pavel o transmite prin mesajul sdu, dupa cum mentioneaza
cardinalul Christian von Schénborn pe baza analizéarii manuscriselor Sf. Sofronie
al lerusalimului®®, detine deplina capacitate pentru reimprospatarea atitudinii
Ortodoxiei la nivelul reglementarii atitudinii sale fatd de lume si fata de sine. Din
perspectiva cronologica, foarte interesant de observat, este vechimea acestui tip
de reprezentare a Sf. Petru si Pavel, atestata din sec. al 1l-lea, depusd in prezent
la Muzeul Vatican, care ii infitiseaza pe cei doi impreund (sub forma portretului
pentru ca este vorba despre un medalion), privindu-se unul pe celdlalt si primind
impreund o coroana ca rasplata a martiriului lor, sau in cazul altor medalioane,
Hristos este reprezentat stand in mijlocul celor doi apostoli, primindu-le jertfa.
Studiile mai recente de arheologie au demonstrat faptul ca ideea de baza a re-
prezentarii o constituie fundamentarea unui teologii a armoniei sau asa-numita
concordia apostolorum®. Initial scopul teologic al reprezentdrii a constat in
accentuarea ideii de martiriu ca forma suprema de marturisire pentru cei ce se
pregateau a se converti la crestinism si, nu in ultimul rand, ca valoare universala
de mentinere a unitatii crestinilor. Transferul politic al conceptului de ,armonie
apostolica” il va face Eusebiu de Cezarea in sec. al IV-lea prin aplicabilitatea
acestuia asupra figurii imparatului Constantin cel Mare, si de aici continuarea ei
sub o alta forma. Revenind insd la problema de unitate, este important sa remar-
cam mesajul social al icoanei Sf. Petru si Pavel care exprima unitate prin intalni-
rea dintre iudei si elini in Biserica lui Hristos simbolizati in persoanele celor doi
apostoli. Practic, de la acest prototip iconografic se dezvolta reprezentarile ulte-

* Specificitalea ortodoxiei este data de elementul mistic al doctrinei ei. Pentru aceasta, vezi:
Vladimir Lossky, Teologia mistica a Bisericii de Rdsdrit, studiu introd. si trad. de Pr. Vasile
Raduca. Ed. Humanitas, Bucuresti, 2010,

" Cardinal Christoph von SCHONBORN, Sofronie al lerusalimului, trad. de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2007, pp. 254-268. Autorul este preluat si in spatiul
teologiei romanesti, prin contributia de marca a maestrului Sorin DUMITRESCU, Noi st Icoana.
Fundatia Anastasia, Bucuresti, 2010, pp. 340-341.

* Problematica Concordiei in Antichitate este mult mai complexa si nu poate fi expusa pe larg
in studiul de fata, de aceea este important a se vedea mai pe larg contextul care a facilitat
astfel de reprezentari religioase: Charles PitTrI, ..Concordia apostolorum et renovatio urbis
(Culte des martyrs et propagande pontificale)”, in: Mélanges d'archéologie et d’histoire.
LXXIIT (1961). pp. 275-310.
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rioare de tipul portretului, care in sec. IV se intalnesc sub forma atingerii obraji-
lor celor doi, expresie a cultivarii de cdtre Bisericd unei teologii a impacarii si a
reconcilierii’’, in contrast cu ideea de despartire, de raceald, prezenti in arta
religioasd de dupd Reformd’'. Drept urmare, compararea celor doud tipuri de
mesaje teologice in perioada pre- si post-renascentistd converg spre teza modifi-
cdrii ideii teologice de fond prin care au fost cei doi apostoli asumati de Biseri-
ca™. Ceea ce vreau sa afirm mai exact este ca a existat o politizare a Traditiei in
privind asumarii raportului celor doi apostoli de cdtre Biserica.

Un alt registru din care poate fi tradus mesajul genuin al icoanei bizantine
in dezbatere este cel interpretativ. De pilda, in viziunea Sf. Sofronie al Ierusalimu-
lui, fundamentul teologic care face posibild reprezentarea conjugald a Sfintilor
Petru si Pavel, este gasit in firea divino-umana a lui Hristos, care prin lucrarea ei
teandrica, in cheia exprimarii hristologiei calcedoniene: neimpartit, nedespartit,
neamestecata si neschimbatd, face posibild comuniunea sfintilor si, in acelasi timp,
comuniunea noastrd cu sfintii. Argumentul este deosebit de interesant, insa din
perspectiva istorica el nu epuizeaza problema la care mi-am propus sa raspund in
studiul prezent. Sf. Petru si Pavel nu numai ¢a nu au propovaduit impreund evan-
ghelia. misiunile lor fiind de altd naturd*®, insd, dupd cum am vazut, au fost asu-
mati de catre Bisericd in primul mileniu, ca modele distincte(Petru ca autoritate;
Pavel ca mistic). In lumina acestor explicatii, icoana celor doi, in ipostaza conjuga-
14, atingandu-si obrajii, devine inexplicabila. Singurele doua cai de interpretare, in
care este posibil ca artistul sa fi conceput icoana si care mai degrabd exprimad o
gradatie, decat o distinctie. este in primul rand cea biblica, in care evenimentul
Jncidentului din Antiohia” este redat prin procedeul imbratisarii celor doi apostoli,
deci printr-o antiteza, iar ulterior acceptarea martiriului de catre ambii apostoli,
ceea ce consfinteste ideea de armonie apostolica. Din perspectiva biblica, ca o
forma de transfer a autoritatii propovaduirii evangheliei de la iudei la neamuri,
poate fi considerata structura cartii Faptelor Apostolilor care ii prezinta in centrul

* Consecintele ,incidentului din Antiohia™ dezvolta. mai ales in planul artei. o adevirata artd a
reconcilierii.

‘A se vedea: Lonid Usrensky. Vladimir Lossky. Cdlduziri in lumea icoanei, trad. din Ib.
englezd de Anca Popescu. Ed. Sofia, Bucuresti, 2003, pp. 131-132.

™ Cercetatoarea Lisa Davis noteaza: .From the earliest post-apostolic era images though the
apex of manuscript illumination in the fifteenth century. the development of the iconography
and narrative images ol St. Paul reflects the constantly evolving interpretation of the impor-
tance of Paul’s life and writings to a constantly evolving Church”. Analiza autoarei se axeaza
pe exploatarea unui manuscris liturgic medieval de la jumatatea sec. XV — Ms francais 50
(Bibliotheque nationale de France) — care reprezintd apogeul a sute de ani de dezvoltare
iconografica. Manuscrisul include numeroase reprezentari ale vietii S.Ap. Pavel, dintre care o
secventd infitiseaza portretul sau impreuna cu cel al SI.Ap. Petru, discutand. Lisa Fagin Davis,
.The Epitome of Pauline Iconography: BNF FRANCAIS 50, The Mirror Historical of Jean de
Vignay”. in: A Companion to St. Paul in the Middle Ages, pp. 396-401.

* Ga 2, 7: .mie mi-a fost incredintatd Evanghelia pentru cei netaiati imprejur, dupa cum lui
Petru pentru cei taiati imprejur”.
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atentiei pe Sfintii Apostoli Petru si Pavel. In primele 10 capitole prevaleaza activi-
tatea Sf.Ap. Petru, urmand ca din cap. 10 spre cap. 15 accentul sa cadad pe conver- g
tirea lui Saul, desfasurarea Sinodului de la lerusalim, iar din capitolul 15 pana la
sfarsitul cartii, este expusa opera kerygmatica a Sf.Ap. Pavel. O

Raportarea Bisericii Ortodoxe fata de teologia pe care o comporta repre- |
zentarea celor doi apostoli aduce in discutie tema ,primatului iubirii” ca baza a
martiriul si a marturisirii crestine. In interpretarea traditiei ortodoxe, pana la
urmd si in cea a Sf. Sofronie al lerusalimului, imbratisarea apostolilor ilustreaza ¢
intr-un mod unic asa-zisul eveniment ,nefericit”, din urma cdruia (trebuie sa) |
invatam ca diversitatea de opinii in Biserica nu reprezinta un impediment de la
comuniune sau de la sfintenie, mai ales atunci cand sustinerea ideilor culminea-
zd cu actul martiric. Dimpotriva, lectia ortodoxa a icoanei frumoasei alergari a |
Sfintilor Petru si Pavel, alergare impotriva timpului istoric, este aceea ca, desi cei
doi au reprezentat directii aparent opuse, rezultatul a fost acelasi: comuniunea si
sfintenia cu Hristos. De aceea, firesc ar fi sd ne intrebam, nu numai retoric, daca
ceea ce s-a petrecut in Antiohia poate fi numit cu adevarat conflict prin realitatea
data a situatiei, sau doar pentru ca suntem tributari si la acest aspect scolii isto-
rico-critice germane?

Pe planul interactionarii Ortodoxiei de pretutindeni. mesajul icoanei este
o invitatie deschisa la dezvoltarea dialogului critic intre Biserici, care sa nu mai
afecteze sub nici un chip situatia unitatii panortodoxe, pe fondul ambitiilor juris-
dictionale camuflate politic. Ar trebui sa recuperam constiinta faptului ca Biseri-
ca, prin Traditia sa iconografica, perpetueaza de doud milenii o concordia apos-
tolorum, care presupune tocmai faptul ca pluralitatea de idei nu presupune nea-
parat si excluderea lor, mai ales atunci cand ele au la baza caracterul marturisi-
tor cu scopul marturisirii lui Hristos. Nu in ultimul rand. in eventualitatea prega-
tirii unui dialog ecumenic pentru anul 2054, eforturile ortodocsilor si ale catoli-
cilor ar trebui sa se axeze pe efortul depolitizarii acelor puncte ale Traditiei care
in cadrul Bisericii au etatizat legitimarilor autoritar-ecleziale cu teluri politice,
propovaduirea curata a lui Hristos.

O

Concluzii

Secolele XVI-XVII ar putea fi numite, din perspectiva social-teologica. seco-
lele legitimarilor religioase. Pe fundalul teologiei reformatorilor, la sfarsit de Ev
Mediu. perceptia mistica si academica ce insoteau mesajul paulin in Biserica apu-
seana a fost modificatd intr-una umanista, care, alaturi de autoritatea petrina,
aveau sa legitimeze papalitatea atat ca autoritatea politica si ecleziala, cat si cultu-
ral-umanista. Era implinirea a ceea ce nu reusise Sf.Ap. Pavel in Atena. Aparitia
protestantismului si, mai ales, a anglicanismului si nevoia de legitimare confesiona-
1a au insemnat preluarea modelului paulin in acest sens, cu scopul final de delegi-
timare a Scaunului Papal. fondat si sustinut pe autoritatea Sf.Ap. Petru.
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Despartirea Sfintilor Petru si Pavel a insemnat ideologizarea unor sec-
vente biblice, care s poata oferi sustinere acestui proces, precum am vazut in
cazul episodului .conflictutui din Antiohia” din Ga 2, 11-14. Semnele acestui
contflict au fost reluate atat in disputele teologilor reformatori si ale celor catolici,
cat si in arta Renasterii, din care se traduce .evolutia” relatiei dintre Petru si
Pavel. Trebuie specificat ca relatia acestor doi apostoli, in perioada de dupa Re-
formd, a insemnat incetarea traditiei Concordia Apostolorum in favoarea exploa-
tarii ideii de conflict dintre cei doi. Din acest punct de vedere, inceputul moder-
nitatii religioase a insemnat trecerea de la cultul Sfintilor Petru si Pavel, cu toate
teologia pe care acest cult o oferd, la legitimarea politica prin autoritatea religi-
0asa a lui Petru sau Pavel.

Bisericile Ortodoxe, desi nu au contribuit direct la dezbaterile fondatoare
ale modernitatii religioase, au aratat deschidere fata de achizitiile timpului, chiar
dacd realitdtile politice nu le-au permis sa dezvolte si sa sustind un dialog cu
epoca. Ca atare, au existat o serie de elemente moderne, puternic influentate de
protestantism, care au fost acceptate foarte devreme in cultul Bisericii noastre, in
comparatie cu celelalte ortodoxii surori (traducerea Bibliei si a cartilor de cult).
Pe de alta parte, intervalul dintre Marturisirile de Credinta din sec. al XVIl-lea si
pana la Primul Congres al Facultatilor de Teologie Ortodoxe de la Atena, din
1936, a reprezentat o perioada in care ortodoxiile locale, prin acceptarea patolo-
giei nationaliste, si-au uitat orientarea eshatologicd si gandirea globalds prin
urmare au inceput si se regaseasca in cadre spatio-temporale istorice sau cate-
gorii ontologice pe care le-au nationalizat si absolutizat. De pilda, intdlnim si in
spatiul romanesc expresii de tipul .satul romanesc ca purtator al etosului orto-
dox autentic” sau chiar sintagma de ,suflet romanesc”(!).

in sec. al XX-lea Biserica Ortodoxa a aratat. in contrast cu perspectiva teo-
logicd apuseana, ca relatiile ecumenice dintre Biserici pot fi gandite prin prisma
ideii de armonie si reconciliere pe care icoana ortodoxa a Sfintilor Petru si Pavel
o comportd. Acelasi lucru e perfect valabil si pentru aplicarea sobornicitatii la
nivel panortodox. Dreptul la cuvant si la propria parere, desi contravine altor
pareri, nu este un impediment pentru comuniunea in Hristos, ci marca faptului
ca omul este o fiintd unica si irepetabila. Acest imperativ trebuie sa devind prin-
cipiul ad intra de gestionare a problemelor jurisdictionale din cadrul Bisericilor
Ortodoxe si principiul ad extra de comunicare cu celelalte confesiuni crestine la
nivelul discutiilor ecumenice. Fara o astfel de abordarea a provocarilor actuale
nu vom putea oferi 0o marturie teologica unitara, atat de necesara astazi, fata de
provocarile mundane, nici nu vom putea exploata momentele istorice de clarifi-
care a trecutului pe care sec. al XXI-lea ni le aseaza inainte.
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Summary: Apostolic paradigms of the dialogue between Church
and Moderity: from Peter and Paul, to Peter or Paul

Most likely, one of the greatest challenges Orthodoxy is now facing is how to pro-
vide a concrete response to the historical, social and political context in which we live as
members of Christ’s body and citizens of a particular country. The present study identifi-
es and assesses the Biblical grounds for the Church-secular world dialogue. with a speci-
al focus on the issue of Modernity. My aim is to demonstrate that the last 500 years of
Western religious modernity can be described as a political outiook on the two apostles,
by which Paul seeks to gain a historical ,,upper hand” over Peter. This antagonism with
manifold consequences has ideologized Tradition in order to lend legitimate political and
social authority to the ecclesial sphere. The research method I employ is that of social
theology, understood as a prophetically- and ethically-oriented reflection of the Church
on society and itself.

Centuries of developing a suitable theological and political context have been ne-
cessary to envisage Saints Peter and Paul as grounds for a dialogue between Church and
the world. However they are not viewed together, as the liturgical tradition has consecra-
ted them, but separately. The theological setting for St Paul’s ,revisiting” in early Moder-
nity was prepared by Reformation theologians in late Middle Ages. The process was much
encouraged by the development of rich exegetical literature during the 16th century.
which stressed the Biblical episodes where Peter either epitomized the fallen human
nature, or was reprimanded by the Saviour and by St Paul, all intended to give preemi-
nence to St Paul over St Peter and thus to delegitimize the Petrine origin of the papacy.
Moreover, Henry VIII who sought legitimacy for himself as founder of the Anglican
Church, lent a new theological-political dimension to the Scripture. It was the beginning
of a concrete process pursuing an ideologized Tradition according to which St Peter
epitomized the ,primacy of Roman authority”, while St Paul represented the ,primacy of
truth” adopted by the Protestant churches, as is easily demonstrated y the times’ religio-
us art and architecture. The depictions of the two apostles by Rembrandt, Guido Reni. El
Greco, are actually the last such images in Modernity and emphasize the notion of oppo-
sition, of different schools, which actually occurred in the 20th century by the emergence
of Paulinism and Petrinism. In the realm of architecture, St Paul's Cathedral erected in
the 17th century in London was meant to counter the Petrine authority represented by
St Peter’s Cathedral in Rome.

Paradoxically, late Modernity marked a historical ,spiral movement” in the theo-
logical perception of the couple Peter-Paul seen as distinct ecclesiological paradigms
during Modernity. The two apostles’ separation, entailed by the 16th-century controversi-
es, could no longer be supported with arguments by modern theologians. Hence the
decline of Paulinism over the last two centuries. Late 20th century brought about an
unexpected theological event: Western churches came to mutually confirm their main
theological assertions. which had been denied and opposed during the Reformation.

The Orthodox churches did not have a direct contribution to the debates that en-
gendered religious Modernity, but they were open to the times’ developments, even if the
political realities did not allow them to enter and maintain a dialogue. Our Church accep-
ted a number of modern elements strongly influenced by Protestantism (translations of
the Bible and other service books) much earlier than the other sister Orthodox churches.
On the other hand the time between the 16th-century Confessions of Faith and the first
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Congress of the Faculties of Orthodox Theology held at Athens in 1936, was a period
when local Orthodoxies accepted the nationalist pathology and neglected their eschatolo-
gical orientation and global outlook, which was reflected in historical, space-and-time or
ontological categories. In the 20th century the Orthodox Church demonstrated that it
can apply to inter-denominational relationships the genuine lesson taught by the icon of
Saints Peter and Paul. namely the notion of harmony and reconciliation. The same theo-
logical outlook should be sought in the current relationships among the Orthodox sister
Churches.
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ORIGINILE MONAHISMULU!I EGIPTEAN (SEC. III-IV).
STATUS QUAESTIONIS

Keywords: early monasticism, spiritual life, apotaktikoi,
anchoritism. coenobitism

Abstract

Studiul de fata reprezinta o incursiune in dezbaterea cu privire la originile mona-
hismului egiptean timpuriu. Astfel, ideea conform careia Sfantul Antonie este considerat
intemeietorul monahismului eremitic ar trebui supusa unei reevaluari. Teza pe care vrem
s-0 legitimam se refera la faptul ca Sfantul Antonie nu a fost intemeietorul, ci, mai cu-
rand, inovatorul miscarii ascetice egiptene. Mai exact, tanarul Antonie a transpus in
desertul indepartat modul de viata ascetic practicat, in sec. al Ill-lea, la marginea satelor
si oraselor de mai multi asceti (apotaktikoi). Prin retragerea sa innoitoare, tanarul Anto-
nie a perturbal, intr-adevar, un ecosistem spiritual mai vechi — ascetismul urban existent
deja in Egipt (sec. al 1ll-lea). Din aceasta perspectiva, sec. al IV-lea a reprezentat, asadar,
trecerea de la ascetismul urban, specific primelor trei secole, la ascetismul rural si, in cele
din urma, la ascetismul din desert. Acest proces de tranzitie a constat in deplasarea tot
mai clard a practicarii ascezei din interiorul satelor si oraselor inspre marginea lor. Astfel,
ascetul urban (apotaktikos) si eremitul reprezinta cei doi poli ai unui continuum teritorial
pe care Sfantul Antonie l-a exemplificat intr-un mod dinamic.

Introducere

Un stereotip aproape depdsit astazi evidentiaza incd legatura dintre
aparitia miscarii monastice din Egipt (sec. al 1V-lea) si triumful crestin care a
urmat odata cu edictul de la Milano (313). Succesul de care s-a bucurat modelul
vietii anahoretice este adesea explicat ca fiind recuperarea unei credinte trdite in
mod radical dupd disparitia martiriului (monahismul a fost vazut ca fiind , marti-
riul alb™") si difuzarea unui anumit laxism in viata Bisericii. Pe scurt, monahul a
fost vazut ca un fel de alternativd de rezerva a martirului.

' Vezi, in acest sens, Edward E. MaLoNE, The Monk and the Martyr. The Monk as the Suc-
cessor of the Martyr, coll. Studies in Christian Antiquity 12, Catholic University of America
Press. Washington, D.C.. 1950; David BRAKKE, .The New Martyr and Holy Man: Athanasius of
Alexandria’ Life of Antony™, in: D. BRAKKE, Demons and the Making of the Monk: Spiritual
Combat in Early Christianity. Harvard University Press. Cambridge [Massachusetts}. 2006.
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In opinia noastrd, Edictul de la Milano apare, in mod substantial, ca fiind
inadecvat in ceea ce priveste aparitia monahismului egiptean (sec. HI-1V)*.

De asemenea, cronologia evenimentelor din aceastd perioada ne invita la
o oarecare prudentd: de pilda, avva Antonie (252-356), personajul cdruia i se
atribuie in mod traditional debutul acestui fenomen, atinsese la inceputul sec. al
IV-lea o vérstd venerabila®.

Premisa de la care plecdm si pe care vrem s-0 argumentdm in studiul de
fatd se refera la faptul cd monahismul apare, fard indoiald, ca o realitate in plind
formare cu mult inainte de sfarsitul neasteptat si brusc al persecutiilor, de pre-
tinsa relaxare a moravurilor crestine, precum si de favoarea imperiala fata de
institutia eclesiastica.

Mediul egiptean in secolele III-IV: antecedente si modele
monastice

O consecintd importantd, nu lipsitd de relevantd, este ipoteza unei noi
constientizari cu privire la contextul religios egiptean in perioada cuprinsa intre
jumatatea sec. al Ill-lea si sfarsitul sec. al IV-lea: in aceasta perioada, paganismul
era plin de viatd, astfel incat acesta va suscita o concurentd puternica intre mo-
nahii sfinti si taumaturgii pagani*.

Desi istoria crestinarii in Egipt este destul de greu de reconstruit, in mod
evident, nu se mai pot accepta vechile teze care vad in decadenta cultelor tra-
ditionale pigane, pe de o parte, si in ,golul” religios care a urmat acesteia, pe de
alta parte, cele doud motive care au pregitit venirea unei noi ere crestine”.

2 Se ignora faptul ca atat avva Antonie (251-356). cat si Sfantul Pahomie (287-347) —. consi-
derati de obicei intemeietorii monahismului anahoretic, respectiv cenobitic —. si-au incepul
viata ascetica inainte de Edictul de la Milano: avva Antonie se presupune ¢d a incepul in 270
(cf. Viata lui Antonie 43). iar in cazul Sfantul Pahomie se vorbeste de 310. Mai mull decal
atat, ei au fost ucenicii unor bdtrani (cf. Viata lui Antonie 3-4), deci asceti mai in varsta decat
ei, care, la randul lor, si-au avut probabil predecesorii lor.

% In acest sens, n-are niciun sens sa mai vorbim de leronim, care a atribuit numele primului
monah unui ascet chiar mai in virstd decat Sfantul Antonie, si anume avva Pavel din Teba (ct.
Viata lui Pavel din Teba).

' CI. David FRANKFURTER, Religion in Roman Egypt. Assimilation and Resistance. Princeton
University Press, Princeton [New Jersey]. 1998. Vezi, de asemenea, Fabrizio VECOLL, .Discer-
nimento da Dio e chiaroveggenza pagana”, in: F. VECOLI. Lo spiritto soffia nel deserto. Caris-
mi, discernimento e autorita nel monachesimo egiziano antico. Morcelliana, Brescia, 2006,
pp. 56-60: D. FRaxKFURTER, ..Christianity and paganism: Egypt”. in: Augustine CasIDAY, Frede-
rick W. NoRRis (eds.), The History of Christianity: Constantine to c. 600. coll. Cambridge
History of Christianity 2. Cambridge University Press. Cambridge. 2008, pp. 173-189.

® De pilda, distrugerea Serapionului din Alexandria (391). transformarea templului lui Isis din
Canope in mdndstire cenobitica (Metanoia — sfarsitul sec. V), uciderea filosoafei neoplatonice
Hypathia (415) sunt evenimente de la sfarsitul sec. al [V-lea si inceputul sec. al V-lea. Toate
aceste fenomene au suscitat reactii dure din partea paganilor, reactii aproape de neconceput
pentru o minoritate care se vroia consideratd a fi neglijabild (vezi Vasile-Adrian CARABA.
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Din fericire, astdzi. aceste teze sunt supuse unor reevaludri care ne permit
sa reconsiderdm intreaga problema cu privire la panorama religioasa in care s-a
afirmat monahismul egiptean.

Ceea ce ar trebui sa evidentiem este probabila influentd pe care climatul
religios din epocd a avut-o asupra evolutiei monahismului, astfel incat, atunci
cand vorbim despre monahismul egiptean. va trebui sa ne oprim mai mult la
aspectele de imprumut decat la cele de opozitie fata de trecut.

In mod natural, daca s-a vorbit despre caracterul delicat al problemei ori-
ginilor monahismului, apare mai putin normal faptul cd autorii antici — cei mo-
derni deopotrivd — au cautat anumite antecedente si modele de referintd mai
mult sau mai putin verosimile pentru monahismul crestin. Trebuie sd subliniem
faptul ca aceasta este, intr-adevdr, o chestiune prost abordata, deoarece ea impli-
ca acceptarea unei presupuneri care astazi este pusa in discutie, si anume accep-
tarea unei unitati fundamentale pentru un fenomen istoric care prezintd toate
caracteristicile unei diversificari potrivit mediilor si contextelor diferite in care s-
a manifestat monahismul. Pornind de la asa-numitele antecedente, este inutil sa
mai spunem, chiar si atunci cand ele sunt identificate de autorii antici, ca aceste
antecedente sunt rezultatul unei teorii construite in mediile externe ale mona-
hismului egiptean specific. Una dintre cele mai specifice note ale fenomenelor
monastice ante litteram este aceea a terapeutilor®.

Un alt antecedent al monahismului egiptean, care acum nu mai este in
voga, dar care meritd a fi amintit, este acela al ,zavoratilor” din Serapide (kafo-
choi), mentionati in papirusurile memphite din epoca elenisticd. Se pare ca ei au
practicat o adevarata forma de retragere in templul acelei divinititi de origine
ptolemaica, in scopul dedicarii exclusive acestui cult. Pe scurt, aceasta teza face
o apropiere intre acesti katochoi si monahii din comunitatile pahomiene’.

+Hypatia din Alexandria (cca 370-415) sau apusul unei traditii paideice: Mouseion-ul”, in:
Studii Teologice, Seria a lll-a, IV [2008], 4, pp. 101-148).

“ In acest sens, se fac anumite asemandri intre lerapeuti si monahi. o deosebire esentiald fiind
lipsa muncii manuale la terapeuti. Despre acest argument este intotdeauna util de citit Antoine
GUILLAUMONT, Originile vietii monahale. Pentru o fenomenologie a monahismului. trad. de
C. Jinga. Ed. Anastasia. Bucuresti. 1998.

" Aceasta este teza lui H. Weingarten, potrivit caruia monahismul a apirut intre anii 340-360
si el isi datoreaza existenta transformarii cultului pagan egiptean al lui Serapis. Aceastd ipote-
24 a declansat o discutie deosebit de vie, deoarece ea exprimd punctul de vedere, de atunci
[oarte popular printre protestanti. ¢cd monahismul a fost o miscare strdaind de crestinism si,
prin urmare, un fenomen in esentd necrestin. Astlel, monahismul nu se leaga in niciun fel de
impulsul primilor crestini, deoarece crestinismul s-a infiltrat in monahism din exterior. Dovezi-
le aduse in sprijinul acestei teorii sunt .terapeutii” descrisi de Filon din Alexandria si esenienii
(cf. A. GUILLAUMONT, Perspective actuale asupra originilor monahismului™, in: A. GUILLAUMONT,
Originile vietii monahale..., pp. 287-309). Vezi, in acest sens, si Pr. Picu OCOLEANU, .Genealo-
gia teologica a monahismului crestin. Stadiul discutiei”. in: Pr. Picu OCOLEANU, Introducere in
genealogia teologicd a monahismului crestin, Ed. Christiana, Bucuresti, 2008, pp. 5-116.
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Dincolo de diversele antecedente sau experiente care au precedat aparitia
monahismului in epoca elenisticd si romana imperiala si, odatd cu el, crearea
unei etichete pentru alegerea acestui mod de viata, ramane de vazut care a fost
impulsul initial care i-a condus pe primii asceti spre desert. Problema este com-
plexd, nerezolvatd si probabil nerezolvabila si ea este pusa in evidentd de princi-
palele teze care au incercat sa propund o solutie.

Suntem astazi departe de a lua in considerare, in mod serios, optiunea
anahoretica doar ca o eludare a obligatiilor sociale si taxelor extrem de impova-
ratoare sau ca o fuga din fata persecutiilor lui Decius (249-259)%.

In fine, daca excludem o ipotezd mai recentd — fascinanta, dar prea rigida
—, teza care ii vede pe monahii sedentari ca fiind succesorii ascetilor itineranti,
credem cd diversele teze cu privire la originile monahismului pot fi reduse la
doua filoane principale, complementare intre ele:

Pe de o parte, monahii sunt mostenitorii experientei martirice: in Viata
lui Antonie (46), cel putin in prima faza, se insista in mod particular pe continuita-
tea dintre primii monahi si martiri, astfel incat optiunea anahoretica este vazuta ca
o alternativa radicala la relaxarea Bisericii, aparutd dupa triumful constantinian'.

Pe de alta parte, monahii sunt mostenitorii scolii filozofice: in ceea ce
priveste influenta filozofica, ea se situeaza pe planuri diverse. Se poate vorbi
despre posibile imprumuturi literare ale hagiografiei crestine din biografiile filo-
zofilor"', De asemenea, se poate discuta despre folosirea termenului . filozofie” in
mediul monastic sau despre lista de analogii intre stilul de viata al monahilor si
cel al filozofilor'?, dar elementul cel mai interesant ramane, probabil, cel din
mediul scolii. Adeseori, se precizeazd cd monahismul a fost la origine un feno-
men urban, dezvoltat in contexte similare cu cele ale filozofilor: de pilda, autori-
tatea crescanda a ascetilor a fost vazuta ca un factor perturbator pentru ierarhia
ecleziastica, un factor care submina autoritatea ierarhica (clericala), fapt care i-a
determinat pe episcopi sd reactioneze, ,incurajand” o expansiune a retragerii
ascetilor in desert. In rest, in favoarea originii urbane a monahismului marturi-
sesc sursele papirologice'”: prima aparitie a termenului monah, daca o excludem

* CI. Evseniv ni CEZAREEA, Istoria eclesiustica 6. 42, 3.

" Cf. Daniel CANER, Wandering, Begging Monks. Spiritual Authority and the Promotion of

Monasticism in Late Antiquity, coll. Transformation of the Classical Heritage 33. University
of California Press, Berkeley. 2002.

1" Cf. E.E. MaLONE. The Monk and the Martyr...

"W CI. F. VEcoLl, Lo spiritto soffia nel deserto.... pp. 17-25.

2 Vezi, de pilda. remarcabilul studiu al lui P. Hapot, Ce este filosofia antica?. trad. de G.
Bondor si C. Tipurita, Ed. Polirom. lasi, 1997.

15 Vezi Arietta PAPACONSTANTINOU, Le culte des Saints en Egypte des Byzantins aux Abbassi-
des. I 'apport des inscriptions et des papyrus grecs et coptes, coll. Monde byzantin. CNRS
Editions, Paris, 2001,
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pe aceea non-tehnicd din Franghelia lui Toma (36, 4; 41, 28; 46, 12), se referd
la un ascet dintr-un sat egiptean'.

Alte studii insista pe modelele biblice care i-au inspirat pe primii monahi,
lasand deoparte problema antecedentelor locale imediate'®. Izolarea in locurile
desertice, puterea taumaturgica si raportul privilegiat cu Dumnezeu, toate aceste
elemente ideale ale reprezentarii monahului sfant se regasesc in mod esential in
figurile profetilor Ilie, Elisei si loan Botezatorul. Ei devin modelele de referinta
constante pentru singuratici, astfel incat in sursele monastice s-au folosit aceleasi
expresii — ,oameni ai lui Dumnezeu” — ca si in cartile istorice ale Vechiului Tes-
tament, expresie care ii desemneaza in mod predilect pe profeti. De pilda, avva
Antonie a fost comparat cu Sfantul llie in biografia sa (Viata lui Antonie 7).

Epoca formativa: Nitria, Kellia si Sketis

Una dintre numeroasele dificultati pe care le intalnim in momentul in care
vrem sd descriem inceputurile monahismului egiptean este reprezentata de natu-
ra surselor. Evenimentele care au dus la raspandirea acestei noi forme de viata
crestind sunt relatate. intr-adevar, in textele hagiografice de mai tarziu, texte
care pun o serie de probleme legate de fidelitatea istorica.

Prin urmare, pentru a ne putea baza pe documentele directe, intr-o oare-
care masura mai veritabile, trebuie sa aruncam o privire asupra epistolelor primi-
lor parinti ai monahismului, cel mai adesea adevarate tratate ascetice in forma
epistolara. De exemplu, aceastd problema reiese mult mai clar atunci cand ne
raportam la figura lui Antonie, cel care este definit in mod traditional — si mai
degraba inadecvat — drept primul monah din istorie. Daca excludem scurtele
referiri ale istoricilor Socrate si Sozomen si ale altor autori (Paladie, Sf. loan
Casian, Rufin, Fer. leronim). sursele cu privire la acest mare sfant sunt trei: co-
respondenta sa (alcatuiti probabil intre anii 335-345), Viata scrisa de Sfantul

" Dovadd in acest sens este un papirus care contine o cerere de la un anume Isidorus de
Karanis. datatd din 6 iun. 324, care a fost salvat de la moarte de un diacon pe nume Antonie si
de un monah pe nume Isaac. In petitia sa. Isidorus depune o plangere autoritdtilor impotriva
persoanelor care l-au atacat. Ceea ce este remarcabil in aceastd relatare nu este faptul ca Isaac
este numit monachos, ¢i mai ales ¢d acest titlu este binecunoscut autoritatilor seculare. Nu
este nevoie de o explicare a termenului monachos. deoarece se pare c¢a el ficea parte din
lumea egipteand din acea perioadad. Aceasta inscamna c¢a modul de viatd pe care acest termen
il descrie trebuie sa fi fosl familiar si acceptal cu mult inginte de acesl incident. Acest lucru ar
trehui sd ne conduca la sfarsitul sec. al 1I-lea. Un alt fapt foarte important pe care il regasim
in relatarea de mai sus este faptul ¢d monahul Isaac nu trdia o viatd retrasa. ci el era implicat
in problemele comunitatii. Autoritatile nu ii pretind acestui monah citadin sa-si explice identi-
tatea, iar faptul ca el este pomenit impreund cu diaconul sau. Antonie, ne permite sa presupu-
nem ca Isaac a fost unul din clericii satului (¢f. E.A. JUDGE, .. The Earliest Use of Monachos for
«Monk» (P. Coll. Youtie 77) and the Origins of Monasticism”. Jahrbuch fiir Antike und Chris-
tentum, XX (1977). pp. 72-89).

15 Cf. Douglas BURTON-CHRISTIE, The Word in the Desert: Scripture and the Quest for Holi-
ness in Early Christian Monasticism, Oxford University Press, New York, 1993.
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Atanasie, episcopul Alexandriei (aprox. in 357, putin dupa moartea sfantului) si
acele apoftegme care apar sub numele sau din Apophtegmata Patrum - colectia
alfabetica, care a fost redactatd in a doua jumatate a sec. al V-lea si prima juma-
tate a sec. al Vi-lea).

A 7-a scrisoare a lui Antonie reprezintd una dintre primele marturii des-
pre monahismul egiptean. in ea avva Antonie se prezinti ca un parinte spiritual,
liderul unei comunitati diverse de ucenici care se aflau sub indrumarea sa. Sfan-
tul Antonie a fost numit ,pneumatofor”, adica purtator de Duh, apelativ care il
leaga de marii profeti din trecutul crestinismului.

De asemenea, nu departe de Alexandria, au dobandit notorietate alti asceti
din asezirile monastice din Nitria, Kellia si Sketis'%: avva Ammonios nitriotul si
avva Macarie Egipteanul. Spre anul 330, avva Ammonios, dupd ce a tolerat o
lunga casatorie, niciodatd consumata, impusa de familie, se retrage in cele din
urma la o viata ascetica din zona Nitriei. Aici nu petrece foarte mult timp, astfel
incat el va fonda, undeva la sud, un alt centru monastic. El va cere sfatul lui
Antonie cu privire la distanta care trebuie sa fie intre cele doua centre monasti-
ce, iar. ulterior, avva Ammonios va fonda Kellia. Un pic mai la sud, aproape in
aceeasi perioada. avva Macarie Egipteanul va intemeia la Wadi el-Natrun centrul
monastic din Sketis (potrivit unei etimologii copte traditionale, ,locul unde inima
este cantaritd”). Ex-camilarul, hirotonit preot in jurul anului 340, practicase
asceza la marginea satului unde a trdit, de asemenea, un eveniment nefericit.
Sustras de la relatiile sociale, intr-un timp in care monahismul nu era inca un
mod de viata de sine statator, el va fi facut la un moment dat raspunzator de o
problema nefericita a comunitatii: o tdnard ramane insarcinatd, iar tanarul Maca-
rie este acuzat ca el ar fi, de fapt. parintele copilului acesteia, insd, in cele din
urma, sfantul este recunoscut ca fiind nevinovat. In urma acestui eveniment
putem spune ca se naste Sketis, si, probabil. intr-o oarecare masura acest eveni-
ment nefericit l-a determinat pe Macarie sa se mute cat mai departe de orice
comunitate umana. El va ramane in cele din urma la Sketis, loc al carui nume va
deveni sinonim cu izolarea absoluta.

Pispir, Nitria, Kellia. Sketis sunt locuri unde monahismul s-a difuzat si
afirmat in forme care par destul de greu de definit cu precizie. Eremitismul si
anahoretismul, dacd sunt luate in acceptiunea lor traditionald de retragere com-
pletd, nu par termenii cei mai potriviti pentru a indica, in general, viata acestor
monahi. deoarece propriile lor scrieri evidentiaza cel mai adesea un element de

I Pentru introduceri generale cu privire la cele trei situri monastice, vezi: Vincent DESPREZ,
Le monachisme primitif. Des origines jusqu'au Concile d'E-phés. coll. Spiritualité orientale.
Série Monachisme primitif 72. Abbaye de Bellefontaine. Bégrolles-en-Mauges. 1998 si Willi-
am HARMLESS, Desert Christians. An Introduction to the Literature of Early Monasticism,
Oxford University Press. Oxford, 2004.

228

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ORIGINTLE MONATISMULUT FGIPTEAN STUDII

comunitate'’. Desigur, se poate vorbi de semi-anahoretism, insd faptul de a vrea
sd constrangi experienta fluida a acestor asceti in categorii prea rigide (anahore-
tism, semi-anahoretism sau eremitism) constituie o eroare. In general, categoria
monahului este inteleasd ca o cautare a separarii de lume, o forma de izolare
geografica, dar si relatia sa cu unul sau mai multi parinti spirituali care ii oferd
indrumare duhovniceasca'™.

Apoi, in cazul in care anahoretul dobandeste o notorietate in virtutea
propriei sale sfintenii, el devine ghidul altor asceti aflati in cautarea sfinteniei: se
formeaza astfel o comunitate. Comunitatea monastica din zona Nitriei seamana
cu un adevarat oras in desert (cf. Viata lui Antonie 14): in timpul saptdmanii,
ascetul traieste si munceste in propria chilie; duminica, el se reuneste cu alti
monahi pentru a participa la Sfanta Liturghie, la masa comunitara, pe scurt el
participa la week-end-ul comunitar'.

Mai problematicd este azi definitia spatiala a monahului, definitie in care
monahul este perceput ca fiind cel care locuieste in desert: in textele ascetice, cel
mai adesea, dar nu intotdeauna, termenul desert nu inseamnd nimic mai mult
decat o distanta semnificativa de centrele locuite. In alte texte din a doua jumatate
a sec. al IV-lea se vorbeste, intr-adevar. de chilie ca de un loc ales pentru desa-
varsirea sufletului. Trecerea de la o intelegere literald a termenului xeniteia la o
interpretare a sa mai alegorica, care vede in chilie 0 noua forma de izolare, a fost
vazutd de unii exegeti ca fiind semnul unei progresive institutionalizari a mona-
hismului. Aceasta dezvoltare reprezinta punctul de sosire al dezvoltdrii monastice,
reprezentat ulterior de comunitatea pahomiana. In acest punct terminus, ,deser-
tul”. locul retragerii absolute. va deveni chilia monahului inchis intre zidurile unei
manastiri. Acesta e momentul in care asistam la nasterea unei noi realitati.

La sud de marele Egipt, in prima jumatate din sec. al 1V-lea, se afirmd o
forma de monahism mai institutional, care, in scurt timp, va dobandi un mare
succes. si anume koinonia lui Pahomie?". In greacd, termenul semnificd comuni-

" Vezi. in acest sens. Graham GouvLb, The Desert Futhers on Monastic Communily, Claren-
don Press/Oxford University Press. Oxford New York. 1993.

" DNe asemenea. a devenit aproape indescifrabil procesu! formativ al unor concepte cheie pe
care ulterior le vom gasi in operele tipice monahismului: monotropia (a fi singur si unificat in
Dumnezeu), haplotes (simplitatea). xenifeia, sunt printre piesele care alcatuiesc mozaicul
articulat al identitatii monahale. O identitate care include alte doud elemente: insistenta pe
interpretarea ascezei ca razhoi impotriva demonilor si. mai tarziu, folosirea hainei monahale.

¥ Cf. Lucien REGNACLT. Viata cotidiana a Pdarintilor desertului in Egiptul secolului IV. trad.
de diac. Toan L Icd jr. Ed. Deisis, Sibiu. 22004, intr-adevar. in desert se recreeazi o societate
alternativa la cea lasatd in urma. cu propriile sale reguli si, inutil s3 o mai spunem, cu propriile
sale schimburi comerciale. In ultimii ani. papirologia a demonstrat cat de repede lumea profa-
na (mai ales in aspectele sale economice) a reusil sa reabsoarba in logica sa monahismul, desi
acesta s-a nascut, de fapt. ca o cautare a separarii de societatea umana.

% Philip Rousseau a subliniat faptul ¢ nasterea comunitatii cenobitice, dincolo de initiativele
stralucite ale unor asceti straluciti, raspunde in general mai mult de nevoia crescindi de
organizare a monahismului din desert decat de prestigiul personal al unor asceti de exceptie.
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tate si el e legat de koinobion, care indica o manastire de tip comunitar (de unde
deriva cuvantul coenobium).

Punctul culminant al acestui proces consta in Regula pahomiana, Regula care
instituie o structura de garantare a ordinii si coeziunii in comunitatea monastica.

Sfantul Atanasie sau institutionalizarea monahismului

In a doua jumatate a sec. al IV-lea, noul mod de viati experimentat in sin-
guratatea egipteana tinde a asuma conotatiile unei autentice si specifice insti-
tutii, in conformitate cu un proces treptat de institutionalizare a monahismului.

Daca intre sec. III-IV, termenul ,monah” putea fi sinonim cu cel de eman-
cipare fati de logica lumii (inclusiv de cea eclesiasticd), de acum inainte cele mai
diverse experiente monastice tind sd sufere un proces de inregimentare, care le
va constrange, putin cate putin, sa reintre sub controlul episcopal.

Atanasie, patriarhul Alexandriei, joacd un rol important in acest proces de
transformare. In 357 (in urma mortii Sfintului Antonie), el are intuitia de a scrie
biografia exemplara a sfantului. Viata Sfantului Antonie devine in curand manua-
lul pentru invatarea unui monahism atractiv pentru institutia ecleziastica. Opera
cunoaste un succes enorm pe termen lung. De foarte multe ori a fost afirmat faptul
ca Sfantul Atanasie ar fi ,domesticit” figura avvei Antonie tocmai pentru a-i dimi-
nua forta harismatica si pentru a canaliza succesul sdu popular in vederea consoli-
darii propriei sale autoritati episcopale, aratandu-l pe sfant supus clerului si un
aparator neobosit al Ortodoxiei niceene?'. Aceasta interpretare se insereaza intr-o
hermeneuticd mai ampla care vede in raportul dintre monahism si ierarhia eclezi-
asticd o exemplificare a eternului conflict weberian intre harisma si institutie®,

In realitate, fira a exclude toate aceste aspecte, intentiile episcopului Ata-
nasie, asa cum a demonstrat D. Brakke®, au constat mai curand intr-o strategie
pastorald, potrivit cdreia crestinii trebuiau adunati si pusi sub protectia episcopu-
lui in scopul formdrii unei Biserici unite impotriva schismaticilor, condusi de
Meletie, si a ereticilor subordinatianisti condusi de Arie. In fapt, politica sa era, in

Cu toate acestea. bunele relatii intretinute de Teodor cu patriarhatul alexandrin. impreuna cu
introducerea unei rotatii a egumenilor din manastirile confederatiei sunt exact in directia unei
recunoasteri a autoritatii institutiei deasupra celei a individului, orical de exceptional ar fi
acesta (cf. Philip Rousseat, Pachomius. The Making of Community in Fourth-Century
Egypt, University of California Press, Berkeley, 1983).

U Cf. Michael A. WiLLIaMs, The Life of Antony and the Domestication of Charismatic
Wisdom™. Journal of the American Academy of Religion Thematic Studies. XLVIII (1982). 3-
4, pp. 23-45.

22 Vezi. in acest sens, studiul Tui 1. BRAKKE. .Shenoule, Weber, and the Monastic Prophet :
Ancient and Modern Articulations of Ascetic Authority”, in: Alberto Campraxi, Giovanni Firo-
RAMO (eds.). Foundations of Power and Conflicts of Authority in Lale-Antique Monasticism.,
coll. Orientalia lLovaniensia Analecta 157. Uitgeverij Peeters en Dept. Oosterse Studies.
Leuven, 2006, pp. 47-73.

' David BRAKKE, Athanasius and the Politics of Ascetism. Clarendon, Oxford. 1995.
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primul rand, aceea de a unifica toate formele de viata crestine susceptibile de a fi
supuse loviturilor centrifugale ale institutiei ecleziastice: monahii sunt, prin ur-
mare, crestinii de exceptie. iar Sfantul Antonie devine in conceptia Sfantului
Atanasie prototipul crestinului desdvarsit, transformat in exemplu universal®*.

Din aceasta perspectiva, asa cum a remarcat Samuel Rubenson, ,Antonie
cel istoric a fost pus s serveasca nevoilor Bisericii”?. Astfel, avem de-a face aici cu
o viziune ,nu distorsionata, ci transformata™® a biografiei sfantului, ceea ce in-
seamnad ca lucrarea Sfantului Atanasie a fost scrisa fie pentru a prezenta paganilor
un crestin ca fiind filozoful ideal, fie pentru a da crestinilor un model demn de
imitat?”, In acest caz, se poate depista in Viata Sfantului Antonie o ,profundi
remaniere teologica” (H. Dorries), operatd de ,nfluenta atanasiand”, prin care
episcopul alexandrin si-a exprimat nu atat dorinta de a propaga idealurile ascetilor
egipteni, cat mai ales de a-i inrola in sprijinul politicii Bisericii institutionale.

Intelegem, prin urmare, ca Viata Sfantului Antonie este in mod profund
imprimata de viziunea politicd si teologicd a episcopului din Alexandria, astfel
incat ar fi naiv s-o citim ca pe o simpld naratiune istorica. Astfel, a intemeia teo-
ria originilor si dezvoltarii monahale din Viata Sfantului Antonie inseamna, in
primul rdnd, a o intemeia pe un model literar. Imaginea Sfantului Antonie ca
~parintele monahismului crestin” nu este dependenta atat de intelegerea istorica
a lui Antonie, cat de succesul literar al Vietii Sfantului Antonie*®.

Din opera hagiografica a episcopului alexandrin aflim ca tanarul Antonie
era ucenicul unui batran care ,se nevoia din tinerete cu viata singuratica”. In acest
context, ne intrebam cine a fost acest invatator anonim al avvei Antonie? Sfantul
Atanasie afirma despre acest batran anonim ca el facea parte din peisajul obisnuit
al comunitatilor crestine din Alexandria. deoarece ,inca nu erau in Egipt salasuri
dese de retragere (manastiri), nici nu stia monahul de pustia deparata, ci oricine
voia sa ia aminte la sine se multumea sd se nevoiasca singur nu departe de satul
sau™?”. O mentiune mai explicitd cu privire la acesti asceti din satele Egiptului o
gasim la avva Macarie Egipteanul. Astfel. din Pateric aflam ca avva Macarie si-a

“+ Monahismul este apoi chemat sd participe in mod activ la viata Bisericii, 1ar energia sa
exploziva este folosita pentru a intari institutia ei incd fragila: fopos-ul monastic cu privire la
refuzul hirotonirii sau episcopatului este combdtut de Sfantul Atanasie (vezi Scrisoarea lui
Dracontius).

* Samuel RUBENSON, The Letters of St Anthony. Monasticism and the Making of a Saint.
coll. Studies in Antiquity and Christianity. Fortress Press, Minneapolis. 1995, p. 144.

8. RUBENSON, The Letters of St. Anthony.... p. 131.

28, RUBENSON, The Letters of St. Anthony.... pp. 143-144.

> Cf. James GOEHRING. Ascetics. Society and the Desert. Studies in Early Egyptian Monasti-
cism. coll. Studies in Antiquity and Christianity. Trinity Press International, Harrisburg,
1999, p. 19.

2 SF. ATANASIE CEL MARE, Viafa cuviosului parintelui nostru Antonte, trad. de Pr. D. Staniloae,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane. Bucuresti, 2010, p. 281.

231

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q

Q
G



DANTEL LEMEN] ST UDII

inceput viata ascetica urmand exact acelasi scenariu anahoretic: traind ca un ascet
la marginea satului, el s-a retras ulterior in desert, la Sketis®".

De asemenea, peregrinii Paladie si loan Casian, care au calatorit de-a lun-
gul Egiptului in sec. al IV-lea, au intalnit asceti nu doar in desert. ci si in zonele
din Valea Nilului. Autorul Istoriei monahilor din Egipt ne relateaza cd ,a vazut
o multime de monahi de toate varstele ... imprastiati in pustietate si in zonele
locuibile. De altminteri, nu exista sat sau cetate in Egipt si in Tebaida care sa nu
fie inconjurate de manastiri ca de niste ziduri”'.

Unul dintre termenii folositi pentru a-i desemna pe acesti asceti a fost cel
de apotaktikoi, adica ,renuntatori”. Acestia au ales sa trdiasca o viatd in care au
renuntat la statutul lor social, la bogdtie si la familie, o viata trditd insa in mijlo-
cul satului sau orasului lor.

Ne punem in mod firesc intrebarea dacd nu se poate vorbi de o traditie
mai veche, larg raspandita in primele secole crestine, si anume cea a ascetilor
{(apotaktikoi) de la marginea satului? Raspunsul afirmativ la aceasta intrebare il
determind pe J. Goehring si afirme faptul cd aceastd ,miscare apotakticd” s-a
pierdut intr-o confuzie ideologica, intrucat monahul apofaktic a fost repudiat de
cdtre institutia ecleziasticd, care a adoptat mai putin formele active de ascetism.
Astfel, motivul din spatele tacerii cu privire la aceastd miscare pre-monahald a
fost unul politic*.

Din aceastd perspectiva, o istorie a dezvoltarii monahismului ar trebui sa
tina cont de aceste forme pre-monahale de ascetism urban atat de agasante pen-
tru ierarhia ecleziastica.

Tinand cont, asadar, de aceasta miscare apotaktica, Sfantul Antonie ne
apare intr-o noua perspectivd, si anume una in care el nu mai este considerat ca
.intemeietor, ci ca un inovator™* al miscarii ascetice. Din biografia Sfantului
Atanasie, asa cum am vazut mai sus, niciunul dintre ascetii care trdiau in imedia-
ta apropiere a satelor lor ,nu stiau de pustia departatd”, ceea ce inseamna ca
schimbarea adusa de avva Antonie a fost transpunerea acestui mod de viata
ascetic in desertul indepartat (paneremos).

Prin urmare, retragerea fizicd a Sfantului Antonie a perturbat un ecosis-
tem spiritual mai vechi, potrivit caruia modelul ascetului a jucat un rol esential
in comunitatea sa.

De aceea. dacd ar fi sa vorbim de elementul nou pe care tanarul Antonie i
aduce cu privire la aceastd renuntare, ar trebui sa spunem ca acesta nu a fost
renuntarea ca atare, ci locul retragerii. si anume desertul. In genere, acesti apo-

' Vezi avva MACARIE EGIPTEANUL, in Patericul sau Apoftegmele Parintilor din Pustiu. trad..
introd., si prez. de C. Badilita, editie adaugita. Ed. Polirom. lasi, “2007. pp. 212-213.

A FESTUGIERE, Historia Monachorum in Aegypto. coll. Subsidia Hagiographica 53.
Société des Bollandistes, Bruxelles. 1971. p. 8.

2 Cf. J. GOEHRING, Ascetics, Society, and the Desert..., pp. 31-32.

W, HARMLESS, Desert Christians ..., p. 421.
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taktikoi pe care ii intalnim in sec. [1I-IV nu purtau vreun semn vizibil distinctiv
care sd-i separe in mod radical de restul comunitatii crestine™.

Termenul monachds va cunoaste o larga raspandire de abia dupa publica-
rea biografiei Sfantului Atanasie (357) si, mai ales, dupa dezvoltarea considerabi-
1a a ascetismului din a doua jumatate a sec. al IV-lea. Acest termen trebuie luat,
asadar, in acceptiunea sa primard pe care o putem numi ,premonahald”,

Sec. al IV-lea a reprezentat, asadar, trecerea de la ascetismul premonahal
(ascetismul urban sau protomonahismul), specific primelor trei secole, la asce-
tismul monahal propriu-zis (ascetismul rural si apoi cel desertic). Din punct de
vedere geografic, acest proces de tranzitie s-a manifestat printr-o deplasare tot
mai clard a ascetismului urban din interiorul comunitatilor crestine inspre mar-
ginea lor. In acest sens. ascetul urban (apotaktikos, ar spune E.A. Judge) si ere-
mitul reprezinta cei doi poli ai unui continuum teritorial pe care avva Antonie l-a
exemplificat intr-un mod dinamic™.

in genere, atunci cind se vorbeste despre originea monahismului, exegeza
de specialitate ne furnizeaza un raspuns standard: intemeietorul monahismului
anahoretic a fost Sfantul Antonie, iar fondatorul monahismului cenobitic a fost
Stantul Pahomie, locul de origine fiind plasat in Egiptul sec. al 1V-lea. Acest ras-
puns este intr-o oarecare masura inexact, deoarece el da impresia ca originile mo-
nahismului sunt bine cunoscute, acestea putand fi reduse la una sau doud persoa-
ne si. totodata. la o singura regiune. Credem insa ca aceasta teorie a big-bangului
cu privire la originile monahismului ar trebui sa fie supusa unei reevaluari.

De aceea, dacd ar fi sa retrasam harta monahismului egiptean din secolele
[TI-IV, ea ar trebui sd contina trei repere majore: ascetismul urban sau miscarea
pre-monahald (apotaktikoi). ascetismul rural (batranii de la marginea satului) si
ascetismul desertic (eremitismul/anahoretismul — Sfantul Antonie si cenobitis-
mul — Sfantul Pahomie).

Summary: Origins of Egyptian monasticism (III"*-IV*" centuries):
Status Quaestionis
Specialized literature holds stereotypical views on the origins of Egyptian monas-

ticism: 1) St. Antony was the founder of eremitic monasticism, 2} St. Pachomius was the
founder of coenobitic monasticism. and 3) Egypt was its birthplace. In our opinion these

¥ Despre aparitia monahismului ca miscare ascetica. vezi Marilyn Faherty DuxN, The Emmer-
gence of Monasticism. From the Desert Fathers to the Early Middle Ages, Blackwell, Oxford,
Malden. 2003. in special cap. 1, .The Emmergence of Christian Eremitism”, pp. 1-24.

% Pentru o discutie mai detaliatd asupra acestei probleme, vezi cap. ,Monastic Origins: Per-
spectives, Discoveries, and Disputed Questions”. in: W. HARMLESS, Desert Christians ..., pp.
417-469.

. Cf. F. VECOLL, Lo spirito soffia nel deserto ... p. 47.
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textbook-like assertions are inaccurate. Is there, however, any truth in them? Although
there is indeed. juxtaposing the three standard answers mentioned above suggests that
the origins of monasticism are well ascertained, that they lie with one or two persons
and, finally, that they can be confined to one geographic area. Such “big-bang theory” on
the origins of Egyptian monasticism must be taken with a grain of salt. Certainly, St.
Antony, St. Pachomius and Egypt are extremely important landmarks, but the matter of
Egyptian monasticism’s origins is much more complex. Admittedly, the available evidence
is rather partial and fragmentary. It is so precisely because monasticism emerged and
developed in a very complex way, and thus the intricacy of the ascetical movement that
started in the fourth century should not be underestimated. Textbooks describing St.
Antony as the founder of eremitic monasticism echo the Life of Antony, written by St.
Athanasius. However, the saints’ biography is strongly influenced by the political and
theological problems of the Alexandrian bishop. It would be childish to read the Life of
Antony as a historical narrative, which however is not to say that it has no historical
value whatsoever. Moreover, not even St. Athanasius deems abbas Antony to be the first
ascetic. He states that young Antony started his discipleship under an Elder who led and
ascetical life in the vicinity of the village, and the Alexandrian bishop adds an important
detail, namely that “this elder had been struggling in solitude since his youth”. Naturally,
we wonder: who was this anonymous Elder living on the village outskirts? St. Athanasius
speaks of such ascetics as a phenomenon already present in the context of rural Christi-
anity at the time. Also St. Macarius of Egypt. according to the Paterikon, started his
ascetical life following the same path: he practiced ascesis on the outskirts of his village.
and only after an unfortunate incident did he move to the desert. Who taught abbas
Macarius this lifestyle? There is no evidence that St. Antony might have influenced him
either in his decision to become an ascetic on the outskirts of the village, or concerning
his move to the desert. Later on. when pilgrims such as Palladius or John Cassian
reached Egypt, they found there ascetics not only in the desert but also across the Nile
Valley delta. Could there exist an older tradition, extremely widespread during the third
century, namely that of the ascetics living on village outskirts? Scholars call these ascet-
ics apotaktikoi (“renouncers”). Thus these apotaktikoi place St. Antony in a new light, as
he is now seen not as the founder but the innovator of Egyptian monasticism. In other
words, the renewal brought about by abbas Antony lay not in the ascetical lifestyle. but
rather in practicing it in the desert. In what respect is St. Antony original? If the infor-
mation provided by St. Athanasius in his biography is accurate. then St. Antony is the first
ascetic to withdraw into the desert. Therefore we consider it is more correct to deem St.
Antony as the innovator of Egyptian monasticism rather than its founder, because he was
the one to transpose the ascetical life, already practiced in Egypt since the third century.
into the remote desert (Paneremos). In conclusion, we may state that the TI"-IV" centuries
mark the transition from urban and rural asceticism to that practiced in the desert.
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StTeol 1,/2014, pp. 235-256
Pr. Marius Daniel CIOBOTA

PATHOS SI PERSONALITATE IN DISCURSUL OMILETIC

Keywords: personality, homiletic discourse, affectivity, style.

Abstract

Studiul de fatd isi propune sa evidentieze elementele fondului psiho-afectiv al in-
teractiunii de tip omiletic. Dincolo de idei si concepte religioase, imagini si sfaturi etice,
predicatorul si credinciosii care recepteazd mesajul predicii relationeaza interpersonal,
angajand in acest sens o gama complexa de reactii cognitive si mai ales emotionale. Prin
raportarea contextual-psihologica la persoanele (tipurile personale) de fata, in plan stilis-
tic, si, implicit, prin mimico-gestualitate. oratorul bisericesc transmite. creeaza si cultiva o
stare spirituald menita sa incadreze receptiv ideatica omiliei. Acest complex afectiv speci-
fic devine cheia asumarii continutului referential crestin prezentat in predica.

JFiinta nu se imbogateste decét prin dialo-
gul interpersonal”
Pr. Dumitru Staniloae

Premise

Intr-o lucrare anterioara' argumentam ca procesul omiletic nu poate fi re-
dus, in pofida formei lui monodiscursive actuale, la o actiune unidirectionala,
lipsita de dinamismul! reciprocitdtii si investita cu rolul exclusiv de a transmite
(cunostinte religioase, informatii, interpretari, dogme crestine, sfaturi etice etc.)
i, prin aceasta, incapabild de a integra activ in economia sa suma plurietajata a
reactiilor perceptibiie dinspre polul receptor. Am inteles, din aceste cercetari, dar
si din experienta acumulatd la amvon, ca numai restabilind continuu preemi-
nenta semantica, de maxima evidenta. a etimonului generic®, ajungem si conce-

! Marius Daniel CloBoTA. Discursul onuletic din perspectiva stitnfelor comunicarii, Cuvant

inainte de prof. dr. Mihai Dinu. postfala de Pr. Vasile Gordon, Ed. Universitara, Bucuresti,
2012.

* Intelesul originar (utilizat atat in textele Noului Testament. ¢t si in limbajul elocintei cresti-
ne de mai tarziu), al substantivului grecesc olzta este. pe de o parte. de .conversatie. dis-
cutie. convorbire”, dar si de .tovirdsie. relalie. legaturd, prietenie”. provenind din verbul
Omatm = .a sta de vorba. a se intretine cu cineva”. Limba latind consemneaza. ca echivalent
al lui Opukic, substantivul sermo. cu sensul de .conversatie neprotocolard™: sermo potius
yuam oratio {mai mult vorbire obisnuitd decat discurs), cf. Gheorghe GuTU. Dictionar latin-
romdn, Ed. Humanitas. Bucuresti, 2007, s.v. sermo: iata considerentul etimologic pentru care,
dindu-le forma unui dialog (cu Gaius Maecenas. nobilul roman influent care promova artele).
poetul latin Horatiu tolosea pentru celebrele lui Satirae termenul Sermones (Convorbiri). De
altfel. tehnica literara a dialogului capitd predilectie in operele mari ale culturii umaniste
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pem si sa practicim omilia crestind in cheie structural psiho-dialogica. Regenera-
rea semnificatiei si trasaturilor functionale pe care le avea ,la inceputuri” poate
fi singurul drum spre redescoperirea valentelor sale comunicative de incontesta-
bila eficientd. Desi forma actuald a cuvantdrii bisericesti, sub influenta tehnicii
retorice preluate inca din sec. al IV-lea, nu mai pastreaza aproape nimic din ma-
nifestarile dialogului omiletic primar, practicat pana atunci in adundrile caracte-
ristice cultului crestin, circularitatea informald si inexplicita a mesajelor specifice
interactiunii de tip predicatorial se pastreaza, desfasurandu-se intr-un cadru
interuman complex prin natura sa, cu multe variabile si interferente de ordin
psiho-emotional. Din considerente analitice si argumentative, se impun invocate
cele trei teorii care au dominat succesiv comunicarea publica, de la inceputurile
sale si pand astazi.

Prima, cronologic vorbind, este teoria acfionald sau ,a tintei”. cea care a
marcat in totalitate universul teoretic al retoricii antice. Conform acestei viziuni
discursive, oratorul detine, prin talentul si abilitatile sale, maxima pondere in efici-
enta comunicarii (el este un ,arcas” care ,tinteste” mestesugit auditoriul®). recep-
torul fiind conceput ca un simplu ,primitor” pasiv al mesajelor (o .tinta"”), dinami-
ca si trasaturile lui interioare necontribuind cu nimic la configurarea semantica a
evenimentului comunicativ. Teoria interactionald, numita si ,a ping-pong-ului”,
face un important pas inainte si pune in lumind caracterul cooperativ al comunica-
rii, sustinand ca raspunsul primit constituie factorul reorientarii comportamentului
discursiv al locutorului. Rolurile de emitdtor si receptor sunt, asadar, intervertibile,
functia feedback-ului dobandind o justd centralitate. In fine. o a treia perspectiva,

europene datoritd erotematicii socratice si, ulterior, Dialogurilor lui Platon. Este semnificativ,
totodatd, modul in care se desfiasura omilia (discursul crestin integrat cultului) in Biserica
primard: conversational, cu simplitate retoricd. pe fondul expunerilor sau parafrazelor dupa
textul evanghelic lecturat anterior. dublate de efuziuni improvizate ale vorbitorului (.the
sermons of the faithful in the early ages were of the simplest kind. being merely expositions or
paraphrases of the passage of the Scripture that was read, coupled with extempore efusions of
the heart”, Original Catholic Encyclopedia. vol. VI, Encyclopedia Press. New York, 1913, s.v.
Homiletics).

Y Persuasiunea. idealul retoricii dintotdeauna, vizeaza schimbarea starii de spiril a celui care
ascultd discursul. cu scopul obtinerii asenlimentului sau tolal fata de mesajul respectiv. Ca
atare, artizanul exclusiv al acestui efect era oratorul. gratie .dulcetii” vorbirii sale (verbul latin
suadére - .a sfatui”, .a indemna”, baza derivativa a substantivului persuasiune. 1-a generat si
pe suavis = .dulce”. de unde si cunoscutul adjectiv englezesc sweet). in acest scop. toate
eforturile oratorului se axau. cu precadere in curentul discursiv asianic. pe elaborarea unor
strategii stilistice si argumentative cat mai eficace, centrate pe coordonata afectivd a comuni-
cdrii. Un singur aspect, decisiv prin bogdtia elementelor sale constitutive. nu era deplin valori-
ficat in exercitiile si studiul retoricii: universul trdirilor ascultatorutui.

' De semnalat cd majoritatea definitiilor care se dau feedback-ului au in vedere, incomplet.
Jraspunsul” auditorului, informatia pe care el o emite dupd ce a primit un mesaj. I>¢ cand.
aceasta reactie la stimulii comunicativi trebuie in mod necesar corelata cu efectul pe care il
produce asupra emitatorului si, in cele din urma, cu schimbarile produse astfe! in discursul
sau. Prin feedback, vorbitorul isi regleaza comportamentul comunicativ. deducind gradul de
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cea mai revelatoare dintre ele, sustine functionalitatea sinergicd a procesului de
comunicare. Odata cu punerea in evidentd, de citre celebra Scoald de la Palo Alto,
a valorii comunicative a oricdrui element comportamental (ba chiar, in aceasta
logica, si a non-comportamentului uman!), dar si a amplorii pe care aceeasi Scoala
americana a dat-o cercetdrilor referitoare la comunicarea nonverbald, nu se mai
poate vorbi de alternanta cauzala a rolurilor de emitator si receptor, ci de doua
aporturi comunicative simultane. Reciprocitatea de tip determinist specifica teoriei
precedente cedeazd locul fuziunii a doua fluxuri informationale continue si simul-
tane, ceea ce face ca .ipoteticului schimb de actiuni si reactiuni sa i se substituie
acum concomitenta sistematica a «replicilor»"*, Prin natura sa tranzactionala, fe-
nomenul in cauza face contributiile interactantilor cvasiindiscernabile. Acest nou si
revolutionar concept, numit. in mod sugestiv, modelul tranzactional sau ,al spira-
lei”, aduce o noud lumina in studiul proceselor de comunicare interpersonald, iar
pentru nivelul de analiza asumat in studiul de fata, constituie o cheie argumentati-
va dintre cele mai fecunde.

Obisnuiti sa gandim (prea) des discursul omiletic in termenii primei teorii
enuntate aici, ajungem de multe ori la prescriptii teoretice, dar si la habitudini
predicatoriale destul de indepartate de climatul psiho-interactiv, animat pana in
ultimele detalii de caracterul circular, tranzactional al mesajelor care se nasc in
cadrul relatiei concrete predicator-auditoriu. Daca triada structurala a procesului
omiletic este constituita din persoana predicatorului, textul scripturistic si pu-
blicul receptor®, toate intr-o stransd si complexd interdependenta, iar, din per-
spectivd retorica, cei trei vectori ai gandirii aristotelice — ethos, logos si pathos —
isi revendica o influenta fundamentala in modalitatea de compozitie si de expu-
nere oratoricd, in consideratiile de fata vom avea in vedere nivelul interpersonal
al discursului omiletic. in spetd caracterul lui de ,spirald” comunicativa care
creeaza conditiile acelui schimb psiho-afectiv multivalent dintre predicator si
credinciosii receptori. Fara acest cod interior al interactiunii omiletice, decelabil
numai in termenii unei angajari interpersonale autentice din ambele parti, eve-
nimentul predicii ramine .o simpla piesd didacticd si dialectica™, fara efecte
durabile in planul receptivititii si al progresului sufletesc pe care le vizeaza.

eficacitate al actiunilor sale discursive din reactiile percepute de la ascultatorii sai. in acest
proces are loc o activitate de constatare sau diagnozad si una de prescriptie (prognoza) si
interventie. strans corelate. in mod evident. cu obiectivul comunicdrii. Se poate vorbi, astfel. si
de autofeedback, o atitudine de supraveghere si permanenta reglare a performantei proprii
(vorbite sau scrise).

* Mihai DINU, Comunicarea. Repere fundamentale, Ed. Orizonturi, Bucuresti, 2007, p. 108,

% Thomas O. SLOANE {(ed.). Encyclopedia of Rhetoric. Oxford University Press, Oxford, 2006,
s.v. Homiletics.

 Grigore CRISTESCU, ..Pasiunea si emotia in predica”. in: Mitropolia Olteniei. V1 (1954), 4-6, p.
134.
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Persoand si personalitate in procesul omiletic

Dacd admitem premisa ca actul omiletic are la baza o relatie interumana
(fie ea chiar si embrionard, cu toate potentialitdtile si variabilele ei, mai mult sau
mai putin perceptibile, dar existente), atunci analiza noastrd se cristalizeaza in
acea zona psiho-discursiva care gazduieste raportul dintre persoane — cea a
predicatorului si cele ale receptorilor sdi®. La acest nivel au loc procese comuni-
cative care, de reguld, raman in penumbra observatiilor teoretice, dar care, de
fapt, prin caracterul lor pragmatic si gama complexa de reactii, indicii si mesaje
pe care o manifesta, constituie fondul determinant al efectului omiletic respectiv.
Vine sd confirme aceasta realitate una dintre ,axiomele” Scolii de la Palo Alto,
care stabileste dihotomia, caracteristica oricarui proces de comunicare interper-
sonald, in coordonatele informationalad si relationald, cu mentiunea, deloc negli-
jabild, ca cea de-a doua dimensiune oferd indicii decisive pentru interpretarea
celei dintai. Astfel, prima dintre ele vehiculeazad continutul informational obiectiv
al mesajului (in cazul predicii, dogmele si preceptele crestine), pe cand cealalta
implica manifestarile de ordin psiho-emotional (perceptia etica si afectiva asupra
persoanei predicatorului, comportamentul siu verbal si nonverbal din timpul
predicii, responsivitatea internd emotionald si cognitiva a receptorilor la mesaj
etc.), definitoriu invariabile, care joaca rolul colectiv de matrice interpersonald a
respectivului continut ideatic.

A nu se intelege cd, din aceastd perspectiva, rolul factorilor logico-textuali,
argumentativi sau lingvistici, este cumva minimalizat, dar nici ca acestia ar trebui
absolutizati prin acordarea unei ponderi totale in economia predicii. Cuvintele,
enunturile si ideatica omiliei — referentii intradiscursivi, in terminologia Mariei

* Desi prezintd o anumitd tehnicitate, preluatd din teoria modernd a comunicarii (londata de
Karl Biihler, inca din 1934), termenul .receptor” este preferabil celui de ,ascultitor”. Asa cum
o0 arata si structura sa morfologicd, sensul originar al hiperuzitatului termen ,audientd” (engl.
waudience™) viza un act auditiv: din lat. audio, -ire, -ivi, -itum = .a auzi" a rezultal auditor. -
oris = .ascultdtor. auditor, discipol al cuiva” si, in cele din urmd, audientia, -ae - .ascultare”.
cuvant pe care Dictionarul imprumuturilor latino-romanice in limba romdna veche (1421-
1760), Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1992 (autori: Gheorghe Chivu, Emanuela Buzd si Alexandra
Roman Moraru) il consemneaza, cu etimologie multipld. ca intrat in limba roméana la finele sec.
al XVIl-lea. Chiar dacd nu contine un indicator special pentru actiunea vizuald, termenul
.receptor”. preferat de noi aici, are la baza considerentul ca cei prezenti nu doar asculta
predica. ci si observa si se lasa influentati de comportamentul nonverbal care o insoteste.
receptand si pe cale vizuala anumite mesaje. ceea ce. pentru motivatia persuasiva a predicarii.
constituie un factor esential. Receptorul aude, vede, simte. reactioneaza spiritual in fata intre-
gii dramaturgii omiletice a predicatorului. Cercetarile recente din domeniul kinezicii releva
faptul ca ..persoanele aflate in interactiune nemijlocitd isi transmit cu precadere mesaje non-
verbale™ (M. Dinv. Comunicarea. Repere fundamentale, p. 17). Dupa Ray Birdwhistell, ..parin-
tele” kinezicii, pe seama acestora sunt puse 65% din ponderea eficientei discursive, pe cand
psihologul american Albert Mehrabian acorda functiei comunicative a non si para verbalului
un procent semnificativ de 93%!
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Catanescu® — nu pot fi priviti abstract si disociativ, neintegrati organic in contex-
tul comunicativ global. Perceputi doar in logica lor sintactica sau cel mult argu-
mentativa, acesti referenti nu depdsesc statutul de simple elemente lingvistice
utilitare. Atunci cand reusesc sa evite, prin relevanta, valoare estetica si concizie,
profuziunea inutila a .discursului vid"'", ideile si locutia predicii deschid culoare
hermeneutico-emotionale care construiesc si intretin dimensiunea relationala a
omiliei'!, aceasta devenind solul germinativ al ideatiei comunicate pe parcursul
predicii. Intrucat ,prin limba emotiile se metamorfozeaza in idei si devin astfel
comunicabile”'?, limbajul isi transcende functia rudimentar conventionald, deve-
nind partas mediului determinant al gandirii si al emotiilor noastre'®, Devine,
altfel spus, mijloc de comunicare si de cunoastere intelectiva, dar si interpersona-
1a. In ceea ce-i priveste pe receptori. improprierea mesajului omiletic declanseaza
procese decodificante care comportd un profund marcaj subiectiv. Atat ca unitati
lingvistice fundamentale, cat si in relatiile lor sintactice si stilistice din ansamblul
textului omiletic, cuvintele angajeaza acele amprente psihice distincte (cu expre-
sia, celebra, a lui Ferdinand de Saussure) pe care sistemul limbii le-a determinat
in constiinta receptorilor cu alte ocazii comunicative. Ca atare, in virtutea profi-
lului intrapersonal unic al fiecaruia dintre acestia, ecourile semantice ale nivelu-
lui locutionar se amplifica incuantificabil. latd, in acest sens, 0 mostra de teorie a
receptdrii, impecabila prin realism si incizie diagnostica:

+Codurile noastre nefiind structurate pe o schema de definitii logice si
abstracte, ci mai ales pe etajiri de dispozitii emotive, de gusturi si
obisnuinte de cultura. de reprezentari subiective prefabricate, de
previziuni individualizate, se va naste, chiar impotriva vointei noastre, un
val de asociatii semantice, de sugestii fonice confuze, de conotaltii

* Maria CATANESCU, ,Retorica clogiului in Didahiile Tui Antim lvireanul”, in: Al. GAFTON, Sorin
GuiA, Toan MILICA (eds.), Text si discurs religios. 11. Ed. Universitatii .Al. I. Cuza”. lasi, 2010, p.
187.

" Pelru CRETIA, Eseuri morale, Ed. Muzeul Literaturii Romane, Bucuresti, 2000, p. 143.

"' Desi termenul are, in tratatele de omileticd. un sens tehnic bine precizat (acela de discurs
explicativ, exegetico-tematic., de inspiratie scripturisticd directd), noi preferam aici sensul
fundamental (originar). de moment psiho-dialogic. produs firesc al unei relatii crestine inter-
personale. perfect ilustrabil in modelul consacrat de Vechiul Testament prin descrierea dialo-
gului hierofanic de pe muntele Sinai: .fata citre fata. cum ar gradi cineva cu prietenul sdu
(subl.n)” — /s 33. 11.

12 Henri WaLD, Limbaj si valoare, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 1973, p. 126.

' Analizele pe tema. capitala in filosofia limbajului, ¢d .vorba nu este numai haina ideii, ci
participd nemijlocit la insdsi formarea ideii” au constituit preocuparea cunoscutului filolog
Henri Wald, in lucrarile: Reulitate si limbaj (1968). Homo significans (1970), Limbaqj si valoa-
re (1973), Expresivitatea ideilor (1986), Homo loguens (2001). H. Wald urmeaza astfel linia
doctrinei lingvistice a lui Wilhelm von Humboldt, intemeietorul universitatii moderne, conform
caruia ,limba este organul formator al gandului™ (idee centrald a unui text intitulat Despre
diversitatea structurala a limbilor si influenta acesteia asupra dezvolldrii speciei umane,
publicat de Humboldt in 1836).
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incodificabile si arbitrare, amestecate cu ipoteze asupra acelorasi conotatii
... E foarte usor de verificat cum, pronuntatd in diverse imprejurari unor
persoane de o anumitd culturd ori cititd peste un rastimp, oricare
formulare in aparentd univoc-referentiald, deschizandu-se unei serii de
conotatii care depdsesc cu mult ceea ce denotd ea, va suscita emotii difuze
si complexe .... Cu cat mai indepartatd ca spirit e cultura destinatarului. cu
cat mai propice asociatiilor si contrarietdtilor circumstantiale (de timp si
loc) in care se primeste mesajul, cu cat mai infierbantatd imaginatia si mai
dispus la aventurd spiritul care divagheaza in fata stimulului devenit
ambiguu, cu atat reactia in fata acestuia din urma va fi mai fluida, mai
nestatornicd, iar contururile precise ale sensului comunicat, mai
estompate. Incat nimeni, oricat de precis directionat ar fi demersul, nu
poate si se asigure impotriva unei dispersiuni a cimpului semantic™"*.

De pilda, faptul ca acelasi enunt poate fi exprimat cu variatii tonale care
merg de la ,binevoitor, la ,aspru” constituie un exemplu facil dar elocvent cu
privire la influenta decisiva a nivelului relational (afectiv) asupra calitatii actului
de receptare. Din aceastd perspectiva, in cazul predicii, calitatea relatiei pastorale
existente intre oratorul bisericesc si receptorii discursului sdu joacd un rol
esential. Reprezentatd prin conceptul de autoritate relationald, ea se manifesta
prin acel nivel al increderii ascultdtorilor in spusele predicatorului, rezultat din
~dezvoltarea de bune relatii pastorale si personale si din favorizarea unui simt al
cautarii umane de autenticitate si valori impartasite”'>. Posibila doar in termenii
unui minim cadru relational, cunoasterea unor date psihologice despre receptorii
predicii ii va permite oratorului sd anticipeze, cu anumite limite desigur, reactiile
generate prin discurs. Eventualele carente informationale pot fi ameliorate cu
ajutorul unor instrumente precum dictionarele, cartile sau apeland la persoane
de specialitate, solutie mult mai dificild, daca nu imposibila, in cazul unor dis-
functii ale relatiei interpersonale. ,Omul afecteazd mesajul. Ascultdtorii nu aud o
predica, ci un om”, spune profesorul american Haddon W. Robinson in cursul
sau de omiletica'®, parafrazand celebra definitie data predicarii de Phillips Bro-
oks, aceea de ,adevar exprimat prin personalitate”.

+O taind nesfarsita. care se vrea cunoscuta de ea insasi si sa-si faca cunos-
cuta tot mai mult taina™'’, persoana umana ramane, paradoxal. un univers fi-
nalmente incognoscibil, ceea ce o transforma in poate cel mai dificil obiect de
analiza stiintifica. Dacd luam in considerare similitudinile structurale, postulate

" Eugen NECRICL. Imanenta literaturii. Modele de convertire expresivd. Ed. Cartea Romi-
neasca, Bucuresti. 1981, p. 8.

13 _Relational authority comes from developing good pastoral and personal relationships and
fostering a sense of a human quest for authenticity and shared values so that listeners will
trust what the preacher says”, John S. MCCLURE. Preaching Words. 144 Key Terms in
Homiletics, Westminster John Knox Press, Louisville, 2007, s.v. authority.

18 Haddon ROBINSON, Arta comunicdrii adevdrului biblic, Ed. Logos. Cluj-Napoca. 1998, p. 24.
'" Dumitru STANILOAE, lisus Hristos - lumina lumii si indumnezeitorul omului, editie ingriji-
td de Monica Dumitrescu, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 189.
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de personalismul crestin, dintre Persoana divina si cea umana, ajungem la con-
statarea, nici pe departe multumitoare pentru noi, ca atat Dumnezeu cat si omul
pot fi cunoscuti numai in baza energiilor personale pe care le manifesta in ra-
port cu alteritatea, adancul existentei lor launtrice sustragandu-se cu obstinatie
demersului epistemic direct al celorlalti. Daca, pe de o parte, in cunoasterea
interpersonald reprezintd marele obstacol, pe de alta parte, in sens autorefe-
rential, acest apofatism al persoanei nu este in mod necesar valabil. Cunoasterea
de sine reprezinta unul dintre principiile carora reflectia filozofica universala le-a
acordat o atentie speciald. Sfat cu valoare de doctrind ascetica la Socrate, cu-
noasterea autentica a limitelor propriei interioritati este cheia depasirii hotarelor
ontologice. In parametri nu foarte diferiti, teocentrici insd, identificind per-
fectiunea in omul ,coborator in smerenie”, in sfantul care isi simte si isi declara
cu sinceritate scaderile morale'®, totul in sensul unei ascensiuni catre zdrile inte-
rioare ale desavarsirii. spiritualitatea crestind de sorginte filocalica ii atribuie
(chiar daca intrucatva metaforic) cunoasterii intrapersonale virtuti mult superi-
oare unora precum vederea ingerilor sau chiar invierea mortilor.

Toti ganditorii personalisti sunt de acord asupra unor trasaturi definitorii
ale persoanei umane: unicitatea sa ireductibila (individualitatea), interioritatea
(constiinta) si aufonomia (libertatea). Chiar daca nu totalmente independenta
fata de diversi factori circumstantiali, entitatea personala umana se exercita con-
form unei aufonomii interne, unei stabilitdti sau consistente, care permite o
predictibilitate a comportamentului in functie de structura personalitatii si, in
fine, unei specificitati motivationale care nu poate fi evaluata decat in baza
efectelor sale. Suma unitara de trasituri psiho-sociale ereditare sau dobandite
(mediu, educatie, influente culturale), personalitatea, la randu-i, detine trei
functii esentiale — epistemica, pragmatica si axiologicda' — in virtutea carora isi
creeazd un orizont relativ de acceptii ideologice si stabileste coordonatele rapor-
turilor interpersonale in care se lasd angajata. Chiar si cu aceste repere teoretice
referitoare la ea, persoana dovedeste adesea, in situatii care ar indreptati previzi-
bilitatea conduitei sale, un caracter profund spontan. contradictoriu in raport cu
asteptarile celorlalti. Sustragandu-se clasificarilor stricte si tiparelor epistemice
care incearca sa-i atribuie o constantd identificabild, personalitatea umana este,
de fapt. stdpanitd de o tensiune dialecticd (Emmanuel Mounier), un dinamism,
intern dar perceptibil si in exterior, prin care isi gestioneaza crizele identitare.
latd cum, desi vorbim curent despre semeni. disimilaritatea funciara pe care o

1% Sfintii sunt sfinti doar pentru altii; in sinea lor ei se vad incircati cu toate pacatele ... asa
cum eroul stie ¢ nu e erou, invdtatul stie cd nu e invatat, in timp ce inteleptul spune ca ne-
bunia lumii este mai inteleapta decal el”, reflecta Constantin Noica. intr-un eseu intitulat
+Regula, exceptia si nasterea culturilor™. in vol. Despre demnitatea Europei, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 2012, p. 21.

1 Paul POPESCU-NEVEANU. Dictionar de psihologie. Ed. Albatros, Bucuresti, 1978, s.v. perso-
nalitate.
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prezinta de fapt persoanele umane intre ele, prin structurile lor interne irepetabi-
le, are toate sansele sd contrazica aparentele acestui termen atat de frecvent
intrebuintat.

Fiinte personale, semianam considerabil la nivel generic, insa ne dife-
rentiem fundamental in ceea ce priveste ansamblul modalitatilor de a percepe
realitatea exterioard. Personalitatea ramane o notiune praxeologicd, intrucat,
fiind ,0 fortd difuza, ireductibila Ia calitatile intelectuale sau la anumite tendinte
ale individului (coleric, flegmatic, pasionat)"®, singura grila analitica valida ra-
mane modul in care propriile manifestari sunt percepute de cdtre celelalte per-
sonalitati cu care intra in relatie. La acest nivel al discutiei. atributul ultim si cel
mai dezirabil al unei personalitati rdamane autenticitatea, un concept raportat
sinonimic, nu fara infime nuante diferentiale, la notiunile de sinceritate, adevar
si spontaneitate. In pofida rezultatului, inevitabil obnubilant, al apelului la servi-
ciile limbajului, autenticitatea personalitatii vorbitorului reflectd modul in care
substanta lui sufleteasca, in definitiv intraductibila, se transpune totusi, spontan
si sincer, in expresii verbale si mimico-gestuale menite sa impartaseascd, atat cat
le este cu putintd. acel continut lduntric intrutotul fidel Adevarului.

Avand in vedere ca in actul receptdrii ,schema de intelegere se personali-
zeazd™! in functie de orizontul propriilor emotii si repere cognitive®, asimetria
semantica pe care o constatam in exercitiul curent al comunicarii are drept cauza
diferenta funciard dintre experienta intrinsecad a persoanelor participante. Aceasta
intrucat substanta noastrd spirituala (sensurile conotative atribuite cuvintelor,
dominatia diverselor pattern-uri culturale, mecanismele intime semantic-asociative,
valorile asumate, credintele, aspiratiile, simpatiile etc.) nu este altceva decat rezul-
tatul unei traiectorii formative irepetabile. In cazul comunicirii verbale, chiar daca.
indeobste, dictionarele consemneaza un echivalent lingvistic al cuvintelor (deno-
tatia), in constiinta fiecarui utilizator existd policromii semantice diferite ale unui
cuvant (conotatia), care, in procesul receptdrii, depasesc cu mult functia strict de-
notativa. In acest fenomen specific constiintei receptoare trebuie cautata explicatia
sentimentului pe care il avem, aproape de fiecare data, ca enunturile noastre nu se
regasesc semantic in mintea celuilalt decat cu unele diferente variabile. Uneori,
raspunsul sau reactia pe care o primim arata cat se poate de clar modificarea pe
care o sufera continutul mesajului nostru, odatd ajuns in mediul psihic al destina-
tarului. Alteori, aceastd incongruenta dintre semnificatia intentionata de cel care

= Didier JuLia, Dictionar de filosofie. trad.. avanprelata si completari privind filosofia romaneasca
de Leonard Gavriliu, Ed. Univers Enciclopedic, Bucuresti, 1996, s.v. personalitate.

21 E. NEGRICI, I/manenta literaturii ..., p. 8.

** Ordinea enumerarii acestor factori perceptivi nu este deloc intamplatoare. Cercetatorul
american Joseph E. LeDoux a descoperitl ca nucleul amigdalian, organul intracelal responsa-
bil de viata noastra afectiva. este cel care recepteazd primul. inaintea neocortexului. semnalele
optice sau acustice pe care le primim, fapt care explica anterioritatea si prevalenta emotiei
asupra logicii in comportamentul receptiv uman. A se vedea lucrarea The Emotional Brain:
The Mysterious Underpinnings of Emotional Life. Touchstone. New York, 1998.
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emite un mesaj si cea pe care o dovedeste receptorul se face simtita mult mai tar-
ziu, odata cu consecintele ei, unele chiar neplacute.

In virtutea acestui postulat, cadrul comunicativ omiletic pune in dialog
mai multe planuri axiologice personale care exista, fireste, pe fondul unei plurali-
tati identitare. Predicatorul ilustreaza un tip de personalitate, care intrd in con-
tact cu personalitati similare dar niciodatad identice, cu organizari emotionale si
cognitive proprii, ceea ce face ca dinamica evolutiva a relatiei omiletice sa inre-
gistreze, cum era de asteptat, variatii pe masurd. Intrucat ,nu putem vorbi de
persoand/personalitate in afara interactiunii cu alte persoane/personalititi”®,
canalele de relatie omileticd instaurate au, de fapt. doi poli interactanti, de con-
stitutie radical diferita numeric si, bineinteles, structural: personalitatea singula-
rd, a predicatorului, si cea colectiva, a publicului receptor. in consecintd, diferite-
le intensitati ale personalitatii predicatorului devin sensibile (si, deci, influentabi-
le), in egala masurd, atat la ideatia autogenerativa a discursului cat si la pre-
zentele personale ale celor pe care ii are in fata. El trebuie sa gestioneze psiho-
discursiv ,cadenta unui dublu ritm: ritmu!l sufletesc propriu si ritmul sufletesc al
ascultdtorilor™. ,Gramatica” acestei conversatii inexplicite va depinde configura-
tiv de nivelul sensibilitatii reciproce a interactantilor omiletici, ceea ce va face ca
efortul retoric global al predicatorului sa se concentreze in directia ,,cunoasterii
naturii receptorilor sii, cu scopul final de a le intelege afectele”* si de a se situa,
cvasifizic, in pozitia de receptor. Abilitatea empatica este, deci, una dintre cali-
tatile sine qua non ale personalitatii unui comunicator omiletic eficient.

Prin prisma amalgamului unic de insusiri pozitive (si, inevitabil, de imper-
fectiuni) care-i constituie firea launtrica, acel anima cu care C.G. Jung identifica
Jforta internd reald a personalititii”®®, capacitatea flexionar-adaptativd a vorbito-
rului da, in ultima instantd, masura succesului comunicarii. Practic, oratorul
religios este angajat intr-o relatie interpersonala cu fiecare receptor in parte, fapt
care, in mod evident, amplifica simtitor complexitatea climatului interactional
omiletic, determinandu-ne sd ne indreptam atentia si mai mult spre ceea ce se
petrece dincolo de idei si de cuvinte, dar si sa constatam. totodata, ,raportul de
forte™ in care predicatorul este, de la inceput, minoritar®. La acest nivel al co-

= Mihai DINv, Fundamentele comunicadrii interpersonale, Ed. All. Bucuresti, 2008, p. 21.

= Sebastian CHILEA, Predicatorul”. in: Mitropolia Olteniei, X (1958). 3-4, p. 178.

“.to understand the nature of listeners in order to comprehend their passions™, T.O. SLOANE
(ed.). Kncyclopedia of Rhetoric, s.v. Audience.

* 2. POPESCU-NEVEANU, Dictionar de psihologie. s.v. persoand.

* Acest aspect poate gencra adesea un complex de inferioritate in psihicul predicatorului,
manifestabil prin hiperemotivitate sau trac. Intentia de a-i ,multumi” omiletic pe toti asculta-
torii prezenti il face sa incerce un sentiment inhibitor de neputinta intelectuala si afectiva, ale
carui consecinte negative in plan retoric sunt usor deductibile. Intr-un studiu dedicat fenome-
nelor psihologice ocurente in actul predicarii. Marcu Béanescu face urmatoarele recomandari
pentru combaterea timiditatii si a tracului omiletic: 1) un permanent efort autoeducativ care
sa vizeze valorificarea insusirilor potentiale, 2) pregdtirea temeinica a cuvantdrilor (ceea il
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municarii, in baza faptului ca ,semnificatia acordata semnalelor (cuvintelor, pa-
ralimbajului, mimico-gestualitdtii n.n.MDC) nu are cum sa fie identicd pentru toti
cei care participa la actul comunicativ'®, dar si intrucat, prin intermediul functiei
conotative, ,contextul poate sd preschimbe orice tip de limbaj”?", trebuie sa ad-
mitem existenta, indiscutabil necesara de altfel, a unei psihomecanici interactio-
nale puternic dependente de specificul personalitatilor implicate, menitd sa con-
struiasca globalitatea semantica a omiliei.

Pathos verbal sau emotionalitate in si prin cuvant

Desi in dimensiunea lor paradigmaticd (virtuald) elementele constitutive
ale limbii alcituiesc fondul de selectie lingvistici al unei comunitdti socio-
culturale, sub raport sintagmatic si, implicit. fonematic (planul material al limbii)
cuvintele fac dovada descinderii dintr-un spatiu psihic brazdat de precumpiniri
emotionale specifice persoanei care intrebuinteaza limbajul. Dincolo de principii-
le gramaticale stabilite prin conventie normativd, alegerea cuvintelor, coordona-
rea lor sintactico-semantica si expresivitatea discursiva rezultante au ca sursa,
sadesea in mod subconstient, temperamentul si caracterul subiectului vorbi-
tor™», Conceptul literar si oratoric de stil se intemeiazd tocmai pe aceastd pecete
individualizanta a autorului sau a vorbitorului pusa asupra textului emis, la nive-
lul codului lingvistic intrebuintat, dar si la cel al ideaticii globale. Interactionand
cu contextul comunicativ (care ii include, in primul rand, pe receptorii discursu-
lui sdu) si cu materialul lexical de care dispune, oratorul ajunge sa inoveze in
plan stilistic, intrebuintdnd mijloace lingvistice menite sa potenteze expresivita-
tea vorbirii. Chiar daca emitentul de la amvon al mesajului crestin nu impar-
taseste auditoriului un corpus tematic propriu, inedit si personal, ci un sistem de
precepte format anterior in istoria Bisericii, deci niste adevaruri supraindividuale,
totusi, ,puterea cataliticd a predicii in descoperirea sau redescoperirea structuri-
lor acestei doctrine se intemeiaza pe ideile, convingerile si atitudinile predicato-
rului”®'. In fenomenul stilistic, componenta referentiald a comunicarii interferea-
za profund cu cea subiectivd. Un mesaj verbal nu contine niciodald idei in stare

face pe orator .stipin pe maleria predicii. slapan pe sine si stipan pe ascultatori®). 3) aufo-
nomia in elaborarea predicii (deci fard prea multe .imprumuturi”), 4) evitarea narcisismului
oratoric disimulat, care, paradoxal, actioneaza nefast asupra capacitatii creatoare. 5) exercitii
continue de inferactiune vizuala cu publicul: Marcu BANEscU, Emotie — trac — timiditate™. in:
Mitropolia Banatului, XXXIV (1984), 5-6. pp. 332-337.

% J.J. VAN CUILENBURG. . SCHOLTEN. G.W. NOOMEN. Stiinta comunicdril. versiune romaneasca
si studiu introductiv de Tudor Olteanu. Ed. Humanitas. Bucuresti, 1998, p. 26.

* E. NEGRICL. Imanenta literaturii.... p. 7.

W Dumitru IRIMIA, Structura stilistica a limbii romane contemporane. Ed. Stiintifica si Enci-
clopedica, Bucuresti, 1986, p. 13.

1M, BANEscu. Emotie — trac — timiditate”. p. 336.
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pura, ci, oricat de impersonal s-ar dori, comunica, ascunzand si revelind in ace-
lasi timp, ,un reflex din intimitatea psihica a vorbitorului™=.

Coordonatele perceptiei publice asupra personalitatii predicatorului formea-
za ceea ce studiile retorice moderne numesc ethosul persuasiv sau virtutile caris-
matice ale vorbitorului®, factor creditat cu o pondere majora in economia discur-
sului. Aceastd influenta extraverbald a emititorului poate avea trei stadii: inifial
(calitdtile recunoscute anterior de public: competentd, moralitate, bun-simt, buna-
vointd, autenticitate etc.), derivat (impresia publicului se poate modifica pe parcur-
sul cuvantarii, in functie de calitatea logica si de expresivitatea prezentarii) si final
(primele doua stadii, cumulate). Ideile dar mai ales cuvintele predicii imprumuta,
asadar, autoritatea eticd si emotionald a celui care le intrebuinteazd. Tocmai aceas-
ta ,abilitate de a pune viata sa afectiva in slujba discursului™ il transforma pe
predicator in ceea ce misiologia crestind numeste un mdrturisitor al Evangheliei,
nu doar un simplu mesager al ei. Intre personalitatea oratorului si universul con-
ceptual pe care il propovaduieste se stabileste un nexus profund si, din aceasta
postura existentiala. predicatorul incearcd sa obtina consensul afectiv al celorlalti.
Doar in asemenea conditii predica lui devine ,rostire invatitoare™® genuind, dupa
modelul hristic si cel apostolic. In virtutea functiei conative recunoscute a predicii.
aceasta expresivitate personald de sorginte afectiva comportd si un caracter ,ener-
getic” (in sens humboldtian). intrucat. in baza conceptului de sincronism compor-
tamental, emotiile, transpuse in expresii verbale si mimico-gestuale, exercita o
influentd importantd asupra receptorului. stimulandu-i gandirea si mai ales senti-
mentele. In receptarea predicii. oamenii depisesc dimensiunea pur intelectiva.
lasandu-se dominati de trairi, aspiratii, umori pozitive sau negative etc. Tinand
cont de aceastd dinamica interioara, extrem de greu previzibila, a procesului recep-
tiv, predicatorul constientizeaza deplin realitatea conform cdreia ,vorbirea vehicu-
leaza nu numai dimensiunea logica a ideii — judecata — ci si aria infralogicd a ei —
atitudinea pragmatic-afectiva™",

Un principiu generativ fundamental al faptului de stil il constituie alege-
rea sau optiunea lingvisticd*". Determinatd din dubla directie — valoarea expresi-
va a cuvantului si atitudinea individuald a vorbitorului fatd de subiect si fata de

* Tudor Vianu, Dubla intentie a limbajului si problema stilului”. in: Modele de analize litera-
re si stilistice, editie ingrijild si prefatd de Al. Hantd. editie revazuta si adaugita, Ed. Albatros.
Bucuresti, 1989, p. 80,

* Pentru analiza acestui concept din perspectiva retorica, a se vedea: Constantin SALAVASTRU,
Mic tratat de oratorie. Ed. Universitatii .Alexandru loan Cuza”, lasi, 2006, p. 59.

M C. SALAVASTRU, Mic tratat.... p. 60.

31 BARTOLOMEU ANANIA, Cuvant inainte la loan TOADER. Metode noi in practica omileticd.
Ed. Arhidiecezana. Cluj-Napoca. 1997, p. 3.

¥ Henri WALD, Expresivitatea ideilor, Ed. Cartea Romaneasca, Bucuresti. 1986, p. 66.

7 Alaturi de altele doud, la fel de active in geneza stilistica: devierea (abaterea de la norma
lingvistica) si specializarea.
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receptor® — selectia lexicala configureaza identitatea stilistica a textului. Funda-
mentand existenta resurselor anamnetico-semantice ale cuvantului, Gh.N. Dra-
gomirescu scria in paginile incd neegalatei lui enciclopedii a figurilor de stil:
~Cuvantul este, prin definitie, un depozit de imagini latente care n-asteaptd decat
norocoasa integrare intr-un inedit sintagmatic care sa-i activeze sensurile: sa-l
faca «expresiv» si «original"®. Gestul sintactic potrivit, combinatia frastica cea
mai fericitd se nasc, indubitabil, in dinamica interioara a vorbitorului, stimulata,
desigur, si de alti doi factori importanti: specificitatea personald a receptorilor si
contextul extraverbal (psihologic, social, cultural, fizic, temporal). Tuturor aces-
tor elemente li se adaugd influenta subfextului discursiv, acea vecindtate sintac-
tico-stilistica integratoare. Asa se face ca predicatorul, emitatorul omiletic verbal,
dar si ascultdtorii intr-o masura semnificativd, ,subiectiveazd in grade diferite
mesajul”?’, Reflexivitatea emiterii intalneste pattern-urile emotionale caracteristi-
ce adresantilor (tranzilivitatea), ceea ce faciliteaza, prin intermediul valorilor
locutionare, transferul afectiv. Din perspectiva emitdtorului omiletic, solutia ma-
ximei eficiente rezidd in simtul combindrii responsabile a diverselor registre
lingvistice, subordonata, evident, propovaduirii corecte a preceptelor crestine si,
in ultima analiza, scopului soteriologic al predicarii.

Ca element complementar pentru profilul stilistic al cuvantdrii. la nivel fo-
netic devine perceptibil accentul afectiv sau de insistentd, o .modalitate subiec-
tiva de accentuare, determinati de ratiuni emotionale, cu functie expresiva™'.
Preotul predicator prefera anumite cuvinte, pe care le plaseaza in diferite sec-
vente discursive, conferindu-le un marcaj emotional evident, menit sa transmita
starea sufleteascd a celui care vorbeste, dar si si modifice, in aceeasi directie.
sentimentele receptorilor omiletici. In exemplele urmatoare, prezenta emotionala
a vorbitorului devine perceptibila mai cu seama la nivel fonetic: ,Inlocuiti fapta
buna cu fapta mai buna!” (accentul stilistic plasat pe adverbul modal mai suge-
reaza ideea de progres calitativ al practicii crestine curente), ,Prin muulte incer-
cari au trecut primii martiri crestini pentru a birui paganismul persecutor al
acelor vremuri!” (accentul afectiv ia forma prelungirii vocalice. aratand compasi-

¥ Roman Jackobson a numit-o functia emotiva sau expresivd a comunicdrii lingvistice, identi-
ficand-o. alaturi de altele cinci (referentiuld. pocticd. metalingvistica, fatica si conatird sau
retoricd) in orice act de limbaj. Pentru a descoperi valenlele foarte expresive, lingvistul ameri-
can si-a cenlrat analizele pe raspunsul la intrebarea ..Ce face dintr-un mesaj verbal o operd de
arta?” Nuanta definitorie pe care Jackobson o imprima teoriei sale despre functiile limbajului
constd in stabilirea reliefului stilistic al unui discurs (si -sau text) in raport direct proportional
cu functia lingvisticd dominanta: Val. Paxairesct (ed.). Terminologie poeticd si retorica. Ed.
Universitatii AL 1. Cuza”, 1994. lasi. s.v. functiile limbajului.

B Gh, N DRAGOMIRESCU. Mica enciclopedie a figurilor de stil. cap. .Sursa stilisticd a limbii la
nivelul gramaticii®. Ed. Stiintifica si Enciclopedicd, Bucuresti, 1975, p. 9.

D, IRIMIA, Structura stilistica.... p. 8.

11 Angela BIDU-VRANCEANU et al., Dictionar de stiinte ale limbii, Ed. Nemira, Bucuresti. “2005,
s.v. afectiv.
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unea si admiratia predicatorului fatd de persoanele respective si, totodata, tintind
impulsionarea religios-morald a auditoriului), ,Aceasta re-vol-td-toare atitudine a
lut Cain a constituit prima crima din istoria biblica a omenirii!” (despartirea fone-
ticd in silabe a adjectivului exprima indignarea vorbitorului fata de gestul respec-
tiv si urmareste sa creeze repulsia receptorilor fata de pacatul uciderii).

Instrumentarul argumentativ si lingvistic propriu dimensiunii pathos ur-
mareste, deci, sd stimuleze pasionalitatea publicului. El se regaseste in acea
functie retorica numita de teoreticienii antici animos impellere (apelul la senti-
mente, la suflet) si care isi gasea un teren predilect de manifestare in exordium
si in epilog. De fapt. analizand taxonomia structurald a discursului oratoric,
ajungem la concluzia ci maniera dominanta in care era gandit si prezentat aces-
ta raspunde cerintelor de ordin emotional: 1) Exordiu (marcaj afectiv) — 2)
Narratio (intentie logico-demonstrativi) — 3) Confirmatio (intentie logico-
demonstrativa) — 4) Epilog (marcaj afectiv)'. Logos-ul este, asadar, incadrat de
pathos si de ethos, dimensiuni retorice care il comunica prevalent pe vorbitor,
urmarind sa implice, totodata, trairile receptorilor. Mediul propice de exercitare a
persuasiunii este, deci, unul emotional. De aceea, intrucat un text omiletic poarta
inevitabil pecetea starii de spirit a emitentului sau. ,acel inteles emotiv si muzical
al lucrurilor, precipitat in intimitatea lui subiectivd”®, dar si. intr-o masura cel
putin egala, a receptorului colectiv (ceea ce Michel Riffaterre a numit ,stilistica
decodificatorului” sau a efectelor limbajului). planul semantic al predicii este
produsul acestei hermeneutici afective.

Interactiunea de tip omiletic prezinti manifestari perceptive similare cu
ale conversatiei. Cercetatorii din domeniul psihologiei interactioniste au ajuns la
concluzia ca in timpul schimbului conversational comunicatorii traverseaza, in
mod fazic sau discontinuu, micro-emotii inferactionale, pe care insa nu le inre-
gistreazd ca atare, acestea ramanand intr-un stadiu mai mult subliminal*’. In
cazul oratorului, acest substrat afectiv devine perceptibil in tipologia lexicala
folosita, in combinatorica enuntiativd si frazeologicd, la nivelul suprasegmental al
limbajului (variabilitatea foneticd. debitul verbal, timbrul vocii. intensitatea, pau-
zele etc.). in mimico-gestualitatea complementard vorbirii si in organizarea sinte-
tica a discursului (semantica globald a predicii). Calitatea stilistica cea mai pro-
ductiva pentru libertatea creatoare a predicatorului raimane noutatea unitatilor
lingvistice utilizate (cuvinte si sintagme). Aceasta dinamica transformationald a
stilului reflecta ceea ce academicianul filolog forgu lordan a numit, cu o expresie
devenita celebra, viata cuvintelor. adica .sufletul pus in ele de subiectele vorbi-

¥ Dupd modelul unui trop cunoscut. semiologul francez Roland BARTHES vede acest cadraj
afectiv al mesajului ca pe .o constructie in chiasm™ R. BArTHES. L. 'ancienne rhetorique”, in:
Communications. XVI (1970). p. 214.

" T Vianu, ,Dubla intentie a limbajului si problema stilului”, p. 80.

" Jacques COSNIER, Introducere in psihologia emotiilor si a sentimentelor. Afectele, emotiile,
sentimentele, pasiunile, trad. de Eliza Galan. Ed. Polirom, lasi, 2007, p. 87.
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toare”. In acest sens, este imposibil de ignorat faptul cd discursul omiletic a
valorificat secole de-a randul vechiul limbaj bisericesc, ,,devenit din componenta
definitorie a vechiului nostru scris literar, varianta distincta a culturii romanesti
moderne”*. Din acest motiv, ponderea pe care o detin termenii si expresiile cu
consacrare bisericeasca (ansamblu lexical care, prin arhaicitatea lui evidents,
prezintd un potential afectiv scazut) in competenta lingvistica a predicatorului
constituie principalul factor al tensiunii dintre traditionalism si inovatie la nivelul
performantei lui discursive. Concluzionand, momentan, la o problema care ra-
mane deschisa si actuald, consideram ca prezenta fondului de cuvinte bisericesti
in aparatul stilistic al predicatorului de astazi se contureaza ca o cerinta secun-
dard, de ordin cel mult estetic, ea fiind justificatd atat timp cat nu afecteaza con-
gruenta semantica, conditia sine qua non a comunicarii eficiente’”.

¥ Torgu l0RDAN, Stilistica limbii romane, Ed. Stiintifica, Bucuresti, 1975, p. 13.

* Gheorghe CHIVU, ,Am devenit lingvist?”, in: Emanuela TIMOTIN, Stefan COLCERIU (eds.), De
ce am devenil lingvist? Omagiu academicianului Marius Sala, Ed. Univers Enciclopedic
Gold, Bucuresti. 2012, p. 57; pentru ponderea limbajului religios in configuratia culturii euro-
pene, c¢f. si Eugen MUNTEANU, Lexicologie biblica romdneascd, Ed. Humanitas, Bucuresti.
2008: ,Un factor privilegiat in procesul de interferentd intre culturile si, implicit, intre limbile
nationale ale Europei il constituie textul biblic” (p. 407). Pe aceeasi linie argumentativa, Rodi-
ca ZAFIU constatd, intr-un excelent studiu dedicat limbajului omiletic, cd .predica este unul
dintre cele mai stabile tipuri de texte prin care traditia retoricii s-a pastrat si s-a continuat in
cultura europeana”, ,Ethos, Pathos si Logos in textul predicii”. in: Al GAFTON, S. GuIa, |
MILICA (eds.), Text si discurs religios, |1, Ed. Universitatii ,Al. I. Cuza”, lasi, 2010. p. 27.

Y Desi constienti de incontestabila valoare istorico-literara dar si de o anumita pregnanta
duhovniceascd a limbajului bisericesc, socotim ca motivatia persuasiva si cea psiho-pedagogica
a predicii il pot convinge pe oratorul ortodox al zilelor noastre sa nu sacrifice. prin paseism
lingvistic. principiul accesibilitatii discursive, conditia inviolabild a unei bune comunicari.
Formele arhaizante ale vorbirii ecleziastice produc adesea obscuritate semantica, fapt pentru
care trebuie lisate in seama demersului filologic de specialitate (studiul diacronic al textelor si
al tipologiilor lingvistice), pentru scopuri stiintifice numai. in ceea ce o priveste. limba omileti-
¢a va facilita intelegerea mesajului crestin de catre lumea actuala numai dacd se va adapta. cu
maxim realism comunicativ, la competenta lingvistici a receptorilor din perioada isloricd
respecliva. In acest scop, practica dialogului permanent cu enoriasii (in vederea diagnozei de
ordin tematic, dar si lingvistic), variatia sinonimicd actualizatd (pentru evitarea monotoniei
lexicale) si profilaxia limbii de lemn (un fenomen de antilimbaj caracterizat tocmai prin anihi-
larea subiectivitdtii din exprimarea scrisa si orald) sunt doar citeva dintre mijloacele recoman-
dabile. Trebuie, totusi, sa atentiondm si asupra citorva .capcane” care il pandesc pe oratorul
bisericesc dornic de o asemenea compatibilizare stilistica: extrema pitorescului lingvistic, a
metaforismului, care .impresioneaza inainte de a convinge” (Pr. Stefan Slevoaca). oralitalea
excesiv colocviald (.limbajul familiar, avertiza Rodica Zafiu intr-una dintre interventiile sale
curative din Romdnia literard, e o contrapondere si un rezervor util pentru varietati lingvisti-
ce, dar poate asuma si un rol preponderent negativ in momentul in care ameninta sa patrunda
in orice context, stergand limitele dintre registre si niveland exprimarea”). frecventarea regis-
trului argotic. a temelor de interes mediatic, politic s.a.
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Afectivitatea omiletica nonverbali*®

In exercitiul comunicarii orale, deci si in predica, registrul mimico-gestual
indeplineste, fara indoiala, o functie cel putin la fel de importantd ca verbalitatea.
Consacrata ca atare de antropologul american Ray Birdwhistell, prin lucrarea sa
Introduction to kinesics (1952), kinezica studiaza valentele semiotice ale misca-
rilor mimico-gestuale pe care persoanele comunicante le emit, voluntar sau nu,
in cursul unei interactiuni. Dincolo de complementaritatea sa indiscutabila fata
de mesajul verbal, ansamblul kinezic prezintd o importantd majora in determina-
rea gradului de autenticitate a unui vorbitor. Cuvintele pot uneori sluji exprima-
rii unei irealitati sufletesti, pe cand substratul lor mimico-gestual si cel paralin-
gvistic au un potential iluzoriu considerabil mai scizut. Astfel, experienta ne
aratd cd, ori de cate ori semnele limbajului nonverbal contrazic semnificatia
plasmuita cu ajutorul cuvintelor, ,tendinta noastra naturald este sa ne incredem
in cele dintdi”*". Explicatia ar consta in faptul ca mintea umana posedd un meca-
nism de semnalizare a erorii, care indica ,avarie” atunci cind primeste o serie de
mesaje non-verbale neconcordante® sau, asa cum le-a numit Paul Watzlawick,
noduri comunicationale. Pe de alta parte, in absenta manifestarilor nonverbale
(zambet, atingere, intensitate si modulatie vocala, privire etc.) cuvintele dovedesc
o simtitoare neputintd in a favoriza transmiterea diverselor trdiri afective.

Explicatia stiintifica rezidd in caracterul involuntar al diverselor actiuni
cerebrale si in incapacitatea noastrd de a ni le subordona. In timpul emiterii unui
neadevar, ,creierul difuzeazd subconstient energie nervoasa, si aceasta apare sub
forma unui gest care contrazice cele spuse de individ”'. Anumite substraturi
emotive se dovedesc mai puternice decat cenzura logicd a gandurilor si a vorbi-
rii. Astfel, inteligenta .emotionala” se manifestd cu mult inaintea celei ,rationa-

W Aceastd sectiune a studiului valorifica, intr-o forma sintetica si usor imbunatalita, analizele
mai extinse din capitolul ,Comunicarea omiletica nonverbala™ al lucrdrii noastre, amintite la
inceputul textului de fata.

¥ M. DINU, Fundamentele comunicarii interpersonale. p. 214.

* Allan PEASE, Limbajul trupului. Cum pot fi citite gandurile altora din gesturile lor. trad. de
Alexandru Szabo, Ed. Polimark. Bucuresti. “2002, p. 27. Bundoara. autorul. unul dintre speci-
alislii cei mai cunoscuti ai kinezicii moderne (cu o serie de best seller-uri stiintifice traduse si
la noi), enumerd cateva micromanifestiri mimico-gestuale caracteristice persoanei care minte,
multe dintre aceste expresii fiind observabile numai cu ajutorul filmarii incetinite: pupilele
contractate, una dintre sprancene ridicatd, contractia muschilor faciali. transpiratia fruntii.
imbujorarea obrajilor, clipitul des, acoperirea frecventd a gurii, reducerea debitului verbal s.a.,
p. 29. Cea mai potrivita ilustrare a unei situatii comunicative incongruente (verbal vs. nonver-
bal sau chiar nepotrivirea survenita pe diferitele canale ale nonverbalititii) este intalnirea
dintre doud persoane care nu se plac. dar cautd. din felurite motive, sa pastreze aparentele,
incercand sa-si transmita reciproc mesaje si atitudini cat mai ,binevoitoare”. Din gama expresi-
ilor kinezice care, de regula, tradeaza disimularea interactantilor, se pot enumera: buzele
lipite, colturile gurii si maxilarul inferior orientate in jos, riduri in zona nasului si a ochilor, un
anumit grad de agitatie.

SUA. PEASE, Limbajul trupului ..., p. 28.
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le”, prima constituind chiar fondul pe care se dezvoltd ce-a de-a doua®’. Ordinea
acestor manifestdri raimane aceeasi in procesele receptive si emisive ai caror
protagonisti suntem, fiind deja demonstrabil, in termeni neurofiziologici, ca
»reactia emotionald o precede si o covarseste pe cea logica™.

Se cuvine mentionata aici semantica dublad a gestului, prezenta, dupa opi-
nia profesorului Constantin Salavastru, in orice gen de constructie discursiva
publica®. Cu infeles restrans, vorbim de gestul fizic, reprezentat de o secventa
corporala externa cu o anumitda semnificatie pentru receptorul si contextul ime-
diat, reflectand o stare psihologicd a vorbitorului. In sens larg. ne referim la
implicatiile si relevanta pe care actul uman (fizic, psihic sau moral) le are asupra
comunitdtii sociale. Aceastd a doua perspectivd, mult mai complexd, tine de in-
temeierea metafizicd a gestului, exprimata la cel mai inalt nivel in sacrificiul de
sine®. Ambele sensuri presupun, la rigoare, un grad superior al competentei
comunicative nonverbale, dar si al responsabilitatii etice. Interesant este, in ana-
lizele autorului mai sus mentionat, ca aceasta multipla intemeiere a gestualitatii
(psihologica, culturald, metafizica, gnoseologica) isi gaseste o sinteza in meni-
rea praxeologicad: ,Gestul este, prin excelentd, un instrument al eficientei actio-
nale, mai ales atunci cand constituie parte integrantd a unui discurs™*,

Centralitatea descoperirilor din domeniul kinezicii, ca importanta si utilitate,
este detinuta de raportul cauzal reversibil dintre anumite stari emotionale si expre-
siile corporale care le sunt specifice. De la dramaturgie pana la psihanaliza, aceasta
corespondenta dintre interioritatea noastra si comportamentul vizibil pentru cei-
lalti a constituit sursa multiplelor deductii stiintifice, mai ales in domeniul psiholo-
giei behavioriste. Dintre toate acestea, teoria empatiei (in tripla sa ipostaza, de
actiune, de gandire si de afect), in speta tehnica analizatorului corporal, valorifica
cel mai eficient relatia dintre viata emotionald si cea fizicd. Improprierea. chiar
involuntard, a unei expresii kinezice duce la reiterarea stdrii lduntrice care a gene-
rat-0. Cea mai credibila marturie cu privire la acest fenomen o pot da actorii, ca
unii care dau intaietate studierii planului emotional declansator al atitudinilor
specifice personajelor pe care le au de interpretat. Dat fiind rolul pe care nonver-
balitatea il joacd in manifestarea complexitatii afective a persoanei, se poate vorbi,
in plan discursiv, de apanajul unei creativitati gestuale:

* ldee sustinuta de Daniel GOLEMAN, in cunoscula sa lucrare, Inteligenia emotionala. trad. de
Irina-Margareta Nistor. Curtea Veche, Bucuresti. 2001 si editiile ulterioare.

M. DIsU, Fundamentele comunicarii interpersonale. p. 112. Tot pe linie diacronica. lingvis-
tul olandez Jacques vaN GINNEKEN, in lucrarea sa La reconstruction typologique des langues
archaigues de Uhumanité (Amsterdam. 1939). avanseazd ideea ca la originea lormarii unor
particularildti ale limbajului uman stau elemente arhaice de comportament nonverbal.

™ Poate cd nu e lipsit de importanta. in definirea gestualitatii, si reperul etimologic: substanti-
vul latin gestus are la baza verbul gerere .a purta™ (gestul poartd un sens. constituind un
vector semantic).

3 C. SALAVASTRU, Mic tratat de oratorie. p. 361.

% C. SALAVASTRU, Mic tratat de oratorie, p. 367.
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+Gesturile pe care le pune in circulatie un individ sunt de o mare
diversitate si se inmultesc continuu din dorinta fireascd a insului de a se
exprima c¢it mai creativ si individualizat in raport cu ceea ce este comun
celorlalti. Vrem nu vrem, suntem creatori de gesturi prin care exprimam
starile noastre emolionale in raport cu ceilalti™.

Acestea fiind cunoscute, este limpede cd aspectul nonverbal al procesului
omiletic constituie un izvor infinit de mesaje subiective, proprii persoanei predi-
catorului, dar si, intr-o anumita mdsurd, persoanelor receptoare. De altfel, ex-
pertii in comunicarea verbala au demonstrat cd functia cuvantului este mult mai
complexa, depdsind scopul simplu informativ: ,,Folosite ca instrumente pragmati-
ce de persuasiune si influentare, cuvintele nu au atat rolul de a furniza infor-
matii, cat acela de a transpune ascultdtorul in starea emotionala care serveste cel
mai bine scopul comunicatorului”™. Asadar, pe langa influenta verbala, predica-
torul poate opera aceasta transpunere, valorificand si puterea limbajului nonver-
bal sau expresivitatea corporald, care joaca rolul unui veritabil declansator
emotional cu maxime efecte persuasive in randurile ascultatorilor. Ochii, limbajul
mimic, vocalica, gesturile mainilor si dinamica lui corporala au menirea de a
transporta sensuri, mai
cu seama afective, cétre
receptorii discursului o-
miletic. Incercind si re-
ducem teoreticitatea aces-
tor consideratii, prezen-
tam, in continuare, cateva
analize ale imaginilor
unor predicatort indeob-
ste apreciati si pentru
abilitdtile lor comunicati-
ve nonverbale:

In Mustratia 1 (Pr.
Vasile Mihoc) se poate
observa o expresie faciald grava care. sustinutd de un gest pe masura (degetele
unite la varfuri — indicator al dorintei de a accentua o idee nobila, demna de a fi
impartasitd, si la care vorbitorul tine foarte mult; in clasificirile moderne™ ale
kinezicii oratorice, acest gest se numeste ,priza de precizie”, fiind folosit cand se
doreste o exprimare plina de finete si exactitate), denotd intentia de a spune ceva
deosebit de important, crucial pentru viata spirituala a receptorilor. Predicatorul

Ilustratia 1

SC. SALAVASTRU, Mic tratat de oratorie, p. 372.

® Stefan PRUTIANU, sAntrenamentul abilititilor de comunicare, Ed. Polirom. lasi, 2004, p. 48.
* Claudia SCHAFER (coord.). Limbajul corpulut. trad. Roland Schen, Ed. Niculescu. Bucuresti,
2001, p. 124.
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exprimad cu fermitate ideea discursului, lasand impresia ca nu face compromis in
sustinerea ei.

llustratia 2 il prezintd pe mitropolitul Bartolomeu Anania predicandu-le
credinciosilor din amvonul catedralei clujene. Privirea, limbajul mimic si postura
reflecta atitudinea parinteasca, a
pedagogului bland, empatic si res-
ponsabil, singura, dealtfel, cu ade-
varat rodnicd in rolul formativ al
predicii crestine. Autoritatea etica si
culturala a vorbitorului, dar si sigu-
ranta lui de sine domind pozitiv
publicul, insuflindu-i o stare de
maximd receptivitate. Oratorul isi
priveste publicul multumit, iubitor,
dar si cumva admirativ, sentimente
adanci care nu pot avea in spate
decit o stradanie pastorala inde-
lungati si temeinica. Insisi arhitec-
tura catedralei (,vulturul”, semnul
reprezentativ al amvonului sau al
catedrei predicatoriale, ca simbol al Hustratia 2
fortei de a atinge inaltimile spiritu-
lui, dar si al superioritatii cuvantului sacru vestit de aici) aduce, in imaginea de
fatd, o contributie semiotica notabila la ilustrarea personalitdtii harismatice care a
fost Bartolomeu Anania in omiletica romaneasca.

Adam Kendon® considerd ca gesturile in discurs sunt instante ale unor
functii pragmatice, dezvaluind trasaturi ale semnificatiei unei expresiei verbale.
care insa nu constituie o parte a sensului referential sau a continutului sintactic.
in acest context, Kendon distinge trei genuri principale: functie modald (gestul
modificd oarecum cadrul interpretativ al expresiei lingvistice, cum este, de pilda,
cazul in care vorbitorul isi priveste enuntul fie ca ipoteza sau ca opinie), funclic
performativa (cazurile in care gestul este utilizat pentru a indica tipul actului de
vorbire sau al miscarii interactionale pe care locutorul o angajeaza in raport cu
auditoriul, numite si marci gestuale ilocutionare) — expresia mainilor predicato-
rului din [lustratia 3 si 6 (deschise, cu palmele orientate in sus) denota ca ceea
ce spune acesta este ,oferit” cu sinceritate receptorilor, fie ca tema de discutie.
fie ca propunere - si functie analiticd (gesturile servesc drept punctuatie in orali-
tatea discursului sau ca delimitari pentru diferite componente logice ale acestuia.
caz in care poarta denumirea de mdrci discursive structurale).

% Adam KENDON, Gesture: visible action as utterance, Cambridge University Press. 2004, p.
159
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Iustratiile 3, 4 si 5 E

Ilustratiile 8, 9, 10 si 11
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Amploarea si viteza de executie a gesturilor tind sa se accentueze odata
cu intensitatea expresiei verbale. Acel amplificatio discursiv de care vorbeste
Cicero® are corespondent fidel si in gestualitate. Din Ilustratiile 4 si 5 se poate
deduce cum mimica si gestica predicatorului (doua elemente care, in viziunea
Verei Birkenbihl, ,impreund, contin cea mai mare putere de expresie”) presu-
pun o crestere vocald pe masurd. Gesturile mainilor {deschise catre auditoriu,
intr-o configuratie didactic3, explicativd) accentueazd puternic mesajul verbal,
exprimand sinceritatea, dar si determinarea persuasivd a predicatorului. Hustratia
7 indica o angajare gestuald intensa a predicatorului, expresie a unui pathos
nonverbal autentic — un gest atipic dealtfel, explicabil insa prin concordanta cu
sine a celui care vorbeste (regretatul Parinte Galeriu): bratele departate de corp
si palmele deschise, orientate spre interior, descriu parca un foc launtric de care
fiinta ii este cuprinsa si pe care predicatorul doreste cu ardoare sa-1 comunice
credinciosilor prezenti.

[lustratiile 8, 9, 10 si 11 infitiseazd un predicator inflacarat, extrem de
implicat sufleteste in actul comunicarii omiletice. Suportul audio de care am
beneficiat, odatd cu cel video, ne-a oferit posibilitatea de a analiza si parametrii
vocali si paraverbali ai oratorului in cauza (Pr. Ilie Modovan). O congruenta
perfectd se poate constata intre limbajul mimico-gestual si cel vocalic. Gesticu-
latia manuala este preponderent reprezentata, asa cum o aratd imaginile, de
bastoane {miscari verticale rectilinii), executate numai cu méana dreapta, si priza
de precizie, menite sa sublinieze apoteotic ideile mesajului. Printre altele, un
indiciu al intensitatii gestuale este ridicarea mainii pana la nivelul zonei oculare
si chiar mai sus, in conditiile in care o gesticulatie moderatd nu depaseste zona
pectorald si abdominala. Autenticitatea personalitatii predicatorului confera ex-
punerii un caracter dinamic, inaltator si electrizant, aducandu-ne aminte, uneori,
de stilul profetilor biblici — ferm, insa nu virulent, indltator, dar nu hiperpatetic,
de o franchete descurajanta pentru orice eventualda contraargumentatie. Avem in
fata genul de oratorie care se impune prin imensa capacitate de impact pozitiv a
personalitatii celui care o practica, si mai putin prin rigoarea logico — discursiva
a mesajului. Atitudinea tipica mdrturisitorului, a celui care isi hraneste vorbirea
despre Dumnezeu din trdirea intensa a vietii in Dumnezeu.

Concluzie

Comunicarea omileticad angajeaza un teritoriu semantic adanc inradacinat
in planul relatiei interpersonale dintre predicator si credinciosii receptori. Depar-

1 Clasicul latin identifica acest procedeu reloric in .cuvinte prin care actiunea gestului si a
vocii, unitd si aptd, a fost acomodatd pentru miscarea (convingerea. n.n.) sufletelor™, CICERO,
Arta oratoriei, Editie bilingva. text latin si trad., insotite de studiu introd., note si indice de
Traian Diaconescu, Ed. Saeculum Vizual, Bucuresti, 2007, p. 57.

%2 Vera BIRKENBIHL, Semnalele corpului. trad. si note de Roxana Procopiescu, Ed. Gemma
Press, Bucuresti, s.a., p. 131.
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te de a prelua. pasiv si mecanic, semnificatii exterioare, persoanele angajate in
procesul omiletic fauresc sensurile comunicative prin co-orientarea lor launtrica
in functie de reperele contextuale. Inleractiunea directa pune in lucrare energii
personale profunde, universuri interioare greu discernabile, care exercita o
functie subtextuala, cu rol de matrice generatoare a ideaticii si emotionalitatii
specifice discursului omiletic. Selectia lexicald, plasmuirile frastice, stilul com-
pozitional si pronuntiativ, gestualitatea sunt, toate (fiecare cu rolul sau bine
determinat si complementar), marci reprezentative ale personalitatii predicatoru-
lui. sfera acestei notiuni integrand si competenta sa culturald. Efectele sufletesti
ale predicii tin, in ultima analiza, de gradul angajarii actorilor omiletici (predica-
torul si publicul crestin) in relatia interpersonala presupusa de o comunicare
autentici. In realizarea acestei conexiuni afective specifice omiliei crestine, un rol
foarte important il joacd disponibilitatea comunicativa a personalitdtilor implicate
{aspect dependent de tipologia psihologica in cauza), dar si modalitatile stilistice,
paraverbale si mimico-gestuale de construire a unei astfel de legaturi sufletesti.
In pofida unei prejudeciti destul de raspandite. care se dovedeste o cauza a
deselor insuccese omiletice, dimensiunea strict referentiald a mesajului predicii,
desi de maximd importanta, nu constituie factorul absolut al reusitei. Vom des-
coperi, din exercitiul pastoral si didactic continuu, ca omilia isi atinge eficienta
maxima numai atunci cand pune accentul pe interactiunea umana nemijlocita
dintre persoana predicatorului si cea a credinciosului cdruia ii este destinat dis-
cursul eclezial.

Summary: Pathos and personality in the homiletic discourse

This sludy aims to highlight the elements of the psycho-affective background,
within homiletic interaction. Beyond religious ideas and concepts, images and ethical
advice. the preacher and the faithful who receive the message of the sermon relate inter-
personally, employing for this purposc a comprehensive range of cognitive and especially
emotional reactions.

Far from catching up exterior meanings passively and mechanically, persons en-
gaged within the homiletic process build communicative meanings by their inner co-
guidance, according to contextual markers. Direct interaction actuates deep personal
energies, hardly discernible inner universes. which have a sub-textual function, as a ge-
nerating matrix of specific ideas and emotionality inside of homiletic discourse. Lexical
selection, phraseology, compositional and pronunciation style, gesture are all of them
(each with a well-defined and complementary role) representative marks of the preacher’s
personality, integrating his cuttural competence. Loo, with all that it implies.

The effects of the sermon ultimately hinge on the level of homiletic actors’ invol-
vement (the preacher and the Christian audience) within the interpersonal relation pre-
sumed by an authentic communication. In making this affective connection specific to
Christian homily, an important role is played both by the communicative availability of
the concerned personalities (an aspect depending on the psychological typology in ques-
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tion), and by stylistic, paraverbal and sign-language ways to building such a spiritual
connection. Despite a fairly widespread prejudice that proves to be a cause of frequent
homiletic failures, strictly referential dimension of the sermon message, although extre-
mely important, is not the sufficient source of success. It is to be discovered, from the
continuous pastoral and teaching exercise, that the homily achieves maximum efficiency
only when it focuses on direct human interaction between the preacher’s and the (a-
ithful's person, to whom the ecclesial discourse is intended.
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Christianisme orthodoxe et Judaisme, in: SENS. Juifs et
chrétiens dans le monde aujourd’hui, Revue publiée par I’Amitié
Judéo-Chrétienne de France, Nr. 384, 65° année, 2013.

Dialogul crestinismului cu iudaismul a fost initiat si este astazi purtat in
mod special de alte confesiuni crestine decat Biserica Ortodoxa, iar asta se in-
tampla din diverse motive. pornind de la convin-
gerea ca Ortodoxia este continuatoarea neintre-
rupta a Bisericii primare si o implicita autosufici-
entd. pand la motive de ordin istoric si politic
destul de complicate. Desi majoritatea tarilor in
care se poartd un dialog constant cu iudaismul
nu sunt de confesiune majoritar ortodoxa, avem
in Franta o situatie deosebita de restul Europei:
aici locuieste cea mai numeroasd minoritate
evreiasca raportat la numarul de locuitori ai tarii
si. spre deosebire de Germania. unde Ortodoxia
este prezentd numai prin diaspora diferitelor
Biserici Ortodoxe rasdritene, care functioneaza
separat si de multe ori paralel. cu putini crestini
ortodocsi de origine germand. in Franta existd deja mult mai multe traduceri in
limba franceza si mai multi crestini francezi in cadrul comunitatilor ortodoxe. In
acest context esle demnd de amintit — si merita a fi cunoscuta si in spatiul orto-
dox rasaritean — revista SENS. care incearca sa tind cititorii sai la curent cu
actualitatile legate de dialogul crestinilor cu iudaismul. O istorie de 65 de ani si
384 de numere nu este un amdnunt nesemnificativ, mai ales ca ea apare sub
egida asociatiei pentru prietenia iudeo-crestind din Franta (AJCF") si sprijinul
Centrului National de Carte (Centre National du livre) sub coordonarea lui Yves
Chevalier.
Deoarece aceastd asociatie este putin cunoscutd in mediul ortodox merita
amintit aici un paragraf din statutul oficial al institutiei, care se afla pe ultima
coperta a revistei:

" Amitié Judéo-Chrétienne de France, AJCF (www.ajct.ir).
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.|asociatia] exclude din activitdtile sale orice tendintd de sincretism si
orice forma de prozelitism. Ea nu intentioneaza in niciun caz o fuziune a
religiilor si a bisericilor; nu reclama de la nimeni renuntarea la credinta
proprie ... Dar asteapta de la fiecare o buna vointa cu privire la constiinta
a ceea ce distinge si ceea ce uneste evreii si crestinii, cu un total respect
reciproc, ... studiul textelor si traditiilor respective si in acelasi timp cu un
efort riguros pentru adevar” (Art. 2).

Incd mai important de subliniat pentru mediul ortodox rasaritean este fap-
tul cd in acest context s-a coagulat in jurul lui Sandrine Caneri un grup de
studiu preocupat cu dialogul intre crestini ortodocsi si evrei’. Numarul actual al
revistei SENS este dedicat special acestui domeniu si oferd studii din partea
grupului amintit, recenzii, rapoarte ale unor conferinte si anunturi extrem de
valoroase pentru cei interesati de dialogul dintre Ortodoxie si udaism.

Poate cea mai buna introducere in consistenul numar al revistei il poate
constitui articolul lui Rémy Guérinel despre personalitatile care au marcat con-
siderabil teologia ortodoxa din Franta si de peste hotare cu privire la raportul
dintre Biserica si Israel. Primul teolog prezentat este Léon Zander (1893-1964),
profesor la Institutul Saint-Serge din Paris de la infiintarea acestuia in 1925,
care da marturie despre o epoca ce pare cititorului de astazi un taram strdin. De
exemplu L. Zander vorbeste cu J. Daniélou si Jules Isaac despre relatia crestinis-
mului cu judaismul si corespondeazd cu Edmond Fleg, atragand atentia asupra
superficialitatii care paste spiritualitatea crestina atunci cand ea se desprinde de
radicinile sale iudaice. In 1883 — aminteste Zander intr-un interviu radio — arhi-
episcopul ortodox de Odessa era condus pe ultimul drum de un cortegiu imens,
la care participau toti rabinii sinagogilor din sudul Rusiei, cu tot cu credinciosi
din comunitatile lor. A doua personalitate prezentata de R. Guérinel este Lev
Gillet, preot ortodox si autor a numeroase volume semnate cu titlul de ,un mo-
nah al Bisericii de Rdsarit”. Ele sunt mult mai cunoscute in randurile cititorilor
ortodocsi decat opera sa fundamentald, dedicata relatiei cu iudaismul. o0 mono-
grafie consistentd si profetica, inca nedepasita in mediul ortodox”. Tot din acest
articol al lui Guérinel aflam ca in cercul AJCF au participat constant teologi or-
todocsi din Franta. precum Olivier Clément. Elisabeth Behr-Sigel, Nicolas Obo-
lensky. Alexis Kniazieff, Nicolas Lossky, Michel Evdokimov si cd de cateva dece-
nii existd un consiliu format din toti episcopii ortodocsi din Franta®, care desem-
neazd un teolog din partea Ortodoxiei in comitetul de conducere al asociatiei
AJCF. Actualmente aceastd misiune este indeplinitad cu succes de Sandrine Ca-

* Chrétiens orthodoxes en dialogue avec les juifs, CODJ (codj-fr.blogspot.fr).

* Vezi recenzia volumului Lev GILLET. Communion in the Messiah. Studies in the
Relationship Between Judaism and Christianity. James Clarke & Co., Cambridge.
194272002, in: Studii Teologice 2 (2012), pp. 265-268.

1 Assemblée des Evéques orthodoxes de France, AEOF (www.aeof.fr).
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neri, din partea careia avem contributiile cele mai consistente si in numarul re-
vistei SENS discutat aici.

Primul studiul semnat de S. Caneri este dedicat unei cercetari in domeniul
exegezei patristice (La toison de Gédéon. Israél et les nations, pp. 819-836). Este
vorba despre pasajul cu Ghedeon si ploaia de pe lana, cu cele doud tentative prin
care lideul evreu incearca pe Dumnezeu, sa vadd daca va castiga sau nu lupta
impotriva dusmanilor poporului israelit (Judecatori 6). S. Caneri urmareste in mod
exempar modul in care autori constitutivi pentru traditia crestind cad sau nu in
tentatia unei teologii a substitutier”, oferind traduceri proprii din interpretarea
acestui pasaj la Sf. Irineu de Lyon, la Origen si Fer. Augustin. Poate ca astazi
putini teologi s-ar gandi — in cazul in care ar trebui sa predice sau sa explice pasa-
jul din Jud 6 — la relatia dintre Israel si neamuri, sau la Israel si raportul lui cu
Biserica. Parintii primelor secole, atat din cauza apropierii cronologice de incepu-
turile iudaice ale crestinismului, dar si din cauza unor conflicte reale legate tocmai
de delimitarea identititii religioase, se folosesc aici de cunoscuta interpretare rabi-
nicd a pasajului, conform careia lana lui Ghedeon simbolizeaza poporul lui Israel,
iar restul pamantului din jurul lanii reprezintd neamurile.

Rezultatul este ca Sf. Irineu de Lyon si Fer. Augustin dau dovada claré de
o teologie a inlocuirii lui Israel de catre Biserica (pp. 821 si 827) atunci cand
vorbesc despre cele doua semne primite de Ghedeon de la Dumnezeu: roua de
pe lana din prima dimineata arata ca intr-o prima etapa a istoriei mantuirii roua
harului a pogorat numai peste Israel, pe cand neamurile au fost lipsite de aceste
daruri divine, iar minunea din a doua zi aratd ca harul a fost dat de Dumnezeu
numai peste neamuri. in timp ce Israel inseteaza de harul divin, asa cum lana a
ramas uscata in mijlocul campului inrourat.

Origen ofera o interpretare mult mai complexa si mai frumoasad a pasajului
si este foarte atent la raportul dintre Biserica si Israel. S. Caneri ne arata cd Origen
cunoaste interpretdri anterioare la pasaj, probabil chiar pe cea a Sfantului Irineu
(p. 823). dar in mod constient evita feologia substitutiei. Pentru Origen roua este
Cuvantul lui Dumnezeu, iar in relatie cu Ps 71, Origen ajunge la identificarea ei cu
insusi Hristos, care a venit peste Israel ca o roud, iar apoi si peste neamuri si intre-
gul pamant (p. 824). Observam cum Origen nu opteaza pentru un raport de exclu-
dere reciproca intre Biserica si Israel. Chiar in cazul celei de-a doua minuni, cand
lina ramane uscatd in mijlocul campului plin de roud, iar Origen ar fi putut fi
tentat sa vorbeasca despre lipsirea de har a lui Israel sau despre lepadarea lui,
acest scriitor crestin aminteste intr-o maniera exemplara textul din Romani 11.
unde Sf.Ap. Pavel prezinta raportul /srael-neamuri ca pe unul de interdepen-
denta, prin faptul ca tocmai din cauza .necredintei lui Israel au venit la credintd

* Este vorba despre inlocuirea lui Israel de citre Biserica in istoria mantuirii. Pentru o analiza
detaliata a conceptului de teologie a inlocuirii sau substitutiei vezi Michael J. VLACH, The
Church as a Replacement of Israel: An Analysis of Supersessionism, Edition I[sraelogie 2,
Peter Lang, 2009.
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neamurile” (p. 826 si Rm 11,11). Apoi Origen parafrazeaza textul de la sfarsitul
capitolului 11, unde darurile si chemarea lui Dumnezeu pentru Israel sunt irevo-
cabile; israelitii necredinciosi au devenit astfel neascultatori planului lui Dumnezeu
si cu acest prilej Dumnezeu a extins mila Sa si catre neamuri, dar odatd miluite si
neamurile, Dumnezeu Isi va aduce amintesi de poporul Sau (Rm 11, 28-31), con-
form modelului existent in cartile profetilor.

Aceasta abordare a textului biblic este surprinzitoare pentru cititorul mo-
dern, mai ales dacd ne gandim la istoria dificild a receptarii textului biblic in
literatura patristica, dar si a figurii si teologiei lui Origen in crestinismul urma-
toarelor secole. Autoarea noastra nu este prima care scoate in evidenta in ultimii
ani actualitatea interpretarilor lui Origen la Sfanta Scriptura. Se vorbeste astazi
din ce in ce mai mult de o redescoperire a lui Origen mai ales din perspectiva
biblicd si patristica®, iar acum iata ca acest autor atat de controversat se dove-
deste a fi 0 sursa inestimabila in domeniul dialogului dintre crestini si evrei,
realitate ce meritd tratatd cu atentia cuvenita.

Un alt scurt articol din acest numar al revistei SENS este dedicat Sf. loan
Gura de Aur, arhicunoscut — mai ales in Vestul Europei — ca autor crestin anti-
semit, din cauza omiliilor sale contra iudeilor din Antiohia (Note sur Jean Chry-
sostome et les Juifs, pp. 837-842). Laurent Kloeble arata ca un cititor superficial
al operei marelui predicator crestin ar putea si-1 acuze de anti-iudaism, dar in
nici un caz de anti-semitism (p. 838). Un cititor mai afent al Sf. loan Hrisostom
trebuie sa tina sema, mai ales in cazul acuzatiei de anti-iudaism, de contextul
istoric si religios al celor opt omilii indreptate mai degrabd contra crestinilor
fudaizanti si nu iudeilor din Antiohia. Fara sa intre in prea multe detalii, pe care
ni le promite de altfel intr-un studiu viitor, Kloeble aminteste, de exemplu, ca
tandrul preot antiohian foloseste in omiliile sale o forma de controversd uzuala
in retorica antica numitd ,psogos”, ceea ce implica faptul ca atat autorul, cat si
auditoriul acelor texte era constient de exagerarile folosite in mod intentionat,
pentru a atrage atentia asupra unei situatii urgente si extrem de dificile (p. 839).
Aceasta era de fapt situatia comunitdtii crestine din Antiohia. dezbinata, fara
influentd si periclitatd de atractia pe care o exercita viguroasa comunitate iudaica
din metropola.

Kloeble pledeaza pe buna dreptate pentru o mai atenta contextualizare a
unor astfel de texte cunoscute ca anti-iudaice si afirma de mai multe ori in scurta
sa contributie, ca dialogul ortodox cu iudaismul nu poate avea loc prin ocultarea
Sfintilor Parinti, care au facut posibil ca Biserica sa dainuiascd pana in vremurile
noastre (p. 841). Acest impuls dat de L. Kloeble este aprofundat in articolul ur-

* Vezi Alfons FURsT, .Origenes und seine Bedeutung fiir die Theologie- und Geistesgeschichte
Europas und des Vorderen Orients”, in: Alions FURST (ed.), Origenes und sein Erbe in Orient
und Okzident, Adamantiana 1, Aschendorff, Minster. 2011, pp. 9-26 si pentru spatiul roma-
nesc articolul lui Cristian BADILITA. .Origen in Romania (1926-1998)", in: H. CrouvzkL, Origen:
personajul - exegetul - omul duhovnicesc - teologul, Deisis, Sibiu, 1999, pp. 381-395.
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mator, semnat de Mireille Cohen si Sandrine Caneri, cu titlul ,Sa recontextua-
lizam pe Sfintii Parinti fard sa judecam” (KRecontextualiser les Saints Péres ef ne
pas juger, pp. 843-849). unde este demonstrat ca Sf. loan Hrisostom in omilia sa
la Romani 10 sustine unitatea celor doua Testamente intr-o integritate absoluta.

O alta contributie remarcabila din aceasta revista o constituie cuvantarea lui
Jean Rehbinder, un crestin ortodox de origine iudaica, la conferinta organizata de
grupul ecumenic de lucru din Nordul Germaniei (ACK)" in anul 2013. dedicata
Jdialogului iudeo-crestin — o sarcind si o provocare comund pentru bisericile
crestine”. Autorul vorbeste despre un .retard insuportabil” al Bisericii Ortodoxe in
ce priveste acest dialog comparativ cu Biserica Romano-Catolicad si cea Evangheli-
ca (p. 861), dar recunoaste si dificultatea de abordare a unor teme deja invocate in
sesiunile existente de dialog al ortodocsilor cu iudaismul, anume ftextele liturgice
anti-iudaice sau cele patristice. Prin exemple de personalitati academice si biseri-
cesti Rehbinder aminteste confratilor ortodocsi ca dialogul este posibil si ca Biseri-
ca Ortodoxa are multe elemente in comun cu iudaismul. Sunt demne de amintit
aici sacrificiul Maicii Maria (Skobtsov), care a salvat multi evrei in al doilea rdzboi
mondial, sau al mitropolitului Hrisostom Zankynthos si Damaskinos al Athenei,
care in locul listei cu evrei, au oferit autoritatilor propriile lor nume.

Ultima contributie mai consistenta este un raport al unei sesiuni al ,gru-
pului de crestini ortodocsi in dialog cu evreii” (CODJ), amintit mai sus, despre
farisei (pp. 867-873). Se stie cd in Biserica Ortodoxa, mai ales din cauza mosteni-
rii patristice inteleasa in afara contextului. fariseii sunt o emblema negativa pen-
tru intreg poporul iudeu. Aceasta realitate a fost dezbatuta in cadrul unui semi-
nar in iul. 2013, condus de Rabinul Philippe Haddad si Sandrine Caneri. Este un
text foarte valoros si util oricarui crestin ortodox. deoarece ajuta pe de o parte la
intelegerea discursului patristic si liturgic la adresa fariseilor, iar pe alta parte
subliniaza rolul pozitiv al acestei grupari religioase din sanul poporului iudeu de
acum doud mii de ani pentru formarea traditiei crestine.

Deosebit de valoroase sunt cele nu mai putin de 23 de scurte recenzii de
la finalul revistei. care ne aduc la cunoslintd ultimele noutati din domeniul iu-
deo-crestin, precum si prezentarea mai detaliatd a lecturii unui evreu asupra
epstolei catre Romani®. Pe ultima pagina gasim si o agenda a activitatilor din
cadrul asociatiei AJCF pana in luna ian. 2014, cu temele si invitatiile diferitelor
dezbateri din domeniul dialogului dintre crestini si evrei.

In concluzie. sperdam ca numarul acesta al revistei SENS va fi un bun impuls
pentru revigorarea interesului pentru dialogul cu iudaismul in sanul Bisericii Orto-
doxe. Vestea existentei unui grup de lucru intre teologi ortodocsi si evrei in Franta
este imbucuratoare si. dupa cum reiese din articolele prezentate aici. se pare ca in
acest context al dialogului iudeo~crestin(-ortodox) atat Origen, cat si epistola catre

“ Este vorba despre .Arbeitsgemeinschaft Christlicher Kirchen in Nordrhein-Westfalen™
(www.ack-nrw.de).
& Paul Bosy. Un juif s'explique sur U'Evangile. La lettre de Paul aux Romains, 2012, 441pp.
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Romani, incep sa primeasca atentia cuvenitd, fiind redescoperite ca izvoare biblice si
patristice care inlesnesc apropierea intre cele doua comunitdti de credinta.

(Alexandru IONITA)

KONSTANTIN, Oratio ad Sanctorum Coetum / Rede an die
Versammlung der Heiligen, Eingeleitet und iibersetzt von Klaus
Martin Girardet, (Fontes Christiani, Band 55), Verlag Herder,
Freiburg im Breisgau, 2013, 291pp.

In cea de-a patra serie a celebrei colectii

Fontes Christiani (Zweisprachige Neuausgabe

> christlicher Quellentexte aus Altertum und

0 Mittelalter), care editeaza marile texte patristice

din Antichitate si Evul Mediu la Ed. Herder, a

aparut la sfarsitul anului 2013 vol. nr. 55,

care este publicatda In originalul grec si in

traducere germana Cuvdntarea lui Constantin

la adunarea Sfintilor (Oratio ad Sanctorum

Coetum). Fontes Christiani este un fel de

Sources Chrétiennes’ in limba germana. Spre

deosebire de colectia franceza. fiind o colectie

mai noua, are avantajul unor introduceri mai

ample si actualizate cu noile descoperiri si evo-

lutii ale cercetarii patristice. Volumul preia

textul grec din editia lui [.LA. Heikel (GCS 7. Eusebius Werke 1), Leipzig, 1902,

care a folosit pentru prima data cel mai bun manuscris pastrat al acestei lu-
crari; Codex Vaticanus graecus 149.

Textul este tradus din limba greacd si adnotat cu introducere. note si
comentarii de istoricul Klaus Martin Girardet, unul dintre cet mai buni specialisti
pe Constantin cel Mare din intreaga lume. Introducerea se intinde pe 118pp.. in
timp ce Cuvantarea se intinde pe aproximativ 120pp. de text paralel grec-german.
Aparatul critic al introducerii se bucurd de 554 de note, cu bibliografie si comen-
tarii referitoare la chestiunile centrale ale criticii interne si externe a acestui text.
La randul sdu. traducerea contine 284 de note explicative ce sprijind lectura si
intelegerea textului. Volumul se incheie cu prescurtari, ampla bibliografie palristica
si moderna, index de locuri biblice. nume, concepte grecesti si lucruri. precum si o
serie de imagini, monezi. harti si ohiecte din timpul constantinian.

i
i

# C()IECUE bilingva de texte [)ﬂtl’iStiCE cu traducere in limba franceza din care au apdrut pesle
540 de volume.
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Din simpla descriere formala a lucrdrii este evident ca avem de a face cu o
realizare de exceplie. serioasa si documentatd, care priveste ,cea mai cu-
prinzitoare mdrturie personala pastratd de la un imparat roman” (Girardet)
alaturi de ..Catre sine insusi™ a lui Marcu Aureliu (161-180) si Scrisorile lui luli-
an Apostatul (redactate intre 355-363).

Introducerea se opreste mai intai asupra continutului cuvantarii,
abordand deschis problema autenticitatii, dar si timpul si locul redactarii,
adresatii si caracterul acesteia. Sustinerea acestei Cuvdntari la adunarea
Sfintilor in limba latind de catre Constantin cel Mare este atestatd de Eusebiu de
Cezareea in Viata lui Constantin (4, 32), care a atasat lucrdrii sale aceastd
scriere in traducere greacd. Originalul latin, de altfel, s-a pierdut. Critica
moderna nu este insa de acord cu aceasta atribuire, nascandu-se astfel o
dezbatere ce dureazd de peste 150 de ani. K.M. Girardet realizeazd o reusitd
sinteza a pozitiilor cercetatorilor constantinieni, impartindu-i in trei grupe: 1)
Adversarii paternitdtii constantiniene; 2) Sustindtorii paternitatii constantiniene;
3) Autori, care considera scrierea drept constantiniana, dar redactata cu ajutorul
altor persoane, iar ca urmare, unii nu o accepta ca marturie personala a lui Con-
stantin, in timp ce altii 0 accepta cu toate acestea'".

Printr-o demonstratie remarcabila. bazata pe comparatia fluxului ideatic si
de expresii din Oratio cu alte scrieri constantiniene, editorul asigura deplin pa-
ternitatea lui Constantin, chiar dacd este foarte probabil sa fi fost sfatuit si ajutat
la redactare de consilieri crestini. precum Lactantiu sau episcopii: Maternus de
Kéln, Reticius de Autun, Marinus de -Arles sau episcopul Agricius din Trier.
Prezenta acestor clerici crestini in preajma sa inca din 313 este atestata de difer-
ite surse contemporane. Multe acte imperiale erau pregitite in cancelaria
impdratului de terte persoane, dar aceasta nu inseamna ca nu reflectad gandirea
sa. Acesta le autoriza prin publicare si sigur intervenea in continutul acestora.
Daca aplicam o astfel de grild de analiza, am ajunge in opinia lui K.M. Girardet
sa respingem intregul Codex Theodosianus.

Intr-un alt capitol al introducerii. Girardet analizeaza toate expresiile fun-
damentale din scriere, care pot oferi indicii referitoare la timpul si locul re-
dactarii acesteia. Pand in prezent au fost propusi anii intre 313 si 328, iar ca loc
mai multe orase din imperiu: Roma, Sardica, Tesalonic, Byzantium, Nicomidia,
Antiohia. Bazandu-se pe faptul ¢a in momentul redactdrii scrierii Constantin era
creslin si analizand expresii care vorbesc despre contexiul, adresatii si intentia
scrierii'!, Girardet propune urmatoarele: Cuvantarea a fost tinutd in vinerea
mare, 16 apr. 314, in limba latina, la curtea imperiala din Trier. Ea nu este nici o
predicd. nici o cuvantare tinutd in fata unui sinod, ¢i o cuvantare program de
politica religioasa adresatd unei adunari formate din crestini din toate starile si
clasele sociale (cf. pp. 40-48).

" A se vedea lista autorilor din cele trei categorii la pp. 16-17.
' A se vedea argumentarea la pp. 28-40).
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Scrierea contine 26 de capitole, avand urmatoarea structura: cap. 1-2: in-
troducere despre ocazia scrierii si continutul acesteia; cap. 3-10: intemeierea
monoteismului si prezentarea absurditatii politeismului; cap. 11-21: rolul lui
Hristos in istoria mantuirii; cap. 22-25: esecul luptei pdgdnilor impotriva
crestinilor; cap. 26: Dumnezeu ca origine a faptelor imparatului si Hristos ca
lovards de luptd de neinvins.

in capitolele urmatoare ale introducerii, Girardet sustine convertirea lui
Constantin la crestinism deja din 311, el fiind deja familiar cu invatatura lui
Hristos in momentul redactarii scrierii. Redactorul arata apoi formatia culturala
a lui Constantin care reiese din scriere, In ciuda multor detractori, care l-au con-
siderat sau il considerd un simplu ,soldat panonian”. Printr-o critica fundamen-
tald a paganismului si o sustinere a crestinilor, Constantin aratd prin aceasta
scriere din 314 intentia sa de a crestina intregul imperiu si de a incheia cu
paganismul. Critica fatd de paganism contine analiza unui oracol al unei Sibile,
care in mod inconstient L-a vestit pe Hristos, precum si Ecloga a 4-a a poetului
Virgiliu, care in sec. I i.Hr. continea un mesaj cifrat despre vestea cea buna a
crestinismului'®. Admiratia fatd de martirii crestini, care reiese din capitolul 22 al
acestei cuvantari, contine elemente de cultura politica si religioasa care l-au
determinat sa elibereze crestinii inchisi si sa le retrocedeze toate bunurile.

Dupa ce prezinta traditia textului, editiile si traducerile acestuia, Girardet
trece la traducerea acestuia, insotindu-l de nepretuite note explicative, in afara
carora s-ar pierde foarte mult din intelesul acestuia.

Consideram aceasta lucrare un punct de referintd si sinteza stiintifica cu
privire la Oratio ad Sanctorum Coetum, de care trebuie tinut cont pentru o
lecturd adecvata si corectd a textului. Ipotezele propuse de K.M. Girardet privi-
toare la timp. loc, adresati sunt atat de minutios fundamentate, incat pana la
aducerea altor contra-argumente, acestea pot fi folosite la interpretarea Cu-
vantarii. Pentru cititorul roman recomandam traducerea in limba romana a scrie-
rii din noua colectie Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 8, Ed. Basilica, Bucuresti.
2012, pp. 252-297.

(Pr. Daniel BENGA)

Eirini ARTEMI, H 760( 100 Tporadikoi Ocoi didaoxaiia
Towdawpov toil IMndovardrn kai if ayeon g ue tij dtdaokalia
106 KvpiAdov AeEavopeiag [Invatatura despre Dumnezeu Cel
in Treime a lui Isidor Pelusiotul si relatia ei cu invatatura lui
Chiril al Alexandriei], teza de doctorat, Atena, 2012, 490pp.

2.0 analiza foarte exactd si clara la pp. 98-115.
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Se zvoneste, printre romani, ca scoala
teologica greceascd a decazut de pe culmile
de altadata. cd rigoarea academica a studiului
teologic, o presupusa constanta in Universi-
tatile europene din Apus, lipseste din Grecia
contemporand. dacd nu cu desavarsire, cel
putin intr-o masura covarsitoare, c¢a, in
sfarsit. daca vrea cineva sa aibd un parcurs
serios al studiilor si al cercetarii doctorale,
nu se duce la greci, ci 0 apucd pe calea Apu-
sului titrat. Dacd lucrurile stau chiar asa sau
nu, nu sunt eu cel mai in masura sad ma pro-
nunt. Ceea ce pot afirma insd ldmurit este ca
teza de doctorat la care ma refer in recenzia
de fata contrazice — fie si ca exceptie — acest
zvon, constituind o lucrare de inaita tinuta
academicd, dacd ar fi sa ne raportam la criteriile rigorii stiintifice apusene, si,
totodatd, o buna marturisire a credintei de veacuri a Bisericii Rasaritene.

Lucrarea lui Eirini Artemi, intitulatd A 760l 100 Totadiwoli Gcolb
otdaokadia Totdapor 100 HIAovounty kal If oyeon e e 1 doaokariu
roit Kupiddor Alesavooelas |Invdtatura despre Dumnezeu Cel in Treime la
Isidor Pelusiotul si relatia ei cu invdtatura lui Chiril al Alexandriei], a fost
elaborata in cadrul Facultatii de Teologie a Universitatii Kapodistriene din Atena.
sub conducerea, initial, a Profesorului Skouteris, iar apoi, dupa imbolnavirea (si
decesul) Profesorului Skouteris, a IPS Hrisostom — Georgios Savvatos, Mitropo-
litul Messeniei, asa cum aflam din Prolog (pp. 7-12).

Autoarea Isi propune si reuseste sa facd o analiza detaliata si completa a
invataturii triadologice a Sf. Isidor Pelusiotul in legatura cu invatatura Sf. Chiril
al Alexandriei. In centrul lucrdrii se afld invitatura despre Sfanta Treime a lui
Isidor, dar este analizata si influenta pe care acest Sfant a exercitat-o asupra Sf.
Chiril al Alexandriei in direclia triadologiei. In acest demers comparativ. autoarea
marturiseste ca dificultatea principald a constituit-o natura diferitd a textelor
celor doi: corpusul epistolar al Sf. Isidor Pelusiotul are o dominanta pedagogica,
ermineutica si protreptica. in vreme ce lucrarile Sf. Chiril al Alexandriei sunt de
natura teologicd. La aceasta dificultate se adauga si volumul inegal al discursului
triadologic la cei doi Parinti. Cu toate acestea, Eirini Artemi reuseste sa gaseasca
puntile de legatura intre cei doi Parinti ai Bisericii, printr-o analiza atenta a
corpusului de lucrari pastrate peste veacuri.

Dupa o Introducere (pp. 20-44) in contextul teologic al epocii in care au
trait Sfintii Isidor si Chiril, precum si in biografia relationala a celor doi, autoa-
rea face o descriere generald a invataturii de credinta in viziunea celor doi Pa-
rinti (cap. I. pp. 44-86). analizati in subcapitole separate, dar cu dese referiri la
influente reciproce, respectiv la marturisiri de credinta comune.
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Capitolul al doilea — intitulat /nfluente asupra invataturii-teologiei lui
Isidor Pelusiotul si a lui Chiril al Alexandriei (pp. 87-121) — are, de asemenea,
un caracter pregatitor, aratand izvoarele sau posibilele izvoare ale gandirii teolo-
gice a celor doi. Sunt deosebit de importante referirile la anumiti termeni (Gpot)
cu insemnatate teologicd, autoarea facind nu doar constatari de ordin general —
de tipul: ,Fara indoiala, Isidor a fost influentat de teologia primului Sinod Ecu-
menic” (p. 89) —, ci si precizdri cu privire la filiatia unor astfel de termeni: e.g.
AAaTvvole (pp. 90-92) sau seria. tratatd separat (pp. 111-121), quowg-
VTOOTUOLS-TPOOWTIOV. Referirile cele mai dese sunt, in afara de Sfanta Scrip-
turd, la Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie Teologul, Sf. Atanasie cel Mare si Sf.
Grigorie de Nyssa. In analiza corpusului epistolar al lui Isidor, Eirini Artemi face
remarcatd insd si asemanarea ,limpede” intre demersul ermineutic al lui [sidor si
cel al Sf. loan Gura de Aur (p. 96).

Partea cea mai importantd a lucrarii o constituie insa capitolele 111 (7aina
unirii [= unitatii/*® si a distinctiei intre Persoanele Sfintei Treimi, dupd Isidor
Pelusiotul si Chiril al Alexandriei — pp. 22-226), IV (Modul existentei Fiului si
a Duhului — pp. 227-326) si V (Revelatia si cunoasterea lui Dumnezeu Celui in
Treime, potrivit invataturii Sfantului Isidor Pelusiotul si a Sfantului Chiril al
Alexandriei. Revelatie si teologie — pp. 327-414). in care autoarea prezinta
structurat si argumentat cu ajutorul excerptelor textuale teologia triadologica a
celor doi Parinti. Este de remarcat si laudabil ca, in aceste capitole esentiale ale
lucrarii, recursul la literatura secundard este minimal, in timp ce recursul la
izvoarele Parintilor este omniprezent. Practic, autoarea ii aduce in prezent pe cei
doi Parinti ai Bisericii, intr-o remarcabila lectura ghidata tematic, fara a lipsi insa
abordarea interpretativa a textelor. Din acest punct de vedere, avem in fatd o
lucrare consistentd, riguroasa si menita sa limpezeasca lucrurile intr-o maniera
aproape didactica.

Ultimul din cele trei capitole mi se pare a fi deosebit de important pentru
gnoseologia rasariteand, in general, si, in consecintd, pentru modul in care se
poate teologhisi astazi. in mod cu totul particular, subcapitolul IV. intitulat Me-
toda teologhisirii pe temeiul numelor [lui Dumnezeu/ (pp. 407-414), prezinta
un interes deosebit, intrucat aduce in discutie caracterul conventional al cuvin-
telor pe care oamenii le folosesc atunci cand se referd la Dumnezeu si la cu-
noasterea Lui. Cu argumente din textele Sfintilor Isidor si Chiril. autoarea arata
ca numele (si. prin extensie, denumirile teologice de orice fel) nu pot epuiza, nici
macar determina natura lucrului sau a persoanei (Persoanei) despre care se
vorbeste.

Lucrarea lui Eirini Artemi se incheie, cum era si firesc. cu un Epilog (pp.
415-426). un capitol de Bibliografie (pp. 427-473) si un triplu /ndice: de nume
proprii; de termeni teologici: de citate si aluzii scripturistice.

'* Folosim termenul .unire” pentru £vat<. intrucat asa s-a mostenit el in uzul limbajului
liturgic si teologic romanesc.
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In afara aprecierilor evidente, as dori si adaug si doud observatii-
neldmuriri in privinta unor afirmatii din lucrare:

1) In Epilog. la p. 415. afirmatia autoarei ca ,cei doi Parinti stiau bine ca
adevarul despre Dumnezeu se intemeiaza pe textele Sfintei Scripturi” necesitda o
reformulare. Gnoseologia rasariteand este, prin excelenta, pnevmatologica, teme-
iul adevarului propovaduit de Parinti fiind exclusiv impartasirea de Duhul lui
Dumnezeu, adevarul fiind deci descoperit in acest fel. Ca Parintii — nu doar
acestia doi, ci in ansamblul lor — folosesc citate din Scriptura ca argumente pen-
tru invatatura dogmaticd pe care o marturisesc este ceva ce tine de instrumentar,
si nu de temelia adevarului propovaduit. Probabil ca Eirini Artemi tocmai acest
lucru a vrut sa-l sublinieze, fiindca asa reiese din tratarea de ansamblu a textelor
dogmatice ale celor doi Parinti in relatia lor cu Scriptura. Mai mult, in continutul
aceleiasi pagini, autoarea vorbeste, cu titlu rezumativ la gandirea celor doi Pa-
rinti, despre taina cunoasterii lui Dumnezeu de catre om, subliniind ca omul nu
poate ajunge la cunoasterea tainei Treimii prin cugetarea mintii si prin silogisme,
ci numai prin Euharistie si prin impartasirea de harul Sfantului Duh, ceea ce
reiese si din capitolul dedicat Cunoasterii relative a lui Dumnezeu. Qvoiu si
energii (pp. 379-406), din partea a V-a a lucrarii. Formularea citatd mai sus lasa
loc deci unei interpretdri compatibile cu gnoseologia apuseand, in mod esential
diferite de cea rasdriteand. si, prin urmare, cred ca ar putea fi evitatd. Mult mai
potrivitd mi se pare formularea autoarei din Rezumatul tucrarii, unde ni se spu-
ne ca, desi Sfintii Isidor si Chiril se folosesc, in demonstrarea triadologiei, de
exemple din viata de zi cu zi, ,exemplele lor se regasesc in principal in Sfinta
Scriptura” (p. 5).

2) In privinta bibliografiei folosite. in afard de izvoarele studiate, lista lucra-
rilor cuprinde titluri importante in diverse limbi europene, unele mai vechi, altele
mai recente. In ceea ce priveste lucrarea Doamnei Marie-Odille Boulnois, Le para-
doxe trinitaire chez Cyrille d'Alexandrie, mi se pare curios ca autoarea n-a folo-
sit-o decat dupd ce marea parte a lucrarii de doctorat fusese deja elaborata, ,pen-
tru a evita sa fie influentata de structura si de continutul lucrarii ei” (p. 417). Ur-
mand aceasta logica, ar fi trebuit ca multe alte lucrari sd nu fie consultate decit la
finele tezei de doctorat. In acest punct. cititorul simte nevoia unei explicatii supli-
mentare, care sa raspundi la intrebarea: de ce lucrarea Doamnei Boulnois face
exceptie intre celelalte lucrari de profil utilizate, astfel incat sa fie nevoie ca alcatui-
torul unei teze de doctorat legate de triadologia Sf. Chiril al Alexandriei sa o evite,
spre a nu se lasa influentat de lucrarea precedenta?

Dincolo de specificul si de excelenta particulara a lucrarii lui Eirini Ar-
temi, mi-as permite sa exprim o constatare de ordin general asupra alcatuirii
unei lucrari stiintifice in domeniul teologiei, in special in ramura studiilor de
patrologie. Este mai mult decat evident ca. in afara de rigoarea metodologica, in
sensul unei bune dispuneri a unui material informativ de calitate, succesul in
cercetarea teologicd este dat de recursul sistematic la textul original. Autoarea
stdpaneste greaca veche, cu care si opereaza atunci cand isi fundamenteaza dis-
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cursul teologic. In prezent, ne-am obisnuit prea mult cu lucrari semidocte. in
care un autor patristic este tratat, analizat, comentat si, poate. rastalmacit, in
temeiul unor traduceri — ele insele interpretari ale textelor originale —, sau al
unor precizari facute de altii, in ceea ce putem numi recursul exclusiv la literatu-
ra secundara.

Recomand deci lucrarea lui Eirini Artemi nu doar pentru continutul de ex-
ceptie si pentru ca reprezintd o etapa importantd pentru triadologia Sfintilor Isidor
Pelusiotul si Chiril al Alexandriei, ci si ca pe un model de abordare stiintifica. onest
din punct de vedere metodologic, a unui atare demers academic in Patrologie.

{Octavian GORDON)

Ioavvn X. MOYPTZIOY, Eounvevrikes ueAeres argv lalaia
Awabijcn, B', Exdooeig I1. IMovpvapa, @ecoalovikn, 2005,
30000. [Ioannis H. Mourtzios, Studii ermineutice privind

Vechiul Testament, vol. 2, Ed. P. Pournaras, Tesalonic, 2005,
300pp.]

Lucrarea dlui loannis H. Mourtzios, actualmente conferentiar la catedra
de Teologie biblica din cadrul Facultatii de Teologie Ortodoxd din Tesalonic.
intitulata sugestiv Studii ermineutice privind Vechiul Testament, grupeaza opt
materiale dedicate atit unor personaje si evenimente descrise in Vechiul st Noul
Testament, cit si aplicarea imnografica a unor texte scripturistice: 1) M:topotue
va wetoppipovus v Hudaud AtgOnen: Kat Bépawa oy (Putem sa respin-
gem Vechiul Testament? Desigur ca nu!, pp. 13-22). 2) To (uwvourvo Tou
AVTLONULTIOHOT Kat 1) Op00d0EN ExkAnolda. Ta vpyorovikd Kelpeva Tng
M. EBoouados (Fenomenul antisemitismului si Biserica Ortodoxa. Textele
imnografice ale Saptdmdnii Patimilor, pp. 23-38). 3) O Afpudu oty
TPOY NTIKT TUEAdOOT Kul Tovs Wakpovs (Avraam in traditia profeticd si in
[cartea] Psalmilor. pp. 39-77). 4) Mntépe” mz Hotpuapzinng Teptddor.
Shppa, Avap, Pepénka, Payni (,Maicile™ perioadei palriarhale. Sarra, Agar.
Rebecca, Rahela, pp. 79-128). 5) H updoon g €2000v v [opunitTiv
WIO TNV ALYUITO 0T1) OEVTEPOVOULOTIRY LATOPLOYPRUY LU KUl O0TO €070 TOU
yoovikoyodq ov (Traditia iesirii israelitilor din Egipt in istoriografia deutero-
nomistd si in cartea Cronicilor, pp. 129-151), 6) O Tpognmne lodlug Kt
TOMTKY (Profetul Isaia si actiunea civild, pp. 153-171), 7) H tapddoon mg
£2000V TV 1OPUNALTOV (TO TV Ayuto oty Kaevn) AwdOnen ko o)
AeLtovpyien Som e ExkAnotac (Traditia iesirii israelitilor din Egipt in Noul
Testament si in viata liturgica a Bisericii, pp. 174-255) si 8) To
TUAGLODLUNKIKO  UToBulpo  oto IR keqdhato  tov  Bkiov e
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ATToKAANYMS (Fundamentul vechi-testamentar in capitolul 12 din cartea Apo-
calipsei, pp. 257-291).
BT T TR T Ty e in prologul lucrarii (p. 7), autorul indi-
: s ' ca faptul ca acest volum grupeaza opt studii
ermineutice ce au fost publicate initial in dife-
rite periodice stiintifice, in volume omagiale si
colective. Prezentandu-le intr-o forma adaugi-
EPMHNEVIIKES MEAETEY ta si imbunatatita, volumul este adresat atat
STHN TAAAIA AIMOHKH | studentilor de la Facultatea de Teologie, cat si
‘ m AR - cercetatorilor sau analistilor Sfintei Scripturi.
' Primul studiu, purtand un titlul incitant
(Putem sa respingem Vechiul Testament?
Desigur ca nu/)", este o critica adusa opinii-
lor exprimate de prof. N.B. Hronopoulos in
periodicul Ortodoxia si elenismul. Chiar daca
; | nu enumera toate opinii creionate de prof.
’““‘.’.’;EL‘."\}".'J"mZ“"‘, : | Hronopoulos, ne putem da seama de continu-
— tul studiului din critica extrem de pertinenta a
profesorului Mourtzios. In primul rand. N.B. Hronopoulos considera ci naratiu-
nile Vechiului Testament sunt puternic influentate de miturile popoarele inveci-
nate Palestinei, temelia lor fiind una mitologica. Autorul isi creioneaza argumen-
tarea critica pornind de la naratiunile vechi-testamentare, care nu sunt altceva
decat cadre simple pentru proclamarea adevarurilor credintei biblice si, mai cu
seamd. a credintei intr-un singur Dumnezeu. Naratiunile vechi-testamentare nu
sunt mituri, ci istoria iconomiei dumnezeiesti, prezentarea planului dumnezeiesc
si uman. prezentarea duratei de interventie a lui Dumnezeu in istorie. De aseme-
nea, acest plan nu poate fi disociat de cel neo-testamentar de vreme ce exista Un
singur Dumnezeu. care in planul vechi-testamentar a vorbit poporului lui Israel
prin profeti, iar acum — in planul neo-testamentar — vorbeste Bisericii crestine
prin Fiul Lui. Un argument pentru utilitatea textului Vechiului Testament poate
fi extras din folosirea sa in viata liturgica a Bisericii. Vechiul Testament constitu-
ie izvor pentru lecturile biblice, pentru imnele si rugaciunile cultului divin-
public. In finalul criticii se insistd pe receptarea Vechiului Testament ca un total,
ca o «carte a neamului lui lisus Hristos, fiul lui David, fiul lui Avraam» (Mt 2, 1).
Pornind de la textele imnografice ale Saptamanii Patimilor, cel de-al doi-
lea studiu aduce n avanscena fenomenul antisemitismului si perceptia sa in
Biserica Ortodoxa. Dupd o scurta introducere in erminia conceptului in sine
(adeseori perceput drept .urd care conduce la exterminarea evreilor”, p. 24),
autorul elen arata mai inainte de toate ca evreii au fost colonisti si straini intr-o

" Vezi: Prof. dr. Toannis H. MoURrTztos, JPutem sd respingem Vechiul Testament? Desigur ca
nu!", trad. de Alexandru Prelipcean. in: Teologie si Viatd, SN, XX [LXXXVIII] (2012), 5-8, pp.
193-199.
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tard straina (Palestina), trebuind sa faca fata diferitelor nationalitdti si popoare.
dar fiind deschisi fata de strdini si prozeliti (p. 25'%). Cu toate acestea. textele
imnografice cuprinse in Saptamana Patimilor ii considera pe evrei drept «ucigasi
ai lui Hristos» (Xptotoktovol), «ucigasi de Dumnezeu» (©£0OKTOVOL), «popor
calcdtor de Lege» (A0¢ mupavopoc). Dar nu numai textele imnografice — iden-
tificate mai ales in Utrenia din Vinerea Patimilor si din Sambata cea Mare —
vorbesc depreciativ la adresa poporului iudeu. Domnul Mourtzios identifica exis-
tenta unor cantece laice de jale din diferite epoci ale Greciei cu expresii antisemi-
te's, cat si traditii religioase laice, un exemplu concret fiind arderea lui Tuda (p.
29). Problema antisemitismului a fost in atentia Sfantului Sinod al Greciei ince-
pand cu anul 1872. In data de 12 apr. 1891, Sinodul a atras atentia ca datina
arderii lui luda este o ,batjocurd suprema fata de iudei si intdrata la ura religi-
oasda” (p. 30). Aceeasi decizie a fost confirmatd si in enciclica Sinodald din data
de 10 mai 1910. Printre hotararile celei de a doua intalnire a Bisericilor Ortodo-
xe intaistatatoare din sept. 1995 a fost si combaterea fanatismul care conduce la
ura intre popoare (p. 31). Cat priveste acele elemente liturgice considerate anti-
iudaice, dl Mourtzios le considera descriptive in anumite imprejuradri din viata
Bisericii, insa ele neexistdnd in inima cultului ortodox, care este Sfanta Litur-
ghie. Aceste tropare antiiudaice schiteaza pozitia respingatoare si dorinta iudei-
lor de atunci de a-L ucide pe Hristos (p. 32), neavand vreun caracter peiorativ
fata de actualul popor evreu. Cateva idei conclusive merita sa fie notate. In reali-
tatea de zi cu zi, spune autorul elen, Biserica trebuie sa se considere pe sine
insusi ca o voce deasupra tuturor altor voci, de vreme ce ,Ortodoxia merge in
duhul ecumenic... Ortodoxia refuzd nationalismul, dar si internationalismul steril.
care dispretuieste particularitatea popoarelor si a oamenilor” (p. 37).

Cel de-al treilea studiu aduce in vizor pe patriarhul Avraam. asa cum este
prezentat in traditia profetica si in Psa/mi. Naratiunile despre perioada patriar-
hala, descrise in cartea Facerii (cap. 12-50) sunt de maximd importanta pentru
ca ele descriu protoistoria lui Israel. Cele trei personaje centrale ale acestor
naratiuni — Avraam, Isaac si lacov — sunt primii oameni care au intrat in legatu-
rd cu Dumnezeul parintilor, transmitand mai apoi poporului lui Israel aceasta
credinta si experientd (p. 39). In opinia noastra. studiul in sine nu aduce mari
contributii, decat aceea ca sintetizeaza acele pasaje din traditia profetica'”, din
cartea Psalmilor (46, 104), din cartile istorice' si din cartile sapientiale (Sir

5ot Topanaites NTay Tapowot, SEvor or we vy zopd, Ty HakeoTuvn... Kol eizay
VU VTULETOITLO0VY dLdq opeg eOvOTNTESD Kt Aotz Tlupd TadTa RTay aveRTikol Ipos
TOUS ZEVOUE, TOVS TPOOTATTONS... .

16 Astazi cerul negru, astazi ziua cea neagra, astazi se desparte Fiul de mama. Astizi evreii.
calcatori de Lege, s-au hotdrat, [acesti] cdlcatori de Lege si caini blestemati, ca sa rastigneasca
pe Hristos, al tuturor imparat...".

T Mih 7, 20; Is 29, 22; 41. 8 51, 2; 63, 16; Bar 2, 34: lez 33, 24.

® 2 Rg 18.36; 1 Cro 16. 16; 29, 18: 2 Cro 20. 7: 30, 6: 4 Rg 12. 23.
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44:19.22), unde este descris Avraam si rolul sdu in iconomia mantuirii. Aceeasi
viziune a autorului elen se prelungeste si in descrierea celorlalte doua personaje:
Isaac (pp. 62-64) si lacov (pp. 64-75). In concluzia studiului, dl Mourtzios trasea-
za cateva opinii cu caracter mai mult general (pp. 75-77): in traditia profetica si
in Psalmi, Avram este mentionat de putine ori, adeseori in relatie cu lacov. Pro-
fetul Miheia Il roagd pe Dumnezeu sa indeplineasca fagaduintele pe care le-a dat
lui Avraam si sa salveze poporul lui Israel. Din contra, Proto-Isaia referindu-se la
Avraam, il separa de lacov. Deutero-Isaia vorbeste despre ,sdmanta lui Avraam”,
care este poporul lui Israel, urmasii trupesti ai lui Avraam. Poporul acesta trebu-
ie sd suporte suferintele exilului. Profetul reaminteste lui Israel cd este urmasul
omului Avraam, care a avut o stransa relatie cu Yahweh si, prin urmare, Dumne-
zeu il va ajuta in situatiile sale dificile. Daca in Trito-lsaia, Avraam este evidentiat
impreuna cu lacov, probabil. pentru intarirea unitdtii etnice a poporului, in Ps
46, Yahweh nu este numai Dumnezeul lui Avraam, ¢i al tuturor popoarelor.
Avraam dobandeste un caracter ecumenic si popoarele pamantului sunt accepta-
te de Dumnezeul lui Avraam. In Ps 104 «samanta lui Avraam» (0T€puat
ABpudp) este poporul lsrael. fiii lui lacov, noul neam care trebuie sa rdmana
credincios lui Yahweh. care indeplineste fagaduintele facute Patriarhilor. Cu
toate acestea, cel mai important element al traditiei despre Avraam, este ,testa-
mentul lui Avraam” (StuOnkn Appadip), care asigurd continuitate credintei in
Yahweh din neam in neam.

.Maicile” perioadei patriarhale (Sarra, Agar, Rebeca si Rahela) sunt
analizate in cadrul celui de-al patrulea studiu. Tradus si in limba romana'?, stu-
diul identifica, pe de o parte. teoriile legate de naratiunile patriarhale si elemen-
tele lor constitutive, iar pe de alta parte. creioneaza cele patru personalititi fe-
minine marcante in istoria poporului iudeu. In opinia lui loannis Mourtzios.
toate naratiunile biblice au la baza lor urmatoarele elemente definitorii: 1) moti-
vul stereotip®; 2) femeia este inferioard barbatului, se prezintd in faptele insela-
ciunii, este lipsitd de vointd, dar prin nasterea de prunci ,ajuta” la scrierea cata-
loagelor genealogice (p. 81); 3) in aceste cataloage. mentionarea mamelor si a
fiicelor este marginalizata"'; 4) in naraliunile Facerii se vorbeste despre alesii lui
Dumnezeu din diferite generatii. Aceste naratiuni vizeaza acordurile cdsatoriilor,
dificultatilor nasterii. sterilitatii. al concurentei fratilor de acelasi sange. In nicio
naratiune nu se prezinta o femeie cu o interventie determinanta in istoria mantu-
irii neamului omenesc (pp. 83-84). Fiecare analiza in parte a celor patru persona-

" Vezi: loannis H. MoUrrzios, .Mamele perioadei patriarhale: Sarra, Agar. Rebeca si Rahela™,
trad. de Alexandru Prelipcean, in: Orfodoxia. SN. 1 (2009), 3, pp. 171-196.

* Un anume bdrbat, impreund cu sotia sa si cu bunurile detinute, trebuie sa isi abandoneze
tara, ca sa emigreze intr-un loc necunoscut. Prin aceasta raportare se stabilesc trei teme:
stapdnirea pamdntului, averea si urmasii (p. 81).

21 Exceptie este totusi Fc 4:17-26. loc ce pastreaza in memorie un loc ridicat al femeii in
protoistoria lui Israel (pp. 82-83).
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je marcante urmeazd in mare acelasi plan: traducerea numelui, prezentarea
vechi-testamentard, anumite probleme hermeneutice si raportarea textelor neo-
testamentare fata de fiecare personaj. in ideile conclusive, autorul indicd cd in
toate naratiunile perioadei patriarhale tema-motivul important(a) il formeaza
sterilitatea. Femeile apar de la inceput ca sterpe, sterile (0Telp«), dar cu toate
acestea sunt si purtatoarele sfintei figaduinte. Dumnezeu este cauza sterilitatii
lor, insa tot El este si Cel care o poate anula. Totusi, nasterea miraculoasa a unui
prunc, asociatd cu frumusetea neasemuitd a personajelor biblice stau in opozitie
cu sterilitatea si confirma abaterea lui Dumnezeu si asezarea determinativa pen-
tru mersul istoriei poporului lui Israel de dupa (pp. 126-127).

Traditia iesirii evreilor din Egipt in istoriografia deuteronomista si in car-
tea Cronicilor este tema celui de-al cincilea studiu. Prezenta de 12 ori in istorio-
grafia deuteronomistd, traditia iesirii evreilor din Egipt constituie una din cele
mai vechi si mai importante pasaje ale istoriei biblice. Autorul elen face aici dis-
tinctia dintre doua istoriografii: in timp ce traditia deoteronomista este pasionata
de prezentarea istoricd, iar teologia sa prezintd pe Dumnezeu Cel Unul, cinstit
printr-o lucrare sfantd, autorul Cronicilor este mai intai de toate teolog si mai
apoi istoric. El reaminteste contemporanilor sdi ca supravietuirea poporului sfant
depinde de credinta lui in Dumnezeu, in Lege si in dreapta pdastrarea a cultului
(p. 134). Textele referitoare la iesirea din Egipt, identificate de autor in traditia
deuteronomistda®® sunt puse in paralel cu cele prezente in Cronici*. Traditia
deuteronomista trimite la episodul iesirii din Egipt, ca sd accentueze mai cu
seamd interventia lui Dumnezeu in istoria timpurie a lui Israel (p. 141), in timp
ce autorul Cronicilor se refera indirect la aceastd iesire. Problema lui este sa
pastreze pamantul Canaan in mainile evreilor, mai cu seama acum dupa intoar-
cerea din robie, aceasta fiind chestiunea exclusiva a lui Dumnezeu, care si acum
trebuie sa intervina in ajutorul poporului ales (p. 142).

Personalitatea profetului Isaia si problema actiunii civile este tema celui
de-al saselea studiu cuprins in prezenta lucrare. Domnul Mourtzios identifica nu
mai putin de trei cazuri care descriu aceastd relatie dintre profetul Isaia si pro-
blematica actiunii civile (-TOALTiKR). si anume: primul caz se referd la asa-
numitul razboi siro-efraimit, in care a fost implicat regele Ahaz; al doilea caz este
pus in relatie cu regele lezechia si cu invazia din anul 705 i.Hr. a lui Sanherib in
regatul lui luda, iar al treilea caz are la baza sa doua texte (/s 30, 1-5 si 31, 1-4),
in care este descrisa atitudinea lui Isaia fatd de propriul popor. Analiza proble-
maticii actiunii civile a lui Isaia este completata de autorul elen prin cazul profe-
tului Osea, de vreme ce intre cele doua cazuri apar similitudini (p. 167). Profetul
Isaia nu face politicd si nici nu este interesat de actiunea civila, de vreme ce
credinta si zelul pentru Yahweh sunt premizele fundamentale pentru intoarcerea

2 2Rg7.56:7 23-24: 3 Rg 8. 9: 8. 16, 20: 9, 9.
21 Cro 17, 4-5: 17, 21-22; 2 Cro 5. 10: 6. 5-6,10; 7, 22.
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si mantuirea lui Israel. Profetul Isaia intervine in istorie intotdeauna la indemnul
lui Yahweh si in acord cu planul Lui.

Cel mai extins studiu cuprins in prezentul volumul recenzat este dedicat
traditiei iesirii evreilor din Egipt in Noul Testament si in viata liturgicd a Bi-
sericif (pp. 173-255). Trebuie sa precizam, inca de la inceput, ca studiul acesta
este unul atipic formatului editorial propus de autorul grec. In primul rand, tema
depaseste aria de cercetare vechi-testamentard, de vreme ce volumul indicd in
mod clar ca avem de a face cu un volum compus din studii ermineutice in Ve-
chiul Testament. De asemenea, inserarea unei bibliografii (pp. 243-251), precum
si al unui rezumat in limba engleza (pp. 253-255) dovedesc in mod irefutabil
inconsecventa autorului grec. Prin tema sa, prin maniera de structurare a ideilor,
prin continutul sau, prin identificarea in parte a elementelor constitutive traditiei
iesirii poporului ales din Egipt, credem ca studiul prezent trebuia inserat imediat
dupa cel de-al cincilea studiu. ce a vizat traditia iesirii poporului evreu in traditia
deuteronomista si in cartea Cronicilor, oferind astfel o continuitate temei in sine.
Cu toate acestea, atuul studiului sta mai ales in identificarea acestei traditii in
imnografia crestind, care nu a facut altceva decat sa interpreteze, prin ritm si
cuvant, imaginile scripturistice ale mantuirii omului in Hristos. Dupa sinteza
oferitd de Mourtzios, exista 11 sarbatori care citeazd fragmente din cartea lesirii
(la cinstirea Sfintei Cruci. la Intrarea Maicii Domnului in Bisericd, la vecernia
din ajunul Botezului Domnului, la sarbatoarea /ntampindrii Domnului. la so-
borul Arhanghelilor Mihail si Gavriil, la sarbatoarea Schimbdrii la fatd si in
cinci zile din Saptamana mare — Luni, Miercuri, Joi, Vineri si Sambata — la ve-
cernie). De asemenea, subiectul este regdsit si in unele catavasii cantate in cadrul
serviciului divin public, insa un loc cu totul aparte il detine in cuprinsul Cano-
nului Mare — avand drept autor pe Sf. Andrei Criteanul®, precum si in com-
pozitiile imnografice ale lui Stefan Savaitul, Ilie lerusalimiteanul, Clement Studi-
tul, Ciprian Studitul. ale patriarhilor Fotie si Gherman al Constantinopolului, ale
monahului Damian, ale ui losif imnograful. in concluzie, dl Mourtzios arata ca
Biserica a folosit multe fragmente din Vechiul Testament, printre care si din
cartea fesirii, avand drept scop sa uneasca in mod direct viata liturgica cu reve-
latia biblica. Personalitatea lui Moise. iesirea poporului ales din Egipt si celebra-
rea pastelui iudaic — toate cuprinse si descrise in cartea lesirii. sunt folosite de
imnografi pentru ca ele sunt fypos-ul lui Hristos, a lucrarii Sale soteriologice si a
Pastelui crestin (p. 239).

Ultimul studiu se apropie de cercetare comparata dintre cele doua Testa-
mente: suportul vechi-testamentar in capitolul 12 din cartea Apocalipsei. Auto-
rul elen identifica in cuprinsul celui de-al 12-lea capitol din cartea Apocalipsei
un numar de 21 de pasaje vechi-testamentare, majoritatea provenite din cartile
profetice (Isaia, Daniel. Miheia. Osea). Intregul studiu nu face altceva decit sa

2! Nefiind o tema de Patrologie nu vom face aici remarci critice privind ideile exprimate de dl
Mourtzios.
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identifice pasajele paralele si sa le confrunte mai apoi. in cadrul unei sinopse.
Concluziile autorului, pe alocuri hilare®, evidentiaza ca textul celui de-al 12-lea
capitol al Apocalipsei nu este independent de radacinile sale vechi-testamentare.
loan Evanghelistul a avut drept tintd unirea si recapitularea traditiei profetice in
opera sa. El a descoperit mai cu seama o analogie existentd intre Vechiul Testa-
ment si lumea sa apocaliptica descrisa in capitolul 12.

In concluzie, lucrarea domnului foannis Mourtzios este mai inainte de toate
o sintezd pe teme de teologie biblica, cu plusuri si minusuri evidente. Ca atuuri
identificdim permanenta conexiune dintre textele biblice si imnografia crestina. O
raportare corecta fata de imnografie, care si-a propus sa accesibilizeze dogmele
crestine, poate duce la identificarea surselor ei primare. La capitolul minus-uri
putem evidentia mai ales inconsecventa din studiul al saptelea, precum si nefolosi-
rea textului ebraic (TM). Cu toate acestea, recomandam prezenta lucrare prin care
ne vom apropia si mai mult de teologia vechi-testamentard, intelegand, de aseme-
nea, ca Vechiul Testament nu s-a inchis prin vechimea sa. ci el ramane vesnic des-
chis prin Fiul lui Dumnezeu intrupat, care da marturie despre el.

(Alexandru PRELIPCEAN)

FOTIE AL CONSTANTINOPOLULUI, Mistagogia Duhului Sfant si
Exegeze la Evanghelii (editie bilingva), trad. de Oana Coman,
studiu indrod. si tabel cronologic de Ionut-Alexandru Tudorie,
note explicative de Oana Coman, Ionut-Alexandru Tudorie si
Adrian Muraru, editie ingrijita de Adrian Muraru, coll. Traditia
crestind 15, Ed. Polirom, Iasi, 2013, 637pp.

in cultura teologica romaneasca, Sf. Fotie al Constantinopolului a ramas
celebru in special pentru a fi fost protagonistul unuia dintre cele mai tensionate
episoade consumate intre patriarhia de Constantinopol si cea a Romel, anume
ruptura dintre anii 866 si 880, insotita de anatematizari reciproce. Din pacate. ca
teolog. el nu s-a bucurat pana acum decat de o larga si nemeritata ignorare, in
buna masura explicabild prin lipsa aproape completa de traduceri in romaneste
din opera sa. Volumul de fata aduce o contributie semnificativa la umplerea unui
mare gol. si este din acest punct de vedere mai mult decit hinevenit.

= Mai inainle de toate. loan. scriitorul Apocalipsei, cunoaste foarte bine textul V.|echiului]
Testament si foloseste. mai cu seama. pe profeti” (LKdTapz(z o Todvwnz, o owyrpu é0g
™Z ATORUAUTYNG, YVOPLiel ToAD Kaid To keipevo T2 T AtOieng Kat 7onatpostoue
WLULTEPU TOVE Tpoy HTes”, p. 289).
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Volumul este deschis de un amplu
Studiu  introductiv, in care lonut-
Alexandru Tudorie se apleaca asupra repe-
relor majore ale vietii si activitatii Sfantului
Fotie. Aflam astfel amdnunte despre ascen-
denta aristocratica a viitorului patriarh,
despre implicarea familiei sale in lupta
impotriva iconoclasmului (lucru care a
provocat moartea in exil a parintilor sai),
iar apoi despre inceputul ascensiunii sale
publice care a culminat cu alegerea si hiro-
tonirea ca patriarh in dec. 858, pe cind se

i A EVANGH afla in jurul varstei de 50 de ani. Modul in
care Sfantul Fotie a trecut insd de la statu-
tul de laic la cel ce patriarh, in rastimp de
numai 6 zile, si mai ales prezenta unui
arhiepiscop excomunicat de fostul patriarh,
Ignatie, in soborul care a savarsit hirotonia
avea sa ofere materie de controversa ad-

versarilor sai — sustindtorii fostului patriarh, aflat acum in exil, iar apoi scaunul
roman. Intreaga perioada a patriarhatului sdu a fost marcata de ostilitatea venita
din aceste doua directii: dupa exilul dintre 867 si 873, Sfantul Fotie nu si-a reca-
patat scaunul decat in 879, dar numai pentru a fi trimis din nou in exil (in 886),
unde s-a si savarsit (in 893 sau 894). Din timpul acestui ultim surghiun dateaza
foarte importantul sau tratat polemic Mistagogia Duhului Sfant. in care au fost
formulate cu mare perspicacitate multe dintre argumentele care aveau sa devina
clasice impotriva adaosului Filiogue. Studiul mai contine apoi o trecere in revis-
td a scrierilor patriarhului Fotie (pp. 56-64), o scurtd .introducere in polemica
occidentala anti-bizantina despre Filioque™ (pp. 65-72) si de asemenea tot o
scurta discutie despre critica facutd de catre patriarh adaosului Filiogue (pp. 73-
79). Este un punct care ramdne in discutie acela de a sti daca polemica anti-
filioquista a Sfantului Fotie a fost o inabilitate tacticd prin care Roma, initial
recuperabila — se presupune — pentru cauza ortodoxiei pnevmatologice, s-a va-
zut impinsa de atacul teologic al acestuia sa imbratiseze treptat pozitia francilor
(p. 81), sau dacd dimpotriva nu era decat o chestiune de timp si de coerenta ca,
odata ce declara ortodoxa doctrina dublei purcederi a Duhului Sfant, scaunul
roman sa accepte si introducerea ei formala in Crezul Niceo-constantinopolitan.
Cititorii vor aprecia discutia informata, eruditia si tonul masurat al acestui Stu-
diu, una dintre cele mai bune indroduceri in viata si activitatea sfantului patriarh
Fotie existente la noi.

Un text care are densitatea de idei a Mistagogiei ascunde destule provo-
cari pentru orice traducdtor. Oana Coman, care a facut si dificila munca de
amendare a textului din Patrologia lui J.-P. Migne, reuseste insa aici sa ne ofere
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o versiune fiabila si cursiva. Originalul este tratat cu grija, si nu am putut sesiza
stridente sau surprize in redarea termenilor tehnici sau importanti. Pana si
TAPAKANTOC a fost tradus, irenic. prin ,Mangaietor” (spre deosebire de Ancora-
tus, 2007), desi prin aceasta variantd se pierde unul dintre cele doua sensuri
majore ale cuvantului grecesc. Se observa, in acelasi timp, o anumitd (buna)
dezinvolturd in redarea originalului. Proza Sfantului Fotie, mai ales cea din Exe-
geze la Evanghelii, suna frumos si in romaneste, lucru cu atat mai remarcabil cu
cat in cazul acestor scrieri Oana Coman nu a avut la indemana si o traducere
moderna pentru control. Citeva locuri mi-au atras totusi atentia. In Exegeze la
Matei (Mt 10,33, p. 245), de pilda, dupa ce se explica de ce in Evanghelie Mantu-
itorul pune pret pe marturisirea credintei inclusiv cu gura («Pentru ca acea cre-
dinta care este hulitd cu limba nu mai ramane ferma si desdvarsita nici in minte,
si pentru ca ii vatama pe cei ce o asculta mai mult decat daca ar fi fost tagaduita
{doar] in minte»), apare o formulare care aduce a pleonasm: «Céaci caderea mintii
nu ar putea fi vizibila». De fapt, aceastd expletiva pare sa functioneze ca o apo-
doza, iar imperfectul din original (redat de Oana Coman prin «nu ar putea fi»)
exprimd mai degrabd un ireal in prezent: «Intr-adevar, [dacd hulirea credintei ar
fi cantonata in sfera mintii], cdderea acesteia (i.e. a mintii) ar ramane nevdzuta
(T pev v Mv &v AN 1O Ttdua. Cele trei aoriste care urmeaza au, cel
mai probabil, o valoare gnomica, astfel ca puteau fi traduse mai natural apeland
la formele de prezent. La p. 243, vnotevovtec (Latunci cind posteau”. Exegeze
la Matei, Mt 9, 14-17), pare sa fi rimas netradus, la fel ca aqpdotm din sintag-
ma (¢ paoTm Loy (.intr-un mod inefabil”, Mistagogia 46, p. 127). La p. 247
(Exegeze la Matei, Mt 11,7-10). acolo unde Sfantul Fotie il parafrazeaza pe Man-
tuitorul vorbind ucenicilor despre felul statornic in care loan Botezatorul 1l mar-
turisise ca Mesia de-a lungul activitatii sale, continuarea din versiunea roma-
neascd esle usor suprinzdtoare: «Asadar, de vreme ce voi stiti ce marturiseste
[Toan] si l-ati marturisit vrednic de crezare din pricina faptelor sale. sd nu socotiti
ca acum [trebuie/ sa va schimbati parerea despre el si sa ganditi ori sa spunefi
altceva despre Mine (italicele mele, 0.S.)». Subiectul propozitiilor in italice nu
sunt insa Apostolii, cum sugereazd versiunea romaneascd. ci Sfantul loan. iar
introducerea lui .trebuie” nu era necesara. Textul spune de fapt: «..[n vopionte
vovl WeTABeBAROOUL dUTOV Kal (TAAa aVT EREIVOY Tepl EHOD dUTOV
VTOVOElY T Aevetwn, adicd: «..sd nu socotiti ¢d acum el (scil. loan) si-a schimbat
parerea si cd crede sau spune altceva despre Mine decit cele dinainte». De altfel,
mai jos pe aceeasi pagind, acelasi lucru este tradus, cum era de asteptat. prin:
«...8d nu socotiti acum din cauza intrebarii ca [loan] si-a schimbat parerea». Aces-
te mici scapdri nu sunt insa de natura sa afecteze calitatea de ansamblu a unei
traduceri sigure si demne de incredere. Tot ce-i putem dori Oanei Coman este sd
Jrecidiveze” cu cat mai multe astfel de contributii.

Notele explicative, semnate dupa caz de toti cei trei contribuitori ai volu-
mului, sunt bogate si pertinente, si scot de multe ori cititorul din greutatile inte-
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legerii textului.Volumul mai cuprinde un Tabel cronologic, o Bibliografie si doi
Indici. Este o bucurie ¢a astfel de carti continua sa apara la noi, iar cea de fata
meritd neindoielnic sa faca parte din biblioteca oricarui doritor de a cunoaste
opera unui reprezentant important al teologiei bizantine, rimasa aproape inacce-
sibila pana acum.

(Ovidiu SFERLEA)

Alexander SCHMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches,
eingeleitet von Jan-Heiner Tiick, iibersetzt von Matthias Miihl,
itberarbeitet vom Johannes Verlag Einsiedeln und Jeannine
Luczak-Wild. Johannes Verlag, Einsiedeln, 22012, 324 S.

In unverdnderter zweiter Auflage kam

S s 2012 erneut heraus der 2005 erschienene
ﬂfﬁ\"'“\‘”w“ Band Fucharistie. Zeichen des Cottesreiches
5"“,"”(’”'3”” von Alexander Schmemann. Jan -Heiner-Tiick

nennt diesen Band im Vorwort das ,vielleicht
Ew:fmr%st e bedeutendste Buch" des orthodoxen Teologen

und Professoren und das Ergebnis einer lang-
jahrigen Reflexion uber die Feier der ,.Gottli-
chen Liturgie*™. Er verweist auch auf den
Zusammenhang von Fucharistie und Kirche.
Schmemann fagt der Verbindung von Eucha-
ristie und Kirche einen eschatologischen As-
pekt an. Dieser besagt. Christus hat das Reich
des Vaters bereits errichtet. In der Feier der
eucharistischen Liturgie nimmt Christus die
Glaubigen mit hinein in sein ewiges Leben. Die
Gottliche Liturgie wird zur ,.Passage* zwischen
Zeit und Fuwigkeit. Schmemann selbst spricht
in seinem Vorwort von der eucharistischen Krise der Kirche® . Ihr eigentliches
Wesen, das der Eucharistie. wird nicht mehr verstanden. Die Krise besteht fur
Schmemann im Mangel an dem, was in der Eucharistie geschieht und in der
Weise wie dies verstanden und gelebt wird. Im Zusammenspiel von Eucharistie
und Kirche erkennen wir sogleich die eucharistische Ekklesiologie, die Nikolaj
Afans’er (1893-1966) begriundet hat. Durch die Teilnahme oder Teilhabe an der
Eucharistie konstituiert sich die Kirche.

<3 3 - ]
Sarramient 0es Gottesreich

,ln[);mncs

S Vgl Al SCHMEMANN, Fucharistie. Sakrament des Gollesreiches. S. 8.
<AL SCHMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches, S, 25.
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Von Beginn seiner Dozententitigkeit an in St. Serge in Paris vertrat
Schmemann eine ,sakramentale“ bzw. .liturgische Theologie®. Zum ersten Mal
stellte er seine Ekklesiologie vor in: ,Unity, division, reunion, in the light of
orthodox ecclesiology, in: Theol (A) 22 (1951) 242-254%.  Eucharistie Sakra-
ment des Gottesreiches* mag man als das Restimee seiner liturgischen schrift-
stellerischen Tétigkeit bezeichnen. Die Originalausgabe erschien 2003 in New
York unter dem Titel The Eucharist. Sacrament of the Kingdom". In zwolf Ka-
piteln beschreibt Schmemann durch zentrale Punkte die Feier der ,Gottlichen
Liturgie“. Das erste Stichwort ist das der Versammliung. Die Versammlung ist
der erste und grundlegende Akt. Er zitiert den hl. Johannes Chrysostomos: «Die
Kirche ist ein uns allen gemeinsames Haus, und ihr erwartet uns, wenn wir ein-
ziehen..»?”, Die Glaubigen sind versammelt, wenn der Priester die Kirche betritt.
Schmemann verweist auf die éltere liturgische Praxis. die sich in der bischofli-
chen Liturgie erhalten hat. Er sagt, das Anziehen der Gewdnder, die Hindewa-
schung und die Gabenbereitung, auch die Proskomedie, sind kein Privatgottes-
dienst des Priesters, obwohl dies heute leider so gepflegt wird. Der Bischof da-
gegen wird inmitten der Kirche angekleidet. Dies ware grundsatzlich die norma-
tive Ordnung. Auch das Zweite Vatikanum, an dem Schmemann als Beobachter
teilnahm, benennt die Versammlung der Glaubigen in der Liturgiekonstitution:
,Seither hat die Kirche niemals aufgehort, sich zu versammeln...*. Die ,Ver-
sammlung als Kirche* ist fir Schmemann ein Bild des Leibes Christi. Selbst das
Ankleiden des Priesters sieht Schmemann verbunden mit der Versammlung. Das
Sticharion (die Albe, das weife Untergewand) .ist das Kleid aller Getauften, das
Kleid der Kirche selbst. Dass der Priester es anzieht, stellt das Einssein der Ver-
sammlung dar und vereint uns alle mit ihm*!'. Schmemann erschlieBt sehr
schon die eigentliche Bedeutung des Gottesdienstes von Anfang an. Was als
unwichtig abgetan werden konnte, etwa das Ankleiden des Priesters, bekommt
Sinn und Inhalt.

Die Uberschriften der weiteren Kapitel sind der euchartischen Liturgie ent-
nommen: ,Das Sakrament des Reiches Gottes”, .Das Sakrament des Einzugs®,
.Das Sakrament des Wortes”, .Das Sakrament der Gliubigen®, .Das Sakrament
der Darbringung, Das Sakrament der Einheit". .Das Sakrament der Anaphora®,
+Das Sakrament der Danksagung". ..Das Sakrament des Gedachtnisses. Das Sak-
rament des Heiligen Geistes® und .Das Sakrament” der Kommunion®. Warum
schreibt Schmemann nicht einfach und nur einmal .Das Sakrament* und zahlt

®oZitn, Peter PLANK, Die Eucharisticversanumlung uals Kirche. Zur Enistechung und
Entlaltung der eucharistischen Ekklesiologie Nikolaj Alanas'ers (1893-1966). Augustinus
Verlag. Wiirzburg 1980, S. 38 und Funote.

2 Zitn. AL SCHMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches. S. 34.

' Karl RANNER, Kleines Konzilskompendium. Herder Verlag. Freiburg im Breisgau, 1981, 5.
54,

AL SCHMEMANN, Fucharistie. Sakrament des Gottesreiches. S. 47
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dann die Begriffe auf? All diese Punkte sind fur ihn offenkundig nicht nur wichtig,
sondern er betont, sie alle bilden das eine Sakrament der Eucharistie. Sie sind
eben dieses Sakrament. Ohne ,Einheit‘, ohne ,das Wort“ und ohne ,Heiligen
Geist" etc., kann das Mysterium nicht vollzogen werden. All diese Punkte be-
schreiben uns das Reich Gottes, das nicht von dieser Welt ist. Auf das Reich der
Himmel, auf seine eschatologische Dimension, will Schmemann hinweisen.

+Bevor man einen Gottesdienst zu erkliaren beginnt, sollte man sich dieser
anderen Dimension bewusst sein. Diese Dimension zu enthiillen, dafar ist
die Kirche da. Ohne diese andere Dimension ist alle Lehre, Struktur und
Ordnung der Kirche sinnlos"™*.

Schmemann geht es um das Einbrechen des Gottesreiches in unser Le-
ben. Er greift deshalb als ein Stichwort den Eingangssegen der Gaéttlichen Litur-
gie auf: «Gesegnet sei das Reich des Vaters und des Sohnes und des Heiligen
Geistes, jetzt und immerdar und von Ewigkeit zu Ewigkeit»*. Das Reich Gottes
ist fiir Schmemann Ziel und Inhalt des christlichen Glaubens und Lebens*. Dies
zieht sich wie ein roter Faden durch sein Buch. Gegen Ende kommt er im Kapi-
tel zehn ,Das Sakrament des Geddchtnisses* wieder auf das Reich Gottes zu
sprechen. Er fasst zusammen:

.Das Sakrament der Versammlung, das Sakrament der Darbringung, das
Sakrament der Anaphora und der Danksagung und schlieBlich des Ge-
ddchtnisses sind ein einziges Sakrament, dasjenige des Reiches Gottes...
Christus aber zeigte uns in der Selbsthingabe seiner Liebe das Opfer als
Leben und das Leben als Opfer und schenkte es uns als Aufstieg zum
Reich Gottes und als Teilhabe daran™™.

Auch als Diskussionspunkt oder der Auseinandersetzung mit der katholi-
schen Auffassung Gber die Eucharistie ist Schmemanns Werk geeignet. Denn er
geht auf katholische Positionen ein und nennt z.B. die Ablehnung und Verwer-
fung der Symbolik als Hauptquelle der Entfernung von der orthodoxen Auffas-
sung. Die Ursache dafar sieht er hauptsichlich in der Scholastik, die jedoch von
der heutigen katholischen Auffassung weitgehend uUberholt ist. Der Sinn der
Eucharistie liegt fir Schmemann im Einzug der Kirche in das Reich Gottes. ,Die
Eucharistie ist das Sakrament des Reiches. das sich im Aufstieg und im Einzug
der Kirche in das himmlische Heiligtum vollzieht*,

P2 AL SCHMEMANN, Aufzeichnungen 197.3-1983, Johannes Verlag, Einsiedeln, 2002, S. 30.

* Leider kann man im Deutschen auch die Formulierung finden: Al. SCHMEMANN. Eucharistie.
Sakrament des Gottesreiches, «Gepriesen sei das Reich..». Doch gepriesen ist Gott und
gesegnet ist sein Reich! Ob die neue offizielle Ubersetzung. die Reich durch Konigtum ersetzt.
angebracht ist, mag dahingestellt sein.

M Vgl Al. SCHMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches. S. 66.

3 Al SCHMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches, S. 276.

Vgl Al SCHMEMANN. Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches, S. 78.
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Er verwendet stets die westliche Bezeichnung ,Sakrament*. In der Ortho-
doxie ist ansonsten die Bezeichnung ,Mysterium* Gblich. Auch auf den ,Wort-
gottesdiensts”, wenn man ihn denn so bezeichnen will, geht Schmemann ein. Er
bezeichnet ihn als das ,Sakrament des Wortes*. Im herkémmlichen Sinn ist die
.Gottliche Liturgie* ja eingeteilt in die ,Liturgie der Katechumenen*, die dann
eben auch die Verkiindigung des Wortes umfasst, und in die ,Liturgie der Gliu-
bigen“’. Schmemann zitiert den Al Justin den Martyrer (um 100- 7165) als
altesten Beleg fur die Verbindung der Verkiindigung des Wortes Gottes und der
Darbringung der eucharistischen Gaben. Schmemann bedauert, dass heute eine
Reduktion besteht zwischen Wort Gottes und Eucharistie. Man versteht unter
Eucharistie nur den zweiten, den eucharistischen, Teil des Gottesdienstes. Er
bezeichnet diesen Rif als einen der zentralen Mangel der westlichen Sakramen-
tenlehre®®. Schmemann sieht, es besteht ein Interesse an der Realprdsenz. Die
Kommunion wird als Gnadenmittel gesehen fiir die personliche Heiligung. Sie ist
dagegen vielmehr Teilhabe am Leib Christi. Die Verbindung von Wort und Sak-
rament ist fir Schmemann wesentlich und unabdingbar. Er sagt, das Sakrament
wird ohne Wort zur Magie. Das Wort hingegen wird ohne Sakrament auf eine
Lehre reduziert. Er erwdhnt zwar nicht den Protestantismus mit seiner Beto-
nung des Wortes. Es ist aber deutlich, dass gerade hier die Trennung von Wort
und Sakrament am offenkundig zu Tage tritt, wenn etwa ein sonntiglicher Got-
tesdienst als reiner Wortgottesdiensts ohne sakramentalen Bezug gefeiert wird.
Schmemann sagt, das Wort wird durch das Sakrament gedeutet. Die unzerstor-
bare Einheit von Wort und Sakrament, gewdahrleistet die Aussage, dass die Kir-
che den wahren Sinn der Schrift bewahrt™.

Der sogenannte Wortgottesdiensts, oder vielmehr die Verkiindigung der
Heiligen Schrift. bzw. der erste Teil der Liturgie, ist deshalb der Beginn des eucha-
ristischen Teiles. Die Verkiindigung der Frohen Botschaft ist das ,Sakrament des
Wortes". das seine Vollendung im Austeilen der eucharistischen Gaben findet.

Schmemann betrachtet den Gottesdienst als ein Ganzes, dem Einheit inne
wohnt. Die Einheit bezieht sich nicht nur auf die Abfolge des Gottesdienstes,
sondern auch auf die Glaubigen selbst. Die Eucharistie ist das Sakrament der
Gemeinschaft und Einheit untereinander. Schmemann zitiert den hl Basilius
den GroBen: «Uns alle aber, die wir an dem einen Brote und an dem einen Kelch
teilhaben, vereinige untereinander zur Gemeinschaft des einen Heiligen Geis-
tes»'". Die innere Einheit der Anaphora liegt Schmemann besonders am Herzen.
Es geht ihm nicht nur um formale Inhalte. Er will nicht nur formal richtige 3e-
grindungen. Die eigentliche Bedeutung der Riten, Ursachen und Griinde dafiir
sind ihm wichtig. Er wehrt sich gegen eine Reduzierung auf die Frage ,wann”

¥ der frihen Kirche konnten die Katechumenen an ihr noch nicht teilnehmen.
W Vgl Al SCHUMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Gottesreiches. S. 97.
Vgl Al. SCHMEMANN, Fucharistie. Sakrament des Gottesreiches. S. 100,

' Epiklese der Basiliusanaphora.
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und ,wie" geschieht die Verwandlung der dargebrachten Gaben. Die Fragmen-
tierung des eucharistischen Gebetes, das leise Beten des Priesters, sind der frii-
hen Kirche unbekannt. Als negatives Beispiel fithrt er an den Ausruf: «..die den
Siegeshymnus singen und rufen und jauchzen und sprechen». Er folgt, wenn die
Prifation leise gesprochen wird, auf die letzte der Einleitungsresponorien
«Lasst uns danksagen dem Herrn! Es ist wiirdig und recht». Hat man diese Praxis
gar in deutscher Sprache erlebt, kann man das Anliegen Schmemanns sehr gut
verstehen und nachvollziehen. Schmemann spricht angesichts dessen von einem
tiefen Zerfall. ,Denn, ich wiederhole, nur in diesem Ganzen liegt sein Sinn und
seine Kraft, genau in dem das Sakrament vollziehenden Akt, als Vollendung des
eucharistischen Sakramentes?!. Die Einheit und Abfolge, ihren Zusammenhang
mochte Schmemann bei der Feier der ,Gottlichen Liturgie gewahrt wissen. Er
mochte das Sakrament der Eucharistie nicht reduziert sehen auf das Hochgebet
oder gar auf Herrenworte im Westen oder auf die Epiklese im Osten.

So bietet sich sein Buch hervorragend an nicht nur fir eine Diskussion
Uber dieses Sakrament. sondern vor allem auch fir eine Liturgiereform eben
dieser Feier der ,.Gottlichen Liturgie* . Auch im 6kumenischen Sinn, im Bezug auf
katholische und evangelische Positionen, bildet Schmemans Buch und manche
seiner Aussagen eine gute Grundlage fir theologische Erorterungen. Die einzel-
nen Teile der ,Gottlichen Liturgie* bekommen eine andere Bedeutung und wirken
sinnvoller und besser, wenn sie ohne Kurzungen oder eben nicht in Stille vorge-
tragen werden. In der heutigen Praxis ist ja ein Priestergebet (iberhaupt nicht zu
vernehmen'. Schmemann sieht die Liturgie der Eucharistie als eine ,Reise der
Kirche in die Dimension des Konigreiches**. ,Die gottliche Liturgie — der fort-
wihrende Aufstieg der Kirche zum Himmel, ihre Empornahme zum Thron der
Herrlichkeit, zum unverganglichen Licht und zur Freude des Reiches Gottes...*.
Schmemann ist die authentische Feier der Liturgie ein Anliegen. Er orientiert sich
an der Praxis der Alten Kirche und zeigt keinesfalls Neuerungen oder Anderungen
auf. Moge seine Stimme gehort werden! Schmemann steht mit seiner Schrift ,Eu-
charistie* in der Tradition russischer Theologen, die sich mit dem Zusammenhang
von Eucharistie und Kirche befassten. Sie beginnt mit A.S. Chomjakov (180}4-
1860)) und fihrt Gber Afans'ev zu Schmemann. Kirche ist und entsteht da, wo die
Glaubigen als priesterliches Volk Gott die Eucharistie darbingen*’. Thre Feier sieht

AL SCHMEMANN, Eucharistie. Sakrament des Goltesreiches, S. 228.

¥ Bes. gravierend fillt diese Praxis neben der eucharistischen Liturgie 2.B. vor allem auch bei
der Vesper auf. Die sog. Luzernariumsgebete werden zusammengefasst vom Priesler in Stille
aneinander gereiht gelesen. In Wirklichkeit handelt es sich aber um Abschlussgebete der
Ektenien. Der Charakter des Abendgebetes wiirde deutlich zum Ausdruck kommen, wirden
die Gebete an der fiir sie vorgesehenen Stelle laut vorgetragen.

Y Vgl Al ScMEMANN, Aus der Freude leben. Ein Glaubensbuch der orthodoxen Christen,
col. Edition Cardo 3, Patristisches Zentrum Koinonia-Oriens, Koln, S. 24.

AL SCHMEMANN, Fucharistie. Sakrament des Gottesreiches, S. 220.

Y Vgl 2. PLANK. Die Eucharistieversammlung als Kirche..., S. 211,
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Schmemann als einen Weg oder eine Reise, die uns zu Gott fithrt. Es ist fur ihn
selbstverstiandlich, dass die Stationen dieses Weges ohne den Vorbehalt von Kar-
zungen, Auslassungen oder in Stille gestaltet werden.

{Joachim DANz)

Alexander SCHMEMANN, Die Mutter Gottes, Johannes Verlag
Einsiedeln, Freiburg 2010, 22011, 111 S.

Bei der unter der Uberschrift Die
Mutter Gottes herausgegebenen deutschen
Ausgabe handelt es sich um Ansprachen.
die Alexander Schmemann (1921-1983) in
den siebziger und achtziger Jahren hielt
z.B. fiir den Radiosender ,Freies Europa“.
Nach der Einleitung folgen drei Artikel
unter der Bezeichnung ,Warum verehren
wir die Mutter Gottes?", ,Die immer Jung-
frauliche* und ,Das Bild der Frau“. Sechs
Beitrdge haben Feste der Gottesgebdrerin
zum Inhalt: ,Die Geburt der Gottesgebare-
rin“, .Mariens Einfihrung in den Tempel®,
+Verkindigung“, ,Versammlung zu Ehren
der Allheiligen Gottesgebarerin®, ,Mariens
Schutz* und ,Entschlafung der Gottesge-
barerin®. AuRer dem Fest Maria Schutz
zahlen alle zu den zwolf Hochfesten des
orthodoxen Kirchenjahres. Drei Beitrige
.Maria — Urbild der Menschheit”, .Uber die Mariologie in der Orthodoxie*, .Ma-
ria und der Heilige Geist" beschlieen das Buch.

In der Einleitung stellt Schmemann fest, dass moderne Glaubige — er
denkt wohl an Gldubige anderer Konfessionen — die Verehrung der Mutter
Christi ablehnen. Er hilt es far bitter nétig. den wahren Inhalt der kirchlichen
Verherrlichung der Gottesmutter zu erklaren. Er mochte dies .von innen" tun.
.denn auf diese Weise leben wir*!". Wie nur ein Liebender an einem anderen
wahrnimmt und sich dessen Wesen erschlieRt, so kann auch die Verehrung der
Gottesmutter nur aus Liebe und ,dem Wissen, das nur die Liebe schenkt"i* ver-
standen werden. lhre Jungfriulichkeit sieht Schmemann als ein Wunder des

DIE MUTTER
GOTTES

¥ AL SCIMEMANN, Die Mutter Gottes. S. 13.
7 AL SCHMEMANN, Die Mutter Gottes. S. 14.
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Schopfers, der die Nalurgesetze durchaus brechen kann. Christus hat uns erlost
von der hoffnungslosen Versklavung an die Natur. Christus gibt uns das Bild der
jungfraulichen Mutter. um ,Uberheblichkeit und Aggressivitit, Macht- und Be-
herrschungsmittel* unserer modernen Welt zu entlarven. lhr Bild, ihre Ikone,
steht far ,Mitgefuhl. Mitleid. Firsorge und Vertrauen“. Christus ist einer von
uns geworden: der Menschensohn. Diese menschliche Natur hat ihm Maria ge-
geben. Ihre liebevolle Verehrung wird somit verstdndlich, wie sie sich z.B. am
Fest der Geburt der Gottesgebirerin (08. September) duRert. ,Dieses Madchen
ist unsere Gabe an Gott"#*.

Waihrend unsere Welt nur mehr von Arbeit gepragt ist und Ersatzfeste
weltlicher Feiern den Durchbruch in eine andere Welt nicht leisten konnen,
bringt z.B. das Fest der Einfithrung Mariens in den Tempel das Leben mit Gott
in Berthrung. ,Von nun an wird der Mensch zum Tempel“**. Zunichst und zu-
erst ist es der Mensch Maria. Sie kommt zum Tempel und wird zum Tempel.
Nicht mehr Steine, die Steine des Tempels, sind der Ort der Gegenwart Gottes.
Der lebendige Mensch ist der Ort seiner Gegenwart. Wie sehr Schmemann sich
hier im Bereich der liturgischen Hymnen befindet, zeigt ein Blick z.B. auf die
Texte der Vesper zum 21. November:

«...Lasst uns ehren sein geheiligtes Zelt, sie die beseelte Lade, die umfasst
den unfassbaren lLogos... Bereite dich, zu werden zur Wohnstétte Jesu...
Das Festtropar spricht von der Rettung des Menschen. Man konnte ergan-
zen, da Gott in ihm wohnt. Wir feiern an diesem Tag die Berufung des

a0

Menschen. Ort der gottlichen Gegenwart zu werden»”".

Das Tropar zum Verkindigungsfest am 25. Marz spricht vom Anfang un-
seres Heiles. Schmemann fragt: ,Ist es denn (blich,dass jungen Frauen Engel
erscheinen..>*®". Die Frage dirfte der Auseinandersetzung mit Atheismus und
Kommunismus entstammen. Der Atheismus sieht in der Lukasstelle 1, 26-38,
dem Ursprung des Festes. nicht vielmehr als einen Mythos. Doch das ,Freue
dich"! des Engels steht in der Welt und die unbekannte galildische Frau schenkt
der Welt ein Kind, das die Macht des Bosen entmachtet. Ich denke an den Oster-
jubel des Osterkanons. der in der neunten Ode Maria gri8t mit den Worten des
Engels: Der Engel rief zur Gnadenvollen..»™. Die Gottesmutter darf sich freuen,
denn ihr Sohn erstand aus dem Grabe. Der Ursprung aller Verehrung der Got-
tesmutter liegt begriindet in der Geburt Jesu Christi, die wir am 25. Dezember
begehen. So ist es (blich geworden, am 26. Dezember ein eigenes Gedachtnis

™AL SCHMEMANN, Die Mutter Goties, S. 31,

M AL SCHUMEMANN, Die Mutter Gottes, S. 34.

" Leider wird gerade dieses Fest. das auch im Kalender der rémischen Kirche zu finden ist. im
Westen kaum noch verstanden und als legendir ahgetan, da es nicht historisch ist.

SUAL SCHUMEMANN, Die Mutter Gottes. S. 37.

2 Katavasia der neuten Ode. Auch in der eucharistischen Liturgie des Ostertages wird in der
Anaphora anstelle des .Wahrhalt wardig® der lyrmos der neunten Ode gesungen.
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der Gottesmutter zu begehen, die Synaxie oder das Mitfest der heiligen Gottes-
gebirerin®. Schmemann greift ein Stichiron der Vesper vom 25. Dezember auf.
der Vesper die am Heiligen Abend stattfindet, um auf die Bedeutung der Gottes-
gebdrerin hinzuweisen: «Was sollen wir dir darbringen, o Christus... Ein jedes
der Geschopfe..., bringt dir die Dankesgabe dar: Die Engel den Hymnus, die
Himmel den Stern..., wir aber eine Jungfrau als Mutter...». Gott steigt nicht ir-
gendwie auf Ubernatiirliche Weise vom Himmel herab. Er wird Mensch (iber den
Menschen Maria. Schmeemann sagt, die poetische Dichtung etwa des Sternes
mag als Metapher abgetan werden. Doch steht gerade diese poetische Metapher
fir das Warten und die Sehnsucht der Welt nach Gott.

Das herbstliche Fest ,Maria Schutz* am 01. Oktober, bzw. am 14. Okto-
ber nach altem Kalender, ist Ausdruck der Gnade und des Mitleides, der Liebe
und der Barmherzigkeit der Gottesmutter**. Schmemann zitiert hier eine Predigt
des russischen Religionsphilosophen Sergej Bulgakov (1871-1944). Bulgakov
spricht vom Schutzmantel der Gottesgebdrerin, den diese iiber das ganze Men-
schengeschlecht ausbreitet. Er sagt, sie ist die Anwéltin der Welt. ,Sie ist Liebe
und Barmherzigkeit, Gnade und Mitleid, Vergebung und Beistand. Sie richtet
nicht, sondern leidet mit allen“’. Er erinnert auch an den heiligen Narren um
Christi willen, Andreas, der die Mutter Gottes weinen sah™ in der ndchtlichen
Vision im Blachernenpalast in Konstantinopel. Auf diese Erscheinung geht das
Fest zuriick. Auch auf das grofdte aller Mutter Gottesfeste kommt Schmemann
zu sprechen: Die Entschlafung der Gottesgebarerin am 15. September. Er sagt.
die Ikone des Festes, auf der Maria auf ihrem Sterbelager zu sehen ist, das die
zwoOlf Apostel umringen, ist ein Bild des Lebens, denn Christus erwartet sie und
trigt sie auf dem Arm®’. Einen &hnlichen Gedanken finden wir im Festtropar:
«...Du bist hinibergegangen zum Leben, die du selbst bist die Mutter des Le-
bens... Ihr Tod ist Begegnung, Liebe, ein Zuschreiten auf das unvergingliche, nie
untergehende Licht..»*®. Wie auch an Ostern feiern wir an diesem Tag den Sieg

' Es entspricht dem liturgischen Brauch am Tag nach einem Fest der Person zu gedenken,
die eine wichtige Rolle am Fest selbst einnimmt. Fir gewohnlich nennt man die Feier
Synaxie. So findet am 26. Dezember eben die Synaxie zu Ehren der Allheiligen
Gottesgebdrerin statt. Am 09, September das Geddchinis der hl. und gerechten Gottesahnen
Joachim und Anna. am 07. Januar die Synaxis des ehrwiirdigen und gepriesenen
Propheten. Vorldufer und Tdufer Johannes. am 26. Mirz die Synaxis des Erzheerfihrers
Gabriel.

 Dieses Fest ist ein Eigenfest der Russischen Kirche.

35 Zitn. Al SCHMEMANN, Die Mutter Gottes, S. 51,

* Siehe hierzu: Christos GaRrIDis, Der heilige Andreas - Narr um Christi Willen. Lit Verlag,
Berlin, 2010, S. 197 f.

" Schmemann beschreibt hier die Ikonographie nach der Christus die Seele der Gottesmutter.
die in Windeln gewickelt ist. auf dem Arm hilt. In seinem irdischen Leben war er als Kind in
Windeln gewickelt. Maria umsorgte ihn. Im neuen ewigen Leben sorgt er sich um seine
Mutter.

% Al SCHMEMANN, Die Mutter Gottes, S. 57.
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tiber den Tod und die Freude iiber das neue Leben Giberwiegt®. Vorbereitet wird
das Fest durch eine eigene Fastenzeit. die den Zeitraum vom 01. bis zum 14.
August umschlieRt™,

Sechs Abschnitte umfasst der Beitrag ,Maria — Urbild der Menschheit®.
Der Begriff ,Urbild“ in der Uberschrift erinnert an das Vatikanum II, dem
Schmemann als Beobachter angehérte®. Schmemann betont, Christus, nicht
Maria, ist die Mitte unseres Glaubens. Allerdings .in der Okonomie des christli-
chen Glaubens steht Maria da — als die Erste von allen — als haochster Ausdruck
dieser elementaren Menschlichkeit und des Gehorsams gegeniiber dem Willen
Gottes"%?. Schmemann taucht in diesem Abschnitt ein in die Existenzphilosophie.
Er untersucht den Zustand des modernen Menschen und das Verstiandnis seines
Wesens und Lebens. Er sagt, dieses ist von einem inneren Widerspruch gepragt.
Es besteht zugleich ein anthropologischer Minimalismus und ein anthropolo-
gischer Maximalismus. Im Minimalismus wird der Mensch reduziert auf ein
Phanomen. Er wird bestimmt durch unpersénliche Naturgesetze. Der Maxima-
lismus stellt den Menschen in den Mittelpunkt. Der Mensch wird verherrlicht.
Ein wichtiges Stichwort ist die Selbstverwirklichung. Der ,maximalisierte”
Mensch bleibt jedoch Sklave seines eigenen ontologischen Minimalismus. Ganz
anders Maria. In ihr horen die beiden Begriffe ,,Abhdngigkeit und ,Freiheit" auf
Gegensidtze zu sein. Sie ibersteigt menschliches Denken, das Abhiangigkeit ohne
Freiheit und Freiheit ohne Abhingigkeit versteht. ,Moderne* Christen verwerfen
Maria. da sie nicht fir das absolute Recht auf das Verfiigen Gber Leben und Leib
steht. Ohne Demut und Gehorsam ist es allerdings nicht moglich in das Geheim-
nis der Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch einzutreten. Erlosung bedeutet
nicht, ein untergeordnetes Wesen wird gerettet. ,Erlosung wird offenbart als
synergeia, als ein Zusammenwirken von Gott und Mensch*“®, Der Gehorsam
Marias ist Ausdruck der Freiheit des Menschen, der sich Gott Gberldsst.

* Zu den Hochfesten der Gottesgebérerin s.a. L. HEISER. Quellen der Freude. Die Hochgeste
der orthodoxen Christen, Fluhegg Verlag, Gersau, 2002, 8. 51f(. und L. HEISER, Maria in der
Christus-Verkiindigung des orthodoxen Kirchenjahres, Paulinus Verlag. Trier. 1981, S. 63ft.
Hans-Joachim Schulz spricht in seinem Beitrag .Liturgie. Tagzeiten und Kirchenjahr im
byzantinischem Ritus™ (in: Handbuch der Ostkirchenkunde. Bd. 11, Patmos Verlag. Dasseldorf,
1989. S. 75) von den iltesten Marienfesten als Manifestierung altester 6kumenischer
Marienverehrung.

" Nach griechischem Brauch wird in dieser Zeil tiglich die Feier der .Paraklesis® vollzogen
Der .Trostkanon an die heilige Gottesgebarerin™ ist in zwei Ausgaben vorhanden. der kleinen
und der groBen Paraklesis. Diese beliebte Mutter-Gottes-Andacht wird bisweilen mit einer
Predigt verbunden und kann als das Gebet zur Fastenzeit wihrend des Gottesmutterfastens
bezeichnet werden.

“! Der Begriff ,Urbild" findet sich in der dogmatischen Konstitution (iber die Kirche in Nr. 63
und 65 in K. RAHNER. Kleines Konzilskompendium, Herder Verlag, Freiburg im Breisgau,
1981, S. 193f.

52 Al. SCHMEMANN, Die Mutter Gottes, S. 70.

% Vgl Al. SCHMEMANN. Die Mutter Gottes, S. 72.
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In der Uberschrift ,Uber die Mariologie in der Orthodoxie fillt die Be-
zeichnung ,Mariologie“* auf. Er wére zuerst auf katholischer Seite zu vermuten.
Schmemann stellt dann klar, in der Orthodoxie ist damit keine spezifische theo-
logische Disziplin gemeint. Er verweist auf den einzigartigen Platz Mariens in-
nerhalb der Ekklesiologie und der Christologie. Er bezeichnet Maria als ,selbst-
verstindliche und wesentliche Dimension“ des Evangeliums. Dass sie die Mutter
Jesu ist, ist Grund genug, sie zu lieben. In der Feier der ,Gottlichen Liturgie®
ibertrifft sich die Kirche gleichsam. Sie wird Anbetung und Herrlichkeit®. Sie
wird zur mystischen Hochzeit. Und eben in diesem Zentrum ist der Platz der
Gottesmutter. Schmemann spricht hier den Abschluss der Ektenien, Furbitten,
an, der jeweils lautet:

«Unserer allheiligen, allreinen, hochgelobten und ruhmreichen Herrin, der
Gottesgebirerin und immerwihrenden Jungfau Maria mit allen Heiligen
gedenkend. wollen wir uns selbst und einander und unser ganzes Leben

3

Christus unserem Gott tiberliefern»"".

Es sei daran erinnert, dass das Schlusskondakion an gewohnlichen Werk-
tagen immer an die Gottesmutter gerichtet ist: «Nie abgewiesene Patronin der
Christen..»*". Das Mutter-Gottes-Gedachtnis innerhalb der Anaphora, des Hoch-
gebetes, besteht stets auch aus einem Hymnus. An gewohnlichen Tagen ist es
das «Wahrhaft wirdig ist es dich selig zu preisen...».

Das Kapitel ,Maria und der Heilige Geist* lasst zunichst an das Verkiin-
digungsfest denken. Schmemann sagt, Maria ist die Offenbarung des Heiligen
Geistes in der Kirche®. Die wechselseitige Bezichung zwischen dem Heiligen
Geist und Maria nennt er einzigartig und archetypisch. ,Die Herabkunft des
Heiligen Geistes erfiillt Maria als Person. ...Dies ist die eigentliche Funktion des
Heiligen Geistes, menschliche Wesen als Person zu erfiillen*®.

Maria ist die erste und vollkommenste Epiphanie des Heiligen Gelistes.
Schmemann betont in all seinen Betrachtungen, den Zusammenhang der Vereh-
rung der Gottesmutter mit der Christologie. Es geht nicht um eine Verehrung.
die aus dem Zusammenhang genommen ist. Das Zentrum des Glaubens ist Chris-
tus. Er beltont den Zusammenhang mit der Ekklesiologie, wie dies auch das Vali-

“' Vor allem bei K. Felmy ist anstelle der Mariologie hiufig von der Theolokologie” die Rede.
Es soll wohl die katholische Terminologie ersetzl werden. um die orthodoxe Auffassung zu
betonen. Auf den Konvertiten P. Plank gehl diese Bezeichnung zuriick. Dennoch scheint auch
dieser Begriff nicht ganz passend zu sein. Er klingl sehr wissenschaltlich. Es geht weniger um
.eine Lehre von~, als um den Lobpreis der Gottesgebirerin.

%5 Vgl Al SCHMEMANN, Die Mutter Gottes. S. 87.

* Johannes-Chrisysostomos-Liturgie.

““ Johannes-Chrisysostomos-Liturgie. Nach griechischem Brauch wird es auch an den
Sonntagen verwendet.

AL SCHMEMANN, Die Mutter Gottes. S. 96.

Al SCHMEMANN, Die Mutter Gottes, S. 102,
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kanum II tut. Er greift die Situation des heutigen Menschen der modernen Welt
auf, der dem Glauben ablehnend gegentiber und ladt ihn ein. auf die Mutter
Gottes zu schauen. Ihr heiliges Bild ist ihm ein Zeichen des Glaubens. So ist
Maria die erste der Menschheit, die dem Ruf Gottes folgt. Jeder Mensch ist dazu
eingeladen. Auch 30 Jahre nach ihrer Entstehung haben die Texte nichts von
ihrer Aktualitit verloren. Die Ansprachen sind eine Ubersetzung ohne Anmer-
kungen und Literaturverzeichnis.

(Joachim DANZ)

Nicolae Bocsan, Gabriel-Viorel GARDAN, loan-Vasile LEB,
Beatrice DoOBOzZI, Andrei Saguna. Corespondenta Il, Ed. Presa
Universitara Clujeana, Cluj-Napoca, 2008, 609pp.

Editia de corespondenta Andrei Saguna a continuat in anul 2008 prin pu-
blicarea celui de-al doilea volum, iesit de sub tipar la aceeasi Presa Universitara
Clujeana, marcand un eveniment editorial de
exceptie care profileaza in peisajul publicistic
romanesc una din restituirile documentare de
referintd. Prin acest volum II al corespondentei
saguniene se inaugureaza profilul restitutiei
documentare inspre structurile administrative
interne ale Eparhiei ortodoxe a Transilvaniei,
anume corespondenta cu protopopiatele. Optiu-

‘ﬁ';’t nea autorilor de a deschide aceasta noua serie a
.ia' ¢ f‘? Corespondentei saguniene cu protopopiatul
F:g'f Targu Mures isi gaseste explicatia in buna con-

servare, ordonare si prelucrare a materialului

arhivistic muresan, constatare care din neferici-

re nu se poate regasi in cazul tuturor arhivelor

bisericesti sau civile din cuprinsul tarii (p. 93).
Impresionant atat prin cele peste 600 de pagini, cat si prin cele 491 de piese
documentare publicate, descoperite la Directia Judeteana Mures a Arhivelor
Nationale. fondul Protopopiatul Ortodox Mures, volumul acopera din punct de
vedere temporal perioada 1847-1873. restituind schimbul epistolar in ordine
cronologica.

In timpul pastoririi lui Andrei Saguna acest district protopopesc a fost
condus de protopresbiterul Partenie Trombitas, o personalitate deosebita a Bise-
ricii Ortodoxe Romane din zona Muresului Superior, cu o mare influentd printre
romani, dupa cum demonstreaza si bogata corespondenta cu chiriarhul sau. De
altfel, autorii prezintd biografia protopopului Trombitas in consistentul studiu
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introductiv — ,Viata religioasa in protopopiatul Mures, 1849-1873” (pp. 5-92) —
care prefateaza, analizeaza sintetic si integreaza istoriografic corpusul epistolar.
In cuprinsul acestui studiu sunt inventariate pe rand protopopiatul, parohiile si
preotii, insistandu-se asupra unor aspecte care au preocupat in mod constant
atat pe protopopul Trombitas, cat mai ales pe ierarhul Andrei Saguna, anume:
veniturile si disciplina clerului, chestiunile matrimoniale, difuzarea cartilor bise-
ricesti editate la Sibiu, (re)organizarea scolilor confesionale, relatiile interconfe-
sionale si raporturile bisericii cu statul. In cele din urmd autorii realizeaza un
portret robot al protopopului ortodox schitand, pe baza materialului arhivistic si
bibliografic, nu numai persoana si rolul detinut de protopresbiterul ortodox
roman in societatea ardeleand in general si biserica ortodoxa in special, ci, mai
ales, personalitatea de exceptie a lui Partenie Trombitas. Hirotonit de episcopul
Vasile Moga in 1834, la varsta de 22 de ani, numit protopop in anul 1835, Par-
tenie Trombitas, a fost unul dintre cei mai longevivi protopopi ortodocsi din sec.
al XIX-lea, conducand destinele protopopiatului Muresului pand in anul 1889.
Documentele il descopera a fi fost un sacerdot model, puternic implicat din
punct de vedere social, national, politic si cultural in viata comunitatii romanesti,
respectiv sacramental si pastoral in viata eclesiald, intervenind cu demnitate si
curaj in apdrarea egalei indreptatiri a bisericii ortodoxe dupa Revolutia de la
1848-1849. Ramas vaduv cu trei copii in 1842, avand sub pastorire o comunitate
micd si fiind lovit puternic in timpul revolutiei, cand a fost jefuit de garzile
nationale maghiare si trupele secuiesti, pierzandu-si toata averea, Partenie
Trombitas a fost sustinut financiar si moral de ierarhul sdu pe intreaga durata a
pastoririi sale. Schimbul epistolar dintre cei doi dovedeste ci protopopul Mu-
resului a fost omul de incredere al lui Saguna in toata zona de centru si nord-est
a eparhiei, fiind arbitru si judecdtor al cauzelor disciplinare si al disputelor popu-
latiei sau a clerului cu administratia, cu justitia, cu marii latifundiari, cu celelalte
confesiuni concurentiale din arealul geografic al Muresului superior. Urmand si
aplicind modelul sagunian in comportamentul politic si in relatia cu celelalte
confesiuni la nivelul protopopiatului, Partenie Trombitas s-a afirmat si ca lider
national, organizand participarea la conferintele nationale romanesti, la alegerile
dietale sau la miscarile de protest impotriva politicii de asimilare a guvernantilor.
Concomitent s-a dovedit a fi un sustinator apropiat si loial al lui Andrei Saguna
in cauza restaurdrii mitropoliei ortodoxe romanesti si ulterior a introducerii si
aplicarii prevederilor noii constitutii bisericesti, Statutul Organic, adoptate in
1868. Mitropolitul a stiut sa aprecieze zelul misionar si pastoral al protopresbite-
rului Trombitas incredintandu-i numeroase misiuni bisericesti si scolare in pro-
topopiatele invecinate. Pe 1dngd toate problemele sociale, nationale, politice.
scolare si bisericesti inerente in viata, activitatea si schimbul epistolar al celor doi
corespondenti, piesele documentare ne descopera si o relatie ierarhica exemplara
ierarh-protopop, bazatd atat pe virtutile umane ale celor doi, cat mai ales pe
dragostea sincera pe care a nutrit-o protopopul fata de bunul sau chiriarh, acest
simtamant fiind impartdsit si de mitropolit acestui al sau fidel colaborator. in
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acest sens, sunt emotionante scrisorile schimbate intre cei doi spre sfarsitul vietii
lui Saguna, cand raspunzand la atentia si grija pe care protopopul Trombitas a
aratat-o fatd de starea de sanatate a ierarhului, mitropolitul i-a multumit scriin-
du-i ,,cd esti unicul pana acum, carele in mai multe randuri te-ai incunostintat in
decursul morbului despre starea sanatatii mele si acum iti manifesti simtdmintele
sincere de bucurie, cari sunt un balsam pentru inima si sufletul meu” (Saguna
citre Trombitas, 26 mai 1871) (p. 575). Astfel, acest volum documentar il desco-
perd pe mitropolitul Andrei Saguna intr-o alta ipostazad. decat cea de ierarh al
bisericii si lider al natiunii, o ipostaza profund umana. care transcende sfera
preocupdrilor arhieresti spre o relatie personala, bazata pe o incredere reciproca
fermad, la limita prieteniei cu protopopul Trombitas, care nu a ezitat sa-si dezva-
luie cu sinceritate sentimentele fata de arhiereul sau, numindu-l, cu prilejul vizi-
tei acestuia la Targu Mures in 1852, pdrinte si prieten.

Continutul corespondentei mitropolitului Saguna cu protoiereul
Trombitas impresioneaza prin marea diversitate de aspecte tratate, devenind in
fond o radiografie veritabila a vietii eclesiale din Protopopiatul ortodox al Mu-
resului in perioada 1847-1873. Se descopera astfel nu doar rdvna si lucrarea
celor doi corespondenti in scopul zidirii si reorganizarii institutionale, morale si
duhovnicesti a preotilor si a celor 17 comunitdti ortodoxe romanesti, care au
alcatuit acest protopopiat, ci este infatisata si o imagine a diferitelor obsti locale
ale caror istorie framantata si dificild s-a confruntat cu dificultati de naturd mate-
riald si financiara, probleme tipice unor asezari rurale aflate pana la 1848 in
proprietatea feudald a diferitilor nobili maghiari din Campia Transilvaniei.

(Mircea ABRUDAN)

Nicolae BOCSAN, Ioan-Vasile LEB, Gabriel-Viorel GARDAN, Andrei
Saguna. Corespondenta III, Ed. Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 2009, 485pp.

Aparut la Cluj-Napoca in toamna anului 2009, sub acelasi patronaj al In-
stitutului de Istorie Ecleziastica din cadrul Universitatii Babes-Bolyai. al treilea
volum al corespondentei saguniene continua seria celor consacrate schimbului
epistolar dintre ierarhul sibian si protopopiatele de sub jurisdictia sa, publicand
corespondenta chiriarhului cu protopopiatele Unguras (Romanasi) si Turda Su-
perioard-Gurghiu (Reghin) din perioada 1846-1873. Subsumand in total 167 de
scrisori si documente ale centrului eparhial cu protopopiatul Romanasi, respectiv
188 cu protopopiatul Reghin, volumul se dovedeste a fi un veritabil izvor docu-
mentar care ilustreaza, desi partial, viata religioasd din aceste protopopiate, sub
semnul raportului dintre centru si periferie (p. 5). Deschizandu-se cu o nota
asupra editiei, volumul urmeaza o structura bipartitd, materialul documentar
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fiind prefatat si introdus istoriografic de doud studii consistente intitulate: ,Intre
centru si periferie. Mitropolia si protopopiatul Romanasi in epoca Saguna” (pp.
7-65) si .Intre centru si periferie. Viata religioasa in protopopiatul Turda de sus
(Reghin) in epoca lui Saguna” (pp. 243-299). In cuprinsul acestora autorii reali-
zeaza o cartografiere a vietii bisericesti din cele doud protopopiate, prezentand
pe rand: relatiile centrului eparhial cu protopopiatele; protopopiatele si parohiile
lor; imaginea, veniturile si disciplina preotilor; problemele matrimoniale; relatiile
bisericii ortodoxe cu statul in zona Salajului si a Muresului superior; situatia si
evolutia scolilor confesionale; precum si relatiile interconfesionale dintre orto-
docsi si uniti in cele doud organisme protopopesti aflate la marginea provinciei
episcopale, respectiv mitropolitane ortodoxe.

Dacd protopopiatul Romanas iese in evidenta prin stabilitatea sa insti-
tutionald, continuitatea vietii bisericesti, relatia
foarte buna cu episcopul, comunicarea perma-
nenta cu centrul eparhial, capacitatea protopo-
pului de a realiza programul arhiereului, dar si
adaptarea la regimurile politice ce s-au succe-
dat, cel de-al doilea protopopiat, al Turdei de
Sus, se particularizeaza prin suprafata foarte
mare pe care s-au intins parohiile, In sate risi-

ﬁ?’?\\ pite sau adunate, unele mixte din punct de
S "}. vedere confesional, lipsite de un centru proto-
\?r ? popesc stabil pana in 1882, ficand astfel ca

administrarea acestora sa fie mai greu de reali-

zat. Cel mai mult insd a afectat buna adminis-

trare a vietii eclesiale de aici instabilitatea de la

conducerea protopopiatului, unde s-au succe-
dat de-a lungul perioadei pastoririi lui Saguna trei protopopi si un administrator
protopopesc, protopresbiterii Zaharia Matei, Stefan Branea si losif Brancovan
fiind suspendati din functie de catre episcopul de la Sibiu, la cererea comuni-
tatilor din diferite motive, printre care nu au lipsit lacomia, coruptia, nepotismul
si nesubordonarea fatd de ierarh. Parcurgand cu atentie filele corespondentei,
dar avand in vedere si alte lucrari de specialitate ce au radiografiat viata biseri-
ceascd si sociala a romanilor din zona Salajului, respectiv a cursului superior al
Muresului. autorii au identificat diferentele majore inregistrate in administrarea
celor doud protopopiate ortodoxe in modul in care conducatorii acestora au stiut
sa gestioneze diferitele probleme survenite in cursul administratiei lor. A fost
sesizat cu claritate faptul ca buna gospodarire, stabilitatea si continuitatea admi-
nistratiei protopopesti din Romanas s-a datorat lungii si inteleptei administratii a
protopopului Petru Rosca, cel care timp de 39 de ani a condus afacerile proto-
popiatului ortodox cu devotament, ,promovand dezvoltarea intereselor noastre
bisericesti, atat in afacerile curat bisericesti, cat si scolare si fundationale, fiind
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peste tot un stalp puternic al ortodoxiei in aceste parti ale arhidiecezei noastre
greco-ortodoxe” (p. 60).

Sarguincios si devotat misiunii sale sacerdotale, protopopul Petru Rosca
s-a distins prin fermitatea, consecventa, echilibrul si intelepciunea de care a dat
dovada in tratarea diferitelor probleme din districtul sdu, fiind apreciat si
sustinut constant de Saguna in solutionarea si implementarea programelor si
reformelor bisericesti, scolare si administrative. O cu totul alta imagine a insti-
tutiei protopopesti ortodoxe prezinta districtul Turda de Sus, care pe langa factorii
destabilizatori externi, precum insecuritatea sociald si economicd, sporita fata de
cea a saldjenilor, s-a confruntat cu o societate adeseori ostila si cu o atitudine
discriminatorie a autoritatilor si a avut de suferit si de pe urma disfunctionalitatilor
interne, printre care se numara caracterul itinerant al scaunului protopopesc, in-
stabilitatea de la varful acestuia, administrarea defectuoasa a protopopilor si gradul
ridicat al nepotismului, care a facilitat concentrarea puterii in mainile unor familii
influente din regiune, ce a condus nu de putine ori la proteste si conflicte in sanul
comunitatilor parohiale, care au dus in cele din urma la destituirea protopopilor
din functii. In pofida tuturor acestor factori negativi, pe de o parte, si datoritd meri-
telor si bunei gestiuni. pe de cealalta parte, autorii au reusit sa constate ca

wviata bisericeasca din Biserica Ortodoxa a avut continuitale, a crescut in
intensitate si mai ales in impactul ei asupra societitii romanesti. ilustrand un
exemplu de relatie de interdependenta intre confesiune si natiune, asa cum a
inteles-o, la vremea sa. marele ierarh Andrei Saguna” (p. 299).

indreptandu-ne atentia asupra continutului expres al corespondentei pu-
blicate in cuprinsul acestui volum, observam ca pe langa diferitele aspecte ale
vietil confesionale, sociale si educationale ce reies din cuprinsul materialelor
documentare, epistolele scot in evidenta atentia permanenta si interesul sporit
acordat de cdtre ierarhul Andrei Saguna problemelor si realitatilor bisericesti,
culturale si scolare din cuprinsul parohiilor celor doua protopopiate aflate la
extremitdtile eparhiei sale. Atentia, grija si implicarea continua de care a dat
dovada pe parcursul pastoririi sale aceslor comunititi nu au ramas, de altfel.
nesesizate de preoti si credinciosi, acestia adresandu-i — prin epistola protopopu-
lui Petru Rosca al Romanasului — mitropolitului lor, ia aniversarea a doudzeci si
cinci de ani de pastorire, frumoase si calde cuvinte izvorate din inimi recunosca-
toare, spunand:

~Preotimea si inteligentia noastrd romand gr. or. din tractul Ungurasului
[..] patrunsd de zel si pietate. m-au insarcinat pre mine, ca in numele
intregii preotimi si a tuturor credinciosilor nostri din tractul acesta s
raportez Inalt Excelentei Voaslre adanca fiiasca lor multumire. supunere si
credinta statornica in religie si Inait Excelentei Voastre, ca celui ce v-ati
ostit pentru eliberarea si izbavirea bisericei noastre de goanele si
amenintdrile de prapadire in care se afla ea; cand Atotparintele Dumnezeu
v-au trimis in mijlocul nostru. chiar intru mantuirea si apdrarea ei. pana la
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valoarea de drept, spre mangaierea noastrd a tuturor, sufleteascd si
trupeascd si spre odihna vremelnicd si vesnica. [...] Primiti Excelentd
cordiala aplecare si filiasca alipire, supunere si pietate nefatarnicd a
credinciosilor Excelentei Tale si a bisericei noastre dreptmaritoare din
tractul Ungurasului, cari acum si totdeauna va santem si ramanem plini de
recunostinta nemuritoarelor merite ce vi le-ati insusit” (Petru Rosca cdtre
Andrei Saguna. 14 aug. 1871, pp. 239-240).

Schimbul epistolar al mitropolitului Andrei Saguna cu cele trei protopopi-
ate deschide o noua perspectivd asupra bogatei sale activitati de renastere eclesi-
ala a intregii eparhii ortodoxe a Transilvaniei, care dupa cum se poate observa
nu s-a focalizat doar la nivelul institutional de varf, ci s-a concentrat cu atentie si
asupra structurilor administrative inferioare: protopopiatele si parohiile din su-
bordinea sa. Restituirea acestor documente arhivistice in sfera circuitului istorio-
grafic sunt fara-ndoiald rezultatul muncii de santier a unei echipe formate din
istorici laici si clerici — a caror buna colaborare se poate observa cu precadere in
spatiul academic clujean —, care merita a fi salutatd, incurajata si continuatd pe
viitor, doar astfel reusindu-se o mai buna cunoastere a personalitatii mitropolitu-
lui Andrei Saguna si a meritelor sale teologice, educationale, sociale, politice si
nationale pentru intreaga istorie si culturd romaneasca din Transilvania celei de-
a doua jumatati a sec. al XIX-lea.

(Mircea ABRUDAN)

Nicolae BocsAN, Gabriel-Viorel GARDAN, Ioan-Vasile LEB, Andrei
Saguna. Corespondenta IV, Ed. Presa Universitara Clujeana,
Cluj-Napoca, 2011, 269pp.

Aparute la Cluj-Napoca, sub acelasi patronaj al Institutului de Istorie
Ecleziasticd in seria ,Documenta Ecclesiastica”, urmatoarele doua volume din
Corespondenta lui Andrei Saguna continud seria celor consacrate schimbului
epistolar dintre ierarhul sibian si protopopiatele aflate la marginea eparhiei tran-
silvinene, publicand corespondenta arhiereului cu Protopopiatele ortodoxe ale
Bistritei si Solnocului II din perioada 1846-1873.

Subsumand in total 241 de documente pastrate in fondul Protopopiatului
ortodox Bistrita din cadrul Serviciului Judetean al Arhivelor Nationale Bistrita-
Ndsaud si in fondul Saguna al Arhivei Bibliotecii Mitropoliei de la Sibiu si orga-
nizate cronologic de catre editori, volumul 1V se dovedeste a fi un veritabil izvor
documentar care oferd o imagine fideld a vietii religioase din Biserica Ortodoxa
intr-un protopopiat mic situat partial pe teritoriul Regimentului de granita de la
Nasaud.

292

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZI STUDIHI

Corpusul documentar efectiv este pre-
fatat de o Nota asupra editiei si studiul intro-
ductiv intitulat ,Andrei Saguna si Protopopia-
tul ortodox al Bistritei”, in care autorii reali-
zeaza pe baza materialului arhivistic identificat
o radiografie a vietii bisericesti din protopopi-
at. Pornind de la conscriptiile generalului
Bucov din 1761, respectiv ale episcopului
Dionisie Novacovici din 1783 si ajungind la
conscriptia realizata de consistoriul de la Sibiu
in anul 1858, autorii fac o prezentare succinta
a structurii administrative a protopresbiteratu-
lui observand ca denumirea acestuia a oscilat
intre protopopiatul Bistritei si uneori al Bar-
gaului, numarul parohiilor care l-au constituit
in aceastd perioada variind de la 22 in 1789, la 28 in intervalul 1804-1825, res-
pectiv 25 in perioada pastoririi saguniene. Totodata, pe baza acestor surse do-
cumentare sunt reconstituite lista protopopilor si preotilor, sediul scaunului
protopopesc si numarul credinciosilor care au compus aceastd unitate adminis-
trativ bisericeasca.

La o privire generala asupra corpusului documentar se poate observa ca,
la fel ca si in cazul corespondentei saguniene cu protopopiatele Muresului, Un-
gurasului si Reghinului, arhiereul a intretinut o comunicare permanenta cu
structurile de la extremitatea nordica a episcopiei sale, demonstrand o preocupa-
re si grija continua si fata de clerul si credinciosii ortodocsi din Protopopiatul
Bistritei. La randul lor, cei doi protopopi. Terente Bogat (1830-1857) si Teodor
Buzdug (1857-1875) s-au dovedit a fi colaboratori devotati ai chiriarhului lor,
informandu-l pe acesta in mod regulat despre problemele districtului pe care il
conduceau. Pe langa chestiunile administrative de naturd bisericeasca, sociald si
scolard, recurente in corespondenta saguniana cu protopopiatele, schimbul epis-
tolar al mitropolitului Saguna cu protopopiatul Bistritei scoate in evidentd o
serie de aspecte noi legate de activitatea ierarhului. O informatie ineditd in acest
sens se regaseste in scrisoarea lui Andrei Saguna cdtre Terente Bogat din 9 sept.
1849, din cuprinsul careia aflam ca, in calatoria spre Viena, efectuata la incepu-
tul anului 1849, Saguna a poposit pe la .zisa mdndstire Suceava”, cel mai pro-
babil este vorba de Mdnastirea Sf. loan cel Nou, si ,am lasat acolo la manastire o
lada care cuprinde in sine cartile episcopesti de hirotonire”.

Revenit la Sibiu pe un traseu diferit, episcopul il ruga pe protopopul Bo-
gat, aflat ,nu in departare mare de acolo”, sa-i recupereze respectiva lada si sa o
expedieze la Sibiu (p. 62). Aldturi de alte doua epistole care vizeaza situatia bise-
riceasca din satul Cusma, de la granita Transilvaniei cu Bucovina (p. 262), acest
material documentar releva si certifica legaturile bisericesti ale parohiilor roma-
nesti din nord-estul Ardealului cu fratii ortodocsi romani de dincolo de munti.
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Interesant de subliniat este faptul ca o serie de documente ilustreaza adresele
personale si comunitare expediate din aria geografica bistriteand arhiereului de
la Sibiu si in alte probleme decat cele strict bisericesti. Aceastd constatare denota
pozitia si credibilitatea de care Saguna se bucura in ochii roménilor ortodocsi
din aceasta zona, pentru care mitropolitul nu era doar intaistatatorul bisericii lor,
ci devenise liderul national, personalitatea romanilor prin excelentd, care se bu-
cura de prestigiu si trecere si in fata autoritatilor statului, in raport cu care
acestia sperau sa fie sprijiniti, sfatuiti si ajutati.

Una din ideile centrale care revine mereu in cuprinsul corespondentei este
aceea a preotului model si exemplu in comunitate. Conduita si comportamentul
preotului, investit cu statutul de lider al comunei, |-a preocupat, de altfel, pe
Saguna incd de la venirea sa in Transilvania, in anul 1846. Din cuprinsul episto-
lelor si circularelor trimise protopopiatului bistritean se poate creiona un portret
robot al sacerdotului model care trebuie si dea dovadd de doua caracteristici
esentiale, una eminamente bisericeascd, ce tine de misiunea sa sacerdotala si alta
social-politica si culturald, ce tine de menirea si rolul sau in obstea sdteascd, in
special si in cadrul societatii transilvanene, in general. Astfel, mitropolitul Andrei
le cerea preotilor: sa trdiasca in moralitate si credintd, in fratietate, pace si mo-
destie, sa se comporte frumos si cuviincios, sa se fereasca de ,bauturile alcoolice
si jocurile nepotrivite”, sa

»se deprinda intru tipicul bisericesc si sa se indeletniceasca intru cetirea
dumnezeiestilor scripturi si a altor carti hranitoare de duh. si fie
credincios Preaindltatului nostru imparat [..] si Sfintei Maice noastre
biserici, sa nu cuteze a se amesteca cu preotii si la crestinii cei de altd lege
in slujbele dumnezeiesti” (p. 76),

sa se aboneze la publicatiile Tipografiei diecezane, sa respecte legile civile,
»8a Nu cuteze a se amesteca in treburi care nu se tin de dregdtoria sa preoteasca.
dar mai vartos sd se fereasca de orice amestec in lucruri politice”, specificand cd
waltminterea vor trage cele mai neplacute urmari asuprasi” (p. 83).

Privite si citite in contextul specific al epocii, poruncile saguniene referitoa-
re la conduita preotimii, care revin mereu in corespondenta sa cu protopopii
Bistritei, se poate observa cd acestea nu au fost o serie de legi juridice care au
avut menirea de a incorseta viata clerului, ci s-au dorit a fi 0 norma canonica prin
care mitropolitul a urmarit ridicarea statutului acestora in sanul societdtii si a
prestigiului Bisericii Ortodoxe in ansamblu, avind nu in ultimul rand scopul de a-i
proteja in fata autoritatilor statului. care in perioada respectiva nu s-au ardtat a i
tocmai binevoitoare fatd de romani, in general si fata de cei ortodocsi. in special.
Totodatd, din corespondenta ierarhului sibian cu cei doi protopopi bistriteni reiese
din nou ideea, cunoscuta, de altfel, in istoriografie, ca Saguna a sustinut cu scru-
pulozitate trimiterea in parohiile vacante a unor candidati la preotie bine calificati.
care sa fi absolvit seminarul reorganizat de el la Sibiu. Se poate observa, de ase-
menea, modul in care ierarhul i-a cerut protopopului respectarea procedurii con-
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sacrate pentru numirea in parohie prin alegerea libera si directa a candidatului de
catre obstea parohiald. Cu toate acestea, efortul mitropolitului Andrei nu a avut
intotdeauna sorti de izbanda. cutuma intalnita si in alte zone ale eparhiei, anume
tendinta preotilor de a transmite parohia urmasilor sau rudelor pastrandu-se si pe
parcursul pastoririi sale, ceea ce in cazul protopopiatului Bistrita a dat nastere la
adevarate dinastii de preoti: Bogat, Buzdug, Sigmirean, Campan.

Corpusul epistolar ne descoperd insd ca doleantele sale legate de buna pre-
gdtire a candidatilor la preotie si grija sa permanenta fata de starea clerului nu au
ramas doar la nivelul teoriei poruncilor sau a normelor canonice, ci au avut in mod
constant si o finalitate practica prin ajutorul financiar diferential acordat anual cu
prioritate preotilor nevoiasi si celor ,distinsi in credintd si strddanie fatd cu chema-
rea lor”. In acest sens, ani la rand, la recomandarea protopopului, un numir de 8
pana la 12 preoti din zona Bistritei au beneficiat de sprijinul direct al mitropolitu-
lui Andrei Saguna, care a trimis in acest scop fiecdruia intre 30 si 70 de florini. Cu
aceasta ocazie insd, ierarhul carturar si-a pus in practica si dorinta ca Biblia editatd
de el la Sibiu intre anii 1856-1858 sd ajungd in casa fiecarui preot, retinand in
acest scop din ajutorul financiar destinat fiecarui sacerdot bistritean contravaloarea
acesteia. Corespondenta de fata ne descopera insa si faptul incontestabil ca activi-
tatea pastorald a ierarhului nu s-a marginit doar asupra slujitorilor hirotoniti, ci a
avut in vedere intregul organism bisericesc. O serie intreaga de epistole dau mar-
turie in acest sens de grija sa constantd ca in parohii sa domneasca pacea, corecti-
tudinea, transparenta cu care se iau deciziile administrative si mai ales sinodalita-
tea parohiald, in cadrul cireia se iau toate hotararile importante din viata comuni-
titii. De asemenea, in momentul ivirii unor probleme de ordin moral si administra-
tiv ierarhul i-a sfatuit pe protopopi sa organizeze ,un sobor protopopesc cu sase
preoti cinstiti, care sa nu fie ruditi intre sine si sa judece ce va fi cu dreptate, apoi
hotdrarea aceea sa o asterni incoace spre revizuire” (p. 186). demonstrand astfel ca
cel putin doua din principiile de baza ale Statutului Organic adoptat in 1868 —
sinodalitate si subsidiaritate — au fost promovate de Saguna si inainte de introdu-
cerea oficiald a acestuia.

Cu toate cd Protopopiatul Bistritei se afla in extremitatea nord-estica a
Eparhiei ortodoxe a Transilvaniei. situat la cea mai mare distanta de resedinta
arhiereascd, corespondenta lui Andrei Saguna cu acest protoprezbiterat demon-
streazd cd cel din urma nu a fost deloc neglijat de ierarh, ci dimpotriva s-a bucu-
rat, la fel ca si celelalte protopopiate, de atentia si purtarea de grija a chiriarhu-
lui, care, prin intermediul unui schimb epistolar bogat, s-a interesat si implicat
activ in viata bisericeasca, scolara, sociala, politica si nationala a roménilor orto-
docsi de pe Valea Bargaului si imprejurimile Bistritei.

(Mircea ABRUDAN)
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Nicolae BOCsAN, Gabriel-Viorel GARDAN, lIoan-Vasile LEB, Ardrei
Saguna. Corespondenta V, Ed. Presa Universitara Clujeana, Cluj-
Napoca, 2011, 287pp.

Volumul V restituie schimbul epistolar al Sfantului lerarh Andrei al Tran-
silvaniei cu protopopiatul Solnoc 1. Subsumaénd in total 241 de scrisori si docu-
= ; mente din fondul Protopopiatului otodox
'ANDREI SAGUNA Solnoc 11, din cadrul Serviciului Judetzan al
7 : Arhivelor Nationale Maramures, care cu fost
- CORESPONDENTA organizate cronologic, volumul se dov:deste
‘ g, T . | a fi un veritabil izvor documentar car: ilus-
| treaza crampeie din viata bisericeasca a ro-
manilor din Tara Lapusului. Materialu. arhi-
vistic este prefatat si introdus istoriografic de
doua studii consistente intitulate: ,Dir. viata
bisericeasca a romanilor ardeleni Protipopi-
atul Solnoc 11 1849-1873" (pp. 7-39) si
,lcoand a unui colt de tara: Protopopiatul
Solnoc II” (pp. 61-67). La fel ca si in cazul
volumelor precedente, autorii incearca sa
reconstituie pe baza bibliografiei existente si
! a informatiilor extrase din diferite fonduri
arhivistice istoria moderna a protopopiatului Solnocului Interior pana la epoca
Saguna. Astfel, sunt redate date referitoare la denumirea si numarul parohiilor, a
preotilor care le-au pastorit si a protopopilor care s-au situat in fruntea acestor
unitdti administrative protoieresti.

Autorii surprind de asemenea si reorganizarile administrative succesive
ale protopopiatului, datorate influentei mai multor factori, intre care cel legat de
prozelitismul greco-catolic, prin atragerea comunitatilor ortodoxe la uniatie, a
jucat un rol decisiv. In acest sens. datele descoperite sunt concludente: in inter-
valul 1805-1854 au trecut la unire 18 parohii, numarul comunitatilor ortodoxe
inregistrand o scadere continua pana la Revolutia din 1848-1849, respectiv pana
la masurile luate de episcopul Andrei Saguna, care vizau reorganizarea Eparhiei
ortodoxe a Transilvaniei. In ceea ce priveste situatia protopopiatului Solnoc
avem de a face cu o implicare personala a ierarhului, care in urma vizitei canoni-
ce intreprinse in anul 1854, decide reorganizarea acestuia tinind cont de aria
geografica a zonei. Astfel, protopopiatul Solnocului se divide in doud unitati
adiministrative distincte: districtul Solnoc I, care in anul 1880 isi va schimba
numele in protopopiatul ortodox Dej si Solnoc II, incorporand 16 parohii orto-
doxe din Tara Lapusului, cu sediul in satul Rohia.

Corespondenta cuprinsd intre copertile prezentului volum nu iese din tipa-
rul tematic al celor precedente, observandu-se insa o atentie deosebita acordata de
ierarh disciplinei canonice si randuielilor liturgice, precum si organizarii scolare. In
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toate cele trei directii Saguna a urmarit implementarea de cdtre preoti a unei linii
clare de demarcatie intre obstile eclesiale ortodoxe si cele unite interzicandu-le in
mod categoric preotilor orice fel de ,amestec” cu preotii uniti atat in ,savarsirea
slujbelor dumnezeiesti”, cat si in organizarea scolilor confesionale. Nerespectarea
acestor directive au dus in repetate randuri la apostrofarea si, in final, la suspenda-
rea protopopului Vasile Cozma in anul 1868. In acelasi an sinodul protopopesc a
ales un alt protopop, in persoana lui Samuel Cupsa din Cupseni, pe care Saguna I-
a recunoscut apoi ca administrator interimar si spre sfarsitul anului, dupa sustine-
rea examenului in fata consistoriului, ca protopresbiter definitiv. Cu ocazia acestei
schimbdri s-a realizat si organizarea protopopiatului dupa principiile Statutului
Organic prin alegerea secretarului si a consilierilor scaunului protopopesc. In ciu-
da acestor carente administrative ale protopopului Cozma, se poate observa ca
masurile lui Saguna au dus in perioada péstoririi sale la o stabilizare a comuni-
tatilor ortodoxe si a granitelor confesionale dintre cele doud blocuri religioase
romanesti, stopandu-se ascendentul galopant al uniatismului din prima jumatate a
sec. al XIX-lea si stivilirea pericolului disolutiei comunitatilor ortodoxe in blocul
unit, majoritar in acea regiune din nordul Transilvaniei.

Mobilitatea confesionala inregistratd de documente a fost una normala
pentru contextul ardelean, generata de cele mai multe ori de conflicte si orgolii
personale, de nemultumirile unui individ sau ale unor grupuri din comuna. Cele
mai multe probleme in relatiile interconfesionale le-a produs chestiunea scolilor
mixte confesionale, organizate la initiativa autoritdtilor civile si a reprezen-
tantilor unor comunitdti mixte din punct de vedere confesional, dar respinse
categoric de mitropolitul Andrei Saguna prin mai multe epistole si circulare
adresate protopopilor si intregului cler si popor. Cunoscand starea economica
precard a clerului si iminenta pericolului trecerii la uniatie, Saguna a acordat
preotilor si invatatorilor din acest protopopiat ajutoare financiare anuale fie din
fondul fundatiilor eparhiale. fie din cuantumul ajutorului imperial. Si de aceasta
data se poate observa ca ierarhul a fost preocupat nu numai de imbunatatirea
nivelului de trai al preotimii, ¢ci mai ales de ridicarea starii culturale si teologice a
sacerdotilor, promovand continuu difuzarea cartilor editate la tipografia eparhia-
1 si instituind practica acordarii ajutoarelor anuale celor care acceptau sa cum-
pere cartile publicate la Sibiu. Un progres poate fi inregistrat si in modernizarea
invatamantului confesional, rapoartele consemnand imbunatatirea substantiala a
acestuia mai ales dupa instituirea protoiereului Samuil Cupsa, mai disciplinat in
implementarea dispozitiilor arhieresti si mai dinamic in functia de administrator.

Corespondenta mitropolitului Andrei Saguna cu protopopiatele Bistrita si
Soinoc 1l descopera cu claritate una din caracteristicile generale ale pastoririi
sale, anume grija permanenta manifestata pentru protopopiatele de margine ale
eparhiei, situate in vecinatatea sau in mijlocul blocului confesional greco-catolic
si expuse astfel pericolului trecerii la unire. Documentele ilustreaza. de aseme-
nea, atentia cu care ierarhul a tratat dorintele credinciosilor, incalcandu-si, in

297

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O

O

G



RECENZI STUDTIII

dorinta de a implini si rezolva cererile acestora, nu de putine ori propriile prirnci-
pii, ceea ce particularizeaza politica saguniana in aceste protopopiate.

Parcurgand izvoarele documentare se poate observa faptul ca autorii ur-
meazd in mod consecvent programul editorial initial, pastrand normele de trran-
scriere utilizate in precedentele volume ale corespondentei saguniene, facilitdand
astfel accesibilitatea textului pentru lectorul contemporan prin modernizairea
ortografiei. Se constata, de asemenea, ca interventia editorilor nu a alterat ffru-
musetea limbii izvoarelor, care ramane in continuare o limbd romana arhaiica,
specifica sec. al XIX-lea, dar accesibila cititorului sec. al XXI-lea. In final, trebsuie
subliniat ca restituirea acestor documente arhivistice in sfera circuitului istorrio-
grafic sunt rezultatul muncii de santier a unei echipe formate din istorici laicri si
clerici, care meritd a fi salutatd, incurajata si, speram, implinita in continuare* in
scopul redescoperirii cat mai depline a realei dimensiuni istorice si a person:ali-
tatii de exceptie a Sfantului lerarh Andrei Saguna. Mitropolitul Transilvaniei.

{Mircea ABRUD/AN)
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