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Dr. PETRU GROZA

In ziua de 7 ianuarie 1958, ora 5, a incetat din viata,
dupa o lungi si grea suferinti, marele bidrbat de Stat Dr.
Petru Groza, Presedintele Prezidiului Marii Adunari Nationale
a Republicii Populare Romine.

Patriot inflicirat, luptitor dirz pentru propisirea popo-
rului, eminent conducitor si indrumaitor al vietii publice, fiu
devotat al Patriei si al Bisericii noastre — pe care le-a iubit cu
toatd cidldura inimii sale generoase si le-a slujit cu intelep-
ciune si vigoare, — Dr. Petru Groza nu va fi uitat de po-
porul nostru, care ii va pistra pururea vie amintirea si va
merge fird soviiire pe drumul pe care a mers el: drumul
muncii pentru inflorirea Patriei; drumul luptei pentru pacea
lumii intregi.
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Asist. Ierom. Irineu Créaciunas

NASTEREA SUPRANATURALA
A DOMNULUI NOSTRU 1ISUS HRISTOS

Nasterea Domnu ui, ca cel mai insemnat eveniment .din ins-tou'ia. ome-
nirii, uneste in sine, aspecte din cele mai gingase, mai dellca.te §i mai sme-
rite, dar totodati si aspecte de o adevirata marefie dumnezeiasca. Belata.m
in ceea ce priveste nasterea Sa supranaturald, avem destul de amanuntite
numai la doi evanghelisti, Matei si Luca, fard ca ceilalti sfin{i autori nou-
testamentari si fie striini de acest eveniment (vezi loan I, 14; Gal
4, 4, etc.).

Even‘mentul nasterii are foc in Palestina, in cele din urmi zile ale
domniei lui Irod cel Mare, in anul 748 a.u.c. si 5 inaintea erei crestine
oficiale 1. In Galileea, una din provinciile Palestinei, trdia in acea vreme
o tinidra fecioard orfani, ce se numea Maria. Ea era logoditd cu un barbat
badtrin si drept, numit losif.

De acum incepe minunata descriere a Evangheliei cu privire la nagterea
supranaturali a Mintuitorului Iisus Hristos. Urmind ordinea cronologica
si logicd, reddm mai intfi relatarea Sfintului Evanghelist Luca. El vorbeste
despre nagterea Mintuitorului in urmaitoarele cuvinte: «In luna a gasea,
ingerul Gavriil a fost trimis de la Dumnezeu intr-o cetate a Galileei, al
cdrei nume era Nazaret, la o fecioard logoditd cu un barbat, al cdrui nume
era losif, din casa ui David; si numele fecioarei era Maria. $i intrind in-
gerul la dinsa a zis: «Bucurd-te cea plind de dar, Domnul este cu tine!
Binecuvintatd esti tu intre femei!». lar ea vazindu-l s-a tulburat de cuvintul
luj si cugeta: ce sd insemneze oare urarea aceasta? Ingerul fnsd i-a zis:
«Nu te teme Marie cici ai aflat har la Dumnezeu, si iatd vei zamisli si vei
naste un Fiu si-1 vei pune numele lisus. Acela va fi mare si Fiul Celui de
sus se va chema, iar Domnul Dumnezeu 1i va da tronul lui David, tatil
Sdu; si va domni peste casa lui Tacob in veci si impardtia Lui nu va avea
sfirsits. Atunci Maria a zis catre inger: «Cum va fi aceasta, de vreme ce
eu nu stiu de barbat?» Si rdspunzind ingerul, i-a zis: «Duhul Sfint se
va pogori peste tine si puterea Celui de sus te va umbri. De aceea si
sfintul, care se va naste din tine se va numi Fiul lui Dumnezeu. lata si
Elisabeta, rudenia ta care se socotea stearpid a zamislit si ea un fiu la
batrinetele ei si este a sasea ‘und de cind i s-a intimplat aceasta, ci la
Dumnezeu n'ci un lucru nu este cu neputin{d». Atunci Maria a zis: «Jatd
roaba Domnului sint; facd-se cu mine dupd cuvintul tdu». Si s-a dus in-
gerul de la dinsa» (Luca [, 26-38). Aceasta este, dupd mairturisirea Sfin-
tului Evanghelist Luca, zdmislirea supranaturald a Domnului nostru Iisus
Hristos. Delicatefea deosebitd a istorisirii sale, felul ei dulce si fermecitor,
ne arata clar cd Sfintul Luca a auzit istorisirea chiar din gura Mariei.
«Dacd aci este numai o marturisire, cine nu simte c3 aceasta este marturi-
sirea Sfintei Fecioare? Cita seriozitate in acest dialog! Citd gingisie aleasi

1. Ist. Bis. Univ., vol. I, editat de Prof. T. M. Popescu, Pr. Prof. T. Bodogae
si Prof. Gh, Gh. Stianescu, Buc. 1956, p. 24-25.
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8 Agist, Terom. IRINEU CRACIUNAS

in descrierea acestei intimpliri. Ce nobild simplicitate! O istorisire asa
de perfectd si asa de curata, ar putea fi numai un rasunet al celor auzite
chiar de la dinsa. Marturisirea acestora trebuie si vind numai de la fusasi
persoana care a fost martora lor» 2. _

De obicej mamele sint cronicele firesti ale virsteii incepatoare a copiilor
lor. Dar Fecioara Maria, care-si didea bine seama de lucrurile minunate
ce se petreceau cu ea, nu putea si vorbeasci usor despre ele si oricui, «cf
le pistra pe toate acestea, punindu-le in inima sa» (Luca 2, 19). La timpul
cuvenit, Fecioara Maria ‘e-a ficut cunoscute in cercul intim al citorva
apostoli ai Mintuitorului, printre care desigur era si Sfintul Luca, acela
care, pentru a scrie Evanghelia, a cercetat cu amdnuntul toate de la ince-
put, la cei ce de la inceput au fost martori i slujitori ai Cuvintu'ui (Luca
1, 1-4). In acest fel putem spune, dupd pirerea unanimad a Sfintei Tradiii
si a exegetilor moderni, cd Sfintul Luca a auzit aceastd marturisire din
insasi gura Fecioarei Maria.

Din aceastd relatare putem desprinde clar si fizionomia Fecioarei
Maria: model de curidtie, de feciorie curatd, de smerenie si nevinovitie,
de credintd nepreficutd si puternicd; iatd sufletul mare al Mariei.

Dupi primirea acestei vesti minunate Fecioara Maria plecd in Iudeea,
la Elisabeta, rudenia ei, ca sd-i vesteascd aceastd taini mare pentru care
de acum o vor ferici toate neamurile padmintuluj (Luca 1, 48-49). Dupa
trei luni de sedere la Elisabeta, Fecioara Maria se intoarce la losf logod-
nicul ei. Am ajuns astfel !a ceea ce ne istoriseste evanghelistul Matei. E]
ne spune: «Logoditd fiind mama Lui, Mara, cu losif, mai fnainte de a
fi ei impreund, s-a aflat avind in pintece de la Duhul Sfint. Iar losif,
barbatul ei, fiind drept si nevoind s o vddeascd, a vrut s-o lase pe ascuns.
Pe cind fnsd cugeta el aceasta, iatd, i s-a ardtat ingerul Domnului in vis
si i-a zis: «Josife, fiul lui David, nu te teme a lua pe Maria, femeia ta, ci
ceea ce s-a zdmislit in ea este de la Duhul Skint, si va naste un Fiu si-I
vei pune numele lisus, cd Acela va mintui de picate pe poporul Siu... Dupa
ce s-a sculat din somn, losif a ficut dupd cum fi poruncise tngerul Dom-
nului, si a luat pe femeia sa, dar nu a cunoscut-o, pind ce ea a niscut pe
Fiul Sau cel intii ndscut si I-a pus numele Tisus» (Matei I, 18-25).

. Istorisirea Sfintului Evanghelist Matei pune in lumini alte aspecte
importante ale acestui minunat eveniment. Ingerul vine la Iosif cind el se
gasea intr-o stare de neliniste, provocatd de starea logodnice;j sale.

In sufleul siu se diddea o lupti puternici intre sentimentele sale de
dreptate fa{d de legea lui Dumnezeu si sentimentele sale de dragoste sistimi
fatd de Iogo.dnica sa, care, desi insdrcinatd, totusi avea o viatd ireprosabila.
Dreptul Tosif — zice Sfintul Toan Guri de Aur, este atit de curat si atit
de strdin de patimi, incit nu vrea si mihneasci pe logodnica sa Maria
nicj cu cel mai mic lucru, descoperindu-i bdnuia’a sa. De aceea, el hoti-
raste s-o pdrdseascid pe ascuns. Riminind lingi logodnica sa, losif se
temeg ca nu cumva sa calce legea; dar pe de altd parte, nu voia nici s-o
aducd la judecatd, cum cerea legea in astfel de cazuri, cici in acest fel
ar fi pus-o intr-o situatie neplicuti, necinstind-o si dind-o mortii. El nu
face nici una nic' alta, ci se hotireste si ia o atitudine care este mult

2 B Bougaud Mgr., Tisus Hristos trad. rom. de C. Ceruleanu, Bucuresti
1939, p. 62. '
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NASTEREA SUPRANATURALA A DOMNULUI 7

superioard prescriptiilor Legii Vechi in astfel de cazuryi 3. In urma iqterven:
tiei ingerului, losif se convinge ca intr-adevar logodnulca sa este 'nevlnovatg
si sfintd, asa cum o cunostea el; mai mult, el afld ca ea este aleasd ca sa
implineasci lucruri mari in taina mintuirii neamului omenesc. Ace_stea-l
fac, nu numaj si-si recapete linistea si increderea ci, mai mult, plin de
multumire fati de Dumnezeu, losif rimine mai departe trdind de acum
laolalts cu logodnica sa, pentru ca la plinirea vremii, ca $i dreupt_ul Simeon,
si poati vedea cu ochii sdi mintuirea, pe care Dumnezeu a gatit-o tuturor
neamurilor. Modul de a se purta cu logodnica sa, il aratdi pe bdtrinul
Tosif a fi un om impodobit cu calititile cele mai alese ale unui barbat. De
aceea evanghelistul il si numeste drept, adicd om care are toate virtutile.

Dupi aceste istorisiri, care privesc maj mult zdmislirea supranaturala
a Mintuitorului, cei doi evanghelisti si in special Sfintul Luca, ne dau unele
relatiri cu privire la timpul, locul si alte date in ceea ce priveste nasterea
propriu zisi a Mintuitorului (Luca 2, 1-19; Matei 2, 1-12).

Din ce'e spuse pini acum, vedem c3 Sfintul Luca redd fapte ce pri-
vesc pe Fecioara Maria, iar Sfintul Malej pe cele ce privesc pe dreptul
losif. Desi existd unele deosebiri de aminunt, aparente si intre cei doi
evanghelisti, totusi ej sint de acord si se completeazd unul pe altul, re-
dind in mod cit se poate de clar adevirul despre nasterea supranaturald
a Domnului nostru Tisus Hristos.

Unele preciziri asupra celor relatate de Sfinta Scripturd pun acest
adevir in lumina luj deplind. Maria era logoditi cu losif din casa lui David.
Deci, cdsatoria, care consta intr-o ceremonie oficiald, cind logodnica era
condusd la casa birbatului, incd nu era sivirsiti. In momentul in care
ingerul o vesteste pe Fecioara Maria, cd va fi mam3, ¢d va naste, intervine
o dificultate, care o nelinisteste: «Ceea ce-mj tulburd mai mult mintea si
aruncd intr-un adinc cugetarea mea sint cuvintele cd am sd nasc, fecioara
fiind. Cine a vazut vreodata rod fard radicini, nastere fard samintd, riu
fard izvor, fiu fard tatd, mami fard barbat? Cum va fi mie aceasta, de
oarece eu nu stiu de bérbat» 4. «Aceasti marturisire ne incredinteaza ca
in momentul vestirii ingerului, ea era numai logoditd, si nu maritata cu
[osif. Dar ea dovedeste incd mai mult: ea presupune, in mod vidit, cd lo-
godindu-se cu losif, si acceptind o cédsitorie viitoare, la care erau hotirite
logodnicele, Maria a rezolvat, s-a hotérit, fird indoiald, in unanimitate cu
logodnicul sdu, ca sd rdmind fecioari» 5. Ea nu se linisteste decit atunci
cind, prin cele spuse de inger, isi di seama c& intr-adevdr va rimine fe-
cioard si cd nasterea pe care i-o vesteste ingerul nu este una obisnuiti,
de rind, ci una care se va face prin puterea si lucrarea lui Dumnezeu.
Dacd Fecioara Maria era hotiritd si rdmind fecioari inainte de vestirea
inge_rului, cu atit mai mult va fi reinnoit si intdrit aceastd hotirire dupi
'vestirea minunatd a ingerulu?, mai ales cd-si diduse seama cd va naste

raminind fecioard. Aceasta pentru a se dirui intreagid in lucrarea lui
Dumnezeu.

3. Omilia. 3 la Ev. dupid Matei, in Oeuvres complétes de S. Jean Chrisostome,
sous la direct’on de M. Jeanin, Bar le Duc 1865, tom. VII, p. 30. Vezi gi Dr. V.
Gheorghiu, Sf, Evanghe'ie dupi Matel, cu comentar, Cerndu{i 1925, pp. 93-103

4. Tiie Minjat, Didahii si predici, trad. de Pr. D, Fecioru, Buc. 1945, p. 636.

5. M. Lepin. Histoire de Jésus, in Le Christ, Encyclopédie populaire des co-
naissance christologiques, sous la direction de G. Bardy et A, Tricot, Paris 1935,
pp. 260-261.
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8 Asist, Ierom. IRINEU CRACIUNAS

Atitudinea dreptului losif pledeaza si ea pentru fecioria Mariei. Linis-
tindu-se de orice banuiald asupra ei si luind cunostinta, prin ‘Tnger, de
planul lui Dumnezeu cu ea, dupad sfatul ingerului (Mat. 1, 20) ‘«se hot3-
raste sd ia in casa sa pe ceea care era logodq:ca sa §i pe care o face
ca sofie a sa: sub infafisarea unei cdsdtorii obisnuite, el va fi gaZItoﬂ'u!
fecioriei Mariei si ocrotitorul lui Iisus» 6. Acest adevir il mdrturiseste si
Sfintu: Ioan Gurid de Aur zicind: «Acesta se numeste barbat, aceea se
numeste femee: numele sint legitime, dar sint lipsite de orice realitale.
Aceste numiri si le intelegi pina la cuvinte, dar nu pind la lucruri» 7. Tot
in acest sens me vorbesc si cuvintele Sfinlului Evanghelist Matei, care
spune despre Tosif: «si n-a cunoscut-o pe ea, pind ce a néscut pe Fiul ei
cel intii niscut> (Mat. 1, 24). Adaosul pe care-! face evanghelistul zicind:
‘«pind ce a niscut pe Fiul ei unul ndscut» nu exprimd numai faptul cd
inaintea acestei nasteri minunate losif n-a cunoscut-o pe Maria, ci ne arata
ci si pe viitor, dupd nastere, losif s-a purtat la fel cu sofia sa. Conjunc|ia
«pind ce» sau «pind» in sfinta Scriplurd arata de cele mai multe ori un
timp nedeterminat. Acest adeviir iese mai deplin la lumind, cind cercetim
si alte exemple din Sfinta Scripturd. «Eu sint cu voi in toate zilele pind
la sfirsitul veacurilor» zice Minluitorul (Mat. 28, 20) 8. Dacd am lua sensul
obisnu’t al ccnjunctiei «pind» atunci ar reesi cd Mintuitorul dupd a doua
venire va intrerupe legitura de viatd cu ucenicii Sai, ceea ce ar fi absurd;
ori in acest loc, se arati tocmai ideea contrard, adicd legatura vesnicd cu
ucenicii, chiar i dupd a doua venire8a, \

Din cele expuse mai sus apare ca un adevdr indiscutabil nu numai
nasterea supranaturald ci si pururea fecioria Marici, deci si nasterea supra-
naturald a Mintuitorului. In mod obisnuit nasterea unui om, dupd legile
procreatiei, este rezultatul unei initiative omenesti. «Este o lege a firii,
zice SE. Toan Gurad de Aur, ca femeia sd nascd cind este unitid prin césito-
nie. Dar cind Fecioara, care nu cunoaste cisitoria, naste si iardsi se arati
fecioard, atunci lucrul este mai presus de fire. Natura si-a suspendat legile
sale si a indeplinit vointa Stapinului ,

Legile naturii nu ingdduiau o nastere ca a sa; dar ca stidpin a! naturii
a introdus un fel strdin de nastere, ca si arate, ¢i si atunci cind s-a
facut om, nu se naste ca un om, ci se naste ca un Dumnezeu. Se naste asa
dar astdzi din Fecioard invingind firea si depdsind legile casdtoriei. Cici
se cuvenea celui desdvirsit in sfinfenie si se nascd printr-o nastere curati
i sfintd. $i dupd cum Adam a dat nastere la femeie firi de femeie, tot
astfel si azi Fecioara a nidscut bdrbat fird de barbat»®. Cici existenta,
adicd persoana lui lisus Hristos, nu s-a format in totalitatea ei din cu-
prinsul acestei lumi, din pintecele cel fecioresc al Mariei. E} exista mai
dinainte ca Fiu al lui Dumnezeu, ca subiect «asa dar ca initiativi pentru
o noud formd de existentd. Prin acest fapt si in deosebi prin aceea c# su-
biectul mai dinainte existent, e dumnezeesc, El nu s-a putut supume unei

6. Idem, p. 263. .

7. Cuvintiri la praznice impéritesti, trad. de Pr, D. Fecioru, Buc, 1842, p. 38-39.

8. Despre Michal. fiica lui Saul, se spune ci& «n-a avut copii ptad in ziua
mortii sale» (II Sam. 6, 23). Desigur ci prin aceste cuv'nte n.a voit si spuni cd a
avut copli dupid moarte, ci cd n-a avut copii nfciodatd, deci conj. «pind» e identicd
cu «n'ciodatdys.

8 a, P, Svetlov, Invititura crestini in expunere apo'ogeticd, trad. din ru-
"geste de S. Bejan gi C. Tomescu, Chigindiu 1936, vol. II, p. 322.

9 Sf. Ioaxz Gu'd de Aur, Cuvintiri, pp. 29 si 32.
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NASTEREA SUPRANATURALA A DOMNULUI 9

inifiative omenesti in privinfa venirii Sale pe lume, imbrdcat in r.lzlturé
omeneascdy 10, Daci s-ar fi supus acestei initiative omenesti, El ar fi ince-
tat de a fi subiect dumnezeesc anterior, ar fi fost deci un subiect omenesc.
Despre acest luoru nu poate fi vorba la nasterea Mintuitorului, pentru cé
initiativa continui este de partea subiectului dumnezeesc. In aceasta constd
si nasterea Sa supranaturald: in faptul cd Fiul lui Dumnezeu insusi, ca
subiect dumnezeesc anterior, a initiat conceperea Sa ca om in Fecioara
Maria 11. «Cel nascut din Tatil, zice Sfintul Ioan Gurd de Aur, intr-un
chip cu neputinti de rostit prin cuvinte, se naste, pentru mine, din Fe-
cioard, tn chip inexplicabil. Atunci s-a n3scut, potrivit firii. din Tatal
tnainte de veci, dupd cum stie Cel care 1-a niscut; iar astdzi iardsi s-a
niscut, contra firii, cum stie harul Duhului Sfint. Nasterea lui cea de sus
este adeviirati, iar nasterea cea de jos nemincinoasd. Cu adevérat s-a
niscut Dumnezcu din Dumnezeu si cu adevirat acclasi s-a ndscut om din
Fecioarid. Sus singurul Unul niscut, din unul singur, jos acelasi, singu-
rul Unul n#scut, din singura Fecioard. Dupi cum- cu privire la nasterea de
sus este necucernic s presupui mami, tot astfel este hulitor sd presupui
tatd la nasterea cea de jos. Tatdl a ndscut nescm’nal, iar Fecioara a nascut
fard striciciunes» 12,

lisus Hristos, ndscindu-se din Fecioara Maria, a rimas ceea ce a
fost din vesnicie, adicd Dumnezeu, dar s-a fiout ceea ce n-a fost, adicd om,
dar fard de pacat, fiind astfel o persoani divin-umand. Fecioara Maria
nidscind pe lisus Hristos, a rdmas ceea ce a fost inainte de nastere, adica
fecicard, dar s-a facut ceea ce n-a fost, s-a facut Mamai, fiind o Mama-
Fecioard. Un astfel de Fiu trebuia sa aibid o astfel de Mami: o Mami-
Fecioard. Astfel fnvd{dtura despre nasterea supranaturald a Domnului
nostru Iisus Hristos, nu este ceva fortat, ceva ce satisface numai o pioasi
sete de miraculos, ci este un articol firesc si necesar in taina intrupirii.
Admi{ind c& Maria a niscut pe Domnul ca Fecioard, fnseamni a recu-
noaste cd subiectul Lui n-a fost produsu! imanenteici al transcendentei,
adicd El nu este un om de rind, ci El esie insusi Dumnezeu 13, Céci daci
s-ar fi ndscut ca un om obisnuit, unde ar fi dumnezeirea Lui? lar daci
ceea ce se spune despre El trece dincolo de fire, este dovada c¢i cel vestit
este Dumnezeu 14, ’

Intre nasterea supranaturald si tnire dummnezecirea Mintuitorului este
deci o st.rinse"g legdturd. Dumnezeirea Sa a ficut posibild nasterea mai pre-
ssusl de fire, iar nasterea mai presus dc fire este o dovadi a dumnezeirii

ale.

Incercarea de-a explica cum s-a sdvirsit nasterea supranaturali a
Mintuitorului, desigur, depidseste mult marginiie si posibilititile ratiunii
umane. Sint multe lucrurj din ordinea fireascd a naturii pe care mintea nu
le poate pdtrunde in adevidrata lor fiint3, cu atit maj mult acest fapt, care
depdseste cu mult rinduiala firii. Aceasta o aratd si Sfintul loan Gurd de
Aur, zicind: «Nici nasterea Lui cea de sus nu se poate interpreta, nici

10, Pr. Prof. D, Stin'loae, Lisus Hristos sau restaurarea omului, Sibiu 1943,
pagina 149.

11. Idem, p. 149,

12. Cuvintiri la praznice impéaritesti, p. 28.

13. Pr. D. St#niloae, op. cit., p. 150.

14. Sf. Grigorie de Nissa, Marea cuvintare catebeticd, trad de Pr. D. Cristescu
si N. I. Barcu, Buc. 1947, p. 8.,
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10 Asist, Terom. IRINEU CRACIUNAS

nasterea Lui cea din vremurile din urmd nu ingéudu-i!e sa fie isgodité.. Ca
Fecioara a niscut, astizi stiu; cd Dumnezeu a ndscut, in afara de tg‘ng,
cred; dar felul nasterii am invétat sd-1 cinstesc in tacere si n-am primit
ingaduinta sid-1 iscodesc prin cuvinte» 15. Nasterea supranz-lt-ur.ala_este 0
minune a infelepciunii, dragostei nemarginite si atotputerniciei lui Dum-
nezew (Luca 1, 35-37). _

In urma celor aratate, nasterea supranaturald a Mintuitorului Iisus
Hristos apare ca un adevdr evident. Totusi in textele scripturistice, se fac
unele mentiuni, care, la prima vedere, pentru un necunoscdtor, ar putea fi
invocate ca dovezi impotriva nasterii supranaturale, si a pururea fecioriel
Mariei. Le vom aminti, in treacit, ficind si precizérile generale cu privire
la infelegerea justa a lor.

Astfel, Mintuitorul lisus Hristos este numit in unele locuri «Fiul cel
intii niscut> (Mat. 1, 25). Dac# Iisus se numeste «Intii ndscut» ar urma
ca Maica Domnuluj sd mai fi ndscut si alti copii, dintre care Iisus e primul.
Dar nofiunea de «intii ndscut» nu are nicidecum acest inteles. La iudei
«intii ndscut» se numea biiatul care «deschide inti;j pintecele», adicd ndscut
inaintea celorlalti copii, chiar dacd nu ar fi fost alfi copii, deoarece aceasta
numire se lega de anumite drepturi de mostenire din averea périnteascd si
de faptul ca el trebuia sa-si inchine intreaga viatd lui Dumnezeu. (Num.
8, 16; les. 13, 2). Deci numirca de «intli nidscut» nu vrea si spunid ca
Maica Domnului ar maj fi avut al{i copii. In cazul de fatd «intfiul nascut»,
inseamna «unul nidscut», in sensul de «unicul nascut». Alt inteles este ex-
clus. $i totusi in Noul Testament se vorbeste adeseori despre fratii i suro-
rile Domnului. (Mat. 12, 47-50; Luca 8, 9; Ioan 2, 12; etc.). Cum se explici
acest fapt? El se explicd in felul wrmétor. In orient, in general si in special
la iudei, numirea de frate sau sord nu avea numai sensul cunoscut azi de
noi, ci aceastd numire se intrebuinta si inlr-un infeles maj larg de var
sau verigoara sau alte fnrudiri mai apropiate sau mai indepértate (Facere
13, 8; 14, 16; 24, 48; 29, 12-15; 1. Cronicj 23, 22 etc.). De fapt prin cu-
vintul frate sau sori, indeosebi in limbajul crestin, se aratid rudenia si
spirituald ce existd intre toti crestinii, care fiind fii ai lui Dumnezeu sint
toti si frafi intreolalta.

Dacd asa zisii «frafii si surorile Domnului» ar fi fost fratij adevarati
si surorile adevarate ale lui lisus ar trebui si se spunid despre Maica
Domnului ¢3 a venit impreuna cu fiii si fiicele sale, ceea ce nu se spune
niciodatd, ci se zice totdeauna ci «era Maria, Maica Domnului, si cu fratii
si surorile Lui» (Marcu 3, 31). Din felu! acesta de a se vorbi rezulti in
mod firesc cd «fratii si surorile Lui» nu sint in acelasi timp fiii si fiicele
Mariei, Maica Sa. Ei nu se numesc niciodats fiii Mariei si ai lui Tosif, din
contrd, Maria mereu e numiti Mama lui lisus, iar lisus e numit Fiul ei.
Tar faptul cd Domnul, ¢ind era ristignit pe cruce, a incredintat pe Maica
Sa apostolului Toan (Ioan 19, 26), este o dovadi mult griitoare ci Maica
Domnului n-a avut alti copii in afard de Tisus Hristos, cici, daci ar fi avut,
Iisus ar fi ldsat-o In grija unuia dintre ei si n-ar fi dat-o Sfintului Aposto!
loan. In acest caz «fratii §i surorile Domnului» nu sint decit cel mult veri
(I:espec‘trv verisoare) secundari ai Mintuitorului Iisus Hristos, singurul
Fiu, ndscut mai presus de fire din Fecioara Maria 16,

15. Cuvintiri la praznice impératesti pp. 28-29.
16. Vez' mai pe larg la Dr. V. Gheorghiu, op. ecit.,, pp. 108.110; Prot. Pr.
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In unele locuri din Evanghelii Minluitorul este numit, apoi, in mod
simplu, fiul Mariei si al lui losif, sau fiul teslarului (Mat. }3, 551, Luca
3, 23: loan 6, 42 etc.). Ar pirea cd e vorba de o nastere obignuitd si un
fiu obisnuit. Se pune intrebarea: de ce skintii Evgnghe11$t1 ne prezintd pe
lisus Hristos ca pe fiul natural al luj Josif si Maria? Acesta este un semn
al Infelepciunii si proniei divine cu privire la nasterea supranatl:lrala a
Mintuitorului, care avea un strat intim sufletesc incit, mai ales la inceput,
trebuia sj ramini o taind a fami'iej sfinte, iar mai tirziu sd fie adus la
cunostinta unui cerc restrins de persoane. In fata lumii si a presdri-ptii!or
legii Tosif cu Maria, fiind logoditi si triind laolaltd, formau o familie, iar
pruncul Iisus era fiul legitim al lor. In realitate insd, dupad cum am mai
amintit, familia sfintd este un fel de vil, care imbracd minunat taina mare
a nasterii supranaturale a Mintuitorului din Pururea Fecioara Maria.
«Priviti, zice Sf. Ioan Gurd de Aur cum evanghelistul numeste astfel, fev-
meie, pe fecioard, deoarece nu voia ca si descopere prea mult acee}sta
minune; totusi, el a spus destul pentru a indepirta presupunerea c& lisus
Hristos s-ar fi ndscut ca si ceilalti oameni de rind» 17.

Daci Fecioara Maria n-ar fi fost logodits, ar fi fost socotitd de iudei
ca o desfrinati, si-si atrigea pedeapsa aspri a legii, ori cit ar fi cautat
si spuni care este adevirul. Dar prin logodnd fiind socotitd ca «femeia 1ui
losif» (Mat. 1, 20) ea isi pdstreazd cinstea si omenia in fata tuturor
oamenilor. '

Aceastd patd rusinoasi ar fi cdzut si asupra Mintuitorului, incit
putea si fie acuzat ¢ e niscut din desfrinare. In cazul dat nimeni nu
putea sa spund.acest lucru; chiar iude’i necredinciosi erau constrinsi de
realitate si mdrturiseascd: «Acesta este fiul lui losif, pe a carui tatid si
mama 1i cunoastem» (loan VI, 42). Prin comunicarea acestui adevir, atit
de gingas si delicat, in masele largi ale credinciosilor, mintea si imaginatia
auzitorilor lor ar fi luat o directie nepotrivitd si murdard; mai mult, ar fi
dus la plasmuirea diferitelor vorbe rele referitoare, atit la persoana Min-
tuitorului, cit si la Maica Sa. Dumnezeu a avut griji ca cinstea §i curitia
Maicii Domnului sd fie mai presus de orice. De aci iconomia deosebiti a
providentej divine in legdturd cu nasterea supranaturald a Domnului 18.

Aceasta nu inseamnd, nicidecum, cd acest adevir ar fi rimas total
necunoscut primilor crestini si ¢a el s-ar fi formulat de-abia mai tirziu, ca
o creatie spontand a cugetdrii crestine. Nasterea supranaturald o gdsim ca
.:articol de credin{d atit in Evanghelii cit si inscrierile Parintilor apostolici,
iar mai tirziu a fost formulat ca dogmi in sinoadele ecumenice, ca un
adevdr scump al invititurii si triirii crestine de totdeauna. La temelia
acestui adevar stid insusi faptul minunat al nasterii supranaturale. Daci
acest adevdr n-ar fj fost cunoscut de la inceput, apoi mai tirziu cu greu
s-ar.f{ putut formula, avind in vedere ci traditia iudaici era striini con-
cepfiei despre nagterea din Fecioard a Mintuitorulu®. Iudeii aveau o pirere
deosebitd despre feciorie, cu totul alta decit ceea care s-a format ulterior in

P. Deheleanu, Manual de Sectologie, Arad 1948 pp. 164-169; P. Svetlov, op. cit.,
pp. 321-324, precum gi alte comentarii la locurile respective.

17, Omilia 3-a la Ev, dupd Matef, trad. cit, p. 41.

18. Cu toate acestea judeii, in lupta ‘or contra lui Iisus au plismuit astfel
de acuze, spunind ci e niscut din desfrinare (Ioam 7, 38), iar mai tirz'u unii ca
Celsius si alt'i au p’Aismuit tot felul de vorbe murdare cu privire la Maica Domnului
si Fiu" ei, Hristos.
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12 Asist. Terom. IRINEU CRACIUNAS

crestinism. In iudaism cdsdtoria era mult superioarad fec‘iorief; r_lgcésétgriq
era o rusine, de aceea, chiar femeilor, care depuneau votul fecioriei continui
li se facea ceremonia logodnei. Aceastd mentalitate se vede si djn .faptuv]
ci Sfintul Ignatie, in prima juméitate a veacului II, acuzd pe ebioniti, ca
nu vor si recunoasci nasterea supranaturala a ‘Domnului nostru lisus
Hristos, si rimin credinciosi concepliei ‘udaice. Din cauza aceasta, la in-
ceput, nici adevirul despre nasterea supranatura’a nu s-a folosit ca un ar-
gument pentru dumnezeirea Mintuitorului, iudeii fiind rafractari acestei
idei, ci ea se argumenia cu alte dovezi mai evidente, ca minunile, desa-
virsirea morali si invierea Sa d‘n mor{i. In aceste conditiunj nu poate
fi vorba de formarea unei legende, a unui mit, despre nasterea suprana-
turald. Tudeii nu simfeau necesitatea ei, pentru cd aceasti idee era strdind
teologiei iudaice. Chiar profefia lui Isaia (7, 14) dspre nasterea din fecioar3,
cu timpul, si-a pierdut sensul adevirat, locul acesteia luindu-1 conceptia
despre Mesia ca om politic. Ea a fost infeleasd in adevirata lumind de
abia dupa implinirea ej prin nasterea Mintuitoru’ui, cum, de altfel s-a
intimplat si cu celelalte profe(ii. Deci, nasterea supranaturald este un adevar
marturisit si cunoscut de la inceput de Biserica crestind, avind la temelie
tnsusi faptul nasterii supranaturale 19,

In sfirsit, ca o ullimd problemd, ne putem pune intrebarea in ce raport
se gdseste adeviru] despre nasterea supranaturald a Mintuitorului si mitu-
rile religiilor pdgine orientale, despre originea si nasterea miraculoasi a
unor zei sau eroi mai insemnati. Ceea ce constatdm de la inceput este o
deosebire fundamentald in felul de a reda si intelege acest lucru. «Pe deo-
parte, in relatarile din antichitatea pdgini, este numai nepreciziune, ne-
deslusire, copildrie, bizarerie, citeodatd nebunie si grosoldnie si in ideile
principale. De altd parte, in expunerea evanghelici, este o culegere minu-
natd de date in toate améinuniele si de sobrietate: simplicitatea cea mai
delicatd unitd cu demmnitatea religioasd cea mai impresionanti» 20. Acesta
esle un lucru atit de evident, incit a fost recunoscut si de unij critici ratio-
nalisti, ca Renan, care numeste pe Sfintul Luca un artist divin minuind o
artd divini 21.

De asemenea nu poate fi vorba de vreo influen{d a miturilor pagine
asupra concepiiei crestine despre nasterea supranaturald din fecioard. Ac-
cesul miturilor imorale pagine in conceptia si viata poporului iudeu a fost
oprit si de credinfa lor despre Dumnezeu si despre preceptele inalte morale,
pe care le aveau ei. Dacd Biserica crestind a avut o atitudine categoric
negativd fald de Evangheliile apocrife; incit nu le-a admis in canonul Nou-
lui Testament, desi erau produsul evlaviei crestine, un fel de a preamdri
si admira pe Mintuitorul, cu atit mai putin poate f; vorba de vreun sincre-
tism religios In Evanghelii sau de orice influentd religioasi striind cresti-
nismului. Maj curind, am putea spune ci prima veste buni si veche pro-
fetie a lui Isaia a strabitut si la alte popoare orientale, dind nastere unor
legende despre nasterea din fecioar a unor zei sau intelepti 22.

19. Vezi mai aminuntit: P. Svetlov, op. cit., pp. 316-324; M. Lepin op. cit,
pagina 256,

20. M. Lep™, op. cit., p. 257.

21. Dupad M. Lepin, op. dt. p. 258.

22. Vezi mai pe larg aceste probleme 'a: P. Svetlov, op. cit., pp. 316-395; M.
Lepin, op. cit. pp. 256-257; V. Gheorghiu, op. cit, p. 110; C. Sirbu, Cregtinism gi
Budism, in rev. «Mittopol'a Ardealulu», nr. 3-4/1956, pp. 278-289; Prot, S. Vlad.
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Nasterea supranaturald a Domnului nostru Iisus Hristos apare, deci,
ca un fapt unic si de netigiduit. Atitudinea clard si hotaritd a Fecioarei
Maria ca si a dreptului losif, dupd cum reiese din relatidrile Sfintei Evan-
ghelii, dovedeste ow prisosin{d acest fapt. Nasterea Domnului s-a savirsit,
maj presus de legile firii. Caci, ca Fiu al lui Dumnezeu, ca subiect exi-
stent din vesnicie, venind in lume, El nu s-a supus initiativei omenesti, ci
El insusi a inifiat conceperea si nasterea Sa ca om din Fecioara Maria,
pentru mintuirea oamenilor. Nasterea supranaturald exclude in acest caz
si starea de poftd prin care se inifiazd orice ipostas uman nou de unde si
lipsa pacatului strdmosesc, cu care oamenii se impovareazd prin modul
conceperii lor 23, Nasterea supranaturald a Mintuitorului este o fnvatatura,
o dogmi, care se incadreazd ca un adevir logic si firesc in cadrul invata-
turii crestine, avind o valoare deosebitd in dogmatica ortodoxa.

Dar aceastd dogmad, ca oricare alta, are si o valoare morala deosebita.
Prin nasterea supranaturald a Sa, Mintuitoru]l a introdus in lume, wn
nou fel de nastere, pe linga cea trupeascd, nasterea din nou, nasterea dupi
Dumnezeu la o noud viatd curatd si sfintd, trditd dupid wvoia Lui. Despre
aceastd noud nagtere vorbeste in deosebi Sfintul loan Evanghelistul (loan
1, 12-13; 3, 3-21). lar Acatistul o tilcuieste in cuvinte minunate, zicind:
«Viézind strdind intruparea lui Dumnezeu, si ne instriindm si noj din
lumea cea desartd si mintea spre cele dumnezeesti si o suim, cid pentru
aceasta Dumnezeu s-a pogorit pe pidmint, ca sd ne ridice pe noi la ceruri»
(Condac 8). Nagterea aceasta, prin care trebuie si treacd, in mod real, fie-
care crestin aduce cu sine, ca o roadd binecuvintati, realizarea vietii ade-
virate, pe care au preamdrit-o ingerii, la nasterea supranaturali a Dom-
nului, in cunoscuta si frumoasa cintare: «Mirire intru cei de sus lui Dwm-
nezeu si pe pdmint pace, intre oameni buni invoire» (Luca 2, 14).

Scoala Mitologicéi, Studiu istoric critic, Sibiu 1943; Prof. Gr. T. Marcu, Mytos,
De la epistola pastorald pini la DIl Lucian Blaga Sibiu 1942; Diac. Prof. Em.
Vasilescu, Domnul nostru Iisus Hristos si ceilalfi intemeietori de religil, Curs de
magisteriu, Buc. 1854/1955. Vezl si studi‘le Prof. I. Mih#lcescu, in rev. «Biserica
Ortodoxi Romin#y, an’'i 1923-1926.

23. Pr. D, St#niloae, op. cit, p. 151.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Magistrand N. V. Stanescu

PROGRESULIN CUNOASTEREA LUIDUMNEZEU
CU REFERIRE SPECIALA LA SFINTUL
GRIGORIE DE NISSA *)

Dacd cineva ar incerca sd exprime cit mai concis nota caracteristica
a fiintei umane, ar putea -0 numi, cu drept cuvint, «flmta cunoscatoare».
Aceastd expresie aratd, in adevir, tot ceea ce fiinta umand are mai propriu:
«cunoasterea», «nizuinta de a cunoaste» si implicit cele trei func{iuni su-
fletesti: cea rationald, volitivd si afectivd, a cdror lucrare se inmdnunchiaza
intr-un tot unitar, in procesul de realizare a acestei aspiratii1).

Cunoasterea a fost §i va rdmine pentru omul din toate timpurile un
privilegiu si o permanentd chemare spre zdri noi, necunoscute; un factor
inepuizabil de progres. Despre cunoastere — ca realitate universal recu-
noscutd si ca preocupare de totdeauna a spiritului omenesc — ne da in-
formatiunj prefioase si de netdgiduit istoria gindirii teologice si filozofice
in tot cursul desfdsurarii ei.

In crestinism, cunoasterea a fost considerati una din cele mai alese
podoabe cu care Dumnezeu a infrumusetat pe om si ca un instrument prefios
in procesul de revenire si apropiere a omului de Dumnezeu 2).

Plecind de la cuvintele Mintuitorului, care subliniaza caracterul exis-
tenfial al cunoasterii: «Aceasta este viata de veci ca si Te cunoascd pe
Tine unul adevdratul Dumnezeu» (loan XVII, 3), Teologia crestind a facut
din prob.ema cunoasterii lui Dumnezeu miezul preocupdrilor ei si unul din
idealurile sale cele mai fnalte. Importanfa deosebitd a cunoasterii lui Dum-
nezeu a fost subliniati de tofi marii reprezentan{i ai spiritualitatii
crestine.

Clement Alexandrinul, care a studial indelung problema gnozei si a
gnosticului crestin 8), prezentind idea’ul cunoasterii luji Dumnezeu ca o

*) Aceastd lucrare penfru titlul de magistru a fost intocmiti sub tndru-
marea P.C. Pr. Profesor D, Stini'oae, care a g§i dat avizul si fie publicati.

1. Referindu-ne la colaborarea celor trei funcfiuni sufletesti in procesul cu-
noagterii, ne-am gindit la cunoasterea strict teologic#, la care, pe lingi ratiune $1
vointd, participi §i elementul afectiv — iubirea. Aceasta dm urmi joacd un ro.
deosebit de important in cunoasterea crst'nd. care, primind astfel o noti specifici,
a si fost numitd cunoagstere prin iubire.

Se afirmd indeobste in acest sens ci «la cunoagterea religioasi iau parte
toate functiunile sufletesti ale omului i nu numai ratiunea lui. Indeosebi iubirea,
tn crestinism, are un ro! preponderent in gnozi» (Prof. Nicolae Chitescu, Concep-
tul teologic de dezvoltare a dogmelor in epoca patristici si in cea moderni.
Curs (dactllogna:f at) peatru Magisteriu, Bucuresti (1956-1957), p. 23; cf. Idem,
Evlavie si Teologie, art. in rev, «Ortodoxia», an, VIII (1956), ‘nr. 2, aprilie-iunie
(pp. 216-244), p. 243.

2. Cf. Pr. Prof. Toan G. Coman, Cunoasterea lui Dumnezeu (Theognosia)
(Curs dactlografiat) pentru Magisteriu, Bucuregti (1953-1954), p. 1.

3. Asupra spritualititii, la Clement Alexandrinul se poate vedea, in wafari
de bibliografia striind mai recent, si Nico'ae St. Georgescu, Doctrina morali dupi
Clement Alexandrinul. Tezd pentru doctorat fn Teologie, Bucuresti 1933. Autorul
consacrd problemei gnozei si gnost'culu! crestin un capitol special (p. 84-93) si
dd preticase informatiuni bibliografice 'a sfirsitul lucririi.
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nazuin{d structurald a fiintei umane, ca ceea ce da sens adevirat vietii,
spune cd «omul prin rostul lui firesc este o fiintd ndzuitoare spre indl-
timi» 4), iar noi «am fost creati nu ca si mincdm si sd bem, ci ca sa traim
spre cunoasterea lui Dumnezeu» 5).

In special, in literatura asceticd afldm pagini edificatoare asupra pro-
blemei cunoasterii lui Dumnezeu, privitd sub toate aspectele ei. Din con-
ceptia lui Evagrie Ponticu] reiese cid «toatd strddania omului trebuie sa
ducd la cunoastere sau gnozi a cirej incoronare este contemplarea Sfintei
Treimi» 6). «Capatul viefii duhovnicesti spre care trebuie sd tindd sufle-
tele credincioase este, — dupd el —, o stare superioard de lumind si dra-
goste, in care sufletul se bucurd de o inaltd cunoastere a lui Dumnezeu» 7).

Important de retinut din aceasta concepiie este legatura pe care Eva-
grie o stabileste intre cunoasterea iui Dumnezu si trdirea duhovniceasc3,
cea dintii fiind consideratd ca scop si ca incununare a celei de a doua.
Aceastd conceptie este comund de altfel Sfinfilor Parintj si marilor nevo-
itori ai Bisericii. Ea e specifica invdfaturii crestine, a celei rasaritene in-
deosebi. '

Ideea aceasta a legéturiji dintre trdire si cunoastere, ca expresie a
punctului de vedere ortodox, urmat in tratarea sublectului de fata, va fi
prezentd in tot cursul expunerii moastre. De aceea, in dezvoltarea acestui
subiect, accentul se va pune, in aceeagi mdisurd, pe condifiile care fac
posibil progresul fn cunoasterea lui Dumnezeu cit si pe actul cunoasterii
in sine, in diferitele luj etape.

Primele trei capitole de la inceput, care constituie de fapt partea
intfia a lucrdrii, sint destinate [dmuririi unor probleme care se pun in
legiturd cu subiectul de care ne ocupim.

I. FACTORIT §I CONDITIILE PROGRESULUI IN CUNOSTEREA
LUI DUMNEZEU

I. Temeiurile dogmatice @le progresului in cunoasterea lui Dumnezeu

Se cuvine mai intiif s3 ardtdm care sint temeiurile dogmatice ale pro-
gresului sau inaintarii in cunoasterea lui Dummnezeu. Desigur, aceasta
presupune, de 'la finceput, admis faptul ci existd un progres in viata
duhovniceascd, deci si in cunoasterea lui Dumnezeu, ca scop al celei
dintii. Tar acest lucru nimeni nu-l poate contesta. De altfel, acesta este si
sensul vietii religioase crestine: de a-1 ridica pe om — cu ajutorul harului
dl{mnezeesc — tot mai sus pe treptele spiritualitiiii, la vrednicia chemdrii
lui Dumnezeu «care voieste ca toti oamenii si se mintuiasciy» (I Tim.
I, 4). Or, tot acest urcus nu este altceva decit un continuu progres du-
hovnicesc.

4. Clement Aiexandrinul, Pedagogul, traducere de Dr. Nicolae I. Stef#nescu,
colect’a «Izvoarele Ortodoxiei», wr. 3, Bucuresti 1939, p, 294.
5. Idem, op. eit., trad. rom. cit.,, p. 145.
6. Filocalin sau culegere din scrierile Sf. Pirinti, care aratdi cum se poate
omul curifi, lumina si desdvirsi, trad. din greceste de Prot. Stavr. Dumitru Stj.
niloae, vol. I ed. I, Sibiu, Arhidiecezana, 1946, pp. 36-37.

7. Auguste Saudreau, La spiritualité d’Evagre le Pontique, art, in rev. «La
vie sprituelle ascétique et mystique, t. XLVI, nr. 3, mart'e 1936 (pp. 180-190),
pag. 181.

N
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16 Magistrand N. V. STANESCU

Temeiurile acestui progres le aflam privind de aproape unele aspecte
ale tnvatiturii Bisericii despre Dumnezeu si despre om: despre Dumnezeu
ca obiect, iar despre om ca subiect al cunoasterii crestine.

Intre insusirile pe care, potrivit Descoperirii dumnezeesti, Biserica
le-a atribuit lui Dumnezeu este si aceea a infinitdiii. Aceastd fnsusire
aratd pe Dumnezeu nemdrginit, infinit, fatd de lumea marginitd, finita,
creatd de El din nimic. Ficindu-ni-se cunoscut dupd lucridrile sau ener-
giile Sale necreate8), potrivit acestej fnsusiri a nemdrginirii, Dumnezeu
nu poate fi cunoscut de noi niciodatd in intregime; El rdmine obiectul
infinit al cunoasterii noastre.

Pe de altd parte, omul — ca subiect al cunoasterit — poartd si el in
sufletul sdu nemuritor un dor nemarginit de a-L cunoaste pe Dumnezeu
si de a se uni cu El. Dorul sau tendinta aceasta a lui este infinitd, cum
am spus, datoritd sufletului sdu nemuritor, dar ea se datoreste in primul
rind infinitdtii lui Dumnezeu. Tinzind s&-L cunoascd, omul nu va reusi
aceasta deplin niciodatd, datoritd atributului dumnezeiesc al nemargi-
nirii; de aceea nici dorul lui nu are margini.

Infatisind concepfia Sf. Grigore de Nissa in legaturd cu aceastd pro-
blemd, Jean Daniélou spune: «Intr-adevir, pentru Grigorie, Dumnezeu si
omul fac parte, in aceeasi masurd, din lumea inteligibild. Or, spiritu] este
prin sine nelimitat. In aceastd privin{d, Dumnezeu si omul sint din acelasi
ordin. Dar diferenta esenfiald constd in aceea ci «Dumnezeu este infinit
in act, pe cind sufletul este infinit in devenire» 9.

Sfin{ii Pdrinti, interpretind cuvintele dumnezeiestii Scripturi, spun ci
omul, fiind creat dupi chipul lui Dumnezeu, Ziditorul a s3dit intr-insul
nazuinfa de a se ridica la frumusefea asemanirii ou El, de a-L cunoaste
si de a se uni cu El, iar omul poartd acest dor dupd cele inalte in sufletul
sdu, prin care el se leagd «cu Dumnezeu s$i cu lumea spiritualay 10),

Din acestea rezultd cd omul, prin sufletul siu nemuritor, in care Zidi-
torul a sidit de la creatie dorinta vie dupid lumea celor de sus, va nizui
fard fincetare, incepind din viata aceasta si continuind in vesnicie, si
cunoasca i 54 se uneascd cu Dumnezeu, obiectul neméarginit al cunoasterii
si, implicit, al fericirii sale. Infitisind aceastd ndzuintd sii acest progres
continuu al sufletului cdtre Dumnezeu, Nicolae Cabasila zice: «...puterea
simiirii noastre este marginitd, dar sufletul nostru nicicind nu inceteazi
de a se dori dupa nemairginire, incit, dacd in privinta firii este marginit,
in schimb in privinta puterii si insuflefirii acest dor dupd fericire este
fard margini §i anume tocmai asa dupd cum e si viata sufletului, care cu
toate cd se desfigoara intr-o lume mirginitd, este fard de sfirsits. Tar in
continuare adaogd: «Pricina tuturor acestora este ¢i Dumnezeu e Cel ce
a potrivit astfel sufletul nostru i dorul dupi fericire si intreagi viata
noastrd. Doar sufletul de aceea e nemuritor, pentru ca si dupi moarte
sd putem viefui fmpreund cu Dumnezeu, iar dorul dupi El de aceea nu

8. Ca gi a'ti Sf. Parintl, Sf. Vasile cel Mare invati ci pe Dumnezeu nu-L
cunoastem dupd finta Sa, ci dupi lucririle Sa‘e. El spune in aceastd privintd
cd pe Dumnezeu il recunoastem din actiunile Sale. de fiinta Sa, insi nu ne putem
aprop’a. Lucririle coboari la noi, fiinta Sa insi ramine inaccesibili (Epistola 243, 3,
Migne, P.G, t. XXXII, co'. 805 C-908 B).

9. Jean Daniélou, Platonisme et Théologie mystique. Essai sur la doctrine
spirituelle de Saint Grégoire do Nysse, Paris, Aubier, 1944, p. 317,

10. Hristu Andrutsos. Dogmatica Bisericii Ortodoxe Risiritene, trad. de Dr.
Dumitru Stiniloae, Sibiu, Arhidiecezana, 1930, p. 143.
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cunoaste granite, pentru ¢ numaj in El singur ne putem bucura de toatd
plindtatea fericirii» 11). ,

Cu alti termeni si mai concis, Sfintul Grigorie de Nissa, explicind
acest nefncetat progres duhovnicesc, spusese deja maj inainte: «Bucuria
( &néravorc ) care renaste continuu [in sufletul purificat], devine punctul
de plecare (dgooun) al unei dorinti mai mari (peilovos Emdupias),
sporind pofta (médov) prin participarea la bunuri» 12), addugind apoi ca
«mdretia firii dumnezeiesti nu e hotdrnicita de nici o margine si cd nu
e vreun hotar al cunoasterii in Intelegerea celor cercetate, dupd care ar
trebui si se opreascd din mersul fnainte cel ce urmareste cele tnalte, ci ca
cel ce aleargi, printr-o intelegere superioard, spre mintea (intelesul) de
sus, trebuie si se poarte astfe! ca toatd desdvirsirea cunoasterii, accesibild
firii omenesti, s& | se facd inceput al poftirii celor inalte» 13).

Acest continuu progres si aceastd miscare fara sfirsit a sufletului
cdtre Dumnezeu le numeste el spectazd — 2aéntacig (comp. Filipeni
111, 2).

2- Progresul in cunoasterea lui Dumnezeu condifionat de progresul
in vittfa duhoovniceascd

Progresul sau inaintarea pe treptele cunoasteri: [ui Dumnezeu pre-
supune insd implinirea unor anumite conditii.

In linii genera’e, am schifat sau am lasat sd se intrevadd care sint
aceste conditii incd de la inceputul expunerii noastre. In fond, nu e vorba
de mai multe, ¢ de una singurd: anume de progresul In viata duhovni-
ceascd. Sfintul Grigorie de Nazianz aratd acest lucru cind spune ca «nu e
in puterea oricuj si filozofeze despre Dumnezeu, fiindcd lucrul acesta pot
sd-1 facd numai cei care s-au cercetat cu de-amanuntul si care au inaintat
pas cu pas in calea contemp’atiei si care, inainte de aceste indeletniciri,
si-au curatit sufletul si trupul, sau care cel putin se silesc sd se curetes 14).
Acelas! Sfint Parinte vorbeste de o adaptare a organului cunocitor
la obiectul cunoasterii, respectiv de o curdtire a sufletului, care numai
astfe! poate sd se aprople de Dummnezeu si s3-L cunoascd 15), jar Sfintul
Grigorie de Nissa invatd ca numai cei ce se aseamind <e pot cunoaste.

Purificarea este, prin urmare, conditia absoluta a cunoasterii lui Dum-
nezeu. Aceastd idee se intelege mai bine plecind de la nizuinta omulud

11. Nicolae Cabasila, Despre viata in Hristes, trad. si studiu introductiv de
Prof, Dr. Teodor Bodogae, Sibiu, Arhidiecezana, 1946. cartea VII-a, p. 195,

12. Omilia I-a la Cintarea Cintiri‘or, Migne, P.G., t. XLIV, col. 777 B.

13, Omilia VI-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 892 A.-B.
In acest sens «cunoagterea Jui Dumnezeu este un proces dinamics, cum zice
Berdiaev.., este o miscare nesfirsti a spiritului. Totusi misterul continud mereu
s persiste; Dumnezeirea nu va fi niciodati cunoscuti pini la capit (cf. Pr. Prof.
Dumitru St#niloae, Curs de ascetici si spiritualitate crestini (dactilografiat), Bu-
curesti 1947, p. 273). ’

14. Sf. Grigorie de Nazianz Cele cinci cuvintiri despre Dumnezeu, Trad. din
greceste de Preot Gheorghe Tilea si Nie, I. Barbu, Curtea de Arges, 1947. Cuvin-
tarea I-a teologicd; 3, p. 2.

15. Dind un exemplu negativ, el spune cd «pentru omul necurat, atingerea
de Cel! curat nu este nici ingddutd §i nici in afari de primejdie, dupd cum nici
pentru o privire bolnavid nu este firi primejdie etingerea razei de soare» (Cuv.
I, trad. §i loc. cit.).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



18 Magistrand N. V. STANESCU

sau de la acel «dor dupd sufletul aproapelui, dupa comuniunea cu el» 16),
care duce la o cunoastere reciprocd. Comuniunea, in adevaratul inteles al
cuvintului, se realizeazd, insd, de obicei, intre acele persoane care videsc
aptitudini si, ma: ales, Insusiri comune, care le apropie una de alta. Pe
masurd ce deosebirile dintre doud persoane dispar, comuniunea dintre ele
devine mai sirinsd si, in aceeasi masurd, cunoasterea reciprocd mai pro-
fundd. Ajungem astfel si putem spune & atunci cind aceste deosebiri
dispar, in masura in care este posibil, eu insumi, cunoscindu-mé pe mine,
in aceeasi misurd, cunosc si persoama cu care eu ma aflu in comuniune.
Manifestarea acestei nazuinti specific omenesti isi gdseste aplicarea deplini
in comuniunea omului c¢ii Dumnezeu. Deosebirea constd insd in faptul ca,
de astadati, efortul pentru o cit mai intimd comuniune si o ¢t mai pro-
funda cunoastere se face numai de citre om, care tinde sd-si implineasca
aceste doruri, realizindu-se treptat pe sine, adicd, ridicindu-se, cu ajutorul
harului dumnezeesc, la aseménarea cu Dumnezeu. Astfel se clarificd deplin
sensul cuvinfelor Sf. Grigorie de Nissa, citate mai sus, potrivit cdrora
«numai cei ce se aseamani se pot cunoaste». Asemidnarea e deci, cum se
afirmé indeobste, condifia neapédratd a cunoasterii de Dumnezeu, suprema
fericire a omului.

Acest ideal <e realizeazd progresiv si, pe méisurd ce omul inainteazi
pe culmile vietii duhovnicesli, in aceeasi misurd el se inal{d pe treptele
cunoasterii lui Dumnezeu. In legiturd cu acest progres aflam in conceptia
Parintilor rasaritenj ideea unui raport direct proportional intre purificare
si cunoastere 17). In iumina acestei conceptii este usor de inteles realizarea
solidard a celor doud mar; nidzuin{i spirituale crestine: cunoasterea lui
Dumnezew si idealul desdvirsirii spiritvale 18). Conditionindu-se reciproc,
aceste ndzuinti apar intr-o atit de strinsad legatura, incit, cu drept cuvint,
in Ortodoxie nu se poate vorbi de vreuna din ele fira a intelege totodati
si pe cealaltd.

Cunoasterea crestind, cea ortodoxd in special, este, prin urmare, o
cunoastere duhovn:ceascd, interioarda, care cere un continuu efort de
purificare.

16. Pr, Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Fisus Hristos sau restaurarea omului,
Sibiu, 1943, p. 35.

17. Conceptia aceasta este atit de familiard P#rintilor risiriteni incit e de
prisos si mai am'ntim numele sustinitorilor ei. Auguste Saudreau pune in lumini
aceastd conceptie in articolul s#u, citat mai sus, «La Spirituzité d’Evagre le
Pontique», p. 182. A se mai vedea si urmitoarele lucrdri care pun si rezoivid pro-
blema raportului d'ntre triire si cuno:zgtere: Pr. Prof. Dumitru Stiniloae, Problema
cunecasterii lui Dumrmezeu in cele trei confesiuni. Sectune dintr-un curs (dactio-
grafiat) pcntru Magisteriu, Buc. (1953-1954). pp. 150-176; Preot P. Gnedici. Despre
modul de a teologhisi al Sfintilor Pirinti, in «Jurna' Moscovskoi Patriarhii»,
nr. 3 (1955), pp. 55-61, Traducere de Pr. B. Turc:n-Lugoj, publicati in rev. «Mi-
tropolia Banatului», an. V (1955), nr. 10-12, oct.-dec,, pp. 32-42; Constantin C.
Pavel Conditit'e coiaboririi ratiunii cu credinta in opera Fericitului Augustin, n
rev, «Stud¥. Teclogice», seria IT-a, an. VI (1955), nr. 9-10, ‘nov.-dec., pp. 640-649;
si substzntialul articol al D-lui Prof. Nicolae Chitescu, Evlavie si Teologie, citat
mai sus. Literatura, indeosebi cea ascetici. este considerabili in aceastd privinti.
Nu vom mai indica a'te lucriri decit atunci cind va fi cazul.

18. «Ortodoxia: a deosebit evlavia de teologie, dar a nizu't la o imbinare
a lor pind la identificare, ca suprem tel al coexistentei lors. Lucrul acesta s.a
observat indeosebi in practici, unde «nu s-a despirtit Teologia de evlavie si e'e
ru fost rec’proc, mijloc de gemerare si regenerare», «Intre teologie si evlavie

trebuic sd existe in chip firese, normal, wn proces de simbiozi, de osmozd» (Prof.
Niec. Chitescu, art. cit. pp. 241 s§i 243).
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Conceptia aceasta s-a afirmat in chiE (jepsebit cu priiejul gontroversei
isihaste (sec. XIV), cind spiritualitatea rdsariteana, care afirmd o cunoas-
tere directd s@ duhovniceascd a lui Dumnezeu, a infruntat -ngt\mrahsmpl
scolastic, care mu crede decit in ceca ce descoperd ratiunea prin deductie
din naturd19). Pe linia acestei sdnatoase traditii a splrltyalltatu ortodoi<e,
cunoscutul teolog contemporan Pr. $tefan Zankov afirma cu drePt cuvint
ci «adevarata cale de cunoastere in Ortodoxie este cea interioara, duhov-
niceasci (intuitivd) sau calea inimii, a inimii curate;.. AE(.:I este vorbja mai
putin de o operatie intelectuald <it de o adeviratd trdire care std mai
presus de orice ratiune» 20). o

In adevir, «specificu gnozeologiei ortodoxe este caracterul ei Udgnov-
nicesc, este acea sete de unire cu Dumnezeu, intr-un act de depdsire a
omenescului, de transfigurare si indummnezeire a omului. De la pustnicii
nevo'tori si pind la cei mai sistematici teologi, ndzuinfa aceasta este
comuni si rdmine punctul culminant al trdirii crestine si al cunoasterii
religioase» 21).

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Viata si invititura Sfintului Grigorie
Palama, Seria Teologicd, nr. 10, Sibiu, 1938, p. 3.

20. Stefan Zankov, Das orthodoxe Christentum des Ostens, Berlin, Furche-
Ver'zg, 1828, p. 39 sq. Demni de remarcat in aceasti privinti este conceptia lul
Maurice Blondel, care propune o cunoagtere prin triire a realitdtii transcendente
in adincul sufletului omenesc (cf. L’Action, t II, Paris, Alcan, 1937, p. 337). Dupa
Edouard le Roy, «Dumnezeu este cunoscut intrucit este cHutat in mod resl,
printr-un demers de viat# afectivd, printr-un demers care intereseazi omul intreg,
mu numai inteligenta sa» (Le prob’éme de Dieu, Par's, «L’artisan du livre»,
1929, p. 125).

21. Diacon Prof. Em. Vasilescu, Valearea argumentelor rationa’e pentru dove-
direa existenfei lui Dumnezeu (extras din Anuarul XXII (IV) al Academiei An-
dreiane din Sibiu), Sibiu 1946, p. 30.

Fatd de concluziile acestui capitol, pentru a nu prilejui vreo intelegere gre-
sitd privind ratiunea si cunoagterea rationa'd in lumina conceptiei ortodoxe, citdm
mai jos dintr.o lucrare a Pr. Prof. D, Stinloae: «Desi experienta aceasta (cunoas-
terea suprzconceptului) are loc la. o iniltime mai presus de ratiune Ortodoxia nu
dispretuieste wmici ratiunea ca organ de cunoastere a lui Dumnezeu. Ratiunea arz
un rol pregititor pentru vederile cele mai inalte si anume in chip special o
functiune practici. Prin ea !upti omul impotriva patimilor, pentru o fiptuire
dreaptd, pentru dobindirea deprinderilor bune sau a virtutilor. Este o invatiturid
statornici a Sf. Parinti ci virtutea e rationald c8 a deveni virtuos inseamni a
deveni rational, izr aceasta e tot una cu a reveni la viata cea dupid fire, desigur. cu
ajutorul harului dumnezeiesc (Maxim M4irt., Résp. citre Talasie, 25, Flloc.,, IOI,
p. 86; Risp., 59, p. 318; Tilcuire 1la Tatil nostru, Filoc., II, p 272).

Ratiunea astfel intaritd, eliberatyi de domnia pe2timilor. poate contempla
just sensurile lucrurilor si poate vedea prin ele pe Dumrezeu (Risp., 65, pp. 424.425;
Risp., 25, p. 82). Numai cine §i-a curitit si si-a exercitat astfel ratiunea, impreuni
cu tozte ce'elalte puteri ale sufletului, se poate ridica Ila treapta ma‘ inalti a
cunoasterii duhovnicesti. Cele cunoscute acolo cuprind aspecte corespunzitoare
tuturor facultatilor sufletului. cum spunea mai inainte Sfintul Sim‘on Nou! Teolog,
desigur nu separate, ci ca un intreg, Dect au si un aspect rational Sfintul Maxim
Mf.u"turisitorul mereu vorbeste despre «ratiunea celor mai presus de ratiune»; ba
chiar Dumnezeu-Cuvintul este Ratiune mai presus de ratiune (Tile. la Tati#? rostru.
Filoc, II, p. 273; Risp. citre Talasie, 25, Filoc.. IIT, p. 89). Toate puterile sufletelul
au trebuit si se curete si si se adune in unitatea profundsi a sufletului (voseg,
#aphla) ca si poatd primi pe Dumnezeu czre cuprinde in Sine si un sens cores-
punzitor ratiuniis (Problema cunoasterii Tui Dumnezew.., Cursul citat p. 157). Ip
acelas. sens, DI Prof. Nic. Chitescu spune: «Elementul rationa. intelectual, este fo-
lgsit in Ortodoxie cu incredere; dar el a fost totdeauma completat cu cel voluntar
51 mai ales cu cel sentimental: cunoasterea, in Ortodoxie, se datoreste cel putin
tot atit iubirii» (art. cit., p. 243). Se poate consulta in acezsti privintd si: Diacer
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3. Rolul inimii si al minfii in viala duhovniceascd

In acest capitol vom incerca si facem o scurtd prezentare a semnifi-
catiei speciale care s-a acordat «inimii» si «miniii» in scrierile Périniilor
si rolului lor in cunoasterea lui Dumrezeu. .

Explicatia este necesarid intrucit de infelegerea acestor doud notiuni,
care vor fi des intilnite in partea a doua a acestei lucrdri, este legata,
in mare misurd, intelegerea expunerii noastre.

a) Notiunea inimd (% xogdia), ca $: cea de minte (6 vods), apare
frecvent in scrierile ascefice.

Sfinta Scripturd alterneazi uneori inima cu sufletul §i tot ea atribuie
inimii toate functiunile sufletului: cugetarea, hotéririle de voin{d, sim-
tirea, manifestarea iubirii, manifestarea constiintei morale. De aceea,
aceste doud notiuni au fost considerate chiar identice 22). Pérerea aceasta
sustinutd de Viseslavtev, in linii generale, poate fj acceptatd. Intre aceste
doud notiunt existd, insi, o deosebire de nuan{d, pe care, in mare masura,
o semnaleazi si autorul sus amintit. E vorba de o semmnificatie mai adinca
si de un rol mult mai insemnat care s-au acordat inimii in viata duhovni-
ceascd, decit sufletului.

Notiunea inimi are o accepfiune mai largi, in care se include, intr-un
fel oarecare, si aceea de suflet. Inima este, cum o numeste Vladimir
Lossky «centrul fiintei omenesti, rddacina facultdtilor active, a intelectului
si a vointei, punctul de unde provine s cidtre care se intoarce inireaga
viati duhovniceascd» 23). Ideea aceasta pe care o aflim si 1a Viseslav-
tev24) o exprimase, insd, mai inainte Sfintul Nicodim Aghioritul, care
spusese ci «inima se afld in om ca un centru, intru care <int unite toate
simtirile, toate puterile trupului si toate puterile sufletuluis25). Ideea de
centru al fiintei omenesti in jurul cdruia graviteazi toata activitatea omuiui,
scoate in evidenta importanta inimii in viata duhovniceascd si aceasta cu
drept cuvint, cdci in inimd, dupd Sfintu! Macarie Egipteanul, este «loc unde
se lucreaza dreptatea si strimbatateas (cf. Luca VI, 45) 26). In inima, ca
intr-un vas, sint cuprinse toate patimile, dar tot aici, tn acest adinc
al fiintel umane are loc intllnirea cu Dumnezeu, cdci ,dupa acelasi Sfint
Périnte, in inimd se gasesc: «Dumnezeu, ingerii, viata, imparatia, lumina,
apostolii, comorile harului» 27). Aceasti intilnire cu Dumnezeu, priviti
ca ideal al vietii duhovnicesti, are oc pe mdsura fnaintirii itn virtute,
care face ca prezenta Luj in adincul inimii si devind tot mai constients

Dr. Em. Vasilescu, Filozofia tomisti si filozofia moderni (Punctul de vedere ortodox
intr-o discutie). Conferinti rostiti la Universitatea d'n Cluj-Sibiu, publicatsi in «Re-
vista Teologicid», Sibiu, anul XXXV (1945), nr. 7-8, iuliesaugust, pp. 284-307.

22, Cf. B. Vigeslaviev, Insemniitatea inimii in religie, art. in rev. «Putj», Paris
1925, pp. 79-98. Traducere de Dr. D. St#niloae, apiruti in «Revista Teologiciy,
Sibiu, anul XXTV (1934), nr. 1-2, ian.-febr. (pp. 31-40), pp. 32, 33.

23. Viadimir Lossky. Essai sur la Théologie mystique de IEglise d’Orient,
Paris, Aubier, 1944, p. 197.

24. Art. cit,, pp. 32-35.

25. «Carte sfituitoare pentru pizirea celor cinci simturi a niluciril si a inimif.
Si pentru acelea care sint indulcirile duhovnicesti si chiar ale mintii». Tipariti in
greceste la anul 1801, taimaicitid si tipiritd in limba romineascid in anul 1826, cap.
10, p. 136 (citim dupid un exemplar dactilografiat).

26. Omilii dusovnicesti, XV, 32, Migne P.G., t. XXXIV, col. 597.

27. Op. cit., XLIII, 7, Migne, P.G., t. XXX1V, col. 776 D. Sf. Marcu Ascetul
aratd aceasta pe larg in scrierea sar «Rispuns celor ce se indoiesc despre dumne-
zeiescil Botezy, in Filocalia, vol. I. ed. I-a, trad. rom, cit,, pp. 278-314.
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pentru noi 28). Ea este, din acest punct de vedere, o rdsplatd a ostene-
lilor pentru virtute. _ . o .

Rolul deosebit de important al inimii in viata d'UthVHIfe‘??Sca si mai
‘ales, in cunoastere reiese, pe lingd cele spuse, din faptu} cd in ea se re-
varsd iubirea luj Dumnezeu, eare, odatd saldslujtd in noi, trezeste iubirea
noastrd. Prin iubire, care izvordste din inima, ajungem sa realizdm comu-
niunea desdvirsitdi cu semenii, dar, mai ales, cu 'Pumnezeg si-_, prin
aceasta, sd pdsim pe treapta cea maj inaltd a cunoasterii duhovn1ce§t1.

b) Mintea (voic ), ca si inima in raport cu sufletul, are fald de ra-
fiune (Aéyoc) o acceptiune mai larga, un inteles mai duhownlcesg.A

Sfintii Périnti fac o distinct{ie Tntre aceste doua notiuni, arat.md o
preferinfa deosebitd pentru minte, ca organ a! wunei cunoasteri mai
inalte, duhovnicesti a lui Dumnezeu. Rezumind conceptia lor, s-ar putea
spune, in aceastd privin{d, c&: «ratiunea este facultatea care cugeta
lucrurile cuprinzindu-le in concepte definite, numite si ele ratiuni  ( Agyot)
pentru faptul ca pot fi obiecte ale rafiunii. Mintea este facultatea care
cugetd realitdtile fard sd ‘e delimiteze in concepte» 29).

Dacd stabilim o legdturd intre aceastd conceptie si idealul cunoas-
terii lui Dumnezeu, finfelegem de ce Sfintii Périnti au dat prioritate
mintii. Atitudinea lor este foarte justificatd, cici, pe cind ratiunea propriu
zisd coboard pe Dumnezeu in cadrul unor limite ale puterii omenesti de
infelegere, mintea depéseste aceste limite. Cea dintii prilejuieste o cunoas-
tere catafaticd, cea de a doua se apropie mai mult de cunoasterea apo-
fatica. Superioritatea min{ii este deci evidenti. Se subliniazi aceasti idee
din urma cind se spune ci «ratiunea emani din minte, asa cum se naste
pururea Logosul divin din Tatil, care e mintea primi (voilc) 30),

Mintea fiind intr-un sens mai fnalt decit ratiunea, expresia partii
cugetatoare din om este, in acelasi timp, partea cea mai de sus a fiintei
omenesti, datorita func{iei contemplative pe care o indeplineste. Prin inter-
mediul ei, omul tinde cdtre Dumnezeu, vine chiar in atingere cu El, cici
spune Evagrie Ponticul: «mintea curati se zice si scaun al luji Dum-
nezeuy 31),

Rolul mintii, ca si cel al inimii in viata duhovniceasci si in cumnoas-
terea lui Dumnezeu este, precum se vede, foarte important. Fird indojala
se pot da amdnunte, se pot sublinia nuante care apar in conceptia Sfintilor
Parinti in legdturd cu aceste doui nofiuni. Noi, insi, nu ne-am propus
aceasta. Vom mai aminti numai colaborarea strinsi dintre inim# si minte
de-a lungul intregii vieti duhovnicesti.

S-a spus cd mintea este expresia pirtii cugetdtoare din om, iar despre
inimd cd este expresia pirtii afective, infeeass ca simtire religioasd a omu-
lui. In legdturd cu acestea si ca o recomandare pentru buna desfasurare
a vietii duhovnicesti, Vladimir Lossky spune c3 «daci inima trebuie si fie
intotdeauna arzitoare, trebuie ca mintea s3 rdmind rece, cici mintea este

28. Cf. Pr. Prof, D. St#niloae, Curs de ascetici..., p. 92. -

29. Idem, op. cit,, p. 324,

30. Idem, ‘bidem. Sf. Maxim Marturisitorul zice: «Tar capul lui Hristos,
adicd Logosul, aflat duhovniceste prin negatie, ca cel ce depiseste toate, este m'ntea
care e infinit dincolo de toate in tot chipul $i in mod absoluts (Quest. ad Thalas.,
Migne, P.G,, t. XC, col. 332).

31. Capete despre deosebirea patimilor si a gindurilor, cap. 24, in Filocalia,
trad. cit,, vol. I, p. 67. !
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cea care vegheazd asupra inimii»32). Mintea poate fi astfel considerati
un fel de ochi al inimii.

«Unirea min{ii cu inima», «coborirea min{ii in inimds, «paza inimii
prin minte», sint expresii care neincetat revin in literatura asceticd a Bise-
ricii de Réasarit 33). Ele exprimd cum nu se poate mai bine legatura dintre
aceste doud organe ale tridirij religioase. «Fdrd inimd, care este centrul
tuturor lucrdrilor, mintea este neputincioasd. Fird minte, inima rdmine
oarba, lipsitd de directie. Trebuie gisitd deci o legdturd armonioasi intre
minte si inimd pentru a intocmi, pentru a zidi, persoana in har, cici calea
unirii (cu Dumnezeu sau a indumnezeirii omului) nu este un proces incon-
stient: ea presupune o veghe neincetatd a mintii, o slradanie statornica
a vointei» 34),

Asupra acestor idei vom reveni, indeosebi, in partea a doua a expu-
nerii noastre, cind vom face o scurtd prezentare a progresului in cunoag-
terea lui Dumnezeu.

IT. PROGRESUL IN CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU
IN GENERAL

In legéturd cu idealul cunoasterii duhovnicesti a lui Dumnezeu, in
Teologie se vorbeste de doud cd: ale acestei cunoasteri:

I. o cale indirectd, prin contemplarea naturii si interpretarea duhovni-
ceascd a Sfintei Scripturi, care corespunde fazei iluminarii, si

2. o cale directd sau prin iubire, care apare in ultima fazi a urcusului
duhovnicesc, In aceea a unirii cu Dumnezeu sau a indumnezeirii. Inaintea
acestora se vorbeste, insa, de faza curifirii de patimi, care este de fapt,
prin iluminarea de care este urmatd, o pregitire pentru cunoasterea mij-
locitd a luj Dumnezeu.

De obicei, in prima fazd se vorbeste, mei inti?, despre patimi, originea,
evolutia si consecintele lor. Ceea ce ne intereseazd maj mult tn cazul de
fatd sint consecintele Jor.

In legéturd cu acestea, se vorbeste de o risturnare a raportului normal
dintre suflet si trup, in favoarea celuj de al doilea, urmati apoi de o serie
de tulburdri, dintre care cea mai gravi este intunecarea mintii. Ceea ce
trebuie sd refinem in legdturd cu aceasta, sub raportul cunoasterii, este
faptul ¢4 in fata unei minti aservite de patimi, intunecate, universul, in
general, i5i pierde caracterul siu de ciliuzitor al sufletului, prin ratiu-
nile dintrinsul, cdtre Dumnezeu — Ratiunea supremi. In fata omului
patimas lumea nu are decit wn caracter strict utilitarist, acela al satis-
facerii patimilor sale. Curdtirea de patimi isi propune totdeauna si resta-
bileascd ordinea din om si si-i redea acestuia putinta de a se ridica din
nou spre Dumnezeu si cunoasterea Lui.

In genere, prin inliturarea patimilor, apar virtutile contrare si, in
strinsd legdturd cu acestea este aparitia darurilor iluminatoare ale Sfin-
tul'm Duh, primite prin taina Sfintului Mir, care pind acum stateau, am
putea spune, intr-o stare latentd, neputindu-se manifesta din pricina pati-
milor care le acopereau.

32, Op. cit.. p. 197.
33. V. Lossky, op. cit.,, p. 199.
34. Idem, ibidem.
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Aparitia acestora este caracteristicd fazei a doua, a ilumindrii. Ca
roduri ale virtutilor, darurile Duhului Sfint ne cdlduzesc si ne sus{in in
cunoasterea mijlocitd a luj Dumnezeu, care se realizeaza, f:el mai. adesea,
prin intermediul naturii. Prin lumina Duhului toate lucrurile devin trans-
parente in fata celui ce cunoaste «in duh», asa fel incit, pentru vederea
1ui, suprafata lucrurilor si a faptelor omenesti nu mai este un zid opac,
ci un transparent prin care se strivdd intelesurile si legdturile lor cu
Dumnezeu 85). «Prin lucruri se vede in oarecare fel Dumnezeu insusi» 36).

Ridicat pe aceastid indliime duhovniceascd, omul priveste si intelege
totul cu puterea Duhului. El pidtrunde acum fn profunzimile lucpurilor,
descoperd sensurile lor adinci, scoate "a iveald semnificatiile lor adeva-
rate si, mai presus de toate, prin rafiunile lor, ca pe o scard, el suie citre
Dumnezeu — Rajiunea supremi. Posibilitatea acestei urcdri spre Dumnezeu
e ardtatd de faptul ci «ratiunile din lucruri nu sint decit ratiunile din
Dumnezeu, proiectate in oglinda lucrurilor de energiile divine» 37). Lumea
devine astfel pentru omul duhovnicesc un pedagog catre Hristos 38).

Cu aceeasi putere a Duhului, trecind dincolo de sensul literal al cuvin-
telor, omul virtuos se ridicd la o infelegere duhovniceasca a Scripturii, in
<care Dumnezeu [ se descoperd intr-un chip mult maj explicit decit in
naturd 3%). Trdind in Duhul ei, cu puterea aceluiasi Duh, el pétrunde
sensul adinc al cuvintelor Duhului.

Cunoasterea omuluj duhovnicesc este astfel o cunoastere extensiva si
intensiva in ace”asi timp. Incepind de la firicelul de iarbad si pinid la gran-
dioasa alcdtuire cosmicd totul intrd in sfera vederii sale duhovnicesti, care,
strabdtind prin transparenta lucrurilor, il conduce totdeauna la Dumnezeu,
Creatorul s{ Proniatorul lumii.

Nimic nu i se pare de prisos omului duhovnicesc, nimic lipsit de sens,
ci totul 1i apare, prin "umina Duhulyi, intr-o ordine desivirsitd si pur-
tind semre sj simboale ale celeilalte lumi, spre care el aleargi, ostenin-
du-se fdrd incetare. i ceea ce il ajutd mult in aceasti contemplare a lucru-
ricor i a faptelor si meditare profundi asupra lor sint linistea si ordinea
sa interioard, dobindite in urma curafirii de patimi, cere i-a adus si impi-
carea cu Dumnezeu, cildura si lumina Duhului.

Cunoasterea aceasta indirectd a lui Dumnezeu la care se ajunge in
urma curdlirii de patimi si a dobindirii stdrii de nepitimire, este o cu-

35. Cf. Pr. Prof. D. Stiniloae, Curs de Ascetici..., p. 213. Cineva spunea pe
‘bund dreptate ca lucrurile si intimplarile din lumea aceasts sint numai «acoperi.-
mipt_e strivezii a'e unei alte lumi, inaccesibile privirii orgzmelor simturilor noastre.
Privirea spirituald contempls si sensul spiritual adevirata ridicini a obiectului
dat si al aparitiei; privirez materiald insi nu se ridici de la suprafata padmintului
sl nu stribate in esenta aparifiilor date» (Arhim  Ciprian, Antropologia Sfintului
Qrigorie Palama (in ruseste), Paris, 1950, pp. 326.327, dupi Pr. Prof. D Sti-
mloae,. Simbolul ca anticipare si temei al posibilitatii icoanei, art. in rev. «Studii
Teologices, seria IT-a, am., IX (1957), mr. 7-8, sept.-oct. (pp. 427-452), p. 435). A se
vedea' §i lucrarea de mare valoare a ginditorului francez Etisnne Souriau, L’ombre
de Dieu, Paris, 1955 (Bibliothéque de Philosophie contemporaine). Luerarea este
rgs:enza.té. de David Huisman in rev. «Etudes philosophiques». Nouvelle série di-
xleme année, nr. 3, 1955, pp. 530-532. ’

36. Cf. Pr. D. Stiniloae. Curs de lasceticd..., p. 215.

37. Idem, op. cit., p. 237.

38. Idem, op. cit, p. 220
1988 :9. Cf. Maxim Marturisitorul, Ambigua, Migne, P. G., t. XCI, col. 1205 C.
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noastere afirmativd (catafaticd), intrucit acum I se atribuie lui Dumnezeuw
unele insusiri si numiri, prin analogie cu cele contemplate in lumea aceasta.

Pe o treaptd mai inaltd, insd, in cadrul aceleiasi faze a ilumindrii,
omul duhovnicesc isi dd seama totusi cd nimic din cele atribuite lui Dum-
nezeu nu I se potriveste, deoarece El este mai presus de toate. Recunoscind
aceasta, el se ridicd la cunoastrea apofaticd a lui Dumnezeu sau prin ne-

_ gatie care, ca si cea afirmativd, presupune o lucrare a rafiunii. Amindoua
sint deci cunoasteri ale rafiunii, luminate, insa, de Duhul Sfint.

Faza aceasta se incheie cu apofatismul de gradul al doilea, o cunoas-
tere superivard celor doua amintite, in care mintea, devenind pasiva, re-
nunta la orice cugetare, la concepte, si cdzind intr-un fel de inmarmurire
in fata indefinitului dumnezeiesc ce i se descoperd, asteaptd si doreste
arzator si fie trecutd de partea cealaltd a cunoasterii directe a lué Dum-
nezeu 49), prin iubire sau fatid citre fati, cum o numeste Sfintul Apostol
Pavel (I Cor. XIII, 12).

Trecerea pe tdrimul supranaturaluiui caracterizeaza astfel ultima faza
a vietii duhovnicesti, aceea a unirii cu Dumnezeu sau a indumnezeirii.

Sub raportul cunoasterii, sufletul trece acum, de la cunoasterea prin
ghicitura si ca in oglinda, la vederea lui Dumnezeu, care este o anticipare
a cunoasterii viitoare. Aceasta presupune schimbarea conditiilor §i a rela-
tiillor existente pind acum. In primul rind, efortu’ din partea omului ince-
teazd complet si totul se datoreste harului dumnezeiesc, care se manifestd
efectiv prin iubire. Inceteazd de asemenea deplin si activitatea proprie a
mintii, in care lucreazd de acum numaj Duhul Sfint 41).

Despre .iubire, care-si imprimd adinc pecetea in trdirea si cunoasterea
din aceastd fazd, nu se poate spune insd ci a lipsit cu totul in faza ante-
rioard. Totusi, dacd atunci ea se datora intr-o masurd oarecare si efortului
uman, acum ea este un dar exclusiv al harului.

Prin unirea deplind care o realizeazd, iubirea face si dispard distanta
existenta intre suflet si Dumnezeu. lar aceastd comuniune a devenit acum
posibild, cdci si omul s-a ridicat, dupd cuvintul Sfintului Maxim Mérturi-
sitorul, la vrednicia de a fi Dumnezeu prin har 42).

Ca expresie a desavirsirij vietii, dar si a celei mai intime relatii posibile,
comuniunea realizatd prin iubire este, in acelasi tmp, expresia desdvirsirii
cunoasterii, care a devenit acum vedere fatad ciitre fati. Lumna dumneze-
iascd a energiilor necreate de care se impartaseste sufletul si care strilu-
ceste in mintea ajunsi la o simplitate desdvirsitad prin golirea de concepte,
este izvorul unei bucurii ce nu se poate tilcui in cuvinte. Intensitatea
tubirii sufletului in relatia lui cu Dummezeu, sporind pe misura participarii
la viata dumnezeiascd, prin energii'e necreate, face ca el si iasid uneori
din sine, dorindu-se dupd o si mai intensi participare. Aceasti iesire
din sine este modul cel maj inalt de manifestare al iubirii, dar si al cunoas-
terii lui Dumnezeu, spre ale cdror culmi infinite sufletul nu-si va fnceta
in veac urcusul sdu fericitor 43). .

40. A se vedea cap. «Odihna mintii sau apofatismul de gradul al doilea».
la Pr. Prof. D. Stiniloae, op. cit,, pp. 337-348.

41. Cf. Idem, op. cit, p. 380.

42. Migne, P.G., t. XCIX, col. 1189, 1193.

43. Inireg acest capitol e luat dupid Pr, Prof. D. Stdn’loae, op. cit.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU LA SFINTUL GRIGORIE DE NISSA 25

I1I. PROGRESUL IN CUNOASTEREA LUI DUMNEZEU
DUPA SFINTUL GRIGORIE DE NISSA

Sub aspectul vietii contempiative, Sfintul Grigorie de Nissa (T 394-
395) este una din figurile reprezentative ale Bisericii crestine, alaturi de
D:onisie Pseudo-Areopagitul (sec. V-VI), de Sfintul Maxim Maérturisitorul
(1 662), de Sfintul Simion Noul Teolog (f 1022), de Sfintul Grigorie Pa-
lama (f sec. XIV) si de alte personaiitdti de seama din crestinismul rdsa-
ritean si din cel apusean. Dotat cu o deosebitd inclinatie penru viata
contemplativd si cu o mare putere de speculaiie, el isi formeazd o fnalta
conceptie despre cunoasterea lui Dumnezeu, care, ca si conceptiile celor-
lalti Parin{i amintiti este, in primu} rind, expresia wnei trdiri in Duh.

In legaturd cu idealul crestin al des#virsirii duhovnicesti, de care este
intens preocupat si ca un rod al acestuia, Sfintul Grigorie de Nissa vor-
beste totdeauna de cunoasterea lui Dummnezeu, a cirei indl{ime este deter-
minatd de masura propdsirii in virtute. Ideea realizarii treptate a unei tot
maj depline stdri de curifie, care prilejuieste un continuu urcus pe drumu?
fard sfirsit al cunoasterii lui Dumnezeu, este prezentd in toate scrierile
sale cu caracter pur duhovnicesc 44). Adiugind la aceasta ideea ci Dum-
nezeu 'se descoperd celor ce-L cautd dupid vrednicie si puterea lor de inte-
legere, el spune: «Cel curat cu inima, dupd cuvintul nemincinos al Sta-
pinului, vede pe Dumnezeu dupd méisura puterii Lui, primind atita intele-
gere cit poate sd incapas 45), cdci «Pruncul ndscut noua — lisus, care
sporeste in cej ce L-au primit pe El in chip diferit, intru infelepciune,
virsta si har, nu e acelasi in tofi ¢i dupa miasura celui in care este si
potrivit cu capacitatile celui ce Il cuprinde asa se arata, fie prunc, fie inain-
tind, fie desdvirsindu-se dupd firea ciorchinelui, care mu se vede in vie
totdeauna cu aceeasi infétisare, ci-si schimba infitisarea cu wvremea, inflo-
rind, prinzind rod, desivirsindu-se, deveunit copt» 46).

Aceste diferite trepte ale puterii de intelegere si vredniciei sufletului
omenesc de a vedea pe Dumnezeu sint marturii evidente ale unei inaintart
progresive in cunoastere, conditionate de inaintareea in viata duhov-
iceascad.

Expunerea ce urmeazd este o incercare de a prezenta mai amanuntit
treptele cunoasterii lui Dumnezeu, dupd invitdtura Sfintului Grigorie de
Nissa. Pentru aceasta ne vom servi, indeosebi, de doud din scrierile sale
cele mai importante sub aspectul problemei de care ne ocupim. Este vorba
de «Tilcuire amanuntitd la Cintarea Cintirilor» si «Despre viata lui
Moise» 47). :

44. Mentiondm dintre acestea: «Despre viata lui Moise sau Despre desi-
virgirea cea dupd virtutes (Migne, P.G, t. XLIV, col. 297 B.429 D); «Tilcuire
aminuntiti la Cintarea Cintirilor> (Migne, P.G., t. XLIV, col. 756 A-1120 A);
«Despre rugiciunea domneascd» (Migne, PG, t. XLIV, col. 1120 B-1193 A);
«Despre fericiri» (Migne P.G., t. XLIV. col. 1193 B-1301 B); «Despre feciorie»
(Migne P.G., t. XLVI, col. 317 A-416 B). '

45. Omilia VIII-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G,, t. XLIV, col. 941 A,

46. Omilia IIT-a la Cintarea Cintirilor, Migne. P.G. t. XLIV, col. 828
D-829 A; cf. Oml. VII la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 909 D.

47. O traducere in romineste a Tilcuirii 1la Cintarea Cintarilor a fost ficuti
de Pr. Prof. D. Stiniloae. Traducerea, folositi si de noi, se afli in manuscris.
Asupra celeilalte scrieri «Despre viata Iui Moise» existdi mai multe traduceri,
de asemenea netipirite, ficute de diferiti autori, fie dupsd originalul grecese, fie
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Dacd am incerca si facem o caracterizare a acestor scrieri in care este
infatisat mersul continuu al sufletulsi in rivna lui dupd unirea cu Dum-
nezeu, intre altele, ar trebui si amintim, fdrd indoiald, de multimea ter-
meni’or <imbolici si, in general, de limbajul figurat folosit de Sfintul Gri-
gorie. Dificultatea care, de obicei, se intimpind in inielegerea fondului
de idei, din pricina acestui mod de exprimare, este, insd, in aceste cazuri,
in mare masurd inlaturati, datorita faptului cd Sfintul Grigorie dd aproape
totdeauna sensul propriu al cuvintelor si expresiilor folosite de el Ia
figurat 48).

*®

[n Comentariu! la Cintarea Cintérilor, Sfintul Grigorie de Nissa face
o scurtd dar foarte pretioasd precizare in legiturd cu cele trei etape ale
cunoasterii lui Dumnezeu. «Marelui Moise, — spune el, — a inceput sd i se
arate Dumnezeu prin lumind (& wtéc). Dupd aceea 1i vorbeste prin
nor (du4 vepéhnc). Apoi, dupd ce a devenit maj inalt si ma? desavirsit,
vede pe Dumnezeu In intunerec (dv yvépw)». Explicind sensul acestor
cuvinte, el adaugd in continuare: «Cea dintii depdrtare de la pérerile
mincinoase si ratacite despre Dumnezeu e strdmutarea de "a intunerec la
lumind. Cunoasterca imed:iat urmitoare a celor ascunse, care cilduzeste
sufletul prin cele vazute spre firea nevizuta, e ca un nor, care umbreste
pe de o parte tot ce se vede, iar pe de alia conduce si obisnuieste spre a
vedea pe Cel ascuns. In sfirsit, sufletul inaintind prin acestea spre cele de
sus, it e cu putinta firii omenesti, pardsind cele de jos, ajunge induntrul
ascunsuriior cunostintei de Dumnezeu (vtég tov Gdvtwv s deoyvmoiag)
fiind inconjurat din toate partile de intunerecul dumnezeiesc» 49).

Demna de remarcat in legiturd cu acest {ext, sub raportul cunoasterii
lui Dumnezeu, este corespondenta ce se poate stabili intre etapele cunoas-
terii — infatisate de Sfintul Grigorie de Nissa — si cele stabilite de Teo-
logia post-gregoriang.

Etapele, sumar descrise mai sus, pe care sufletul le parcurge in ina-
intarea sa pe treptele cunoasterii, incepind de la lumea vazutid la cea inte-
ligibild si culminind cu vederea luminii necreate a Dummnezeirii, care, in
limbajul Sfintului Grigorie, corespunde intunerecu’ui dumnezeiesc, aw pri-
mit mai tirziu unele precizari, in sensul numirilor ce s-a dat fiecareia din-
tre ele. Lumina, norul si intunerecul au fost astfel identificate in aceeasi
ordine cu faza purificarii, a contemplérii si a un'rii. E in afard de orice
indoialda <4 si Sfintul Grigorie a cunoscut acesti termeni, care au cir-
cu'at incd fnainte de vremea lui. El insusi ii foloseste, insd niciodatd intr-o
ordine anumita, iar aceasta se datoreste, desigur, faptului cd el nu a scris
un tratat sistematic asupra cunoasterii lui Dumnezeu.

1. Cum reiese din textul de mai sus, Sfintul Grigorie de Nissa vor-
beste la inceput de aridtarea Iui Dumnezeu in lumind. Aceasta o rapor-
teazd el la Rugul arzdtor vazut de Moise pe muntele Horeb (Esire III,

dupi versiunea francezd: «Grégoire de Nysse, Contemplation sur la vie de Moyse»,
Introduction et traduction par Jean Daniéou. SJ., Par’s, Ed. Le Cerf, 1941,

48. Cez mai bunid lucrare apiruti pind acum asupra problemei cunoagterii
la Sfintul Grigorie de Nissa este aceea a lui J. Daniélou, Platonisme et Théologie
mystique... citatd de noi mai sus.

49. Ambele texte sint citate din Omilia XI-a ‘& Cintarea Cintirilor, Migne,
P.G, t. XL1V, col. 1000 C-D.
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1-2). Si precum atunci profetul a trebuit sd-si scoatd iqcé‘ltve“lm_intea, tot
astfel cej ce vor si ajungid sub razele adevarului trebuie sa-si d?scal’ge
picioarele sufletului de vestmintul pieilor moarte cu care am fost imbra-
cati in urma cdlcdrii poruncii dumnezeiesti 50). Se intelege cave‘stg vorba
de‘purificarea de patimi. a'e cédror consecinfe sint totdeauna parerite min-
cinoase si rdticite despre Dumnezeus.

Pacatul, sub variatele-i aspecte si lupta impotriva lui constituie unul
din capitolele larg dezvoltate din teologia acestui Sfint Périnte. Fira si
ne oprim asupra acestej invataturi, amintim numaj de accentul pe care
Sfintul Grigorie f: pune pe libertatea de vointd a omului in sivirsirea
pacatului 51); apoi de nomenclatura simbolica foarte bogati pe care el o
foloseste pentru definirea acestuia si a consecintelor luji dezastruoase asu-
pra sufletulu® omenesc.

Procesul de purificare incepe, dupd Sfintul Grigorie de Nissa, prin
taina Sfintului Botez, pe care o compara cu trecerea poporu'ui iudeu prin
Marea Rosie 52),

Botezul, condifia’ esentiald a inceputului vietii duhovnicesti, este sim-
bolul mortii si al invierii in Hristos, al mortii fatd de lumea pacatului,
de Egiptul robiei si al invierii la o viati noud de lumini si de adevir.
Sfintul Grigorie spune ci: «nimeni nu se face pirtas de slava ‘ui Dum-
nezeu, dacd nu s-a fiacut mai intii de un chip cu El in aseminarea
mortii» 53), intrucit nu este cu putin{d si convietuiascid cu Hristos cel
ce nu s-a stramutat prin smirna mor{ii la dumnezeirea timiiei 54). El accen-
tuiazd indeosebi cd prin botez se face inceputul cred'ntei noastre si al
urcusului duhovnicesc 55). Prin acest act, sufletul, strimutindu-se de la
ritdcire la adevdr, ceea ce Sfintul Grigorie figureazi prin aritarea lui
Dumnezeu in Rugu’ arzitor, isi preface chipul vieiii lu* dupi harul luminos
saldsluit intrinsul 56) i pisind in virtute, se apropie tot mai mult de
Dumnezeu si de cunoasterea Lui.

Inaintarea treptatd spre culmile desdvirsirii vietii si ale cunoasterii,
pe care o incepe de acum sufletul, este asem#nati de Sfintul Grigorie de
Nissa cu etapele parcurse de Moise, care, dupa ce s-a purificat, aude sune-
tele multip’e ale trimbitelor, vede lumini, apoi se ridici pe culmea cea
mai inaltd a muntelui cunoasterii luj Dumnezeu. Infatisatd si in Cintarea
Cintérilor, ina:ntarea continud a sufletului este asemdnats, de astadata,
cu urcusul neiricetat al miresii, care din neagrd la chip, cum se ficuse din
pricina pacatului, isi recapati strilucirea initia’d prin purificari succe-
sive. Devenind din ce in ce mai frumoasi, ea se face prin aceasta tot mai

50. Cf. Despre viaja Iui Moise, Migne, P.G., t. XLIV, col. 332 D.333 A.

51. Comparind mireasa Inegritd de soare, d'n Cintarea Cintarilor, soarele
Tiind expresie ispitelor piacatului, cu sufletul péc#tos, Sfintul Grigorie spune: «S&
nu socoteasci pe Fiacitorul cauza chipului intunecos, ci si vadi ci libertatea fie-
cidruia a pus inceputul acestui chip»> (Omilia II-a 'a Cintarea Cintirlon, Migne, P.G,,
t XIIV, col. 792 D. Idees: e dezvoltati in tot cuprinsul acestei om’li. Asupra
ideii de litertate la Sfintul Grigorie de Nissa a se vedea: Jérome Gaith, La con-
ception de la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris, Vrin, 1953.

32. Cf. Despre va‘ta lui Moise, Migne, P.G., t. XLIV, col. 361 C.

53. ,003elg 32 ylveta: uovwvéd tfic O=00 265m¢, ph vupopwobpever Tpdtov TH Snotdpate
ol $avitov® (Omilia IX-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 976 C).

54. Omilia VIII-a la Cintarea Cintidrilor. Migne, P.G, t. XLIV, col. 944 C. .

55. Ibidem. .

56. Omilia II.a la Cintarea Cintdrilor, Migne, P.G,, t. XLIV, col. 792 B.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



o8 Magistrand N. V. STANESCU

iubita de mirele ei, care, rdsplatindu-i rivna si ostenelile, o apropie tot
mai mult de El, pregitindu-i intrarea in camdrile fericirij ceresti. .
' Inspirindu-se din vocabularu] extrem de bogat in termenii simbolick
al Cintarii Cintariior, Sfintul Grigorie de Nissa foloseste o serie de nurmiri
‘si comparatii, care indica progresul duhovnicesc al sufletului. El descrie
acest progres tot sub chipul miresii, care, intorcindu-se de citre péacat
prin Botez, «a imbracat pe Hristos» (2¢vdedToBor tov Xowtov) 57). Acurq
«i-a apdrut propria-i frumusefe (6 {dov aimiic &vepdvn xdrhos 58), si
de aceea este numitd «frumoasd» (xaify) 59). Primul ei urcus a dus-o
la asemdnarea cu cdlirimea care a nimicit puterea egipteand 60), adica
patimile, iar, dupi celela’te urcusuri, este comparata cu un crin  (xgivov)
simbol al curatiei si al virtuii, in general, apoi cu o «gradini... imprejmu-
itd din toate pértile ca de un zid de amintirea poruncilor» 62). Inaintind
féara incetare, mireasa a sporit atit de mult in caile virtutii incit din «gura
ei odrasleste raiuls (BAactdvelv nagddeisov ) . Ea «si-a facut gura izvor
de miere (péhivog moifioor amyYv té otépa) §i limba vistierie a infelep-
ciunii combinate (rapetov tiis ouMpixtov ocogpiag THv YAdooav), in care
se contempld (&vdewpeizar) padmintul fagdduintei» 64).

Dorul dupd o stare mai ftnaltd, simbolizat de Sfintul Grigorie de Nissa
prin chemdrile mirelui, care-si imbie mireasa s#-1 urmeze tot mai sus
reinvie insi continuu si face ca sufletul si nu se opreasci niciodatd in loc,
ci, intdrit de har, sd porneascd mereu inainte 64 bis, Continuindu-si astfel
stradaniile de purificare, el ajunge la starea de apatie (Grddewa) sau
de nepatimire, al cdrej sinonim este puritatea (xadagétng). Prin apatie,
sufletul devine, dupa Sfintul Grigorie, asemdnator ingerior 65), care sint
nepdtimitori prin fire. De aceea, el poate fi comparat acum cu un «turn
( mboyos )» 8%, semn al vietuirii inalte. Ca o incununare a apatiei apare
indraznirea (mapeneia), care marcheazd capitul acestei prime faze a ur-
cusului duhovnicesc, faza purificdrii de patimi.

Parisia, ca expresie a ideii de familiaritate, de intimitate, care poate
caracteriza relatiile dintre persoane, exprimi pe plan duhovnicesc acelasi
lucru, ardtind cd sufletul purificat prin &nédewa fsi recapiti libertatea
raporturilor sale cu Dumnezeu, dobindeste din mou indriznire citre EI,
§i reintrd astfel in familiaritatea Luj67).

57. Omilia IX-a la Cintarea Cintdrilor, Migne, P.G,, t. XLIV, col. 968 C.

58. Omilia IV.a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 833 C.

59. Omilia V-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 868 C.

60, Omilia, IV-2 la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 841 B.

61, Omilia IV-a la Cintarea Cintirilor. Migne, P.G., t. XLIV, col. 840 C, 841 C.

62. Omilia IX.a "a Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 968 C.

63. Omilia IX-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 968 D.

. 64 bis. Exprimind aceastd idee. Sfintul Grigorie de Nissa afirmi ci de cite
ori Dumnezeu chiami sufletul si vini tot mai sus. prin cuvintee «Scaalki-te st
vino», de atitea ori di puterea de = urca spre mai b'ne (Omilia V.a la Cintarea
Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 876 B).

65. Omilia VII-a 1g Cintarea Cintirilor. Migne, P.G, t. XLIV, col, 948 A.
Pentru ideea de nepitimire. in special, a se vedea capitolele respective din lucri-
rile mai sus citate: J. Dan’élou. Platonisme et Théologie mystique; Pr. Prof. D.
Stiniloae, Curs do ascetici si spiritualitate crestinii; Jérdme Gaith, La conception
de la liberté chez Grégoire de Nysse.

. 66. Omilla VII-a la Ciatarea Cintirilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 936 C.

67. Cf. Jean Daniélou. op. cit., p. 111. Un exempju negativ este dat in
Ozrtea Facerii. in care se spune ci Adam si Eva. dupi picat, temindu-se si rusi-
nindu-se de Dumnezeu, incearci si se ascundi de la fata Lui»,
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Pentru a exprima aceastd relatie de intimitate, Sfintul Grigorie de
Nissa numeste de astidatd mireasa «apropiatd (mAnoiov)» ®, «sora (&deh-
oi)» %, «sorda a Domnului (&dehen tob Kvpiov) prin duhul infieriiy 70)
sau «porumbiti (megiotegd)» ™, ca simbol al nerdutatii si al curatiei.

Intregul proces a} purificdrii de patimi, ca pregitire a sufletului pen-
trit contemplarea lui Dumnezeu, este infatisat prin alegoria prinderii
miresii de cidtre pazitorii cetatii, a baterii, a rédnirii si a smulgerii valului
de pe fata ei (Cintarea Cintarilor, cap. V, 7). Punind in paraleld aceastd
alegorie cu descrierea in care este infdtisatd curdfirea profetului Isaia
(Is. VI, 1-7), la sfirsit, Sfintul Grigorie de Nissa conchide: «Dupd cum
miteasa a fost batuti si rdnitd de pazitori s apoi a fost dezvelit acopera-
mintul valului, asa si acolo in loc de val se ridicd pragul cel de sus, ca sa
poatd contempla meimpiedecat cele dinduntru» 72).

In urma purificdrii, sufletu} dobindeste o putere deosebitd de patrun-
dere si de intelegere a tainelor lui Dumnezeu, dupd exemplul miresei, care,
pe masurd ce se curdfeste de intindciune, «devine mai stravazatoare» 73).
Pentru a arita inil{'mea la care s-a ridicat mireasa, adica sufletul, Sfintul
Grigorie spune ci ea «are in ochi chipul porumbuluis ( neouoreodc eildoc ),
adicd 1i strdiuceste in puterea vizitoare a sufletului pecetea viefii duhov-
qicesti (tév yugaxtfion Tiic mvevpatixiic Cofig) ™. Faptul cd ea a primit
in lumind chipul acestuia indicd prezenta Sfintului Duh 75).

2. Purificat de patimi, sufletul intri de-acum intr-o noud fazi a vietii in
Dumnezeu, aceea a ilwmindrii sau a contemplirii, in care se manifestd
darurile iluminatoare ale Duhuluj Sfint, primite prin taina mirungerii.

Sfintul Grigorie de Nissa compari, cum am vizut, aceastd a doua
etapd a urcusuui duhovnicesc cu «norul», pe care el il considerd a fi, sub
raportul cunoasterii, o cdliuzd spre lumea mnevdzutd, prin firea celor va-
zute. Este vorba deci de cunoasterea indirectd a lui Dumnezeu.

In raport cu fiecare din treptele triirii duhovnicesti, pe care s-a ridicat
pind acum sufletul, Sfintul Grigorie aminteste de mai multe trepte ale
acestei cunoasteri, «in care Dumnezeu isi potriveste aritarea dupi mdasura
celui ce o primestes» 76). .

O primi cunoastere a lui Dumnezeu, pe care o aminteste Sfintu' Gri-
gorie de Nissa, este aceea prin cuvintul Sfintei Seripturi si prin poruncile
Legii. In calitate de cuvint al! lui Dumnezeu, Sfinta Scripturd este cel dintii
mijloc de cunoastere a Lui, cdci Hristos (Cuvintul), z'ce el: apropie
firea omeneascd de Dumnezeu urmind o cale continud. Mai intii, o lumi-
neazd prin prooroci si prin poruricile Legii, prin care patrunde strid‘ucirea
luminij adevdrate la cele diniuntru, adici in suflet77). Odati ce L-a
cunoscut pe Dumnezew, prin implirirea poruncilor dumneze’esti, sufletul

68. Omilia XI-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 1008 D.

69. Ibidem,

70. Omil'a IV.a %a Cintarea Cintirilor, Migne, P.G. t. XLIV. col. 841 C.

71. Omilia XI-a la Cintarea Cintirilor, Migne P.G, t. XLIV, col. 1008 D.

72. Omilia XIII-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 1036 D-
1037 A. Sensul duhovnicesc al acestei descrieri e aritat pe larg in aceeasi omilie,
<col, 1036 B-1037 C.

73. Omilia VI-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. .888 D,

74. Omilia IV-a la Cintarea Cintarilor. Migne. P.G, t. XLIV, col, 836 A.

75. Omil’a V-a la Cintares Cint#rilor, Migne. P.G. t. XLIV, col. 868 D-869 A.

76. Despre viata lui Moise, Migne, P.G.. t. XLIV, col. 361 A.B.

77. Omilia V-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G, t. XIIV, col. 864 C.
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inainteazi in cunoasterea Lui pe aceeasi cale a Sfintei Scripturi8), ceex
ce se videste prin interpretarea i duhovniceasca. Rolul principal al Sfintei
Scripturi este insd ca, dupd ce ne-a facut cunoscut pe Dumnezeu, sd nasca
in noi dorinta vederii Lui descoperite, fatd citre fa{d, sau «de a vedea
soarele in aer liber», cum spune Sfintul Grigorie .Pentru aceasta ni se cere
insi desdvirsirea vietii, apoi ni «se aratd lumina adevdrata.., prin ameste-
carea cu firea moasiri» 79). Pind a se ridica la aceastd cunoastere supe-
rioard, sufletul contempld pe Dumnezeu in natura.

In general, dupd Sfintul Grigorie de Nissa, iumea vazutid este un
simbol al lumii inteligibile si o cale indirectd care duce la Dumnezeu,
cici, dupd cuvintul psalmistului: «Cerurile spun siava lui Dumnezeu si
lucrarea miinilor Lui o vesteste taria» (ps. XVIII, 1).

Comparind contemplarea lumii vdzute, ca expresie a lucrdrii si a
puterii dumnezeiesti, cu glasul trimbifelor auzit de proorocul Moise pe
munte (lesire XIX, 16), prin care Dumnezeu isi vestea madrirea si puterea
Sa, e’ zice: «Acela a cdrui ureche a inimii a fost purificatd ( xexaddouevos )
strdbate acest sunet — prin acesta infeleg contemplarea universului
(Sewoio T@v dviwy) care produce cunoasterea puterii dumnezeiesti (tiic detag
duvapens yv@owy) — §i prin el este condus sd patrundd (haddver) in duh
acolo unde este Dumnezeu» 80).

Sfintul Grigorie de Nissa face aici doud precizdri importante. Mai intii
vorbeste de purificare, pe care o considerd conditia esentiald a contem-
plarii lui Dumnezeu in naturd, apoi aratd cd prin aceastd contemplare
ajungem sa cumnoastem puterea lui Dummnezeu, adicd lucrédrile Lui, iar nu
firea divind, cum adaugd in alte locuri. Dupd el, sufletele purificate, con-
templind lucrurile s! universul, in general, se ridici totdeauna, prin aces-
tea, la lumea inteligibild, la suportul lor spiritual, in esentd “a Dumnezeu,
spre deosebire de sufletele pufin dezvoltate, cum le numeste pe cele std-
pinite de patimi, care, privind ucrurile nu le pot depdsi niciodata, ci tol-
deauna se opresc la substanta si la forma lor, considerindu-le bune sau
frumoase prin ele insele. «Acela al ciru: spirit e putin dezvoltat — zice
el, — vdzind un lucru care are o oarecere aparenid de frumusefe, crede
cd acel lucru e frumos prin el insusi... Dar cel ce si-a purificat ochiul sufle-
tului sdu si e capabil sd vadd lucrurile frumoase, lasi acolo materia care
sustine forma frumoasd si se slujeste de ea ca de o scard (9roBddoa )
a vizibilului pentru a se ridica la contemplarea inteligibilului» 81). Un
astfel de suflet cind priveste spre lumea sensibild, «cunoscind intelepciunea
ardtatd in frumusefea lucrurilor, cugets, prin analogie cu cele vizute la

78. Rolul implinirii poruncilor in cunoasterea Iui Dummezeu e ardtat de
Sf. Marcu Ascetul. care spune: «Domnul e ascuns in poruncile Sale S cei ce-L
cautd pe El, 1l gisesc pe misura implinirii lor> (Despre legea duhovniceascii, cap.
190, Filocalia, I, p. 249). Dupa Sfintul Iszac Sirul, «pézirea poruncilor procurd
adevidrata cumostintd  (&AnSod¢ yvdoswz). §i nu numai adevidrata cunostintd ci si
indumnezeirea (3Ala nal Jswoew¢), pe care o dobindim deplin cind avem fin not
slava lui Dumnezeu in Duhul Sfint» (Tod éolov matpdg Mpdv *Toxdx, 16 ebpedévta donntrnd)
ed. ITz, Atena, 1895, f. 174 v-175 r.. dupd Pr. Prof D. Stiniloae, Viata si invititura
Sfintului Grigorie Palama, pp. 75-76.

79. Om'lia V-a la Cintarea Ciatdrilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 864 C,

80, Despre viata lui Moise, Migne. P.G., t. XLIV, col, 380 A.

81, Despre feciorie, Migne, P.G, t. XLVI, col. 364 B-C.
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frumusetea nevdzutd si la izvorul intelepciunii a cdre: iradiere a intemeiat
firea lucrurilors $2).

Am spus mai sus cd Sfintul Grigorie face o precizare tot atit de im-
portantd in legdturd cu ceea ce ajunge sufletul sd cunoascd prin contem-
plarea naturii. In acest sens el afirmd ca «privind spre frumusetea din
creatie ne formdm o idee nu a fiintei (0% 1Wc ovoiag), <l a intelepciunii
(&Mé tiig ocpiag) aceluia care a fdcut totul cu intelepciune (sogac).
Chiar dacad reflectdm asupra cauzei vietii noastre, — spune el, — si con-
sideram c&d omul n-a fost creat din mnecesitate, ¢i dintr-o vointd buni, zicem
ifardsi cd si prin aceasta vedem pe Dumnezeu, avind in minte bundtatea,
nu fiinta Sa. $i astfel toate celelalte lucruri care ridicid gindirea citre ceea
ce este mai bun si mai indlfat, noi ‘e numim cunoasteri ale lui Dum-
nezeuy 83),

Faptul ca Sfintul Grigorie vorbeste de inaccesibilitatea fiintei dumne-
zeiesti, dar aminteste de lucrdrile, energiile ( évéoyewa) dumnezeiesti, de
cele din jurul fiinte: divine (mepi adtév) ca obiect al cunoasterii noas-
tre 84), poate fi considerat ca unul dintre primele inceputuri ale inviti-
turii despre energiile necreate, care va forma miezul cunoscutei dispute
din sec. XIV.

Progresul pe care sufletul il face in cunoasterea lu* Dumnezeu, nu se
caracterizeazd, cum aratd Sfintul Grigorie de Nissa, prin salturi mari de
la o etapd la alta, ci printr-o inaintare treptatd, pe masura sporului dobin-
dit in viata duhovniceascd. In etapa aceasta a contemplirii lui Dumnezeu
in naturd, progresu! este prezentat intr-un limbaj figurat, dar foarte
sugestiv.

Mai intli, sufletul vede pe Dumnezeu asemenea unui «ciorchine ( 14
Botoudév ), care imprdstie prin floare o buni mireasmi dulce si pli-
cutd» 85). Este vorba de o cunoastere incepitoare, care presupune putine
cunostinte despre Dumnezeu, ceea ce este aritat prin imaginea floare, care,
in general, desfald numai doud din cele cinci simturi: vizul si mirosul.
Ciorchinele abia inflorit exemplifici foarte sugestiv ideea de mai sus,
indicind €3 va trebui sd treacd vreme pind ce va ajunge la maturitate.

Pe o treaptd superioara, facind o distinciie fatd de treapta anterioari,
sufletul socoteste cd e maj potrivit s numeasci pe Dumnezeu «mir
(uijdov)  intr-o pddure nerodiloare infrumusetat de buna culoare a rodului
copt» 86). Comparatia indicd un spor in cunoastere, intrucit mérul, In
raport cu ciorchinele, desfatd nu numai vizul si mirosul, ci si gustul.
In plus, pomul care I-a rodit oferd si umbri sub care se afli loc de odihn.

Pe o treaptd i mai inaltd, sufletul isi di seama, insid, cd nici aceasti
numire nuw este potrivitd, tntrucit Cel dorit se arati acum in alt chip.
El «se aseamiind cu o ciprioari si se compara cu un pui de cerbs (Aooxdde
Yéo opoloditar %ot veved maQewxdletar). Si apdrind nu std nici la vederen
moastrd, nici pe locul lui, ¢i sare pe munti, aruncindu-se de pe virfuri pe

105 82. Omilia XIII-a la Cintarea Cintérilor, Migne, PG.,. t. XLIV col. 1049 D.
2 A L

83. Cuvintarea VI-a la Fericiri, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1268 D.
. 84. «Cici Cel ce este neviizut in fine, devine vizut in lucrdrile, in cele din
J}:lr}ll Sél; (0 -yo‘z;; T cpﬁoe'éfc‘c")tpatoc. bpavtdg talc vepyelaic vylvetar, Ev TioL Tole ment
adtdvy  xadopdpsvoc),> zice intul Grigore de Nissa (Cuvintarea VI-a Ia Fericiri
Migne. P.G.. t. XLIV, col. 1269 A). v enen

85. Om?lia VI.a lz Cintarea Cintirilor, Migne, PG, t. XLIV. col. 888 D.

86. Omilia VI.a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G. t. XLIV, col. 889 A.
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culmile dealurilor» 87). Nojiunile de cdprioard, pui de cerb, virfuri de
munti si culmi de dealuri ne prezintd de data aceasta o imagine maj com-
plexa, semnificind prin aceasta o cunoastere mai fnalta decit cele an-
terioare.

In felul acesta, inaintind din treaptd in treaptd, sufletul ajunge si-si
sporeascd mult cunoasterea sa despre Dumnezeu, Caruia, prin analogie cu
cele contemplate in naturd, 1i atribuie acum numiri si insusiri diferite.

Si totusi, Sfintul Grigorie de Nissa insistd in chip deosebit, aritind
caracterul nedeplin al acestei cunoasteri. Dupa el, urcusurile de pind acum
nu pot fi considerate «vedere si cuprindere clard a adevdrului  ( fewoiav
xal xardhoyov EvaQyf tis @Andelag), c¢i glas al Celui dorit (4Aké @wvhv
10U modoupévov), ..care naste mai mult o presupunere, decit o siguranid,
despre cine este cel ce vorbeste» 88). El redd sugestiv aceastd idee prin
imaginea miinii mirelui, ca tot ce a putut sd vadd si sd cunoascd despre
El mireasa (sufletul) 89). Ea n-a obtinut deci, prin aceasta, decti o cunoas-
tere partiald si foarte relativd a Celui dorit. ,

Sufletul isi d& seama de nedeplinatatea si relativitatea cmnoasterii
sale atunci cind, ridicat pe o treaptd superioard, constatd cid cele cugetate
pind acum despre Dumnezew si insusirile atribuite Lu* nu-L exprima sufi-
cient, iar din numirile pe care I le-a dat nu se potriveste niciuna, deoarece
El este mai presus de toate acestea. «L-am chemat pe nume, — se exprima
intristatd mireasa (sufletul), — pe cit era cu putin{d si gisesc un nume
pentru Cel nenumit. Dar nu existd vreun nume care s atingid cu intelesut
lui pe Cel cdutat. Cici cum ar putea fi provocat si rdaspunda printr-o
chemare pe nume, Cel ce e mai presus de tot numele?» 90),

Pérdsind, astfel, calea afirmativd de pind acum si pasind pe o cale
mai fnaltd, aceea a negatiei, sufletul conch'de cd Cel ciutat «e cunoscut
numai in a nu fi infeles ce este si cd toatd insusirea inteleasi a Lui devine
o piedicd in aflarea Lui pentru cej ce-L cautd»®1). S-ar pirea ci prin
acest nou urcus dorinta lui dupd Dumnezeu a fost implinitd. Dar nici acea-
sta nu-1 satisface deplin, intrucit sufletul, «dupd ce le-a obtinut acestea,
— spune Sfintul Grigorie, — si a pitruns cu gindul si mai fnduntru
(22l 16 &vBoreoov) celor negriite (tav &mooofirwv), cere si-i fie drumul
nu numai in pridvoarele bunatatilor (¢v mgo8vooic Tav ayedav), —ci prin
pirga Duhului, prin al cdrui har, ca printr-o sirutare, s-a invrednicit si3
cerceteze adincurile lui Dumnezeu (tot ®Ocob & Badvn), si inlduntrul raiu-
lui. unde spune, dupd Marele Pavel, cd vede cele nevizute si aude cele ce
nu se pot gridi» 92),

Deosebit de interesante in acest text sint, pe de o parte, numirea dat3
de Sfintul Grigorie de Nissa cunoasterii lui Dummnezeu prin contemplarea
naturii, cdreia 1i zice «pridvor al bunititilor», considerind-o astfel numai
un inceput al cunoasterii celei inalte, iar, pe de alti parte, precizarea pe
care o face ardtind ci aceasti cunoastere este rod al eforturilor omenesti
prin lucrarea minfii, se intelege in colaborare cu haru!.

87. Omil'a VI-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV. col. 889 B.

83. Omilia V-a lz Cintarea Cintarilor, Migne, P.G, t. XLIV. col. 860 A-B;
cf. Omiliad VI-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G, t. XLIV. col, 889 B,

1011 :9. Omilia XI-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1009 A,

90. Omilia VI-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 892 D.-893 A,

91. Omilia VI.a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV. col. 893 B.

92. Omilia I-a la Cintarea Cintdrilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 785 A. .
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In legaturd cu vederea sau cunoasterea directd a lui Dumnezeu, care
urmeaza in faza urmitoare, Sfintul Grigorie aratd ca aceasta este rodul
exclusiv al lucrdrii harului, dupd incetarea oricdrui efort omenesc. Efa pre-
supune deci intrarea im modul supranatural de vi-até,. care ca.rafzterlzeaza
faza ultimad a urcusului duhovnicesc. Inceputul acestei cunoast-ervl se face,
insa, cu pufin inainte de sfirsitul fazei iluminarii, printr-o .treaptzvi de tran-
zit'e. Este vorba de apofatismul de glradul.al doilea care implicd «oprirea
oricirei cugetdri in constiin{a totalei neputinte de a infelege urpe_D.u.mne'zeu
cu mintea noastrd93), inmiarmuritd oarecum in [afa nemdrginirij §i a
suveranitatii dumnezeiesti 94). Sfintul Grigorie Qe Nissavda o 1nf11(5at|e
prefioasd in legdtura cu acesta, spunind cd sufletul, «dupa ce s-a inéltat
de la cele de jos spre cunoasterea celor de degsupra,‘cuprlr}un‘d ml_nu.ml.e
prin lucrarea lui Dumnezeu, nu mai poate i.ngmta prin s‘Eradumta iscod:-
toare (81 tiig mohumoaypoosvvng), ci Il admird si Il adora pe Cel cunos-
cut numai ca este prin cele ce e lucreazidy 95). |

3. Folosind aceeasi imagine a mirese! din Cintarea Cintarilor, pentri
a indica viata desavirsitd la care s-a ridicat sufletul in aceastd ultim% fazué
a urcusului duhovnicese, Sfintul Grigorie de Nissa numeste, de astidati,
mireasa «desavirsitd (redela)» *¢ i «fintind de apa vie ( goéup Udatoc
Covtog)» ®', El spune cd «vestmintul ei rdspindeste buna mireasmd a
tamiiel! (1ot ABévov dophv), ..iar prin tadmiie se indicdi Dumnezeirea
(8 Ttob MPdvov 1o Belov 2vdeinvutar )» %, Abia acum, ca fapt realizat,
ea este numitd, in adevar, «mireasd a Cuvintului (vipgm to® Abyov)
— cdci face, — un singur trup (gboowpov) cu mirele incoruptibil (1g
dpddotw vupgiw)» . Pe plan duhovnicesc, aceastd unire este chipu! unirii
sufletului cu Dumnezew, numitd de Sfintul Grigorie «pat (xoitn'» '9° Sub
aspectul cunoasterii, el spune ci mireasa este invredniciti acum «s3 vadi
in chip descoperit (¢uqavig) fata Celui ce griieste si si primeascid de 'a
El insusi cuvintul, nemaivorbind prin altii» 101) ceea ce se traduce prin
cunoasterea energiilor divine necreate, in chip direct si nu ca pind acum
prin intermediul naturii 102),

Am ardtat mai inainte ¢d Sfintu! Grigorie de Nissa defineste aceast:
fazd a unirii prin intunerecul dumneze’esc.

Teologia romano-catolicid a fiacut din aceasts notiune specificul ex-
perierii directe a lui Dumnezeu. Jean Daniélou, exponent al acestej teolog’i,
se opreste, in lucrarea sa, 'a formulele incomplete, inerente oriciarui in-
ceput, a’e Sfintului Grigorie de Nissa, reliefind caracterul nocturn al ex-
perientei duhovnicesti in aceasti fazi. El afirmi ci cea mai inalti apro-
piecre de Dumnezeu nu e propriu zis o cunoastere, o vedere, care dupa el,
e simful cel mai intelectual, ci o simtfire a prezentei lui Dumnezeu in suflet
prin iubire. In aceastd simfire va avea si inainteze sufletul in vesnicie, dar

93. Pr. Prof. D. Stidniloae, Curs de ascetici .., p. 264.

94, Idem, op. cit,, p. 338.

95. Omilig; XI-a la Chatarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1009 C.

96. Omilia XI-a ja Cintarea Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV, col, 1008 D.
97. Omilia IX-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col, 977 B.
98. Omilia IX.a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G.. t. XLIV, col. 968 C
99, Omilia IX.a 1a Cintares Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 968 A.
100. Omilia VI.a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 892 C.
101, Omil'a VI-a la Cintarea Cintdrilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 889 C
102, Vezi ideea la Pr. Prof. D. Stiniloae, op. ct, p. 262,
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mereu prin intuneric103), In gindirea lui Daniélou se og.indesle astiel
caracteristica spiritualitdtii romano-catolice, care «nu s-a putut ridica mai
sus de o simtire afectivdi a lui Dumnezeu, prin intunerics 104). Sint evi-
dente, prin aceasta, lipsa temej luminii $i ruperea unitdtii iubire-cunoas-
tere, care se realizeazd pe treptele cele mai inalte ale vietii in Dumnezeu.

Résdritul ortodox a afirmat, dimpotriva, totdeauna, prezenta luminii,
simtirea si, impreund cu acestea, vederea sau cunoasterea lui Dumnezeu
in lumind. Faptul c& Daniélou are mereu in vedere afirmatia Sfintului
Grigorie de Nissa, care invatd cd fiinta luj Dumnezeu este inaccesibild
sufletului, precum $§i necunoasterea sau neadmiterea invatdturii despre
energiile dumnezeiesti necreate, accesibi'e noud, 1l determinid si conchida
cid Dumnezeu nu poate fi vazut in nici un fel si, ca atare, experierea Lui
nu poate avea loc in lumind, ¢i in intunerec. Risaritul ortodox nu ramine
insa la afirmarea unilaterald a inaccesibilitd{ii lui Dumnezeu, a intunere-
cului gnoseologic si deci a exaltarii afectivuiui pe treptele supreme ale
relatiei omului cu Dumnezeu. «Spiritualitatea rasariteand si Sfintul Gri-
gorie, desigur, nu fac excepfie cind afirmad ca fiinfa lui Dumnezeu ri-
mine peste tot inaccesibila. Dar in vederea luminii dumnezeiegti sint im-
pacale afirmarea vederii lui Dumnezeu §i a inaccesibilitatii Lui» 105).

Pentru desemnarea vietii in iubire, a vie{ii wnitive, in har sau supra-
naturale, care formeaza specificu! acestei ultime faze a urcusului duhov-
nicesc, Slintul Grigorie de Nissa foloseste doud cuvinte: eros (¥pwc) §i
agape (Gyann), care aveau o largd circulatie incad din antichitate.

In sens general crestin, erosul indicd strddania de a intra in comuniune
cu Dumnezeu, pe cind agape reprezinti coborirea lui Dumnezeu citre om,
in vederea stabilirii sau a restabilirii comuniunii cu acesta 106),

La Sfintul Grigorie, agape este iniilnit, cel mai adesea, in finfelesul
unei dispozitii interioare fatd de ceea ce ne place si, in acest sens, ea
poate fi indreptatd spre bine sau spre rdu 107), Daniélou relevd, indeosebi,
legatura pe care Sfintul Grigorie o stabileste intre agape si unire. Prin
aceastd iubire, care aduce o fuziune, sufletul «se familiarizeazi (oixeio®-
tat), se amestecd (xovaxipvdtai)» cu ceea ce iubeste. Unirea cu Dum-
nezew este posibild, insd, numai dupid ce sufletul s-a ficut aseminitor cu
El (Beoeixerog) printr-o purificare desgvirsits 108). Agape se mai referi
de asemenea la dilatarea fara margini a sufletuluj in urma participirii lui
tot mai intense la viata dumnezeiasci 109),

103. Of. J. Daniélou, op. cit, p. 210, Problema aceasta este prezentats in
special ‘e cap. II din partea a III-a a Ilucrarii sale intitulat: «L'expérience
myst.que». ’

104. Pr. Prof, D, Staniloae, op, ct, p. 345.

105. Pr, Prof. D. St#niloae, op cit, p. 347, Pe Mng#d locurile citate, intreg
paragraful acesta este prezentat dupi aceeasi operd, pp. 344-348. Prefioase consi-
deratli, in acest sens, se pot afla. de asemenea, la Fr. Andrei, Spiritualitatea orto-
doxi gi situatia teologiei catolice contemporane, — incercare de sintezi biblio-
graficd, in rev. «Ortodoxia», an. VII (1855), nr. 2, aprille-iunie, (pp. 246-277),
pp. 253-256.

106. Cf. D. I. Belu, Despre iubire, Timisoara, 1945, pp. 63-64. Un studiu
special asupra acestor doud notiuni este acelg al Pr. Prof. Isidor Todoran, Eros
sl Agape, in rev. «Studii Teologice», ser'a II.a, anul VIII (1956), nr, 3.4, martie-
aprille, pp. 139-154.

107, Cf, J. Dani¢lou, op. cit., pp. 212-213.

108, Sf. Grigorie de Nissa, Despre suflet §i invlere, Migne, P.G., t. XLVI,
col, 93 C; cf. J. Daniélou, op. cit, p. 213, '

109. Cf. J. Daniélou, op. cit, p. 215,

~
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Sinonim cu agape esle erosul, care indicd aspectul irationua.l’,. extz_ltic
al acesteia, forma sa cea maj intensd. Erosul, cum spune Dame.oy, im-
plicd un fel de nebunie, prin aceea cad rdpeste sufletul Udeasupra .ll.Ii insus,
aruncindu-l apoi in Prea Iubitul sau. Agape r‘le_lasa in participare, in
oglindi; erosul ne lanseazd deasupra spre o reatie cu Dumnezeu, expri-
mind astfel culmea lui agape — extazul 110).

De o vedere a lui Dummnezeu in oglinda sufletuluj se poate vorbi incd
de la sfirsitul procesu ui purificarii de patimi, cind, ajuns la starea de nepa-
timire (&nadewa), sufletul vede strilucind intrinsul razele soar€lui dumne-
zeiesc. Sfintul Grigorie aratd de altfel aceasta cind zice: «Razele virtutii
aceleia adevirate si dumnezeiesti, strdiucind viefii curate prin nepdtimirea
ce iradiazi din ele, ne fac vazut pe Cel nevdzut si accesibil pe Cel necu-
prins, zugravind in oglinda noastrd soarele» 111). Faptul cd se vorbeste
incid in aceastd fazd de o vedere directd a lu: Dumnezeu, nu vine deloc in
contrazicere cu afirmafia fdcuti mai inainte cd aceastd vedere este spe-
cificd fazei a treia. Aceasta din doud motive: mai intfi pentru cd nu putem
face niciodatd o delimitare strictd a treptelor si a fazelor viefii duhovni-
cest’ si ale cunoasterii lui Dumnezeu; apoi, pentru cd nepdtimirea insasi
cste o treaptd intermediard, aceea care premerge indumnezeirii omului.
Evagrie Ponticul (1 sec. IV) si Diadoh al Foticeii (f sec. V) vorbesc si ei
de o cunoastere asemdinitoare care se dobindeste in starea de nepitimire
si se desdvirseste apoi prin iubire. In locul sufletului, ei amintesc, insi, de
minte, care, ajungind la o auto-privire, vede stralucind in ea lumina
Sfintei Treimi 112),

Se intelege cd in faza de desdvirsire, lumina care striluceste in oglin-
da sufletului sporeste in intensitate prin iubire (&ydmn).

Acest mod de cunoastere, care constitu’e o marturie in favoarea tezei
ortodoxe a vederii lui Dumnezeu in lumind, este, in acelasi timp, indiciul
prezenfej dumnezeiesti, prin har, prin energiile necreate, in suflet. Sfintul
Grigorie aratd, in adevar, ca sufletu!, inviluit in noaptea dumnezeiasci,
primeste numai o anumitd simfire a prezenfei lui Dumnezeu Cel ce esie
de fa{a, dar nu poate fi vazut, prin faptul cd se ascunde in invizibilitatea
naturii Sale 113). Intunerecul sau noaptea dumnezeiasci se raporteazi, cum
spune el deseori, pe de o parte, la miretia dumnezeiasci iar pe de alti
parte la neputinta sufletului de a ocunoaste ceea ce este Dumnezeu in
fiinta Sa, iar Dionisie Pseudo Areopagitul il va tircui. mai tirziu, ca o
revarsare abundenta de lumind. Chiar facind abstractie de precizirile ce au
fost aduse in aceastd problemd de Sfintul Grigorie Palama, se poate de-
duce, din cele ardtate, ca intunerecul dumnezeiesc nu poate fi inteles in
sens propriu, cum 1l interpreteazd Daniélou si, in general Teologia romano-
catolicd. In orice caz, prezenta dumnezeiasci este semnalati in chip deo-
sebit, in aceastd fazd, de lumina energiilor divine necreate114), care con-

110. Cf. op. cit., pp. 218-219.

111, Omilia IT-a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 824 C.
A se mai vedea $i urmitoarele locuri din Comentarul la Cintarea Cintirilor:
Omilia IV-a. Migne, P.G, t. XLIV, col. 829 C; Omilia V-a, Migne, P.G, t. XLIV,
col. 863 C; Omilia XV-a. Migne, P.G., t. XLIV, col. 1093 D; col. 1096 C. Apoi:
Cuvintarea VI-a a Fericiri, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1269 A; col 1272 A.C; Despre
suflet si inviere, Migne, PG, t. XLVI col. 89 C.

112, Cf. Filocalia, trad. rom. cit., vol. I, pp. 38 si 350.

113. Omilia XI.a la Cinbarea Qintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col 1001 B-C.

114. Sf. Grigorie mai vorbeste de o bund mireasma dumnezeiascid (§, 0 ¢l a
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stituie calea de unire a sufletului cu Dumnezeu si de cumoaslere directs
a Lui. Experierea acestei prezente se face in mod intim, prin unirea sufle-
tului cu Dumnezeu, pe care Sfinlul Grigorie o indicd atunci cind spune
cd «Dumnezeu vine in suflet» 115) . Unirea sau comuniunea aceasta este
forma specificd de manifestare a iubirii cunoscute sub numele de agape
(Gydan). .

Si erosiul ( #pwg), ca manifestare a iubirii dumnezeiesti sub formele
¢l cele mai inalte, duce tot la o unire, dar in alt chip. El implicd totdea-
una o iegire a sufletului din sine insusi, o «slrdmutare a sufleluiui in
Dumnezeus 116), cu un cuvint, extazul. Acesta este opus experierii de pind
acum a prezenfei dumnezeiesti, care avea loc printr-o tot mai profunda
patrundere a sufletuluj in sine insusi, unde afla pe Dumnezeu prin harul
Sadu. Aceastd actiune de ridicare a sufletului peste sine si, in general,
desfasurarea intregii vielj duhovnicesti in aceastd fazi, se datoresc exclu-
siv harului, iubirii dumnezeiesti, ca dar de sus. Sub raportul eforturilor
proprii, sufletu] a intrat acum, asa cum zice Sfintul Maxim Marturisitorul,
«in ziua a VII-a a odihnei de puterile nalurale», «in Duminica viefii in-
dumnezeite», sau «Simbita odihnei» 117),

Faptul ca actiunea in vederea unirii, datoritd erosului si manifestata
prin extaz, porneste, de astiddatid, de jos in sus, este expresia unei iubiri
mai puternice, decit cea anterioara (agape), a iubirii care nu va inceta
niciodata sa sporeascd in intensitate. In legdturd cu aceastd crestere si pe
masura ei se vorbeste de o dilatare continua a sufletului, de posibilitatea
lui de a-si spori la infinit receptivitatea fa{d de iubirea dumnezeiasca.

Sfintul Grigorie enumerd mai multe cauze care provoaca extazul. Toate
acestea sint, de fapt, trepte din ce in ce mai inalte ale jubirii si, totodats,
ale cunoasterii lui Dumnezeu.

Iata aceste trepte:

a) Befia sobra subliniazd totdeauna supraabundenta bucuriei care
face sufletul sa iasd din sine. Ea se datoreste unei intense participari la
viata dummnezeiasca, ceea ce Sfintul Grigorie, dupd cuvintul psaimistului,
simbolizeaza prin grdsimea casei lui Dumnezeu si riul desfatarii (ps. 35,
8) 118) din care se adapa cei duhovnicesti. El aratd ca precum orice betie
produce un extaz (iesire) al min{ii, luatd in stépinire de vin, la fel gi cea
duhovniceascd produce o stramutare spre cele mai bune, «spre cele mai dum-
nezeiesti (npoc 14 Beibtepa)» M. Asa s-a imbidtat odinioard si marele
David, cind, iesind din sine si aflindu-se in extaz, a vizut [rumusefea
nevdzuta. Asa s-a tmbdtat si Sfintul Apostol Pavel, care a zis: «De ne-am
iesit din noi, lui Dumnezeu (cdci spre Acela era extazul), de sintem treji
cu mintea, pentru voi» (II Cor. V, 13), cum a aritat in cuvintele citre
Festum c3 nu e nebun, ci spune vorbe intelepte si drepte. Asemenea si

sbwdla) ce se formeazd in suflet prin curitia virtutilor. (Omilia IIT-a la Cintarea
Cintarilor, Migne, P.G, t XLIV, col. 824 A-B). Si aceasta poate fi socotiti o
prezentd dumnezeiasci. Prin modul ei de manifestare insi. diferit de cel luminos.
care formeazi specificul vietii indumnezeite credem ci aceasta apare pe o treaptid
mai de jos a vietii duhovnicesti.

115. Omilia VI.a la Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 889 D,

116. Ibidem.

117. Filocalia, trad. rom. cit. vol II, p. XIX.

118. Omilia X-a la Cintarea Cintirilor, Migne P.G., t. XLIV, col. 989 C.

119, Omilia X.a 'a Cintarea Cintirilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 992 B:
cf. Omil'a V-a la Cintarea Cintdrilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 873 B.
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fericitul Petru a fost in astfel de betie dumnezeiascd si treazd la Iope,
cind a contemplat pinzitura evanghelicd (Fapt. Ap. X, 10-17 120).

b) Somnul treaz, care urmeazi totdeauna dupd o asemenea belie,
arati o indiferenti fati de lumea exterioard, mergind pinad la oprirea acti-
vitdtii simturi'or trupului. Intr-o asemenea stare numai mintea este treaza,
pe cind trupul se afli ca intr-un somn. «Céci intr-adevdr, — spune Sfintul
Grigorie, — in cei ce nu vietuieste decit mintea in ea insdsi, neturburata
de simturi, firea trupului devine inertd ca inir-o stare de somn si de letar-
gie si se poate spune ou adevirat c¢d vizul doarme, din pricina nelucrdrii,
disprefuindu-se vederile acelea care ob’snuiesc sd uimeascd privirile copi-
liresti... Toate acestea sint disprefuite, din pricina contemplérii bundtatilor
adevirate, cici ochiu! trupuluj e inert, dat find ¢d sufletul a devenit mai
desdvirs't, nu ¢ atras de nimic din cele aritate de €l, ca unul ce priveste
prin cugetare numai spre ccle ce sint mai presus de cele vdzule. Asa si
auzul devine mort si nelucritor, deoarece sufletul e preccupat numai de
cele mai presus de cuvints 121).

¢) Rana sufletului, a cdrei imagine Sfintul Grigorie ne-o prezinta
foarte des, este expresia iubirii ridicate pe cu'mea cea mai inaltd, din cele
amintite pind acum. Simtimintul iubirii provoacd pe aceasti treapti o
profundi bucurie tainica si un dor mistuiter dupd cele dumnezeiesti, unite,
in chip paradoxal, fntr-o fericitoare durere. In acest sens, Sfintul Grigorie
de Nissa vorbeste despre o «dulce ranire» 122) si despre o «bucurie de
nuntd» 123) care dau prilej miresej «sd se laude cu rana cind primeste
in adincul inimii acul dorului imaterialy 124),

Aceasta e starea pe care, cu o intensitate d'n ce in ce mai sporita,
o vor experia, in vesnicie, sufletele iubitoare de Dumnezeu si de cunoas-
terea Lui, cdci, dupd cuvintu! Sfintului Grigorie, «adeviirata bucurie de
Cel dorit e =4 fnainteze pururea in ciutarea Lu’ si sd nu inceteze niciodati

din urcus dorinta implinitd totdeauna n#scind alti dorintd a Celuj ce se
afla deasupra» 125),

,

*

Am dat in accsie pagini numai o palidd icoand a treptelor urcugului
in cunoasterea lui Dumnezeu, descrise de Sfintul Grigorie de Nissa. Numai
citirea «Tilcuirii la Cintarea Cintarilor», a cdrej tipdrire in romineste ar fi
de ce! mai mare folos duhovnicesc, ar da putinta sd se cunoascd toatid
frumusefea acelei descrieri si numa: un studiu aprofundat asupra ei ne-ar
evidentia adincile semnificatii ale treptelor urcusului duhovnicesc si ale
cunoasterii lui Dumnezeu.

120. Omilia X-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G,, t. XLIV, col, 988 C-9982 A.

121. Omilia X-a a Cintarea Cintirilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 992 D-993 B.

122, Omilia VI-a 12 Cintarea Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 889 A.

123. Om'l'a IV-a la Cintarea Cintarilor, Migne, P.G., t. XLIV col, 852 B.

124. Omilia XIII-a "a Cintarea Cintirilor, Migne, P.G, t. XLIV, col. 1048 C.D.
Aceeasi imag'ne a ranei sufietului mai este prezentati in urmitoarele locuri:
Omilig XTI-a la Cintarea Cintirlor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1033 B-C; col. 1037
C; Omiija XIIT-a la Cintarea Cintirilor Migne. P.G, t. XLIV, col. 1048 C D,

125, Omilia XII.a I= Cintarea Cintdrilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1037
B.C. Pentru ideea de epectazi a se vedea urmitoarele locuri d't. acelagi Comentar
la Cintrea Cintirilor, Migne, P.G, t. XLIV: Omilia V.a, col, 876 A-B; Omilia VI-a,
col 892 A-B; Omilia VIII-a. col. 940 C-D; 941 B.C; Omilia XII.a col 1024 B-C;
1033 D-1036 A; 1037 B.C.
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~ASPECTE DIN LEGISLATIA BIZANTINA
IN-LEGATURA CU OCROTIREA OMULUI

Crestinismul venind in lume, aducea o ncud conceptie de viatd morald
si sociald fatd de antichitate, o conceptie bazatd pe principjul iubirii de
aproapele si al prefuirii omului.

Crestinismul nu se prezenta ca o religie a unej cetd{i sau a unei rase,
ci ca religia umanitadtii intregi, ca meligie universald. Mintuitorul spune
Sfinfilor Apostoli: «Mergind invitati toate neamurile». Tot asa si Sf.
Apostol Pavel aratd principiul egalitatii intre toti oamenii: «Toti — spune
el — am fost botezati intr-un singur corp, fie iudei, fie greci, fie sdlavi,
fie liberi, si noi am fost toti addpati dintr-un singur duh» 1.

Opera de ocrotire sociald a Bisericii crestine din primele veacuri se
manifestd din punct de vedere moral, sufletesc, in special, prin protectia
ce o aratd fatd de: copil, femeie, sclav si in general fatd de toti cei opri-
mati si desmosteniti ai societdfii vechi.

In cele ce urmeazd, vom infdtisa influenta exercitatd de Bisericd asupra
legislatiei bizanline, in favoarea tuturor acelora pe care societatea anticid
ii trata cu dispref, la addpostul legilor in vigoare intemeiate pe principiul
exploatarii omului de cédtre cei puternici si favorizati ai societatii.

1. Ocrotirea copilului.

Prin reabilitarea familiei, in crestinism, copilul este tratat cu totul
a'tfel «ocft ina‘nte. in societatea greco-romand si chiar in judaism. Sf.
Apostol Pavel eratd datoriile. pe care le aw parintii fati de copiii lor si
datoriile copiitor fald de parinti. E! spune parintilor: «Voi pirintilor nu
asupriti pe fiii vostri, intru minie, ci ii cresteti intru invititura si certarea
Domnului» 2. Sf. Apostol nu vorbeste aici de drepturi asupra copiilor, ca in
dreptu’ roman, ¢i de datorii pentru cresterea si educatia copiilor; iar autori-
tatea parintilor o recomandi numai ca mijloc pentru a-i educa bime si
a-j face folositori societdtii. Nic: vorbid si mai aibi tatil drept de viata
$i de moarte asupra copilului, cum se intimpla in societatea antici.

Copiif, la rindul lor, datoreazi parintilor respect, ascultare si supunere.
Svf. Apostol Pave! spune: «Fiilor, ascultati de parintii vostri intrfu Domnul;
ca accasta edte cu dreptate. Cinsteste pe tatil si pe mama ta (care este
porunca cea dintii intru fig#duintd), ca si-ti fie tie bine si s fii cu zile
multe pe pAmint» 3. ' '

_U?fd(fl'{"'{ pruncilor era o practica foarte obignuitd in societatea pigini;
crestinii, insd -— spun cei dintii apo.ogeii — nu ficeau asemenea lucruri.
Nu numaj distrugeresa copilului ndscut, dar si a celui incid nenidscut era

. 1. Ep. T Cor. XII, 13; Galat, III, 28; cf. Chénon, Le réle social de VEghse,
Paris, 1924, p. 27,
2. Efeseni VI, 4; Coloseni III, 21,
3. Efeseni VI 1.3; Coloseni TII. 20; Chénon, op. cit.,, p 64.
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considerati ca omucidere 4. Deasemenea copilul mai mare era protejat im-
potriva despotismului patern, care domina la Romas.

Biserica crestini foloseste toatd autoritatea ei, pentru salvarea sufle-
tului nevinovat al copilului, prin care suflet avea si se innoiasca socie-
tatea omeneasca.

Tertulian scrie, la inceputul veacului al Ill-lea, cd «legile Romanilor
apiri uciderea pruncilor» 6. lar in alti parte adaugi: «Printre atitia
oameni, care stau imprejurul meu si care au sete de singele crestinilor,
printre acesti integri magistrati, atit de rigurosi fatd de noi, citi dintre
acestia n-au provocat moartea copiilor lor... citi nu i-au inecat, nu i-au
fidcut sd piari de foame, de frig, sau nu i-au dat la ciini?» 7.

Chiar si in veacul al V-lea, tot asa de mul{i parinti sdvirseau avorturi,
vindeau copiii, 11 aruncau, etc. 8. \

Avortul este socotit de Sfintii Parin{i ca si uciderea. Vinderea copiilor
era pe vremea aceea un comert in floare, fiindcd rdzboiul nu mai procura
multi sclavi, si, apoi, mul{j parinti ii vindeau ca sa scape de datoriile fis-
cului. Altii aruncaum pe copii si dacid se intimpla si nu moara, aveau
— poate — morocul sid fie gdsiti de trecdtori si luati de acestia. $i din
cauzd ca sclavii incepuserd si se imputineze, acesti copii gasifi ca si cei
vinduti, inloculau lipsa sclavilor ®. Mii de copii, vinduti in momentul na-
sterii, sauw stringi pe prefuri derizorii din pietele publice, erau ridicati de
catre comercianfii de carne omeneasca pentru sclavie si foarte adesea,
pentru prostitufia multiforma a antichitatii 10. Despre acestia, Juslin Marti-
rul scrie cd «erau hrdniti in turme, ca cele de capre, de oi, sau de cai» 1.
Iar statul lua un tribut pentru aceste venituri ale unuj comer{ atit de ru-
sinos, fard sd se intrebe de unde se realizau aceste venituri 12,

Cei care gdseau copii aruncati, sau ii cumparau, puteau si faci cu
el orice voiau si unii, dacd nu-i dideau prostitutiei, ii mutilau sau fii
schilodeau, peniru a-i pune si cerseasca in folosul lor, abuzind de ei,-dupi
bunul plac. Desi Diocletian incercase si pun# capit acestor abuzuri, de-
clarind liberi pe copiii expusi 13, prin aceasta insi insemna a-i condamna
la moarte 14, intrucit nu aveau nici o posibilitate de existenta prin ej insisi.

Furtul de copii i chiar de oamenj mari, liberi, — asa numitul pla-
giat — atit de frecvent la romani, este interzis de impiratul Constantin
cel Mare, sub pedeapsa cu moartea 15. Tot impiratul Constantin, se de-

4, Tertulian, Apologeticum, P.L. t I, col. 370.

5. Efeseni VI 4; Coloseni IIT, 21.

6. Tertulian, Apologetioum, I, 15; P.L. t. I. col, 412.419

7. Idem, ib'dem, IX: «..qui natos sibi liberos enecent? Siquidem et de genere
necis differt utique crudelius in qua spiritum extorquetis, aut frigori et fami
et canibus expositis..», P.L., t. I, col. 370.

8. H. Leclercq, art. Charité, In «Dict. d’Archéologle chrétienne et de liturgie»,
tom. III, p. II, col. 635. :

9. Champagny, La charité chrétienne dans les premiers siécles de IEglise,
Paris 1854, p. 188; Chastel, Etudes historiques sur Pinfluence de la charité durant
les premiers siécles chrétiens, Paris 1853, p. 315.

10, Champagny, op. cit.,, p. 188.

11. Justin Martirul, Apologiia, I 27 .dyela; Bocdv 7 alv@dv 7 npobdtov -pipawv §
lanwy woptd2ow®, P.G, VI, col. 368.

12. Champagny, op. cit.. p. 189.

13. Cod, Just. IV, 43, 1, 1.

14, Cf. Chastel op. cit., p. 316.

15. Cod, Theod. TX, 18 ad legem Fibiam: «Hi, qui filios alienos furto obstu-
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clard ocrotitorul orfanilor, care erau asa de pufin protejali de legile ro-
mane. Le di vole sa facd apel la tribunalul imperial 16), le acordd scutiri 7
si — in sfirsit — el dd o serie de edicte, prin care ii apdra impotriva tu-
terilor abuzivi 18,

Privitor la vinderea copiilor, Si. Vasile cel Mare relateaza cazul unui
parinte, care era silit de fisc si- de foame, sd-si vindd pe wnul din copiii
s#i19 si desaprobd cu tcatd puterea acest fapt din partea tatalui. dar si
lipsa de mild a celor care il sileau la acest lucru 20, Impotriva acestui rédu
social, Biserica a luat de a inceput o atitudine hotaritd. Sinoadele pedep-
seau cu anatema pe pdrintii care-si omoraw copiii 21. Lactantu, preceptorul
fiilor imparatului Constantin, cind i sc ceruse sd acorde o concesie, scria:
«Noi nu vem jacorda ca sid poati fi permis a face sa piard copiii nou nascuti.
Aceasta este o crimid impioas#, cici Dumnezeu care le-a dat sufletele, le-a
dat ca sd tridiascid, nu ca si moari» 22. Si incheie scriind: «Este tot atit
de condamnabil faptul de a expune pe copii, ca si acela de a-i omori».

Sub influenta aceslor principii ale Bisericii, Constantin ce! Mare emite
legi impotriva avortului, uciderij pruncilor si a expunerii copiilor. Omori-
torul unui bdiat sau al unej fete este asimilat, pentru prima daid in legile
civile, paricidului si pedepsitcuchinul, care consta in aruncarea celui vi-
novat in mare, intr-un sac impreund cu o viperd si o maimutd23. Putin
mai tirziu, Valentinian da o d’spozitiune prin care infanticidul este asimilat
omuciderii 24¢. Constantin cel Mare acorda tatdlui sirac scutiri de :mpozite,
pentru a-] feri de infanticid. La cerere, tatdl putea obtine de la magistrat
haine, alimente si iot ce-i era necesar pentru familie. Acet edict, scris pe
table dé Dbronz, a fost proclamat in {oatd Italia si putin mai tirziu, in
Africa 25, Impdratul scrie viceprefectului pretoriului, Ablavius ¢4 «dacd un
lerint et ub’cumque tramsduxerint, sive ingenui sive servi sint, morte puniantur
(315); Czd. Theod. IV, 8; De liberali causa V, 6; De ingenuis; Chastel, op. cit,,
pag. 317.

16. Ccd Theod. I, 10, De officio comitis sacrarum larg:tionum; Cod. Just.
IIT, 14; «Quod si pupi:li, vel viduse, aliique fortunze injuria m’serabiles, judicium

nostrae serenitatis oraverint praesertim cum alicuius potentiam perhorrescunt...»;
(an. 334).

17. Cod. Just. IX 24: «Viduas ac pupillos spec'all dignos indu'gentia cre-
dimus..».

18. Cod. Theod. II, 16, De integri restitutione, III, 17; De tutoribus et cura-
toribus creandis; tit. 19 De administratione et periculo tutorum. Chastel, op. cit.,
pag. 318.

19. Sf. Vasile cel Mare, Omilia, VI, P.G. XXXI  col. 268-269.

20. Sf. Vasile cel Mare, Omillla, VI, P.G. XXXTI. col. 268-269. Cimaétarii si fiscul.

21. Can. 20-21 Sinod Ancira, Sint. Aten., p. 63-64.

22. Lactantiu, Div. Instit. VI, 20: «.que vel mexima est impietas; ad vitam
enim Deus inspirat animas, non ad mortem». P.L. VI. col. 708,

23. Cod. Just. IX, 17, De his qui parentes vel liberos occiderunt; Cod. Theod.
IX, 15, De Paricido, 1 (an. 319): «..neque gladio, neque dgnibus, neque ulli alii
solenni poenae subjugetur, sed insutus culeo (cum cane et gallo galinaceo, et vipera,
et simia) et inter eog feroles angustia comprehensus..»; Champagny, op. cit., p.
192; Chastel, op. cit, p. 316,

24. Ood. Just. VIIT 52, D¢ infantibus cxpositis, 2 (an. 374); Cod. Just. IX, 17;
«De his qui parentes vel liberos occiderunt.. poena parricidii puniatur..»; Chastel,
op. cit.,, p. 316.

25. Constantin si Licinius, Cod. Theod. XI, 27, De alimentis quae inopes pa-
rentes de publico petere debent, 1, (315), 2 (322).
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tatd aduce pe copilul siu, spunind ci nu poate si-l hrineascl, si i se dea
fird intirziere, hrani si imbrdcdminte» 26.

De mulle ori, lucruri’e nu se petreceau intocmai, pentru ca fiscul nu
respecta dispozitia legald daid in acest sens. Pentru inlaturarea unor
astfe! de ncajunsuri, inlervine o conces’e, ingdduind vinderea copilului
in momentul nas‘crii; der, totdeauna, i se rezcrva tatdivi dreptul de a-l
rascumpara ulterior 27. Frau incurajafc persoanele dispuse sa stringd pe
copiii pdrisiti. In anul 331, Constaniin cel Mare holirdste ca tatdl ca
isi pariseste copilul si fie decdzut d'n drepturile de putere paterni.

Tatil care isi parisea copilul. nu-l mai putea prelinde de la cel care
it luase spre intretinere; nutritorul avea dreptul si-1 pistreze cu titlul de
fiu sau sclav28; si astlel copilul salvat dc la moarte, cidea in sclavie.
Vedem deci ci leg'slatia impiratiler, incd, meniinca accastd alternativi:
dac¥ copilul era expus sau vindut de stapinul siu, el apariinea celui care-l
lua, stdpinul pierzind dreptul asupra lui; de asemenea, dacd era expus de
tatil sau, adoptatorul dobindea drepturile tatdlui natural29; dar dacd era
vindut si nu expus, tatdl putea sd-1 rdscumpere, mij.ccind o platd, care
— intr-un timp — se desfiinfeazd 30, ‘ar mai tirzin iardsi se instituie 1.
In anul 412, Honorius si Tcodosie acordd adoptatorului dreptu. definitiv
asupra unui copil, daci ficca dovada ¢d luarea in posesie s-a facut prin
act dresat in fata episcopului respectiv 32.

In deslegarea acestei problemc, sinodul din Vasens (422) di urmatoa-
rea hotdrire: «Toti cej ce vor gdsi copii expusi, urmeaza si facd declaratie
la bisericd; in duminica urmitoare, se va face acolo anunfare pulblici, pi-
rintii avind zece zile dreptul si-i ceard; dupd expirarea celor zece zile,
acest drept se prescrie si persoana care are copilul, in grija sa, ru va m~i
putea fi tulburati in aceasti poszsie» 33,

Mai tirziu, impératul Justinian declard ca non obstant aceste drepturi
si titluri cistigale, printr-un act de mild, asupra unui copil gisit, oricarc
ar fi origina; astfel, copiiul expus fie la bisericd, fie in piata publicd, de-
venea om liber 34, Tatdl saw stipinul care il expusese nu mai avea niciuz
drept asupra copilului pentru ¢d l-a pérésit, iar cel care il luase sub ingri-

26. Leclercq. art. Charité, op. cit., col. 635. «...si quis parens afferat subo'ci,
quam pro paupertate educarc non possit, nec in alimentis nec in veste impcor-
tienda tardeturs.

27. Cod. Theod. V, 8; De his qui sanguinolentos (329) «emptos vel nutrienccs
acceperinty,

28. Cod..Theod. V. 7, Dec expositis, 1: «..sive filium sive servum eum es32
maluerit. .».

29. Valentinian al II.lea, Cod. Just. VIII, De infantibus expositis, 52: «...euni
puerum in suum dominium vindioare..»; comp. Champagny, op. cit.,, p. 194,

30. Theodosie al II-lea, Cod. Theod. III. 3: De patribus qui filios distra-
xerunt (391).

31. Valentin‘an al III-lea, Nov. XI (451), cf. Champagny 6 op. cit.,, p. 193-194.

32. Cod. Theod, V, 7: De expositis, 2 «..si modo testes episcopalis subscriptio
fuerit subsecutay; comp. Chastel op. cit.. p. 316; Champagny, op. cit, p. 194.

33. Sinod. Vasens (422), can. 9, 16; in Mansi, Concil, Ampliss. col. 1, t. VI,
col. 455; Concil. Agatense (506) can. 21, in Mansi, op. cit.,, tom. II, p. IT, col. 635;
Champagny, op. cit.,, p. 195.

34. Cod. Just. VIII, 52, De infantibus cxpositis, 4: «Sancimus ut quoscumgque,
vel in ecc'esiis, vel in vicis, vel aliis locis abjectos constiterit, ii mod’s omnibus
liberi sint» (an. 529); Cod. Just. IVj, 43, 1; Justinian, Nov. 153, De infantibus expo-
sitis, 1; Comp. Champagny, op. cit., p. 196 st Chastel, op. cit.. p. 317.
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jire, avea acum drepturile pe care i le da dragostea de a-1 socoti copilul
siau, egal cu ceilalti copii 35, R o '

Astfel, dupd doud veacuri de influent{d a Bisericii, legea”cwlla devnAne
umani in ceea ce priveste protectia copiluiui, excesele p‘uterl.l p.aterne sint
restrinse, dreptul de pedeapsd redus la marginile lui firesti si astfel co-
pilul este pus sub ocrotire legald 36.

2. Ocrotjrea femeil.

Pentru a sc putea face o comparafie intre situatia anterioard si cea
dobinditi sub influenta crestinismului, este necesar sd infdfigdm starea
femeii in legisiata greacd, romand si iudaicd. _

La greci, in principiu, exista monogamia, dar, dacd in drept atenienii
nu puteau si aibd decit o singurd femeie ca sofie legitima, le era totusi
permis si aibd in acelasi timp si o concubina 37.

Femeia nu avea voie sa iasid din interiorul casei, din locul numit
«ginecel», decit mumai in anumite cazuri prevazute le lege si nu putea sa
primeascd, aici, nici rudele ei apropiate. Ea nu era admisd la masa béarba-
tului, dac# acesta invitase vreun prieten. Femeia, 1a greci, era privitd ca
incapabi'd de orice act civil si era supusa la o tuteld perpetud, la inceput
sub tutela tatdlui ei, apoi sub tutela barbatului 38.

La romani existau trei feluri de cdsatorii: juste, cele incheiate intre ce-
tateni romani, injuste, cele dintre cetdfeni cu peregrini si concubinatul, o
formd inferioard de cdsitorie. Casdtoria justd era: cu manus si fard
manus. Cind femeia era cdsitoritd cu manus — in manu mariti, — pa-
riasea familia tatdlui siu, pentru a intra in familia barbatului si devenea
fatd de el, ca o fiicd (loco filiae) iar fatd de copiii ei, ca o sora (loco
sororis); barbatul dobindea asupra ei, toate drepturile unui pater familias.
Barbatul avea asupra femeii dreptul de viatd si de moarte, o putea repudia
si numai el avea acest drept, femeia nu putea si se sustragd, si toate bu-
nurile femeii apartineaw barbatului, ea neputind avea nimic propriu.

Cind femeia nu era cdsatoritd cu manus — in manu mariti — situatia
ej era alta; raminea in familia tatalui sdu, nu intra in familia barbatului
sdu, care n-avea asupra ei, decit oarecare drepturi, foarte putin definite.
Ea nu era in stare juridicd de rudenie cu copiii ei. Pater familias, adici
tatal femeii pastra asupra fiicei sale dreptul de via{d si de moarte, putea
rupe cdsdtoria, reluind-o fard voia ei sau a barbatului ei; iar barbatul putea
s-0 repudieze 39.

Datoritd acestor feluri de casitorii, moravurile famiiale erau in mare
decddere. Cdsdtoria cu manus, care era practicatd mai din vechime, pirea
cd pune pe femeie intr-o situat’e prea asprd, in raport cw birbatul ei; dar
aveau un alt avantaj, acela ¢d introducea intre sofi o comunitate de viata
si de interese. Aceasti cdsdtorie punea pe femeie in alti situatie, decit

35, Cod. Just. 1, 4 De episcopall audientla, 24 (an. 530); Justinian, Nov. 153,
De infantibus expositis (541),

36. Comp. Champagny, op. cit, p. 196; H. Leclercq, art. Charité, op. cit,,
tom., III, p II, col. 636,

37. Paul Gide, Etude sur la condition privée de la femme, Parls 1867, p, 84.
90.91; Beauchet, Polygamie et concubinat & Athénes, Paris 1895.

38. P. Gide, op. cit., p. 81-82; Beauchet, op. cit,, p. 400.408; cf. Chénon, op.
cit,, p. 51-52.

39. Chénon, op. cit, p. 53-54.
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accea in care se gdsea femeia la greci. Nu era constrinsd sd stea numai in
casd, i putea lua parte cu birbatul la ospele, efc.40. In contact cu civili-
zatia grecilor, insd, cdsdtoria cu manus, cade in desuetudine, devenind
forma obisnuitd cdsdtoria fard manus si astfel moravurie familiale de-
cad 41,

Urmirile cdsidtoriei fird manus, in care femeia era supusd autoritdtii
tatilui, sint dezastruoase; despirtirile devin foarte frecvente. Mai tirziu,
apare divortul prin consim{dmint reciproc, neingrddit de nici o condiie, d2
nici o formalitate si fira vreo limild in privinta numdruluj care tre-
bu‘a acordat, sotii putind divorfa la infinit. Dupid aceea, apare calea
repuderii unilaterale, deschisd ambelor pirii, §i aceasta era foarte simp’d
si fard motive; era de ajuns ca barbatul sd rosteascd formula juridica:
«Tuas res tibi habeto! tuas res tibi agito» 42: Nu cra nici o restrictiune,
nici o penalitate, pentru cel care isi repudia solia pe nedrept.

Infelegem, din aceastd stare de lucruri, multimea divorfurilor ce se
produceau, la sfirsitu. republicii i inceputul imperiului. Rare erau casato-
riile care se terminau prin moarte si nu erau intrerupte prin divort 43.
Faptele care dovedesc acest lucru, sint extrem de numeroase. Fiica lui
Cicero se cdsitoreste de 3 ori, pind la virsta de 35 ani, ¢ind moarc; Ci-
cero se recdsatoreste la virsta de 63 ani cu o pupild a lui, foarte bogata;
Iuliu Cezar repudiazi pe sotie, numai pentru cd fusese banuitd de adulter.
Seneca spune cd matroanele romane isi socoteau anii, nu dupd consuli,
ci dupa bdrbatii avuti 44, Juvenal! se indigneazd impotriva wnei femei,
care a avut 8 barbati in cinci ani 45. O inscripiie ne arati ca o femeie a
fost inmormintatd de al XI-lea barbat, iar Fericitul leronim spune ci cu-
noaste un caz cind o femeie era a XXI-a sotie la al XXIII-lea si ultimul ei
sof 46,

Cazurile de cdsdtorii bune eraw exceptii foarte rare. Scriitorii Tacit,
Suetoniu, Seneca, Juvenal, Martial si altii ne descriu fapte, din care putem
vedea cd in secolu! I, familia era complet desorganizati si s'tuatia femeii
injositoare 47, -

La iudei, organizatia familiei depindea de legea religioasi si, in parte,
dupd dreptul obiceiului; iar dreptul obiceiului fusese foarte mu't influentat
de moravurile idolatre. Tudei; cunosiean d'n Sf. Scripturi temeiul primei
cdsatorii, a celor dinlii oameni, cu caracterul acela religios, cind, dupi crea-
tia femeii, Adam a spus: «latd os din oasele mele si trup din trupul meu»,
$i cunosteau cea ce addugd Geneza: «Pentru aceasta va lisa omul pe tatil
sdu $i pe mama sa si se va lipi de femeia sa si vor fi amindoi un trup» 48.
De aici, vedemn doud lucruri: wnitatea si indisolubilitatea ciisitorie’. Unita-
tea se vede din cuvintele: «Ei %or fi amindoi un trup», formuld care con-

40. Idem, ibidem, p. 56.
41. Idem, ibidem, p. 57.
42. Cicero, De orator , -46; i i
op. b B e, 1, 40-46; Gaius, Digeste, XXIV, pgf. 1, comp. Chénon,
43. Comp. Chénon, op. cit. p, 57.
44. Seneca, De beneficiis, IIT, 16; comp. Chénon, op. cit, p. 58.
45. Juvenal, Satires, VI, vers. 224; comp. Chénon, op. cit, p. 58.

) ‘46. Ieronim, Epist. 123: «..unum qui viginti sepelisset uxores alteram quae
wicesimum secundum habu'sset maritum extremo sibi...», comp. Chénon, op. cit,
p. 58; vezi gi notele 4 si 5, p. 58. '

47. Romani I, 26-32; Chénon, op. cit, p. 59, n 4.
48. Geneza, II, 23-24.
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damna poligamia si poliandria; iar indisolubilitatea se vede din cuvintele:
«omul se va lipi de femeia sa si vor fi amindoi um trup».

Dar unitatea cdsitoriei n-a fost pdstratd, intrucit, ca toate popoarele
orienta’e, israelifii n-au intirziat si practice si ei poligamia, indemnati
poate din dorinfa de a avea <it mai mulli copii, pentru a dobindi printre
acestia, pe Mesia. Principiul monogamiei a fost cdlcat de Lamech, care a
avut doud femei si dupd el poligamia se introduce in mod curent la poporul
evreu, incit este praclicatd si de patriarhii legii vechi. Astfel Avraam a
avut doud femei, lacob a avut patru femei 49. Iar indisolubilitatea casitoriei
cade in desuetudine prin introducerea divortului si mai ales prin repudierea
femeii de cédtre birbat, obicej care se generalizeazd la evrei 50. Moise nu
a putut sa reprime nici una din aceste doud forme de despértenie, din cauza
asprimii inimii lor 51, Se mulfumeste doar, sd pund anumite restrictiuni
pentru ca sa facd poligamia si divortul mai greu de pus in practicd, oprind
pe bdrbat a lua deodatd doud surori ca sotii si obligind pe sot sd dea
carte de despartenie (libellus repudii) cu interdiciia de a o relua daci intre
timp ea era remaritatd 52. .

In aceste feluri de casdtorii, raportul dintre sofi era acela care si gi-
seste a wn popor poligam. Femeia la iudei, dacd in drept nu era sclavi, in
fapt insd era sclavd fatd de barbatul ei. Iudeii uitaserd cuvintele dm Ge-
nezd: «Sa-i facem omului ajutor asemenea lui». Ei nu recunosteau femeii,
decit o misiune, aceea de a parpetua neamul, ceea ce explici obligatia so-
fului de a repudia pe femeia stearpd, obligatie care exista si pe wremea
Mintuitorului; in al doilea rind, explici obiceiul cidsatoriei de levirat, pen-
tru ca primul fiu din aceasti cdsitorie, si fie considerat ca fiul fratelui de-
funct 33. Chiar dacd se impune datoria fidelita{ii conjugale, din partea
sotilc;u:, ;:fllcarea acestei datorii nu era sanc{ionatd atunci ¢ind femeia era vi-
novata 54.

In crestinism inséd, femeia are o situatie schimbati cu desdvirsire. Este
de ajuns sd citdm cuvintele Sf. Apostol Pavel: «Birbatilor iubiti-vi femeile
voastre, precum si Hristos a iubit Biserica, si pre Sime s-a dat pentru
dinsa» 53, sau: «Bdrbatilor, iubiti-vd femeile voastre si nu vi porniti asupra
lor» 56, cuvinte atit de obisnuite astdzi, dar necunosute in antichitate.
Doctrina crestind restabileste unitatea cisitoriei, impotriva poligamie; si
indisolubilitatea cdsatoriei, impotriva divortului.

5 Din Noul Testament se vede <i unirea dintre barbat si femeie, prin
casz”i.to‘riel, a devenit o tainid de acum inainte, iar Sf. Apostol Pavel spurie:
«Taina aceasta mare este, eu insi zic in Hristos si in Biserici» 57.

49. Geneza XVI, 3-4; XXIX, 23, 28.30; XXX, 4-13.

50. Chénon, op. cit, p. 49.

51. Matei XIX 8.

52. Deuteronom XXIV, 1-4; I. Cauviére, Le lien conjugal et le divorce,
Paris, Thor.n, in 89 p. 3.9; René Voisin, Etude ecritique sur l'mutorité maritale et
la condition de Vépouse dans Il'antiquité, Paris, 1907, fn 8° p. 82.88; comp.
Chénon, op. cit.,, p. 49.

53. Deuteronom XV 6 510; Ruth IV, 1-14; Chénon, op. cit,, p. 50.

54. Ex. Istoria Suzanei, a femelid adultere din Sf. Evanghelli, Deuter, XXIL
22-24; Daniil XIII, 41; Toan VIII, 3.7; Chénon, op. cit, p. 50,

55. Efeseni V, 25.33.

56. Coloseni IIT, 19.

57. Efeseni V, 32.
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Femeia, in familie, dupd doctrina crestina, avea cu totul altd demnifate
decit in iudaism sau in paginism. _ .

Sf. Apostol Pavel enumirad datoriile sofi.or intre ei, asltfel:

a. Si aibd credin{d reciprocd, fiecare dinire soti este stapin pe corpul
celuilalt. «Femeia nu are stipinire asupra corpului ei, ci birbatul, dease-
menea birbatul nu are stipinire asupra corpului $du, ci femeia» 56. Adul-
terul este condamnat in diferite rinduri 59, fard deosebire de persoane; in
cisatorie, in ceea ce priveste datoriile unuia fatd de altul, intre cei d‘cgi soti
existd o egalitate desdvirsitd. Fericitul leronim spune: «Ceea ce ii este
oprit femeii, ii edte oprit de asemenea si biarbatului» 0. Mai tirziu Sfintii
Pirinti scriau: «Una lex de mulieribus et viris» 61. Porunca Sf. Apostol
Pavel catre copii: «Cinsteste pe tatil si pe mama ta..» ne aratd cd mama
era pusi pe picior de cgalitate cu tatal; iar autoritatea paternd nu mai
era o prerogativd a barbatului, ci a ambilor parinii.

b. Pentru ca din aceastd egalitale s nu se strice ordinea necesara, in
familia crestind, barbatul trebuie sd aibd intlietate, iar femeia {rebuie sa
fie supusd, «ca si Biserica lui Hristos» 62,

c. Barbatul sd-si iubeascd sotia sa «ca si Hristos Biserica» ca si
corpul sdu, cdci «cine-si iubeste sofia «a, pe sine se iubeste» 63,

d. Crestinismul stabileste, apoi, pe lingd comunitatea vietii si datoriilor,
comunitatea bunurilor, o comunitate completd intre cei doi sofi.

Pe aceastd linie a .ucrat Biserica pentru ridicarea femeii din starea de
umilintd in care ajunsese in antichitate.

In legislajia anterioard, a Romei, femeia chiar daci era majord, era
supusd unej tutele perpetue fie a sotului, dacid era césitoritd cu manus, fie
a tatdlui, dacd era cisatoritd [4rd manus 64.Usurinta cu care se producea
divortul injosea si mai mult legdtura conjugala, lipsind pe femeie de orice
demnitate si tinindu-o sub o amenintare permanenta 5.

In primele trei veacuri ale crestinismului, sub impéiratii pagini, Bise-
rica n-a putut exercita nici o putere asupra legilor civile. In acest timp,
Biserica n-a putut legifera decit pentru credinciosii ei, si n-a putut exercita
asupra lor decit o jurisdictie ‘disciplinard cu caracter intern.

Incepind in secolul al I1V-lea, insa, situatia se schimbd; episcopii ajung
in consiliile imperiale si fac ca, in ‘egislatie, sd pdtrund&, prin ei, princi-
piile crestine. Astfel, in materie de cédsitorie, se introduc treptat principiiie -
crestine, in legislatia civilda. Biserica duce o mare luptd impotriva divor-
tului, a rédpirii, a incestului, a polgamiei, etc.; pentru a iesi biruitoare,
ea trebuia sd influenteze puterea legiuitoare, sau si aibd o oarecare parti-
cipare la aceasta putere de legiferare.

Sub impdrafii crestini,dreptul civil a facut un mare progres in ceea ce
priveste casdtoria, divorful si situatia sociald a femeii in general. Cu toate

58. Epist. T Cor.,, VII, 4.

59. Epist. I Cor. VI, 9, etc.

60. Fer. Ieronim, Epist, 87; comp. Chénon, op. cit., p. 63.

61. In acest sens se exprimd Lactantiu, Ambrozig. Ieronim, Hrisostom Au-
gustn, citati de Paul Allard, Esclaves, serfs et mainmortelles, in Etudes, p.’ 413;
cf. Chénon, op. cit,, p. 63.

62. Efeseni V, 22-24.

63. Efeseni V, 25, 28 33,

64. H. Leclercq, art. Charité, op. cit., t. III, p. II, col. 638.

65. Champagny, op eit, p .197.
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ci divor{ul incd ddinuia, chiar sub impératul Constantin cel Mare, care
ciuta si-l restringd, totusi legitura conjugald cdpdtd o demnitate deose-
bitd in ce'e din urmi, binecuvintarea bisericij fiind impusd printr-o serie
de dispozifiuni legale 66.

In anul 321, Constantin cel Mare desfiinjeaza tutela femeii, recunos-
cind femeilor majore drepturi egale cu ale barbatilor, dispunind ca «in
omnibus contractibus, jus tale habeant...» 867,

Odinioard, exclusi ca o strdind chiar de la mostenirea copi:lor sai, apoi
admisd — potrivit unor jurisprudente — la aceastda mogtenire, femeia
re'ntrd, in sfirsit, in plind posesiune a acestui drept 8.

Sub influenta Bisericii crestine, impdaratii acordard o mul{ime de drep-
turi vaduvelor 69. Astfel, Justinian, marele reformator al legislatiei, chemat
si realizeze un urias progres crestin in legile romane, dupd ce proclama
egaiitatea sofilor in cdsitorie, are meritul de a fi proclamat cel dintii,
principiul ¢d mama este ruda copiilor sdi 79.

Constitutiunile ‘mperiale protejeazi femeia si pedepsesc aspru pe cei
ce calcd aceste dispozitii. Se poate vedea nivelul moralitatii crestine pa-
trunsd in legislatia civild, din interzicerea de a se amesteca cele doud
sexe In inchisori, din inlerzicerea de a se incarcera o mami de fami’ie penfru
nep.ata unei datorii si din dispensa acordatd feme!i de a apare imprevni
inaintea Consiliului imperial, etc. Legile noi, sub influenta Biser:cii, intre-
buinfau toate mijloacele pentru a desfiinta vechea institu{ie a concubinatu-
lui si a-1 inlocui cu o casatorie legala. Dacd, la inceput, divortul putea fi
doar restrins si nu desfiinfat dintr-odatd totusi legislatorii lucrau — in
acest sens — sub influenta Bisericii 71.

Césdtoria crestind devine antiteza unirii care se ficea in piginism,
unire toldeauna amenintatd de divor{. In crestinism femeia are o misiune;
ea trebuie sid lucreze aldturi cu banbatul, pentru slujpba Domnului. Are
aceeasi demnitate morald; desi mai slabd prin forta fizicd si prin ratiune,
ea este superioard prin vioiciunea credinti: si prin cildura iubirii. De aceea,
Biserica emancipeazd pe femeie si o aseazi in locul de cinste, pentru care
a fost creiatd de Dummezeu.

3. Ocrotirea sclavului.

Situatia sclavilor in lumea antica era vrednicd de toatd compétimirea.
La greci, ca si la romani, numérul sclavilor era foarte mare. Chiar daca
intilnim in scrierile unor filozofi ideea de a se stabili o legdtura intre toti
oamenii — omnes homines — prin acessti tofi oameni — nu se ‘intelegea,
insd, decit cei liberi, care aveau dreptul intr-o cetate si purtau prerogati-

66. Leon, Nov. 89: «Ne matrimonia citra sacram benedict'onem confirmen-
tur: «..sic sane etiam sacrae benediction's testimon'o matrimonia a confirmari
jubemus».

67. H. Leclercq, art. Charité op. cit.. t. III, p. II, col. 633,

68. Champagny, op. cit, p. 189.

69. Cod. Just.,, ITI, 14: «Quando imperator inter pupillos vel viduas, vel alias
m'scrabile persones cognoscat» et ne exh'beantur; IX, 24 De falsa moneta; cf.
Chastel. op. cit,, p. 318,

70. A se vedea asupra succesiunii materne: dispozitiunile lui Constantin, in
Cod, Theod. V, 1, De legitimis haeredibus (321); Valens, 2, ibidem (369); Valen-
*inian. 3, 7, ibidem. Comp. Champagny, op. cit., p. 199,

71. Cf. Leclercq, art. Charité, op. cit.,, t. III, p. II, col. 634.

.
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vele unui civis, oameni care formau o minoritate numericd, in t@mp ce
majoritatea populatiei greco-romane era formatd din sclavi. _Situatlva ace-
stora era desigur mai bund la greci decit la romani, dar mai aspra deq?
la judei. Si la unii si <a altli tnsa, sclavii erau cei care munceau; oamenil
libeiri nu munceau, considerind munca o rusine, o degradare, nedemna de
un cetatean 72,

Din punct de vedere juridic, sclavul grec era considerat ca «un lucrus,
era pentru stipinul sdu un obiect de proprietate, pe care acesta il putea
vinde cind voia. Sclavul nu putea intemeia o familie, copiii nu-i apar{ineau
lui, ci stapinului. El era supus ‘a nenumdrate pedepse corporale si in deo-
sebi la pedeapsa loviturilor cu biciul. .

Si daci la Atena, sclavii erau tratafi, in practica, cu oarecare blin-
dete, 'a Sparta erau tratafi insd cu foarte mare cruzime 73.

Ideile filozofice in vigoare nu erau fin stare si modifice acest trata-
ment care se acorda sclavi‘or, intrucit filozofii insisi admiteau si justificau
aceastd plagid sociala.

Dintre filozofij greci, Xenofon, intr-o scriere a sa (Economice), asi-
mileazd pe sclavi cu animalele, Platon admite sclavia, dar cere ca sa nu
maj fie sclavi greci, ca sid se evite rdzboaiele dintre cetitile grecesti, iar
Aristot declard ca sclavia este o stare normala si chiar radzboiul pentru
a face sclavi este legitim. 74

La romani, sclavii erau trata{i mai rdu decit la greci. Considerati 1n
rindul animalilor de munci, in categoria res mancipi, sclavii puteau fi vin-
duti, pedepsiti corporal, dati la moarte, de stapinul lor, fird nici un control
din partea autoritatii pub’ice. N-aveau nici o capacitate juridicd, nu puteau
dobindi nici un drept si nu puteau sid se cdsdtoreascd. Erau schingiuiti cu
cea mai mare cruzime. Matroanele romane aveau pe masa lor de toaletd,
ace lupgi de aur, cu care intepau miinile.sclavelor, cind nu le pieptdnau
dupa placul lor. Ovidiu, Seneca, Juvenal i al{i scriitori descriu amanuntit
aceastd grozava situatie a sclavilor. 75

Religiile pagine si filozofia veche n-au ficut mimic pentru indulcirea
soartei sclavilor. Dintre filozofii romani, Cicero, in numeroasele sale opere,
a sdris fraze frumoase asupra fraterniti{ii umane; el scrie citre cel din
urmd om $i cdtre sclav. 78 Dar aceasta nu-l impiedecd si disprefuiasci
populatia Romei i cu mai muld putere pe sclavi. Admite, in principiu, ca
stapinii sd fie cruzi in purtarea lor cu sclavii, dacid este nevoie. Fati de
altii, insd, Cicero trateazd — in general — mai bine pe sclavii de care dis-
punea personal, ardtind unora chiar oarecare afectiune. 77

La Seneca, gisim efortul suprem facut de stoicism, inainte de cresti-
nism, in favoarea sclavilor. El limiteazd puterea stdpinului; si fmpotriva
doctrinei curente, ¢d sclavul nu putea si refuze nimic, Seneca 1 acordi
dreptul de a rezista atunci cind stipinul Ti porunceste, de pilds, si fac
0 crima. 78 Seneca revendicad pentru sclav titlul de om si proclami ideea

72. Comp. Chénon, op. cit.,, p. 22,
73. Chénon, op cit.,, p. 23.
74. Aristot, Politica, 1, II, 13 gi IIL. 8; Chénon, op. cit., p. 24.25.

75. A se vedea in afari de manualele de Drept roman, G. de Caqueray. De
Vesclavage chez les Romains, Paris 1864, §.a.; comp, Chénon. op. cit, p. 23-24,

76. Clecero, De oficiis, I, 13; Chénon, op. cit., p. 25.

77. Chénon, op. cit, p. 25.
78. Seneca. De beneficiis, ITI, 20; Chénon, op, cit., p. 26.
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cd stdpinul si sclavul au aceeasi origind 79. Acesle idei, din scrierile lui
Seneca, pe care Tertulian il numeste «Seneca saepe noster» ne dau de
banuit — insa — «i el a cunoscut scrierile Sf. Apostol Pave: si s-a inspi-
rat din doctrina lui. Influenta este evidentd, dar faptul cd Seneca di ca
remediu al sclaviei, ca singurd consolare, sinuciderea, me aratid cid €l nu
s-a inspirat in totul din doctrina Sf. Apostol Pavel. El spune sclavului:
«Pretutindeni unde privesti, este sfirsitul necazurilor tale. Vezi acel loc
ridicat? De acolo poti si te pribugesti in libertate. Vezi aceasti mare,
acest fluviu, acest put? Libertatea edte in fundul lor. Vezi acest copac
incovrigat si sterp? Libertatea atirni in crengile Ini. Vezi pieptul tdu, gitul
tdu, inima ta? Pe acolo poate fugi sclavia. Ti se pare cid-{i indic mijloace
prea grele, care cer mai mult curaj §i fortd §i cauti un alt drum spre liber-
tate? latd, fiecare vind din corpul tiu este un drum spre ea», 80

In afard de acestia, dupa ei, si alfi filozoli au mai cerut loarecare
imbunatétire a soartej sclavilor; dar pentru a le da sperantd, era nevoie
de o revolutie morala, pe care numa; crestinismul avea sid o aduci. 81

La iudei, sclavia n-a fost desigur, niciodatd atit de aspra ca la pa-
gini. Dupa legea lui Moise, distingeau doud categorfi principale de sclavi:
sclavul israelit ajuns in aceastd stare, fie ca pedeapsd, cum ar fi fost cazul
uniui hot care mu putea s restituie ceea ce a furat, fie ca o compensatie,
cum era cazul unuwi datornic insolvabil, situatii in care era tratat cu ome-
nie si-si putea dobindi usor libertatea, #e dupd un serviciu care echivala
cu datoria sa, fie cu prilejul unui an sabatic, sau jubiliar — acest sclav era
deci, mai mult un servitor vremelnic — 82 gi sclavul strdin, ajuns in aceast3
stare prin cumpirare sau captivitate. Acesta era tratat mai aspru decit
sclavul istraelit iar situafia lui era perpetud, 83 stapinul putindu-1 pedepsi,
fara insd a avea dreptul de viati si de moarte asupra lui si fird a avea
voie sd-1 rdneascd, in care caz acestuia i se acorda libertatea. 84

La iudei, sclavul nu lucra in ziua simbetei, putea 58 se cdsitoreasca,
sd intemeieze o familie; iar un stapin putea sd-si ia de sotie, o sclava a
sa fard insd a o face concubin. 85

Dupd doctrina crestind, in primul rind, nu mai existd deosebire intre
iudeu, pdgin, intre cetdtean si strain, cici Dummnezeu a dat si neamurilor
pocdintd spre viata.®6 In al doilea rind, nu mai existd deosebire intre
omul liber si sclav; Evanghelia se predicd tuturor. Dar in acealstd direciie,
predica apostolilor trebuia si fie prudentd, cici nu era usor de schimbat
intreaga legislatie romand, si s-ar fi dat mnastere la o revolutie a sclavilor,
ale cdrei urmdri ar fi fost, in acel timp, dezastruoase pentru ei.

Sf. Apostoli, neputind predica eliberarea sclavilor dintr-odatd, se mair-
gineau sa recomande acestora supunere fati de stipini, pe care supunere
s-0 accepte, nu de teama tratamentului rdu, ci din dragostea fa{id de
Dumnezeu. 87 In acelasi timp Sf. Apostoli ke adreseazd istdpinilor, indem-

79. Seneca, Epist. 47; c. Chénon, op. cit., p. 26.

80. Seneca, De ira, III, 15; comp, Chénon, op. cit., p. 26-27.

81. Chénon, op .cit.,, p. 27.

82. Levitic, XXV, 39-43; comp. Chénon, op. cit, p. 20.

83. Levitic, XXV, 44.46.

84. Exod, XXI, 20.21; 26.27.

85. Exod. XXI. 7-8; Deuteronom XXI. 10.14; comp. Chénon, op. ecit, p. 20.
86. Faptele Apostolilor, XI, 18; X, 45; XI, 15.

87. Comp. Chénon, op. cit, p. 28
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nindu- si se poarte cu sclavii omeneste: «$i voi stdpinilor, iardsi acestea
si faceti citre dinsii, slabind ingrozirea; stiind ca si al vostru Domn este
in ceruri, si alegere de fati nu este la dirrsul. 88 )

li indemna apoi, sa fie drepti fatd de sciavi: «Voi stdpinilor, ce este
cu dreptul si ce este cu tocmeala sd dati sclavilor, stiind cd §i voi aveti
Domn in ceruris. 8¢ In Epistola c&tre Filimon, unde trateazd despre raportul
dintre stapin si sclav, Si. Apostol Pavel trimite pe sciavul Onisim si-1 re-
comandi stdpinulu’ sa-1 primeascd «nu ca un sclav, ci mai presus decit o
slugd, ca pe un frate iubit». 90

Pe misurd ce Evanghelia se raspindea, Biserica condamna tot mai
hotirit sclavia #1. Sclavul, care in antichitate era fara drept, farad familie,
fird patrie si chiar fdrd drept de a avea un Dumnezeu, in cregtinism, are
drept si adore pe Dumnezeu, si vind la bisericad si sd se roage aldturi de
stipin. Ca urmare, dacd sc’avul are drept s& adore un Dumnezeu, are deci
o constiin{a, are si el dreptul sd se cisdtoreascd, sa intemeieze o familie,
sd a’bd copii, sa fie capabil de datorii, drepluri, etc. 92

Mai tirziu, Sf. Parinti ai Bisericii au propoveduit cu timp si fara timp,
aratind tuturor, cid sclavia este un abuz si o stare anormald a societdfii;
si sfdtuiau pe crestini si libereze pe isclavi. In aceasta propoveduire, Bi-
serica incearcd si dezridicineze sclavia, prin doud feluri de mijloace: de
fapt si de drept. Si dacid in primele trei veacuri, ea foloseste mijloacele de
fapt, in veacurile urmétoare, ea actioneazd cu mijloacele de drept.

Mai ‘iniif, Biserica indeamna la liberarea individuald a sclavilor in
<it mai mare numdr. La sfirs'tul secolului I, Clement Romanul scria:
«Noj am cunoscut multi dintre ai nostri, care s-au pus ei insisi in fanturi,
pentru a rascumgpira pe altii». 93 Tot astfel, la inceputu! veacului al Il-lea,
'Sf. Ignatie, intr-o epistold si mai tirziu, o pagind din Constitutiunile apo-
stolice demonstreazd ¢d in comunitaiile credinciosilor se constituiserd case
colective, peniru a rdscumpdra pe membrii lor, sclavi 94, Eliberdrile de
sclavi, In biserici, aveau loc in mare numar, la sirbatorile principale, mai
ales la Pasti si Cimc'zecime si ereju facute cu ceremonii impunétoare. Astfel,
sub Traian, la fnccputu? seccolului 11, crestinul Hermes libereazd la Pasti
1250 sclavi; mai tirziu, pe la anul 300, Chromatius. fost prefect al Romaei,
convertit la crestinism, libereazd 1400 sclavi; iar Sf. Melania, in anul
303, libereazi 8000 de sclavf, Intr-o singurid zi.95

Chestiunea influenjej crestinismului asupra sclaviei a fost studiatd pe
larg de mul{i autori. «Doclrina Bisericii crestine — spune M. Wallon —
trebuia sa ducd la desfiintarea sclaviei. Dar Apostolii n-au cerut acest lucru
si Périn{ii Bisericii, chiar dupa persecufii, nu se aflau in conditiuni mai
bune pentru a indeplin: acest lucru... Trebuia mai mult decit o lege, pentru
<a sd schimbe o asemenea stare de lucruri; schimbarea insemna o revo-
lulie, sipentru a o face in chip durabil, nu sclavul trebuia scos de la stipin,

88. Efeseni. VI 9.

89. Coloseni, IV. 1.

90. Filimon, I, 16.

91. Chénon. op. cit, p. 29.

92. Cf. Champagny, op. cit., p. 88

93. Clement Romanul, Epist, ciitre Corintzni, cap. 55; Allard Les esc'aves
<hrétiens, Pzris, 1876, p. 328; cf. Chénon, op. cit., p. 33.

94. Sf. Ignatie. Epist. ciitre Policarp, 4 P.G. V, col. 721--724; Const. Apost,
IV, 9. P.G. I, col 820-821,

95. Cf. Chénon, op. cit, p. 34.
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ci stipinul trebuia mai ales, s# se deslipeascd de sclavie, prin sentimentul
demnit#tii omenesti. Ori, aceastd lucrare era lunga si, de altfel, ceea ce
era mai greu si de o imai grabnicd necesitate era eliberarea sufletelor de
sub jugul pacatului». 96 De aceea, Biserica nu indemna pe sclavi sd-si caute
emanciparea, ci recomanda — deocamdatd — sclavului, rdbdare si atitu-
dine demnd; fi punea — asa dar — finainte, o ridicare morald, citre care
trebuia si tindd maj inli e tnsusi; iar stdpinului ii sugera indemnul de a
libera pe sclavi, cerindu-i bundtate, moralitate, etc.

Si. Toan Hrisostom spune: «Legile lumii recumosc doui rase, legea lui
Dumnezeu nu cunoaste decit una»97. Sf. Vasile cel Mare spune: «De
la naturd nu existid sclavi»®7. lar Sf. Grigorie de Nazianz spune: «Tirania
a impdrtit asa neamul omenesc». 99 Fericitul Augustin scrie: «Sint stapini,
sint sclavi! Tatd doud nume diferite, dar acestia sint oameni, numele lor
este acelasi». 100 Tar Lactantiu scrie: «Dinmnezeu care rinduieste pe oament
in lume, vrea ca ei si fie egali: El supune viata lor acelorasi conditiuni, ii
cheami la aceeasi intelepciune, le figaduieste aceeasi nemurire. Dupd cum
El di soarele ca sid lumineze, apele are-i adapd, piinea care-i nutreste,
somnul care-i odihneste, El le da de asemenea tuturor, principiile drepiatii
si virtutii. Inaintea Lui, hmici unul nu e sclav, nici unul nu e stipin. Daci
noi toti avem acelasi Tata, noi toti sintem liberi, cu acelasi titlus. Mai de-
parte, aratind care sint raporturile dintre crest'ni, el spune ci toti sint
egali, tofi se numesc «frati» si cd nu judecd pe om dupid corp, ci dupd

suflet, si continud: «Sclavul — la noi — este egal cu cel liber, sidracul cu
bogatul; numai virtutea face vreo deosebire inaintea lui Dumnezeu» 101.
Dacd — la inceput — Biserica respectd mentinerea stirii de fapt,

aceasta o face pentru a nu se produce o tulburare sociald care ar fi pe-
riclitat, in cadrul ordinei sociale existente, in primu? rind viata sclavi-
lor. 102 Biserica ingdduia — astfel — ca stdpinii, fard a inceta si fie cre-
stini, s& mentind pe sclavii lor, ba chiar condamna formal pe Eustatienii
din Capadocia, care refuzau titlul de crestin oricdrui posesor de sclavi.
Sf. Toan Hrisostom dovedeste prin exemplul Sfintuiui Apostol Pavel c&
trebu‘e a se feri de a scoate de la stipini pe sclavii lor, de teama de a
nu fi acuzat crestinismul, ca fiind contrar ordinei sociale existente. 103
Asa se explicd faptul cd chiar preoiii si episcopii aveau sclavi, pe care

96. Wallon, Histoire de I'esclavage. ITI, p. 318; cf. Chaste' ep. cit., p. 156.

97. Sf. Joan Hrisostom, La Efeseni VI, 5 8; Omilia XXII, 2, P.G. LXII, col.
157; vezi gi ia I Tesaloniceni. V, Omilia XI, 3, P.G. LXTI, col. 464.465; la I Corin-
teni, Omi'ia XI, 5, 5, P.G. LXI, col. 93.94.

98. Sf. Vasile cel Mare, Be Spiritu Sancto, 20: ,0%<s 207 4v wuaetv. nive Beandtrny,
GAN RS t2pov... 87 maoy ukv o -owe i ongsl 3oidoe Ab3elct P.G., XXXII, col, 160 sq.

99. Sf. Gr'gore de Nazianz. Poem. theol, lib. I, sect. II cap. 26, P.G.
XXXVII, col. 851,

100. «Sunt domini, sunt et servi; diversa sunt nomina. Sed homines et homi-
nes; paria sunt nomina». Augustin, In Ps. 124, 7. P L. XXXVII, col. 1653.

101. Lactantiu, Divin. Instit. I. V, cap. 16-17, P.L. t. VI, col. 599-603; Sf. Ioan
Hr'sostom. Comentar la Efeseni., Omi'iz; XXII, 2, P.G. LXII, col. 157; Augustin,
In Psa'm. 124, 7, P.L. XXXVII col. 1653; Ambrozie, Exhortatio ad virginem,
I, 2-4, P.L. XVI col. 337; Sf Ioan Hrisostcm, Cementar la Efeseni, Omilia XV,
P.G. LXI, col. 108-110.

102. Comp. Champagny, op. cit., p. 204-205; si H. Leclercq, =art. Charité, op.
cit., t. III, ». II, col. 637.

103. Sf. Toan Hrisostom, Comentar la Epistola citre Filimon, P.G. LXII,
col. 707 =q.; cf. si Chaste’, op. eit, p. 157.
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nu-i eliberau decit la moarte, cum este cazu; Sf. Grigorie de Nazianz 104,
sau a. Fericitului Augustin.

Accasia nu impiedeca, insd, Biserica de a incuraja libertatea sc.avilor
# ru insemna o renuntare la indemnurile si influenfa ei pozitivd pentri
restabilirea egalilitii sociale. Astfel, Fer. Augustin scria: «Oare Hristos
nu s-a ficut om pzatru ca emul s3 se facd Dummnezeu? Nu s-a facut sclav,
pentru ca sclavif si devini stipin? N-a suferit El sclavia pe crioce, ca sd
riscumpere prin singele siu si prine taima crucii, pe oameni, oricara ar fi
neamul lor, fafa sau culoarea lor?» 05, Jzr Sf. Ioan Hrisostom spune: «O.
daci s-ar putea face ‘un schimb reciproc de servitufe si supunere, dacd
stapinii si sclavii ar consimti a se servi unii pe altii, ¢it de preferatd ar
fi aceastd dulce wervitute fatd de libertate? Dacd cineva ar avea doi
sclavi, ce-l importi dacd nizi unul dintre ei nu-1 serveste? Dar daci, dim-
potrivd. el ar avea o sutd de prieteni, oare l-ar servi, asa cum ii servesie
el, spunie-mi unde va fi fericirea mai mare? Unde ar avea mai Imuitd bu-
curie si multumire? De o parte, servire din constringere, poruncd, minie,
suferintd, nelimisie, de aitd parte vointd liberd, pace, plicere, fraternitate.
De o parte tu esti gervit prin for{2, dineolo din recunosiniid. Nu cste acea-
dta ceea ce a voit Dumnezeu? Sj nlu pentru raceasta a spilat El picioarefe
apostolilor Sii»? 106

Tot Sf. Toan Hriscstom condamni luxul de sclavi si vrea ca stdpinul
sd se margineascd la numadrul strict necesar pentruserviciu si si-i facd si
invete mestesugur:, pentru a-si cistiga existenta, ca si-i poata apoi eli-
bera. «latd — spune e; — ceea ce s-ar numj caritate». 107

A fi atacat direct sclavia — spune Champagny — pronuntind desfiin-
tarea ei prin poruncd si prin for(d, cind societatea, in imperiu si in afari
de imperiu, se baza incd pe institufia sclaviei, nu s-ar fi putut face firi
primejdie pentru societate. De aceea, la drept vorbind, crestinismul n-a
desfiintat sclavia, dar a consumat-o. 108 Ceea ce Biserica recomanda sti-
piniler inainte de toate si intotdeauna, era sentimentul de fraternitate, cu
care 1i fdcea sd-si trateze sciavii lor, asa cum ar fi vrut si el sd fic tra-
tati, dacd ar fi fost in locul sclavilor.

Clement Alexandrinul spune: «Uzati de ei ca de voi insivd, ca de
fiii vogtri. Nu mai adiugati la meénomncirea sclaviei; amintiti-va cid si voi
sinteti sclavi. Nu puneti pe sclavi in rindul animaielor de povari» 109,

Sfintii Pdrinti infdtiseazd stipinilor trista stare a sclavilor, i in-
deamna sa-i criute de la orice munca excesivd, de orice tratament neomenos,

104. Testament P.G. XXXVIL col. 389-396.

105. Augustin, Sermo 381, cap. I, P.L. XXXIX, col. 1683-1634.

106. Sf. Toan Hrisostom, La Efeszeni, V, Om lia XIX, 5, P.G. LXII, co’. 134;
Chastel, op. cit.,, p. 206,

107. Sf. Toan Hrisostom, La I Cerinteni, V, Omilia 40, P.G. LXI, col. 353-254.

108. Champagny, op. cit., p. 206.

109. Clement Alexandrnul, Pedagegul, IIY, II, 12, P.G. VIII, col. 625; 661;
Stromata ITI, 8, 18, P.G. VIII, col. 929; Ciprian, Westim., II1. 71, 73, P.L. IV, ccl
801; Ambrozie, Epist. II, 31, P.L. XVI, col. 825-826; Exhortatio ad virginem, 1. 24,
P.L. XVI. col. 351, 380; Augustin, De civitate Dei, XIX, 16, P.L. XLI. De rfermone
Domini in monte, I, 59, P.L. XXXIV, col. 1260; Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvint., XIX,
13, P.G. XXXV, col. 1045.1064; Sf. Ican Hr'sostom, La I Corinteni, Omi'ia IX,
2, P.G. LXI, col. 77-78; La Filipeni, Omilia I, 3, P.G. LXII. col. 185-188.
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aritindu-le in orice imprejurare, simpatie, blindete, aplicimdu-le pind si
in pedepsele indispensabile, un tratament cu totul parintesc 110.

Biserica procedind astfel, a consumat sclavia, mai intl, prin indul-
cirea situatiei sclavilor si apoi prin eliberarea unora dintre ei. Diminuind
asprimea sclaviei, prin imblinzirea inimii stdpinului si oprind intinderea
ei prin eliberarea sclavilor, a facut ca acestia sa iasa unul cite unul din
aceasta stare de servitute. «Aceastd dubld pili — spune Champagny —
in timp de 400 de ani a ros lanful care era cu neputintd sa fie rupt dintr-o
singurd lovituray. 111

Dac3 si Biserica avea sclavi, apoi acestia erau servitorii tinigtifi $i
ferici{i, pe care episcopul fi instruia i adesea fi destina sacendofiului si
prin aceasta liberti{ii. 112 Avem exemple de nobile crestine ca Fabiola,
Lea, Paula, care tratau pe sclavele lor ca pe niste prietene si surori 113,

Sfintii Parin{i indemnau pe stdpini si indrepteze pe sclavi, dacd erau
viciosi, nesupusi, lenesi, inclinati spre minciuna si alte vicii. Astfe] Sf. Toan
Hrisostom spunea: «Sclavii vostri sint insuportabili — spuneti voi — daca
sint tolerati. E adevinat, dar sint alte mijloace pentru a-i corija, decit
biciul. Binefacerile vor face pentru ei, mai mult decit frica... Sint €i in-
clinati 1a betie? Infdturati-le prilejul de a se imbita; la libertinaj? Cisid-
toriti-i; la furt? supraveghiafi-i. O sclavd, dacid are criedintd, este sora
voastri in ristos. N-are ea un suflet ca si voi? N-a fost ea onorati de
Domnul? Nu se aselazd 'ca la aceeasi masid? N-are ea ca si tine o origind
robild? Ea are vicii — spuneti voi. Dar femeile nobile nu au vicii? $i cu
ioate acestea Evanghelia vrea ca birbatii lor si le suporte» 114,

Pirintii Bisericii indeamni pe toti sd se poarte cu bunitate fatd de
sclavi 115, Indeamnd si inceteze cu bataile, care omorau pe tineri si pe
tinere 116, Indeamnd si rdscumpere pe sclavi, ca s#-i instruiascad 117.

Si mu numai cu vorba, Biserica stabilea egalitatea inire stdpini si
sclavi, ci aratd aceasta cu fapta, cu pilda ei. Sclavul si stapinul primeau
acelasi botez, se asezau impreuna la agape, se apropiau in sfirsit, de
acelasi altar, pentru a primi aceeasi pline euharisticd. Dupd moarte, erau
fngropati in aceleasi cimitire, in morminte care nu se deosebeau unele de
altele. 118 Uneori sclavul era chiar superior stapinului, fn bisericd, atunci
cind — de pildd — primea botezul, iar stdpinul fncd nu-I primise. «Vedeti
— spune Sf. Toan Hrisostom — stipinul iesind din bisericd si sclavul
credincios apropiindu-se de sfintele taine, stipina retrigindu-se in timp ce
sclava ramine». Cu atit mai mult, atunci ¢ind sclavul era ridicat la preotie.

110. Chaste’, op. cit.,, p. 158.

111. Champagny, op. cit,, p. 207; comp. §i Leclercq, art. Charité, op. cit., IIT,
p. II, col. 637.

112, Vezi Champagny, op. cit., p. 207, nota 1.

113. Ieronim, Epist. 86, ad Eustachium Epitaphium Paulae, P.L. XXII col.
878-906: Ep'st. 77 ad Oceanum, De morte Fzbiolae, P.L. XXII, col. 690-698: Epist.
23 Ad Marncellam, De exitu Leae, P.L. XXII, col. 425-426; cf. Leclercq, art. Charité,
op. cit. tom. III, p. II, col. 637.

114. Sf. Toan Hrisostom, Omilia XV, La Efeseni c. 3, P.G. LXII, col. 109-110.

115. Sf. Ioan Hrisostom La I Corinteni, Omilia XI 5, P.G. LXI, col. 353.362;
Augustin, De civitate Del, XIX, c. 16; P.L. XLI, col. 644; In Ps 104, 14, PL.
XXXVII. co“ 1328. :

116. Sf. Ioan Hrisostom La Efeseni. Om'lia XV, 3, P.G. LXII, col. 10-110;
La Epist. citre Filimon, IT, 3, P.G. LXII. col. 711.

137. Ambrozie, Epist. XXXVII, 9 P.L. XVI, col. 1086.

118. Comp. Chénon, op. cit., p. 29.
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Biserica, punindu-se chiar n contradlctle cu legile ci v11e recunoaste casi-
toria s»clav1lor socotind o crima separarea a doi sciavi cdsdtoriti. Dupa
cuvintele Sf. Toan Hrisostom, sclavul are drept asupra femeii lui, chiar
in casa stapinului sdu. 119

Aceasti minune a reabilitarii sclavului, cum spunea Renan, 120 era
uimitoare in fata paginilor, mai ales cind sclavu: era si martir si cind
credinciosii i dadeau onoarea cuven:td unuj sfint.

Aceasta era doctrina si atitudinea Bisericii, chiar in timp ce barbaria
pégind era incd in vigoare. Dupa aceastd pregitire, incepe lucrarea impa-
ratfilor, sub influenta invataturii crestine.

€el dintii, imparatul Constantin cel Mare incepe sia dea legi prin care
se proteja corpul sclavului, se proteja famiiia luj §i mai ales i se da po-
sibilitatea de a avea si el o familie. Imparatii, fira a incerca — de la in-
ceput — s# desfiinteze sclavia, ldsind stipinilor dreptul de a uza de anu-
mite pedepse, de anumite mijloace de corectie, socotite necesare pentru
mentinera autoritdfii 121 se Istriduiesc sd facid mai suportabild soarta
sc.avilor. 122 Constantin cel Mare aminteste stapinilor, mai intii, sa se
foloseascd cu moderatie de aceste mijloace de corectie fatd de sclavi.
In anul 312, el spune: «Stidpinul este vinovat de omor, atunci cind inten-
tionat el omoara pe sclav, cu un baston sau piatrda sau il raneste mortal
cu lovituri de biciu, cind il face sd cadi, sau sd se arunce dintr-un loc
inalt, cind il otriveeste, cind ii zgirie carnea cu unghii de fier, cind ii arde
miinile, cind il aruncid plin de rdni, fard ingrijire» 123, Maj tirziu, desfi-
inteazd pedeapsa cu chinuirea pe cruce, iar in anul 315 interzice marcarea
sclavilor cu fier ros pe frunte 124 si pedepseste cu moartea pe stapinul care
ar fi impus sclavului sdu mutijarea 125

Tot imparatul Constantin cel ‘Mare proclami in chip elocvent rudenia
sclaviior si cere sa nu fie despartiti in ce priveste legdturile lor familiale.
«Vegheati — spune €. — ca familia sclavilor si riminid neimpartitd sub
acelasi stapin. Cine ar permite ca fiii si fie separati de pirinfii lor, fratii
de surori, birbatu]l de sotie? Faceti sfa inceteze orice separatie, care ar rupe
legdturile de aceastd nmaturd, si de azi inainte, vegheati ca sclavii si nu
maj fie tulburati in afectiunile lor legitime 126,

Sub influenta Bisericii, s¢lavia incepe sd decadd, prin eliberarea scla-
vilor la ‘indemnurile Sfintilor Périnti. Primul pas in calea desavirsirii
crestine, prima operd de caritate, recomandatd de Sf. Pirin{i, era aceea de
a elibera pe sclavi; dintre toate bunurile pamintesti, acesta era primul
de care se \desbraca cel care primea crestiniismul. 127

119. Comp. Chénon, op. cit, p. 30.

120. Renan, Marc Auréle et la fin du monde antique, Paris, 1882, p. 619; cf.
Chénon, op. cit, p. 30.

121. Cod. Theod. IX, 12, De emendatione servorum (319).

122. Wa'lon, Histoire de l'esclavage, III, cap. ultim; Chastel, op. eit., p. 310.

123. Cod. Theod. IX, 12, De emenlatione servorum. cf. Chastel, op. cit,, p. 318
si Leclercq, art. Charité. op. cit., tom. III p. II, col. 637.

124. Ibidem.

125. Cod. Just, IV, 42, De eunuchis, 1: «Si quis post hanc sanctionem in orbe
romano eunuchos fecerit, capite puniatur»; Leclercq, art. Charité, op. cit.,, col. 638.

126. Cod. Theod, II, 25, De comuni dividundo: «Quis enim ferat, liberos a
parentibus, a fratribus sorores a viris conjuges segregari».

127. Champagny, op. cit., p. 210.
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Mai mult decit atit, multi se straduiau sa rascumpere pe sclavii altora,
pentru a le reda libertatea. Astfel, se string economii, se fac colecte In
acest scop, 128 se trimit sume destinate emanciparii sclaviior. 129 Sfinti
Pirin{i ca Ambrozie, Fer. Augustin, Ilarie si altii ajung ca sd vindd pini
si odoarele bisericii, pentru ca prin valoarea lor sd libereze pe sclavi 130,

Din primele zile ale crestinismului, ca religie permisd in statul roman,
imparatul Comstantin cel Mare, printr-o foarte inteleaptd masurd, mn-a
lasat procedura eliberarii sclavilor In mind puterii laice, ¢i a transportat
aceastd operatiune in cadrul vietii religioase, sub autoritatea Bisericii.
El autorizeazi eliberarea sclavilor in biserica, cu condifia ca aceastd eli-
berare si aibd loc in prezenfa clericilor. 131 O trece de la pretoriu, la
bisericd si, fard sd suprime formele in care se ficea eliberarea sclavilor,
el addugd o noud formalitate. Duminica, Tn zilele de sdrbdtoare si mai
ales la Pasti, stapinul intra in bisericd, tinind de mina sclavul sdu; poporul
ficea tidcere; nu era o ceremonie umilitoare ca la pretoriu, ¢i se citea
actul eliberdrii, in fruntea cidruia erau mentionate stralucitele constitutiuni
ale fmpéaratului in legdturd cu .acest act solemn; sapinul adduga <d li-
bereazd pe sclavul sdu pentru ci acesta i-a fost credincios in toate. $i, din
acest moment, adest «liberat & luj Hristos» se bucurd «de toata liberta-

e

fea. 152

Clericii dddeau exemplu in eliberarea sclavilor. Astfel, un diacon
sarac ‘din Cartagina m-avea nimic sd ofere bisericii, dar prin munca lui
dobindise trei sclavi; si aceasta a fost ofranda lui. El 1i elibereazi inaintea
episcopuluj sdu133, Se creeazd, apoi, anumite circumstante, care dideau
pri.ejul ca sclavii sd fie liberi. Astfel: daca sclavul era facut preot, stipinul
il 1&za liber; 134 dacd un iudeu cumpira un sclav crestin, sclavul devenea
I'ber; daca sclavul unui iudeu se facea wcrestin, devenea — de asemenea —
liber; dacd un iudeu tiiase imprejur pe un sclav al siu, crestin sau pi-
gin, sclavu. acela era de drept liberat; 135 dacd un sclav denunta pe vreun
rapitor al unei fecioare, sau pe vreun falsificator de monede, sau pe un

128. Const. Apost., IV, 9, P.G. I, col. 821.

129. Sf. Vasile cel Mare, Epist. III, 70, P.G. XXXITI, col. 433-436.

130. Cf. Chénon, op. cit., p. 34.

131. Ood. Theod., IV, 7, De manwmissionibus in ecclesia: «Qui religiosamente
in ecclesiae gremio servulis suis meritam conceserint libertatem... Clericis autem
amplius concedimus...» (an. 321); cf. Chastet, op. cit., p. 311.

132. Cod. Theod. De manumissionibus in ecc'esia (an. 316); Sozomen. Hist.
Eccl, I, 9, P.G. LXVII, col. 881-884; Augustn, Sermo, XXI, 6, P.L. XXXVIII,
col. 145-146; Sf. Grigorie de Nissa, De resurectione Christi, Orat. III (321), P.G.
LXIV, col. 651-682. Cereri facute de Sinoade, pentru a ob{ine de la imparatul aceastd
lege; S'nod Cartag. can. 64, Sint. Ath. III, p. 470; can. 82 Siat. Ath. p. 507-508,
vezi si Champagny, op. cit., p. 212.

133. Augustin, Sermo de diversis, 50, P.L. 3XXXVIII, col. 328-332.

134. Vezi: Can. 82 apost, Sint. At., I, p. 105 sq., can. 64 Cart., Sint. At III,
470; Toledo (400), Justinian Nov. CXXIII, cap. 17: «S' servus sciente et non cotra-
dicente domiro in c'ero ordinatus fuerit ex hoc ipso quod constitutus est, liber et
ingenuus erit...».

135. Cod. Theod. XVI, 9, Ne Christianum mancipium judaeus habeat (336).
Cod. Justin, 10 Ne chrstianum mancipium haereticus, vel judaeus vel paganus
habeat, vel possideat, ve: circumcidat; 1. «..non solum mancipii damno muitetur,
verum etiam capitali sententia puniatur; ipso servo pro praemia libertate do-
nando»; 2, «..quia ipsum manc'pium christianum ad libertatem pervenit...».
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dezertor, era recompensat cu libertaiea; 136 dacd stdpinul prostituase pe
sclavul sau, pedeapsa stapinului era liberarea sclavului. 137

Cel mai indrdznet si mai generos in liberarea sclavilor este impéiratul
Justinian care proclama urmatoarele: «Sclavia este o institutie a barba-
riei, introdusi in lume, in dispretul libertdtfii naturale a omului» 138, E| re-
petd, dupd doud veacuri, ceea ce spusese Lactanjiu: «Este sigur cd gratia
divind considerd pe tofi oamenii egali, cd nu face nici o diferenid intre
birbat si femeie, liber si sclav, si cu totii primesc aceeasi riasplati in lisus
Hristos» 139, La pretoriu, ca si la biserica, la virsta de 17 ani, iar mai tirziu
la virsta de 14 ani, stdpinu. poate sd libeteze pe sclavul sdux» 140,

Treptat, treptai, liberidriie de sclavi se inmulfec; sclavii au voie si se
cdsdtoreascd cu cetateni liberi. Justinian merge foarte departe cu legile lui,
pentru desfiintarea sclaviei 141,

Biserica lupta impotriva sclaviei, in sinoadele ei si emite o serie de
canoane in favoarea sciavilor. In primul rind, pentru a-i proteja impotriva
dteptutui de viatd si de moarte al stdpinilor asupra lor, le deschide dreptul
de azil in bisericd, cliiar ¢ind erau vinovati de crime si nu-i libera in mina
stapinilor, decit in urma promisiunii ¢d nu-i vor omori, nici bate 142. In
al doilea rind. sinoadele pun restricjiunj in ceea ce priveste drepiul de
vinzare a sclavilor, restricfiuni bazate pe libertatea constiiniei. Era interzis
a vinde sclavj botezali, iudeilor sau paginilor. In al treilea rind, Biserica
introduce restrictiuni In ceea ce priveste dreptul de a cere sclavilor o
tmunca continua 143,

Dacd in primele trei veacuri — dupi cum am amintit — Biserica a
lucrat cu mijloace de fapt, in ceea ce priveste liberanea sclavilor, apoi, in
veacurile urmatoare IV, V, VI, ea face si pitrundi in legile civile, astfel
de dispozifiuni care. tindeau si transforme situatia sclavilor si deci si o
facd sd dispard in drept.

4. Ocrotirea colonilor.

‘ Desfiintarea sclaviei trebuie si se faci incet, odatd cu intinderea cresti-
nismulu, prin ajutorul dat de legislatia impératilor crestini si favorizata
de declinul imperiuiui, care-si trigea suisele din institutia sclaviei. De

136. Cod, Theod. IX, 24. De raptu virginum IX, 21: De fa'sa moneta, ¢. 2:
«8ervos etiam, qui hoc detulerint, civitate romana donamus...»; VII. 18: De deser-
toribus et seculatoribus earum: «...si desertorem servus prodiderit, libertate doneturs.

. 137. Cod. Theod. XV, 8 De Lenonibus (343), Cod. Just. I, 14, De episcopait
.audlgntia:, 12. «.lceat filiabus et ancillis, et episcoporum implorato suffragio,
omni miser.arum necessitate abso'vi> (428). XI 40. De spectacul's, 6 (428).
«..omni miseriarum necessitate absolvi»; cf. Champagny, op. cit., p. 214 si Chastel,
op. cit., p. 311.

138. Just’nian, Nov. V, c. 1O,

139. Citat dups Leclercq, art. Charits, op. cit.,, tom. III, p. IT, col. 639.

140. Just'nian, Nov. CXIX, 2: «Minor in testamento servos manumitere
potest», «...ut licentia sit minoribus in ipso tempore, in quo licet eis testari de alia
-substznt'a, etiam suos servos in ultimis voluntatibus manumitere nu'lo eis impe-
dimento aetatis faciendo...»; Justinian, Instit. I, 6, pgf. 5: «..non minor decem et
sSeptem anmnis manumitaturs; pgf. 7: «..ut qui quatordecimus annos Hetatis exple-
verat, licet testamentum facere..»; Comp. si Champzgny, op. ct., p. 216.

141. A se vedea legiferirile lui: Nov. CXXIiI, 4; Nov. V, 2; Nov..CXXIII,
17; Instt. III, 7; Cod. Just. VI, 17; De adsertione {olenda; Cod. Just. IX, 13; De
raptu virginum (528), etc.

142. Sinod. Orleans (511), can. 3; Sinod, Cartag. (517), can. 39 si 34.

143. Comp. Chénon, op. cit., p. 35. ' !
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aceea, sclavia, chiar dupid atitea veacuri de lupid peniru desfiinfarea ei,
nu putea i inlocuild decit printr-o situatie intermediard. §j aceastd stare
sociald intermedard intre sciavie si libertate a fost asa numiiul colonat 144,
Colonu} nu era .iber si stidpin nici pe persoana, nici pe munca lui; el apar-
tinea pamintului pe care trebuia sa-l cultive. Esle drept cd pdmintul ii apar-
tinea, dar din produsele lui trebuia sid predea proprietarului o cantitate,
sub titlu! de cisti (arendd). Colonul era legat de pamintul pe care-1 lucra
si era obligat sd urmeze acest pamint in orice miini ar fi ajuns; avea apoi
si dreptul de proprietate, de familie si de paternitate 145. Ca si pe sclavi,
Biserica 1i protejeazd si pe acesti coloni si pe orice categorie de muncitori..
Astfel, Sf. Ambrozie spune: «Pliteste muncitorului salariul siu legal, nu
dispretui de loc pe cel care-si consumd in munca pentru tine, viata lui,
cici il omori daci-i Tefuzi plata pe care i-o datorezi. Aminteste-ti ca si tu
esti muncitor pe pimint §i di muncitorului, da sa poti si tu, la rindul tau,
sd ceri lui Dumnezeu» 148,

Fericitul Augustin auzind cd niste muncitori sdraci erau obligati s&
plateascd stapinilor lor dublu fatd de ceea ce datorau in mod legal, inter-
vine pentru ei la magistratul provinciei, facindu-1 responsabil de orice
violentd impotriva lor147. Un céalugir sirian, Maximias, face interventii
asemanatoare cdtre guvernatorul Letius in favoarea unor muncitori 148.
Si. Grigore cel Mare, auzind ca unii muncitori din Sicilia sint asupriti de
agenti, care cer de la ei mai mu:t decit sint datori, incit mul{i dintre ei,
niscuti liberi, erau amenintati si fie luafi sclavi, scrie ipodiaconilor dimr
Sicilia sd fie atenti asupra acestar abuzuri si s3-i apere pe cei in cauzi,
de orice nedreptate si asuprire 149. Legislafia impdratilor, sub influenta Bi-
sericii, aratd acelasi spirit de intelegere pentru situatia colonilor ca si
pentru sciavi. Astfel, legea interzicea proprietarilor a-i deslipi prin vinzare:
sau prin testament de pimintul pe care-1 cultivau si a impér{j la diferiti
proprietari pe colonii care apariineau aceleiasi familii, cdci spunea impa-
ratul Constantin cel Mare, autorul legii: «Cine ar putea suferi si vada
copii despartiti de parintii lor, surori despirtite de fratii lor, femei despér--
fite de barbatii ilor?» 150,

Iar in ce priveste sclavii sau colonii care fugind de tratamentul sta-
pinilor mareau numdirul cersetorilor, in orasele mari, impdratii nu maf
fdceau expulzdri pripite, ca altd datd, ci Juau mésuri ponderate si drepte.
Valentinian 11, publicd in anul 382, o ordonantd care cere: «si se exami-
neze si sd ge infiebe cu grija toti cersetorii care umbi3 in Roma; si cei care
vor fi gisiti in virstd §i in stare sd lucreze, dacd sint de conditie servild,

144. Champagny, op. cit, p. 223.

145. Comp. Champagny. op. cit., p. 223,

146. Ambrozie, De Tobia, cap. 24. pgf. 92, P.L. XIV, col. 832. Sf. Toan Hri-
sostom, Omilia LXY, la Matei, c. 8, 4, P.G. LVIII, col. 591-594.

147. Augustin, Epist. 247, ad Romul, c¢. 1 sq., P.L. XXXIII, col. 1062-1064;
comp. Chastel, op. cit., p. 161-162.

. 148. Theodoret, Relig. Hist, c. 14, P.G. LXXXII, col. 1412; cf. Chastel, op.
cit., p. 162.-

149. Grigore ce’ Mare, Epist. I, 42, 53; Labbé, Conc., tom. V, p. 1055-1064; cf.
Chazstel. op. cit., p. 162.

150. Cod. Theod., II, 25; De communi dividundo; Cod. Just., TII, 38 pgf. 11:
«Possessionum divisiones ita fien: oportet, ut integra zpud succesorem unumquemque
servorum, vel colonorum adscriptitiae conditionis... seu inquillinorum proximorum
agnatio, vel adfin'tas permaneat. Quis enim ferat liberos a parentibus, a fratribus
sorores, a viris conjuges segregari?s (an. 334).
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si fie adjudecati ca sclavi si dacd sint de condifie liberd, adjudecati coloni,.
la cei care ii vor lua» 151,

Justinian modifici aceastd ordonantd, in ce privea Constantinopolul,
ficind deosebire intre cersetorii de conditie liberd care erau originarj dim
Constantinopol, si cei care erau strdini de Constantinopol, si ordond ca
cei din Constantinopol si fie supusi la lucrarile publice, cei strdini sa fie
trim’si in provinciile lor, iar sclavii sd fie redati stdpinilor respectivi 152.

Aceasta dispozifie a lui Justinian, desigur, era mai infeleaptd si mai
umani- decit cea anterioard, dar nici una din ele nu ameliora — in chip
desavirsit — situatia clasej asuprite. Situatia colonilor §i a muncitorilor
ramine incid un cimp de luptd pentru societate si Biserica, in viitor, pentru
a ridica pe om si a-1 pune intr-o situatie de libertate deplina.

5. Ocrotirea prizonierilor.

Dat fiind faptul cd cel invins in rdzboi era socotit ca un criminal,
dupd conceptia antichitétii, el trebuia sa fie pedepsit cu moartea in lupta,
sau, in cazul cel mai bun, dacd era luat prizonier, aceasta era socotitad ca
o gratie ce i se ficea. De aceea, sclavia era consideratd ca un act de mila
fatd de cel invins si luat prizonier, cu toate inconvenientele ce decurgeau
dn aceasta stare 153, Dreptul care reglementa razboiul practicat cu cruzime,
in antichitate, a trebuit s& intimpine o atitudine de protest din partea Bi-
sericii, care nu putea sd rdmind indiferentd fatd de aceastd stare de lucruri.
Ea pune in miscare toate mijloacele ei, pentru a indulci soarta prizonie-
rilor, sau pentru a-i rdscumpdra, dindu-le astfel libertatea. $i -acest lucru
l-a ficut fira deosebire de rasi, sau credin{d religioasd, cu ce] mai larg
spirit de caritate. Sfintii Périnti ai Bisericii recomandi adesea credincio-
silor, aceastd atitudine de iubire crestind: «Ce este mai de laudi — spune
Sf. Ambrozie — decit a sustrage pe oameni de la moarte, pe femei de la
desonoare si de a reda pe copii, parintilor lor, pe cetiteni, patriei lor?» 154,

Imparatu. Constantin cel Mare invingind pe Licinius, nu urmareste pe
inamicii invinsi, ¢i indeamna pe soldati s&-i crute. Dd chiar bani pentru a-i
salva si recomandd multd mild fatd de prizonieri. «Voi sinteti oameni—zice
el — respectati firea omeneascd» 155.

Sf. loan Hrisostom consacra, pentru rascumpirarea prizonierilor o
parte din fondurile de milostenie pe care le avea adunate Biserica din
Constantinopol 156, Cind Pavia a fost cuceriti si jefuitd de trupele lui
Odoacru, Epifanie, episcopul locului, rdscumpiri cea mai mare parte din-
tre locuitorii [uati prizonieri157. Tot pentru acest scop umanitar, Sf. Am-

151. Cod. Theod., XIV, 18, De mandicantibus non invalid's (a2m. 382).

152. Justinian, Nov. LXXX, De quaestore, c. 4: «..et si quidem valent eis
corpora, potentes autem sufficere ad laborem sunt; si quidem serviia fuerint,
cognoscere quorum sunt, et hos etiam inv'tos possessoribus transmitere. Si vero
liberi fortuna et ex aliquibus civitatibus aut provinciis orti, hos transmitere ad
provincias ex quibus ort. sunt»; comp. §i c¢. 5 (an. 529) si Chastel, op. cit.,
p. 313-314.

153. Champagny. op. cit.,, p. 224.

154. Ambrozie, De officio ministrorum, II, 15 P.L. XVI, col. 128.130; Chastel,
op. cit.. p. 299 si Chénon, op. cit.,, p. 464.

155. Eusebiu, In vita Censt., II, P.G. XX, col. 987 sq.

156. Chastel, op. cit., p. 299.

157. Pail'et, Vie des saints, du 21 Janv., p. 270.
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brozie, Ilarie de Arelate, Acaciu de Amida, papa Grigorie cel Mare si altii
au vindut chiar vasele scumpe ale bisericii 158,

Pe la anul 400, ¢ind Romanii luaserd 7000 de prizonjeri persi, care
mureau de foame si mizerie, Acaciu, episcopul de Amida, convoacd c.erul
sdu si se adreseaza astfel: «Dumnezeu n-are nevoie nici de vase, nici de
pahare. El nu bea, nici nu minincd. Pentru ci biserica noastrd, multumiti
darniciei credinciosilor, posedd numercase vase de aur, nu e oare drept
sd le intrebuintim pentru a libera pe acesti nenorocifi captivi, si a veni
in ajutorul foamei lor?» 159, Si dd ordin sd se toarne sfintele vase ale bise-
ricli, apoi, intrebuinfeaza o parte din venitul lor pentru a rdscumpira pe
prizonieri, iar o parte pentru intretinerea lor. Le pune la dispozitie provizii
peitru drum si trimite pe acesti soldati pagini, liberi, regelui lor, inamic
a! romanilor. Regele barbar, uimit de aceastd faptd, scrie impéaratului Teo-
dosie, expunindu-si derinta de a vedea pe acest imamic al lui, care ii tri-
mitea inapoi soldatii luati prizonieri. Impéaratul Teodosie comunici aceasta
dorintd episcopului Acaciu si acesta se duse la curtea regelul Persiei si-i
explicd taina acestui act de mild cresting 160,

In anul 455, Genzeric, regele Vandalilor, dupd ce cucellise Roma, a
dus in Africa, un numdar de prizonieri, din care dadu o parte maurilor, care-l
ajutasera la expeditie. Diogratius, episcopu! Cartaginei, vizind ¢i cu pri-
lejul repartizarii facute sarmanii prizonieri erau despértiti fird mild, bir-
batul de scfie, mama de copii, vine §i rdscumpérd prizonieri de la mauri,
vinzind vasele de aur si de argint din tezaurul bisericii; si cum n-avea
unde sa-i addposteascad, ii adaposteste in doud biserici ale orasului sau,
unde fiecare avea cele trebuincioase 161,

Cu un veac mai tirziu, in timpul rdzboiului  ui Justinian cu persii,
Candidus, episcopul orasului Sergiopolis, giseste prilejul ca si rdscum-
pere 12.000 de prizonieri, cu 14.000 piese de aur 162, In anu] 614, dupa
iuarea lerusal'muiui de cdtre persi, Sf. loan cel Milostiv, Patriarhul
Alexandriei, socotind c¢d nu e deajuns ospitaliiatea acordatd prizonierilor
si refugiafilor din lerusalim in Alexandria, t;imite in Palestna o mul-
time de oameni ai Bisericii, incdrcati cu sume de bani ca si ajute pe cel
nencrocifi gi sa rascumpere pe prizonieri 163,

In veacurie V si VI, odatd cu marile invazii barbare, rdscumpararea
prizonierilor era o preocupare deosebiti a episcopilor i a Bisericii, in ge-
neral, care, pentru acest scop, puneau la dispozitie averea ce o aveau, fie in
bani, fie in mobie pretioase, fie in vase, cate erau vindute, bine inteles
dupa ce erau sparte sau turnate, ca sa nu poatd fi — altfel, profanate 164
de cei in miinile cirora ar fi ajuns.

Aceastd operd de ajutorare sau de ridscumpirare a prizonierilor, a fost
astfel si ea una din stralucitele acte de ocrotire socialid a Bisericii cresline.

158. Comp. Chastel, op. cit., p. 300.

159. Chastel, op. cit, p. 258-259,

160. Socrzte, Hist., Eccl, VII, 21 (an. 420), P.G. LXVII, col. 781; Champagny,
op. cit,, p. 226; Chastel, op. cit., p. 258.259; Chénon, op eit, p. 463,

161. V. de Vite, De rpersec. vandal., I 8; Chastel, op. cit, p. 301; Chénon,
op. cit.,, p. 465.

162. Procopiu, De bolo pers., I 5; Chénon, op. cit., p. 465.

163. Bolland Acta Sanctorum, ad 23 Janv., p. 521; Chastel op. cit., p. 301.

164. Chénon, op. cit.,, p. 465-466.
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6. Ocrotirea gladiatcrilor.

Poporul roman, iubitor de petreceri si distractii, avea nevoie de actori
pe care ii imbita de aplauze. Dar acesti oameni, care pe scena erau aco-
periti de triumf, in viata obisnuitd erau socotiti sclavi, fiinte inferioare, fdra
drepturi civile, exclusi de la orice onoruri si cdrora locurile publice le erau
interzise 165,

Meseria- de actor era obligatorie numai pentru o anumitd clasi de
oameni si pentru urmasii lor; iar fiii si fiicele actorilor erau tinuti sd su-
fere aceastad stare de injosire pina la moarte. Trebuiau sd danseze in tea-
tru, s cinte versuri obscene, sau sa faci orice li se jmpunea, pina la ultima
sutlare, oricit de plictisili ar fi fost si oricit desgust si remusciri ar i
avut 166, In aceastd chestiune se da o mare luptd intre Biserica, imparat si
popor. Impiratul ar fi voit s curme acest solavaj umilitor al scenii; la
aceasta 1l indemnau episcopii si-i veneau in ajutor sinoadele. Biserica
oferea piine si alte milostenii, sub diferite forme, actorului care, scipat de
teatru, rdminea fard mijloace de trai 167,

Stin{ii Parinti ai Bisericij intrebuinfau toatd elocventa lor fmpotriva
circului si amfiteatrului care erau — atunci — atit de imorale 168, Poporul,
insd, in mare parte pagin in moravuri, chiar dacd — in credintfi — se
crestinase, finea cu staruintd la distractiile oferite de comediantii scenei.
Cind un prefect al Romei, care era crestin a avut ideea sd impartd la si-
raci, banii destinati jocurilor publice, poporul s-a rasculat impotriva
acestuj act de intiietate acordat caritd{ii faj{d de plicere si era gata si dea
foc casei prefectului 169, Fatid de aceastid situatie de itmpotrivire, imparatii
incercau deocamdatd, sa salveze pe actorii care erau crestini, apoi pe fi-
icele acestora, cind deveneau crestine170, Impdratul Leon, mai Intii,
si dupa el Justinian, impun principiul, ci nici o femeie, liberd sau sclava,
nu trebuie sa fie forfatd a se urca pe scena teatrului. Aceastd lege intim-
pind totusi dificultati, iar Justinian pune executarea ei sub supravegherea
episcopilor 171,

Dacd ne gindim, apoi, la spectacole’e singeroase, care aveau loc, lu-
crurile erau si mai grozave; luptele gladiatori’or, luptele oamenilor cu ani-
malele si alte spectacole singeroase, care, intr-un cuvint, erau adevirate
asasinate, toate acestea erau socotite placeri si distrac{ii. Sfintii Parin{i ai

165. Champagny. op. ecit., p. 227; vezi si Augustin, De civitate Dei, II, 13,
P.L. XLI, col. 57-53; Tertulian, De spectaculis, 22, P.L. I, col. 728-729; Cod. Theod.,
XV, 13, De usu sellarum: «Exceptis plebeis scenicis et qui spectacu'o suo praebuit
populo materiam voluptates et tabernariis...».

1€6. Vezi Cod. Theod., XV, 7, De scenicis (389): Champagny. op. cit. p. 228.

167. Ciprian, Epist. 61 ad Euchratium, De Histrione, P.L. IV, col. 372.374;
Augustin, De fide et operibus, 30, P.L. XL. col. 197 sq.

168. Vezi Ciprian, De spectaculs, P.L. IV, col. 809-818; §i Tertulian, De
spectacuis, P.L., I, col. 728-729; Sf. Ican Hrisostom. De diabolo tentntore, III,
P.G. XLIX, col. 825 sq., la Ioan, Hom., I, 4, P.G. LIX, col. 28.30; Salvian. De gu-
bernatione Dei, VI, 6 etc.

169. Cf. Champagny, op. cit., p. 229.

170. Vezi Cod. Theod., XV, 7, De scenicis, 4, 8, 9.

171. Cod. Just.,, I, 4. De episcopali audientia, pgf. 14: «.. ne etiam invitam
mulierem fiberam, aut aacillam conjugi patantur mimis aut choris aut aliud spec-
tacu..um in thestro agere invitam»; pgf. 33: «..nemini permitentes, neque invitam
mulierem ancillam. aut liberam scenam, aut orchestram pertraheres.
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Bisericii au scris mult impotriva luptelor cu animalele 172 si impotriva lup-
telor dintre gladiatori 178 dind — apoi — indemn impdratilor sa procedeze
la tnlaturarea lor.

Primul edict impotriva luptelor dintre gladiatori, aparut in timpul lui
Constantin cel Mare, in anul sinodului de la Niceia, la interventia episco-
pilor Bisericii, interzice luptele giadiatorilor, care costau anual, vietile unui
foarte mare numér de sclavi 174. Imparatul voia ca pacea imperiului s nu
fie tulburatd de astfe] de lupte singeroase; de aceea, porunceste judecd-
torilor ca, in loc sd condamne pe criminali la moarte in arene sd le lase
viata, trimifindu-i la muncd siinicd in mine, pentru ca si-si execute pe-
deapsa fdrd virsare de singe 175. Si, dacd nu se putea aplica in intregime
aceastd dispozitie, impératii bizantini cdutaw sa suslragd de la condam-
narea in arend, macar pe crestini, pe cei care aparfineau Bisericii 176 saw
pe soldatii lor 177,

Ceea ce n-au izbutit, la inceput, si facd impiratii prin edicte, a facut
un cdlugar pustnic, Telemac, care, pardsind chilia lui din pustie, vine la
Roma, intrd in amfiteatru i vizind gladiatorii gata de lupté, intervine sa-i
desparta; poporul il omoard cu pietre si bastoane. Cilugarul a murit, dar
singele lui a fost cel din urmi care a curs in arend, caci, imparatul, in
urma acestei intimplari, a interzis luptele gladiatorflor si ele au dispdrut
pentru totdeauna 178. In anu! 404, Honoriu desflmteaza definitiv luptele
gladiatorilor 179,

Luptele cu animalele au durat mai mult timp; vinitorile, cum le nu-
meau romanii, au tinut pind in secolul al VI-lea in lumea romana din
orient, si mai mult in cea barbard din occident. Imparatul Teodosie a dat
un spectacol in Coustantinopol si cind poporul cerea si fie adusi condam-
natii, ca sa se lupte corp la corp cu animalele, el rdspunde: «Lui Dumnezew
nu-i place aceasta! MA socotiti prea riu, de credeti cd asi putea fi martor
la asemenea spectacole crude»! Si de atunci, in Constantinopol, n-au mat
avut loc asemenea spectacole singeroase 189,

. 172. Ciprian, De spectaculis, P.L.. col. 809-818; Teofl al Antiohiei. Citre
Antolic, c. III, 15, P.G. VI, col. 1141; Atenagora Legatio pro Christe, 36, P.G. VI,
co'. 969-972; Tertulian, Adversus gentes, 9, P.L.. I. col. 366-379.

173. Tertulian, De spectaculis, 21,22 P.L. I. col. 728-729; Ciprian, Epist. ad
Donat, I, P.L. IV, col. 193-227; Tatian, Adversus Graeces, 23, P.G. VI, col.. 803-888;
Augustin, Confess. VI, 8, P.L. XXXII, col. 660 sq.; Ciril al Ierusal'mului, Cateh..
19 P.G. XXXIII. col. 1065.1076; Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvint, XXXVI, 12, P.G.
XXXVI, col. 280; Lactantiu, Div. Inst., VI, 20, P.L. VI, coi 111; Champagny,
op. cit.,, p. 292.

174. Cod. Theod., XV, 12, De gladiatoribus, «Cruenta spectacula in atio civill
et domestica quiete non placent» (325); Eusebiu, In vita Const., IV, 25, P.G. XX,
col. 1172.1173.

175. Cod. Theod., XV, 12, De gladiatoribus: «..metallo magis fac'es inservire,
ut sine sanguine suorum sce'erum paenas agnoscant» (325); Eusebiu, In vita Const,
Iv, 25, P.G. XX, col. 1172.1173; Sozomen. Hist. Eeccl.,, I 8, P.G. LXXII, col. 876-
881; Socrate, Hist. Eccl., I, 18, in pref.,, P.G. LXVII, col. 121-124.

176. Cod. Theod., IX, 40, De poenis, c. 8: «..Quicumque Christianus sit o
quolibet crimine deprehensus, ludo non adjudicetur» (365)

177. Cod. Theod.,, XV, 12, De gladiatoribus (357 si 397).

178. Theodoret, Hist. Eccl., V, 26, P.G. LXXXII, col. 1256; Champagny,
op. cit., p. 234; Chaste’, op. cit, p. 161 si 310.

179. Gothofroi, In Cod. Theed., t. V, p. 398; Chastel, op. cit, p. 161, 310.

180. Champagny, op. cit.,, p. 235.
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7. Ocrotirea condamnatilor.

Cruzimea anticilor, manifestatd prin asistarea la spectacole singeroase,
era si mai puternici fatd de cej ce erau vinovaii de o crimd oarecare.
Bisetica a cunoscut chiar de la intemeierea ei, cele mai grozave chinuri.
Domnul Hristos, intemeietorul ei, a fost rdstignit pe cruce, suferind — ast-
fel — cea mai crudé si injositoare moarte care se putea aplica unui condam-
nat; iar sfintii martiri au fost pedepsiti, schingiuiti in chinuri mai crude
si mai rafinate chiar decit cele din veacurile anterioare 181. Crucea, sabia,
cdluse’e, scaunele de chinuire, unghiile de fier si atitea alte. mijloace prin
care erau chinuiti sfintii martiri, trebuiau si inceteze a° maj fi instrumente
ale justitiej umane.

Biserica a avut mult de luptat cu acest spirit de cruzime al antichititii
si-trebuia sa opund acestei cruzimi, tot tezaurul de mild crestind. Desigur
ca, la inceput, Biserica isi avea pentru membrii e legile, justitia si guvera-
mintul ei, separate de “egile, justitia si guvernamintul statului roman.

Si daca magistratul roman avea putere si reprime crime'e prin supli-
«cii, apoi episcopul Bisericii avea puterea mult mai salutard, de a indrepta
pe criminal, prin penitentd. Codul penal al Bisericii nu pedepsea corpul,
decit pentru a ajunge pind la suflet; nu pedepsea pe om, decit pentru a-l
mintui 182, Prin aceasta, sufletul criminalului era cistigat si vindecat; si
in loc sd fie rupt de la sinul Bisericii si sd fie dat in miinile diavolului,
«criminalul era indreptat prin pociinta.

Pentru a introduce acest nou curent in justitia criminala, Biserica,
in primul rind, oprea pe membrii ei si se adreseze judecdtii civile 183,
Cind de pilda episcopu! condamna pe un eretic si dupd aceea, imparatul
voia sd-] pedepseascd cu moartea, Biserica se ridicd impotriva unei ase-
menea pedepse, luind apdrarea condamnatului. Iar pe unii episcopi acu-
zator! Biserica i excludea de la sfinta impirtisanie. Cind niste sectari au
ucis pe un preot si au ranit pe un altul, Fer. Augustin scrie contelui Mar-
cellin, ¢ Biserica nu voieste ca servitorii lui Dumnezeu si fie expiati, in
virtutea legii talionului, printr-un supliciu asemdnitor, ¢i cei wvinovati si
fie crutati, sd fie ldsati si trdiascd, pentru ca si aibi timp si-si vindece
sufletul si sd se pocdiascd 184, Sf. Ambrozie se roagi pentru un preot arian,
cdzut in miinile ortodocsilor, ca si nu fie pedepsit, ca nu cumva s curgd
singe pentru Bisericd, ¢i maj degrabd — spune el — s# se verse singele
lui, nu numai pentru cei credinciosi, dar chiar si pentru cei necredin-
ciosi 185,

«Singele martirilor strigd iertare si nu rizbunare», spuneau Sfintii
Piarinti. Biserica nu este niciodatd in pozitie de adversari, nici in situatie
de acuzatoare. ci ea ‘ntervine, intotdeauna. in numele milei. Aceasti datorie
de a interveni cdtre judecdtor sau impirat, era socotiti ca o functie de
oanoare a episcopu.ui crestin; de multe ori, epscopii invitau la masi pe
judecatori. ca sd poatd obtine de la ei, grafierea criminalilor. «Episcopul
— spune Fer. Augustin — detestd crima, dar are mili de omul care a si-

181. Idem, ibidem, p. 236.

182. Idem, ib‘dem, p. 238.

183. Idem, ibidem:, p. 239-240. )

184. Vez' Augustin Epist. 159, P.L. XXXIII, col. 698.700.

185. Ambrozie, In Auxentium, Epist. 27, 28, P.L. XVI, col 1090-1098; vezi
Champagny, op. cit., p. 242.
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virsit-o; cu cit are omare de pdcat, cu afit il costd mai mult, si vada pe
cel culpabil murind in pacat.. Domnu! a interventi pentru femeia aduiterd
si prin aceasta, me-a dat sarcina de a inierveni in cererile pmoastre, cum
a intervenit El» 186,

Pusinicii din mun{i veneau in ajutorul celor condamnaii si le luau apa-
rarea, pentru cd acesti cdlugdri considerau cd vinovatul dus la supliciu,
este un om cdruia i se ia timpul de penitenta 137, Uneori se dedau chiar
la manifestafii sgomoioase si amenintitore, pentru salvarea celor condam-
nati; erau desigur si excese de mild, dar au fost necesare aceste excese
pornite din sentimentul de caritate, pentru ca sa se poatd introduce omenia
si conceptia iubirii crestine in viata publicd a imperiuiui 1SS,

In acest timp de prefacere, se dddea o mare luptd, in sufletul impdra-
tului, intre urmele paginismului care stiruia sd se mentind si sentimentele
crestine noi, care acum se implintau in societate, intre oamenii palatului
imperial care indemnau pe impérat la anumite mdsuri crude si intre episcopii
Bisericii, care il opreau de la asemenea masuri. De aceea, uneori impa-
ratu: ordona ca sentintele pronuntate in clipe de minie, si nu fie execu-
torii decit dupd 30 zile 189, Se stabileste, In sfirsit, ca sdrbatoarea Pasteler
sd fie o zi de liberare pentru to{i, sau aproape pentru tofi cei care erau
in inchisori. Se spune ¢4 Teodosie al 1I-lea n-a avut niciodatid curajul sa
lase ca si fie dus un condamnat pinid la porfile Constantinopolului, peniru
a incepe executarea pedepsei, cici inainte de a fi iesit din oras, el it
grajia 190,

In legiuirile imparatilor din acest timp, Biserica a tinut astfel con-
deiul acetora, ca sa legifereze in spirit crestin. Impératul Constantin cel
Mare, desfiinfeazd trei feluri de chinuri: cel din arend, cel al marcirii pe
frunte sichinuirea pecruce. Crlucea pe fruntea impératuiui, era semnul umani-
tatii ridicate la indlfime, era semnul sclaviei eliberate, era — in sfirgit —
semnul caritaiii crestine, urcate pe tronul imperial. Constantin cel Mare
decreteaza: «Cel care pronunti o sentintd capitald, si nm-o dea decit pentru
crima de omor, vrijitorie sau adulter; si cind miérturisirea vinovatuui sau
depozitiile tuturor martoriler fac imposibila denegarea» 191,

Privirile impdratilor se indreaptd apoi, spre inchisori; se recomandi
promptitudinea in anchetele judiciare, pentru ca acuzatii sd nu lincezeascd
in inchisori; iar in inchisori se recomandi tratament blind: nici cédtuse, nici
fiare, nici altceva care le-ar vatima corpul; cit mai multi lumind pentru
ca moaptea si le fie un azil saiubru, iar ziua si aibd bucuria soarelui;

186. Augustin, Epist. 54, P.L. XXXIII, col. 199-204; vezi si Epist. 127 P.L.
XXXII, col. 483-487; si Epist. 158, P.L. XXXIII, col. 693.698; Champagny, op.
cit.,, p. 245.

187. Idem, ibidem, p. 245.
188. Idem, ibidem, p. 250.

189. Grat'an, Valentin si Teodosie, Cod. Theod., IX, 40, De poenis (582).

190. La nasterea fiului siu, Constant'n =mnistiazi pe toti criminaiii, exceptind
pe otrdvitori. ucigasi si adulteri; Ccd. Theod. IX 38, De indu'gentiis criminum:
«Propter Crispi atque Helenae patrum omnibus indulgemus, praeter veneficos,
homic'das. adulteros» (322); se pot vedea amnistile de Pasti ale impiratilor: Va-
leatinian. Vatens. Gratian, Teodcsie, Cod. Theod., IX, 38. De indulgentiis criminum,
3.4, 6. 7 (267, 362, 381 384, 385); Sf. Ioan Hrisostom, De Fiaviano, P.G. XLVII],
col. 853 sq.; cf. Champagny, op. cit.. p. 251.

191. Cod. Theod., IX, 40, De poehis: «..ut non prus czpitalem in gquempriam
promat severamque sSententiam quam in adulterii homicidii ve. maleficii cri-
mire..» (314).
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«pentru ca inhisoarea si nu devind un loc de suferintd, deplorabil pentru
nevinovati si nici prea dulce pentru criminali; sd nu existe nici o infelegere
vinovatd intre acuzator si temnicer, pentru a prelungi sau agrava inchi-
soarea» 192, Cele doud sexe trebuiau si fie separate In inchisori193. Tot
pentru ocrotirea celor asupriti si prigoni{i, era si dreptul de azil acordat
bisericilor. Cel care era urmdrit de judecatori si se refugia la bisericd era
salvat, cici aici n-avea voie sa se atingd nimeni de el. Intilnim numeroase
cazuri, in care Bijserica a scdpat viata celor urmdriti si amenintati cu
moartea. Astfel, Sf. loan Hrisostom apird pe Eutropiu, care se refugiase
in biserica lui 194; jar Sf. Vasile cel Mare, pe o [emeie vaduvd asupritd
de un asesor al prefectului din Pont 195,

De asemenea, episcopii aveau prerogativa de a interveni in neintelege-
rile dintre crestini; si data fiind decdderea morald a funciionarilor din im-
periu, episcopul era singurul sfetnic luminat pe care putea si conteze
fmpératul 196

Se legifereaza — in sfirsit — o serie de dispozi{iuni in materie de
judecatd, pline de duhul Evangheliei, care lucra, prin episcopii si preotii
Bisericii, asupra fiilor ei, si in primul rind asupra imparatilor 197,

8. Ocrotirea celor asuprifi de marii proprietari si de cimdtari.

Marii proprietari asupreau si ajungeau sd acapareze sub diferite
mijloace urite, averea micilor proprietari liberi. Biserica, cu mult curaj,
ia apdrarea acestora impotriva asupritorilor priviiegiati. Astfel, Sf. Vasile
cel Mare spune: «O, tu, care pentru a despuia pe sdracii le intentezi procese
nedrepte, transporti-te cu gindul inaintea tribunatului suprem, firi un
apirdtor, care sd pledeze pentru tine impotriva acestor nenorecifi, care
sint victimele tale. O bogatule, la ce-ti servesc miretele tale constructii?
Chiar dupd moartea stipinului lor, acestea vor face ca el si audi o vace
acuzaloare. Fiecare, masurindu-te cu privirea, iti strigd: «Cite lacrimi au
costat acestea? Citi orfani despuiati, cite viduve reduse la desnidejde?!»
«latd-te din nou — imi va spune cinava — vorbind impotriva bogatilor!».
«Da, aga cum faceti voi impotriva siracijor!».—«lati-te impotriva rapitoriior!»
—«Da, asa cum sinteti voi impotriva celor de la care ati ripit Bunurie. Atit
timp cit voi nu veti inceta a minca pe sirac, nici eu nu voi inceta de a mi

192. Cod. Theod., IX, 3. De custodia reorum 1 (320).
193. Cod. Theod., IX, 3, De custodia reorum, 3: «... Diversa claustrorum habere
tutamina jubeatur» (340).
124. Socrate, Hist. Eccl., VI, 5. P.G. LXVII col. 672.
. 195. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvint. LXIII, 56.57. P.G. XXXVI, col. 568-572;
vezi asupra dreptului de azil, Constitutiunile Iui Teodosie (329), Arcadius (397.
398), Onorius (414), Teodosie II (431-432), Leon (466); in codici, titluri'e: De h's

qui ad ecclesiam confugiunt $i Justinian, Nov. XVII (525). Nov. CXVII, 15 (541),
Nov. CXXVIM, 13 (541). .

196. Asupra acestui arbitraj al episcopilor se poate vedea: I Cor. VI: I Tim.
IIO. 3; Sozomen, Hist. Eecl, I. 9. P.G. LXVII, col. 881-883; Constitutiunea lul
Constantin, L, I, Ced. Thead., XVI, 2. De episcopis, ecclesiis et clericis; ale lui
Arcadius si Onorius, 10, Cod. Theod., II, 1, De jurisdictione... (398) s Cod. Just.,
I,. 4, De episcopali audientia., cap. 8 si cap. 29 (530), Nov. CXXVIII, 22-23; Possi-
d1u§, In vita Augustini, 19, 1, Augustin De of. monachorum, 29, P.L. XI,, col. 547;
vezi si I, 147, P.L. XXXTII, col. 61; Enarratio in Psalm. CXVIII, 124, P.L. XXXVII,
col. 1578; Sf. Toan Hrisostom. De sacerdotio, III, P.G. XLVIII, col. 63.

197. Champagny, op. cit. p. 253-254,
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ridica impotriva voastrid. Nu vd mai atingeti de caia mea, dacd nu voifi ca
'S-0 apdr 198,

Dobinzile care se luau la imprumuturi, erau, la romani, asa de mari,
iricit chiar daca bani: ar fi fost luati in conditii legale si plati{i la termen
un imprumut insemna ruinarea celor care se imprumutau, ruina aproape
dinainte hotarita.

Sf. Ambrozie. descria disperarea unui tati de familie, aflat sub ghia-
rele unui cdmadtar, caredl constringea sd instraineze mostenirea lui si sa-si
vinda si pe propriii sai copii. «Eu am -vdzut — spune Sf. Ambrozie — un
spectacol lamentabil: copii vinduti la mezat, pentru a se pliti datoria
iatdlui lor, mostenitori ai dezastrului, ej care trebuiau si fie mostenitorii
bunurilor lui. Si creditorul, departe de a se ruina de un asemenea tirg,
ameninta cu concluzia: Ei au fost hrdnifi cu banii mei — zicea el —,
deci servigiile lor si-mi ramburseze sumele cheltuite de mine, inainte...
O! lacomie de cistig, nesdtioasd si demna de satan, a cidrui imagine este
cimatarully 199,

Sf. Parinti indemnau pe creditori la omenie, respectind drepturile lor;
far daca nu putezu obtine de la ei o aminare sau o reducere echitabil3,
ajutau ei pe debitor sd-si achite datoriile si nu se temeau chiar de a se
angaja personal, pentru el.

Fericitul Augustin neavind cu ce plati datoria unui nerorocit, care i se
adresase, a mprumutat el suma necesard pentru plata datoriei si cum nu
pufea s o dea inapoi, se gdsea acum el in situatia de a fi urmérit. A trebuit
atunci ca Biserica si clerul din Cartagina sa-1 scape printr-o colecta 200,
«Cu cit creditorul era mai sus —, cu atit mizeria debitorului era ma‘ pro-
funda; si ea gdsea atunci, cu atit mai multd simpatie, la aceste organe
generoase ale caritatii» 201, In urma interventie: Bisericii, imp#ratii re-
glementeazd soarta tuturor datornicilor, desigur nu in chip desdvirsit, dar
in chipul cel mai echitabil pentru ambele pérti. Procentele, care pind atunci
erau la discretia ldcomiei caAmdtarilor si se urcau pini la 36-50 si 60%,
sint fixate de imparatii Constontin cel Mare si Teodosie 1a anumite sume,
care, desi Inca erau mari, 12%, nu puteau fi depdsite de nici un camitar,
sub amenintarea de a fi pus si pliteascd fmpatrit 202. Mai tirziu, Justinian
coboard procentul la 4% pentru tmprumuturi de nobletd. 8% pentru cei
care negociau, 6% pentru ceilalti particulari, si 5% pentru tdrani 203, Tot
Justinian condamnd la destituire pe cei care, profilind de mizeria agriculto-
rului, 1i luau fn gaj pdmintul, boii, oile, sclavii, pentru un imprumut ficut
infr-o neveie presantd. «Aceasti lege — spune el — dictati de principiile
vietdtii si umanititii este menitd si serveasci la salvgardarea siracilor
impotriva unui procedeu odios si barbar din partea creditorilor» 204, Justi-

198. Sf. Vasile ce' Mare, Omilia catre cei bogati, fcs- =oh~ rlop=ehutes
c. 8 P.G. XXXT. col. 296 sq.; Sf. Joan Hrisostom. La Genezdi, OmiNa 30. c. 2, PG
LIII, col. 275-276. La Psaim 48 P.G. LV, col. 222 sq.; Ambrozie, De Nabuthe, P.L.
XIVi. c. 727 sq.; Sf. Grigorie de Nazianz, Carmin, 1ib. 1. sect. 2, ¢. 28, P.G. XXXVII,
col. 856; Chastel. op. cit.. p. 183.

199 Sf. Ambroz'e, De Tobia, c¢. 3 sq., P.L. XIV, col. 729; Chaste', op. cif.,
pag. 164.

200. Fer. Augustin, Epistola 268, P.L.. XXXIII, col. 61; Chastel, op. cft., p. 165.

201. Chastel, ibidem.

202. Cod. Theod.. II, 33; De usuris, 1 (an. 325, 386); Chastel op. cit.. p. 319.

203. Cod. dust,, IV, 32. De usuris; Chestel. op. cit.,, p. .319-320.

204. Justinian, Nov. XXXII, Ne quis mutuum dans agricolae, terram ejus
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nian pedepseste aspru pe creditorii care nivileau cu violenfd in domi-
ciliul celor care mureau si pe cei care tulburau ingroparea mortilor 205.
Deschide biserica drept azil, pentru debitorii urmdriti prea apasétor; nu-i
deslega — desigur — de datorii, insa punea la addpost persoana lor 296,

9. Ocrotirea muncitorilor apdsaji de fiscalitatea excesivd a imperiului.

Scrierile Sfintilor Parinti sint pline de interventiile lor in favoarea ce-
tatenilor, a oraselor, a provinciilor, a tuturor celor apasat; de greutatea
impozitelor. Nenumdrate sint cazurile cind Biserica intervine pentru scutirea
sdracilor si a micilor proprietari de impozite, de sarcini, de datorii, care
trebuiau platite 1a timp 207, ‘

Daci cineva era urmirit pe nedrept, Biserica intervenea pentru apa-
rarea lui208. Viciile fiscalitatii romane au dat mult de lucru Sfinfilor Pa-
rinti ai Bisericii, care cdutau si salveze pe cei cazuti victime. Astfel, Sf.
Vasile cel Mare se declard impotriva unui jurdmint, pe care-1 cereau percep-
torii, taranilor, indeamnd pe un fost magistrat si sacrifice dragostea lui
de odihna, primind o functie fiscald intr-un canton, unde contribuabilii erau
asuprifi 209. De asemenea intervine, pe rind, la guvernatori si la cej care
incasau dirile, in Capadochia, rugindu-i sd scuteascd un bétrin ingreuiat
de copii, sd usureze sarcina care apasa asupra Cezareei, sd acorde umn
ragaz pentru incasarea ‘mpozitului pentru echipamentul militar, sd scutea-
scd de anumite slujbe, pe un fiu al unui batrin, sau sd scada taxele care
apisau asupra tdranilor din finutul Taurus 210,

Teodoret, episcopul Cirului, scrie unui nobil, Areobindus, mijlocind
pentru cultivatorii care suferiserd, in acel an, din cauza unei wsecete,
urmatoarele: «Ai mild de acesti camenj sidraci care au lucrat atit de mull
si au recoltat atit de putin. Sterilitatea anului si fie pentru fine, prin
mila pe care ai face-o fatd de ei, prilejul unei bogate recolte spirituale» 211,
teneat, item quam... magnas usuras creditores ab agricolis debeant percipere: «...haec
lex omn'bus humanitatis et pietatis de se speciem praebeat, et tam egemorum
necessitati medeatur, quam creditoribus nonnihi! afferat solatiiy; Nov. XXXIV:
Ne quis quod agricolae mutuam pecuniam dedit. illius terram detineat, et quem
usurarum modum creditores accipere debent ab agr'col's; Chastel, op. cit.,, p. 320:

205. Justinian, Nov. VI, 50: Ut defuncti seu funera eorum non injurientur
a creditoribus...; 1: De creditoribus qui mortuis debitoribus immineant (ann. 534).

206. Cod. Just.,, I, 12, De his qui ad ecclesiam confugiunt.., pgf. 1, pgf. 6;
Chastel, op. cit.. p. 300.

207. Sf. Vasile cel Mare, Epist. 83, P.G. XXXII, col. 641; Epist. 84, ibidem,
col. 464; Epist. 85  ibidem, col. 465; Epist. 88, ibidem col. 469; Epist. 110, ibidem,
col. 520-521; Epist. 303, ib'dem, col. 1052.1053; Epist. 308, ib‘dem, col. 1057; Epist.
309, ibidem, col. 1057; Epist. 311. ibidem, col. 1060; vezi si P. Allard, Saint Basile,
VII-e éd., col. «Les saintss, p. 107. . o

_ 208.iSf. Vasile cel Mare, Epist 96, P.G. XXXII, col. 492; Epist. 107, col. 516;
Ep'st. 108, col. 516.517; Epist. 109, col. 517-520; Epist. 111, col. 520; Ep'st. 147,
col. 596-597; Eippist. 148, col. 597-600; Epist. 149, col. 600; Epist. 180, col. 657;
Epist. 278, col. 1008-1009; Epist. 275, col. 1009.1012; Epist. 288, co} 1024.1025;
Epist. 315, col. 1064; Epist. 316, col. 1064; Epist. 318, col. 1065; Epist. 318, col.
1065; vezi si P. Allard, op. e¢it, p. 107. B

209. Sf. Vasile, Epist. 84, P.G. XXXII, col. 461-464; Epist. 85, co". 465; Epist.
281, col. 1017; Ep'st. 299 col. 1041; Allard. ibidem:. o

210. Sf. Vasile cel Mare, Epist. 86, P.G. XXXII, col. 321-324; Epist. 87, col.
324; Epist. 75, col. 449; Epist. 76, col. 449-452; Epist. 83, col, 461; Epist. 86, col.
465; Epist. 114, col. 520; vezi §i Chastel, op. cit., p. 156. '

211. Teodoret, Epist. 28, P.G. LXXXIII, col. 1205; Chastel, op. cit., p. 1686.

5
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’

Tot el adreseazd scrisori peste scrisori la diferite personaje influente si
chiar catre imparateasd, pentru locuitorii din dieceza sa, carora pe baza
unor rapoarte false urma sd li se mareascd impozitele 212,

Aceste interventii erau infatisate cu asa de mare caldura sufleteasca
de Piarin{ii Bisericii, incit aproape intotdeauna erau primite cu bundvointa
si satisficute de citre cei cdrora le erau adresate. Azilul bisericii era
deschis si debitorilor cétre fisc 213,

Sub influenta Bisericii, chiar fmpéaratii dinaintea lui Justinian legife-
reazd in favoarea acestor debitori. Astfel, nu mai era ingiduit, ca odinioari,
sd se ia pentru trecerea unui termen de platd, bunurile debitorului 214.

Dupa un edict al fmpadratuluiu Constantin cel Mare, nu era ingiduit
sd se ia in gaj, pentru impozit, sclavii, nici boii agricultorului, nici altceva
din cele necesare muncii sale 215, far cind gajurile luate pentru impozit,
nu erau suficiente, Constantin cel Mare §i urmasii lui, nu mai ingaduiau
inchisoarea criminala prevazutd in vechile legi, nici biciul plumbuit, sau
alte feluri de torturi, ci numai asa numita «custodia libera» 216, Celui
care se credea nedreptdtit, in privinta impozitelor, i se acorda dreptul de
recurs impotriva perceptorilor 217, Si codicii si analele imparatilor bizauntini,
sint pline de edicte pentru usurarea sau pasuirea in plata tributurilor pro-
vinciilor sau oraselor supra incircate de datorii 218,

Orice abuz de putere era reprimat; diferite legi, facute sub influenta
Bisericii, desi insuficiente, totus pun la adapost pe contribuabil, fata de
sicanele avocatilor si de nedreptitile cu care lucrau oamenii rinduiti s&
impartad dreptatea, fatd de asprimea judecitorilor, de ldcomia guvernatori-
lor de provincii i fajd de apésirile vamesilor, a soldatilor si a tribunilor
militari 219,

Concluzii.

Din cele expuse, se poate vedea influenta pe care a exercitat-o Biserica
crestind in legislafia bizantina, in legdturd cu apirarea libertdtilor indi-
viduale,

Copilul, femeia, sclavul si toate celelalte categorii de oameni, care in
dreptul antic nu aveau o personalitate juridici sau erau pusi intr-o stare
de inferioritate si oprimati de clasele privilegiate ale societatii, sint pe rind
luati sub scutul Bisericii.

212, Teodoret, Epist. 42, P.G. LXXXIII, col. 1217-1225; Epist. 43, col. 1217-
1225; vezi gi Chastel, op. cit., p. 166. -

213. Cod. Just,, I, 12: «De his qui ad eccles’am confugiunt, vel ibi exclamant,
et ne que ab ecclesia extrahatur».

214. Ood. Jus., X, 21; De capiendis et distrahendis pignoribus tributorum
causa, pgf. 1, 2 (an. 327 gi 354); comp. Chastel, op. cit., p. 321.

215. Cod. Theod.,, IT, 30, De pignoribus, 1: «..servos aratores aut boves ara-
torios p'gnoris causa de possessionibus abstrahunt» (an. 315).

216. Chastej, op. cit., p. 321.

217. Cod. Theod., XI, 7 De exactionibus, 1, 3, 7; Cod. Just, X, 19, De exac-
toribus tributorum, pgf. 1, 2 (ann. 315 320); cf. Chastel, op. cit., p.321, :

218. Eusebiu, De vita Const, IV, 2, P.G. XX, col. 1152; Evagrie, Hist, eccl,,
oI, 39, P.G. LXXXVI, col. 2667; V, 13. col. 2816; cf. Chastel, op. cit., p. 321.

219. Cod. Theod,, VIII, 10, De concussionibus advocatorum, sive apparitorum,
I, 10, De postulando, 1, 7, De oficiis magistri militum; Evagrie, Hist. Eccl,, V, .13,
Ad. fin.,, P.G. LXXXVI, col. 2816; Cod. Just., IT, 20, De his quae vi, metusve causa
gesta sunt, pgf. 11, 12; IV, 61. pgf. 1, 5; XII, 42; comp. Chastel, op. cit., p. 322.
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Pentru aceastd ocrotire morald a omului, Biserica a lucrat cu toata
stiruinta, influenfind intreaga legislatie si transformind conceptiile vechi
asupra libertdtilor individuale.

Sub influenta Bisericii, impératii bizantini au introdus pe nes1mt1te
principiul iubirii si astfel, morala sociald este pdtrunsd de suflul cel nou
al moralei care se instaura, in sprijinul si pentru eliberarea omului.

La inceput aceastd lucrare a fost — desigur — foarte grea; de aceea,
putem constata ¢d nu s-a putut desfiinja dintr-o datd sclavia, cici nu era
cu putintd sub imperiul conceptiilor sociale in vigoare; nu s-a putut impune
obligatia absoluta pentru stapini, de a elibera pe sclavi sau pe coloni, fapt
care in situafia din acea vreme ar [i creat mesiguran{id pentru acesti oa-
meni, dar s-au introdus in legislafie principii salvatoare pentru ei; nu se
putea opri cursul judecd{ii pentru cej vinova{i, dar s-a stiruit din partea
Bisericij pentru a se tempera asprimea judecdtii si reglementa uman mo-
dalitatea aplicdrii pedepselor celor condamnati; nu se putea impune credi-
torilor obligatia de a scuti de datorii pe debitori, dar li s-a Interzis celor
dintii sd abuzeze de drepturile lor si de a-i trata cu cruzime; nu se puteau
suprima impozitele contribuabililor apésaii, dar s-au oprit metodele violente
ale agentilor fiscali, care depdseau limitele legale §i nesocoteau  simful
omeniei.

Astfel, untul de lemn al iubirii evanghelice pitrunde treptat in mora-
vurile aspre ale societd{ii antice, alinind ranile provocate de duritatea
conceptiilor sociale bazate pe principiul exploatarii unor anumite categorii
de oameni. '

Toate aceste constatiri ne intdresc convingerea cd Biserica Ortodoxa
nu a fost niciodata strdind de realitatile vietii, ¢i dimpotrivd ea a initiat
si promovat ideile fnalte si sdnatoase care stau la temelia ridicarii valorii
umane si apararii libertitilor individuale.
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POEZIA SFINTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ
I. CONSIDERATII GENERALE

Sf. Grigorie de Nazianz, supranumit si Teologul, unul dintre membrii
treimii capadociene, supranumit §i «gura care vorbeste», a fost podoaba
intre literatii cei mai subfiri, am putea spune rafina{i, pe care i-a produs
cultura sec. IV al erei crestine. Nici Si. Vasi'e cel Mare, nici Sf. Joan
Gurd de Aur, cei doi colegi ai sdi din trinitatea «marilor dascilj ai lumii
i derarhi», nu egaleazi pe Sf. Grigorie in grija minufioasd si placerea
profunda a artei cuvintului. Constient de aurul credintei si teologiei sale,
Sf. Grigorie se osteneste si le exprime in forme vrednice de el. O face in
proza prin arta retoricii, dar o face si In poezie, prin arta poeticd, una
din cele mai vechi si mai glorioase cuceriri ale culturii elenice.

Sf. Grigorie cunostea bine poezia greaci de la Homer, Pindar si
tragici pind la wltimul epigon sau decadent al spiritualitatii elenistice i
pind la cei mai recen{i reprezentan{i ai literaturii crestine. El fnva{ase
pe marii poeti pagini pe dinafard in gco’ile profane ale timpului si gustase
nu odatd deliciile adevaratei poezii. Plingea in‘ma in el cd literele cres-
tine n-aveau incd corespondentul parnasului elenic. Lucrul il intriga cu
atit mai mult cu cit pe de o parte pdginii se puteau mindri cu un vechi
si bogat patrimoniu poetic, pe care nu odatid il opuneau cu dispret sim-
plitdtil §i lipsei de elegantd artisticd crestina, iar literele crestine, pe de
altd parte, nu dideau incd semne de rdsad si roadd poeticd bogatd. La
rindul lor, ereticii de toate categoriile creeau piese literare variate in care-si
exprimau credinta si evlavia lor. Se stie cum Arie ficea propagandi peun-
tru erezia sa in poemul dogmatic intitu'at Thalia, din care Sf. Atanasie
transcrie citeva pasagii pe care le analizeazi. Apolinaristii la rindul lor al-
catuiau psalmi care sunau contrar psalmilor lui David si compuneau poezii
si alte lucrdri pe care le socoteau drept al treilea Testament, noteazi auto-
rul nostru in Scrisoarea cdtre Cledoniul). Se stie ce imne si cintiri exe-
céutle eunomienii la Constantinopol pe vremea patriarhatului Sf. lIoan Gurj

e Aur, .

Scriitorii ortodocsi sau cei ce lucrau mai mult sau mai putin sub
patrimoniul Bisericii nu aveau i o creafie poetici deoseb'ti. In afara de
frumoasa poezie-imn, de la sfirsitu! Pedagogului lui Clement Alexandrinul,
de poemul Despre pasirea fenix apartinind lui Lactantiu, de unele versuri
din Laudes Domini si de unii hexametri din Juvencus, literatura cres-
tind neereticd nu cunoaste alte creatii poetice impunitoare pind la jumita-
tea sec. IV. Incepind de aici inainte apar seriitori fiuritorj de versuri
in persoana Sf. Efrem Sirul si a altor scriitori sirieni ca Cyrillonas, Balai
$-a., in persoana Sf. Ilarie, a Sf. Ambrozie, a Sf. Niceta de Remesiana, a
lui Sinesiu de Cyrene, a lui Paulin de Nola, a Probei, a lui Prudentju
$i mai ales a Sf. Grigorie de Nazianz. '

1. Sf. Grigorie de 'Nv.:wzianz_ Scrisoarea. 101 (Citre Cledoniu), Migne, P.G.
37, col. 193.
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9. MOBILELE POEZIEI SFINTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ

Poezia Sfintului Grigorie este una din florile cla§icismu1:wi !iteral:-
patristic. Profundele si frumoasele sale Cuvmta_nvteologlce, st-ralhl.latz.a Li-
turghie a Sf. Vasile cel Mare §i culmile de lumini ale vcu,r}oagitern mistice
in opera Si. Grigorie de Nissa coun.stltu.iau 0 atmpsfel.‘a si un ’u_are:n pro-
pice pentru siminfa §i ridsdrirea poeziei Sf. Cui1rlg01v'1e de Nazianz sau
Teologul. De aceea Sf. Grigorie nu face poezie fara sa stie. El e constient
de darul poetic care e in el.

Intr-o poezie a sa, intitulatd Pentru versurile sale (vv. 1-57), pe care
am putea-o denumi Mobilele poeziei gregoriene, sau Manifes‘tql sau fiterar,
poetul nostru aratd cauzele care l-au delerminat sa scrie poezie. .

Rezumind aceasti poezie, putem formula astfel mobilele poetice ale
Sf. Grigorie de Nazianz:

Intii mobile de ordin general: dezgustul sdu fatid de nesfirsita proza
contemporani scrisi si de pagini si de unii crestini §i care, cel mai ade-
sea, nu avea nici o valoare. Era o literaturid de vorbe goale si nerozii care
consuma in mod inuti] timpul cititorilor. Tematica era usoara, iar ideile
sau principiile erau de jos: td x4t vopava (v. 16). Era retorica sofisticei
care nu putea si camufleze decit cu greutate vidul de idei. Nu era greu
de prevazut ce s-ar fi intimplat dacd ar fi continuat sd predomine o ase-
menea literaturd. Neseriozitatea si inferioritatea ideilor acestei literaturi
ar fi impirtit lumea in tabere adverse si fiecare ar fi interpretat-o
dupd gustul sdu. Literatura aceasta in proza putea fi stdvilitd pe doud
cdi: intii schimbindu-i orientarea, adicd izvorul de inspiratie, inlocuind
efemeritatea, pur umand, cu Sfinta Scripturd, izvor de puritate, de lumina
si de adeviruri vesnice; in al doilea rind consacrindu-se poeziei, pentru
care se cerea si se cere multi cheltuiald de energie si capacitate intru
lustruirea versului. Poezia frineazd mivala puhoiului de cuvinte i proza.
Ea cere arcuirea wnor lumi sau unor fapte ideale pe care nu le poate
concepe orice prozator, care de obicei std nu numai cu picioarele, ci si
cu capul pe pamint. Poetul creeazid o lume noud a ciirei arhitecturid din
piloni si din arcade de sori si de luceferi o dureazd nu din blocurile de
lut ale prozei, ¢i din nestematele spirituluj si din luminile de fulger ale
viziunii dincolo de wveac. Poezia e un palat a cidruj constructie cere si
plan si material si mesteri alesi cu scumpitate. Poezia crestind, mai mult
decit poezia in general, impunea sobrietate, gravitate si smerenie. De aceea
Grigorie scriind versuri nu va cddea in greseala de a o face pentru slava
desartd sau gloria goald, asa cum procedeazd ceilalti si cum el lnsusi
este acuzat cd ar preconiza. El cere ca si nu-i cadi 'asa de jos cuvintul
dat de Dumnezeu. Substanta poeziei crestine fiind dumnezeeasc, se impune
ca expresivitatea ei artisticd si se ridice pind la piscul acestei substante.
Cu alte cuvinte, forma literard va fi ca o harfi tngereasci executind o me-
lodie divini.
 Aceste considerafii aratd c3 Grigorie avea constiinta vie a rolului
sdu deosebit in procesul care se schita, si anume al stivilirii prozei de
calitate indoielnicd prin ridicarea digului poeziei sale, care insemna niu
numaj o incercare de ridicare a prozei, ¢i si un capitol noun, luminos, in
cadrul culturii care se predica. Un capitol care contrasta cu capitolul cores-
punzétor din cultura pigina: in timp ce poezia pigini voia si placi oame-
nilor, poezia Sf. Grigorie nu voia s# placi oamenilor, ci lui Dumnezeu.
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In al doilea rind, Sf. Grigorie enumird urmatoarele mobile poetice
personale:

1. Infrimarea abundentii cuvintefor sale (v. 35-37 a), element pe care
l-am mentionat deja printre mobilele generale si pe care autorul nostru
si-1 aplici siesi. Cu aceasta Sf. Grigorie recunoaste intr-un anumit fel cd
si el era bolnav de puhoiul verbal al prozatorilor contemporani si incerca
si-si frineze acest puhoi prin corsetul versificatiei; xopdv 6 péroov
din versul 37 inseamni «muncind versuls, adici depunind toate efortu-
rile posibile pentru o elaborare §i expresivitate poeticd vrednicd de numele
de poezie, ca scriind si nu compund multe, pentru cd Sf. Grigorie e in-
spiimintat de cantitatea mare in operele scrise, cantitate care e intotdea-
una sau aproape intotdeauna in paguba calitatii. Sf. Grigorie stie cid el
scrie sau poate scrie mult. Intr-o poezie indreptatd impotriva vestitului
Maxim Cinicul, autorul mostru precizeazd ci acest «cline» egiptean scrie
si el 'si incd scrie impotriva Sf. Grigorie: «Scrii impotriva unui om in a
cirui fire sti sorisul asa oum in firea apei sti si curgd, iar in a focului
63 incidlzeasci.. Prietene, provoci un cal la mers usor, cu mind slaba
tmboldesti un leu» 2). Comparatii care au uitat putin de smerenie, dar care
subliniazi productivitatea bogati a geniului literar gregorian. Arta poetica
va restringe abundenta prozei.

.2. Poezia ca instrument de educatie pentru tineri si pentru cei ce se
ocupd cu literatura. Principiul acesta e vechi si practicat de literatura tutu-
ror popoarelor. Il gdsim formulat expres in piesa Broastele a lui Aristofan.
Poezia face atrigitoare si plicute adevirurile, indemnurile sau idealurile
prezentate de ea. Ceea ce in prozd este sau pare greu, in poezie devine
placut si interesant. Poezia indulceste severitatea poruncilor dumnezeesti
si le face accesibile; ea € ca o doctorie plicuti care duce la roade folo-
sitoare prin persuasiunea poeticd, prin docilitatea pe care o rdspindeste
in suflet. Poezia e necesari pentru tineret si pentru celelalte virste ca
mijloc de destindere; dacd nu va putea mai mult, ea va inlocui cel pufin
cintdrile vocale si sunetele lirei; coarda intinsd a lirei doreste si fie
slabitd, in sensul cd oamenii au nevoie si de destinderea plicutd pe care
o oferd poezia. Poezia e ca un joc pentru sufletul omenesc, iar poezia
crestind pe care o oferd Sf. Grigorie e menitd sid fereascd tineretul de
primejdii, atunci cind cautd frumosul. Cici tineretul si oamenii in general
cautd frumosul; pentru a nu se alipi de frumosu! pagin, Grigorie cheam3
pe tineri spre frumusetea crestind. lar frumusetea crestini e o desfitare
serioasd (fdovh) oeuvi)) <care duce la comuniunea ou Dumnezeu. Educatia
prin poezia crestind n-aduce o schimbare instantanee; procesu! acestei
educatii- este indelungat si roadele depline trebuiesc asteptate mai tirziu.
Pentru  moment, Grigorie recomandd un contact superior intre tineret si
poezie, un contact prin care nobletea poeziei s patrundi tncetul cu tncetul
in sufletele tinere. Cind, cu timpul, frumusetea va prinde tirie, trigind
de dedesubt frumosul, aga cum tragem—in constructiile arhitectonice—sus-
tinatoarele boltilor, vom rimine cu binele insusi (v. 90-96). Sub forma
frumosului poetic crestin se elaboreazi binele moral, virtutea, in asa fel
incft ¢ind se dd la o parte fenomenalitatea estetici si rimini frumosul
moral, adicd binele. E, in fond, vorba de vechiul ideal elenic al kaloka-
gathiei, adica de fmbinarea perfecti dintre frumos si bine, dar, in cazul

2. Idem, Oontra lul Makim, vv, 55.56, 60-61, Ibidem. col. 1343.
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Sf. Grigorie, ambele aceste elemente sint crestinate. Sf. Grigorie era prea
imbibat de culturd elenici pentru a renunta usor la wnul din elementele
idealuluj umanist care i s-a propovaduit in tinerete si anume la rolul puter-
nic jucat de arta poetici in formarea omului. El nu preconizeaza .a-r'fa
peniru artd, ci arta pentru folosul real care se poate scoate din ea prin
influenta ei asupra omului. Autorul nostru stia ca tofi cei dinaintea lui
si cei de dupi el ce rol insemnat joacd arta in viata omului. Crestinismul
secolului IV nu putea condamna arta, cum nu putea condamna cultura.
Ca toate celelalte elemente ale culturii, arta a contribuit substantial la suc-
cesele misionare ale crestinismului si la apreciera sa polivalenta. Pe lingd
acestea, poezia di sufletului condimentele pe care dulceata le d& minca-
rurilor (v. 98-99).

3. Sensibilitatea deosebiti a autorului. Toti adeviratij poe{i au avut
si au o sensibilitate aparte, sensibilitatea poeticd. Sf. Grigorie avea una
deosebitd pe care o mirturiseste singur: «M3 stiu foarte sensibil: un lucru
poate fi oricit de neimportant; cu toate acestea eu sint miscat» 3). Sensi-
bilitatea poetici a autorului nostru se vede nu numai in poeziile sale
autobiografice, c¢i si in cele dogmatice si morale. E o sensibilitate fini
si profundd care-1 face si vibreze pind in adincurile sufletului. Sufletul
siu e ca o coardd de lird care suspina la orice atingere. Dacd in actele
de credin{d, in atitudini si in diferitele imprejurari care i-au punctat viata
personald era firesc ca sufletul autorului si fie afectat de sensibilitatea
proprie temperamentului sdu, sensibilitatea aceasta ar trebuj si fie estom-
patd sau preschimbatd in pur ethos artistic in celelalte situatii. ca: pre-
zentarea de fapte extericare, descrieri, expuneri de adevaruri dogmatice,
morale etc. $i, totusi, si in aceste situatii Grigorie dd dovadi de aceeasi
sensibilitate rdscolitoare. El participd din plin si cu inima la orice fapt
sau idee pe care le infatiseazd cititorilor. Sensibilitate remarcabild stra-
bate si operele sale in prozd, cu osebire corespondenta sa. Bucitile sale
in prozd dawm adesea acorduri de cor sau de orgd. Simfonia credintei si
a ratiunii care se ridicd uneori asa de luminos din operele sale in prozi
este orchestratd de profunda sa sensibilitate. Sensibilitatea gregoriani e
tot asa de framintatd si disti’atd ca sensibilitatea augustiniani, firi si
atingd insd tonalitatea acesteia din urmi. In plus, in timp ce sensibili-
tatea lui Augustin e punctatd cel mai adesea cu mirturisiri de bucurie du-
hovniceascd care-1 nimbeazi asa cum soarele aureoleazi un virf de munte,
sensbilitatea Sf. Grigorie revarsi aproape tot timpul lava unor dureri pe
care nimic nu pare a le ostol. Avem uneori impresia <3 sensibilitatea lui Gri-
gorie, dacd nu deriva, in orice caz e agrementati de un fatalism al du-

rerii. de conceptia cd el a fost niscut ca si fie persecutat, ca in versurile
urmatoare:

Eu singur voi fi cintat de tofi nu pentru arta vorbirii,

Nici penfru puterea brafului cu care as fi intrecut pe altii,

Ci, inconiurat de dureri si suspine, ca pe un leu '

Ciinii cei rdi md latrd de pretutindeni — poem de jale

Pentru Rdsdrit si pentru Apus. De s-ar intimpla vreodatd

Ca vreun bdrbat la ospefe inima sa sd-si deslege, s-au vreun drumef
Sau un cintdrel sd atingd cu degetele-i chitara armonioasd

3. Idem, Pentru versurile sale, vv. 47-48, Migne, P.G. 37, col. 1332.
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Si prin sunete inginate sd povesteascd durerile mele‘, .
Sd-si aducd aminte de Grigorie pe care l-a crescut in Capadocia
Mica cetate a Diocesareei. Pe cind unora le-ai acordat

Grele si nesfirsite bogalii, unora fii de mare distinclie :

Altu-i frumos, altu-i puternic si altul bun orator

Eu is celebru prin durerile mele ; in mine ai slobozit

Toate sdgefile amare ale dulcii Tale miini.

Sint un al doilea Jov, dar nu pentru aceleasi motive 4).

Grigorie se prezinti in acest autoportret ca un leu pe care-l latra
toti ciinii si in care Dumnezeu a trimis toate «sdgetile amare ale _dulcil
Sale mi‘ni». Viata sa e «un cintec de jales. Cu o asemenea conceptie, pe
care o gisim in majoritatea poeziilor sale autobiografice, era firesc ca
autoru! nostru s3 treacid prin filtrul sensibilitdtii sale excesive tot ce i se
intimpla si s# faci din limba sa nu numai «trimbi{ad puternicd a adevaru-
lui» ¢i si chitard fnstrunitd a amirdciunilor sale interioare. Intr-o bucata
intitulati Threnos (Poem de jale), autorul nostru strigd: «Vai!, Vail, ce
dureri! Ce am gresit? Oare eu singur ma ating fard sfintenie de jertfa Ta
curati? Oare Tu, Prea Curate, ma purifici prin dureri ca prin foc?... Duc
pe pamint cea din urmid scurtd suflare. Mi-au secat toate lacrimile, iar
luerifl meu acum e suspinul. Pind cind m# mai tin nelegiuitii in mfinile
lor? Vai, vai!, lacrimile imi curg siroaie si inima mi se stringe tnauntru.
Indeparteazd, Impirate, boala, sau am pierit! Numai pentru adoratorul
Tédu Grigorie s-a inchis milostivirea? Sint rdnit de multe rele dar si de
dureri ale trupului. Tie, Hristoase, recunostinta. Tie care m# cureti prin
dureri ca prin foc. Sau inldturd riutatea si milostiveste-te fatd de s!ujitorul
Tiu, sau di ca sd le tndur pe toate cu inima tare» 5). Termenii «durere»,
«suferintd», nenorocire» revin des sub pana poetului de la Nazianz. In-
timplarile luj nefericite, multimea de dusmani cu care a avut de-a face si
boala lui trupeascid au contribuit mult la tonalitatea sufleteascd a poetului,
dar toate acestea s-au grefat pe un fond deja foarte sensibil.

4. Competitia cu paginismul si ereziile. Desi tn manifestul siu literar,
Sf. Grigorie aseazd tot sub punctul trei competitia cu pdginismul si ere-
ziile — o noud motivare a activititii sale poetice —, totusi noi, intrucit
aceastdi motivare se infitiseazi ca element nou, o prezentim indepen-
dent, ca paragraf separat.

Poetica elenici, adicd produsele literare poetice ale geniului elenic,
se bucura de mare prestigiu in toatd cultura greco-latini, inclusiv in spatiul
orestin al acestei culturi. Scriitorii crestini ei insisi cunosteau aceste pro-
duse poetice pigine, fiindcid le studiaserd in scolile profane ale timpului
si fnvdtasera uneori de pe rost o buni parte din ele. Uneori aceste pro-
duse erau apreciate favorabil chiar in mediu crestin si anume in Capa-
docia prin fnsusi Sf. Vasile cel Mare care, in tratatu! siu CHtre tineri,
recomanda acestora lectura unora dintre poetii greci, cu osebire pe aceea
a lui Homer, Hesiod. Theognis. Reactiunea pigini prin Tulian Apostatul
sublinia si mai mult autoritatea produselor poetice elenice mai ales tn
opozitie cu literele crestine care erau destu! de siriicicioase la capitolul

4. Idem, Plingere impotriva suferinfelor sale, vv, 17-31, Migne, P.@. 37, col.
1272.1273.

5. Idem, Threnos, v. 1-3 6-7, 13-20, Migne, P.G. 37, col. 1286-1287,
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poeziei, cu osebire in Biserica risiriteand; produsele eﬂ‘etige nu contau,
mai ales ci ele erau combitute de ortodocsi. Versificarea Bibliei Eie cétre
cei doi Apolinarie: tatal sj fiul, nu s-a impus, fiind curind uitatd, ca §i
cum n-ar fi fost scrisi niciodatd, spume istoricul Socrat ¢). Si. Grr.lg.orle
infelege situatia grea, jenantd a culturii crestine in d‘omemulvpﬁ)e-zxel; evl
isi ia sarcina ca prin propriul sdu talent s .demonstfeze. péginilor ca
acestia n-au dreptul si dispretuiascd pe crestini, intu‘l_1c1t i cre:?tlnuupot
crea poezie. De aceea, in manifestul siu literar, Sf. Grigorie precizeaza:

Afirm cd pdginii nu se infrec in arta vorbirii;

Md gindesc la felul vorbirii in [rumoase culori,
Mdicar cd pentru moi frumosul std in contemplare.
Fu insd numai am glumit cu voi. care sintefi infelepli
Sd avem o grajie ca aceea a leului™).

Vorbirea in frumoase culori (toic neyowopévorg Adyorg) este, aici, po-
ezia. Grigorie diduse pind atunci dovada, prin scrierile sale in prozd, ci el
-era in stare si vorbeasci si s3 scrie in frumoase culori, mai precis «in
cuvinte colorate», cum zice textul original. El acum proclami raspicat ca
autorii crestini — in spetd el — pot sa scrie versuri. Grigorie stie, desigur,
ci un crestin nu trebuie si fie indragostit peste masurd de forma sau de
frumusetea literard. Pentru crestini, frumosul std in contemplare, adicd in
privirea frumusetilor dumnezeesti cu ochii inimii curate, cu puterile su-
preme ale spiritului pur. Marii Pirinti ai Bisericii, ca Sf. Vasile cel Mare,
Sf. Grigorie de Nissa, Fericitul Augustin si Sf. Chiril al Alexandriei vor-
besc deseori despre Dummnezeu ca Frumusele absolutd si {inta supremd a
desfitdrilor noastre duhovnicesti. Gustarea acestei Frumuse{i suverane
era deliciul marilor contemplativi patristici si postpatristici. Dar contem-
plarea Frumosului absolut nu era accesibild decit celor desavirsifi sau
aproape desavirsiti. Ceilalti erau obligati si se foloseascd de formele cul-
turii grecesti spre a rdspindi credinfa si invi{dtura crestind. $i cum lumea
elenica era pretentioasd cu privire la nivelul in cate i se adresau crestinii,
acestia trebuiau sd fdureascd mijloace de expresivitate artistici supe-
rioard; printre acestea arta oratorici si poezia se cuveneau a ocupa loc
de cinste. In arta oratoricd, Sf. Grigorie a atins un nivel vrednic de a fi
inscris pe tabelul de onoare al oratoriei din toate timpurile. In domeniul
poeziei el ambitiona acelasi lucru. Dar trebuie si recunoastem ci n-a
reusit in intregime. El si-a dat toatd oseteneala, insi fie virsta sa fna-
intatd in timpul cdreia #si elaboreazi opera poetici, fie suferinte'e sale
fizice, fie deprimérile sale morale, fie subtiimea ori insuficienta inspiratiei
sale nu-i ingdduie creatii in toatd intinderea de talia produselor poetice
ale clasicismului elen. Grigorie nu e un Homer sau un Pindar propriu zis
ci ceva mai putin: fi lipsesc prospetimea si ineditul marilor sale modele 8.
Poate cé si cadrele fixe ale credinfei si moralei crestine nu au permis Sfin-
tului Grigorie toatd libertatea de miscare a geniului siu poetic, desi Pru-
dentiu, intr-o situafie identicd, si-a ingiduit mai mult. In orice caz, poetul
nostru ar fi putut sd insufle vensurilor sale mai multd vioiciune si mai

6. Socrate, Istoria bisericeasci, III. 16, Migne, P.G. 67, col. 420 B.
7. St. Grigorie de Nazianz, Pentru versurile sale, v. 48 b-53, Migne P.G.
37, col. 1332-1333. . ’

8. Aceste aprecieri diferd pufin de cele pe care le fiiceamn acum 20 de ani in
Genlul Sf. Grigorie de Nazianz, Bucuresti, 1937, p. 28.44.
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mult parfum personal decit a faout. Se pare cd el n-a reusit sa creeze
peste tot tocmai principiul pe care-l recomanda pentru f{inuta poeziei cres-
tine: gratia leonind. Uneori versurile sale au aceastd graiie, alteori nu.
Si. Grigorie s-a striaduit, la virsta intre 52 si 60 de ani, sd dea versurilor
sale puterea, strdiucirea si frumusetea capului de leu. Imaginatia sa era
populatd cu leii poeziei elenice, care in maiestatea lor, constituiau un
indemn pentru leul capadocian. Leul capadocian avea in el focul lui
Hristos, dar virsta si boala il oboseau uneori. Si, totusi, poezia lui a
biruit toate produsele grecesti contemporane, care-i erau inferioare §i care
nu erau decit umbra vechilor le; ai Eladej clasice. Poezia gregoriand
are o tematici foarte bogatd si imbratiseazd aproape toate speciile
genului poetic: epic, liric, didactic, minus cel dramatic. Poezia grego-
riand a insemnat enorm de mult faji de ceea ce era poezia crestind in
momentul cind autorul mostru a inceput sd publice. Competifia cu pagi-
nismul a avut roade remarcabile pentru cultura crestini.

Sf. Grigorie a scris versuri in competitie nu numai cu paginismul,
ci si cu ereziile. Arienii si apolinaristii ficeau o intensd propagandi a doc-
trinei lor prin opere poetice. Tratind desore Sf. Treime in vensuri, Sf.
Grigorie intelege si combati pe anieni. In Scrisoarea cidtre Cledoniu, des-
pre care am pomenit deja, autorul nostru, combitind pe Apollinarie, pre-
cizeazd, la sfirsit, cd, intrucit apolinaristii creeazi noi psalmi, care suni
contrar celor davidici si scriu opere poetice pe care le socotesc drept al
treilea Testament — alidturi de cel Vechi si de cel Nou, el (Grigorie)
va face si el psalmi, va compune multe si va da opere poetice. Aceasta
pentru cd si el (Grigorie) pare a avea Duhul Sfint pe care-L au apolinaris-
tii, admitind ca la acestia se afld harul Sfintului Duh si nu o inovatie ome-
neascd 9). Cuvintul «pare» e spus ironic. Apolinaristii, deci, compuneau
opere poetice mu numai pentru a da replicd legii lui Iulian, ¢i si pentru
a-si raspindi erezia lor. Ei puneau elucubratiile lor poetice sub patronajul
Sfintului Duh, pretinzind, adicd, o inspinatie prin harul Acestuia. In fond,
aceastd pretentie era mincinoasd, pentru ¢& nu Sf. Duh, ci duhul eretic
inspira productiile versificate ale apolinaristior.

Sf. Grigorie si-a tinut promisiunea ci poeziile apolinariste vor primi
o replicd serioasd din partea lui. In adevir, el nu s-a mirginit si scrie
psalmi sub forme de imne in cinstea lui Dumnezeu si tot felul de poezii;
el a editat si un numir de poezii contra lui Apolinarie, din care ni s-a
pastrat una intre poemele dogmatice, a zecea, in 74 wversuni, intitulati:
Contra lui Apolinarie, despre Intrupare 10).

Deci, poetica pdgind pe de o parte. poetica eretici pe de alta au
provocat si au stimulat in parte poezia gregoriani. Fiind pus in situatia
de a-si apdra credinfa si ortodoxia, Sf. Grigorie #si alimenta si-si lus-
truia talentul.

5. Mingiierea prin poezie. In al patrulea rind, zice Sf. Grigorie, in
al cincilea precizdm noi, potrivit calculului de mai sus, autorul nostru scrie
poezie pentru propria-i mingfiere. Iubitor profund al inaltei poezii reli-
gioase si profane, Grigorie a cintdrit de mu't covirsitoarea putere de inil-
tare, de luminare i de mingliere de care era in stare poezia adevirata.

9. Sf. Grigorieé de Nazianz, Scrisoarea 101, Citre Cledoniu contra lul Apo-
linarie, Migne, P.G. 37, col. 193.
10. Idem, in Migne, P.G. 37, col. 464.470.
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El avea sub ochi mai ales exemplul imparatului David, ai cdrui psalmi
i-au adu? atita indulcire in anii sdi de zbucium. Poezia si filozofia au
mingiiat totdeauna pe oamenii superiori, cu osebire atunci cind ei in$i§i
trdiau si scriau aceastd poezie si aceastd filozofie. Theognis din Megara in
Elegiile sale, Ovidiu in Tristele sale, Boethiu in Mingiierile filozofiei au
contribuit serios la indulcirea propriilor lor necazuri prin elaborarea si
publicarea de versuri in aceste opere. Aceste opere poetice au mingiiat nu
numai pe autorii lor, ci au mingiiat si minglie si pe unii din cititonij lor.
Cei vechi creaserd genul literar al minglierii sau comsolarii care ne-a
ldsat piese de o rard adinc'me si frumusete. Ei erau de parere cid nimeni
si nimic nu" putea mingiia cu adevirat pe cineva in durere ca prietenul
sau prietenii. Iar poezia era un prieten cald, sincer, devotat, mai ales daca
era adevdratd poezie. Sf. Grigorie a avut in poezie un prieten incompa-
rabil care nu numai ca l-a intrefinut cu ginduri tnalte, dar l-a intarif
si l-a luminat in tristetea adusi de necazurile sale, de boala sa, de batri-
netea sa. Poezia 1i crea iluzia unor zboruri pe aripile de aur ale talentului
sdu pind pe piscurile insorite ale artei pure, pe care el avea satisfactia de
a fi crestinat-o cel dintii si de a fi ficut si din ea un organ de laudi a
lui Dumnezeu. In Prologul poeziilor sale, Sf. Grigorie recunoaste ci el
n-are un talent exceptional, mai ales pentru un subiect grandios cum e
Dumnezeu, dar el se mingtie cu gindul cid Acestuia adesea nu-1 plac da-
rurile aduse de o mind bogati, cit ii plac cele aduse de o mind mici dar
dragd 11). Alteori el isi modifici aceasti pirere, mai ales in versurile
in care combate pe adversarii care-l concurau in domeniul poetic, cum
sint pasagiile privitoare la Maxim Cinicul. Oricum ar fi, Grigorie e con-
stient de talentul sdu remarcabil, de facilitatea sa exceptionali de a ver-
sifica, de cantitatea sa impresionanti de versuri, de succesele frumoase de
care se bucura ca autor de poezii in mediul siu si in vremea sa. Mani-
festul sdu poetic dateazd mu de la inceputu! activiti{ii sale in acest do-
meniu, ci probabil dintr-o epocd ceva mai tirzie, pentru ¢ in acest mani-
fest el se plinge de unii care-1 acuzi c3 scrie versuri pentru a fi 13udat
de oameni 12). Prin urmare, in acel moment, el se gasea intr-un stadiu
tnaintat al productiei sale poetice, stadiu in care unii cititori erau in mi-
surd sd se pronunie. Si, desigur, ci nu toli cititorii se pronuntau aspru
cum o fdceau cei pe care-i ironizeazi manifestul poetic. Erau altii si chiar
dintre pagini care apreciau elogios productii’e literare ale Sfintului
'Qmigorie, inclusiv cele poetice, des'gur. Unul dintre acestia era rafinatul
intelectual Nemesiu, prefect de Capadocia, ciruia autorul nostru i-a scris
pat}'u scrisori §i un poemn in versuri 13). Sf. Grigorie avea, deci, motive
serioase de a fi satisficut, cel putin in parte, de versurile sale, Suferintele
fizice 1 erau si ele indulcite prin poezia sa. De aici frumoase'e sale
vepsuri:

Al patrulea : chinuit de boald, gdsit in poezie
Aceastd mingiiere ca lebdda bdtrind :

De a-mi povesti mie insumi zborul aripilor mele :
Nu un imn de jale, ci un imn de plecare 14,

11. Idem, Despre Tatil, vv. 6-7, Mfgne P.G. 37, col. 399.

12. Idem, Pentru versurile sale, vv. 28.29, Migne, P.G. 37, col. 1331.

13. Idem, Secrisorile 198-201; Poemul Citre Nemesiu, Migne, P.G. 37. col.
1551-1577. ’

14. Idem, Pentru versurile sale, vv. 54.57, Migne, P.G. 37, col. 1333.
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Poezia Sf. Grigorie este, deci, un cint de fnsofire la Dumnezeu, un
propmpticon. M

3. TEMATICA GENERALA SI DUPA CUPRINS A POEZIEI
GREGORIENE

Sf. Grigorie declard céd el nu repetd tematica poeziei pigine, cd intre
tematica sa i cea pagind e o mare distan{a. El nu cinta nici Troia, adica
celebrul rdzboi dus de greci pentru a cuceri cetatea Troiei si care face
obiectul poemelor homerice: Iliada si- Odiseea, mici Corabia Argo, cea pe
care a mavigat Iason intru gisirea si capturarea linei de aur in {ara
Colchidei impreuni cu al{i barbati vestiti numi{i argonauti, printre care
Hercule si Orfeu, si care face obiectul unui frumos poem al lui Apolloniu
de Rhodos, cunoscut poet alexandrin, nici capul mistrefului de la Calydon,
mistret ucis de Meleagru, nici pe vestitul Hercule, obiect al atitor mituri
si legende grecesti, nici in ce chip largul cerc al pamintului se uneste cu
marile, nici strdlucirea pietrelor pretioase, nici drumul stelelor. Grigorie
nu cintd mici amorurile nebune, nici frumusetea efebilor, cdrora le risuna
dulce lira poetilor mai vechi 15). Cu alte cuvinte, Sf. Grigorie nu va relua
tematica nici unui gen poetic practicat de poetfii pagini anteriori, de la
Homer pind la productiile alexandrinilor. Tematica gregoriand nu va evita
forma in sine a genurilor poelice grecesti, fiindcd si versurile sale se vor
incadra in aceste forme, adicd in tehnica propriu zisi a genurilor lite-
rare; va scrie si el poezie epicd, liricd si didacticd, mai putin in genul
dramatic, desi confinutul poeziilor sale este in mare parte de esenti dra-
maticd. Tragedia intitulatd Xewstég ndoywv, in 2601 versuri 16), nu apar-
fine Sfintului Grigorie, dupd pérerea majorititii criticilor. Sf. Grigorie nu
putea concepe alte forme poetice. Ele erau consacrate de istoria literaturii
$i culturii grecesti, iar frumusetea si geniul lor deveniseri capitole de
glorie ale spiritului elenic. El insusi, autorul nostru, le aprecia ca atare.
Dar el nu mai era de acord cu tematica poeziei elenice profane. Aceasta
era o tematicd pur omeneasc3, tratind despre rizboaie, despre intrecerea
la concursuri, despre mituri si legende cu privire la zei, la monstri, la crime
oribile, despre framintiri si dureri exclusiv omenesti, despre dragostea
innebunitoare sau despre patimi, despre frumusetea efebilor, despre astre,
pdmint §i mdri, cu un cuvint despre lume si lucrurile lumii. Orizontul
acestor poezii nu depasea omenescul. Si poezia gregoriani se va ocupa
cu lucrurile omenesti, dar aceste lucruri vor fi privite din unghiul supe-
rior al Dumnezeirii i apreciate in lumina care se revarsj din acest unghi.
A fi reluat apoi aceleasi probleme, ar fi insemnat a repeta ceea ce au
spus alii mai inainte, iar acesti al{ii se inttmpla s fi spus si admirabil
de frumos.

Se impunea, deci, o tematici noui. Ce cuprinde aceasta tematici?
Grigorie precizeazi textual: «Eu sint instrumentul lui Dumnezeu si, prin
cintdri armonioase, inchin imn Impiratului de care toate se cutremuri» 17),
Ca organ poetic al lui Dumnezeu, Sf. Grigorie va citna pe Dumnezeu-
Impératul, asa cum despre acelasi Dumnezeu a tratat in toati proza sa.

15. Idem, Pentru tfcerea in post, vv. 71-76, Migne, P.G. 37, col. 1312.
16. In Migne, P.G. 38, col. 133-338.

17. Sf. Grigorie de Nazianz, Pentru tdcerea in post. vv. 69.70, Migne, P.G. 37,
col. 1312.
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Dupéd ce a facut teologie in prozd, acum va face teologie in versuri, in
versuri armon’oase, evident. Si precizind mai de aproape: «Ci eu cint pe
marele, sublimul Dumnezeu, si stralucirea |uminoasei mele Treimi, adu-
natd intr-una. Cind apoi marile si rasunitoarele imne ale corurilor inge-
resti, care stau in apropierea lui Dumnezeu si care-L. preamairesc alter-
nativ. Cint, de asemenea, armonia lumii $i o armonie superioard celei
prezente: armonie pe care o astept, tofi gridbindu-ne spre un tfel unic. Cint
si gloria nemuritoare a patimilor lui Hristos prin care El m-a indumne-
zeit, unind chipul omenesc cu cel ceresc. Cint amestecul din care sint eu
insumi alcatuit. Cacl nu se poate povesti faptul crearii mele si nici cum
el, un muritor, m-am unit cu cele ceresti. Cint oamenilor Legea lui Dum-
nezeu, toate faptele lumii si sfaturile si scopul amindurora (adicd ale lui
Dumnezeu si ale lumii), ca pe unele sa le asezi tainic v cugetu!l tau, iar
de altele sd te feresti de departe si sd te temi de ziua ce soseste (a
judecadtii). Pentru atitea lucruri am drept chitard limba. Preoti, fi{i atenfi
ca nu cumva ceva sd sune strdin de armonie. Voi pdstra limba curata
prin jertfe curate, gratie cidrora eu impac pe margle Impdrat cu pamintenii!
Céci nu din limba strdind si din gind intinat voi trimite eu jertid vie Dum-
nezeului celui pur. Unul si acelasi izvor nu di apid dulce si amara, iar
noroiul e strdin de haima de purpurd. Foc strdin a pierdut cindva pe fiii
preotului care se atingeau de jertfa in stare de necurifie. Am auzit ca
Chivotul sfint al marelui Dumnezeu, pe cind era inclinat, a ucis pe cel
care 1-a atins. Tremur grozav, mi-e teama 'sd nu mi se intimple ceva daca
ma ating in stare de necuratie de Treimea cea curati» 18),

Tematica Sf. Grigorie icuprinde, deci, in general, teologhisirea despre
cer si despre pimint. Ea vrea sd con{ind, adicd, intreaga existentd. Cadrul
acestei tematici este mai larg decit acela al poeziei profane, desi si aceasta
vorbeste si de cer gi de pamint, dar fn perspectivele unui orizont mai
restrins, strict uman. Cerul poeziei gregoriene e silasul puritatii absolute
a Dumnezeirii, in forma cea mai placuta si mai proprie poetului nostru,
adica in forma Sfintei Treimi. Ca izvor al existentei, all vietii, al armoniei
si al mintuirii, Sf. Treime lucreaza in lumind i puritate desdvirgita.
Cerul poeziei elenice era populat de numerosi zei, care nu Striluceau nici
prin armonie, nici prin puritate. Ocupatia lor erau grijile marunte gi dese-
ori dezlanfuirea de patimi care nu se deosebeau intru 'nimic de cele ale
oamenior; oamenii nu intrau in perspectiva zeilor decit pentru satisface-
rea poftelor sau intereselor lor. Aceste pofte, interese sau legiturile lor de
rudenie icu oamenii ii impérfeau uneori in tabere adverse acolo in cerul
lor olimpic. A fost mai ales cazul in timpul rézboiului troian, cind unii din
zei au ‘uat partea grecilor, iar altii partea troienilor. In cerul crestin al
Sf. Grigorie, se afld ca fdpturi cerurile ingeresti care c¢inti alternativ,
fard incetare, slava Celui fird de moarte. Cerul gregorian e plin de lu-
mina cea neapropiatd a Sf. Treimi, de puritate si de cintirile ingerilor,
care, desi fapturi, nu seamind dntru ‘nimic cu zeii minori aj cerului
pagin. Teologhisirea despre pamint cuprinde notarea armoniei lumii, armo-
nie care va fi depasitdi de armonia lumii viitoare, .apoi intruparea si
lucrarea soteriologici a Logosului Hristos, care a adus indumnezeirea
omului, fiinfa si menirea omului, Legea lui Dumnezeu $n lume si faptele
si planurile acesteia comparate cu acelea ale Legii lui Dumnezeu. Cerul

18. Idem, op. ecit.,, vv. 77-104 ibidem, col. 1313-1314.
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Si pé)mintul sint astfel mai organic legate intre ele in Jpoezia gregoriatnéi
ca In poezia pagma Armonia cosmicd era si in poezia pdgind element
de unire tutre cer si padmint, dar aceasti armonie era mai mult de natura
esteticd, postulatd ‘de raliunea ordonatoare; in poezia gregoriand armonia
Tumii vazute e un lucru vrednic de cinstire, dar armonia cosmicid ac-
tuald va fi intrecutd de armonia desdvirsitd a lumii viitoare, adicd a Tmpa-
ritiel cerurilor. Aceastd armonie desidvirsitd e posibila prin dntruparea
Marelui Logos in lumea actuatd, cireia i-a imprimat ritmul cert ale desa-
virsirii. Prin faptul ¢ Logosul, Fiul lui Dumnezeu, si-a insusit trupul
nostru omenesc §i a mbricat toate ale lumii afard de pécat, unind in El
cerul cu pamintul (v. 84 :"Av8oouénv poeety odeavin xepdoag) 2 semanat
in lumea vidzutd posibiliti{i majore de desdvirsire §i de transformare a
cosmosului in impéri{ie a lui Dumnezeu. E o transformare anticd din na-
turd in supranaturd, din faplurd in element participant la Dumnezeire.
In poezia pdgind indumnezeirea e o dilatare a umanului nu pind la pro-
portii metafizice, ci pind putin dincolo de obisnuit. Simbolismul, natu-
rismul, efemerismu’ si, indeobste, mitul stau la baza indumnezeirii pigine,
care, de altfel nu era generalid, ci discriminatorie, dupa rasd, rang social
efc. In timp ce poezia pdgina trata tematica religioasd ca pe un element
strict estetic, poezia gregoriand trateazd tematica ei ca pe un act de cre-
din{a si evlavie. S-a zis §i se mai zice ca si credinta e tot un mit si <&,
deci, nu € deosebire, in fond, tntre atitudinea Jui Homer, a lui Hesiod,
a lui Pindar si a lui Eschil sau a lui .Sofocle fa{d de zeii lor si atitudinea
lui Grigorie fatd de Sf. Trejme si de ingerii ‘ui. Chiar dacd sub raportul
expresivitdtii literare sint unele analogii Tntre mit si credintd, sub raportul
fondului ele se deosebesc radical: in timp ce mitul e o insiilare de nisco-
ciri fantastice legate printr-o incercare de rafionalizare mai mult sau ymaj
putin specificd faptelor respective, credinfa e o acceptare caldi si entu-
ziastd a adevarurilor descoperite de Dumnezeu prin organe consacrate si
garantate. Mitul nu e lipsit totdeauna de evlavie, dar mu evlavia e pre-
ocuparea lui principald, ci incercarea de a motiva sau explica o idee, o
problemd, sau un fapt in domeniul naturii, al vie{ii sociale sau al cu>
turii. Mitul e o explicatie sub formd de poveste, care poate fi ‘acceptata
sau nu §i care in nici un caz nu impune o adeziune obligatorie fatd de el.
Stim «<it de aspru trata Platon miturile privitoare la zeii homerici pe care
el nu-i accepta in republica sa ideal’d. Credinta e un act suprem de incre-
dere, de respect, de supunere si de abandonare totald in grija lui Dum-
nezeu. Poezia gregoriand e un asemenea act. Poezia lui Grigorie de Na-
zianz e un act de adorare, aga cum e si proza lui. Chiar in poemele sale
istorice, acolo unde varietatea materialului si experienfa sa personald fii
permiteau atitudini si solutii mai degajate, %l nu uitd o ciipd ci centrul
sau focarul poeziei 'sale este Dumnezeu. Si. Grigorie nu-si permite fata de
Persoanele Sfintel Tr*elml sau fatd de ingeri libertatea pe care si-o per-
mitea mitul poetic pdgin, uneori de-a dreptul bat]ocontor sau profanator
la adresa zeilor. In timp wce poetii pagini prin mituri, in general, se des-
fatd rdzind, Sf. Grigorie pr:n credinta turnati in poeziile sale l1turghlse$te
i Dumnezeu Euharistie cutremuritoare.

De ‘aceea modul in care Sf. Grigorie isi executd tematica sa este un
mod de Tnaltd evlavie. El nu poate elabora si redacta poezie decit in stare
de perfectd puritate. Aceastd puritate se referd cu osebire la limba ‘sa,
care e chitara poeziilor sale. «Voi pdstra limba curati prin jertfe curate,
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gratie cirora eu unesc pe Marele Impadrat cu pamintenii» (v. 93-94).
Poezia e conceputd aci ca un cult i care Dumnezen 'se apropie de oamen:
si oamenii de Dumnezeu. Conditia fundamentala a acestei apropieri este
curdtia jertfei, adica puritatea inbegrala a tuturor eforturilor noastre tru-
pesti §i spirituale pentru Dumnezeu si pentru oameni.

Dupa cuprins, poezia gregoriand se imparfe in:

A. Poezie dogmaticd, 38 buci{i, in care se trateazid despre Dumrezeu
in Treime: Tatil, Fiul si Sf. Duh, despre lume, despre Providen{a, despre
ingeri, despre suflet, despre cele doud Testamente si ‘venirea lui Hristos,
despre !ntrupare contra lui Apolinarie, despre Intruparea luj Hristos, des-
pre carfile autentice ale Sf. Scripturi, fiii patriarhului lacob, piagile Egip-
tului, Decalogul lui Moise, minunile lui Ilie si Elisei, inscriptia din tem-
plul lui Kie, despre genealogia lui Hristos, cei 12 ucenici ai lui Hristos,
minunile lui Hristos dupd Matei, minunile lui Hristos dupd Marcu, minu-
nile lui Hristos dupd Luca, minunile lui Hristos dupa loan, parabolele
lui Hristos dupd Matei, parabolele lui Hristos dupd Marcu, parabolele
lui Hristos dupd Luca, parabolele lui Hristos dupd tofi evanghelistii, linis-
tirea furtunii de pe mare, imne si multumiri lui Dumnezeuw.

E o dogmatica in mare masurd soteriologicd si in care izvorul prin-
cipal e Sf. Scripturd. Cind ideile nu sint o reproducere fidelda 'a textufui
biblic, ele sint un comentariu al acestuia, {inut la curent cu teologhisirea
patristicd respectivd. Teologhisirea e de nuantid alexandrinid, dar Tmbogé-
titd prin meditatii si adinciri personale. Doctrina poemelor dogmatice re-
zuma doctrina gregoriana din operele sale in prozd. Meritd si semnaldm
spiritul ponderat §i perfect ortodox al dogmatizarii Sf. Grigorie. Orjgina-
litatea i maestria teologhisirii Sf. Grigorie se viddesc| cu osebire in dome-
niul Sf. Treimi si al Intrupari; Domnului. Versul nu decoloreazd dogma sau
ide€a, ci o Tmpodobeste §i o impune. Imnele din partea finald sint piese
de frumos avint poetic si de caldi eviavie.

B. Poezie morald sau poeme morale, 40 de buciti, tratind probleme
ca: despre feciorie (7 bucdti), despre comparatia viefii din lume si a vietii
duhovnicesti sau monahale, bucati apiruti intr-o noud editie in 1953,
datoritd Iui H. M. Werhahn, despre virtute (2 buciti), dialog cu lumea,
despre fragilitatea firii umane gi despre firea umana (3 bucati), despre
pufina valoare a omului din afard, despre drumurile vietii, despre fericirea
diferitelor fdiuri de via{d omeneascd, despre viaja omeneascd (2 buciti),
despre dorin{d, despre moartea celor dragi, despre falsii prieteni (2 bu-
cdfi), dialog contra celor care jurd des, contra miniei, citre un nobil
dificil (2 buci{i), contra iubitorilor de bogitii, contra femeilor care se
impodobesc prea mult, versuri jambice rinduite in ordine alfabeticd si con-
tinind fiecare un proverb sau o maximd (de ex.: «F4 din Dumnezeu ince-
putul i sfirsitul tuturor lucrurilor tale», «Cistigul viefii este moartea de ‘fie-
care zi», «Sd cunosti toate ispravile oamenilor de seam#», «Lumina intregii
tale vieti sd [ie ratiunea». «Pédzeste-te pe tine insuti, dar nu ride de ciderea
altuia»), un numar de distihuri gnostice, alte maxime, tetrastihuri, des-
pre sdracia 'filozoficd (2 buca{i), despre rabdare (2 bucifi), despre soarti
§i Providentd, despre deserticiunea lucrurilor omenesti.

E o morald umanistd strins legatd de viafa omeneasci ‘in general.
Cuprinde multe elemente de filozofie morali populara, sau diatribd, cu
osebire fn bucdtile cu subiect general sau in plesele pur gnomice. E o

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



80 Pr. Prof. IOAN G. COMAN

morald monahali, orientatd ostil lumii laice, mai ales in poemele despre
feciorie. O morald care predicd retragerea din lume si dezbracarea de
deserticiunile acesteia. O morald care analizeazd critic, cu multd severi-
tate, aspectele vietii din lume, subliniazd caracterul trecdtor al acestora
si propune ca singura certitudine absoluta, ancorarea in Dumnezeu. Viata
omeneascd este praf, lut, cenusd, pamint care se wuneste cu pamintul,
care se infasd n sculece de pamint ca iardsi sd fasd lutul, asemenea
cenusei, pe care ‘suflarea puternicd a vinturilor o ridica in inaltimi spre
a o pravali apoi jos. Gloria umani e adulterind, adica nu std locului,
nu se opreste numai asupra unuia, ci circuld de la unul la altul 19). Lutul
acesta insuflefit cu chipyl lui Dumnezeu di glas inalt tragediilor pamin-
testi pe care le trdieste si udd cu lacrimi viata care simueazd risul. Viafa
aceasta scurtd si- mult feluriti e ca o roatd nestatornica: e miscatd de
sus, dar e trasd in jos; nu e statornicd, desi pare ca e fixatd; fugind e {i-
nutd si rdminind fuge; sare adesea si totusi nu poate fugi. «Dalcd wvrej sa
descrii viata, ea nu e altceva decit fum, vis gi floare de iarbd» 20). Singura
noblete este s imiti pe Dumnezeu, iar imitarea lui Dumnezeu std mai ales
in facerea de bine. Suferintele purifica. Versul e variat si placut.

Poeziile morale ale Sf. Grigorie sint un adevarat manual pentru cres-
tinul rivnitor dupad desadvirsire. Ele oferd material bogat cursurilor de
teologie morald de la scolile Sfintei noastre Bikerici.

C. Poezie istorica sau poeme istorice, impar{ite in doud: Despre sine
si Despre altii.

Despre sime, 99 bucidti, in cea mai mare parte cu caracter autobio-
grafic.

Aceste poeme despre sine sint si numeroase si interesante. Ele sint
un izvor bogat si prefios pentru icunoasterea viefii poetului, cu osebire
pentru ridicarea profiiuluj siu psihologic. Toate poeziile, indiferent cul
sint adresate, au directd legdturd cu preocupirile si framintirile sale
personale. Atrage atentia numdarul mare al personajelor cu care el a avut
de-a face in decursul vietii sale; aceste personaje sint in cea mai mare parte
bisericesti, iar cel mai mare numir dintre ele ‘au jucat un rol dramatic
in viata "ui Grigorie. De asemenea e mare numirul problemelor dezbitute
in aceste poeme autobiografice, dintre care multe foarte lungi, adevirate
epopei; ele descriu wiafa poetului tntr-un cald suflu de evlavie, dar i fin
spirit critic si autocritic. Sf. Grigorie isi inal{id spiritul, adesea, in fru-
moase rugaciuni, chiar cind piesele sale autobiografice nu sint rugiciuni.
El ‘infiereazd falsitatea mediwiui inconjuritor, cu osebire a clericilor,
nedreptitile care i s-au facut, pizma fratilor sdi episcopi, uneori conduita
surprinzdtoare a prietenilor, ca a Sf. Vasile de exemplu, poftele si bolile
trupului, nedumeririle §i peregrinirile gindu'ui, unaeltirile diavolului pe
care-l conjurd si se departeze. Notim w3 multe din poeziile sale
sint plingeri sau jeluiri in fata lui Hristos pentru durerile sufletesti si tru-
pesti care l-au lovit sau care-l lovesc incd. Adeseori cheam3 moartea, dar
nu e sigur ce i se va intimpla cu prilejul acestui eveniment. Tonul de
marturisire al celor mai muite din poeziile gregoriene apropie aceste
poeme autobiografice de marturisirile Fericitului Augustin. Teologhisirea 'ui
Grigorie nu e aga de intinsad in bucitile sale autobiografice, ca aceea a lui

19. Idem, Poez'a XVIH, Migne P G. 37, col. 786-787.
20 Idem Poezia XIX, Migne P.G. 37, co. T787-788.
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Augustin in Mdrturisiri. Totusi ea e prezentda i une'ori cu ‘implicatiuni
Dogate: vorbeste despre Sf. Treime, despre intruparea qulqi lui Dumnezeu,
.despre indumnezeirea omului, despre activitatea sufletulu, despre efortu-
rile pentru mintuire, despre dorinfa nestinsd a sufletului dupd Hristos Im-
piratul, despre bucuria si fericirea de a fi lingd Hristos si in Hristos. Sint
accente calde si profunde hristologice ca in teologia Sf. Ignatie i a Sf.
Atanasie cel Mare. Si. Grigerie face in poeziile sale teologie aplicata
aproape la toate cazurile nefericite pe care le descrie.

Cu tot zbuciumul moral care umple si vivificd cele mai multe din poe-
ziile sale autobiografice, cu toati revoita care izbucneste la fiecare pas
in versurile sale contra rautatii omenesti si a durerii, totusi o caldd at-
mosferd de rugdciune si iertare se degajeazd din toatd aceastd productie a
sa. Sf. Grigorie crit'cd, plinge, dar iartd. E semnul unei inalte nobleti
sufletesti. :

Versurile sale sint variate: hexametri, pentametri, iambi, anacreon-
tici si adesea ele sint pline de prospetime s° vivacitate.

Pceziile istorice Despre altii in numair de 7, sint adresate unor per-
sonaje marcante ale timpului, fosti colegi de studii si care ajunseserd drega-
tori ai statului in provincia Capadocia.

Primul poem, in 368 versuri, e adresat lui Helleniu, «podoabd a Ar-

meniei», inalt functionar insarcinat cu stabilirea impozitelor; poemu’ e
int'tulat: Cdtre Helleniu, cuvint indemnitor despre frumusetea vietii mo-
nahale si constituie un raspuns cédire acest personaj, care-l intrebase de
ce el, Grigorie, renuntase la lume si-si luase crucea, «sarcind dulce»,
care-l mintuise. Autorul nostru descrie pe larg viata de renuntdri si de
jertfd a monahilor si monahilor care «isi unesc toata mintea lor cu Dum-
nezeu $i se leagd cu lanturi de Dumnezeu, stinca cea puternicid. Ei sint
initiatii vietii ascunse a Impdratuluj Hristos, incit ¢ind aceasta se arati
ei stralucesc putern’c privind la lumina purd a Sfintei Treimi cea adunata
intr-una» 21), Sf. Grigorie enumird nevointele ascetice ale monahilor cu-
noscuti de el si din ¢are unii erau din neamul lui; €l ne-a transmis in acest
poem citeva nume de monahi: Cledoniu, «mirgiritar intre pietre, alt
luceafdr intre stele, primavard intre anotimpuri, trandafir intre plante»,
Eulaliu «cu muit superior ceior de o virstd cu el», Helladiu, Carteriu, Ni-
comediu cel Mare, care a sadit intre monahi si pe ‘copiii sai trupesti rezul-
fati din casdtoria sa: un fiu si o fiicd. Autoru’ nosiru zice despre cei enu-
merafi pind aici: «Aceastd casd astfel descrisd {ie e gloria mea, e gloria
staulului meu, din neamul meus 22),
- Poemul e destul de compozit, tratind despre probleme variate: mona-
hism, prietenii si ucuenicii s3’ monahi, in fruntea cirora sti Sf. Vasile,
fratele sdu Chesarie, tatdl siu Grigorie si tot poporul dreptcredincios al
Diocezareei pe care el ii recomandi cu cildurd bunelor oficii ale priete-
nului sau.

Al doilea poem, in 30 de versuri, e adresat unui oarecare Iulian, prie-
ten si coleg de studii al Sfintului Grigorie. Iulian, care a fost mai inainte
magistrat, a primit sarcina de stabilire a impozitelor.

. Poemul e un apel duios la toate coardele sufietului marelui dregétor
financiar, care era Iulian, spre a-l1 determina si trateze cu blindete pe

21. Vers. 45-49. Migne, P.G. 37, col. 1455.
22, Vers. 121, 125.126, 130-131, 139, 143-170, Tbidem, col. 1460-1464.
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s3racij si bolnavii {inutului care nu puteau si pldteascd ddrile cerute de
legi. Comparatia cu Lazdr care std !a usd e miscidtoare. E pretioasd infor-
matia ¢a Grigorie si-a dat toata averea sa sdracilor, lucru confirmat de
Testamentul sdu 23).

Poemul al treilea, intitulat: Citre Vitalian din partea fiilor sii, in 352
hexametri, ¢ o incercare duioasd din partea Sf. Grigorie de a indupleca
pe un tatd neindurdtor si-si indulceascd minia faid de fiii sdi pe care-i
dusmineste cumplit si pe care nu suportid nici sa-i vadi, nici sa le vor-
beasci. Sf. Grigorie vorbeste in numele acestor fii adresind tatilui cu inima
de piatrd cind tugdminti si indemnuri ca'de, ¢ind reprosuri severe.

Poemul acesta, plin de date interesante asupra moravurilor societat:i
tnalte capadociene, relevd incid odati frumusetea sufletului Sf. Grigorie
de Nazianz. El nu se teme si intervinid pe lingd neinduplecatul Vitaliam
pentru a-1 determina si reia legdtura cu fiij sdi. Poemu® acesta, impor-
tant pentru ce trebuie sd stie si sa facd parintii in educafia pe care o
aplicd copiilor lor, a fost, cu siguranid, precedat de interventii personale
pe lingd Vitalian, se pare fard succes. Nu putem sti, dacd si in ce masura,
interventia pe calea scrisului in versuri a avut rezultatul dorit. Sf. Grigorie
nu se sfieste si biciuie defectele lui Vitalian, crestin superficial si de pa-
radd, nu de adincime si de sfinfenie. Motivele miniei lui: mediocritatea
oratoricd si alte lipsuri ale fiilor sdi nu puteau, nu trebuiau determina o
atitudine de urd nelmpacata fatd de ei. «Tu ne-ai ficut! De ce nu ne-a:
dat calitdti naturale mai inalte?» (v. 336-337, col. 1504). Copiii lui Vi-
talian au fost dati "a scoli inalte, dar se vede ci scolile m-au putut scoate
din ei, ce dorea tatil lor. In orice caz, poemul acesta are o inaltd tinuti
pedagogicd si recomanda principii valabile pentru parintii de totdeauna
si de pretutindeni.

Tot continut pedagogic are si poemul urmator, al 4-lea, adresat de
Sf. Grigorie in nume’e lui Nicobul-fiul Cétre Nicobul-tatil. Nicobul-tatal
se casatorise cu Alypiana, nepoata Sfintului Grigorie si avu din aceastd
cdsdtorie pe Nicobul-fiul. Nicobul-tatil era un personaj de mare pres-
tigiu prin familia, bogdtia, eroismu! si cultura sa si se bucurase de o
deosebitd prefuire din partea impdratului bizaniin. Poemul, in cei 208
hexametri24) isi propune si arate importanta deosebitd a culturii pentru
formarea tineretului.

Indicatiile din acest poem sint instructive pentru cunoasterea starii
de spirit a rudelor Sf. Grigorie. Tindrul Nicobul isi da bine seama de
supericritatea mediului intelectual al fam'iei sale si de prestigiul deosebit
de care se bucura Sf. Grigorie ca om de cu'turd. Nicobul-tatdl era un
om cult. dar cu mina cam strinsi cind era vorba de cheltuieli. Trimiterea
lui Nicobul-fiul 1a scoli inalte impunea cheltuielj serioase pe care tatil nu era
In intregime dispus sd le faca. Asa se explicd, probabil, faptul ci Si.
Grigerie se substituie lui Nicobul-fiul si scrie acest poem-scrisoare citre
Niccbul-tatdl. spre a determina hotirirea favorabili a acestuia. Poemu!
e plin de amintiri de studii din tineretea Sfintului Grigorie s reprezintd
0 }?tarté fidela a conceptiei sale despre valoarea si folosul invatiturii
inalte.

23. Migne, P.G. 37, col. 389 A_396 B. -
. 24. Migne, P.G. 37, col. 1505.1521.
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Poemul urmitor, al 5-lea, intitulat: Nicobul-tatdl citre fiul sdu, e ras-
punsul pe care adresantul poemului anterior il da cuprinsului acestui poem.
Mai intins decit cel precedent, el precizeazd, in cei 282.hexamejtr1, atitu-
dinea tatilui fa{d de problema ridicata de fiul sau. Eyu?ent, §i de data
aceasta, Sf. Grigorie se substituie. Si se pare cd substituirea e ceva mai
reusitd in acest al doilea caz, cdci Sf. Grigorie e mai la largul .ui in rolul
de tatd, desi el nu era decit tatd duhovnicesc.

Poemul acesta e un adevarat manifest programatic pentru tineretul
de pretutindeni, dar mai ales pentru tineretul crestin. Numeroase améanunte
si un anumit fel de a accentua lucrurile esentiale ne aratd ca recoman-
dirile poemului si sublinierea importantei cu:turii sint roadele experienei
personale a Sfintului Grigorie.

Poemul urmitor, intitulat Sfaturi cdtre Olimpiada e adresat vestite§
Olimpiada cu prilejul nuntii ei, care a avut loc, probabil, la sfirsitul anuluvl
384 sau inceputul anului 385. Invitat si onoreze cu prezenta sa personald
aceastd nunta, Sf. Grigorie n-a putut da urmare invitafiei, fiind bolnav.
In schimb el trimite acest poem tinerei Olimpiada, in care-j dd numeroase
si interesante sfaturi cu privire la noua ei viata, viata de familie, pe care
o incepea cu sotul ei, Nebridius, cu care n-a fost impreund decit aproxi-
mativ 20 de luni, cici acesta a murit. Tindra Olimpiada din acest poem’
e viitoarea vestitd diaconitd Olimpiada, care a oferit Bisericii din Con-
stantinopol serviciile si evlavia ei exemplard, precum si imensa ei avere, in
timpul patriarhatului lui Nectarie si al Sf. Ioan Gura de Aur. In cei 111
hexametri, Sf. Grigorie di o seam3 de sfaturi de actualitate perpetud
pentru toate femeile maritate.

E in aceste sfaturi un intreg cod al man’erelor femeii crestine cisi-
torite. Adincimea si exactitatea observatiilor si a solutiilor impun con-
cluzia cd Sf. Grigorie cunostea viata de familie d'n casa pirintilor sii,
a surorii sale Gorgonia si a altor familii pe care le va fi indrumat duhov-
niceste la Nazianz si mai ales in timpul patriarhatului siu 'a Constanti-
nopol. Timp de aproximativ 20 de luni, cit i-a trait sotul dupid nunts,
Olimpiada a rtespectat cu strictete sfaturile date de bitrinul ei prieten si
episcop. Dupad moartea lui Nebridius, €ea nu s-a recisitorit, ¢i a intrat in
rindul diaconeselor ja Biserica din Constantinopol, unde a dus o viata
exemplard de curatie, evlavie si milostenie, pini la moarte, asa cum
reiese din documentele timpului, cu osebire din cele 17 scrisori, cite ni s-au
pastrat din acelea pe care i le-a adresat Sf. loan Gurd de Aur de pe dru-
mul celui de a? doilea exil al siu. Sfaturile Sfintului Grigorie cdtre Olim-
piada sint o comoard de intelepciune necesard oricire; femei.

Poemul intitulat €dtre Nemesiu, cuprinzind 334 25) hexametri, se
adreseazd prefectului de Capadocia, Nemesiu, fost coleg de studii al
Sfintului Grigorie §i care, afard de nume, n-are nimic comun cu Nemesiu,
episcop de Emesa, autor al vestitului tratat de antropologie: Despre natura
omului. Sf. Grigorie dedicd acest frumos poem co.egului si prietenuluj siu
Nemesiu pentru a-1 converti la crestinism. Ca dregitor al statului, ca jude-
calor al pricinilor mar; dintre oameni si ca persoani particulard, Nemesiu
era exemplvu de corectitudine si virtute. Pe deasupra, el era impodob’t
cu o alveaszvl culturd, cum o dovedea elocinta sa frumoasi. Dar Nemesiu
era inca pdgin. Sf. Grigorie discutase cindva cu e! problema convertirii

25. Ibidem, col. 1551.1577.
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— cum reiese §i din corespondenta lor —, dar fard urmdri. Episcopul
reia acum aceasti problema punind la contributie toate cunostinfele, toata
arta si cildura sa in domeniul misionar.

Poemul este un model de luptd literard pentru convertirea unui pdgin
la crestinism. Sf. Grigorie folosegte aci toatd stiinfa §i arta sa: critica
pagin:smului, infifisarea elementelor principale ale crestinismului, con-
cesie fata de literatura si religia pagina, presiune dulce asupra prietenului
sidu caruia-i descrie dn culori mérete perspectivele de dupd trecerea sa la
Hristos.

Poemul intitulat Citre Seleucus, in 340 versuri iambice 26) nu apar-
tine Sfintului Grigorie de Nazianz, ci varului sidu Amfiiohie, episcop de
Iconiu 27).

Sf. Grigorie a scris 129 de Epitafe pentru diferite persoane: Natucra-
tios, fratele Si. Vasile cel Mare, Thespesiu gramaticul,-Prohaeresiu sofistul,
Cezar fratele autorului (16 buc.), Gorgonia, sora Sf. Grigorie (3 buc.),
Livia, sofia lui Amfilohie (3 buc.), Eufemiu, fiul lui Amfilohie (9 buc.),
tinédr, invatat, frumos, cu talent poetic si logodit, Heladiu, fratele lui Eu’a-
“u (3 buc.), Martinian (14 buc.), mare dregitor si guvernator, Emmelia,
mama Sf. Vasile ce" Mare, Grigorie Baftrinul, tatal autorului (11 buc.),
mort in virstd de 100 de ani, dupd 40 de ani de episcopat, Nonna, mama
autorului (35 buc.), de o vrednicie, de o evlavie si milostenie fard pereche,
moartd in altar fn timpul rugaciunii si {inindu-se cu miinile de Sf. Mas3;
in aceste epitafe, fiul d4 amdnunte interesante asupra viefii ei, a sotului
ei pe care l-a crestinat si l-a ficut apoi episcop, asupra copiilor; o pune
mai presus de unele femei vestite ale Vechiului Testament: Suzana, Maria,
Ana; e comparatd cu Sara, cu Enoh si cu Ilie; Sf. Grigorie a scris apoi
epitafe si pentru Amfilohie (5 buc.), Bassus, Nicomedes, Carteriu (4
buc.), educatorul Sfintului Grigorie, care-i mulfumeste pentru negriitele
frumuseti duhovnicesti in care l-a iniiat, Sf. Vasile cel Mare, ciruia auto-
rul 7i aduce fncd odatd toate elogiile ‘maginabi’e, subliniind prietenia din-
tre ei, Macrina cea tindra, George, Maxentiu etc. 28),

Aceste epitafe contin elemente pretioase pentru istoria si cultura tim-
puiui, cu osebire despre familia, prietenii si cunoscutii autorului. Ele
dau uneor! amdnunte cu privire la virsta, infd{isarea si ocupatiile oameni-
lor de atunci. Nu odatd, Sf. Grigorie isi uneste numele cu acelea ale
personajelor din epitafe, prezentindu-se ca fiu, frate si prieten a! lor si
autor al epitafelor respective.

Ne-au ramas de la Sf. Grigorie si 94 de Epigrame 29), adicid scurte
texte versificate tratind despre ceva propriu personajului respectiv si
caracterizindu-1 partial sau in intregime. Sint dedicate epigrame: construe-
torului de case Giganfiu, pustnicul Sigantiu, lui Eupraxie, lui Filagrie,
agapeti'_or si agapetelor (15 buc.), adici monahilor sau clericilor de mir
si monahiilor, care, sub pretext de evlavie, triiau sub acelas: acoperis

26. Ib'dem. col. 1577-1600.

) 27. 0. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur, Dritter Band,
Zweite Auflage, Freiburg im Breisgau, 1923, p. 182 desi unul dintre cei mai
recenti cercetitori 2i Sf. Grigorie atribuie acestuia poemul in chestiune: Jean
Plagn'eux, Saint Grégoire de Nazianze Théologien, Paris, Ed. Franciscanes,
1952, p. 27, nota 73.

28. Migne, P.G. 38, col. 11-82.
29. Ibidem, col. 81-130.
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unde se petreceau adesea si lucruri nepermise; apoi ce!or care, s.ub pretext
de caritate fatd de morti, mincau si beau pind la nesimfire in jurul mor-
mintelor; cele mai multe epigrame (63 buc.) sint scrise contra profanato-
rilor de morminte. Acestia deveniserd un adevirat flagel prin deschiderea
si jefuirea mormintelor de tot ceea ce gédseau acolo. Ei cdutau aur ¢ alte
bogétii, dar, adesea, nu gaseau nimic. Uneori se adreseaza profalnatqr.ulmz
«Crutd pe mor{i, cdci si pe tine te asteaptd mormintull» 30). «Fugiti din
morminte, mortilor, dacd puteti. De ce ma tulburi pe mine, mormint?
Eu nu contin decit capetele neputincioase ale mortilor. Oase de mormint,
iatd toatd bogdtia de aci! Fugi de duhurile care mi au In stdpinire! Eu,
mormintul, nu am altceval... Chiar dacd acest mormint ar fi o casd de aur,
avarule, tot n-ar trebui sd te atingi de morti. Uitarea si ticerea sint ris-
plata mortilor. Cind profanatorul m-a devastat, el a facut din mormintul
meu o poveste pentru multi. Voi, cei vii, aveti totul. Eu, cel mort, n-am
decit citeva pietre dragi. Crufi pe cel mort! Eu, mormintul, nu sint o
casd de aur; mormintul pe care-l tulburi sint (singura) bogitie a mor-
tului meus 31),

Tragedia Hristos pdtimind32) nu apar{ine Sfintuluji Grigorie de Na-
zianz, ci e opera unui autor bizantin din sec. XI sau XII.

Bogétia tematicii generale si a cuprinsuluj poeziei Sf. Grigorie de
Nazianz e un lucru verificat. E o bogitie polivalentd care imbie si azi pe
iubitorii de literaturd si cugetare patristica.

4. SPECIFICUL POEZIElI GREGORIENE SUB RAPOPTUL
TONALITATII SPIRITUALE

Poezia Sfintului Grigorie de Nazianz are o tonalitate a ei proprie,
dar o tonalitate comp’exd, asa cum e si stilul general spiritual al autorului
nostru. Ea poate fi recunoscutd usor in ansamblul productiilor poetice ale
epocii patristice.

Poezia gregoriand nu e o poezie pur estetici sau estetizanti. Ea nu
urmdreste sd@ producd impresii pur estetice pentru desfitarea anumitor
cenaciuri literare ale vremii, sau si reinvieze un anumit fel de poezie,
cazut in desuetudine, dar reprezenlind, totusi, anumite valori. Faptul ci
Si. Grigorie are o aleasi sensbi'itate pentru toate frumusetile maturafie,
umane si duhovnicesti, 1-a determinat si versifice aceste frumuseti, dar
nu cu scopul de a se pierde in diferite speculatii asupra frumosuluj sau de
a crea un anumit gen de poezie care si devini normativ in literatura
crestind. El scrie versuri cu mare usurinti, pentru ci-i stapin pe toatd
tehnica poeziei grecesti, dar si pentru ci sufletul siu incilzit sau firi-
mintat de o exceptionald sensibilitate tine si-si materializeze gindurile st
atitudinile prin vers. Desi tehnica versului este ireprosabild, inldntuirea
imaginilor, desfisurarea actiunii sau a ideii si efectul general al poeziei
nu ating decit rareori sublimul artistic al lui Homer, Eschil sau Pindar.
Faptul se explicd prin aceea ¢i Dumnezeu si virtutea depisesc enorm cea
mai fnaltd treapti a frumosului, creind un mou sublim, care nu e atins
decit rarisim pe calea desivirsirii laborioase si a indumnezeirii care are
loc in fmpdri{ia cerurilor. Poez'a gregoriani nu urmareste descoperirea

30. Epigrama 36, Ibidem, v. 3, col. 102.
31. Ep‘grama 93. Ibidem. vv. 4-16, col. 128.
32. Migne, P.G. 38, col. 133-338.
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si gustarea exclusivd a frumusefilor pamintesti vizibile ca valori intrin-
sece; ea tinteste reliefarea i sporul frumusetfilor morale §i duhovnicesti,
pentru care forma poeticd e necesard, dar nu decisivd. Frumusetile morale
si inlelectuale au valoare prin ele insele si prefuirea ‘or o fac mai ales
cei ce au educafie si sensibilitate pentru aceasta. Frumuse{iie in chestiune
sint viguroase si se impun de la sine. Ele au, evident, nevoie de o expre-
sivitate artisticad adecvatd care sd strdluceascd de gratie, dar «o gratie ca
aceea a leului». Sublimul moral realizat de mucenici, sfinf{i si nevoitori
pentru- desdvirsire nu e o simpld scapirare care sa poatd fi redati prin-
tr-un minor joc de cuvinte, ci € un eroism complex si de lungd durata pe
care nu-l poate exprima realmente nici o arti plasticd. Sublimul in sine
e neexprimabil pentru cd el depiseste capacitatea de vehicu'are a celei
ma: perfecte arte poetice. Momentul jertfirii, sau al extazului din timpul
rugdciunii nu poate fi redat cu fidelitate. Sf. Grigorie a exprimat uneori
in versuri frumoase gindurile §i framintarile sale si, desi uneori pare a avea
expresii mai fericite in proza sa oratorici decit in poezia sa, totusi aceasta,
fard a fi estetizantd, atinge si ridicd iute temperatura spirituald.

Prima notd a tonalitdtii poeziei Si. Grigorie este caracterul ei di-
dactic. Sf. Grigorie a ramas sj in poezie acelasi predicator si invétator
de pe amvon. Poeziiie sale dogmatice i morale sint adevdrate manuale
de dogmaticd si de morald, in care a condensat asa de fericit esentialul
invatdturii crestine. Dar si in celelalte poezii cu caracter istoric, despre
sine si despre altii, precum si in epitafe si epigrame, autorul nostru nu
pierde o clipd din vedere scopul didactic pe care-1 urmaireste. Pretutindeni,
el pune problemele in asa fel sau dezvolti anumite aspecte in asa chip,
incit cititorul sad cistige o invédtaturd folositoare. Stim cd incd din mani-
festul sdu poetic, Sf. Grigorie isi prezenta productia literard ca un instru-
ment didactic pentru tineretul crestin al timpuiui. In frumoasa sa poezie
Despre wvirtute, gdsim acest text: «Ascultind acestea si convingindu-te ci
sint adevirate, mergi pe drumul cel drept si pdrdseste pe cel rdu, lasindu-te
indemnat de un sfatuitor sincer. Stiu ci e mai bine si asculti si (de
aceea) primeste cuvintul meu. Dupd cuvintul celor vechi, sint trei lucruri
cu care lrebuie si se inarmeze un bun sfituitor. Acele lucruri sint: expe-
rienta, dragostea si libertatea. Vei afla ci niciunul din acestea nu-mi lip-
seste. In experientd am facut asa de mari progrese, ca aceia care au
muncit foarte mult si s-au intretinut multd vreme cu cértile infeleptilor si
cu cuvintele invatiturii insuflate de Dumnezeu. cu izvorul .dulce sorbit de
intelepii si din care am ‘uat si eu ceva in adinc. Al doilea lucru din cele
de care vorbeam, e dragostea, aceea care insufld cea mai mare lucredere.
iti doresc, prietene, acele lucruri pe care mai inainte mi le inspiram mie
fnsumi ca sfaturi, atunci cind rationamentele treceau prin primejdiile marii
celei amare prin care eram adus la Dumnezeu. Cici adesea teama e ince-
putul mintuirii. Cu privire la libertate ({i-as dori) si nu experimentezi
vreodatd, nici pe a mea, nici pe a acelora care-ti sint striini. N-ai s-o
experimentezi, daca ai sd ascu'fi de cuvintele mele; vei fi vrednic de lauds.
nu de reprosuri. Asa fiind lucrurile, incredinteazi-te mie, di-mi-te mie,
si noi te vom da lui Dumnezeu pe care-L vei primi dupi ce te vei fi dat
Lui. Cdci aceasta este firea celui care dd»33). Experienta, dragostea si
libertatea sint mijlcace suverane in procesul de invitimint sau de edu-

33. Despre virtute, vv. 153-179, Migne, P.G. 37, co'. 691-693.
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catie. Sf. Grigorie a aplicat din plin aceste mijloace acelora care i-au fo§=t
incred:njali in acest scop sau cu care a venit in legdturd mai strinsd.
In poemele consacrate copiiior lui Vitalian, lui Nicobul-fiul si Nicobul-tatal
si Olimpiadei, autorul nostru procedeazd nu nume{ ca un om pasionat
dupd culturd, ca pasionat pentru trimiterea tinerilor la scolile inalte alg
timpului, ¢j si ca un mare minuitor al metodei, al credrii de atmosferd
proprie invatamintuiui; factorul principal al credrii de atmosferi stu-
.dicasd este dragostea din partea dascilului pentru elevi sau studenfi si
pasiunea dupd bunurile culturii si ale adevarului. Sfera invi{dmintului
-e foarte largd, am putea zice cd ea echivaleazd cu sfera existenfei tnsisi:
de la cunoasterea elementard a lucruriior obisnuite pina la contemplarea
firii lucrurilor celor mai inalte si pind la Dumnezeu. Dar acest invatimint
-urmdreste formarea virtutii, puritatea si desivirsirea care uneste cu Dum-
-nezeu. Dascdlul normal al acestui fnvd{amint este preotul. «Lucrarea preo-
‘tuiui este una singurd si unica: si purifice sufletele prin viata sa si cuvin-
tul sdu, indl{indu-le prin miscdri dumnezeest:, linistit, cu mintea ridicata,
intiparindu-si numai reflexele fird pati ale lui Dumnezeu, ca o oglind3
formatd in interior. El sid ofere lui Dumnezeu proaduceri curate pentru
<opii, pind ce acestea 1i vor intiri» 34). E portretul dascdlu'ui crestin ideal
asa cum si l-a visat Sf. Grigorie §i cum !-a realizat. Nicobul-fiul spune
despre autorul nostru: «Priveste la marele unchi al mamei mele, care s-a
impodobit cu o invataturd variatd despre toate lucruri'e, invititurd pe care
si-a agonisit-o de la margini la marginile lumii. sildsluind in {iri cu
limbi diferite si incununindu-si invdtdtura cu Hristos si cu o viatd
Inaltd» 35). In poemul catre Nemesiu, prefect de” Capadocia, Sf. Grigorie
se prezintd drept «cunoscdtor al celor ceresti si al celor pimintesti, iar
mintea lui e purtatd pe deasupra tuturor lucrurilor, scrutind adincurile
cu ajutorul luminii Marelui Duh» 36). Cu asemenea arme si cu remarca-
bilul sdu talent poetic, nu e de mirare ci Sf. Grigorie a realizat ade-
vérate performante didactice. Desigur, nu tot materialul poeziilor sale este
didactic. Sint numeroase situatiile, problemele si descrierile care n-au o
legdturd directd cu procesul didactic sau servesc acestuia ca mijloace
auxiliare. Repetitiile, comparatiile si celilalt material vin, in fond, in aju-
torul fnvdtamintului. Materialul didactic, adesea arid, avea nevoie de
garnituri literare spre a fi insuflefit si facut ‘nteresant. Ideile, persoanele
si intimplarile din Vechiul si Noul Testament care formeazi miezul invi-
tamintului gregorian, aveau nevoie de atenti si migiloas3 prelucrare spre
a [ ficute mai usor accesibile tineretului crestin, «indulcind prin arti
amaru. poruncii», asa cum precizeazi insusi marele episcop 37). De aci,
‘toate mijloacele si resursele poetice de totdeauna cunoscute din istoria
poeziei grecest. sint folosite abundent de autorul nostru.

Poezia, ca factor didactic si educativ, este o veche constatare in istoria
culturii. Adevdrul acesta e prezentat si dezvoltat pe larg de Aristofan in
piesa sa Broastele, si de Platon in Republica sa. Pentru a fi didactici sau
fducativﬁ, 0 poezie trebuie sd-si aleagd cu atentie subiectul, materialul.
jorma de expunere s! de expresie, si stipineasci bine tema, si spund
adevdrul, sd fie clard, actuali si si intereseze coordonatele principale

34. Despre sine si despre episcopi, vv. 751-758, Migne, P.G. 37, col. 1221.
35. Nicobul-fin! ciitre tatdl siu vv. 89-93, Migne, P G. 37 col. 1512.

36. Citre Nemesiu, vv. 18-20, Migne, P.G. 37, col. 1552.

37. Catre versurile sale, v. 41, Ibidem, col. 1332.
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ale viefii umane. Aceste conditii sint indeplinile in general de pcezia
Sfintului Grigorie 38", Elementul didactic e placut impletit cu cel epic
si liric 3").

Poezia Sfintului Grigorie are si un pronunfat caracter misionar.
Misionar atit in sensul de raspindire a productiilor poetice crestine in lumea
pdgind care se mindrea cu creatiile ei poetice si dispretuia pe crestini, cit
si in sensul de convertire a péginilor, iudeilor si ereticilor la crestinism,
sau de lamurire a unor probleme controversate cu vreunul din acesti par-
teneri. Ca piesd clasicd cu scop de convertire este poemul Cdtre Nemesiu.

O altd notd fundamentald a tonalitd{ii poeziei Sfintului Grigorie este
tristetea. Cu exceptia partiald a poeziilor dogmatice, toate celelalte produse
poetice gregoriene inspird mail mult sau mai pujin un duh de amaréciune,
de deceptie, de deprimare, uneori de deznddejde. S-au dat diferite expli-
catii ftristetii gregoriene. Socotim cd izvorul nesfirsitei sale nemulfumiri
era in el fnsusi, in inima sa. Sf. Grigorie suferea cd Legea lui Dumnezeu
nu i-a transformat si nu-i transformd incd pe oameni in adeviarati fii
ai Tatadlui ceresc si frati desavirsiti intre ei. El insusi mu era multumit
de sine cu toate eforturile pe care le depunea pe drumul «filozofiei», adicd
al realizdrii unui chip de monah desdvirsit. In afard de Augustin, pufini
sint scriitorii bisericesti ai epocii patristice care si-si fi administrat o
autocriticd publicd de nivelul aceleia pe care si-o face autorul nostru.
Evlavia caldd si cultura intinsd au afinat si mai mult o sensibilitate si
asa vigilentd si incordatd. Unele imprejurdri nefavorabile in viatd si unii
dusmani au lovit crunt aceasti semsibilitate. «Sint obosit de a fi urit de
tofi, chiar si de prieteni» 40). Uneori poetul nostru, plecind de la marile
probleme ale spiritului omenesc ca: lumea, omul, destinul acestuia pe
pdmint si dincolo, raportul dintre faptd si rdsplatd, ajunge la intrebar
sau nedumeriri pe care credinfa Iui dreaptd si puternicd nu le-ar fi admis
in sinea ei:

Cine am fost, cine sint si ce am sd fiu? Nu stiu

Nici eu si nici altul mult mai infelept decit mine!41),
Nu vei frece adoua oard unda de fluviu ce-odatd ai trecut,
Nici vei vedea iards pe omul ce-odatd ai vdzut 12).

E in aceste versuri eternul zbucium al omului cu privire la sine
insusi: la nestabilitatea si nesiguranta wvietii omenesti, la soarta moastri
de «efemeri», de fiinfie de o zi: «Toate le-am cercetat pe aripile mintii
mele: atit pe cele vechi cit si pe cele noi: nimic nu e maj trecitor ca
omul» 43). Ecou profund al conceptiei Eclesiastului. Omul e treciitor ca
frunza si ca iarba, pentrli ci durerea e stipina lui:

Se zice cd este o fard lipsitd de fiare, ca mai de mult Creta.
Si alta ce n-a cunoscut niciodatd viscolul rece.
Nici unul insd din muritori nu se poate sldvi

38. W. Ackermann. Die didaktische Poesie des Gregorius von Nazianz, Inau-
gural-Dissertation, Leipzig, 1903. p. 30. :

39. Idem, op. cit., loc. cit.

40. 8f. Grigorle de Nazianz, Despre viata sa, v. 1891, Migne, P.G. 37,
col. 1161.

41. Idem  Despre natura omeneasci, v. 17-18, Migne, P.G. 37, col. T57.

42. Idem, op. cit,, vv. 31-32, Ibidem, col. 758.

43. Idem, Despre ciiile vietii, vv. 31-32, Ibidem, col. 780.
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C-a plecat de aici nezdrobit de cruntele dureri ale viefii...
Multe dureri am vdzut lipsite de orice pldceri, o
Dar n-am vdzut incd un bine ce n-a fost pdrtas suferinfei 44).

Sf. Grigorie e obsedat de convingerea ca rdul e o for{a cop1e$itoavrg
in lume, pe cind binele reprezintd o cantitate neglijabild: «Daca ai cintari
cite placerj si cite dureri sint in viatd, si ai face o dreaptéd cintirire, cum-
pana relelor fiind foarte grea s-ar apleca la pamint, pe cind cea a lucruri-
‘or bune s-ar ridica — dimpotrivi — in sus. Luptd, mare, padmint, durere,
tilhari, proprietate, scriitor: de impozite, perceptori, crainici cu gura mare,
retori, cdrti, judecdtori, imparat criminal, toate acestea sint juciriile si-
nistre ale vietii» 45). «Boala si foamea, nasterea si moartea, dusmanii, ne-
cinstea, ale marii fiare si cele ale pamintului, dureri, iati toate acestea
formeazd a omului viatd» 46). Uneori autorul nostru isi doreste moartea,
sau, ceea ce ¢ §i mai grav, regretd cia s-a nascut: «Mai bine {i-ar fi fost,
o, ticalosule, de n-ai fi ‘ntrat pe poarta viefii, sau dacid ai intrat, sa fi
pierit in intregime ca fiarele» 47). Tristetea SHntului Grigorie atinge uneori
grade care pot fj calificate drept revoltd: «Indrdznesc si sd-mi asculi
cuvintul: dacid, o, Hristoase al meu, eu nu-s nimic, de ce m-ai creat?
Daca i{i sint pretios, atunci de ce sint lovit de atitea dureri?» 48),

Tristetea Sfintului Grigorie nu se finalizeazd in deznidejde, cum ar fi
fost de asteptat de la logica durerii, ¢i in remontarea adusi de lumina si
de nddejdea crestinului si a preotului din el: «Un singur lucru e bun si
statornic pentru oameni: nidejdile cerest: prin care mai suflu putins 49).
Aceste nidejdi le realizeazd Hristos care s-a intrupat pentru noi, ficin-
du-se ca noi, pentru a ne ridica pe noi la El. Desi uneori tristetea Sfintului
Grigorie are accente fataliste, ea e nimbati nu odati de inalte bucurii
care topesc capistea ridutifilor care-i mistue inima. Sint bucuriile oferite
de credinta sa viguroasd in Hristos care-l va izbivi din lanturile vietii
muritoare spre a-l invrednici de cea nemuritoare, in care nu se maj afli
niciunul din relele existen{ii pamintesti. .

Poezia Sfintului Grigorie ne reveleazi nu odati un viguros lirism.
Acest lirism e prezent in numeroase situatii, cu osebire in imnele inchi-
nate lui Dumnezeu si uneori chiar in poeziile pur dogmatice, in bucitile
autobiografice si in cele dedicate altora. E in primul rind wn lirism al
credintei, a cdrei lumini si prospetime 1i inundi sufletul ca in versurile:

O,Tu, Cel mai presus de toate. cu ce alt cuvint mi-e permis sd te cint ?
In ce fel cuvintul Te va lduda? Tu nu pofi fi rostit prin miciun cuvint.
In ce fel mintea Te va infelege ? De nici-o minte Tu nu pofi fi infeles.
Singur esti ce nu pofi fi spus. Cite le-ai fdcut pot sd fie spuse.

Singur esti ce nu esti cunoscut. Cite le-ai fdcut pot fi cumoscute.

Tnale cite cuvintd si cite nu cuvintd pe Tine Te cintd.

Toate cite au minte si cite n-au minte pe Tine Te cinstesc.

Dorintele obstesti si durerile obstesti la Tine se inal{d.

Toti la Tine se roagd. Toate cite a Ta alcdtuire infeleg

Tie Ifi c'ntd un imn in lécere. = '

44. Idem, Despre natura omeneascd, vv. 49.52, 55-56, Ibidem, col. 759.760.
. Idem, Despre nimicnicia omului din afard, vv. 59-66, Ibidem, col. 770.
46. Idem, Despre natura omeneasci, vv. 53.54, Ibidem, col. 759.
47. Idem, Despre nimicnicia omului din afard, vv. 101-102. Ibidem, col. 773.
48. Idem, Dorinta de a muri, vv. 10-12, Ibidem, col. 1300.
; 49. Idem, Despre nimicnicia omului din afard, vv. 111.112, Ibidem, col. 774.
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I'nate sint in Tine si toate. aleargd impreund la Tine.

Tu esti sfirgitul tuturor si unul si toate si nimic din acestea
Si tolusi nu esti nici' unul, nici toate.

Tu, Cel ce toate numele porfi. cum Te voi chema pe Tine,

Ce singur esti [drd nume ? 50).

Credinta s-a transformat in adorare si cuvintele au devenit limbi de
flacdra care duc pe virfurile lor siltitoare inima si mintea poetului.
In aceste 14 versuri, e toata teodiceea autoru'ui nostru, dar prezentatd
ca rugiciune. Puterea evlaviei si a dragostei de Dumnezeu a prefacut
dogma in poezie. Aceastd poezie si altele apropie lirica gregoriand de
Psalmii lui David. Sf. Grigorie e cel mai davidic dintre toti Périn{ii Bise-
ricii, desi el e unul dintre foarte pufinii scriitori patristici care n-au co-
mentat Psalmii intr-o operd speciala; ii foloseste insd abundent ca docu-
mentatie in operele sale. Lirica gregoriand capétd aripi deosebite in des-
crierile naturii, cu osebire ale marii si ale padurii. Iatd cum zugriveste
poetul o padure plind de roud, in care se retrdsese pentru meditatie:

Despdrtit de ceilalfi, stdteam ieri coplesit de durerile mele,
Cu sufletul ros de chinuri, intr-o dumbravd umbroasd.
Acesta-i leacul ce-mi place in suferinfele mele :

Sd stau de vorbd chiar eu cu sufletul med in tdcere.
Adieri uso@re si pdsdri cu cintecul lor se inginau.
Vrdjind cu concertul lor cel frumos de prin ramuri,
Mdcar cd inima mea singera. De prin copaci

Greerasii cu glasul lor dulce, sonor, prietenii soarelui,
Prin cintdri fdceau sd rdsune intreaga dumbraod.

Un isvor rece curgea pe lingd picioarele mele,
Mergind prin pddurea cea pling de roud 5.

Sf. Grigorie are versuri de frumos eian liric mai ales in bucdtile auto-
biografice unde necazurile si bucuriile sale se exprimi puternic si vijelios
ca lucruri trdjte direct. De asemenea in epitafe, cu osebire in cele dedicate
mamej sale. Dragostea puternicid fatd de mama sa il face si afirme ci
aceasta, Nonna cea iubitd, a fos cea dintii dintre femei care a fost mu-
tatd cu trupul la cer, asemenea lui Enoh si Ilie. «Credinta a fost aceea
care a mutat cu trupul la cer pe Ench si pe Ilie; iar dintre femei ea a
mutat pe mama mea cea dintli. Lucrul acesta il stie (sfinta) Masi, de la
care Nonna iubitd a fost ridicatid odatd cu Jertfa cea nesingeroasi, in timp
ce se ruga incd cu trupul sdu»52).

Poezia SI. Grigorie are o incontestabil3 valoare istoricd. Multe lucruri
din istoria bisericeascd si politicd a timpului le cunoastem s din versurile
sale sau numai din aceste versuri. In ele afldim fapte sau aminunte despre
Tulian Apostatul si Teodosie cel Mare, despre diferiti dregitori ca Iulian,
Helleniu, Vitalian, Nicobu!-tatil, Nemesiu si diferite alte personaje de
seamd ale timpului, cdrora autorul nostru le-a dedicat epigrame sau epi-
tafe. Ele ne relateaza améanunte interesante despre Sf. Vasile cel Mare,
despre viata personald a autorului, despre istoria Bisericii d:n Constanti-
nopo., intre 379 si 381, despre mersul lucririlor sinodului II ecumenic,
despre diferite personaje marcante ale acestui sinod si maj ales despre
poporul dreptcredincios care pretuia memisurat pe pastorul siu Grigorie.

50. Idem, Imn citre Dumnezeu, vv. 1-14, Ibidém, col. 507-508.
51. Idem, Despre natura omeneascdi, vv. 1-11, Ibidem, co'. 755.7586.
52. Idem. Epitaf pentru mama sa (92), vv. 1.4 Migne, P, G. 38, col. 57-58.
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Versurile Sfintului Grigorie sint, in fine, un document prefios pentru
cultura timpului, Ele au surprins si ne-au redat aproape toate momentele
importante din viata crestind si pagind a celei de a dovua jumatati a sec.
IV d. Hr. Birbafi, femei, batrini, tineri si copii, invéd{ati si neinvéfati,
oameni ai Bisericii si dusmani ai Bisericii, simpli cetateni, dregétori. si
imparafi se perindd prin faia noastrd in diferite momente, virste si situ-
atii. Trec cortegii de sfin{i si pacitosi, de vitii si virtuti, de scolari s pro-
fesori, de fami!ii si mul{imi, de preoti, de episcopi si credinciosi, de gin-
duri, suferinfe si nidejdi. Si. Grigorie descrie natura cu frumusetile si va-
riatiile ei, oragele cu scolile si Bisericile lor, obiceiurile i temperamentele
oamenilor, luptele si infringerile lor, gama infinit de variatd a sufletului
omenesc care se agitd continuu intre bine si rdu si nu-si dd rdgaz scrutind
fard incetare adincurile si inaltimile. Sf. Grigorie toarnd o anumita filo-
zofie in faptele pe care le povesteste: dreptatea si sfinfenia care sint atiti
de des cidlcate in picioare nu se pot ldsa biruite pind la sfirsit. Spiritul
critic al autorului mostru dezva!uie uneori aspecte neasteptate ale vietii
omenesti. Crestinismul e prezentat ca o remarcabild putere morald si duhov-
niceascd, dar cu efecte slabe asupra conduitei obisnuite a oamenilor. Cres-
tinii timpului, cu osebire oamenii Bisericii, n-au o via{i morald cu mult
prea ridicatd fatd de necrestini. Interesul si patimile de tot felu! i rup
de poruncile Bisericii i frumusefea lui Dumnezeu. Sint, evident, si erestini
exemplari in fruntea cdrora stau familia sa, familis Sfintului Vasile si
altele. Monahii duc, in general, viata crestind idea!i, trdind in siricie,
sfintenie si dragoste. Puterea spirituald a crestinismulu’ e in plin avint.
Prin masive creatii teologice. literare si artistice si prin propagarea unei
noi conceptii despre lume si despre viati, crestinismu] se ridicid impunstor
in fata culturii greco-latine. Cititorul simte in versuri'e gregoriene ¢ auto-
rul lor e unul dintre marii ctitori aji culturii crestine. Zbuciumul duhov-
nicesc al Sfintului Grigorie e un indiciu sigur in aceasti privinti. Baza.
mijlocul si piscul acestei culturi se afld in Hristos. Piginismul e criticat
pentru cultele lui absurde si imorale si pentru mitologia lui ridicold si
incoerentd, dar e apreciat pen‘ru creatiile lui stiintifice si filozofice si pen-
tru {inuta exemplard a unor pagini.

5. [ZVOARELE POEZIEI GREGORIENE

Am vazut cd poezia Sf. Grigorie cuprinde foarte mult material, imbo-
gdtind patrimoniu! literar creslin cu numeroase fapte, probleme si idei.
Autorul si-a adunat acest material intr-o viats intreagd de stud‘i, lecturi,
meditatii si cdlatorii. De unde, anume, si-a luat materialul acesia?

In manifestul siu literar Sf. Grigorie precizeazi ci productia sa lite-
rard isi trage izvorul parte din elemente crestine, parte din elemente pi-
gine: «Une'e sint dintr-ale mele, altele sint din afari, fie (cd e vorba de)
lauda celor bune, fie ¢i e vorba de critica celor rele, fie fnvitatura, fie
parere, fie scurte sentinte, care s-au asezat in memorie prin inlantuirea
scrisului» 53). Aceste doud izvoare mar: au alimentat scrisul postic al au-
torului nostru.

Expresia «unele sint dintr-ale mele» se referd firi tndoia's la Scrip-
tura Vechiului si Noului Testament. Sf. Scripturd e izvorul principal al.
autorului nostru, cu osebire in poeziile dogmatice si morale; poeziile dog-
matice nu fac uneori decit si parafrazeze textul bibiic. Chiar si n cele-

53. Idem, Citre versurile sale, vv. 64-67, Migne, P.G. 37, col, 1334.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



92 Pr. Prof. IOAN G. COMAN

lalte productii poetice se afld unele nume de persoane, situatii, aluzij sauidei
care aparfin St. Scripturi. Tot dintr-ale Sfintului Grigorie fdceau parte, adica
erau crestine, si intreg patrimoniul literar patristic de la Parintii apostolici
si pind la e, in a doua jumdtate a sec. IV. Aici intrd toate creatiile ori-
ginale sau mai putin originale ale teologiei patristice din primele patru
veacuri. Din operele apologetilor, din acelea ale unuj Irineu, ale unui
Origen, ale unui Atanasie se va fi inspirat autorul nostru adesea in timpul‘
elaboririi operelor sale poetice. El a citit intens §i cu adincire speciala
operele Sf. Vasile cel Mare din case regasim uneori idei, comparatii si
dezvoltédri intregi in poemele sa'e. Ca om al Bisericij si rivnitor entuziast
pentru idealul desavirsirii crestine, Sf. Grigorie a sorbit cu sete din cupa
intregii traditii crestine, asa de bogatd si infloritoare in vremea lui. EI
insusi, de altfel, addoga atitea elemente pretenfioase Si. Tradifii prin ope-
rele sale de adincid originalitate si prin viata sa exemplard. Crearea Filo-
caliei impreund cu Sf. Vasile cel Mare din operele lui Origen este unul
din aceste elemente. Se intelege de la sine ca istoria. propriei sale viet:
constituia si ea un izvor pretios din care aveau si iasid atitea poezii, cu
accent personal, poate singurele de autenticd originafitate 5¢).

Expresia «altele sint din afard» se referd la izvoarele pigine ale for-
matiei sale intelectuale si poetice. Se stie cd Sf. Grigorie a ficut studii
stralucite de literaturd si retosicd in universitdfile pagine ale timpului,
mai ales in cea de la Atena, cum ne-o spune e| insusi. In Necrologul
pentru Sf. Vasile, autorul nostru precizeazi ci la Atena, ei, cej doi prieteni,
au facut, printre altele, si studii de metricd si poezie55). In cadrul studii-
lor asupra poeziei se tratau marii poeti clasici: Homer, Hesiod, Pindar,
Eschil, Sofocle, Euripide. Sf. Grigorie i-a adincit cu interesul pe care orice
tinar studios il depune in insusirea unei culturi superioare.

SE. Grigorie a folosit numeroase izvoare in opera lui poetici: izvoare
crestine si pagine. Pe cele crestine le cunostea in chip desavirsit, pentru
cd le si citea si le si trdia. Sf. Scripturd o cunostea pe de rost si o folosea
in operele de controversd, in tratate sau in lucriri de edificare cu usu-
rinfa si cu naturaletea cu care respira. La fel folosea celelalte izvoare
teologice crestine din veacurile de creatie patristici de pini la el. Simtul
ascutit pentru Ortodoxie si acribia speciald a Sfintului Grigorie l-au im-
piedecat si fntrebuinfeze izvoare rele. Izvoarele pigine destul de nume-
roase sint si ele supuse unej selectii severe si tratate in perfects CUnos-
tintd de cauzd si de scop. Era firesc ca autorul nostru si foloseasci aceste
izvoare, intii pentru ci el insusi se formase la cultura pigind si avea o
admiraiie fara rezerve pentru cultura in sine, al doilea pentru valorile
reale pe care le reprezentau cultura greco-latini si cea orientals si al treilea
pentru <& in elaborarea culturii celei noi. crestine, care se ridica in spa-
tiul culturii pdgine decadente nu se puteau ignora elemente caracteristice
ale acesteia din urmid. Maij ales cind se profesa convingerea ci piginismul
ajunsese la imagini ale adevirului, vizut ca in oglindd sau ca in api 56).

Un alt izvor al productiei poetice a Sfintului Grigorie au fost cilito-
riile si relatiile sale personale destu! de intinse.

54. W. Ackermann, op. cit., p. 30-31.

55. Sf. Grigorie de Nazzianz Necrolog in cinstea Marelui Vasile, Episcopud
Cezarecei Capadociei, XXIII, 4. ed. F. Boulenger, 1908.

56. Idem, Nicobul-fiul citre tatil siu vv. 84-85 Ibidem, col. 1512.
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VASILE PARVAN
SI PROBLEMA CRESTINISMULUI
IN DACIA TRAIANA

Una dintre problemele de mare importantd din istoria veche a patriei
nioastre, asupra cireia Vasile Parvan si-a indreptat de timpuriu atentia
este aceea a incesuturilor crestinismuluj in Dacia Traiand. Rezultatele cer-
cetdrilor sa'e privind originile si dezvoltarea acestui fenomen istorico-cul-
tural au fost expuse de invidtatul romin in cunoscuta lucrare: Contributii
epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti 1911, 223 p., al
cidrei cuprins, dupa cum observd unul din discipolii ilustrului magistru,
depaseste cu mu't «modesta aluzie epigrafica din titlu» 1.

Prima parte a acestel lucrdri urmdreste intinderea crestinismului in
«dreapta Duniérii, ca punct de plecare pentru crestinismul din stinga Du-
nirii. In a doua parte, care alcatuieste tema propriu zisd a lucririiz,
Vasile Pdrvan supune unui examen crltic toate documentele literare, ling-
vistice si arheologico- epigrafice cunoscute in. acel timp, cu privire la cre-
stinismul din Dacia de la nord de Dundre. Informatia e data de inscriptii,
dar acestea servesc «numai ca ajutoare la interpretarea istorico-culturald
a terminologiei noastre crestine de origine latina, — resp. vor da mate-
rialul primar pentru expunerea legaturilor. Dacie! Traiane cu celelalte
provincii si deci pentru explicarea prezentei crestinismului in stinga Dunérii
incd d'n prima juméitate a secoluluj al IIl-lea» 8.

Cercetind rdspindirea crestinismului in nordul Dunirii de Jos, Vasile
Parvan ajunge la anumite concluzii, ce pot fi sintetizate in urmitoarele
purcte principale:

I. Crestinismul a pétruns in Dacia Traland incid din prima jumditate
a secolului al IIl-lea. Cresiinii din Dacia «sint orientali veni{i in Dacia
<u credinfa lor de acasa: ei nu aun cipatat-o aici in Dacia. Si cu toate ci
sint «Romani», iar nu «Eleni», ca limbd si culturd, ei nu constitue inca
decit o excepiie, un fenomen singular, eventual chiar trecdtor, in mij.ocul
Romanismuluj pagin al Daclei si Illvricului» (p. 197).

2. Nu putem vorbi de o generalizare a credintei crestine in Dacia lui
Traian decit dupa Constantin cel Mare (p. 197).

3. «Terminologia noastra crestind, de origine latini, cercetati cultural
genetic, ne invatd, cad mai toate numirile de institutii si forme ale cultului
crestin, afldtoare azi in limba romind, sint creafii ale secolelor IV si V,
resp. chiar VI si VII, dacd privim procesul de formare pini la perfecta
cristalizare a noilor termeni» (p. 198).

4. Crestinismul daco-romanilor ¢ de naturi misionarici; data misio-
narii, asa cum reiese din termenii crestini de origine latini, trebuie si fie

1. R. Vulpe, Activitatea stiintificA a istoricului Vasile Parvan, in «Studii»,
X, nr. 3, 1957, p. 14.

2. Vas'le Parvan, Contributii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman,
Bucurest!, 1811. p. 4-5.

3. Ibidem, p. 6-7. i
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circa 375-450. «Tocmai in acest timp cade Insd si activitatea aposiolick
a Sf. Nicetas, episcopul Remesianei; stirile istorice asupra luj perm:t, in
cel mai firesc chip, o interpretare in sensul predicdrii luj i in stinga
Dunirii; lucru contestat de unii istorici strdini, sau nerelevat de istoricib
romini» (p. 198). «Chiar fard Sf. Nicetas insd predicatorii crestinismului
nu ne-au putut veni, in acele timpuri de vie propagandd misionarica
in nordul Dunirii, decit tot din Illyricul latin si, fireste, in specia! din
Moesia superioard..., cu multele ei episcopate la Dundre si cu relafiile ef
neintrerupte si excepfional de bine nutrite cu Dacia lui Tralan» (p. 199).

5. Crestinismul gotilor de origine orientala greceascd, n-a avut nici
un fel de inriurire mai de aproape asupra daco-romanilor. Apostolii lor:
Ulfila, Saba, Nicetas martirul, Audius si alii, nu sint si apostolii nostri
(p. 199).

6. Organizarea bisericii latine din Dacia luj Traian s-a facut in di-
recti atirmare de biserica mamai, misionard, din dreapta Dundrii (p.
199-200).

7. Romanismul si crestinismul daco-romanilor s-au ndscut si crescut
in Dacia lui Traian, nu in sudul Dunarii (p. 201).

In rastimpul de aproape o jumatate de secol ce s-a scurs de la pu-
blicarea «Contributii»-lor Iui Vasile Parvan pind astizi si mai ales in
ultimii doudzeci de ani, a aparut o serie intreagd de studii avind ca oblect
fie marturiile de ordin lingvistic sau ale izvoarelor literare, fie monumen-
tele arheologico-epigrafice privind crestinismul daco-romanilor din stinga
Dunarii. Unele dintre ele au infirmat, iar altele au confirmat sau completat
anumite concluzii ale lui Vasile Parvan. Dar o a doua lucrare de sinteza,
in care aceeasi problemd sd fie cercetatd amanunutit, din toate punctele de
vedere din care a examinat-o Vasile Parvan, n-a mai vizut pind acum
lumina tiparului.

In cele ce urmeazd vom examina in ce misurd principalele teze ale
lucrarii lui Vasile Parvan isi pdstreazd incd valoarea lor initiald, in urma
diferitelor date, observatii si conciuzii ale studiilor mai noi in legitura
cu problema crestinismului daco-roman. Vom urméri mai intii problema
crestinismului in Dacia Traiand pind la anul 271, ‘ar dupd aceea dovezile
lingvistice, marturille izvoarelor literare si monumentele arheologico-epi-
grafice privind aceeasi problemd dupd piarisirea Daciei de citre romani,
pind la sfirsitul secolului al VI-lea.

Scriind despre propagarea crestinismului in Dacia inainte de Aure-
lian, Vasile Parvan incepea cu urmaitoarea afirmatie: «C3 in Dacia Tralani
trebuie sa fi fost crestini si inainte de anul 270, e o necesitate logic-
istoricd». El 4si intemeia aceastd presupunere pe constatarea c¢i «toate cre-
dinfele atunci existente in Imperiu se intilnesc si in Dacia — si mai ales
cele orientale, dintre care vreo citeva apar chiar numai aic’, — iar printre
multii orientali romanizati veniti in Dacia spre a o colomiza, un mare nu-
mar era din vechile provincii crestine, misionate de insisi apostolii Dem-
nului: Siria, Galatia, provincia Asia, etc.» 4.

Acad. C. Daicoviciu e cel dintii care, la un sfert de secol de la aparit'a
«Contributii-lor epigrafice», a demonstrat ci aceastid presupunere a lut

I

Vasile Parvan e indreptdtitd pe deplin, dar ea nu e intiriti «pinid acum

4. Vasile Parvan, op. cit., p. 74.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



V. PARVAN SI PROBLEMA CRESTINISMULUI IN DACIA TRAIANA 95

de nici o proba arheologicd sau epigraficd incontestabild» 5. Inscriptia
de la Napoca (Cluj), cu pretinsa monogramd a lui Hristos, documentul
de bazi folosit de Vasile Parvan pentru sustinerea ipotezei sale, a fost pe
buna dreptate inldturatd din rindul inscripfiilor crestine 6.

Despre cunoscutele marturii ale lui Tertullian si Origen, Vasile Parvan
constata cd ele «nu ne dau nimic sigur asupra crestinismului din stinga
Dunirii inainte de anul 250» 7. Incercarile mai noi ale luji Anton Velcu si
Ilie Popescu-Spineni de a interpreta aceleasi texte ca afirmatii neindolel-
nice in sprijinul dovedirii crestinismului la daco-romani, au fntimpinat mai
intli observatiile juste ale acad. C. Daicoviciu 8, acad. Em. Condurachi ¥,
si prof. A. Torddnescu 19, iar in cele din urmi au fost anulate de argumen-
tarea temeinicd a prof. D. M. Pippidi 11, ajungindu-se din nou la aprecierea
autorului «Contributii-lor epigrafice» despre valoarea izvoarelor literare
cu privire la inceputurile crestinismului in Dacia Traiani. Tirzle, izolata
si pentru aceea lipsitd de toatd increderea cuvenitd, apare de asemenea
traditia consemnatd de istoricul Eusebiu de Cezareea (Ist. bis. III, 1)
despre o pretinsd misiune a apostolului Andrei in regiunea Dunarii de
Jos 12,

Doud obiecte marunte par si confirme din nou presupunerea lui Vasile
Pérvan cu privire la existenta in Dacia Traiani, inainte de Constantin
cel Mare, a unor crestini izolati de origine orientald. Ambele sint asa zise
«gemme gnostice» sau «gemme-abraxas». Una a fost descoperitd in secolul
trecut la Rominasi (Unguras, Magyaregregy, Alséegregy), raionul Zaliu,
regiunea Cluj si se afld in Muzeul din Cluj, fiind publicatid abia in ultimul
timp 13, Cea de a doua, incd ‘neditid, ne-a fost semnalata de prof. D.
Tudor. Ea a fost descoperitd la Orlea (r. Corabia) si se afld in muzeul din
acea localitate. Pe una din cele doud fefe, aceastd ultimi gemmd de iaspis
verde are inscrise cuvintele ABPAC ABPACAZ, iar pe cealalts, ‘in centru,
o micd stelufd cu sapte brafe. Astfel de obiecte sint socot'te de origine
orientald si atribuite gnosticismului tnfloritor in secolele II-III en. Vasile
Parvan insusi, constatind prezeenfa unor gemme aseminitoare in Dalmat’a,
conchide cd, in aceastd regiune a imperiulu’ roman, anumite elemente cre-
stine sporadice si de origine orientald, dinainte de secolul al IV-lea, au o

5. C. Daicoviciu, Existi monumente crestine in Dacia Traiani din sec.
I.IM?, in «Anuarul Institutului de Studii Cliasice», II (1933-1935), Cluj 1936, p.
192. M. Macrea, A propos de quelques découvertes chrétiennes en Dacie, in «Da-
cia», XI-XTI (1945.1947), Bucuresti 1948 p. 288 nu admite «propagareas cresti-
nismului in Dacia inainte de Aurelian ca o necesitate «logico-istorica», dupid cum
er fi afirmat Parvan. Presupune, in schimb, ex’'stenta unor crestni izolati, veniti
d'n Orient cu credinta lor de acasi, lucru pe care.l ficuse insusi autorul «Con-
tributii»-lor, p. 74 si 197.

6. Ibidem, p. 195.200. I. Barnea, Contributii 1a studiul crestinismului in Dacia
in «Revista Istorici-Romindy, XIII, 3 (1942.1943), p. 31-32. ’ '

7. Vasile Parvzn. op. cit., p. 75.

8. C. Daicoviciu, op. eit.,, p. 192. nota 1; idem, Problema continuititii in Dagcia,
ibidem, vo". IIT, 1936-1940, Sibiu 1941 p. 235. ’

9. E. Condurachi, in rev. «Biserica Ortodoxi Rominis, LV, 1937, p. 350-363.

10. A. Torddnescu, Observatiuni asupra originilor crestinismului daco-roman, in
<«Revista Clasici», XI-XII, 1939-1940, p. 193-204.

11. D. M. Pippidi, Intorno alle fonti letterarie del cristianesimo daco-romano,
in «Revue historique du sud.est européen», XX (1943). p. 166-168.

12. Ibidem, p. 169-175.

13. N. Gostar-L. David. O gemi gnostici in Muzeul Istoric din Cuj, in
¢Activitatea Muzee'ors, Cluj 1956, p. 135-138.
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infafisare ereticd 14, Punindu-si intrebarea dacd crestinismul sub forma
sa ortodoxd sau gnosticd, ar fi putut fi introdus in Dacia inainte de anul
270 din Dalmatia, Parvan rdspunde <d «Dacia isi avea si ea orientalii ei:
dacd va [i fost aci crestinism ori gnosticism inainte de 270, el putea veni
de-a dreptul de la izvor» 15. Ceea ce se mai poate adduga astdzi cu pri-
vire la gemmele de tipul celor de la Rominasi si Orlea, este ca un studiu
maj nou preferd pentru acestea denumirea de «gemme-amulete» si cu toate
<d admite ca probabild contribujia gnosticismului la raspindirea lor, nu le
considerd un produs direct al gnosticismului, ci o creatie influentatd pe
de o parte de mitologia egipteana si greacd, pe de alta de Apocalipsa
evanghelistului Ioan 16.

Astfel se prezintd in momentul de fatd situatia cercetdriior referi-
toare la problema crestinismului in Dacia Traiand inainte de pdrdsivea din
timpul lui Aurelian. Dar ceea ce l-a preocupat pe Vasile Parvan in chip
cu totul special este crestinismul daco-roman de dupd parisire. Conside-
rind terminologia crestind din I'mba noastrd «singurul izvor maj sigur pe
care putem clddi istoria crestinismuluj daco-roman dupa anul 250» 17, el
i-a acordat acesteia prioritate in tratare si o deosebiti ateniie. Nu este
citusi de putin in intentia noastrd de a ne ocupa din nou, in chip special,
cu aspectul filologic, atit de important, dar si greu de studiat, al problemei
crestinismului daco-roman. Nu putem insid trece peste anumiti termeni
crestini de bazd din limba noastrd, asupra cdrora a staruit ma’ mult ilu-
strul invatat si care au constituit mai tirziu obiectul unor studii sau discutii
din partea filologilor. Vom aminti totodatd i ce s-a adus nou cu privire
la unii din acest’ termeni.

Examinind cuvintele folosite pentru locasu' de cult, Parvan observa ci
gxuhy ola — ecolesia, din care s-au nascut église, chiesa s.a., este cel mai
vechi termen atit pentru «comunitatea» credinciosi‘or, cit si pentru «locasul
de cult» crestin18. In ceea ce privese cuvintul basilica, din care derivi
rominescul bisericd, Vasile Parvan constatd cid el «s-a niscut ca termen
crestin la inceputul secolului al IV-lea» 19. Acest termen, a cirui insem-
nare s-a intins de la cldd’re si asupra comunitatii (invers ca la Zwxinoia),
Parvan credea cd a fost introdus Ia daco-romanij din stinga Dunarii de
cdire misionarii latini, dupid anul 350 29,

In opezif'e cu parerea lui Vasile Parvan, in limba romind au aparut
studii ale unor filologi ca Tache Papahagi?2t si Th. Capidan 22, care, ba-
zindu-se indeosebi pe concluziile scoase mecanic din examinarea unor arii
I'ngvistice, fdra- o confruntare cu textele, ale lingvistului italian Matteo
Bartoli 23, sustin cd nu ecclesia, ci basilica este cel mai vechi termen pen-

14. Vasile Parvan, op. cit., p. 24-28,

15. Ibidem, p. 28,

16. Mirko Seper, Antikne geme-amuleti, Zagreb 1941 (in limba croati, cu rez.
italian), p. 48-49.

17. Vasile Parvam, op. cit., p. 85.

18. Ibidem, p. 86.

19. Xbidem, p. 88,

20. Vasile Parvan, op. cit.,, p. 88-91.
1927, p. 285.288,

21. Tache Papahagi, Basilica-ccclesia, in «Omagiu lui I. Bianus. Bucuresti

22. Th. Czpidan, Bas¥ica, extras din rev. «Biserica Ortodoxad Romin#», LVI,
1938, nr. 1-4, p. 1-9; idem, Limb# si culturd, Bucuresh: 1943, p. 249-252.

23. Matteo Bartoli, Intreduzione alla neolinguistica, Genéve 1925, p. 2, 53-54, 93.
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tru locasul de cult crestin. Calea aceasta au urmat-o si aliii, printre care
arheologii C. Daicoviciu24 si M. Macrea 25,

Dar concluziile lingvistilor mentionati nu sint confirmate nici de izvoa-
rele scrise, nici de monumentele arheologice. Cercetarea mai atentd a
mirturiilor izvoarelor literare si a evolutiei locasului de cult crestin, in
primele secole ale erei moastre, confirma parerea luji Vasile Péarvan, ca
ecclesia este mai vechi decit basilica 26. *ExxAnoia, care in secolele I-II
era cel mai obisnuit termen pentru adunarea crestinilor stringi pentru ruga-
ciune, dobindeste, dacid nu mai de vreme 27, in orice caz din secolul al
III-lea si sensul de locas de cult crestin. Cele mai autorizate marturii
in aceastd privintd sint acelea ale lui Clement Alexandrinul (f inainte de
215) 28, Tertullian (1 dupa 220) 29 si Ciprian (T 258 29 &), In schimb, cuvin-
tul basilica era intrebuintat pentru denumirealocasului de cu:t crestin cel
mai de vreme in primul deceniu al secolului al IV-lea si aceasta numai
in unele provincii ale imperiului roman, cum este de exemplu Africa de
Nord 30, In timpul lui Constantin cel Mare basilica (Bacihinn), € terme-
nul preferat pentru bisericile marete, de plan rectangular, zidite de acest
imparat in diferite centre ale imperiului roman si in primul rind in Pa-
lestina. Spre deosebire de ecclesia, care indica locasul de adunare a cresti-
nilor, fara sd spuna nimic in plus cu privire la el, deoarece acesta n-avea
Incd un plan determinat, cuvintul basilica ardta in acelasi timp forma moi-
lor cladiri pentru cult.

Pe baza acestor observatii, credem ci se poate conchide ci regiunile
in care e folosit pentru locasul de cult termenul éxxAnsia — ecclesia sau un
alt cuvint derivat din el, aratd in general o pitrundere mai timpurie a
crestinismului decit acelea in care s-a ridspindit basilica. Termenul romi-
nesc bidsearecdi — biserici n-a putut fi luat in nici un caz de Ta basilica
forensis. E putin probabil, pe de alti parte, ci el ar avea la origine acele

24, C. Daicoviciu, Existi monumente...?, p. 209. nota 1.

25. M. Macrea, op. cit.,, p. 291,

26. Cf. J. P. Kirsch. Die Kirche in der anfiken griechisch-romischen Kultur-
welt (Kirchengeschichte, 1. Band), Freiburg i. B., 1930, p. 22; idem, GlU edificl
cristiani nei primi tre secoli della chiesa, in «Atti del IV congresso internazionale
di archeologia cristiana», vol. I, Roma 1940, p. 115.116; Fr. J. Ddlger, Antike und
Christentum, VI, 3, Miinster in Westfalen, 1941, p. 172-175; A. Orlandos, ‘H Ev\éate-
Yo¢ malatoypiItaviny aothixd tiig Meooystaxfi¢ Aexdvng, I Atena 1852, p. 11-12.

27. I Corintent, XTI, 22.

28. Clement Alexandrinul, Tadaywyég, III, 11, Migne, P.G., t. 8, co™ 657
(= ed. O. Stdhlin, I, 1905, p. 280); Ztpwpatsig, VI, 5 si 6, Migne, P.G, t. 9,
col. 437 gi 444 (= ed. O. StH#hlin, TIT 1909, p. 21 s 24).

29. Tertullian De idololatria, cap. VII, Migne, P. L., t. 1, 1, col. 745 (=CSEL,
vol. XX, 1, ed. A. Reifferscheid-G. Wissowa, 1890, p. 36; idem, De pudicitia, cap.
IV, Migne, P. L, t. 2, col. 1039; idem, De corona, cap. III, ibidem, col. 98 (—CSEL,
vol. 70, ed. Aem. Kroymann, 1942, p. 157).

29 a. Ciprian, ep. LV, 2 gi ep. LIX, 18; CSEL, vol. III, 2, ed. G. Hartel,
1871, p. 652 i 688.

30. Fr. Doiger, op. cit, p. 174. A se vedea aci §i ce'e mai vechi mirturli pen-
tru xvpiandy, olxog wwvpiand;, dominicuns, Asupra celor mai vechi mirturii ale iz-
voarelor literare cu privire la basilica-locag de cult, atrisese aten{la mai inainte
si Antonio Ferruz, I piu antichi esempi di basilica per <aedes sacra», in <«Ar-
chivio glottologico italiano», 25, Torino, 1931-1933, p. 142-146. Acelasi autor afirmi
insd, fard si demonstreze, ci basilica e mai vech! decit ecclesia (p. 144). Cf. din
contra: J. Sauer, Basilica, in «Lexikon fiir Theologie und Kirche», 2, t. IO, Freiburg
im Breisgau, 1931, col. 21 i nota noastri de mai sus, nr. 26.
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basilicae privatae, cunoscute in epoca preconstantiniand 31. Astfel de inca-
peri particulare, in forma de basilica, folosite de crestini ca lec pentru cult,
erau destul de rare pentru a-si impune denumirea lor. De aceea termenul
din care a putut deriva cel mai probabil cuvintul rominesc «bisericd» este
acela de basilica, in iIntelesul si sub forma intiilnitd si mai fnainte, dar
mult rdspinditd in cuprinsul imperiului roman incepind din epoca lui Con-
stantin cel Mare.

D:ntre ceilal{i termen;j crestini din limba romina, a cdror origine latind
a. fost sustinutad de Vasile Parvan, sint cifiva cu privire la care s-au ex-
primat pareri diferite in decursul timpului. Unul din cei mai importanii,
dar in acelasi timp si cel mai mult discutat, este cuvintul Craciun, despre
care autorul «Contributiilor epigafice» impartdsea parerea mai veche a
luj Per. Papahagi, cd derivd de la calatio (-nem), precizind cd «crestina-
rea» cuvintului a avut loc in cursul secolului al 1V-lea si anume, intre anii
325-380 32, Explicatia propusa de Per. Papahagi a fost adoptatd si susti-
nutd de mai mu.ti filologi: S. Puscariu, D. Driaganu s.a. Th. Capidan soco-
teste aceastd etimologie cea mai probabild dintre toate cele propuse, adiu-
gind cd, in cazul de fatsd, este vorba de o «probabilitate care duce Ta si-
gurantd» 33, Insd N. lorga si mai de curind filologul Al.Rosetti pun la in-
doiald o astfel de etimologie, primu! gindindu-se la vreun vechi zeu slav
cu un nume asemanator 34, iar cel de al doilea ajungind la concluzia ca
rominescul «Craciun» deriva din termenul latin creatione, trecut prin filiera
slavd 35, Respingind aceasti argumentare foneticd, T. Papahagi aratid c4,
in afard de explicatia etimologicd, motive de ordin religios si folcloric se
opun categoric unej asemenea derivdri si ajunge din nou la concluzia lui
Per. Papahagi si Vasile Parvan 36,

O explicatie asemdndtcare cu aceea pentru «Crdciun» au propus N.
Ioiga si Al. Rosetti pentru cuvintul Rusalii 37, deosebindu-se de Vasile
Pérvan, care deriva Rusaliile de-a dreptul din Rosalia 33, Cu privire la
acest cuvint nu trebuie insd trecut cu vederea faptul cd ia Aromini, pentru
aceeasi sarbatoare, se intilnesle termenul Arusal’e, iar la Meglenoromini,
Rusal'd, ambii mosteniti, se pare, direct din forma latineasci Rosalia 39,

La observatia mai noud ca un alt termen latin: Florilia (in loc de
Floralia) ar fi trebuit si dea Flurii, iar nu Florii 40, s-a rdspuns pe buni
dreptate ca prima dintre aceste doud forme rominesti este destul de ris-

31. C. Daicoviciu, op. cit., p. 209, nota 1. Preotul Toma Vaslescu Basilica-
bisericit, in rev. «Biserica Ortodox# -Romfni», 59, 1841. nr. 11-12, p’ 666-681,
derivi, biserica din' basilica in inteiesu! de «incipere, odaie mare», urcind acest -
termen pind in epoca apostolci (!). Este stiut insi c# nu orice «incipere, oda’e
mare, frumoasi, clidire» se numea .basilica.

32. V. Parvan, op. cit, p. 108-111.

33. Th. Cap'dan. op. cit., p. 9 §i urm. Idem, Limbi si culturd, p. 252.

34. N. Iorga. Histoire des Roumains, II, Bucuresti 1937, p. 112-113.

35. A. Rosetti, Mélanges de linguistique et de philologie, Copenhague-Bucu-
resti, 1947, p. 324-329, 332,

~ 36. T. Papahagi, Sur CRACIUN «No&>», extras din «Langue et flittérature,
Bulletin de 'a Sect. littéra're de I'Académie Roumaine», vol. III, 1940, nr. 1.2,
P 211-213 (10-12). ' '

37. N. Iorga, op. cit, p. 117; A. Rosetti, op. cit., p. 330-331. La fel A. Phi-
lippide, Originea rominilor, vol. II. Iasi 1928, p. 732.

- ' 38 V. Parvem, op. cit., p. 110, 112-116.

39. Th. Capidan Limbii si cuturd, p. 218-220.

- 4% Al. Rosetti, Istoria Llimbii romine, vol. I: limba latini, Bucuresti 1938,
pag. 159.
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pinditd in limba populard din Transilvania, Banat si Oltenia 41, ceea ce
asigurd derivarea sustinuta de Vasile Parvan 42,

Cit despre derivarea cuvintului zind din termenii latini Diana sau
divina, acad. Al Rosetti aratd motivele pentru care etimologia Diana _>-
zind, propusd si de Vasile Parvan+43, poate fi socotitd asigurata ¢4.

Insfirgit dintre «termenii sacri pz“lgini» referitor: la cultul mortilor,
de<pre care Vasile Parvan observa cd au fosl primiii in aceeasi calitate
si de crestinism 45, este necesar si fie amintit cuvintul «pervigilium > pri-
veghiu — priveghele», asupra cdruia a stdruit in chip deosebit périntele
prof. N. M. Popescu, in studiul «De la priveghere la priveghetoare» 46.

Fird a ne opri mai muw.t asupra lerminologiei noastre crestine de
origine latini, care necesitd un studiu aparte mult mai adinc, putem con-
stata c¢i de la aparitia «Contributii-lor ep’grafice» si pind astdzi aceasta
problemd a fost cercetatd partial si dezvoltatd in continuare de catre filo-
logii si istoricii romini, formulindu-se in ceea ce priveste orlgmea anu-
mitor termeni de primd importan|d, unele ipoteze deosebite de ale lui

Vasie Parvan. Dar pentru aproape fiecare din acesti lermeni pérerile:

sint fie incd impériite, fie trebuie sd se revind'la concluziile maj vechi
ale cercetdrilor lui Parvan, care fixeazd si data aproximativd a patrunderii
lor in limba romind, in secolele IV-V ale e. n. 7.

Nu tot asa stau lucrurile cu argumentu! izvoarelor literare. Cu- prrivire

la acestea se stie cd, bazindu-se pe informaiiile bogate din scrierile si
poemele lui Paulin de Nola la adresa lui Niceta, episcopul Remesianei din
Dacia Mediterranea, Vasile Parvan ficea din acesta -«aposto.ul Daco-Ro-
manilor din dreapta si din stinga Dundrii..., el insusi daco-roman» 48, Se
cunoaste de asemenea cum, cu 35 de ani mai tirziu, prof. D. M. Pippidi,
in ciuda unei idei cu care ne obisnuisem, reexaminind aceleasi texte, a
ajuns la concluzia, pe care trebuie sid ne-o insusim, cd din nici unul nu re-
zulta clar cd activitatea de misionar a Iui Niceta s-a intins si la nordul
Dunarii 49. In acest chip locul certitudinii de altidati !-a luat o simpla
presupunere, pe care vom incerca s-o consoliddm prin anumite observatii
in plus, fdrd sd pretindem a-i schimba deocamdati caracterul de ipoteza.

41. Pr. Niculae M. Popescu, Floriile 5i Savalia, extras din rev. «Biserca Or-
todoxd Romind», 63, 1945. nr. 7.8, p. 11.14. La mé.rturule aduse pentru a arita
rispindirea termenuiui Flurii. se pot adiuga si altele. Astfel de exemplu, in satul
Stamegti, reg. Drigasani. bitrinii pronunti si astizi Flurii, nu Florli.

42. V. Parvan, op. ecit.,, p. 110.

43. Ibidem, p. 122-123.

44. A. Rosetti, Mélanges...,, p. 352-354. Cf. Ov. Densu$1anu Semantism ante-

rior despartirii dialecteor romine, II, in «Grai si suflets» II, 2, Bucuresti 1926,

p. 312.313.

45. V. Parvan, op. cit.. p. 130.

46. Pr. N. M. Popescu, in rev. <<Biserica Ortodox3d Rominiy, 61, 1943, nr.
5-6, p. 207-224,

47. V. Parvan, op. cit., 84-85, 143, 198. P. S. Nisturel, Une reminiscence
roumaine de la messe latme iz I'époque de la hturgle slave (in manuscris), std-

ruieste asupra ‘mportantului termen crestin de origind latini: meserero—nﬂsemre

intilnit in unele texte rominesti din secolul al XVI.‘ea. ooy
48. Ibidem, p. 171 si mai pe larg, p. 158-178. )

49. D. M. Pippidi, ‘Niceta di Remesiana e le origini del cnsﬂi«tmeslmo dawo ’
romano, in «Revue h'storique du sud-est européen, XXIII», Bucurésgti 1946, p:'99-117."

A se vedea incd: Pr. Joan G. Coman, «Aria misionari» a Sf. Niceta de Remesiana,
in rev. «Biserica Ortodoxd Romind», 66, 1948, nr. 5-8, p. 337-356 si D M. Plppldl,
B «Studil §i cercetdri de istorie veche» I 1950, 1, p. 277-279.
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Ne ingaduim mai inlii sd revenim asupra acelei strofe din poemele
lui Paulin de Nola, in care sint mentionate cele doua categorii de daci
(uterque Dacus) si anume: 1. qui coliit terrde medio si 2. vel ille divitis
multo bove pilleatus adcola ripae 5°. Fie cd vedem in acesti daci pe locui-
torii Daciei Mediterranea si pe aceia ai Daciei Ripensis 5!, fie cd prin
cuvintele medio si ripae infelegem, asa cum inclindm si credem, numai
«interiorul tarii» si «tdrmul Dunéarii», fard nici o precizare in plus 52, se
cade sd observdm cd ceea ce vrea sd sublinieze poetul in versurile de fatd,
sint cele doua categorii de daci cu ocupatiile lor de totdeauna: dacii agri-
cultori §i dacii pastori 3. Cit despre legéturile dintre ambele categorii de
daci de pe un mal si altul al Dunirii, € de prisos sd maj staruim asupra
unui adevar indeobste recunoscut si care este sintetizat de Vasile Parvan
in urmétoarea fraza, cu care isi incheie lucrarea despre creslinismul daco-
roman: «Dundrea n-a fost niciodatd un dusman hain, care sa desparta pe
fraji, ci a fost un prieten bun, care i-a unit» 54.

A doua observafie ce se poate face in legatura cu activitatea misionara
a lui Niceta de Remesijana, se referd la faptul dacid ea se putea intinde
sau nu §i la nordu] Dundrii. In acest caz, argumentul lui Vasile Parvan
cd activitatea renumitului episcop de Remesiana «nu s-a putut intinde
spre sud, dincolo de granifele Dardaniei, pentru cd in aceste parfi ale
Thraciei si Macedoniei erau pe vremea lui Nicetas o muliime de episcopi,
gelosi de bunul lor nume ca misionari, care vor {i avut singuri grije de
crestinarea locuitorilor pédginj din eparhiile lor» 55, mu poate fi valabil si
pentru nordul Dunarii 56, unde nu exista nici un episcop. Privitor la aceasta
chestiune, acelasi autor al «Contribufii-lor epigrafice» scrie: «in Dacia
Traiand, direct misionatd de episcopii moesici din imediata ei ‘vecinitate,
de la Dundre, ar fi fost aproape o anomalie sd se mai creeze alfi episcopi,
atunci cind in Moesia superioard si Dacia aureliana episcopatele erau, pe
un teritoriu mic, aga de numeroase si deci asa de sirace». $i, mai departe:
«Intinderea jurisdictiei arhiepiscopului Primei Justiniane §i asupra Nor-
dului Dunarii consfinteste numai, juridic, niste imprejurari de fapt, care
existau fncd de un veac in aceste parti» 57.

A treia si ultima observatie, menitd sd intareascd presupunerea despre
intinderea activitdfii lui Niceta de Remesiana si la nordul Dunarii, se
poate intemeia pe constalarile mai noi, dupd care acesta e asezat aldtu-i
de cele mai mari figuri ale Bisericii latine, fiind socott «tipul epscopului
misionar». In sprijinul unei atare calificdri, in afard de activitatea practica
a episcopului de Remesiana, e adusd opera literard a acestuia, alcatuitd
indeosebi din scrieri didactice. In plus, se atribuie «apostolului daco-ro-
mani’or» meritul nebdnuit mai inainte, de a fi fost mijlocitorul transmiterii
in Occident a regulelor monastice ale sfintului Vasile cel Mare si deci

50. Paulin de Nola, Carmen, XVII, vv. 249.252,

61, D. M. Pipp‘di, Niceta di Remesiana..., loc. cit., p. 115.

52. Pr. Ioan G. Coman, op cit, p. 348.349.

53. Cf. Pr. N. M. Popescu, lee. cit., p. 210, unde insd cuvintul medio e trecut
cu vederea.

54. V. Parvan, op. cit, p. 201. Cf. N. Jorga, Le Danube d’empire, in «Mélanges
G. Schlumberger», Paris 1824, I, p. 13.22 (reprodus in N. Iorga, Etudes byzan-
tines, Bucuregt! 1940, IT, p. 189-210).

55. Ibldem, p. 182.

66. D. M. Pippidi, op. eit., p. 110.

57. V. Parvan, op. cit.,, p. 200.
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«stramosul direct, dacd s-ar putea spune asliel, al ordinului benedictiny 58.

Alte izvoare literare mai tirzii (sec. V1), ale cdror madrturii sint folo-
site de Vasile Parvan pentru a confirma existenta mai veche a crestinis-
mului la nord de Dunire, sint stirile istoricului Procopiu despre intinderea
stapinirii imperiului lui Justinian si dincolo de marele fluviu si mai cu
seama stirea din Novella XI-a (535), privind includerea sub jurisdictia
arhiepiscopului Justinianei Prima si a maluluj sting al Dunérii, cu cetifile
Recidiva si Litterata (Lederata) 59.

Cit despre Justiniana Prima, sdpaturile din ultimul timp ale arheolo-
gilor iugoslavi au dus, pe cit se pare, la fixarea resedinfei acesteia pe
locul actualului Tsaricin Grad, situat la circa 40 km sud-vest de Nis, in
Serbia, mult mai aproape de Dundre decit se bidnuia mai inainte 60. In
schimb, identificarea Recidivei cu Arcidava (Virddia) e pusad astizi la
indoiald de prof. D. Tudor, care, bazindu-se pe descoperirile arheologice
de la Viriadia si Celei, vede in aceastd denumire mai curind o formi co-
rupta a numelui cetatii Sucidava 61,

In afard de mairturiile izvoarelor literare cunoscute Iui Vasile Parvan
cu privire la crestinismul in Dacia, in secolele IV-VI, o stire ldsata de
un scriitor crestin de limbd greacd, din a doua jumditate a secolului al
IV-lea, a fost pusd in circulatie la noi, pentru prima oard, de prof. D.
M. Pippidi. Este vorba despre mformatla lui Macarie de Magnesia
(Movovevfic # “Amoxgitinég mods tovs “EMdnvag. IV, 13), dupd care prin-
tre cei care n-au aflat incd cuvintul evangheliei se numdrad si cele 12
neamuri barbare de la nord de Dunire. Dupi cum s-a observat ins#, chiar
de catre prof. Pippidi, datele arheologice contrazic o astfel de afirmaiie
care s-ar referj mai curind la nivilitorii de neam germanic din acea vreme,
decit la populatia bistinase din Dacia 62. In plus, din contextul mirturiei
lui Macarie rezultd ci acest scriitor sau nu cunostea bine situatia din Da-
cia, unde pe de o parte vrea sd spund ci n-ar fi patruns crestinismul, din
cauza Dunirii foarte greu de trecut, iar pe de alta cd acest fluviu e straba-
tut de numeroase corabii, sau, intr-adins, scriind impotriva neoplatonicia-

58. J. Zeiller, Un ancien évéque d'Nllyrfcian, peut-8tre auteur du Te-Deum,
Saint Niceta de Remesiana, in «Comptes-rendus, Acad. Inscr. et Belles-Lettres»,
Paris 1942, p. 356-369.

59. V. Parvan, op. cit., p. 178-190.

60. V. R. Petcovic, Les fouil’les de Tsaritchin Grad, in «Cahiers Archéolo-
giques», IIL, Paris 1948, p. 40-48; A. Grabor, Les monuments ¢e Tsaritchin Grad
et Justiniana Prima, ibidem, p. 49-63; D. Boskovic, Nouvelles fouilles et recherches
execubées par 'Institut Archéologique de PAcadémie serbe des Sciences, In «Actes
du VI.e Congrés internat. d’études byzantines», Paris, t. II, 1951, p. 53-65; C. A.
Ralegh Radford. Justiniana Prima (Tsaritsin Grad) a 6-th cent. city in Southern
Serbia, in «Ant'quity», 28, 1954, p. 15-18. Cu privire Ia cea mai recenti descoperire
de arheologie crestind de %a Nig: un cavou pictat, de Ta sfirgitul secolului al IV-lea,
foarte asemén#itor cu catacomba din aceeagi vreme a «Sf. Apostoli Petru gi Pavel»
de la Pécs (Ungaria) §i cu diferite hipogee din catacombele Rome!, a se vedea:
Lazar Mirkovic, La nécropole paleochrétienne de Nis, in «Archeologia Jugodiavicay,
II, Beograd 1956, p. 85-100.

61. D. Tudor, Primna basilici crestini descoperit®i in Dacla Traiand (Pubi-
catiile Inst. de Istorie Nafionald «A. D. .Xenopol»), Iagi 1948, p. 17-20; idem, Suci-
dava, IV, in «Materiale arheblogice privind istoria veche a R.P.R.», I, Bucuregti
1953, p. T01.

62. D. M. Pippidi, Intorno alle fonti letterarie... Ioc. cit. p. 175-181.
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nului Porphyrios, vrea si arate cd mai sint incd neamuri necrestinate si ca
deci mai este pind la sfirsitul lumii (cf. Matei XXIV, 14) 63

Numirul cu totul redus, lipsa de claritate, contrazicerile sau informa-
fiile. negalive ale mdrturiilor izvoarelor literare cu privire la problema
crestinismului in Dacia Traiand, dupa anu! 271, sint in buna parte 1mpl1-
nite de documentele arheologico-epigrafice. Dintre aceslea cele cunoscute in
timpul lui Vasile Parvan se reduc la citeva monumente descoperite’ la
Drobeta, a ciror datare in secolele V-VI e indoielnica, ele fiind foarte pro-
babi® mult mai. tirzjié4. In Transilvania, chiar daca se descoperiserd si
fuseserd ptiblicate incd din secolul trecut unele obiecte de mare pret pentru
dovedirea creslinismului si a continuitat{ii daco-romane, totusi ele aveau
s& rdmind neobservate si deci nefolosite din punct de vedere istoric.

Astizi, cercetarile arheologice din Transilvania, — stimulate de studiul
prin care, cu peste doudzeci de ani in urmd, acad. C. Diacoviciu supunea
unui serios examen critic toate documentele arheologice si epigrafice pre-
tinse cresline din Dacia 65, au sporit considerabil numdrul marturiilor de
acest fel. Rind pe rind. o serie intreagd de monumente si de obiecte crestine
sau «crestinales, din secolele IV-V, au fost scoase la lumind din muzee,
arhive si publicatii maj vechi. Cite o listd a lor au publicat K. Horedt 66,
C. Daicoviciu 67 $i ‘M. Macrea 6, far in momentu! de fatd 1. I. Russu a
pregitit una noud, care - urmeazi si apard in numdrul viitor al acestei
reviste. Dintre ‘toate monumentele cunoscute pind acum, unele sint de
provenientd nesigurd sau de caracter crestin foarte putin probabil. Altele,
ca de exemplu, lampa de bronz in formd de peste, descoperitd la Lipova
(regiunea Timisoara), daci este o piesd autenticd, presupunem ci meriti
mai multd incredere decit cea care i s-a acordat 69. Cele mai prefioase
documente rdmin, fara indoiald, urméitoarele: inscriptia si monograma de
la Biertan 70, cele dou# opaite de lut ars de la Apulum, opaitul de bronz
de la Dej, gemma de la Potaissa, o altd gemmd asemindtoare cu aceasta,
ajunsd fn Muzeul National Maghiar din Budapesta, cele doud monumente
funerare crestinate de 'a Ampelum (Zlatna) si Napoca (Cluj), etc. In
afard 'de acestea se vor mai descoperj desigur si altele 702, O deosebita
valoare istoricd vor avea insi acele monumente crestine ce se vor gidsi in
sdpdturile arheologice ce trebuie si se efectuieze in unul sau altul din
centrele urbane ale Daciei Superior.

63. I. Barnea, in rev. «Biserica Ortodoxi Romini», LXIII, 1945 nr. 4.5,
p. 156-157. ’

' 64. D. Tudor, op. cit., p. 3, nota 3; p. 19, nota 1. Presupunem ci din n‘.'ndu?
acestor monumente. _pretinse paleocregtirie face parte sl «capitelul de pilastrus men-
tionat de V. Parvan, op.-cit.,, p. 191,

65. C. Daicoviciu, log. eit. g

66. K. Horedt Ein christliches Denkmal aus Potaissa, in «Mitteilungen aus
dem Baron Brukenthalischen Museums, Folge 11, Sibiu. 1946, p. 13, nota 6.

67. C. Daicov'ciu, Au sujet des monuments chrétiens de 'a Dacie Trajane,
in. «<Mé&anges — J. Marouzeauy, Paris 1948. p. 120-121,

68. M. Macrea, op. cit, p. 281.302.

69. C. Da'coviciu op. ecit., p. 121, nr. 11,

70. a. Cf. Kurt. Horedt, Tinutul hunedorean in seco’ele IV-XII, in «Contributii
a fost semnalat pentru prima oari de Arhiereul Filaret Scriban, Istoria bisericeasci
a rominiler pe scurt, Tagi 1871, p. 6. Degl obiectul a fost datat in sec. II-III, iar
inscriptia cititd gresit e de retinut observatia ci el «s-a aflat in pAmints.

70a. Cf. Kurt Horedt, Tinutul hunedorean in secolele IV-XII, in «Contributii
la; cwnoasteve= regiunii Hunedoara» (Muzeul Regional Hunedoara-Deva), Deva
1956, p. 104.
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In Dacia Inferior cele maj numeroase documente arheologico-epigrafice
crestine (fragmente de amfore pe care sint scrise cu vopsea simboluri si
‘nscriptii crestine, opaite, cruciulite de bronz, etc.) s-au descoperit la Su-
cidava (Celei). Aici, dups cum se stie, au fost aduse la lumina, tn urma
sipiturilor arheologice din 1946 si 1947 ale prof. D. Tudor, ruinele primei
si deocamdati unicei basilici crestine cunoscute pind acum in Dacia Tra-
iand. Tot aici o inscriptie de pe o amford bizantind din secolul al VI-lea
ne-a pistrat cel mai vechi mume de preot care a pastorit la nordul Du-
narii. slujind la aceastd basilica 7. L

Problema ce s-a pus in legdturd cu toate descoperirile crestine de la
Sucidava. este daci e'e oglindesc adevirata situatie a crestinismului in
aceastd localitate, ori daci nu cumva, din cauzi cd majoritatea sint lu-
cruri de import, «caracterul si puterea comunitd{ii crestine din Sucidava
rimin a se studia numai pe baza documentelor locale, ca productie a
ei» 722 Fird a pretinde ¢i prima alternativd trebuie insusitd in intregime,
credem c¢ii cea de a doua denotd o prudentd excesivd, ce cu greu poate fi
aplicatd atit Sucidavei, cit si oricdrui alt centru, in cazuri aseméanitoare.
«Documentele locales arati stadiul mai mult sau mai pufin fnaintat al
uneia ori alteia dintre ramurile de productie. Ele nu exclud posibilitatea
ca un anumit fenomen ideologic, de imprumut, si-si gdseascd pentru un
timp expresia in forme care, de asemenea, sa fie imprumutate. Desigur ca
situatia crestinismului de la Sucidava nu trebuie extinsd” asupra intregei
Dacii. Ea arati insd incd odata ca, intr-adevir, Dundrea n-a fost hotar,
«ci drum larg pe care circulau bunuri materiale si spirituale, ¢ imperiul
roman si cel bizantin n-au stdpinit numai un mal, ¢i de obicei pe amin-
doui 73,

~ Aceastid ultimd observafie poate f: aplicatd si la vechea Drubeta, care,
datoritd pozitiei ei, a fost mentinutd de stipinirea romani si in secolele
[V-VI. Totusi nu se poate spune despre nici una dintre bisericile descope-
rite la Turnu-Severin < ar fi mai veche decit inceputul celui de a% doilea
mileniu 73 & Singurul obiect cu sigurantd crestin, din aceasti localitate,
apartinind perioadei de timp ce ne intereseazi, este, dupd cite cunoastem
pind acum, un opai{ de lut ars, din sec. V-VI, cu minusa cruciformi, inci
inedit, pdstrat in colectia Muzeulu: National de Antichiti{i. Un. alt opaif
de la Romula poarti pe disc un ornament cruciform, al cirui caracter
simbolic crestin nu e unanim acceptat 74. Un fragment de relief in fildes,
cu reprezentarea Bunului Pistor (ined’t), existent in Muzeul Regional
din Craiova, mu poate fi luat in discutie, deoarece provenienta lui de la
Romula este ¢u totul indoie'nici. .

Aruncind privirea inapoi, observim ci. spre deosebire de acum aproape
0 jumitate de seco!, cind documentele arheologico-epigrafice folosite pentru
dovedirea rdspindirii crestinismului in Dac’a Traiani, erau ca si inexi-
stente, astdzi acestea intrec ca numir si importantd mirturiile izvoarelor

71. D. Tudor. Prima basilicii..., p. 3 §l urm., p. 12 sl passim.

72. Idem, Sucidava, IV, loc. cit., p. 741,

73. Cf. N. Torga, Formes byzantines et réalités balkaniques. Lecons faites
a4 la Sorbonne, Bucarest-Paris, 1922, p. 30; idem, Histoire des Roumains, t. II,
Bucuresti 1937 p. 391. )

73 a. D. Tudor, Prima basflici.., ete., p. 3, nota 3. .

74. C. Daicoviciu, La Transylvanie dans Ulantiquité, Bucuregti 1945, p.
256, nota 3.
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literare, constituind impreund cu terminologia crestind din limba noastrd,
temelia unei probleme atit de mult dezbatutd din istoria veche a pamin-
tului rominesc.

Desi depasiti indeosebi din punct de vedere arheologic, lucrarea scrisa
de Vasile Parvan la virsta de abia 29 de ani,—fiind intemciata pe termino-
logia crestind din limba romind, pe aproape tot ceea ce se putea sti in
acel timp cu privire la tema pe care o trateazd si pe o intuifie genial,
dublatd de o judecatd cumpinitd, — continua sa-si pastreze actualitatea in
majoritatea liniilor ej mari. Descoperirile arheologice ficute mai tirziu nu
contrazic, ¢l confirma concluziile formulate de autorul «Contributii-lor epi-
grafice», pe baza argumentului filologic §i a mérturiilor literare. Ele aratd
cd, intr-adevir, «inceputurile crestinismului nostru ca credinta generalad
a poporului», sint de pus in secolele IV-V ale e.n.75. Aceleasi descoperiri
confirma concluziile referitoare la caracterul occidental, latin, al crestinis-
mului daco-roman. «Influenta importantelor centre crestine din Italia, in-
deosebi din Italia de Nord, asupra dezvoltarii crestinismului din Illyria,
se reflectd in anumite obiecte din Dacia, cum sint cele de la Biertan si
Apuium» 76, Lampa de la Dej si alte obiecte sint socotite originare din
una din provinciile romane aflate in sudul Dundrii 77, pe ale cdror legaturi
economice si culturale cu Dacia Traiand, Vasile Parvan le accentua atit de
mult 78, Exceptie fac amforele din sec. V-VI, cu inscriptii in limba greaca,
si alte obiecte romano-bizantine de la Sucidava, care aratd legdtura cu
Bizantul, intr-o perioadd de timp in care stipinirea marelui centru politic
si cultural se intindea nu numaj pina la Dundre, ci chiar pe o fisie de
teren de la nord de aceasta.

In ceea ce priveste Intrebarea cédrei populatii au aparfinut descoperirile
crestine din sec. IV-VI, facute pind acum in Dacia de la mord de Dunére,
raspunsul 1l da atit limba latind a inscriptiei de pe tdblita de bronz de la
Biertan, cit si faptul cd nici unul din aceste monumente sau obiecte nu
s-a aflat in afara finutului care a facut parte din imperiul roman, ci toate
au fost gisite in foste asezdri daco-romane. De aceea, dupd cum observd
acad. C. Daicoviciu, aceste mirturii crestine nu pot fi atribuite decit acelei
populatii daco-romane care, dupid evacuarea oficiala a Daciei, a rdmas pe
loc, continuind sd duci, in conditii inferioare, acelasi fel de via{id romano-
provinciald in care se niscuse si crescuse inainte de evacuarea lui Aure-
lian 79. Aceleasi marturii arheologice confirmi concluzia lui Vasile Parvan
c3 crestinismul de origine oriental-greceasci al gofilor n-a avut nici un
fel de tnriurire asupra daco-romanilor 80. .

In sfirsit, in legdturd cu crestinismul daco-roman din secolul al IV-lea
si urmatoarele, se pune si problema numérului celor care imbritisasera
noua credin{d. Deocamdatd numdirul documentelor arheologice pe care le
cunoastem, nu ingdduie sd vorbim despre o «generalizare» a crestinis-
mului la daco-romani. In schimb, terminologia crestind de origine latini

75. V. Pérvan, op. cit., p. 143 si 198,

76. M. Macrea,. loc. cit., p. 300.

77. Ibidem, p. 299; C. Da‘coviciu, Au sujet des monuments chrétiennes de la
Dacie Trajane, loc. cit., p. 122,

78. V. Parvan, op. cit., p. 144 si urm.

79. C. Daicoviciu, In jurul crestinismulul din Dacia, in «Studily, I, ianuarie-
martie 1948, p. 125-127; idem, Au sujet de mon. chrét., loc. cit., p. 123-124.

80. Vezi mai sus p. 94.
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din limba noastri, privind nofiunile fundamentale de credintd si viafd re-
ligioass, este cel mai bun argument pentru o crestinare, dacd nu generala,
fn orice caz in cea mai mare parte, a populatiei daco-romane, in secolele
[V-VI. Crestinismu] daco-roman a fost «ortodox», nu eretic (arian, etc.) si,
impreun# cu limba populafiei care Imbrdfisase noua credinfd monoteista,
parasind politeismul, a constituit unul din factorii principali ai menfinerii
unititii acesteia, in mijlocul populatiilor inconjurdtoare, crestinate mai
tirziu. Ceea ce nu se poate sustine, pe baza documentelor de care dispunem,
este «organizarea» in adeviratul infeles al cuvintului, a bisericii daco-
romane de la nordul Dundrii, in aceeasj perioadd de timp cu crestinarea
ei81, Aceasti organizare ierarhici bisericeasci de o amploare mai mare 82,
impreund cu terminologia mai fnaltd bisericeascd si cu liturghia slava,
le-am primit mult mai tirziu, poate in secolul al X-lea 83, din partea bisericii
slavo-bulgare din sudul Dunarii.

81. V. Parvan, op. cit, p. 197, 199-200, sust'ne: generalizarea crestinismului
la daco-romani, «organizarea completi a Bisericii noastre» inci din sec. IV-V, si
«reorganizarea et sub influentd slavond» (p. 200).

82. C. Daicoviciu, op. cit, p. 124 si rec. I. Barnea, in rev. «Biserica Ortodoxi
Rominéy», 66, 1948, nr. 3-4, martie.aprilie, p. 170-171.

83. A. Grecu, (—P. P. Pana'tescu), Bulgaria in nordul Dunirii in veacurile
al IX-X-lea, in «Studii si cercetdr: de istorie medie». I, 1950, 1, p. 234-236.
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STUDII SI ARTICOLE
DE ISTORIA BISERICII ROMINE
IN PERIODICELE BISERICESTI #)

{(Veacul XIX)

Presa periodicd romineascd, rod al cerintelor paturii culte din {ara
noastrd, isi are inceputu! destul de tirziu in comparatie cu aceea a altor
tiri europene. Pentru nevoile unei informatii mai bogate sau pentru sat's-
facerea curiozitdlii serveau ziarele si periodicele strdine, franceze sau
germane italiene si, mai tirziu, grecesti 1. Primirea in tard a publicatiilor
periodice striine era cerutd si de existen{a unor adevdrate birouri de
presd ce funcjionau la curfile domnesti, prin care stirile din ziarele apusene,
sau de la trimisii speciali ai fanariotilor in apus erau colectate si traduse
spre a fi expediate la Poarta Olomand. Incercari timide de gazetdrie romi-
neasci (mai bine z's pe teritoriul rominesc) au loc deabia in 1790 cind, in
Iasii ocupati de trupele rusesti ale prinfului G. A. Potemkin, apare in limba
francezd ziarul Courrier de Moldavie (18 febr. 1790) 2.

Gazete cu adevidrat rominesti, destinate unor cercuri tot mai largj de
cititori apar insd mai tirziu, In timpul rdzboiu'ui ruso-turc, incheiat prin
pacea de la Adrianopol (1829). Imcd din toamna anului 1828, Eliade — suc-
cesorul lui Gheorghe Lazar in conducerea scolii domnesti de la Sf. Sava —
obtine incuviintarea de a scoate o gazetd in limba romina. Curierul ro-
minesc vede lumina tiparu'ui la 8 aprilie 1829 urmat la scurt timp de
gazeta ieseand Albina romineascd (1 iun. 1829) redactati de Gh. Asachi.
Grija de capetenie a redactorilor celor doud ziare rominesti era de a in-
troduce Principatele romine in curentul cultural-politic al lumii apusene, in
acea perioadd de destrimare a feudalismuluj de la noi. In tard se ducea
lupta de «europenizare», de emancipare a Principatelor, inceputd pe teren
cultural si continuatd politic, sub infiuenia curentelor din afard, in primul
rind datoritd influenfei rusesti3. In aceastd miscare innoitoare, se in-

*) Aceastd ucrare de seminar pentru tit'ul de magistru a fost alcatuitd sub
indrumarea P.C. Prof. Gh. I. Moisescu, care a si dat avizul si fie publicat.

1. La apartia primelor ziire grecesti (in Austria), un mare ro" financ'ar
au jucat domnitorii fanarioti gi demnitarii greci din Principate. Erau preocupati
de renagterea culturili a poporului gree, prin geoli §' puliicatii, folosind in acest
scop aurul rominesc. Vezi D. Russo, Primele ziare grecesti din Viena, th Studii isto-
rice greco-romine, vol. IT, Bucuresti, 1939, p. 357.

2. Dan Simonescu, Prima ziar tipaprit pe pamintul 1érii noastre, in Studii
si materiale de istorie mwedie, vo.. I, Bucuresti, 1956, p. 343-351. Gazeta are o exis.
tentd destul de scurtd (18 febr.—1 aprilie), fiind destinztidi mai ales ofiferilor
rusi cantonati in Moldova. Asupra inceputur’lor ziaristicii la noi, vezi i H. Hodog-
Al, Sadr Ionescu, Publicaliunile periodice rominesti, vol. I, Bucuregti, 1913 p. VII;
tot aici si Incercdrile de gazetdrie ardeleand din jurul anului 1789 (cu Wallachische
Zeitung fiir den Landmann) sau ale docotrului Ioan Molnar-Pivaru, frate'e pr.
Morar u — popa Tunsu (colaboratoruy lui Sofronie din C'oara) — cf. Ilarie Chendi,
Inceputurile ziaristicii noastre, Ordgtie. 1900, p. 12 sq.; N. Iorga. Istoria presei
rominejti.. pinit la 1836 DBucurest’ 1822, p. 27-Z8.
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cadreazi si Biserica, defindtoare de vechi traditii cuiturale, cdutind in
presi un sprijin in desfdsurarea activitd{ii sale si a educdrii clerului si
credinciosilor. Astfel 1a 7 ian. .1839 din tipografia episcopiei din Buzdu
apare primul periodic bisericesc rominesc Vestiorul bisericese, condus de
ierom. «profesor nat‘onal» Dionisie Romano si de ardeleanul Gavril Mun-
tean 4. Avind o scurtd existentd, acest prim periodic bisericesc rominesc
este urmat in 1850, dupid viltoarea revolufiej de la 1848, de Ecoul eclesia-
stic5 scos de acelasi Dionisie Romano, partizan al ideilor liberale, de asti
dati la Bucuresti. Ca si prima revistd bisericeascd, noua pubiicatie a ierom.
Dionisile Romano era completatd cu o Bibliotecd religioasda in care apé-
reau diferite traduceri literare si de texte scripturistice. Noua revista nu
depédsea insi nivelul cultural al Vestitoruiui bisericesc, situindu-se in afara
intereselor de moment ale clerului cdtre care se adresa cu precddere.
Eclesiarhu] mitropoliei din Bucuresti, Dionisie, impreuna cu prof. Benescu
se osteneste in preajma luptelor pentru Unirea Principatelor, sd redacteze
pentru preotimea romineascd un nou periodic, Predicatorul (1 ian. 1857)
subvertionat de mitropolitul Ungrov.ahiei, Nifon .

Din bogatul material omi'etic alegem ciieva articole ce privesc istoria
Bisericii Romine. Astfel, capitolul Traductiile Bibliei in limba romini (an
I1 (1858), p, 236); A. Saguna, Despre Biblia lui Eiiade (an II, p. 240-9),
Testamentul raposatului mitropolit Dositei Filiti, (an II, p. 289-292), iar
cu privire la organizarea bisericii rominest; peste hotare Statutele capelei
romine din Lipsca (an [I, p. 237-9).

Numadrul revistelor bisericesti d'n {drile noastre incepe si creascd mai
ales dupd Unirea Principatelor, unele dintre ele fiind conduse de comitete
de clerici sau patronate de ierarhi, Dar rapida «emancipare» a {arii fard a
se adinci specificul poporuiui romin si insuficienta lui pregatire pentru pri-
mirea inovatiilor, ca si spiritul anticlerical cu care vin din Apus bursierii,
se rasfringe si asupra vietii bisericesti. Astiel incepe sd se observe in Bi-
sericd o dezordonatd luptd intre conducerea bisericeascd si preofimea pen-
tru care anarhie insemna libertate. Aceste framintari contrare in mare ma-
surd spiritului crestinismului isi géscse oglindirca in presa bisericeascd
a vremii. Laicizatd aproape in intregime, aceasta da iriu liber atacurilor
si polemicii dintre clerici in loc s@ lupte pentru educarea rcligioasd a cre-
d'nciosilor. Foarte putine sint revistele ce dau dovadd de preocupiri mai
serioase, ocupindu-se cu probleme legate de viata bisericeascd, de doctring,
de pastoratie sau de trecutul Bisericii.

3. Planu’ editorior expus in «Inainte cuvintare» la Albina romineasci din
1 iunie 1829. Asupra rolului culturii rusesti in opera de emcmcipare a rominilor;
vezi Acad. P. Constantinescu-Iasi, Relatiile culturale romino-ruse din trecut, Bucu-
resti, 1954, p. 200-207.

4. Vestitorul bisericesc, gazetd religioasi $i morali. Buzeu, 7 ian. 1839-1840.
Siéptiminal. Redactori, Ierod. Dionisie Romano si G. Muntean. Tpografia Sf.
Episcopli. Revistd destul de ‘ncolora, meaducind nimic nou. In mare parte arti-
colele sint traduse din publicatii striine deci rupte de v'ata bisericeasci de la
noi. Ca supliment apireau «Meditatii religioase» — cele ma* mu'te traduse din
germand. Amdnunte la O. Ghibu, Ziaristica bisericeasci la romini, Sibiu 1910,
pag. 9-11.

5. Eho eclisiastic, gazeti religiozsi moraldi, Bucuresti, sept. 1850 —aug. 1852.
Lunard. cu cite o brosurd din «Biblioteca religioasi moralis. Redactor Arhim. Dro-
nisie Romano.

6. Predicatorulu — jurnalu eclesiast'‘cu —, Bucuresti, 1 ian.—25 dec. 1857;
1 mart. 1858—19 febr. 1859. Siptiminal.
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In vremea luptelor bisericesti ce au frdmintat domnia Iui Cuza apare
revista eclesiasticd Biserica (1862-1864) 7, al cirej redactor, pr. Grigore
Musceleanu avea preocupiri de istoric si de organizator al societédtilor preo-
testi. Scrisi cu slovele chirilice de tranzitie, in paginile reviste; sdptdminale
gasim un bogat material privind viata Bisericii rominesti in anii de
domnie ai 'ui Cuza. Redactorul, impartdsind pe deplin sentimentele condu-
citorilor statului in problema bisericeascd — lucrul pentru care este numit
inspector m#ndstiresc — da curs in paginile revistei la plingeri privind
starea nenorociti a manastirilor inchinate si aflate sub conducerea grecea-
scd. Foarte adesea pr. Musceleanu prezinta scurte monografii de méini-
stiri, cu un mic istoric si catalog al averilor minastirest: 8. Toate acestea
pentru a scoate in eviden{d abuziva administratie greceasca din ministiri
si a mpiedica trimiterea peste gramni{a a odoarelor, obiecte de arta si piese
istorice, ce se mai aflau prin manastirile ocupate de strdini ®. Cu scopu] de
a prezenta méisurile guvernului ca acfiuni canonice, conforme cu vechile
legiuiri si obiceiuri ale tarii, pr. Musceleanu editeazd hrisoavele lui Leon
Vodd (21 iul. 1631), Matei Basarab (8 dec. 1640), Radu Leon (9 dec.
1669) privind reorganizarea mandstirilor inchinate. Darile de seami la
care se aldturd scurlele note asupra «ménastirilor zise inchinate si abuziva
lor administrare» 1% din care pr. Musceleanu face un studiu dezvoltat, con-
stituiau un puternic mijloc de influentare a opiniei publice din tard, pre-
gatind calea reformelor eclesiastice radicale ale guvernului Cuza. Mulfu-
mit de acest ajutor, guvernul ridspldteste pe redactor si revista Biserica,
recomandati de Al.Odobescu — pe atunci ministru de culte — si subven-
tionatd de stat11. Cu toate acestea revista inceteazi in 1864, reapiarind
sub aceeasi conducere dar cu titlul schimbat Biserica momind in anul 1870
(pind in 1872).

Pentru a da un rdspuns la programul periodiculuj «Bisericas, fsi
face aparitia la foarte scurt timp dupa detronarea lui Cuza (la 15 martie
1866) o noud publicatie, Ecclesia 12, scoasd de astd datid de un fervent
aparator al Ortodoxiei si traditiei bisericesti — Carol Scarlat de Rossetti
si arh. Climente Nicolau. Redactorul isi propune si trateze «institutiile Bi-
sericii strdmosesti, independenta Bisericii romine, infiintarea unui sinod
cu atribufiuni previzute de canoane..., drepturile si datoriile clericilor si
mirenilor» (Programa «Ecclesiei» Diariu Hebdomadariu moralo religiosu).

7. Biserika, foaie relig'oasi morali. Bucuresti, 28 lan. 1862—10 iulie 1864.
Siptédminal. Redactor responsabil: pr. Grigorie Musceleanu.

8. Din acestea spicuim: starea actuali din ministiriley Pasirea Curtea-
Veche, Agapia, Viratec (in «Biserica», an. II (1863), p. 25-28; 34-36; 43-44,
Neamtu, ca gl diverse alte b'serici: Taziu, Bistrifa, Pingirati —, anul III (1864),
194-196; 202-203; 225-228; 241-244; 250 — Secu — idem, p. 251-252, 256-259, sq.

9. Al. Odobescu — m'nistru cultelor — diduse o circulari in acest sens;
vezl A. D. Xenopol, Domnia lui Cuza Vodi, Bucuregti, I, p. 327-328; cf. M. A. Mu-
zicescu-D. Gh. Nistase, Cercetdri de arti veche romineasci in sec. al XIX-lea.
Introducere la Studiul istoriografiei artei medievale rominegti, in Studil si cercetiiri
de istoria artei, an. IIT (1956), nr. 1-2, p. 136-137.

10. Biserica, an. II p. 115.116; 121-122; 162-163 sq.

11. O. Ghibu, op. cit,, p. 50. Revista e socotiti de V. P. Popu, Conspect
asupra literaturii romine, II, p. 185: «cel mai serios ziar b'sericesc intre toate cele
apdrute pind acum, apud O. Gh'buy, loe. cit. nota 3.

12. Ecclesia, Diariu hebdomazdariu moralo-religiosu, red. Hagiul gi Ierosoli-
mitul, C. Sc., Comite de Rossetti si Arhim. QYimente Nicolau (pentru primele 5
‘numere).
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Incid din primul numir «Hagiul si lerosolimitul» Rossetti da publicitatii
actele vechi privitoare la intemeierea mitropoliilor Ungroviahiei si a Mol-
dovei, toate acestea pentru a scoate in evidenla «independenta» de care
s-a bucurat in vechime Biserica romineascd 12. Din aceeasi revistd amintim
Notitie din prescurtata istorie a chorului vocal in Bisericile Rominiei, scris
de arhim. Visarion (in «Ecclesiay, an 2 Supl. la n. 2). Revista isi inceteazi
aparitia in 1867 dupa ce se ocupase in ultimile numere cu tipirirea discursu-
rilor tinute in senat de redactorul siu Rossetti. Ea incercase si faca
cunoscut cite ceva din traditia Bisericii rominesti intr-o vreme cind — dupa
furtunoasa domnie a luj Cuza — se ciduta o reglemenare a siuatiei Bise-
ricii noastre.

In 1869 apadrea in Arad, ca organ al teologilor din seminarul ortodox
arddean, revista siptdminald Speranta. Scoasi de un comitet de teologi
avind in frunte pe C. Gurban, V. Mangra si aliii, revista se preocupa cu
o mulfime de probleme ce interesau in primul rind cercul sdu de cititori
apropiafi. Dupa cum se exprimé redactia in primul numdr, «Speranfa» este
«insuflatd de dorul cel mai fierbinte de a contribui la ldtirea culturii popo-
rului nostrus si in primul rind la ridicarea cultural morald a iclerului romin
ortodox din Transilvania i Ungaria 14. Revista vine cu un bogat 'material
educativ, fncercind si impristie cit mai multd lumind in rindul clericilor
tineri citre care se adresa cu precddere. Din acest material spicuim tradu-
cerile facute din Istoria sirbd a arhim. Ioan Raiciu, tipiritd |a Viena intre
anii 1794-95. Traducatorul se opreste la textele privind viata si suferinfele
lui Sava Brancovici, insofind textul istoricului sirb cu comentarii i note
in care adesea autforul este criticat temeinic pentru «multele sminte» din
istoria sa 15, Din aceeasi istorie sirbi alege traducdtorul si prezinti paginile.
cu viata mitropolitului Maxim Brancovici (cc. 1507-1509), criticind aceleasi
erori ale istoricului sirb 16,

In 1872, anul cind inceteazd si apard periodicul bisericesc «Speranta»,
isi face aparitia tot la Arad o noud revistd bisericeasci ortodox3, Lumina
(1872-1875) organ eparhial cu un dublu caracter, bisericesc si scolar 7.
In paginile ei se publici materiale privind viata eparhiei si a institutului
teologic din Arad, circulare, adrese, sumare ale sedintelor sinodale, dar si
literaturd teologicd, pastorali, morald, traduceri din Sf. loan Guri de
Aur, stiri din statele habsburgice si Rominia, iar, din cind in cind, scurte
articole istorice. A'stfel V. Mangra publici Citeva traséturi din' viata Sf.
martir. Nichita Romanul (in «Lumina» an. II (1873) p. 253-4), mai mult
pentru a ardta vechimea crestinismului rominesc, spunind ca «istoria. do-
vedeste cd intre colonistii lui Traian -cea mai mare parte deja profe'sa legea

13. Ecclesia Romani si Independe i ; -5; 11-12;
20-21; 28-29; 48; 56 — supf or. ’7f'ep. 11.13? an, iﬁ, <ZE01°.°1§7S{$§)'; igé-{io?' 5 1A%

) 14. Sperantia, Féla literaria-bisericésca. Organuiu gociet#itil de lectura a teo-
logiloru roman’ din Aradu. Arad 1/13 febr.—15 iuwn. 1872. Redactori Constante
Gurban.u, Ioan}x Besanu, Iustinianu Cernetiu §i Georgiu Morariu, an. I P. 2 (chtre
onoratii lectori). ’

15. Blografia Mitropotwlui Sava si istoricii sirbi, in «Sperantas, an. I (1869),
p. 149-152; 157.160; 165-167.

16. Bografia Iui Massimu, in «Sperantas, an. II (1870), p. 144-146; 155-156;
160-161; d'n Cartea X cap. 7 o ciriii ‘mi I. Raiciu.

17. Lumina, Féia bigericésca, literaria si economica. Organu oficiale alu
eparhiet romane gr. or. aridane, Arad, 1/13 aug. 1872 — 29 ilan 11 feb. 1875, 2 pe
;igtl:g:ni. Red. responsabili: Georgiu Popa (pop), Iosifu Goldisiu, Vicentiu

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



110 Magistrand GEORGESCU I. ILIE

crestindi», afirmatie hazardata dar exprimind credinfa generald a istoricilor
romini aj epocii.

Avind de luptat cu propaganda uniatd, in paginile revistei apar uneori
articole privind orlodoxia ardeleand, sau apeluri .a unitatea ortodoxa. Ace-
lasi Vincentiu Mangra scrie despre Biserica romino-ortodoxd §i Biserica
romano-papald, (in «Lumina» an IV (1875), p. 49-50, 53-54; 65-66; 105-6),
in care face un mic istoric al stdrii bisericii ardelene inainte si dupa unire,
lupta pentru ortodoxie a clerului si poporului romin din Transilvania si ro-
'ul lui Visarion Sarai, Sofronie din Cioara si pr. lean Morariu (Popa
Tunsu) in miscédriie religioase din veacul XVIIl. Tot legat de viata bise-
riceascd a poporului romin in acest veac de frdmintdr: este articolul pri-
vind pozitia Bisericii sirbesli fatd de Biserica romind 8. Vorbind despre
unele abuzuri ale ierarhiei sirbesti care a procedat adesea necanonic fata
de credinciosii romfini din diocezele ce «au cochetats cu Biserica sirbd, nu
uitd si meniioneze c¢d dependenta Bisericii ardelene — atita vreme legata
de Biserica Tarii Rominesti — de Carlovit, era necesara pentru meniinerea
ortodoxiei, ameninfatd de propaganda cato.icd si uniatd. Aici se incadreaza
si articolul reprodus dupd «Trompeta Carpatilors din Bucuresti, in care
un’ ardelean (C), prezintd starea bisericii ortodoxe ardelene, facind apel
la unitate si cerind celor din Rominia s& nu dispretuiascd traditionala or-
todoxie, intr-o vreme cind la noi se cofntinua propaganda anti-bisericeasca
inceputd fn domnia lui Cuza 19,

Continuind traducerile din I. Raiciu apdrute in paginile revistei «Spe-.
ranfa», aceasi traducdtor tipireste in «Lumina», Biografia lui George
Brancovici (in «Luminas, an III (1874), intre p. 252-274), alaturind tradu-
cerii din sirbeste studiul critic al vietii arhim. sirb.

Revista eparhiald din Arad isi inceteazd araritia in 1875, iar dupd doi
ani eparhia arddand scoate o noud publicafie periodici oficiald, Biserica si
$coala in care apar tot circulare, ordonante, procese-verbale si, uneori,
articole de teologie 20,

Cele trei reviste ortodoxe ariddane — Speranta, Lumina Biserica si
scoala — patronate de episcopia romineascd si intretinute de pana unor
teo'ogi plini de zel religios si patriotic, indeplineau un mare rol educativ
in rindurile cititorilor raspindili pretulindeni unde se vorbeste romineste.
Acestia gdseau in paginile revistelor ceva din frimintirile poporului ro-

18. V. Mangra, Pozitiunea ierarhici sirbesti in trecut, vis-A-vis de biserica
romini, in «Lumina», an. III (1874) p. 178-179; 186-187. In legédturd cu aceasta,.
si Anti.misu.l sfin{'t la 23 nov. 1752, de mitropolitu! George Popovici de Timi-
soara.Lipova, pentru biserica din Radmi#negti (Lipova), in <«Lumina», an, II
(1873). p. 25-286.

19. «Ajutati biserica romini.. nu o dispretuili, nu o dejositi, mu combateti
datinele ei religionari, clici o sfisiati, o nimiciti», In «Luminay, an, III (1874).
p. 78-80. Apelul teologului si. iutorului de Ortodoxie ardelean se a'turi celor
ficute de Theoctist Scriban, directorul Sem'narutui Central in paginile revistei
sa’e, «Vocea Bigericii» (dec. 1870).

20. Biserica si Scoala. Féia bisericésca. scolastica, literaria si econmom’ca.
Arad, 30 ‘an. 1877. Redactor Vincentiu Mangra, Aron Hamsea, Vasilie Mangra,
C. Gurbanu, Aug. Hamsea, Dr. G. Proca $.a. Programul noulu! periodic aradan
este expus in «Cuvint citre onoratu: public romins, din primul numir al revistei:
«Scopul si tendinta noastri este ¥n putine cuvinte: a destepta s'mtul religios moral
gl respectul cuvenit Biseric'i gi sfintelor ei ageziminte; a inainta bun#starea scoalelor
si respectiv invatimintul popular pentru scopul culturii sau luminii celei adevirat
nationale» (am. I, mr. 1, 30 ian./11 febr. 1877).
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minesc si a intelectualitatii ortodoxe din- statele habsburgice, sprijin in
lupta pentru recunoasterea nationalitdtii romine si a eliberdrij sale, in-
ceputd pe plan bisericesc si doritd a fi continuata politic. Mai mult decit
revistele din Rominia, periodicele ardelene sint palrunse de un mai pu-
ternic sim{ patriotic si respect pentru oriodoxia romineascd in care vad
principalul pivot al unitatii nationale a poporuluj romin.

Ii Rominia apdrea din 1874 cea ma: serioasad revistd bisericeasca a
veaculuj trecut, continuatd pind in zilele noasire, Biserica Ortodoxd Re-
mind, organul Sf. Sinod al Bisericii autocefa’e rominesti. Destinati in
primul rind clerului de la orase si sate, revista viea sa capete aspectul
unei publicatii de inaltd tinutd, depasind multe din periodicele bisericesti
contimporane, in primul rind prin lipsa po’emicii, dar in acelas! timp de-
pasind si sfera preccupérilor ziinice ale cititorilor sdi. Studiile si articolele
uneori bine inchegate — de dogmatica, morald. drept, omieticd sau istorie,
interesau pe prea putin: dintre abonati 21. Noua revista oficiaia a Bisericii
rominesti avea insd de indeplinit importanta sarcind a educdrii clerului
ortodox din Rominia si, dupa infiintarea Facultatii de Teologie din Bucu-
resti (1881-1882), a celor ce se pregiteau pentru preotie. Revista oficiald’
a Bisericii rominesti isi propune si impirtaseasca clericilor «destul nu-
triment spiritual» iar laicilor si le prezinte dogmele i adevirurile cre-
dintei lamurite pentru deplina intelegere. «La noi, unde incd nu existd nici o
facultate teologicd in care sd se poatd forma teologi si predicatori» spune
Redactia in primul numér al revistei lunare, «la noi nu existd nicji mécar o
foaie reiigioasd prin care sd se propage doctrina crestind, si 'se combati
erorile religioase.... sd se cultive poporul si din punct de vedere religios».
(in «Bis. Ort. Rom.», an I, nr. 1, p. 1-3). Acesta este programul pe care si-l
impune conducerea revistei (Ghenadie fost episcop al Argesului, arhim.
Ghenadie Enédceanu si protos. Silvestru Baldnescu) si va cduta un oare-
care timp si-1 indeplineascd. Spre sfirsitul veacului, insd, sensul revistei,
de publicajie religioasd destimatd in primul rind clericilor, cade prin mul-
timea de material documentar pubiicat aici, ca intr-un magazin istoric, de
Erbiceanu si care nu intrd in sfera preocupdrilor clerului rominesc. Redactia
nesocotea dorinta clerului de a vedea oglindite in paginile revistei fra-
mintdrile lor $i solufionarea problemelor ce le ridica viata.

In paginile revistei apar — pentru perioada ce studiem — numeroase
lucrdri interesante privind trecutul bisericesc al poporului romin.

Redactorul revistei, arhim. Ghenadie Eniceanu, cu studii la Kiev si
Haki, bun lingvist si cunoscitor al istoriei, cu simt patriotic, d3 la lumin
din primul an de aparitie a revistei, numeroase studii, diri de seami
§i documente privind trecutul Bisericii ortodoxe romine. Prima sa lucrare,
tiparitd in paginile tinerei reviste, este studiul «Crestinismul in Dacii si
crestinarea rominilor» 22. Ghenadie Eniceanu precizeazi de la inceput
motivele pentru care a fost indemnat si scrie despre inceputurile crestinis-
mu:ui in {arile noastre. Intr-o mare misuri studiul siu — destul de docu-

o

mentat pentru acea vreme — este un rispuns celor care afirmaseri ci
21. Biserica orthodoxi romanf, jurnal periodicu eclesiasticu. Bucuresti 1 oct.
1844—sept. 1878, 1 oct. 1880—1 sept. 1881, ian. 1882 (continui). Lunar. Comitet
de redactie: Arhiereu Ghenadie, ierod. (arh'm.) G. Enficeanu, protos. S. Bilinescu.
22, Insumeazd 249 pagini rispindite in «Biser'ca Ortodoxi Romin#i» pe anii
I II, IV (1874-1875, 1877) in diverse numere. A apirut in extras sub titul
Cregtinismul in Dacii §i erestinarea rominilor, Bucuresti, 1875, VIII4249+VII p.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



112 Magistrand GEORGESCU I. ILIE

rominii s-au crestinat de-abia in veac. IX-X, de cétre bulgari, unguri san
alte popoare inconjuritoare 23. Pe baza documentelor autorul afirma exi-
stenta cre$tlmsmulu1 pe teritoriul rominesc inainte de venirea bulgarilor,
scriind in acest scop: «rominii de astdzi 1si au Inceputul ore$tmar11 lor de
o datd cu venirea lor in Dacia, adicd aducind cu sine limba i moravurie
romane, au adus si credinta lors 24. Ghenadie Endceanu sustine teoria
continuitd{i; poporului romin in Dacia si infrdfirea lui cu valahii balcanici
dar emite o serie de afirmatii hazardate. Asa vorbeste despre viata social-
politicd bine organizal'é a rominilor din Dacia in epoca migratiunilor, o
v1ata politicd mixtd intre veac. VII-XII, cind principele domnitor era uneori
bu! gar, alteori romin (in rev. cit. an II p. 382-83; 386). Apoi comite exa-
gerari cu privire la introducerea limbii slave in biserici $i a organizatiei
bisericesti de la moj it evul mediu, cici Ghenadie Endceanu socoteste a
fi romini tofi ierarhii pomeni{i in Iliria, Moesia, Scitia Minor si Panonia,
rominii tinzind — dupd el — a avea o bisericd neatirnatd de tronul de la
Roma si Constantinopol, supunindu-se uneori arhiepiscopiei de Ohrida, dar
cerind totusi de la Roma sau Constantinopol, spre sfirsitul primului mi-
leniu, patriarh sau cel pufin arhiepiscop (in rev. cit., II, p. 583, 517-19 sq.).

Excesul de patriotism de care dd dovadd autorul 'scade din obiectivi-
tatea lucrdrii si prin aceasta din valoarea ei, dar nu este mai putin ade-
virat cd unele din afirmatiile sale hazardate se datoresc lipsei de izvoare
istorice si de material documentar maj bogat. In mare masurad afirmatiile
sale au fost completate, imbogétite sau infirmate; autorul insa cistigid me-
ritul ¢4 ocupindu-se cu o problemid spinoasd, nerezolvati in parte nici
pina astizi, da citeva rezolviri exacte, intr-o vreme cind la noi de-abia se
pdsea la studii istorice serios stiintifice 25.

23. E.- Golbinski, Kparkiii ouepkn ncropln npapocaasumxe uepksei Boarapckoi,
Cep6ekoit u Pymmuckoit, Moscova 1871 gl Macarie mitrop. Moscovei, Heropia Xpnue-
'rianc-rnnab Poccin a0 pabHoanocrora kH. Bragumipa susfinuserd cre.?.tinarea romini-
lor prin bulgarl unguri sau alte popoare finvecinate. G. Eniceanu incearci Si
demonstreze contrariul §i ajunge fa concluzia ci «primele seminte ale crestinis-
mului in Ungaria au fost rispindite prin cresb'nii dintre romini» in «Biserica
Ortodoxii Romin#i», an. II, p. 582). Cit priveste pe bulgari, acegtia au primit in
parte crestinismul tot de la romini, pe calea convietuiri (rev. cit., amn. I, p. 453).

24. In rev. «Brserica Ortodoxi Romin#d», an. I, p. 500. In sprijinul afirma.
tiilor sale aduce marturia scriitorilor vechi bisericegti (Tertulian, Socrat, Procopiu).

25. Cu privire ‘la vechimea crestin'smului la noi s-au emis diferite ipoteze
din care spicuim: N. Iorga afiri crestinarea progresivi a rominilor (daco.roma-
nilor) din epoca apostoiici, prin colonistii adugi fn Dacia §i prin comercianti
din Asia Micd. Lipsa de méarturii epigrafice crestine anterioare veac. IV se explcd
prin siricia crestinilor persecutapl. (Istoria Bisericii Romine, ed. II, vol. I, Bucuresti
1928, p. 11.14). J. Zelller afirmi rispindirea treptats, in asa fel incit la venirea
bulgarilor, popuiatia romineasci asezati de o parte §i de alta a Duniril era
deja cregtind (Les origines chrétiennes dans les provinces danubiennes de I'Empire
romain, Paris 1918, C. Daicoviciu (In jurul crestinismului in Dacia, in rev. Studii,
an. I, ian.-mart. 1948 p. 122-127) ajunge la convingerea c# cregtinismul rominesc
s-a rispindit prin doud cil: de jos in sus, in epoca romani cind s-au format
primele comunitfi{i crest’'ne populare (‘2 inceputul colonatului), $i de sus in jog,
prin bulgarii ce stipineau gi tinuturile nord-dunirene in epoca crestinirii lor. Pind
in veac. IX-X, spune C. Daicoviciu, nu se poate vorbi de o deplind cregtinare 'a po-
porului romin. Aceeasi pirere gi in Istoria R.P.R, Manual pentru invitimintul
mediu, Bucuresti 1952, p. 57-60. In privinta stipinirii bulgare ‘@ nordul Dundril si
a introducerii liturghiei slave la romini, vezi A. Grecu, Bulgaria in nordul Dundrii
in veacurile al IX-X-lea, fn Studii §i cercetiri de Istorie medie, anul I (1950),
iulte-dec., p. 223-238.
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Despre aceeasi problemd, a vechimij crestinismului rominesc, scrie $i
profesorul N. Lascu de la Chisindu in studiul Periodul intuniecat din Istoria
Rominiei 26. Autorul se ocupid cu starea politico-religioasd a rominilor
pind la formarea organizatiilor statale. In prima parte face istoricul teri-
toriului in care locuiesc rominii, de la cucerirea Daciei de catre Traian,
repedea co'onizare a provinciej prin colonisti din toate parfile imperiului,
situatia rominilor la venirea bulgarilor, neadmitind rolul rominilor in
organizarea primului imperiu bulgar (cum afirmase Gh. Endceanu) 27.

Cea de a doua parte a lucririi este dedicatd crestinismului rominesc.
De la inceput autorul respinge tradifia ‘egendard a predicdrii apostolice
pe teritoriul rominesc, socotind totusi ca rominii au primit crestinismul in
veacul II prin colonisti. Ca dovadd a vechimii crestinismului aduce actele
martirilor din Dacia si actele sinodale in care apéreau ierarhi cu juris-
dictie tn partile noastre. Autorul e convins de existenta unei so.ide organi-
zatii bisericesti rominesti de-a lungul primului mileniu din era noastri, care
a influenfat crestinarea slavilor si a bulgarilor (in rev. cit.,, p. 798). Stu-
diul prof. N. Lascu este mai bine intocmit decit al jui G. Enédceanu, iar
unele concluzii au rdmas valabile pind astdzi. Nu se poate accepta insa
afirmatia existentei unei organizatii bisericesti bine conturate in pirtile
noastre, in acel «period intunecos». De altfel numerosi contimporani af'
autorului nostru si chiar istorici din zilele noastre au con'struit diferite
’;eorii unele fanteziste, privind «importanta» organizatie bisericeascd de
a noi.

Ghenadie Endceanu scrie un articol legat de aceasti problemd, Mitro-
polia Ungro-Vlahiei. Titulatura mitropolitilor, (in «Bis. Ort. Rom.» an V
(1881), p. 135-149) in care autorul socoteste privind biserica romineasci,
faimoasa mitropolie a Celfiniei (Mntoémois KeAtlnvis.s Pov tii xoothevi
xol tagav). Acesteia 1i aparfinea — dupd bogata imaginajie a lui Ena-
ceanu — si arhiepiscopia din insu'a Karpatos (arhipelagul ionic), plasati:
de autor in muntii nostri 28,

In problema crestinismului rominesc in Evul Mediu mai mentionim
art. Intiile seminfe ale crestindtitii in Tirile Romine (in «Bis. Ort. Rom.»
an XVI (1892), p. 673-692; si in extras) si C. Erbiceanu, Studii istorico-
canonice asupra ierarhiei Bisericii romine intre Secolii al IX-lea si al
XIV-lea (in «Bis. Ort. Rom.» an XVII (1893), p. 536-557). Tot aici amin-
tim trad. lui Const. Erbiceanu din Nil Doxapatriu, Despre ofiginea si in-
tinderea tronurilor patriarhale in Biserica cfestini (in «Bis. Ort. Rom.»
an XIV (1890), p. 569-600).

~In anul 1883, in Rominia au loc serioase proteste ale cercurilor reli-
gioase din cauza intentiei guvernului de a infiinfa o arhiepiscopie catolici
pentru Bucurestj si pentru Iagi. Era o evidentd dovadi a cresterii influentei
st propagandei catolice in tara, datoriti — fin primul rind — dinastiei
strdine si a celor din preajma ei. Aceastd politici de nesocotire a intere-
selor nationale si religioase ale poporului va culmina aproape de noi,
prin incheierea concordatului dintre Statul romin si Vatican. Atunci, in

26. In rev. «Biserica Ortodoxi Romind» an, IX (1885), p. 578-590; 696.708;
783-798; 945-952. Traducere din ruseste de G. Eniceanu.

27. In rev. cit, p. 590: «E greu de determinat rolul rominilor in formarea
primului imperiu bulgar §i este adevirat aceasta ci# de ia aceasti epocd ei si-au
legat soarta lor pentru mult timp cu bulgaro-savonii ambelor maluri ale Dunariis.

28. Problema falsi a mitropol‘ei Celiiniei a fost reluati de prof. D. Stinescu. -

3
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1883, curia papald isi intefise alacurile inchipuindu-gi cad Biserica Orto-
doxd, proclamatd autocefald, va rupe legaturile canonice si spirituale cu
patriarhia ecumenicd (asa cum se intimplase cu Bulgaria).

Ca rdspuns la propaganda catolicd, in presa ortodoxd apar pagini de
protest impotriva proiectului guvernamental, afirmindu-se — pe buni
dreptate — c# cele doud episcopate sau prefecturi catolice afldtoare in
Rominia sint insuficiente pentru cei aproximativ 50.000 catolici localnici
in tard 29.

tEpiscopul Melchisedec prezintd Sf. Sinod o dizertatie intitulatd Papis-
mul si Biserica Ortodoxd in regatul Rominiiei, publicat de revista teologicd
bucuresteana «Ortodoxul» si de «Biserica Ortodoxd Romind» (an VIi
(1883), p. 321-430). Autorul face la inceput o prezentare istorici a mi-
siunilor catolice si a episcopiilor ce au fiintat pe teritoriul rominesc,
o prezentare a propagandej catolice in tdrile romine din vea-
cul XIII, cu Episcopia Cumanilor, pind in veacu) XIX, folosind pentru
aceasta o multime de documente. Acest incurs in istoricul propagandei ca-
tolice la noi, fi da putintd autorului si constate atitudinea papalitatii fa{a
de statul si poporul romin. Pe bund dreptate scrie episcopul Meichisedec:
«Papismul profitd de toate ocaziunile politice spre a se infiltra mai adinc
in tards (in rev. cit., p. 341), favorizat de libertatile conslitutionale, de
protecfia straind, de indiferentismul religios al celor culfi ca si de lipsa de
culturd a clerului i sirdcia Bisericii nationale (in rev. cit.,, p. 404). In
decursul istoriej rominesti, poporul nostru nu a fost ajutat de curia papala
in luptele sale de apirare si eliberare a patriei, c¢i de popoarele ortodoxe,
si numai unitatea de credintd cu ortodoxia popoarelor vecine o va putea
sprijini si in wviitor (in art. cit.,, p. 406-408). Ortodoxia e singura care
nu a impiedicat progresul national si autoru! vedea Patriarhia ecumenicd
«emancipatd de politici strdine de Bisericd... conducitoare a unitaii dog-
matice §i canonice a diferitelor Biserici nationale ale Rasdritului ortodoxs
(in art. cit. p. 409). Spre folosul poporului romin si a fericirii sale se im-
pune sustinerea Bisericii mationale, ridicarea si apararea ei — nu atacuri
indirecte, prin sprijinirea Vaticanului — si mentinerea legédturilor cu po-
poarele ortodoxe ‘surori,

Episcopul Melchisedec se ridicd impotriva pretentiilor si dorintei ne-
stapinite de suprematie a Vaticanului asupra intregii lumi crestine. Cre-
dinciosii catolici nu sint obiectul criticii sale, ci doar conducitorii de la
Roma, care cereau arhiepiscopi la Bucuresti si la Iagi, cu vicari purtind
titlurile unor orase rominesti. Era o flagranti inciilcare a canoanelor care
opresc existenta mai multor episcopi in aceeasi resedinii, si o totald neso-
cotire a ierarhiei nafiona’e. In incheiere ep. Melchisedec propune o serie
de masuri ce ar trebui si fie luale de Biserica noastrd pentru intirirea
autoritd{ii sale in {ard si peste hotar (art. cit., p. 425-430).

Legat tot de aceasta rezistenti romineascd impotriva influentei Vati-
canului in fara noastrd este si articolul lui V. Mangra, Roma si Biserica
Rominilor pe care revista «Biserica Ortodoxd Romini» il reproduce dupd
organul oficial al eparhiei romino-ortodoxe din Arad, «Biserica si Scoala».
Istoricu! ardelean scrie pe larg despre prigoana la care au fost supusi orto-
docsii din Transilvania de catre conducilorii catolici ai statului ungar

29. In rev. «Biserica Ontodoxs Romini», an. VII (1883), p. 290-294; 516.
527, 564.573. ‘
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(Ludovic cel Mare (1342-1382) liudindu-se cd lupta «ad extirpandos he-
reticos schismatico's». Art. cit., p. 293), ca si de habsburgi dupd unirea
unilaterald de la 1700. Pentru a ardta netemeinicia actului incheiat de
Atanasie Anghel si cej citiva protopopi ardeleni, autorul aduce marturia unor
fruntasi ai culturii rominesti din Transilvania. Ardtind cd unirea cu papa
nu a folosit poporului exploatat, ¢i unor cercuri strdine de sufletul si aspi-
ratiile rominesti, autorul scrie: «Toti oamenii mari, fesi{i din sinul Bisericii
unite, care au susfinut caracterul natonal al Bisericii $i au apirat cauza
nationalid a poporului nostru, toti au fost persecutati si exilati pind la
unuls> (in rev. cit., p. 521) 80. Ca si ep. Melchisedec in articolul amintit
mai sus. V. Mangra afirmd i numaj Ortodoxia a putut sprijini poporul
romin in tot cursul istoriei sale: «mdirirea lui Stefan §i a lui Mihai era
bazati pe ortodoxie, pe solidaritalea cu toate popoarele ortodoxe ale Orien-
tului» (in art. cit., p. 572).

Trebuie si& amintim cd in ciuda protestului Sf. Sinod si al revistelor
bisericesti oficiale, guvernul aprobd infiintarea arhiepiscopiei catolice a
Bucurestilor primind in acest post pe fostul episcop Paoli, titular de
Nicopol.

In 1890 episcopul Melchisedec di la lumind un nou studiu privind
dispute inlerconfesionale, de data asta despre Biserica Ortodoxa in lupti
cu protestantismul in veacul XVII-lea, mai cu seam# despre framintarile
si certuri'e dintre ortodocsi si calvini 31, dizertatie t{inutd intr-una din sedin-
tele Academiei Romine, al cirei membru era autorul.

Episcopul Melchisedec prezinti pe larg toate neinfelegerile interconfe-
sionale ce au aparut in acest veac, despre patriarhul Chiril Lucaris invi-
nuit pe nedrept de paternitale asupra «Mérturisirei de credintid» aparuti
la Geneva, si despre sinoadele ortodoxe {inute pentru consolidarea Orto-
doxiei ameninfate 32. '

In legdturd cu aceasta amintim c& C. Erbiceanu publicid lucrarea lui
Ghenadie Endceanu privind Istoria Mirturisirei ortodoxe, in «Bis. Ort.
Rom.» an XXII (1898), p. 803-822; 853-873.

Tot C. Erbiceanu publicd Mérturisirea de credinti ‘a episcopului Hac-
man (al Bucovinei, T [873), cu ocazia hirotoniei sale (3/15 iunie 1844), in
«Bis. Ort. Rom.» an XXIT (1898), p. 874-884.

Ghenadie Endceanu publicd Predicatorii Moldo-Valahiei, traducere din
P. Uspenschi, - IIpenossiunky 85 Boarapin Mozgopaaxim n Yropegin Pycen.

30. Referitor la unirea de la 1700, G. Enficeanu reproduce sub titlul Uniatia
sau legea a treia, Intrebari si rispunsuri pentru legea a treia, scrisi de pr. Vasile
din Fagarag — in rev. «Biserica Ortodoxi Romin#» am. VII (1883) p. 496.515.
Acelag’ editor foloseste un shornic ce cuprindea un «Tratat despre pogorirea Sf.
Duh», seris de Maxim Margunis si inchinat lui Petru Cercel, la intocmirea arti-
colului Petru Cercet fatdi cu Papismul, in rev. «Biserica Ortodoxi Romin#» an.
VIII (1884), p. T45-754. '

31. In rev. «Biserica Ortodoxi Romind» pe an'i XIV (1890) si XV (1891) in.
diverse numere ale revistei. De asemenea in Analele Acad. Romine, seria IT t. XI.
partea I, istorie p. 1-116. '

32. Despre frimintirile Patriarhiei Ecumenice si luptele sa'e cu diplomatia

.repreze_ntanvi;ilor apuseni — pap'stasi sau protestanti — 1a Constantinopol, cu
instabl’itatea politicii sultanilor $i cu venalitatea inaltilor demnitari otomanl. Tot
despre raporturile ortodoxie’ rominegti, — de astadatdi cu calvinismul — se

ocupi gi pr. Emilian Micu in art. Nolite privitoare la istoria rominilor din Tran-
sitvania, in rev. «Biser'ca Ortodoxi Rominds, an. XVII (1893), p. 465.472,
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In paginile revistei «Biserica Ortodoxd Romind» apar insd si biografii
ale unor ierarhi din trecut, fmprospdtind in amintirea cititorilor, chipul
personalitdiilor ce au jucat adesea roluri importante in viata bisericeasca
si politicd a tdrilor romine.

Episcopul Melchisedec scrie Grigore Tamblac adiugind la sfirsitul
studiului, «Viata Sf. Toan Cel Nou de la Suceava» 33.

Ghenadie Endceanu publicd viafa si opera lui Peiru Movila inspirat
in mare midsurd dupd Golubev Riepcrilt Mirpomomite Ilerp Mormia in
«Bis. Ort. Rom.», diverse numere din anii VII (1883) si VIII (1884) 34.
Acelasj autor scrie si biografia inchinati Mesterului Monale, in «Bis. Ort.
Rom.», an VII (1883), p. 75-95; 149-168; 217-234. Tot Ghenadie Endceanu
publicdi un studiu biografic asupra Mitropolitului Teodosie 1668-1672;
1679-1708 in «Bis. Ort. Rom.» an V (1881), p. 25-47; 78-110. De asemcnea,
studiul biografic Mitropolitul Filaret Il (1792-1793 — in «Bis. «Ort.
Rom.», an V (1881), p. 314-327; 443-463.

Episcopul Melchisedec se ocupd cu aceiasi ierarhi in Schite biografice
din viata mitropolitului Ungrovlahiei Filaret II, in «Bis. Ort. Rom.», an XTI
(1887), p. 3-43; 126-163.

O mai bunid lucrare este biografia lui Andrei Saguna scrisd de P.
Girboviceanu — in «Bis. Ort. Rom.» pe anii XXII-XXIII, diverse numere.

Const. Erbiceanu publica Ulfila, viata si doctrina sa, in «Bis. Ort.
Rom.» an XXII -(1898), diferite mumere ale revistei. Tot el editeazd dupd
manuscrisul arhim. Nectarie Banul de la lavra Sf. Sava din Palestina,
Viata unui imbunidtatit calugar romin, Irinarh Roset, in «Bis. Ort. Rom.»
an XXII (1898), p. 603, 632; 770-791 35. De asemenea publica Citeva cuvinte
asupra Arhim. Sofronie Biarbosul, in «Bis. Ort. Rom.» an XXIII (1899),
p. 525-546.

Ghenadie Rimniceanu (Enadceanu) in Din istoria bisericeascd a romi-
nilor traduce pe Jagici (Archiv fiir slawische Philologie, I Band, 8 Heft,
Berlin 1888, p. 354-63) in prezentarea lui Nicodim cel Sfin{it de la Tis-
mana — in «Bis. Ort. Rom.» an XII (1888) p. 894-903.

Din domeniul hagiografiei, apar in perioada studiatd: Diac. $t. Cali-
nescu,Despre Si. Niceta (Nichita Romanul) — in «Bis. Ort. Rom.», IV
(1878), p. 103-113; G. Zotu, Sf. Sava Martir Gothy, in «Bis. Ort. Rom.»,
VII (1883), p. 169-180 si editarea Vietii si Minunilor Cuvioasei Paraschiva
de cdtre episcopul Melchisedec, in «Bis. Ort. Rom.» XII (1888).

In paginile aceleiasi reviste apar adesea scurte prezentdri de manastiri
rominesti, scurte mionografii privind monumente sau comunitd{i crestine de
pe teritoriul locuit de romini.

G. Endceanu prezintd Ministirea Apele (Vodita), cu toate actele de
danie din veac. XIV-XV, in «Bis. Ort. Rom.» IV (1878), p. 625-633;
747-763. Acelasi autor di o scurti Istorie a schituluji Vovidenia, in «Bis.
Ort. Rom.», VII (1883), p. 605-617, si Schitul Pocrov — in «Bis. Ort.
Rom.», VIII (1884), p. 40-48; 140-146, dupi «Din istoria Sf. monastiri

. . 33. In rev. «Biserica Ortodoxd Romin#d», an, VIII (1881), p. 410-435; 475-542;
apdrut 9i in Analele Acad. Romine, seria II tom, V (1883.1884), sectiar II, p. 1-110.
.. 34. Apérut si in extras: G. Eniceanu, Din istoria bisericeascd a rominilor.
Mesgterul Manole si Petru Movilid, Bucuresti. 1884, p. 352,
35. Apdrutd si in extras; Arhim. Nectarie Banul, Viafa gi petrecerea cuvio-
sului arhim. Irimarh Roset, cu o prefati de C. Erb'ceanu, Bucuresti, 1898 55 p.
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Neamfu» a preotuluj Andronic. Tot el editeazd Plingerea Sfi. monastiri
Silvagul (Prislop), in «Bis. Ort. Rom.», IV (1878), p. 496-507. - '

C. Erbceanu editeazd Istoria Sf. monastiri Risca, in «Bis. Ort. Rom.»‘,
XVIII (1894), p. 451-466 dupd arhim. Neoni! Boca si Amfiloh’e ierod., apoi
Istoria mindstirii Cernica, cu viata Prea Sfintitului Calinic, dupa arhim.,
Anastasie Baldovin, in «Bis. Ort. Rom.» an XXII (1898) p. 1008-1048.

Gheras'm Timus scrie Manistirea Cernica Stavropighie — in «Bis.
Ort. Rom.» XVII (1893), p. 642-671, cu editdri de documente, si Istoria Epi-
scopiei de Riddauti, traducere din Wichenhauser, in «Bis. Ort. Rom.» XIV
(1890), p. 552-562; 617-632; 725- 741.

Pr. I. Folea face un sumar Istoric al Bisericii Sf. Niculae Domnesc din
lasi — in «Bis. Orf. Rom.» IX (1885).

, Const. Stamate Ciurea descrie Akermanul si izvorul Sf. si marelui
mucenic Ioan cel Nou de la Suceava in «Bis. Ort. Rom.» XXI (1897), p.
329-337.

Episcop Melchisedec, Inscriptia de la Manistirea Rizboieni — . in Bis.
Ort. Rom., an VI (1882) p. 649-664; 689-719. Studiazd evenimentele din
Moldova (1490) si analizeazd in'scriptia 36.

Revista «Biserica Orlodoxd Romind» publici un bogat maferial do-
cumentar, maj ales in u:timii ani ai veacului trecut, in primul rind datorita
cercetdrilor neobosite ale lui C. Erbiceanu, profesor la Facultatea de Teo-
logie din Bucuresti. Desi depidseste cadrul lucrdrii de fati, mentionim "
.0 parte din acest material. _

Incd din ce| de al doilea an al aparitiei revistei, G. Endceanu incepe s
publice sub titlul Mitropolitul Ungrovlahiei Neofit I, notele de cilitorie ale
acestuia, intreprinsd fntre anii 1746-1747 (in «Bis. Ort. Rom.» II (1875),
p. 315-327; 632-640; 737-744; III (1876), 6-22; 175-183; XIV (1890),
p. 718-724). Tot G. Endceanu este editorul Condicei Sfinte in care pu-
blicd acte legate de mitropolia Tarii Rominesti 37

Const. Erbiceanu publicd numeroase documente privind viata'si activi-
tatea rodnicd a lui Antim Ivireanu: Descrierea manuscriptelor mitropolitului
Antim lvireanul — in Bis. Ort. Rom. XII (1888), p.- 1013-1030; Invititura
bisericeascd a lui Antim — in Bis. Ort. Rom. XVII (1892) si XVII (1893),
cu reguli catre preoti; Maximele si sentintele lui Antim Ivireanul — in Bis.
Ort. Rom. XIV (1890), p. 333-355; si altele.

Acelasi Const. Erbiceanu editeazi enciclici ale unor ierarhi romini c§-
tre pastoritii lor: Enciclica lui Clement episcop al Rimnicului (1735-1749),
in Bis. Ort. Rom. XVIII (1894), p. 123-129, dup3 ziarul «Menirea -preo-
tului»; Enciclica canonici a episcopului de Rimnic Filaret, (1780-1792),
in Bis. Ort. Rom., XV (1891), p. 403-421; 507-521; 626-647; Enciclica lui
Dositei Filitis (1793-1810), in Bis. Ort. Rom., XXI, (1897), p. '662-669;
0 enciclicd a mitropolitului Nifon (1850-1875) .in Bis. Orf. Rom., XVII
(1893), p. 616-622. De asemenea hrisovul lui Mihail Racoviti din 1742
pgntru reorganizarea Bisericii rominesti, sub tit:ul Vechile privilegii ale
Bisericii rominesti in secolii trecuti, in «Bis. Ort. Rom.», XXIT (1898), ‘p.
721-737; si al lui Constantin Moruzi (1794), cercetind validitatea hirotoni.
ilor, in Bis. Ort. Rom. XXIIT (1899), p. 43-49.

36. Apirutd si in Analele Acad. Romi eri
171-204. $ omine, seria II, t. VII (1884-1885), p.
37. Apdruty §i in extras: G. Eniceanu, Condica Sfintdi a Mitro
vlahiei, vol. I, Bucuresti 1886, 2 £. 4 448 4 XXVI + XIV p. + 1 pl_mmel Ungro-
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Colectionind manuscrise de cronicari greci, in vederea publicdrii cro-
nicilor grecesti din Principate, Const. Erbiceanu prezinta cititorilor revistei
note biografice si fragmente din opera luj Naum Rimniceanu, in Bis. Ort.
Rom., anii XII-XIV si XXIII (1899), diverse numere; Constantin Chesarie
Daponte, in Bis. Ort. Rom., XVII, si editeazd dupa Pericle Zerlenti, Efe-
meridele lui loan Cariofil, in Bis. Ort. Rom. XVI, p. 577-600.

Acclasi Const. Erbiceanu editeaza Procanonu] lui Petru Maior 38 in
Bis. Ort. Rom. XVIII (1894), p. 395-416; 481-515; 577-611; 673-693, facind
cercetdri istorico-literare asupra Istoriei Bisericii Rominlor a aceluiasi au-
tor, in Bis. Ort. Rom. XIX (1895), p. 1-26; 112-131.

® _ -

Cum am mai aritat si in altd parte, in cei din urmd ani ai veacului
trecut, revista oficialda a Sf. Sinod al Bisericii rominesti se transforma
intr-un adevirat magazin istoric, prezentind un bogat materia! documentar
care interesa Intr-o micid méasurd pe preotii sili{i s3 se aboneze la aceasta
revistd. Studiile ce ahundi in pag'nile revistei, cu o limba si un 'sti] foarte
adesea greoi, nu satisfdceau dorinta clericilor de a avea o revistd, care,
oglindind framintérile si aspirafiile preotimii, s caute o rezolvare a tutu-
ror intrebdrilor ce-i frimintau. Din aceasti cauzd revista este criticatd
de numeroase alte periodice bisericesti ale vremii, cerind sa vada in prima
revistd bisericeascd romineascd altceva decit traduceri le documente, edi-
tdri de manuscrise sau studii de teologie, mai mult sau maj pufin sa-
vante39. Gresala cea mare a redactiei si a celor ce intrefineau revista
consta in faptul c4 materialul din paginile revistei se cerea si multumeasca
atit exigentele specialistilor in ale teo'ogiei, cit si neldmuririle si preocu-
parile mirunte dar vitale ale clerului. Se simtea nevoia scindarii materia-
Tului revistei. ldsind la o parte studiile de teo'ogie sau istorie, iar de
cealaltd problemele de teologie practicid legate de viata clerului rominesc.
Aceasta s-a fdcut de abia in zilele noastre cind editarea mai multor reviste
bisericesti de citre Patriarhia Romind a orinduit in planul de lucru al
fiecdreia preocupari si programe diferite.

In preajma discutiilor si luptelor duse pe tdrim diplomatic pentru re-
cunoasterea autocefaliei Bisericii rominesti, apare la Bucuresti, sub patro-
najul nemdérturisit al mitropolitului Calinic. revista Ortodoxul (1880-

38. Apirutd si in extras, P. Maior, Procanonu!, dupi ms. autograf existent la
Academia R.P.R., de C. E., Bucuregti, 1894 XXIT + 100 p.

39. Astfel, Vocea Clerulul, foaie bisericeasci (14 nov. 1876-—apr. 1878) spune
de la inceput cd: «BiSerica Ortodox#i Romind (revista)... impus# tuturor preotilor...
n-a inteles destul misiunea unui asemenea jurnal (al apiririi intereselor clerului).
gl i-a dat o directiune nu tocmai nimerits, cdci @sind cu totul la o parte ches-
tiunile vitale si =z'nice ale clerului, jurnalul Sf. Sinod oferi lectorilor sii numai
nigte disertatiuni “ungi, cu citatiuni din diferite cirti si limbl pe care cea maj
mare parte a clerului nu le poate Infelege..» («Programas, 14 mov. 1876). Preotii
nu vor si primeascd jurmalul Sf. Sinod, cerind si vadi in el in loc de «disertatiuni
desarte, in loc de cirti Intregl ce le publici pentru o speculd de nejertat.., ches
tiuni de actualitate» legate «de interesele clerului» («citre abonati», an. I, nr. 23).

Mai mult chiar, oficiosul Sf. Sinod este invinuit de plagiat (vezi Biserica
Romind, an. IT (1884), p. 277-279).

Din materiaul publicat de Vocea Olerului spicuim art. arhim, Gabriel Ris.
canu, Intila riispindire a cregtinismulut in tirile duniirene, an. II (1878), nr. 1,
p. 1.3; ar. 2, p. 9-10.
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1886) 40. Redactia revistei este incredintata lui: G. Zottu, profesor de gre-
ceascd la Si. Sava si de drept bisericesc la Seminarul Nifon. Noua revista
duminicald publicd un variat material teologic, rdspindind in primul rind
ideile patronului ei, prin pastorale arhieresti, scurte studii de doctring,
‘predici si, In ultimii ani de existentd, articole asupra trecutului bisericesc
$i a vechii literaturi rominesti.

Impotriva eelor ce susfinuserd organizarea bisericii rominesti din vea-
cul VI, cu diferite episcopii si mitropolii, apar Citeva note istorice asupra
infiintdrii primelor mitropolii. urmate de o mica prezentare a lui lachint,
primul mitropolit al Ungrovlahiej (in «Ortodoxul», an VI (1885), p. 41-44;
49-51).

- Sub pseudonimul Spes apar in 1884 arlicole privind Influenta . religiunii
asupra scriitorilor nostri laici, din veacurile XVI-XVIII, (in «Ortodoxul»
V. (1884), p. 337-341; 346-349, sq.), scofind in evidentd rolul Bisericii in
cultivarea acestora. Viata si opera Mitropolituluji Dosoftei cicupd multe din
paginile revistei («Ortodoxu», V, (1884), p. 93-95; 101-103; 107-109, sq.).

Tot aici se publicd si diverse notite asupra unor ierarhi. moldoveni, ca

Leon Gheuca (1786-88) si Gavriil II (1792), in «Ortodoxul» V, (1884), p.

350-352; 385-387. , _ o '
De asemenea revista publicd critica faculd de G. Cretu la Codicele
voronetean al prof. G. Sbiera de la Cernduti (in «Ortodoxul», VII (1886),

p. 217-219; 226-228... sq.). , »

Organ nemirturisit al mitropolitului primat, «Ortodoxul» face bund
figura prinire celelalte periodice bisericesti contemporane. Conducerea lui
se -sileste pentru intdrirea credintei, publicind pastorale si indemnuri chi-
riarhale, traduceri din literatura patristicd si o bund oglinda a vietii ro-
miniler ortodocsi de pretutindeni. In.paginile revistei se oglindeste lupta
conducerii bisericesti impotriva elementelor ce ciutau subminaréa Orto-
doxiei, fie prin prozelitism catolic, fie prin defdimarea fnvataturii si aie-
rarhiei, luptd dusd de cei ce se vedeau reformatori ai Ortodoxiei rominesti.

Misciri de «reformare» a Ortodoxiei apar si in primdvara anuluj 1882
cind lasul este tulburat de curentul destructiv provocat de revista biseri-
ceascd Desteptarea ¢1. Condus de un grup de clerici certati intr-o oarecare
mdsurd cu conducerea hisericeascd. setosi de o democratizare rdu infeleass
a Bisericii, de o anihilare a activitatii sinodu'ui si a ierarhiei superioare,
fulminantul periodic iesean amageste indestul pe numerosi preoti de buni
credintd din Moldova. In programul revistei intrau o serie de reforme ra-
dicale ale vietii bisericesti de la noi, prin sinoade mixte, desfiintarea mona-
hismului, mult agitata cdsitorie a doua a preotilor, inliturarea amestecu-
Tui 's-tat_u'fui in cele bisericesti si altele. Ceea ce strica mai mult revistei
erau mijloacele prin care aceasta incerca si lupte: calomnia, insulta si
-bat]ocur‘a, nemultumind prin acestea pe mu'ti dintre cititori, chiar daci
unele din dezideratele revistei ramineau si' ale lor (ca de exemplu pro-
blema.ceﬂuel de a doua cédsitorii a preotilor pentru care chiar se precofiiza
de revistd un sinod preotesc la Focsani).

40. Ortodoxul foai-e eC]CSiaStiCa B'ucuresti 1 ian 1880—24 an 1886 2 nu-
’ . ' i) 8 8-
mere pe luni (de la 1 lan. 1883. S8 té.mina,l . : y

i, . ; ; . 2 P ) Red Dr. G. Zottu (pini in. 1884).

41. Desteptal‘ea Ziﬂ.r ECIESiaSﬁCO-Htera! Ia?i 1 a pr - i —
7 g 5} y f k . 1882 1884 1 lan. 1 1ulb
1886 ( cu subti tlu] «Or an al clerul u ire: i " N 2‘

i 1 8 T i m rean din regatlll ROIILm.lei»), ﬁi 188
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Biserica moldoveneascd simte nevoia aparérii pozitiei ortodoxe si cano-
nice si a ldmuririi clericilor ce puteau fi inselati de apelurile §i de progra-
mult anunfat cu mult zgomot de cej de la «Desteptarea». De aceea mitro-
politul losif Naniescu, interesat in apdrarea Bisericii face sa apard la Iasi
Revista Teologica (25 martie 1883) 42 condusd de profesori ai seminarului
de la Socola (Const. Erbiceanu si Drag. Demetrescu), rispindind astfel
invitatura crestind autenticd si combatind excesele celor ce fucrau impotriva
Bisericii si a intereselor poporului. Redactorii expun programul revistei in
primul siu numir din 25 martie 1883; «a consolida Biserica romind pe
baza asezdmintelor stramosesti si in vedere cu actualitatea si cerintele
timpului», contribuind astfel «la edificarea adevaratelor principii sdna-
toase..., la consolidarea, organizarea si inflorirea i (a Bisericii)... ca si
contribuie ca unul dintre cei mai puternici factori la marirea, prosperitatea
si indltarea natiunii si a statuluj rominy. In cei patru ani de aparitie (25
martie 1883-18 ian. 1887) in paginile revistei se publicd un material variat
din diferite ramuri ale teologiei ca si articole de solufienare practici a
problemelor ridicate de viati si de noile curente, intr-o carecare misura
— dupd cum am vazut — antireligioase.

Intre aceste materiale ce preocupd pe cititori, apar uneori si articole
de istorie a Bisericii rominesti.

C. Erbiceanu di la lumind Netite istorice asupra timpului si impreju-
rdrilor religioase in care s-a tinut sinodul din lasi (in Rev. Teol., an. I,
p. 202-208), urmate de Practicalele sinodului de Ja lasi care este al doilea
contra capitulilor luj Ciril (in Rev. Teol,, an I,, p. 213-216; 220-222; 239-
240). In toate acestea autorul traduce din lucriri ortodoxe grecesti indrep-
tate impotriva «Mdrturisirii» atribuitd Iui Chiril Lucaris (mai mult din
®atd tav xalfviksv xegolalov, xal Eoarhocws Kupidlhov 100 Aoundoewe
dvtippnowc  prezentind in extenso si «Epistola sinodicd a patr. Partenie.

Incercind sd facd un scurt istoric al seminarului de la Socola, C.
Erbiceanu prezinta cititorilor Citeva cuvinte asupra invdtimintului religios
la rominii din Moldova (in Rev. Teol. an II, p. 209-214) cu Perioada de
la Vasile Lupu in timpul domnilor fanarioti, urmat de Perioada din timpul
fanariotilor pind la scoala... Socola (in Rev. Teol, an II, p. 217-222), expu-
nind apoi in numeroase pagini istoricul seminarului de la Socola 43.

Cu ocazia semicentenarului inva{dmintuluj superior in Moldova, Erbi-
ceanu rosteste un cuvint in aula universita{ii iesene asupra scolii grecesti
din Principate, pind la 1829, publicat apoi in Rev. Teol. III, (1885), p. 124-
128; 132-135; 141-149; 159 160).

Acelasi C. Erbiceanu publicd numeroase dar foarte scurte biografii de
dascadli greci de la scolile domnesti din lasi si Bucurest; (Paisie Ligaridi,
N. Cherameros, leremia Cacavala, Sevastos Chimenitu! (in Rev. Teol,, an
ITI, p. 261-264; 268-270), ca si diverse acte oficiale referitoare la istoria
romineascd, catalog de manuscrise — mai ales manuale grecesti, sau
fragmente din cronicari greci ai veaculuj XVIII (Cesarie Daponte, Epistola
cdtre Banul Dudescu (1754), in Rev. Teol., an. I1I, p. 305-308). Tot el este

42. Revista Teologicd, Revisti eclesiasticdA siptiminaly, Iagi, 25 mart. 1883-
18 lan. 1887. Redactori si editori Const. Erbiceanu §i Drag. Demetrescu. Cola.
borator G. Erbiceanu (pind la 17 martie 1885).
. 43. Aparut si in extras: C. Erbiceanu, Istoricul Seminarulul Veniamin din
Miniistirea Socola Iasi 1885, 136 p.
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autorul unej scurte schife istorice intitulatd Faze din viata arhipastorald
a mitropolitului Veniamin (in Rev. Teol., an. IV, p. 248-253). i

In incheiere amintim schifa biografici Notite biografice despre mi-
trapolitul Ungrovlahiei Antim Ivireanul, publicate de episcopul Melchisedec
(in Rev. Teol., an 1V, p. 161-164; 169-173).

«Revista Teologici» ieseani isi inceteazd aparitia la 18 ian. 1887, cind
redactorul ei C. Erbiceanu este chemat la catedra Facultdtii de Teologie
din Bucuresti.

Apirutd din necesitatea apirdrii doctrinei si invdtaturii de veacuri a
Bisericii, revista iesean# ca si confratele bucurestean «Ortodoxul» izbuteste
— desi cu multd greutate — s#-si croiascd drum prin fradmintirile si
incertitudinile de care erau cupringi mulfi preoti din tard, reinstaurind
increderea in Biserica traditionald si in ierarhie.

Totusi lupte'e acestea nenorocite ale unor dlerici cu conducerea Dise-
riceascd, tristd mostenire a atacurilor intreprinse de organizatiile civile si
parfial bisericesti, incepute din domnia lui Cuza, turburd foarte mult con-
stiinta si convingerile religioase ale multor ortodocsi, intristati si vadi
sfisiindu-se in presd ierarhia bisericeascd din tard cu preotia de mir.

Neintelegeri si certuri existau chiar fintre membrii Sf. Sinod. Esle
indeobste cunoscut cazul arhiereului Calistrat Orleanu, judecat de forul su-
prem bisericesc §i absolvit in urma interventiei Parlamentului. Arhiereul
Galistrat scoate «ziarul ecclesiastic» Biserica romind (1 ian. 1883) 44 in
care fsi expune vederile 'sale asupra organizérij clerului rominesc infiuen-
tat, in parte, de statutul sagunian.

Avind alte preocupdri decit cele strict stiintifice, publicd totusi doui
articole legate de istoria bisericii romine: Crestinarea Daclei (an I, p.
129-131; 137-138) si G. Chifu, Cuvintele crestine in limba romin#, Note
filologice, (an I, p. 118-120; 132-135; 140-142; 147-149).

La aproape doudzeci de ani de la infiintarea episcopiej ortodoxe a
Caransebesului, centrul eparhial d4 la lumini in 1886 revista siptiminali
Foaia diecezani 45. Redactia, condusi de loan Bartolomei, precizeazi din
primul numar programul periodicului destinat clericilor si invititorilor
din regiune. Planul revistej prevede «si o parte menitd studiului stiintific
si literar care, tinind seama de imprejuririle noastre culturale, va 'stirui si
lumineze oamenii nostri, indeosebi pe preoti, invitatori si carturarii popo-
rului, indreptind, intregind si sporindu-le treptat cunostintele neapirat de
lipsd pentru zilnica lor ocupatie» (Citre onorabilii cititori).

Din variatul material oficial, predici, sfaturi agricole sau de igiens,
alegem Acte si documente din trecutul Episcopiei ortodoxe risiritene rc-
mine a Caransebesului, (an I, nr. 1-13 diferite pagini, nr. 49, p. 1-2; anul
nr. 11-12) ca si scurtele tnsemnirj ale redactorului asupra Sirului crono-
logic al episcopilor de Caransebes-Virset 1690-1865, an II, nr. 45-49). Din
trecutul ortodoxiei rominesti din regiune apar in paginile revistei Peliti-
unea din anul 1849 in privinta episcopiei Virsetului, (an I, nr. 14, p. 3-4'):
DinQarhi\éaG;):rotop—resbiteﬁalului gr. ort. romin al Caransebesului (an. XIIJ,
nr. 2, p. 5-6).

44. Biserlca Romfni, ziar eclesastic, Bucuresti, 2 ian. 1883—iun. 1884. Sip.
timinal, Red. Arhiereul Calistrat. ’ ? n 1884, Sap

45. Fila Diecezandi. Organ al Eparhiei gr. or. rom. a Caransebesu'ui 5 17 ian
1886-1950. Red. responsabil Ioan Bartolomeiu (pind 1a 15/2 mal I:gS), 'ap{)i Io:ﬁ
Ionagiu, Tralan Barau, Dr. Petru Barzu.
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Revista reproduce articolele din «Enciclopedia rominds privind Die-
ceza Aradului, (an XII, nr. 13-14) si Dieceza Caranmsebesului (an. XIII,
nr. 24, p. 4-5). ‘

Gh. Bogdan Duicd publicd mici studii asupra trecutului bisericii arde-
lene: Cidlugdrul Visarion Sarai (1744), un capitol din istoria Transilvaniei
(an. XI, nr. 6-9); Procesul episcopului I. 1. Clain (an. XI, nr. 32-53) —
Sava Brancovici (an. XII, nr. 5-6). :

- In 1898 se inchind numeroase pagini lui Andrei Saguna cu ocazia im-
plinirii a 25 de ani de 'a moartea acestuia (an. XIII, ar. 24, p. 1-2, passim).

«Foaia decezana», cu o lungd existentd (pinad in 1950), are ca mai
toate periodicele ardelene, un pronuntat caracter enciclopedic, prin desti-
natia cétre «cirturarii poporului romin», preoti si invatdtori. In Transil-
vania nu se observa acel divort intre educatorii satelor, ca in vechea Ro-
minie. De altfel, preotimea ardeleani indeplineste un mai pronuntat rol
educativ ce se oglindeste tn majoritatea publicatiilor eclesiastice de dincolo
de Carpati.

[n preajma episcopuluj de Rimnic, Ghenadie Endceanu (1886-1898)
apare periodicul bisericesc Menirea preotului, «ziar eclesiastic» (1 mart.
1890) 46. Condus de un comitet redactional, revista publicd un variat ma-
terial teologic, printre care si- marunte note istorice, cele mai multe pri-
vind monumentele religioase din eparhie. Din acestea amintim: Monu-
mentele religioase, Bis. Si. Paraschiva-Rimnicu Viicea, pr. N. lonescu;
Sch. Cetituie, M-rea Govora, Bis. Toti Sfintii-Rimnicul Vilcea, (an. III,
nr. 4; nr. 6; nr. 13, V, nr. 19). Tot aici amintim Istoricul Sf. Munte Athos
(in «Foileton», an. II, nr. 7, 8, 11, 17), art. lui Dionisie superiorul’ m-rii
Tismana, Monahismul si monastirile, (an. II, nr. 14); P. D., Citeva cuvinte
asupra mindstirilor in trecut §i starea lor actuald, (an. IV, nr. 14).

Cu privire la trecutu. eparhie; men{ionam art. Schitd istoricd pentru
Episcopia Rimnicului Noul Severin (dupi E. Popovici, Ist. Bis. Rom., in
ms.) anul IT (1891), nr. 1, p. 7-8; Episcopia Rimnicului, anul III, (1892),
nr. 18, p. 6-7; Schitd istorici a seminarului din Rimnicul Vilcei, an. IV
(1893), nr. 2, p. 2; ca si Odoare vechi bisericesti, an. VII (1896), nr. 8,
p. 1-3. Revista pubicd si Enciclicele lui Clement de Rimnic (1737-1749) si
Antim (1760!') — an. IV (1894) nr. 2, p. 2-4; nr. 11-12, p. 13-15, hrisovul
lui C. Hangerli pentru inchinarea m-rei Strehaia unuj orfanotropiu — an
VII (1896), nr. 6-7, p. 12-15; nr. 10, p. 6. ' o

«Menirea preotului» isi inceteazd aparifia odatd cu moartea sus{ina-
torului ei moral, episcopul Ghenadie Endceanu (f 14 ian. 1898).

Societatea preoteascd «Amvonul romin» editat din anu| 1891 la Bucu-
resti, o revistd proprie, intitulatdi Amvenul 47 «organ al intereselor cleru-
lui». Lipsit de preocupdri stiintifice, ocupindu-se in primul rind cu educafia
morald a clericilor si cu dezbaterea «legii clerului» sau propaganda cato-
licd, in noua revistd gdsim totusi oarecare material ce denotd preocupéri
istorice, in articollul lui B. Voinescu; Semimarul si cultura preotuluj in
Moldova in secolul al 19-lea (an. I, (1891), nr. 33, p. 2-4; nr. 35, p. 2-5;

46. Menirea preotulul, ziar eclesiastic. Rimnicul Vilcea, 1 mart. 1890—15 mai
1887, febr. 1898. Lunar. Condus de un comitet.

47. Amvonul, organ al intereselor clerului, Bucuregti, 1 ian. 1891—8 mart.
1893. Siptiminal. Redactat de un comitet al Societitii clerului romin «Amvonul
rominy. De la 1 apr. 1893, programul siu este reluat de noul periodic Amvonul sl
gcoala, organ al intereselor preofilor si invititorilor (pind la 28 iun, 1894).
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nr. 38, p. 2-4) ca si discursurile stud. A. Mugetescu Influenfa Bisericii
noastre asupra limbii si literaturii romine, an IT (1892), nr. 12-13, p. 2-9;
nr. 14, p. 2-7. »

Badea Cireseanu, profesor de teologie, face si apard ziarul eclesiastic
ilustrat «Vocea Bisericii» in aprilie 1894 48.

Revista publici numeroase dar foarte scurte didri de seamd privind
istoricul unor monumente religioase de la noi ca: Mitropolia Ungrovlahiei,
Mitropolia Modovei, Bis. Sf. lonicid (Moldoveni), Bis. Stavropoleos din
Bucuresti, m-rea Poiana Marului, (an. I (1894), nr. 3, 5, 18-19, 24). Cea
mai veche biserici din Fdgidras, Monastirea Cozia, Istoricul Bis. Sf. loan
Mosi, Istoricul bis. Oborul Vechi, O cédlitorie la m-rea Gdvanul, Bis. Bucur
din Bucuresti, Minastirea Dealului, Minédstirea Nimdaesti Musce:, Bis.
Doamnei din Bucuresti, Istoricul Bis. §i Spitalului Sf. Pantelimon, Bis.
Curtea Veche, Minastirea Cimpulung, Ciolanu, Tismana, Bis. Antim, Ma-
nistirea Mircuta, Sinaia, Istoricul Bis. Doamna (Colentina), Mandstirea
Neamfu, Dintr-un emn, Bis. Sf. Dumitru Colentina, Domneasca din Curtea
de Arges, Bis. din Fundeni-llfov, (in diverse numere din anul II (1895),
Mindstirea Hurezu si Bis. Comunej Afumati (an III (1896), ar. 2,
p. 2-3, 4-6).

Numeroase articole sint semnate de pr. Marin Dumitrescu, autor a nu-
‘meroase monografii de biserici rominesti. Acelasi autor publicd micile sale
monografii si in revista Teologul 42, redactat de un grup de studenti si
absolven{i aj Facultaiii de Teologie din Bucuresti, printre care I. Mihil-
cescu, I. Mdlaesti, C. lonescu si I. V. Raiculescu. Preocuparea revistei era
de a stimula studenf{imea in teologie spre culturd si a face sd patrunda
ideia unei reforme menite sd consolideze Biserica. Scurtele monografii pe
care le prezintd pr. M. Dumitrescu si altii privesc: Bis. Colentina, Dintr-o
zi, Catedraia din Turnu Severin, Sf. Dumitru, Albd (an. I (1898), nr. 9,
nr. 15-18), Domnita Bilasa, Sf. Nicolae Selari, Ministirea Plumbuita (an
II, (1898-9), nr. 5, nr. 6, 9, 13, 15). Tot aici se publicid si articolul lui
I. V. Raiculescu Promisiuni nerealizate (despre Unirea cu Roma), nr.
16, .p L.

Revista inceteaza sid apard la | ian. 1899 dupa ce incercase prin nu-
mqleroase apeluri cédtre abonati sd primeasci de la acestia plata abonamen-
tului, )
Se poate spune cd publicistica bisericeascd romineasci trecea la sfirsi-
tul veacului al XIX-lea printr-o serioasd criza. Din multimea efemerelor
reviste bisericesti, doar foarte putine isi prelungesc viata peste pragul
veacului urmitor. In vechea Rominie, afard de oficiosul Sf. Sinod nu se
mai afla decit revista didactico-religioasa Viitorul de la lasi, condusi de
prof. Boroianu.

*

Biserica Ortodoxd Romind a cdutat si foloseascd noile mijloace de
raspindire a invatdturii si doctrinei sale in masele largi ale stiutorilor de

48. Vocea Bisericli, ziar eclesiastic itustrat. Bucuregti, 15 apr. 1894—1 mai
1896. 2 pe luni. Comitet de redactie. De la 15 mai 1894. director Padea Ciregeanu.

49. Teologul, organ bisericesc, Bucuresti, 15 iam. 1897—1 fan. 1899. 2 pe luni.
Condus de un comitet. In ultimul numir afirm#: «Am ciutat totdeauma a pune in
Jurnal materii care si intereseze cu deoseb're pe fratil preot! rurali, doritori de
cunostinte mnot...». '
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carte, prin adoptarea presei periodice scopuriior sale. Inceputd ca o intre-
prindere oarecum particulard — de Dionisie Romano — presa periodicid
bisericeascd de la noi capitd avint dupd Unirea Principatelor si pind spre
sfirsitul veacului al XIX-lea cind, mare parte a ei se lasd minatd de alte
sentimente decit cele curat teologice educative. Biserica trecea prin ace-
leasi frimintdri si cutremure ca si statul ce nu-si gdsea stabilitate incer-
cind o «europenizare», o «ccidentalizare» a acestei «Belgii a Orientului»
riu inteleasd si rdu aplicatd. Framintarile absurde si uneori grotesti din
viata politicd, oglindite magistral in opera luj Caragiale isi gisesc co-
respondent si in viata bisericeasca a tarii: Lupte intre preotimea de mir
constituitd in asociatii mai mult sau mai putin organizate si polemicid cu
marea ierarhie, polemicd Intretinuti uneori — spre mirarea noastrd —
chiar de elemente din sinul sinodului (caz arh. Calistrat Orleanu), pro-
voacd mult rdu Bisericii, ca institulie, si masei de credinciogi. Politicia-
nismul care va deveni o plagd pentru clerul nostru in perioada dintre cele
doud rdzboaie mondiale incepe sa-si arate formele de la sfirsitul veacului
trecut. Presa hisericeascd nu face altceva — de cele mai multe ori —
decit sd ia partea uneia sau alteia din taberi, dupd cum era dirijati de
«innoitori» sau patronatd de ierarhi. Singura presa periodicd ardeleani,
unde preofimea romind ortodoxd era mai constienta si unde Ortodoxia era
cinstitad, si putine din perodicele de dincoace de Carpati, pastreazd demni-
tatea in ceea ce intreprinde.

Din acest noian de periodice am ales pe cele ce aveau §i preocupdri
stiintifice, si anume pe cele ce s-au ocupat de trecutul Bisericij rominesti.
Unele dintre ele, ca de exemplu Biserica, au un nivel stiintific mult scazut;
altele, ca de exemplu Biserica Ortodoxd Romind, incearcd si devind publi-
catii riguros stiintifice, trecind prin aceasta peste numeroase din preocu-
parile cititorilor. Revistele arddane ca si Revista Teologicd de la Tasi se
strdduiesc sd fmpace cit mai bine existenfele cercetdtorului cu nevoile de
fiecare zi ale lectorilor lor,

Asa se face ¢d in presa periodicd bisericeascd, serioasd, au aparut
studii de istorie, in care biserica afld de cele mai multe ori un sprijin in
apdrarea intereselor sale, o afirmare a vechimii adevarurilor sale si o con-
firmare a milenarei sale politici religioase.

In paginiie revistelor bisericesti rominesti a aparut un bogat si wva-
riat material istoric rominesc. Studii si articole de istorie bisericeasca, iesite
din pana unor iubitori de trecut rominesc cu preocupéri stiin{ifice sau numai
cu aspiratii de istorici, dar inflacdrati de dragoste pentru poporul si perso-
nalitatile ce au strdlucit din mijlocul lui, sint adesea contributii la cerceta-
rea trecutului, uneori neclar, al poporului romin si al Bisericii strdmosesti.
Din ele se desprinde ideea legiturii strinse ce a existat intre popor si Or-
todoxie, aceasta fiind maselor de credinciosi pav#zd in apirarea indepen-
dentei nationale si in mentinerea legiturilor frafesti cu alte neamuri de
aceeasi lege si aspirafii, in ciuda piedicilor ridicate de cei ce-i doreau sub-
jugarea. Din trecutul poporului si al Bisericii noastre desprind cercetétorii
ecleziastici rolul Bisericii in conservarea traditiilor artistice si inflorirea
artelor si a vietii culturale rominesti sub toate aspectele, toate acestea ca
un raspuns la dispreful fatd de Bisericd, dezvaluit de o parte a presei ro-
minesti crescutd in spirit anticlerical §i adidpatd din izvoare striine de
traditiile si viata autentici a poporului romtn. o
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Cu cercetarea trecutului Bisericii se ocupd adesea oameni ce gi-au creat
un nume in presa istorici romineascd, de la G. Zotu sau Ghenadie Eni-
ceanu pind la Const. Erbiceanu, profesor de teologie specialist in istorio-
grafie fanariotd, si la episcopul Melchisedec, erudt teolog si istoric, mem-
bru al Academiei Romine si recunoscut drept «cel mai interesant cunoscétor
specializat a! artei noastre medievale» 50, Seriozitatea si importanta pro-
blemelor tratate ca si competenta scriitorilor, toate acestea fac sd acordam
preseei periodice bisericesti de la noi, locul meritat aldturi de publicafiile
de specialitate care s-au ocupat cu cercetarea §i studierea trecutuluj popo-
rului romin.

50. M. A. Muzicescu-D. G. Nistase, art. cit., in rev. ¢it., p. 143.
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LUMINA DE LA RASARIT

ZECE ANI DE LA DESCOPERIREA MANUSCRISELOR STRAVECHI
' DIN DEPRESIUNEA MARII MOARTE

Veacul nostru este un veac a. inventiilor si al descoperirifor. Inventiile
accelereazd §i adincesc progresul tehnic, usureaza si imbundtatesc conditiile
de munca, fac si creascd productivitatea muncii, inlesnesc viata oamenilor,
ridica nivelul de trai, sporesc bunistarea obsgteascd si chezdsuiesc belsugul.
Inventiile rafineazd viata sub raport material, economic si cultural. Desco-
peririle, la rindul lor, inmultesc si adincesc cunostinfele noastre, promo-
veazd progresul cultural, stiintific, rafineaza viata oamenilor din punct de
vedere spiritual.

Dar se pune inirebarea: a maj rdmas ceva de descoperit, dupid ce
scoarta pdmintului a fost cutreieratd de cercetitori stiinfifici de la Polul
Nord si pind-n gheturile eterne ale Antarcticei, pe toate liniile de latitudine
ale planiglobului? Orizontal, probabil nimic. de seama dacd neglijam
unele zone teritoriale mai superficial cunoscute astizi, care incd maj pot
augmenta sau rectifica cunostintele noastre actuale despre oameni $i locuri,
cu tot ceea ce tine de specificul lor. Descoperirile contemporane se desfa-
soard pe linie verticald. Anul geofizic international, in miezul ciruia
stdm, cu cercetirile sale stiintifice asidue, promite surprize pentru studiul
vazduhului, pentru explorarile ce se fac in spatiile interastrale. Pe de altd
parte, sdpaturile arheologice scot la lumind alte si alte vestigii ale trecu-
tului secular sau milenar, care verificd rectificind sau tmbogitind cu cuno-
stinfe noi ceea ce se stia pind acum despre el. |

Ca si cind ar vrea oarecum sa dea o mind de ajutor expeditiilor arheo-
logice organizate care-i scurma tirina cu tirndcoape si hirlete, pdmintu!
insusi isi descuie tainitele adincurilor, inlesnind ochilor experti o privire cit
mai concludentad in nesecatele si suprinzatoarele rezerve de material docu-
mentar pe care le conservd in maruntaiele sale. Intimplarea — caci altfel
nu-i putem spune — vine in ajutorul omului dogorit de arsita cunoasterii
clare si cit mai complete a trecutului.

S-au implinit 10 ani de cind niste beduini din tribul Taamera, care-si
pasleau caprele pe povirnisurile depresiunii din preajma Mirii Moarte, au
dat cu totul intimpldtor de urmele unor cantitd{i enorme de documente
strdvechi, a ciror descoperire a pricinuit emotie in cercurile stiinifice din
lumea intreagd, stimulind cercetiri arheologice si paleografice incununate
de rezultate strdlucite. Studiile §i articolele referitoare la aceste descope-
riri se numara cu sulele (vezi excursu] bibliografic atasat acestei expuneri),
desi ne aflam doar in faza de descifrare a documentelor respective, cérora
li se gdaugé, din fericire, aite si a'te achizitii de pret, dobindite in urma
amintitelor cercetédri stiin{ifice organizate, care se afli in curs de desf-
surare.

Locu] exact al descoperirilor de acum 10 ani este o pesterd situati pe
tarmul de nord-vest al Mdrii Moarte, la 10 km. spre sud de lerihon, in
apropiere de Chirbet Qumran. Sub impulsul acelei descoperiri intim-
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platoare, intreaga regiune din depresiunea Mirii Moarte s-a transformat,
intre timp, intr-un vast santier arheologic, care aduce la lumind, in ritm
accelerat, noi probe documentare de interes preponderent istoric-reiigios
biblie. .

Ce s-a descoperit pina acum si in ce constd insemnitatea documentelor
scoase la lumina zilei?

Réspunsul la ateastd indoitd intrebare formeazd obiectul preocupa-
rilor acestei expuneri. Il vom da pe temeiul materialului informativ limitat,

dar de calitate, care ne std la dispozijie. Sursele directe — trebuie si
relevdm acest amdnunt — nu sint accesibile, in faza incipientd a cerce-

tarilor de acum, decit unui cerc restrins de specialisti.
VOLUMUL DESCOPERIRILOR

Manuscrisele descoperite la Chirbet Qumran si in regiunea inconjura-
toare se impart, dupd continut, in urmatoarele categorii:

I. Texte biblice de domeniul Vechiului Testament, ebraice si grecesti;

II. Texte aprocrife ale Vechiului Testament de existenta cdrora se stia
pind acum doar vag, fard sd li se cunoascd cotinutul;

III. Comentarii [a unele carti ale Vechiului Testament;

IV. Documente privitoare la ceea ce se numeste «Comunitatea reli-
gioasd de la Qumrany;

V. Alte documente de cuprins religios si de interes istoric;

VI. Fragmente de texte din cirlile inspirate ale Nouluj Tesament si

VII. Felurite documente de cuprins crestin.

S&d le urmarim pe rind.

I. In pestera descoperitd de piastorii beduini acum 10 ani, péstrate
destul de bine in niste vase (amfore) de lut, au fost aflate: ‘

1. Un sul de piele care contine texul ebraic aproape complet al Pro-
orociei Sfintului Isaia, scris pe la anul 100 1. Hr;

2. Un al doilea sul care confine cam o treime din textul aceleiasi
Proorocii, scris ceva mai tirziu.

Cinci ani mai tirziu, in alte zece pesteri din regiunea respectivi, s-au
mai descoperit:

3. Fragmente din Levitic si din Proorocii mici, traduse in greceste,
apartinind altei traduceri decit Septuaginta (LXX);

Bt 4. Fragmente din toate cdrti'e Vechiului Testament (cu excepfia cirtii
<stera);

5. Pe povirnisurile (ripele) de la nord de Wadi Murabaat (10 km.
spre sud-vest de Chirbet Qumran), in numeroase pesteri, s-au descoperit
fragmente ebraice ale cirfilor: Exod, Numeri, Deuteronom, Isaia, Profetii
mici si Psalmi. '

6. Tot acolo s-a aflat un fragment al unei traduceri in greceste — alta
decit LXX — a celor 12 Prooroci mici.

I1. Apocrifele Vechiului Testament sint reprezentate prin o respectabila
cantitate de manuscrise descoperite in locurile aritate, din care mentionam:

1. Cartea lui Lameh, cunoscutd pind atunci numai dupi nume;

2. Fragmente ebraice din Cartea Jubileelor, cunmoscuti pind atunci
numai in traducerile etiopiand si latind; ‘ambele descoperite in 1947;

3. In 1952 li s-au addugat fragmente ebraice si aramaice din cartea
Enoh, Cartea Jubileelor, Testamentul lui Levi, s. a. R
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LI1. Comentariile la Vechiul Testament sint reprezentate prin:

O tilcuire (de tip midras) a cirtii Sfintului Prooroc Avacum, desco-
peritd in 1947.

1V. Despre doctrina si organizarea aga-numitei Comunitati de la
Qumran informeazd urmatoarele documente:

1. «Sulurile Legii» (numite si «Regulile Sectei», «Documentul Sectei»
sau «Manualul de Disciplind»), care contine doctrina fundamentald a
acestei comunititi si regulile de viatd ale membrilor ei, precum si

2. Asa—numitele «Suluri ale razboivlui fiilor luminii impotriva fiilor
intunericului», — si unele si celelalte descoperite (in 1947 si 1952) in
pesterile numeroase de la Chirbet Qumran.

V. Documentele extra-biblice de cuprins religios §i de interes istoric,
descoperite in ultimii 10 ani, sint:

1. Un sul cu imnuri religioase aseminatoare Psalmilor;

2. Zece exemplare ale asa-numitei «Scrierea damasceani» (sau din
Damasc), din care existau inainte de 1947 doui fragmente, descoperite la
sfirsitul veacului 19 si datind din veacurile 10 si 12;

3. Fragmente de cdr}i ale Intelepciunii V. T., din Apocalipsele si le-
gendele V. T., In genul imnurilor religioase (de la punctul V, 1);

4. Documente aramaice §i ebraice din vremea celei de-a doua mari
riscoale iudaice (132-135 d. H.), intre care doui scrisori originale ale ca-
reteniei rasculatilor, Bar-Hochba (=Fiul Ste.ei), socotit de unii din coun-
temporanii sii drept Mesia.

VI. La Chirbet Mird (10 km. sud-vest de Chirbet Qumran) au fost
descoperite in 1952:

Fragmente de cér{i ale Noului Testament, in greceste si in aramaica.

VII. Tot la Chirbet Mird s-au mai descoperit urmatoarele documente
de provenienta crestini:

1. Un fragment din cartea lui losua (lisus Navi) si

2. Numeroase manuscrise crestine — in majoritate scrisori — redactate
idn Pl;mbile greacd, siriacd, aramaicd sau araba, datind din veacurile 5-8

La acestea se adaugd descoperirile arheologice propriu-zise: vasele
(imlorele) de lut, o lampd de lut din epoca romani, precum si ruinile
unor agezdri stravechi, cu tot utilajul trebuincios vietii de obste, ca: vase
de bucétérie, cuptoare de pline, tacimuri, un bazin spatios pentru spilaturi
ritvale, un cimitir cu peete o mie de morminte, material de scris (mese
de scris, cdlimadri cu reziduri de cerneald evaporati) s. a.

INSEMNATATEA DESCOPERIRILOR

Manuscrisele descoperite in depresiunea Marii Moarte aruncd o lu-
mina puternicd asupra textelor si a vremurilor biblice, inlesnindu-ne cu
vremea — pe masurd ce se vor da publicitdfii rezultatele cercetérilor in
curs de efectuare — o intelegere mai intinsa, mai adincid si, de aceea, cit
maj exactd a cuprinsului celor dintii si a istoriei celorlalte.

In special, din informatiile ce le poseddm pind acum, aceste desco-
periri clarifici — fin total sau in parte — unele probleme de mare interes
stiintific, religios-istoric si teologic, legate de:

I. $tudiul Vechiului Testament (in general),

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTAR 129

11. Istoria poporului evreiesc (in special) si intrucitva chiar si de

I11. Studiul Nouluj Testament, precum se va vedea, pe scurt, in cele
ce urmeazd. .

I. Cele mai vechi manuscrise ale Vechiului Testament cunoscute inainté
de 1947 sint: Codex Cairensis (de cuprins profetic, datind din anul 895
d. H. si aflitor la sinagoga din Cairo-Egipt), Codex Petropolitanus (de
asemenea de cuprins profetic, datind din anul 916 d. H. si afldtor la Lenin-
grad), un Codice intreg la V. T., (din veacul 10 d. H., pdstrat in sinagoga
din Alep-Siria), Codex Leningradensis (de asemenea la intreg V. T., da-
tind din anul 1008 d. H., pistrat in biblioteca publicd din Leningrad) si
asa — numitul «Papyrus Nash» (care cuprinde doar Decalogul si un
fragment din Deuteronom 6, 4 urm., datind din intervaiul de timp 100
i. H. — 100 d. H.).

Exceptlind Papyrus Nash — care din pricina cuprinsului sdu extrem
de redus nu modifica situatia si nu face cine stie ce servicii criticii textului
original al V. T. — constatim ¢ inainte de 1947, critica textului V. T.
avea la dispozitie doar marturii documentare care abia depiseau vechimea
de 1.000 de ani.

Sulurile cu textul Proorociei Sfintului Isaia, descoperite in grotele de
la Chirbet Qumran, au o vechime de aproximativ 2.000 de, ami.

O primi insemnitate a descoperirilor in chestiune consti, prin urmare,
in aceea cd au adus la lumina zilei manuscrise ale V. T., mai vechi cu
1.000 de ani decit cele cunoscute inainte de 1947. Cu alte cuvinte, ceea ce
anticipa ca posibil Papyrus Nash, acum e realitate la dispozitia specialigti-
ior in Studiul Vechiului Testament: documentele cu care lucreazd ei au o
vechime de doud milenii.

Dar nu numaj critica textului V. T., ¢i si istoria textului V. T. — din
care face parte integranti cea dintli — a inregistrat un 'salt considerabil
prin descoperirile din ultimii 10 ani. Intr-adevdr, comparindu-se textele
biblice recent descoperite cu cele cunoscute inainte de 1947, s-a costatat
cd ele coincid aproape intru totul, textele masoretice (adica cele transmise
noua de sinagoga iudaicd) dinnainte de 1947 neprezentind deosebiri esen-
tiale de redactare fatd de cele scoase recent la lumina zilei. De aci indoita
concluzie:

a) scribii sinagogali au fost deosebit de exigenti in transmiterea (mu!-
tiplicarea, copierea) fideld a textelor inspirate ale V. T. si b) textele V. T.,
aflate in uz, in limbile diferitelor popoare crestine, sint testate ca valabile
de marturii documentare maj vechi cu 1.000 de ani decit codicii pe care se
bazau pind acum lucrérile de criticd a textului Legii vechi.

Pentru Studiul Vechiului Testament, descoperirile din ultimul deceniu
sint fmpreunate asadar cu un cistig considerabil, vizibil pe liniile aritate
maj sus.

I1. Documentele de cuprins istoric-religios, descoperite in ultimul de-
ceniu, oferd informati; bogate asupra asa-numitei Comunititi de la Qumcan,
din preocupdrile carturdresti ale cdreia au iesit toate manuscrisele amintite.

Ce a fost aceasta?

Martin Metzger, in prefiosul sdu studiu de sintezi, c#ruia 1i datorim
cele mai multe din datele valorificate aci, arati c¢i tn lumina documente'or
respective, Comunitatea de la Qumran apare ca o obste religioasi care
pretinde pentru sine privilegiul de-a fi socotiti «adeviratul Israils, tntru-
chiparea eminentd, supremd, a poporului ales a} luj Dumnezeu. Ea se

9
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auto-calificd in consecin{id: «Comunitalea lui Dumnezeus, «Comunitatea
adevirului», «Comunitatea nouluj legdmint», sau chiar «Comunitatea vesni:
cului legamint». E o grupare religioasd, deci, de caracter separatist, care-si
afirma prin ele ingile aceste apelative deosebirea si distaniarea de restul
inchinitorilor lui Iahve, de iudaismul oficial, o grupare cdreia | se poate
spune — si j se spune chiar — secta.

Doctrina acestei grupidri religioase e simpld, clard i manifest exclu-
sivistd. Membrii ei, potrivit acestej doctrine, triaiesc intr-o vreme de ris-
cruce, de permanenta riscruce, intr-un «veac de ticilosire» (coruptie): «du-
hurile adevérului», sub cirmuirea «capeteniei luminii», se luptd din greu
cu «spiritele coruptiei», célauzite de «ingerul intunericului», numit si Be-
idal, disputindu-si inriurirea, stdpinirea asupra oamenilor. Cei ce se afld
sub stapinirea ingerului intunericului sint calificafi «fii ai intunericuluis,
«oameni (aflati) fn simbria lui Belial», «oameni ai améigirii», «fii a strici-
ciunii». De ei, membrii comunitidiii trebuie si se fereascd, sa se depar-
teze. In opozitie cu acestia, se afld cej grupafi in Comunitatea din Qumran,
care sint «fiii luminii », «oameni (aflati) in slujba (lotul) lui Dumnezeus,
«fiii dreptéfii», «fiii adevdrului», membrii «sacrei comunitidti». Acestora
le-au fost impirtdsite revelatii speciale si dreapta tilcuire a Scripturii
sfinte.

Privitor la tndatoririle membrilor Comunitétii de la Qumran, manuscri-

sere respective precizeazd ci «cel ce pdseste in legdmintul luj Dumnezeu»
trebuie sd se oblige «si se intoarcd din toatd inima si din tot sufletul la
toate cite sint poruncite prin Legea (Tora) lui Moise» si la tot ce le-a fost
revelat din Tora barbafilor din Qumran. Acestora li se cere: «Viaf{id con-
formé legilor constitutive ale comunitidtii, si-} caute pe Dumnezeu din tot
sufletul si cu toatd inima, si facd ceea ce estc bine si drept inaintea Lui,
asa cum a poruncit El prin Moise §i prin slujitorii S&i, Proorocii; si iu-
beascd toate cite le-a deosebit El §i sd urascd ceea ce a lepidat El; si se
tind departe de tot rdul si sd tind cu strasnicie la toate lucrurile buue;
adevirul, dreptatea si justifia si le promoveze in tot locul; sd nu mai
umble in cdile inimii invirtosate (ingreunate, impovirate) de picat si a
ochilor lacomi (pofticiogi) (de pliaceri vinovate); toti fiii luminii iubesc,
iar fiii intunericului urédscs.
- Comunitatea din Qumran sirbitorea in fiecare an praznicul Innoirii
Legamintului. Cu acel prilej, vechii membry isi reinnoiau votul pe «Legi-
mint», iar alfii noi erau primiti in rindurile lor, dupi un stagiu de 2 ani
(unul de pre-probd si altu! de probi), in cursul cirora erau supusi de mai
multe ori unor examene sau verificiri minutioase si severe.

In comunitate, toate bunurile erau deobste. Viata de obste, comunitatea
bunurilor, ordinea ‘erarhici meticulos definits si riguros respectatd si
curatia rituald, tin de esenfa Comunitifii de la Qumran, reprezinti speci-
ficul ei. «Toti <ifi de bunidvoie se dau de partea adevirului, sint obligati
sd-i aduca prinos lui Dumnezeu loati stiinta lor, toatd putinfa (capacita-
tga) lor si tot avutul lor, in cadrele comunitilii». «Laolaltd trebuie s§ ms-
nince, laolaltd si dea mulfumitd (scil.: si se roage), raolaltid si se sfitu-
iascéy. «Acqlo.unde se aflda 10 dintre (membri) ei, nu trebuie si lipseascd
unul, care zi §i noapte si cerceteze Legea... Cei multi sint-obliga{i si pri-
vg-ghezg lAao]aItz“l a treia parte a noptilor de peste an §i, pe lingd aceasta, si
clteascd in carte (Scripturd?), si caute justitie si sd se roage in comuns,
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Comunitatea de la Qumran are o organizare internd de caracter rigu-
ros ierarhic. Membrii ej apartin uneia din urmitoarele categorii: p}'-eot1,_
leviti, batrini si «tot restul poporului». Inlduntrul fiecarei categorii se
disting, apoi, diferite trepte, dupd méisura priceperii in pétrunqefrea T?FEI
si a capacitdtii de-a plini prevederile ei. Rangurile acestea nu 51£1t statice:
ce! ce face fa{d de succes examinirilor anuale, este promovat in treapta

imediat urmatoare.

Disciplina internd a Comunitd{ii de la Qumran este severd. Abaterile
de la legile comunitatii, neascultarea fati de cei din treptele superioare,
purtarea necuviincioasd la intrunirile deobste, abaterile comise in relatiile
cu ceilal{i membri, de orice rang ar fi ei, si altele de felul acestora, se
sanctionau cu excluderea din comunitate (de la 10 zile pind la 2 ani, dupi
gravitatea transgresiunii), impreunatd cu imputinarea rat'ei de alimente.
Delictele (contraventiile) grele — ca: abateri intentionate, constiente de
la prevederile Torei, sau lepidarea de comunitate a membrilor cu stagiu
de mai multi ani, — se pedepseau cu excluderea irevocabild, iar pentru
sanctionarea hulirii lui Dumnezeu se mergea chiar si pind la aplicarea
pedepsei cu moartea.

Comunitatea din Qumran reneagi pe tofi cei ce nu apartin «Lega-
mintului», separindu-se manifest si sever de ei. In contrast cu Israilul
secularizat, laicizat §i cdlcitor de legdmint, ea se socoteste si se afirmi ca
«un vesnic rdsad, o casd sfintd pentru Israil, o temelie intru totul sfinty
pentru (preotia lui?) Aaron, mirturie 4 adevirului la judecata, alesi prin
buna plidcere a lui Dumnezeu ca s3 ispiseasci pentru lume si pe cei ne-
credinciosi sd-i aducd in figasul faptei bunes.

Produse ale aceleiasi comunititi, imnurile de la Qumran ne dau putinta
sd cunoastern tonalitatea sufleteasci a celor ce le-au alcituit si care se
serveau de ele in scopul desdvirsirii lor morale. Formal tnrudite cu cinta-
rile de multumitd din Psalmi, ele preamiresc pe Dumnezeu, care pe rugi-
torul constient de nimicnicia si picitosenia sa it scapd de cursele lui Belial,
de pierzanie si il scoate din intuneric, luminindu-1, diruindu-i cunostinta
adevérului si primindu-l in «legimintul» (comunitatea, obstea) Siu.

Metoda de interpretare a Scripturii, agreats si practicatd de Comuni-
tatea din Qumram, este preponderent alegoricd si actualizatoare. Comenta-
riul de tip midras la Sfintul Prooroc Avacum aplicd tntimplirile profetite
de textul acestei cirti imspirate la evenimente contemporane ttlcuitorului,
strdduindu-se si incredinteze pe ascultitor (cititor) ¢d la acestea se referj
cele prezise de sfintul autor. Altfel spus, comentatorul e tncredintat ci
vremea sa e vremea realizirii proorociilor lui Avacum, '

Toate scrierile religioase ale Comunititii de Ia Qumran sint dominate
de un eshatologigm deosebit de accentuat: membrii acestei comunitati tri-
iesc in incordata asteptare a sfirsitului lumii, a plinirii veacurilor, ei con-
siderd iminentd judecata de apoi prin care Dumnezeu va pune capit he-
gemoniei lui Belial in lume. Apocaliptica lor este deosebit de bogati in
aminunte privitoare la batilia final care va face s3 triumfe lumina asupra
intunericului, prin puterea lui Dumnezeu,

Ne oprim afei In ceea ce priveste acest sector, celelalte probleme legate
E:!e I:egea veche.$1 c'le istoria poporului iudeu fiind de resortul specialistilor
in tarimul Studiului Vechiului Testament,

TestaEn):.;tta 11gsato groglema care intereseaz indeaproapeAsiAStudiul Noului
» legate de Comunitatea de la Qumran: Ce s-3 intimplat cu acea-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



.

132 DOCUMENTAR

sti comunitate si dacd este posibild determinarea mai precisd a specificu-
lui ei?

La prima intrebare rispund rezultatele cercetdrilor ficute de arheologi
pe locul ruinelor de la Qumram. Un grup de cercetitorj aflat sub condu-
cerea arheologului Pater de Vaux, a stabilit ca ciddirea comunitafii a fost
construitd in jurul anului 100 1. H. Distrusd de un cutremur cédtre anul
30 i. H., a fost reficutd cindva in jurul inceputului erei noastre. In cursul
primei mari ridscoale iudaice (66-70 d. H.) a fost din nou distrusd, de asta
datd de trupele romane. Cindva, intre anii 132-135 d. H., in cursul celei
de-a doua mari rdscoale iudaice impotriva cotropitorilor romani ai Pales-
tinei, clddirea de la Qumran a servit de addpost patriofilor evrei. De
astd datd trupele romane au nimicit-o cu totul si pentru totdeauna. Re-
presaliile trebuie sd fi fost crincene si fulgeratoare. Mobilierul aflat acolo,
pozitia obiectelor de uz cotidian, mesele de scris cu cerneala uscidti in
calimdri si alte detalii de interilor, aratd cd viata Comunitdtii din Qumran
trebuie si se fi stins brusc, in mod violent. E justificatd presupunerea
— socotim noi — cd membrij comunitatii vor fi fost ridicati si deportati
ca sclavi, pini la unul. De instalatiile lor, rdmase pustii, s-au ingrijit
nisipurile fierbin{i ale pustiului si le acopere cu lintoliul lor ticut, conser-
vind urmele vie{ii infloritoare care clocotea acolo, pind in zilele nastre,
Manuscrisele aflate in pesterile din preajma ruinilor vor fi fost ascunse
acolo la apropierea romanitor. Din cantitatea lor respectabild, ca si din
confinutul lor atit de’ variat, se poate trage concluzia ci centrul Comuni-
tatii, sediul ei, cu ramificatii in imprejurimi, era tocmai la Qumran.
~~"Comunitatea religioasd de la Qumram prezintd suficiente indicii care-i
determind pe specialisti s-o identifice cu essenii (sau: eseii). Un istorio-
graf iudeu, losif Flaviu, un iudeu elenist, Filon din Alexandria, si un
roman, Pliniu cel Bétrin, ne-au pastrat stiri sumare, dar suficiente spre a
ne da seama ce erau essenii: o grupare religioasd iudaicd de tip quasi-mo-
nahal, ai cirei membri vietuiau izola{i de grosul poporului evreesc, In ase-
zdri proprii, situate — cum spune Plinu — la vest de Marea Moarta, adica
tocmai tn regiunea descoperirilor arheologice si paleografice din ultimul
deceniu. Specificul lor, dupd losif Flaviu si Filon, consta in: cinstirea lui
Moise ca didtdtor al Legii, doi-trei ani de noviciat, impirtire a membrilor
tn diferite trepte, pozitie conducitoare a preotilor si a altor superiori ierar-
hici, vie constiintid comunitard, comunitatea bunurilor, subordonare fat3
de batrin si respectarea severi a Sabatului.

Existd vreo legdturd de interdependenti intre Comunitatea religioasd
de tip essenian de la Qumran si crestinism? La aceasti intrebare de optimi
tmportant¥ pentru Studiul Noului Testament vom fincerca si rispundem
in sectiunea urmatoare — si ultima — a prezentei expuneri.

II1. Unii teologi si istorici defavorabili supranaturalului si dumneze-
irii ant_uitorului, l-au proclamat pe Domnul nostru lisus Hristos ucenic
al essenilor, socotind ¢i au lichidat problema sursei intelepciunii care se
videste in fnvititura Sa firi egal. In treacit mentionim c3 si Sfintul
Ioan Botezatorul a fost etichetat 1a fel.

Este Mintuiforul tributar essenilor — sau nu?

Dacéd pind in 1947 se stia prea pufin despre esseni ca si se poati pro-
ceda la o confruntare de fond a invitituri; Mintuitorului cu doctrina es-
seiand, acum aceastd posibilitate este datd prin existenta documentelor
descoperite la Chirbet Qumran si in imprejurimi. Analiza cuprinsului ace-
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stor documente a dus la indoita concluzie cd existd unele asemdndri de
netagiduit:

a) intre ele si sfintele cédrti ale Nouluj Testament si

b) intre Comunitatea de la Qumram si Biserica crestind a veacului
apostolesc.

Aceste asemdnari sint, insa, superficiale. Examinarea lor obiectivd do-
vedeste — si de astd datd — cit de adevirat este cd asemidnarea nu insem-
neazd numai decit dependentd, imprumut de idei si conceptii sau imitare
organizatoricd a unui tip institufional anterior din punct de vedere crono-
logic. Indicdm aceste asemandri, cdlduzindu-ne de studiul amintit (vezj ex-
cursul bibliografic) al Iui Martin Metzger.

In asa-numitele «Suluri ale Legii», se intilneste dispozitia: «Nimeni
nu trebuie sd@ se amestece in cuvintul aproapelui sdu (scil.: intrerupindu-1),
fnainte ca fratele sdu s& fj ispravit ceea ce avea de spus. Ceva similar se
poate citi in I Cor. 14, 30 urm.

Perechile de expresii diametral opuse (antagoniste): «lumina-intuneric»
si «adevdr-minciundy, existente in limbajul uzual al Comunitétij de la Qum-
ran, «joacd un rol si in Noul Testament» (Metzger).

Attt membrii Comunititfii de la Qumran, cit si crestinii, se auto-cali-
ficd «fii ai luminii», «alesii lui Dumnezeu», «biserica lui Dumnezeus.

Si cei din Qumram si crestinii au mese deobste, cu caracter liturgic,
practicad comunitatea bunuriior, predicd sirdcirea de bunivoie gi o triiesc,
au un colegiu de 12 bérbati cu rol conducitor in comunitate (resp.: in Bi-
sericd), fac deosebire vdditd intre membrij ierarhiei si credinciosi, s

«Acestea si alte paralele, dovedesc cd Biserica primard era inrddacinat3
in traditia iudaismului si a imprumutat cite ceva din aceasta. Din acest
motiv, textele din Qumran pot contribui la o mai bund infelegere a Noului
Testament» — conchide Metzger.

Maj departe, acelasi cercetitor constatd, principial, ca tocmai fondul
asemindrilor dintre Comunitatea de la Qumran si crestinismul primar vi-
deste deosebirile profunde (sublinierea e a lui) dintre una si celilalt, sco-
tind la iveald cu atit mai limpede particularitatea Noului Testament. Con-
statarea aceasta este ilustrati de o serie de amanunte deosebit de conclu-
dente, pe care le parafrazim cu cea mai mare grija pentru redarea fidela
a sensului lor. )

Departe de a-i tdgadui profunzimea launtrica, evlavia Comunitdfii de
la Qumram are tr3siaturi nomiste, legaliste, bine reliefate; ori, Biserica
crestind primari, in scrierile ei inspirate, in doctrina ei peste tot, martu-
riseste ci Iisus Hristos este sfirsitul (plinirea, desadvirsirea, véhog ) Legii
mozaice.

Membrilor Comunitdtii din Qumran li se cere si urascid pe «fiii in-
tunericului» (prin care se pare ca se inteleg tofi ceilal{i oameni, dinafara
comunitdtii respective), pe cind Domnul i Mintuitorul nostru Iisus Hristos
ne indatoreazd sa iubim si pe vrajmasii nostri.

Comunitatea din Qumran se izoleazd de lume si se roagid ca «intre
oamenii farddelegii povata Torei ascunsa (tdinuitd) si rdaminds. Mintui-
torul Hristos, completamente strdin de orice firima de ermetism doctrinar,
fsi trimite Apostolii si ucenicii in lume ca sd propoviduiascd Evanghelia
la toatd zidirea, sd proclame fd{is, «de pe acoperisuri», in auzul tuturor,
ceea ce le-a tmpartdsit «la ureches, 1n scoala Sa dumnezeiasci.
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Pe de alti parte, Noul Testament incuiajeazd imbratisarea modulii
de viati de totali devoliune Domnului, dar sub forma de recomandare,
nu impunind-o, sfatuind si nu poruncind adoptarea lui. Monahismul crestin
— risad dumnezeiesc al indemnurilor la desdvirsire religioasa-morald, dat
celor ce posedd realmente vocatie — e insd cu totul altceva decit «fugd
de lume», ca cea ridicatd la rang de doctrind de cdtdre esseni.

Comunitatea din Qumran e in asteptarea lui Mesia, Cel ce fva sd vind.
Biserica crestind isi datoreste existenta lui Mesia, Cel ce a venit in per-
soana lui lisus Hristos, ea nu mai astepta aitul.

Comunitatea din Qumran e incredinfati cd ea poate ispdsi pentru lu-
mea picitoasi. Biserica cresting invatd cd Hristos-Domnul a ispasit pacatul,
prin jertfa Sa, de care nu poate fi dezlipitd Invierea.

In sfirsit, Comunitalea din Qumran asteaptd incd «plinirea vremii»
mintuirii din picat. Pentru noi, aceasta este o realitate istorici de domeniul
trecutului, bimilenara.

It temeiul celor mai sus aratate, sintem incredintati cd intre Comuni-
tatea din Qumran si Noul Testament, intre esseni si Biserica crestina, stau
deosebiri ireductibile. Departe de-a le fi fost tributar essenilor, in ipoteza
cd s-ar fi intilnit cu ei pe scena desfisurdrii activitd{ii Sale mesianice, este
de presupus cd Mintuitorul nu i-ar fi tratat cu mai multe menajamente
decit pe cei carora le-a spus, ferm si odatd pentru totdeauna: «Nu va
cunosc pe voi..» .

Sintem 1iricd departe de-a putea cuprinde in toati amploarea ei insem-
natatea descoperirilor paleografice si arheologice ficute in ultimul deceniu
in depresiunea Mirii Moarte. Lucririle de valorificare stiintifici a acestor
descoperiri se afld abia in curs de efectuare si desavirsirea lor este chesti-
une de duratd. Pe mdsurd ce ele vor progresa, vom avea noi si noi bu-
curii, ca crestini si ca oameni de culturd, de pe urma rezultatelor lor.

Din cele ce se stiu pind acum, se desprinde insd o constatare de fond,
care nu va mai putea fi rdsturnatd de nici o surpriza, ori cite surprize de
amanunt ar mai putea aduce cercetédrile in curs: desocoperirile de la Chirbet
Qumran §i din imprejurimi au o insemndtate epocali si luminile ce le
aruncd ele asupra textelor si realitatilor istorice biblice sint pe de-a-ntregul
favorabile pozifiei tradifionale a Sfintei noastre Biserici fati de acestea.
Ele nu vatimi, <i consolideazid, nu infirma, <i confirmi, nu sldbesc, ci
intdresc aceastd pozitie.

Este datoria teologilor de pretutindenea — adici si a teologilor no-
stri — sa aibad privirea mereu afintitd asupra desfasuririi cercetirilor in
curs si sa valorificdm fard preget, pe misurd ce ludm act de rezultatele lor,
lumini’e de le Qumran, pentru o cit mai exacti intelegere a Vechiului si
Noului Testament. Aceste lumini de la Ré&sirit pot — si trebuie — si
lumineze tuturor crestinilor.

EXCURS BIBLIOGRAFIC

Considerente de elementard onestitate literary de de o parte, iar pe de alti
parte dorinta de a oferi orientiri bibliografice minimale asupra obiectulul acestei
prezentiri, ne indatoreazi si facem precizirile care urmeazi.

I. — La intocmirea expunerii de mai sus, am utilizat efectiv urmitoarea
bibliografie:
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1. Hans Bardtke: Diec Handschriftenfunde am Toten Meer (Berlin, 1953, 176 p.)
Autorul este profesor universitar la Leipzig, doctor in Teologie si D. theol h.c.
(doctor In teolog'e honoris causa). Ultimul titlu i-a fost conferit in 30 sept. 1956
de citre Facultatea de Teologie din Rostock, cu motivarea cd prof. Bardtke este
«interpret versat al recent.descoperiteljor manuscrise iudaice antice gi cercetdtor
al unor izvoare de mult ingropate pentru istoria criticii stiin{ifice biblice» (cf.
«Theolog'sche Literaturzeitungy, 1957, nr. 8, col. 634). Lucrarea aceasta istori-
seste imprejurdrile in care s.-au ficut descoperirile din depresiunea Mirii Moarte,
aratdi insemnitatea lor, prezinti aminwatit probleme’e care au legdturd cu aceste
descoperiri si — in partea a treia — oferi in traducere germani textul integral
al «Sulurilor Legii», al comentariului la Proorocia ui Avacum s$i a 5 imnuri reli-
gioase. Are In vedere un cerc mai larg de cititori decit cel al specialigtijor, fird
si fie totusi o lucrare de popularizare. Cartea a fost recenzati in rominegte de
P.C. Pr. Dr. Nicolae Neaga, profesor de Studiul Vechiului Testament 1a Institutul
Teologic de grad Universitar din Sibiu, in revistele: «Ortodoxia» (Bucuregti, 1956,
nr. 2, p. 287-290) si «Mitropolia Ardealului» (Sibiu, 1956, nr. 1-2 p. 153-157).

2. Martin Metzger, Hamburg: Licht auf die biblischen Texte. Die Handschrif-
tenfunde vom Toten Meer (studiu de sintezd apirut in revista protestantd «Wort
und Tat», anu} 11, 1957, nr. 3, p. 72-78).

Studiul lui M. Metzger ne-a fost de cel mai mare folos la alcidtuirea expunerii
de fatd, pentru ci priveste subiectul in toatid intinderea gi ramificatiile lui. E scris
Iimpede si ponderat. Fati de ‘ucrarea lui Bardtke, are avantjul ci fiind recent
publicat, urmareste problema in chestiune pini la zi.

In afard de acestea, am avut la d'spozitie si am utilizat efectiv toate mate-
rialele publicate in:

3. Colectiile revistei «Theologische Literaturzeitung», pe anii 1955-1957 (care
apare in al 82-lea an, la Berlin, R.D. Germani, sub conducerea renumitului pro-
fesor D. Kurt Aland). In aceastd revistd de mare prestigiu teologic-gtiintific, au
apirut numeroase studii privitoare la descoperirile din depresiunea Marii Moarte,
semnate de cei mai de seami specialisti protestanii germani din- zitele noastre
(ca: H. Bardtke, Otto Eissfeld-Halle, Ethelbert Stauffer-Eriangen s.a.). Deosebit de
pretioase sint traducerile (explicative) din manuscrisele descoperite in ultimii 10
ani. Dat fi'nd num&mi mare al materialelor publicate de amintita revisti socotim
ci nu e cazul si le indicim aici pe fiecare in parte, aceasta depisind caracterul
expunerii noastre.

II. — Din bogata bibliografie privitoare la descoperirile in chestiune, de care
am luat cunostinti prin mdjlocirea lucrdrilor indicate la punctul I al acestui exocurs,
retinem urmétoarele contributii:

1. H. Widberger: Die Handschriftenfunde beim Toten Meer und ihre Be-
deutung fiir die Erforschung der Heiligen Schrift (Calwer Hefte nr. 5, Stuttgart
1958, p. 43). Lucrare scurtd, de sintezd, asupra continutulu’, vechimii, originii (pro-
venientei) si insemnatéti manuscriselor descoperite in ultimii 10 ani.

2. Alan Honour: Hiéhle des Reichtums., Die Geschichte der Rollen vons Toten
Meer (Konstanz 1956. p. 152). Autorul este un bun cunoscitor al Orientului Mijlo-
ciu. Expunere in formi de istorisire. Se adreseazd cititorilor de toate virstele gi
stirile,

3. H. H. Rowley: The Dead Sea Scrolls and Christian Origins, in: «World
Chrigtian Digest», ianuarie 1957, p. 20 urm. Autorul e profesor universitar baptist,
in Anglia, specialist in Vechiul Testament.

4. Otto Eissfeldt: Einleitung in das Alte Testament (Tlbingen 1956, capitowl:
Apokriphen und pseudepigraphenartige Schriften unter den Qumrantexten
788 urm,). Precum se vede, profesorul de Vechiul Testament din Erlangen a intro-
dus chlar si intr.un tratat cu caracter de manual parte din rezultatele cercetirilor
‘egate de descoperirile de la Qumran, pentru ca studentii sii si fie la curent cu ele.

5. Ethelbert Stauffer: Jesus und die Wiistengemeinde am Toten Meer (Stutt-
gart 1957, Calwer Hefte nr. 9). Prof. E. Stauffer constati ci intre Iisus Hristos
§i oameni din Qumran sint oarecare puncte aseminitoare. Acestea sint #msi co-
virgite de considerabile deosebiri (8 la numir, semnaleazi autorul), — st anume,
nu numaji in probleme singuratice, ci i &n opozifia ireductibili, «ch'ar mortali»
(cum se exprimd Metzger) dintre atitudinea Mintuitorului si cea a Comunitatii din
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Qumran fati de Legea mozaicid. Cu privire ‘a porunca cinstirii Sabatului, autoru}
face aceastd indriizneatd afirmatie: «Dacéd I'sus ar fi inciput pe mibnile oamenilor
din pustie, acegtia, dupi logica si dupid exegeza pe care o ficeau Torei, L-ar fi con-
damnab gi ar fl trebuit si-L condamne la moarte pe cilcétorul Sabatului in Qumran
(adici pe Mintuitorul), exact asa cum s.a intimplat cu El in Terusalim» *(citat
de Metzger).

Ne oprim aici, firi a omite si mentfiondm ci n-am socotit necesar si dim si
ihdicatil bibliografice privitoare la reproducerile de texte din Qumran, ficute in
Anglia, Germania gi in alte tiri, in foto-copie in tipar ebraic $i in traducen: amplu
comentate. Acestea sint de resortul speciaigtilor #n Vechiul Testament,

Pr. Prof. GRIGORIE MARCU
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