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Dr. PETRU GROZA 

In ziua de 7 ianuarie 1958, ora 5, a încetat din viaţă, 
după o lungă şi grea suferinţă, marele bărbat de Stat Dr. 
Petru Groza, Preşedintele Prezidiului Marii Adunări Naţionale 
a Republicii Populare Romîne. 

Patriot înflăcărat, luptător dîrz pentru propăşirea popo
rului, eminent conducător şi îndrumător al vieţii publice, fiu 
devotat al Patriei şi al Bisericii noastre - pe care le-a iubit cu 
toată căldura inimii sale generoase şi le-a slujit cu înţelep
ciune şi vigoare, - Dr. Petru Groza nu va fi uitat de po
porul nostru, care îi va păstra pururea vie amintirea şi va 
merge fără şovăire pe drumul pe care a mers el: drumul 
muncii pentru înflorirea Patriei; drumul luptei pentru pacea 
lumii întregi. 
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Asist. lerom. lrineu Crăciunaş 

NAŞTEREA SUPRANATURALĂ 
A DOMNULUI NOSTRU IISUS HRISTOS 

Naşterea Domnu:ui, ca cel mai 3nsemnat eveniment din i1storia ome
nirii, uneşte în ,sine, aspecte din cele mai gingaşe, mai delicate şi mai sme: 
rite, dar totodată şi aspecte de o adevărată măreţie dumnezeiască. Relatări 
în ceea ce priveşte naşterea Sa supranaturală, avem destul de amănunţite 
numai la .doi evanghelişti, Matei şi Luca, fără ca ceilalţi ,sfinţi autori nou
testamentari să fie străini de acest eveniment (vezi Ioan I, 14; Gal 
4, 4, etc.). 

Even:mentul naşterii are !!oe în Palestina, în cele diin urmă zile ale 
domniei lui Irod cel Mare, în anul 748 a.u.c. şi 5 înaintea erei creştine 
oficiale 1_ In Galileea, una din provinciile Palestinei, trăia în acea vreme 
o tînără fecioară orfană, ce se numea Maria. Ea era logodită cu un bărbat 
bătrîn şi drept, numit Iosif. 

De acum începe minunata descr:ere a Evangheliei cu pirivire !!a naşterea 
supranaturală a Mtntuitorului Iisus Hristos. Urmînd ordinea cronologică 
şi logică, redăm mai î:ntîi 1relatarea Sfîntului Evanghelist Luca. El vorbeşte 
despre naşterea Mîntuitorului în următoarele cuvinte: «In !Juna a şasea, 
îngerul Gawii'l a fost trimi,s de la Dumnezeu într-o cetate a GalHeei, al 
cărei nume era Nazaret, la o fecioară logodită cu un băr:bat, al cărni nume 
era IosH, din casa :lui Dav:'d; şi numele fecioarei era Mairia. Şi intnînd în
gerul la dînsa a zis: «Bucură-te cea plină de dar, Domnul este cu tine! 
Binecuvîntată eşti tu între ·femei!». Iar ea văzîndu-1 s-a tulburat de cuvîntul 
lui şi cugeta: ce să însemneze oare urarea aceasta? Ingerul tns,ă i-a zis: 
«Nu te teme Marie căci ai aflat har la Dumnezeu, şi iată vei zămi,s!li şi vei 
naşte un Fiu şi-I vei 1pune numele Iisus. Acela va fi mare şi Fiul Celui de 
sus ,se va chema, iar Domnul Dumnezeu îi va da trnnul lui David, tatăl 
Său; şi va domni peste casa lui Iacob în veci şi împărăţia Lu: nu va avea 
c;fîrşit». Atunci Maria a zis cătire înger: «Cum va fi aceasta, de weme ce 
eu nu ştiu de bărbat?» Şi răspunzînd îngerul,, i-a zi,s: «Duhul Sfînt se 
va piogorî ,peste tine şi puterea Celui de sus te va umbri. De aceea şi 
sfîntul, care se va naşte diin tine se va numi Fiul lui Dumnezeu. lată şi 
Elisabeta, rudenia ta care se socotea steairpă a zămislit şi ea un fiu la 
bătrîneţele ei şi este a şasea !'.ună de cînd ,ji •s-a întîmplat acea,sta, că la 
Dumnezeu ,n'ci un lucru nu este cu neputinţă». Atunci Maria a zis: «Iată 
roaba Domnului sînt; facă-se cu mine după cuvînt,u,l tău». Şi s-a dus, în
gerul de la dînsa» (Luca l, 26-38). Aceasta este, după mărturis'irea Sfîn
tulu:' Evanghelist Luca, zămislirea ,s,u,pranatu;rală a Domnului nostrn Iisus 
Hristos. De:icateţea deosebită a iistorisirii sale., felul ei dulce şi fermecător, 
ne arată clar că Sfîntul Luca a auzit istorisi:rea chiar din guira Mariei. 
«Dacă aci este numai o mărturisire, cine nu ,simte că aceasta este mărturi
sirea Sf:ntei Fecioare? Cîtă seriozitate în acest dialog! Cită gingăşie aleasă 

1. Ist. Bis. Univ., vol. I. editat de Prof. T. M. Popescu, Pr. Prof. T. Bodogae 
şi Prof. Gh. Gh. Stănescu, Buc. 1956, p. 24-25. 
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6 Asist. Ierom. mINEU CRACIUNAŞ 

în descrierea acestei întîmplăiri. Ce :nobi1ă simplicitate! O istorisire aş.a 
de perfedă şi aşa de cur?tă, ar putea fi num_a.:' ~n :ă~unet a~ celor ~uz!t~ 
chiar de la dînsa. Măil"turisirea acestora trebuie sa vma numai de la msaş1 
persoana care a fost martora lor» 2 • 

Oe obicei mamele sînt cronicele fireşti ale vîrstei'1 ·începătoare a copiilor 
lor. Dar Fecioarra Maria, care-şi dădea bine seama de l1ucmrile minunate 
cie se petreceau cu ea, nu putea să vorbească uşor despre ele şi oricui, «d 
le păstra pe toate acestea, punîndu-le în inima sa» (Luca 2, 19). La timpul 
cuvenit Fecioara Mairia !'.e-a făcut ciu-noscute în cercul intim al cîtorva 
apostoli ai Mîntu'.torului, printre care desigur era şi Sfîntul Luca, acela 
call"e, pentru a scrie Evanghelia, a cercetat cu amănuntul toate de la înce
put, la cei ce de la tnceput au fost martori şi slujitori ai Cuvîntu!'.ui (Luca 
1, 1-4). In acest fel putem spune, după păreirea unanimă a Sfintei Trad:ţii 
şi a exegeţilor moderni, că Sfîntul Luca a auzit această mărturisire din 
însăşi guira Fecioarei Maria. 

Din această relatare putem desprinde clar şi fizionomia Fedoa,rei 
Maria: model de curăţie, de feciorie curată, de smerenie şi nevinovăţie, 
de crediniţă neprefăcută şi puternică; iată .sufletul maire al MalJ"iei. 

DUipă pr,imirea aceski veşti minunate Fecioara Maria p''.ed în Iudeea, 
la Elisabeta, rudenia ei, ca să-i vestească această taină mare pentru care 
de ac•um o vor ferici toate neamurile pămîntului (Luca 1, 48-49). După 
trei luni de şedere la Elisabeta, Fec.:oara Maria se îintoarce la Iosf logod
nicul ei. Am ajuns astfel !a ceea ce ne istoriseşte evanghelis,tul Matei. El 
ne spune: «Logodită fiind mama Lui, Mar:·a, cu Iosif, mai înainte de a 
fi ei împreună, s-a aflat avînd în pîntece de la IDuhul Sfînt. Iar Iosif, 
bărbatul ei, fii1nd drept şi nevoind să o vădească, a vrnt s-o lase pe as.ou,ns. 
Pe cînd însă cugeta el aceasta, iată, i s-a arrătat îngerul Domnuh.1,:i în vis 
şi i-a zis: «Iosife, fiul lui David, nu .te teme a lua pe Maria, femeia ta, că 
ceea ce s-a zămi,slit în ea es,te de la Duhul Sfînt, şi va naşte ,u,n F-iiu şi-I 
vei pune numele lisus, că Acela va mî:ntui de păcate pe poporul Său ... După 
ce s-a sculat din somn, Iosi,f a făcut după cum îi poruncise îngerul Dom
nului, şi a luat pe femeia sa, dar nu a cunoscut-o, pînă ce ea a născut pe 
Fiul Său cel întîi ,născut şi 1-a pus numele Iisus» (Matei I, 18-25). 
. Istorisirea SfîntuJ<ui Evanghelist Matei pune în lumină alte aspecte 
importante ale acestui minunat eveniment. Ingerul v,i'11e la losU cînd el se 
găsea întir-o stare de nelinişte, ,provocată de starea logodnicei sale. 

ln suf!·eul ,său se dădea o l•uptă putern:,că între sentimentele sale de 
dreptate faţă d_e legea lui Dumnezeu şi sentimentele sale de dragoste şi stimă 
faţa de logo_drnca ~a, care, deşi însărcinată, totuşi avea o viaţă ilI"eprnşabilă. 
Dreptuvl. Iosif - _zic_; Sfîntul Ioan Gură de Aur, es,te atît de curat şi atît 
d~ stram de p~trn:ia, încît nu vrea ,să rnîhnească pe logod:n:ca sa Maria 
mq cu cel mai mic lucru, descoperindu-i bănuia'a sa. De aceea, el hotă
răşte s-o părăsească pe a.scu,ns,. Rămînînd lingă logodnica sa, Iosif se 
temea ca nu. cumva să cake legea; dar pe de altă parte, nu voia n:'Ci s-o 
aducă la judecată., rnm c-e,rea legea în astfel de cazuri, căci în acest fel 
ar fi pus-o într-o situaţie nep:ăcută, necinstind-o şi dind-o morţii. El nu 
face nici una nic.=, alta, ci se hotăreşte să ia o atitudine caire este mult 

2 E. Bougaud Mgr .. Iisus Hristos trad. rom. de C. Ceruleanu, Bucureşti 
1939, p. 62. 
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NAŞTEREA SUPRANATURALA. A DOMNULUI 7 

superioară prescripţiilor Legii Vechi în astfel de cazuiri 3 • In urma iI:terven: 
ţiei îngemlui, Ios:f se convinge că într-adevăr logodnica sa este nevinovata 
şi sfîntă, aşa cum o cunoştea el; mai mult, el află că ea este a':easă ca să 
împlinească lucmri mari în taina mîntuirii neamului omenesc. Ace~tea-1 
fac, ,nu numai să-şi recapete lin:ştea şi încrederea d, mai mult, plin de 
mul·ţumire faţă de Dumnezeu, Iosif rămîne mai departe trăind de acum 
laolaltă cu logodnica sa, pentru ca la plinirea v:remii, ca şi drepţul Simeon, 
să poată vedea cu ochii săi mîntuirea, pe carre_ Dumne:eu a ~ătit-o ţuh:ror 
neamurilor. Modul de a se purrta cu logodn:ica sa, ii arata pe batnnul 
Iosif a fi un om împodobit cu calităţile cele mai alese ale unui bărbat. De 
aceea evanghelistul îl şi numeşte drept, adică om care are toate virtuţile. 

După aceste ,irstorisiri, carre privesc mai mu.\t zămislirea :supranaturrală 
a Mîntuitorului, cei doi evanghelişti şi în special Sfîntul Luca, ne dau unele 
relatări cu privire la tim1Pul, locul şi alte date în ceea ce priveşte naşterea 
prropriu zisă a Mînt,u,:torului (Luca 2, 1-19; Matei 2, 1-12). 

Din ce:e spuse pînă acum, vedem că Sfîntul Luca redă fapte ce piri
vesc pe Fecioara Maria, iar Sfîntul Mate1 pe cele ce privesc pe dreptul 
Iosif. Deşi exi 1stă unele deosebiri de amănunt, aparente şi între cei doi 
evanghelişti, totuşi ei sînt de acord şi se completează unul pe altul, re
dînd în mod cît se _poate de clar adevărul despre naşteirea supranaturală 
a Domnului nostru ·Iisus Hristos. 

Unele precizări asupra celor relatate de Sfîinta Scriptrură pun acest 
adevărr în lum:'na lui deplină. Mairia era logodită cu Iosif din casa lui David. 
Deci, căsătoria, care consta într-o ceremonie oficială, cînd logodnica era 
condusă la casa bărbatului, încă nu era săvîrşită. In momentul în care 
îngerul o vesteşte pe Fecioarra Maria, că va fi mamă, că va naşte, ,intervine 
o dificultate, care o nelinişteşte: «Ceea ce-mi tutbură mai mult mintţa şi 
aruncă într-un adînc cugetarea mea •sînt cuvintele că am să nasc, fecioară 
fiind. Cine a văz,ut vreodată rod fără rădăcină, naştere fără sămînţă., rîu 
fără izvor, fiu fără tată, mamă fără bălr'bat? Cum va fi mie aceasta, de 
oa,rece eu nu ştiu de bărbat» 4. «Această mărturisire ne înorediinţează că 
în momentul vestirii iingeruil1ui, ea era numai logod:tă, şi nu măritată cu 
Iosif. Dar ea dovedeşte încă mai mult: ea presupune, în mod vă'dit, că lo
godindu-se cu Iosif, şi acceptînd o căsătorie viitoa1re, la care errau hotărîte 
logodnicele, Maria a rezolvat, s-a hotărît, fără îndoială, în unanimitate cu 
logodnicul 1său, ca să rămînă fecioairă» s. Ea nu se linişteşte decît atunci 
cînd, prin cele spuse de înger, îşi dă seama că într-adevăr va rămîne fe
cioară şi că naşterea pe caire i-o vesteşte îngerul nu este '!Jlna obişnuită, 
de :rtnd, ci una care se va face pri,n puterea şi lucra,rea lui' Dumnezeu. 
Dacă Fecioara Maria eira hotărîtă s,ă rămînă fecioară înainte de vestirea 
îngerului, cu atît mai mult va fi reînnoit şi întărit această hotăirîire după 
'Vesitirea minunată a îngerulu:·, mai ales că-şi dăduse seama că va naşte 
rămînînd fecioară. Aceasta pentru a se dăirui întreagă ,în lucrarea lui 
Dumnezeu. 

3. Omilia 3 la Ev. după. Matei, în Oeuvres compleres de S. Jean Cbrlsostome, 
sous Jra direct··on de M. Jeanm, Bar le Duc 1865, tom. VII, ,p. 30. Vezi şi Dr. V. 
Gheorghiu, Sf. Evanghe'~e după Matei, cu comen.tar, CernA.uţi 1925,. pp. 93-103. 

4. Iiie Minilart, Didahii şi predici, trad. de Pr. D. Fecioru, Buc. 1945, p. 636. 
5. M. Lepin. HistoJire de Jesus, in Le Chrlst, EncyclopMie .popU!laire de.~ co

nai.ssance christologiques, sous la direction de G. Bardy et A. Tricot, Paris 1935, 
pp. 260-261. 
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Atitudinea dreptului Iosif pledează şi ea pentru fecioria Mariei. Liniş
tindu-se de a:ri-ce bănuială asupra ei şi luînd cunoştin\ă, pri;n înger, de 
nlanul lui Dumnezeu cu ea, d11pă sf2tul îngerului (Mat. l, 20) '«se hotă
~ăşte să ia în casa· ,sa pe ceea care era logodn:ca sa şi pe care o facc
ca soţie a sa: s.ub î•nfăţisa1rea unei căsătorii obişnuite, el va fi păzitorul 
kdoriei' Mar:ei şi ouotil~rul lui Iisus» 6 . Acest adevăr îl măirturiseşte şi 
Sfîntu: Ioan Gură de A•u,r zicînd: «Acesta se numeşte bărbat, aceea se 
numeşte femee: numele sînt legitime, dar sînt lipsite de orice realitate. 
Aceste numiri 'să le înţelegi pînă la cuvinte, da,r nu pînă la lucruiri» 7 • Tot 
în acest sens 1ne vorbesc şi cuv,intele Sfînlului Evanghe!list Mat-ei, ca,re 
!Spune despre Iosif: «şi n-a cunos•c1ut-o pe ea, pînă ce a născut pe Fiul ei 
cel întîi născut» (Mat. 1, 24). Adaosul pe care~] face evanghelistul zicînd: 
«pînă ce a născut pe Fiul ei unul născut» nu e~primă numai faptul că 
î,naintea acestei naşteri minunate Jos,i'f n-a c-unoscut-o pe Maria, ci ne arată 
că şi pe viitor, după naştere, fosif s-a purtat !la fel <:LI soţia sa. Conjunc:(ia 
«pînă ce» sau «pînă» în sfînta Ser'i'pturii arată de cele mai multe ori un 
timp nedeterminat. Acest adevăr iese mai deplin la lumină, cînd cercetăm 
şi alte exemple din Sfînta Scriptură_ «Eu sînt cu voi în toate zilele pînă 
la sfîrşitul veacmifor» zice Mînluilorul (Mat. 28, 20) 8 . 1Dacă am lua sensul 
obişnn:t al conjuncţi-ei «pînă» atunci ar reeşi că Mîntuitorul după a douu 
ven:1re va ,întrerupe legătura .de viaţă cu ucenicii Săi, ceea ce ar fi absurd; 
ori în acest loc, se airată tocmai ideea contrară, adică legătura veşnică cu 
ucenicii, chiar şi după a doua venire ,sa. , 

Din cele expuse mai 1sus apa.re ca un adevăr indis,c,utabil nu numai 
naşterea supranaturală ci şi pumrea fecioria Mari-ei, deci şi naşterea supra
naturală a Mîntuitorului. In mod obişnuit naşterea unui om, după legile 
procreaţiei, este rezultatul unei iniţiative omeneşti. «Este o lege a firii, 
zice. Sf. Ioan Gu:ră de Aur, ca femeia să nască cînd este unită prin căsăto-
111ile. Dar cînd Fecioara, care nu cunoaşte căsătoria, naşte şi iarăşi se arată 
fecioară, abunci lucrul este mai presu5 de fire. Natu:ra şi-a suspendat legile 
sale şi a îndeplinit voinţa Stăpînului . 

Legile naturii nu îngăduiau o naşt-ere ca a sa; dar ca stăpîn a! naturii 
a introdu:. un fel străin de ·naştere, ca să arate, că şi atunci cînd s-a 
făcut om, nu_ se naşle ca un om, ci' se naşte ca ,un Dumnezeu. Se naşte aşa 
dar as.lăzi din Fecioară învingînd firea şi depăşind legile că1sătoriei. Căci 
se cuvenea celui desăvîrşit în sfin1enie să se nască printr-o naştere curată 
şi sfînt~. Şi după cum Adam a dat naştere la femeie fără de femeie,' tot 
asţfevl. şt azi Fecioara a născut băîbat fără de bărbat» 9_ Căci existenţa, 
ad1ca persoana lui Iis,us Hristos, nu s-a format în totalitatea ei din cu
prins1ul acestei lumi, din pîntecele cel fedoresc al Mari<:i. E: exista mai 
dinain~e ca 1:'iu al l~i Dumnezeu, ca subiect «aşa dnr ca iniţiativă pentru 
o noua forma de existenţă. Prin acest fapt şi în deosebi prin aceea c-ă su
biectul mai dinainte existent, e dumnezeesc, El nu •s-a putut s'Upune unei 

6. Idem, ,p. 263. 
7. Cuvintări Ia praznice împărăteşti, trad. de Pr. D. Fecioru, Buc. 1942, p. 38-39. 
8. Despre Micha~ .fiica lut Sau!, se spune că «n-a avut copii pi'llă in ziUJ3: 

morţii sale» (II Sam. 6, 23). Desigur că prin aceste cuv'nte n-a voit să spună cil. a 
avut copii după moarte, ci că n-a avut copii n1'ciodlaită, deci conj. «pină» e Identici!. 
cu «n'ciodată». 

8 a. tP. Svetlov, Invăţătm,a creştină în expunere apo',ogetleă, trad. din ru
• seşte de S. Bej:m şi C. Tomescu, Chişinău 1936., voi. II, p. 322,. 

9 Sf. Ion::. Gu· [1 de Aur, Cuvîntăd. pp. 29 şi 32. 
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iniţiative omem~şti în priv!nţa venir-i'i S_al_e. ~e . lume. îm'bir~cat în ~~tură 
omenească» 10. Dacă s-ar f1 supus acestei 1rnţ1ative omeneşti, EI ar fi mce
tat de a fi subiect dumnezeesc anterior, ar fi fost deci un subiect omenesc. 
Desp,re acest Iuoru ,nu poate fi vorba Ia naşk-rea Mî:ntuitorului, pentru c~ 
initiativa continuă este de ,partea subiectulu:' dumnezeesc. In aceasta consta 
şi naşterea Sa supranaturală: î~ ţaptul că Fiul I,ui Dumnezei: însuş_i, ca 
subiect dumnezeesc anterior, a 1rnţ1at conceperea Sa ca om m Fecioara 
Maria 11. «Cel născut din Tatăl, zice Sfîntul Ioan Gură de Aur, într-un 
chip cu neputinţă de rostit prin ouvinte, se naşte, pentru mine, din Fe
cioară, în chip inexplicabil. Atunci s-a născuy, potr_ivit firji,_ ?inv Ţatăl 
înainte de veci, după cum ştie Cel <:a:re 1!-a nascut; iar a'Staz1 1araş1 s-a 
născut, contra foii, cum ştie hmul D,,hului Sfînt. Naşterea lui cea de sus 
este adevărată, iar naşterea cea de jos nemincinoasă. Cu adevărat s-a 
,născut Dumnezeu din Dumnezeu şi cu ;:idev/"\r.1t 2cclaşi s-R născut om din 
Fecioară. Sus singurul Unul născut. din unul singur, jos acelaşi, si,ngu
rul Unul născut, din singura F-edoară. După cum cu privire la naşterea de 
sus este n<X'.ucernic să presupui mamă, tot astfel este hulitor să presupui 
tată J;:i naşterea cea de jos. TaHil a născut nescm:'nal, iar Fecioara a născut 
fără stricăciune» 12. 

Iisus Hristos, născîndu-se d::n Fedoara Maria, a 1răma:s ceea ce a 
fost din veşnicie, adică :Dumnezeu, dar s-a făout ceea ce n-a fost, adică om, 
dar fără de păcat, fiind astfel o persoană divin-umană. Fecioara Maria 
născînd pe Hsus, Hr:istos, a rămas ceea ce c1 fost înainte de naşter•e, adică 
fecicară, dar s-a făcut ceea ce n-a fost, s-a făcut Mamă, fiin'd o Mamă
Fecioară. Un astfel de Fiu trebu:a să aibă o astfel de Mamă: o Mamă
Fecioară. Astfel învăţătura despre naşterea supranaturală a Domnului 
nostm Iisus Hristos, nu este ceva forţat, ceva ce satisface numai o p:oasă 
sete _de miraculos, ci este un articol firesc şi nec-esa;r în taina întrupării. 
Adm1ţînd că Maria a născut pe Domnul ca Fecioară, înseamnă a recu
noaşte că subiectul Lui1 n-a fost produsu: imanenţei ci al transcendenţei, 
adică El nu esk un om de rînd, ci El esle însiuşi Dumnez.eu 1 3. Căci dacă 
s-ar fi născut ca un om obişnuit, unde ar fi dumnezeiirea Lui? Iar dacă 
ceea ce se ,spune desp,re EI trece dincolo de fire, este dovada că cel vestit 
este Dumnezeu 14. • 

Intre naşterea supranaturală şi între dumnezeirea M,întuitorului es,te 
deci o strînsă legătură. Dumnezeirea Sa ;ci focut posibilă naşterea mai pre

. sus de fin~, iar naşterea m:=d presus de fire este o dovadă a dumnezeirii 
Sale. 

Incercarea de-a explica cum s-a săvîrşit naşterea supranaturală a 
Mîntu:torul,ui, d'<:'sigur, depăşeşte mult margini'.e şi posibilităţile ra:ţiunii 
uman,e. Sînt multe lucmri din ordinea firească a naturii pe care mintea nu 
le poate pătrunde în adevărata lor fiinţă, cu atît maj mult acest fapt, care 
depăşeşte cu mult rînduiala fir,Vi. Aceasta o arată şi Sfîntul Ioan Gură de 
Aur, zicînd: «Nici naşterea Lui cea de sus nu se poate interpreta, nici 

10. Pr. Prof. D. Stăni~oae, Iisus Hristos sau restamia,roo, omului, Sibiu 194'3, 
pagina 149. 

11. Idem, p. 149. 
12. Cuvîntări Ia praznice impărăitcşti, p. 28. 
13. Pr. D. Stăniloae, op. cit., p. 150. 
14. Sf. Grigor:e de Nissa, Maroa cuvîntare rotebetică, trad de Pr. D. Cristescu 

şi N. I. Barcu, Buc. 1947, p. 58. , 
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naşterea Lui cea din vremurile din urmă nu îngăvdui!e .s? fie is~odită._ Că 
Fecioara a născut, astăzi stiu; că Dumnezeu a na scut, rn afara de timp, 
cred; dar felul naşterii am învăiţat să-l cinstesc în tăcere şi n-a~ primit 
îngăduinţa să-l ·i•scodesc •p,rin cuvinte>~ 15 ._ ~aşt~rea supran?t~~ala. este o 
minune a înţelepciunii, dragostei nemarg1rnte ŞI atotputermc1e1 Im Dum-
nezeu, (Luca 1, 35-37). V , • • • 

Jn urma celor arătate, naşterea supranaturala a Mmtuitorulu1 bsus 
Hri8tos apare ca un adevăr evident. Totuşi în texte'.e scri~turistice, se fa<; 
unele menţiuni, care, la prima v,edere, pentru un necunoscator, ar putea fi 
invocate ca dovezi împokiva naşterii supranaturale, şi a ,pururea fecioriei 
Mariei. Le vom aminti~ în tireacăt, făcînd şi precizăirile generale cu privire 
la înţelegerea justă a lor. 

Astfel Mîntuitorul Iisus Hristos este numit în 1unele locur,i1 «Fiul cel 
întîi nă1sc~t» (Mat. 1, 25). <Dacă Iisus se numeşte «întîi născut» ar uinna 
ca Maica Domnu'lui să mai fi născut şi alţi copii, dintre care Eims e primul. 
Dar noţiunea de «întîi născut» nu are nicidecum acest înţeles. La iudei 
«întîi născut» se numea băi3tul care «des,ch:•de întîi pîntecele», adică născut 
înaintea celorlaI:ti copii, chi'ar dacă niu ar fi fost alţi copii, deoarece acea•stă 
numire se lega de anumite drepturi de moştenire din ,averea părintească şi 
de faptul că el trebufa să-şi închine întreaga viaţă lui Dumnezeu. (Num. 
8, 16; leş. 13, 2). Deci numirea de «întîi născut» nu vrea să sp1ună că 
Maica Domnului ar mai fi avut alţi copii. In cazul de faţă «întîiul născut», 
înseamnă «unul năs,cut»., în sens1ul de «unicul năiscut». Alt înţeles este ex
clus. Şi totuşi în Noul Testament se vorbeşte adeseori despre fraţii şi suro
rHe Domnului. (Mat. 12, 47-50; Luca 8, 9; Ioan 2, 12; etc.). Cum se explică 
acest fapt? El iSe exp'lică în felul 1u1nnător. ln orient, în general şi în special 
la iudei, numirea de frate sau soră nu avea numai sensul cunoscut azi de 
noi, ci această numire se întrebuinţa şi înlr-un înţeles mai' larg de văr 
sau verişoară sau alte înrudiri mai apropiate sau mai ,îndepărtate (Facere 
13, 8; 14, 16; 24, 48; 29, 12-15; I. Croniq 23, 22 etc.). De fa,pt prin cu
vîntul frate sau soră, îndeosebi în limbajul creştin, se arată rudenia ~i 
spirituală ce există între toţi creştinii, care fiind fii ai lui Dumnezeu sînt 
toţi şi fraţi înk,eolaltă. 

Dacă aşa zişii «fra'ţii şi surorile Domnului» ar fi fost fraţii adevăiraţi 
şi surorile adevărate ale lui Iisu8 ar trebui să se spună desprre Maica 
D_omnului că a venit .împreună cu fii:i! şi fiicele sale, ceea ce nu 8€ spune 
mciodată, ci se zice totdeauna că «era Mari'a, Maica Domnului, şi cu fraţii 
şi surorile Lui'» (Marcu 3, 31). Din felu'. acesta de a se vorbi rezultă în 
mod firresc că «fraţii şi surnrile Lui» inu sînt în acelaşi timp fiii şi fiicele 
Mariei, Maica Sa. Ei nu se numesc nidodată fiii Mariei şi ai• l1ui Iosif, din 
contră, Maria mereu e numită Mama lui Iisus, iar Iisus e numit Fiul ei. 
Iar faptul că Domnul, cînd e'ra răstignit pe cruce, a încre&ntat pe Maica 
Sa apostol,ului Ioan (Ioan 19, 26), este o dovadă mult grăitoare că Maica 
Domnului n-a avut alţi copii în ,afară d-e Iisus Hristos, căci, dacă ar fi avut, 
Iisus ar fi lăsat-o în gr-i1ja unuia dintre ei şi n-ar fi dat-o Sfîntului Apostol 
Ioan. In acest caz «fraţii şi suirorile Domnul1ui» nu sînt d-ecît cel mult veri 
(respectiv verişoare) secundari ai Mîntuitorului Iisus Hristos s-:ngurul 
Fiu, născut mai presus de fire din Fecioara Maria 16. ' 

15. Cuvîntări ·1a praznice împărăte~ti pp. 28-29. 
16. Vez· mai pe larg la Dr. V. Gheorghiu, op_ oit., pp. 108-110; Prot. Pr. 
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Jn 1unele locur:i' din Evanghelii Mînluitorul este numit, apoi, m moci 
simp'\u, fiul Mariei şi al lui Iosif, sau fiul teslarului (Mat. ţ3, ?~; ~uca 
3, 23; Ioan 6, 42 etc.). Ar părea că e vo~ba __ de o naşt~re_ ob1şnu1t~ ş~ un 
fiu obisnuit. Se p,une întirebarea: de ce sf.:'nţ11 Evanghelişti ne prezmta pe 
Iisus Hristos ca pe fiul natural al lui Iosif şi Maria? Acesta este un s:mn 
al Inţelepciunii şi proni·ei d:vine cu privire la _:1a~terea , supranat~rala a 
Mîntuitorului, ca,re avea un strat intim sufletesc incit, mai ales la mceput, 
tirebuia să rămînă o taină a fami'iej sf:nte, iar mai tîrziu să fie adus la 
cunostinta unui c-erc restrîns de persoane. In faţa lum:i şi a presClripţiilor 
legii 'Iosif cu Mari•a, fiind logodiţi şi trăind laola!H\, formau o familie, ia~ 
pruncul Iisus era fi•ul legitim al lo1r. In realitat,c- însă, după cum am mai 
amintit fami•!ia sfîntă es,te un fel de văl, care îmbracă minunat taina mare 
a naşt~rii supranaturale a Mîntuitorului din Pururea Fecioara Maria. 
«Priviţi, zice Sf. Ioan Oură de Aur cum evanghelistul numeşte astfel, fe
meie, pe fe.cioa,ră, deoarece nu voia ca să descopere prea mult această 
minune; totuşi, el a spus destul pentru a îndepărta presupunerea că Iisus 
Hristos s-ar fi născut ca şi ceilalţ.:1 oameni de rînd» 17. 

Dacă Fecioara Maria n-a1r fi fost logodită, ar fi fost socotită de iudei 
ca o des.frînată, şi-şi atrăgea pedeapsa aspră a legii, ori cît ar fi că1utat 
să spună care este adevărul. Dar pr,:'11 logodnă fiind socotită ca «femeia :lui 
Iosif» (Mat. I, 20) ea îşi păstirează cinstea şi omenia în faţa tuturor 
oamenilor. 

Această pată ruşinoasă ar fi căzut şi asupra Mîntuitorului, încît 
putea să fie aciuzat că e născut din des.frînare. In cazul dat nimeni nu 
putea să spună. acest lucru; chiar iude:-i necredincioşi erau consbrînşi' de 
realitate să măirturisească: «Acesta este fiul lui Iosif, pe a că,rui tată şi 
mamă îi cunoaştem» (Ioan VI, 42). Prin comun:carea acestui adevăr, atît 
de gingaş şi delicat, în masele largi ale credincioşi:or, mintea şi imaginaţia 
auzHorilor lor ar fi: luat o di:recţie nepotrivită şi murdară; mai mult, ar fi 
dus la plăsmuirea diferitelor vorbe rele referitoare, atît la persoana Mîn
tuitoru'.lui, cît şi la Maica Sa. Dumnezeu a avut grijă ca cinstea şi curăţia 
Maicii Domnului să fie mai presus de orice. De aci iconom:,a deosebită a 
providen:ţei divine în legătură cu naşterea supranaturală a Domnului 1 s. 

Aceasta nu înseamnă, nicidecum, că acest adevăr ar fi rămas total 
necunoscut primilor c-reşti,ni şi că el s-ar fi formul.at de-abia mai tîrziu, ca 
o creaţie spontană a cugetării creştine. Naşterea supranaturală o găsim ca 
:3-rlicol de credinţă atît în Evanghelii cît şi înscrierile PărinWlor apostolici, 
iar ~ai tîrziu a fost formulat ca dogmă în sinoadele ecumenice, ca ,un 
adevar scump al învăţăturii şi trăirii creştine de totdeauna. La temelia 
acestu:' adevă,r stă însuşi faptul minunat al naşterii supranaturale. Dacă 
acest _adevăr n-ar fi fost ounoscut de la început, apoi mai tîrziu cu greu 
s-ar fi putut formula, avînd în vedere că tradiţia iudaică era străină con
cepţiei _d,:spre naşte~ea din Fecioară a Nlîntuitorulu:1

• Iudeii aveau o părere 
deosebita despre feciorie, cu totul alta decît ceea care s-a format ulterior în 

P. Deheleanu, Manus.1 de Secto~ogi~, Arad 1948, pp. 164-169; P. Svetlov, op. cit., 
pp. 321-324, precum şi alte comentlJil'ii la locurile respective. 

17. Omilia 3-a la Ev. după Mate\ tr-ad. cit., p. 41. 
18. Cu toate acestea iudeii, .în lupta ·l()r contra lui Ii.sus, a,u plăsmuit astfel 

de acuze, spunînd că e născut din desfrînare (Io<a111 7" 38), iar mai tirz'u unii ca 
Celsius şi alţ"i au p"ăsrnuit tot felul de vorbe murdare cu privire Ia Maica Domnu-Iul 
şi Fiu· ei. Hristos. 
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creştinism. In i,udaism căsătoria _era mult superioa,ră fec,:orie!; ~~ăsăt?ri~ 
era o ruşine, de aceea, chiar fe~eilor, c~re depun_eau votul fec10~ie1_ contmm 
li se făcea ceremonia logodnei. Aceasta mentalitate se vede ş1 dm faptul 
că Sfîntul Ignatie,, în prima ju.mătate a veacului II, acuză pe ebioniţi, că 
nu vor să reciunoască naşterea supranaturală a 1Domnului nostru Iisus 
Hristos, şi rămîn credincioşi cDncepţiei :·udaice. Din cauza ace_asta, la în
ceput, nici adevărul despre naşterea supranatura''.ă nu s-a folosit ca un a,r
gument pentru dumnezeirea Mîntiuitorului, iudeii fiind .rafradar,i1 acestei 
idei, ci ea se argumenta cu nite dovezi mai evidente, ca minunile, desă
vî.rşirea morală şi învierea Sa d:n morţi. ln aceste condiţiuni nu poate 
fi vorba de f armarea unei legende, a unui mit,, desp,re naşterea suprana
turală. Iudeii ,nu ,simţeau necesitatea ei, pent,ru că acea,stă idee era străină 
teologiei ,:udaice. Chiar profeţia lui Isaia (7, 14) dspre naşterea din fecioară, 
cu timpul, şi-a pierdut sensul adevărat, locul acesteia :luîndu-1 concepţia 
despre Mesia ca om poktk. Ea a fost înţeleasă în adevărata lumină de 
abia după împliniirea ei prin naşterea Mîntuitoru''.ui, cum, de altfel s-a 
întîmplat şi cu celelalte p,rofe(ii. Deci, naşterea supranaturală este 1un adevăr 
mărturisit şi cunoscut de la început de Bi1serica creşknă, avînd la temelie 
însuşi faptul naşterii supranaturale 19 . 

In sfîrşit, ca o ultimă problemă, ne p1utem pune întrebarea în ce raport 
se găseşte adevărul despre naşterea supranaturală a Mîntuitorului şi mitu
rile religiilor păgîne orientale, despre originea şi naşterea miraculoasă a 
un01r zei sau eroi mai însemnaţi. Ceea ce constatăm de la început egte o 
deosebire fundamentală în felul de a reda şi înţelege acest lucru. «Pe deo~ 
parte, în ,relatările din antichitatea păgînă, este numai nepreciz.:une, ne
desluşire, copilărie, bizarerie, cîteodată nebunie şi grosolănie şi î,n ideile 
princ:·pale. De altă parte, în expunerea evanghelică, este o culegere minu
nată de date în toate amănuntele şi de sobrietate: simplicitatea cea mai 
delicată unită cu demnitatea religiDasă cea mai imp,res,ionantă» 2°. Acesta 
este un lucriu atît de evident, îndt a fost recunoscut şi de un:1i critici ,raţio
na!işti, ca Renan, care numeşte pe Sfîntul Luca un artist divin mînuind o 
artă divină 21. 

De asemenea nu poate fi vorba de vreo influenţă a miturilor păgîne 
asupra concepţiei creştine desp,re naşterea supra,natuirală din fecfoairă. Ac
cesul miturilor imorale păgîne în concepiţia şi viaţa poporului iudeu a fost 
oprit şi de credinţa lor despre Dumnezeu şi despire preceptele îna'!te morale, 
pe ca,re le aveau ei. Dacă B:,serica creştină a avut o atitudine categoric 
negativă faţă de Evangheliile apocrife; încît nu le-a admis în canonul Nou
lui Testament, deşi erau produsul evlaviei ereştine, un fel de ,a. ,pireamări 
şi admira pe Mîntuitorul, cu atît mai puţ:n poate fi vorba de vreun sinc.re
tism religios în Evanghelii sau de orice influenţă religioasă străină creşti
nismului. Mai cur1,nd, am putea spune că prima veste bună şi veche pro
feţie a lui Isaia a st:răibătut şi la alte popoare orientale, dînd naştere unor 
legende despre naşterea din fecioară a unor z-ei s,au înţelepţi 22. 

19. Vezi mai amănunţit: P. Svetlov, op. cit., pp. 316-324; M. Lepin, op. cit., 
pagina 2'56. 

20. M. Lep·'ll, op. cit., p. 257. 
21. După M. Lepin, O{). d'.t., p. 258. 
22. Vezi mai pe larg aceste probleme •1a: P. Svetlov, op. cilt., pp. 316-395; M. 

Lepin, op. cit., ,pp. 256-257; V. Gheorghiu, op. cit, p. 110; C. Slrbu, Creştinism şi 
Budism, în rev. «Mitropo!"a Ardealulu·», nr. 3-411956, pp. 2718-289; Prot. S. Vlad. 
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Naşterea 1supranatur.ală a Domnului nostrn Iis,us Hristos apare, deci, 
ca tun fapt unic şi de netă2"ăduit. Atitudinea clară şi hotărîtă a Fecioa.riei 
Maria ca şi a dreptului Iosif, după cum reiese din relatările Sfintei .Evan
ghelii, dovedeşte au, prisosinţă acest fapt. Naşterea Domnului s-a săvîrşit, 
mai presus de legile firii. Căc:·, ca Fiu al lui Dumnezeu, ca subiect exi
stent din veşnicie, venind în lume, El nu s-a supus iniţiativei omeneşti, ci 
El însuşi a iniţiat conceperea şi naşterea Sa ca om din Fecioara Maria, 
pentrru mîntuirea oameni'.or. Naşterea S!Uiprainaturală exclude în acest caz 
şi starea de poftă pirin care se iniţiază oirice ipostas uman nou de unde şi 

lipsa păca:tului strămoşesc, cu care oamenii· se împovăirează prin modul 
conceperii lor 23 • Naşterea supranaturală a Mîntuito,rului este o învăţătură, 
o dogmă, care se încadrează ca un adevăr logic şi firesc în cadrul învăţă
turii creştine, avînd o valoa,re deosebită în dogmatica 01rtodoxă. 

Dar această dogmă, ca oricare alfa, are şi o valoare morală deosebită. 
Prin naşterea supiranaturală a Sa, Mî,ntuitorul a inbrodus în lume, 1u111 
nou fel de naştere, pe lîngă cea trupească, naşterea din nou, naşterea după 
!Dumnezeu la o nouă viaţă curată i;;i sfîntă, trăită după .voia Lui. Despre 
această nouă naştere vorbeşte în deosebi Sfîntul Ioan Evanghelistul (Ioan 
1, 12-13; 3, 3-21). Iar Acatistul o tîkuieşte în cuvinte minunate, zicînd: 
«Văzînd străină întruparea lui Dumnewu., să ne înstrăinăm şi noj di,n 
lumea cea deşartă şi mintea spire cele dumnezeeşti să o suim, că pentru 
aceasta Dumnezeu s-a pogorit pe pămînt, ca ,să ne ridice pe noi la ceruri» 
(Condac 8). Naşterea aceasta, prin carre trebuie să treacă, în mod ,real, fie
care creştin aduce cu sine, ca o 1roadă bineauvîntată, reali:zarea vieţii ade
văr.ate, pe care au preamă,rit-o îngerii, la naşterea suprranatu,rală a Dom
nului, tn cunoscuta şi frnmoa·sa cîntare: «Mări,re întru cei de sus lui Dlum
nezeu şi pe pămînt pace, între oameni bună învoire» (Luca 2, 14). 

Şcoala Mirologică, Studiu istoric critic, Sibiu 1943; Prof. Gr. T. Marcu, Mytos, 
De :!,a eplstol·a pastorală pină la Dl. Lucilain Blaga, Silbiu 19412; Diac. Prof. Em. 
Vasilescu, DomnUI nostru Iisus Hristos şi ceilalţi întemeietori d,e religii, Curs de 
magisteriu, Buc. 1954/1955. Vezi şi studi.'Je Prof. I. Mihă1cescu, in rev. «Biserica 
Ortodoxă Romînl!.», ian'i 1923-1926. 

23. P,r. D. Stăniloae, op. cit., p. 151. 
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PROGRESULÎNCUNOAŞTEREALUIDUMNEZEU 
CU REFERIRE SPECIALĂ LA SFÎNTUL 

GRIGORIE DE NISSA *) 

Dacă cineva ar încerca să exprime cît mai concis nota caracteristică 
a fiinţei umane, ar putea-o numi, cu drept cuvînt, «fiinţă cuno1scătoa,re». 
Această expresie arată, în adevăr, tot ceea ce f.:inţa umană are mai propri,u: 
«cunoaşte.rea», «,năzuinţa de a cunoaşte» şi implicit cele trei funcţiuni su
fldeşti: cea raţională, volitivă şi afectivă, a căror 'lucrare se înmănunchiază 
într-un tot unitar, în p.rocesul de real:zare a acestei as,piraţii 1). 

Cunoaşterea a fost şi va irămîne pentru omul di,n toate timp:urile un 
privilegiu ş: o permanentă chemare spre zări noi, necunoscute; un factor 
inepuizabil de progres. Despre cunoaştere - ca realitate universal recu
noscută şi ca preocupare de totdea1una a spiiritului omenesc - ne dă in
formaţiu,nj p,reţioase şi de netăgăduit istoria gîndirii teologice şi filozofice 
în tot cursul desf ăşurăirii ei. 

In creştinism, cunoaşterea a fost considerată una din cele mai alese 
podoabe cu care Dumnezeu a înf,rumu1seţat pe om şi ca un instrument preţios 
în procesul de revenire şi apropiere a omului de Dumnezeu 2). 

Plecînd de la cuvi,ntele Mîntu:torului, care s1ubliniază caracte['ul exis
tenţial al cunoaşterii: «Aceasta este viaţa de veci ca să Te cunoască pe 
Tine unul adevăratul Dumnezeu» (Ioan XVII, 3), Teologia creştină a făcut 
din prob:ema cunoaşterii l,ui Dumnezeu miezul preocupărilor ei şi unul din 
idealuri'le sale cele mai înalte. Importanţa deosebită a cu,noaşterii lui Dum
nezeu a fost subliniată de toţi marii ireprezentanţi ai spiiritualităţii 
creşti:ne. 

Clement Alexandrinul, care a studiat îndelung problema gnozei şi a 
gnosticului creştin 3),, prezentî,nd idea':1ul cunoaşterii lu.ii Dumnezeu ca o 

*) Această lucrare pentru titlu} de magistru ia, fost intocmită sub îndru
marea P.C. Pr. Profesor D. Stăni'oae, care a şi d!IJt avizul să fie publicată. 

1. Referindu-ne la colaborarea celor trei funcţiuni sufleteşti in crJrocesul cu
noaşteriţ. ne-am gîndit la cunoaşterea strict teologică, la care, pe lingă raţiune şi 
voinţă, participă şi elementul afectiv - iubirea. Aceiasta din urmă joacă un ro' 
deosebit de important in cunoaşterea crştină. care, primind SJstfel o notă specifică, 
a şi fost numită cunoaştere rprin iubire. 

Se afirmă îndeobşte ,în acest sens că «la cunoaşterea religioasă iau parte 
toate funcţiuniJie sufleteşti ale omului şi nu numai ,raţiunea lui. Indeosebi iubirea, 
în creştinism, are un ro, preponderent în gnoză» (Prof. Nicolae Chiţescu, Concep
tul teologic de dezvoltare a dogmeJ!or în epoca patristică şi în cea, modernă. 
Curs (dactilogr,af'at) pentru Magisteriu, Bucureşti (1956-1957), p. 23; cf. Idem, 
Evlavie şi Teologie, art. în rev. «Ortodoxia», an. VIII (1956), nr. 2, ruprilie-iunie 
(:pp_ 216-244). p. 243. 

2. Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman, Cunoa.-,terea ,lui Dumnezeu (Theog•nos,a:) 
(Curs dacflografiat) pentru Magistertu, Bucureşti (1953-1954), p. 1. 

3. Asupra sp·r:tualităţii. la Clement Alexandrinul· se poate vedea, în ia:fară 
de bibliografia străină mai recentă, şi Nico ae St. Georgescu, Doctrina morală după 
Clement Alexandrînt.l!l. Teză ,pentru doctorat i'll Teologie, Bucureşti 1933. Autorul 
consa,cră problemei gnozei şi gnost·culu' creştin un capitol special (p. 84-93) şi 
dă preţioase inforrnaţiuni bibliog-rafice 'a sfîrşitul lucrării. 
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năzuinţă structurală a fiinţei umane, ca ceea ce dă seins adevărat vieţii, 
spune că «omul prin rostul lui firesc este o fiinţă năzuitoare spire înăl
ţimi» 4), iar noi! «am fost oreaţi nu ca să mîncăm şi să bem, ci ca să trăim 
spre cunoaşterea l1ui Dumnezeu» 5). 

In rspecial, în literatura ascetică aflăm pagi1ni edificatoare asupra pro
blemei cunoaşterii lui Dumnezeu, privită sub toate aspectele ei. Din con
cepţia lui1 Evagrie Ponticu'] rreiese că «toată strădania omului trebuie s~ 
d·ucă la cunoaştere sau gnoză a cărei încoronare este contemplarea Sfintei 
Treimi» 6). «Capătul vieţii duhovniceşti spre care trebuie să tindă sufle
tele oredi,ncioase este, - după el -, o sta.re •superioară de lumină ş.ii dra
goste, în care sufletul se bucură de o înaltă cunoaşterre a lui Dumnezeu» 7). 

Important de reţinut din această concep\ie este legătura pe care Eva
grie o stabileşte între cunoaşterea 'lui Dumnezu şi trăirea duhovnicească, 
cea dintîi f.i:iind conside·rată ca scop şi ca înciu:nunare a celei de a doua. 
Această concepţie este comună de altfel Sfinţilor Părinţi şi ma.rilor nevo
itorri ai Bisericii. Ea e specif:ică învăţăturii creştine, a celei irăsăritene în
deosebi. 

Ideea aceasta a legăturii dintre trăire şi cunoaştere, ca expresie a 
punctului de vedere ortodox, urmat in tratarea sub:edului de faţă, va fi 
prezentă în tot cursul expunerii ,noastre. De aceea, în dezvoltarea acestui 
subiect, accentul se va pune, în aceeaşi mă1sură,, pe condiţiile carre fac 
posibH progresul în cunoaşterea lui Dumnezeu cît şi pe .actul cunoaşterii 
în sine, în diferitele lui1 etape. 

Prrimele trei capitole de la început, care constituie de fapt partea 
întîia a lucrării, sîint destinate lămuririi unor probleme care se pun în 
legăturră cu subiectul de care ne ocupăm. 

I. FACTORII ŞI CONDIŢIILE PROGRESULUI JN CUNOŞTEREA 
LUI DUMNEZEU 

1. Temeiurile dogmatice ate progresului în cunoaşterea lui Dumnezeu 

Se cuvine mai întîi! să arătăm care sînt temeiurile dogmatice ale pro
gresului rsau înaintării îin cunoaşterea lui Dumnezeu. Desigur, aceasta 
presupune, de fa început, admis faptul că există un progres în viaţa 
duhovnioească, deci şi în cunoaşterea lui Dumnezeu„ ca scop al celei 
dintîi. Iar acest lucrlU nimeni nu-l poate contesta. De altfel, acesta este şi 
sensul vieţii religioaise creştiine: de a-l ridica pe om - cu ajutorul harului 
dumnezeesc - tot mai sus pe treptele spiritualităţii, la vrednicia chemări'i 
lui Dumnezeu «care voieşte ca toţi oamenii să se mîntuiască» (I Tim. 
li, 4). Or, tot acest ,urcuş nu este altceva decît un continuu progres du
hovnicesc. 

4. Clement Aiexandrinul, Pedagogul, traducere de Dr. Nicolae I. Ştefănescu, 
colecra «Izvoarele Ortodoxiei», m-. 3, Bucureşti 1939, p, 294. 

5. Idem, op. cit., trad. rom. cit., p. 145. 
6. Filocalia SlllU culegere diln scrierile Sf. Părinţi, care arată cum se poate 

omul cură.ţi, ~moina şi desăvîrşi, trad. din greceşte de Prot. Stavr. Dumitru Stă
niloae, voi. I, ed. I, Sibiu, Arhidiecezana, 1946, pp. 36-37. 

7. Auguste Saudreau, La spiritua1ite d'Evagre Ie Pontique, 1art. în rev. «La 
vi,e sp'ritue~le ascebique et mystique, t. XLVI, nr. 3, mart'•e 1936 (pp. 180-190), 
pag. 181. 
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Temeiurile acestui prngres le aflăm pr-ivind de aproape unele aspecte 
ale învăţăturrii Bisericii despre Dumnezeu şi despre om: despre Dumnezeu 
ca obiect, iar despre om ca subiect al cunoaşterii creştine. 

Intre însuşirile pe care, potrivit Descoper-:rii dumnezeeşti, Biserica 
le-a atribuit lui 1Diumnezeu este şi aceea a infi,nităţii. Această însuşire 
arată pe Dumnezeu nemărginit, infinit, faţă de lumea mărginită, finită, 
creată de E']. din nimic. Făcîndu-ni-se cunoiscut după lucrările sau ener
giile Sale necreate S), potrivit acestei îinsuşiri a inemărginiri·i, Dumnez-eu 
niu poate fi cunoscut de noi niciodată în întregime; El rămîne obiedul 
infinit al cunoaşterii noastre. 

Pe de altă parte, omul - ca subiect al cunoaşterii' - poartă şi el în 
sufletul său nemuritor un dor nemărrginit de a-L cunoaşte pe Dumnezeu 
şi de a se uni cu El. Donul sau tendinţa aceasta a lui este infinită, cum 
am 1spus., datorită suf;etului său nemuritor, dar ea· se datoreşte în p.rsimul 
rînd infinită:ţii lui Dumnezeu. Tinzînd să-L cunoască, omul rJIU va reuşi 
aceasta deplin niciodată, datorită atributului dumnezeiesc al nemă1rg-i1-
nirii; de aceea nici dorul lui nu are margini. 

Inf ăţişî,nd concepţia Sf. Gr:gore de Nissa în legătură cu această pro
blemă, Jean Danielou spune: «Intr-adevăr, pentru Grigorie, Dumnezeu şi 
omul fac pade, în aceeaşi măsuiră, din lumea inteligibilă. Or, spiritul este 
prin sine nel-imitat. In această privinţă, Dumnezeu şi omul sî,nt din acelaşi 
ordin. Dar diferenţa esenţială constă în ac€ea că «Dumnezeu este infinit 
în act, pe cîqd sufletul este infinit în devenire» 9. 

Sfinţii Părinţi, -interpretîind cuvintele dumnezeieştii Scripturi, sp1un că 
omul, fiind creat după chipul lui Dumnezeu, Ziditorul a sădit î,ntr-însul 
năzuinţa de a se ridica la frnmuseţea asemănării ciu Et de a-L cu,noaşte 
şi de a ,se uni cu El, iar omul poartă acest dor după cele înalte în sufletul 
s,ău, prin carre el se leagă «cu Dumnezeu şi: cu l1umea spkitua'lă» 10). 

Di·n acestea rezultă că omul, prin sufletul său nemuritor, în care Zidi
torul a sădit de la creaţie dorinţa vie după lumea cebr de s1us, va năzui 
făiră încetare, în.cepî,nd din viaţa aceasta şi continuînd în veşnic,ie, să 
cunoască şi isă se unească cu Dumnezeu, obiectul nemărginit al cunoaşterii 
şi, imp';iciţ, al feridrii sale. Infăţişînd această năzuinţă şi1 acest prog,res 
continuu al s1ufletului către Dumnezeu, Nicolae Cabasila zice: « ... puterea 
simţirii noastre este mărgi,nită, dar sufletul nostru nicitîind nu încetează 
de a se dori după nemărginire, încît, dacă în pr:vinţa firii este mărginit, 
în schimb în privinţa puterii şi însufle(;irii acest dor după fericire esfo 
fără margini şi anume tocmai aşa după cum e şi viaţa suflet1ului, care cu 
toate că se desfăşoară într-o lume mărginită, este făiră de sfîrşit». Iar în 
continuare adaogă: «Pricina tuturor acestora este că Dumnezeu e Cel ce 
a potrivit astfel 1suf;etul nostru şi dorn] diupă fericire şi întreagă viaţa 
noastră. Doar sufletul de aceea e nemuiritor, pentru ca şi după moarte 
să putem v:{:ţui împireună cu Dumnezeu, iar dorul după El de aceea nu 

8. Ca şi a1 ţi Sf. Părinţi, Sf. Vasile cel Mare învaţă că pe Dumnezeu nu-L 
cunoa,ştem după fi'llţa Sa, ci după lucrări!'e Sai'e. El' spune m acea.stă privinţă 
că pe Dumnezeu U recunoaştem din acţiunile Sale,. de fiinţa Sa, însă nu ne putem 
ap_rop· 1a. Lucrările coboară la noi, fiinţa Sa însă rămine iDJa:ccesibilă (Epistola 248, 3, 
M:gne, P.G., t. XXXII, co'. 905 C-908 B). 

9. Jean Danielou, Platonisme et Theologie mystique. Essai sur Ia doctrino 
spirituelle de Saint Gregoire do Nysse, Paris, Aubier, 1944, p. 317. 

10. Hristu Andrutsos Dogmatica BisericH Ortodoxe Răsăritene, trad. de Dr. 
Dumitru Stăniloae, Sibiu, Arhidiecezana, 1930, p. 143. 
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-cunoaşte graniţe, pentru că numai în El singur ne putem bucura de toată 
p!i,nătatea fericirrii» 11). 

Cu alţi termeni ş: mai concis, Sfîntul Grigorie de Nissa, explicînd 
acest neîncetat progres duhovnicesc, s,pusese deja mai înafote: «Bucuria 
< ân6AmJOLi; ) care renaşte continuu [în sufletul purificat], devine punctul 
de p:ecare ( âcpoQµfJ) al unei dorinţi mai mari ( µdţovo,i; Em-&'Uµtcxi; ). 
sporind pofta (:1t0-&ov) prin participarea la bunuri» 12), adăugind apoi că 
«măreţia firii dumnezeieşti nu e hotărnicită de nici o mairgine şi că nu 
-e vreun hotar al cunoaşterii în înţelegerea ce"lor cercetate, după care ar 
trebui să se oprrească din mersul înainte cel ce urmă,reşte cele înalte,, c:· că 
-<:E:l ce aleargă, printr-o înţelegere superioară, spl'€ mintea (înţelesul) de 
sus, trebuie să se poarte astfe': ca toată desăvîrşirea ctmoaşterii, accesibilă' 
firii omeneşti, să i se facă început al poftir:-i celor înalte» 13). 

Acest continuu progres şi acea:stă mişcare fără sfîrşit a sufletului 
dtre D<umnezeu le numeşte el spectază - EnixrnoLi; (comp. Filipeni 
III, 2). 

2- Progresul în cunoaşterea lui Dumnezeu condiţionat de progresul 
în viaţa duhovnicească 

Progresul sau înai,ntarea pe treptele cunoaşteri:' lui Dumnezeu pre
supune însă împlinirea unor anumite condiţii. 

In linii genera':e, am schiţat sau am lăsat să se întrevadă care sînt 
aceste condiţii încă de la începutul expunerii noastre. ln fond, nu e vorba 
de mai multe, c: de una singură: anume de p:rogresul în via1a duhovni
cească. Sfîntul Grigorie de Nazianz arată acest lucru cînd spune că «nu e 
în puterea oricui să filozofeze despre Dumnezeu, fiindcă lucrul acesta pot 
să-l facă numai cei care s-au ~ercetat cu d-e-amănuntul şi care au înaintat 
pas cu pas în calea contemfaţiei şi care, înainte de aceste îndeletn:ciri, 
şi-au currăţit sufletul şi trupul, sau care cel puţ:n se silesc să se cureţe» 14 ). 

Acelaş: Sfînt Părinte vorbeşte de o adaptare a organului cunocător 
la obiectul cunoaşt-erii, respectiv de o curăţire a suflet1u,lui, care numai 
astfe". poate să se aprop'e de Dumnezeu şi să-L cunoască 15), iar Sfîntul 
Grigorie de Nissa învaţă că numai cei ce se as·eamănă •~e pot cunoaşte. 

Purificarea este, prin urmare, condiţia absolută a cunoaşterii l1ui Dum
nezeu. Această idee se înţelege mai b'ine plecînd de la năzuinţa omuluY 

11. Nicolae Cabasila, Despre viaţa in Hristos, trad. şi stud'u introductiv de 
Prof. Dr_ Teodor Bodogae, Sibiu, Arhidiecezana, 194·6. oa:rtea VII-a, rp. 195. 

12,. Omilia I-a la Cintarea Cintări'or, Migne, P.G., t .. XLIV, col_ 777 B. 
13. om;i;a VI-a la Ci~tarea Cintărilor, Migne, P.G .. , t_ XLIV, col. 892 A-B. 

1n acest sens «cun01aşterea lui Dumnezeu este un proces dinamic», cum zice 
::Berdiaev ... , este o mişcare nesfirştă a spiritului. Totuşi misterul continuă mereu 
să persiste; Dumneze'rea nu va fi niciodată cunoscută pînă la capăt (cf. Pr. Prof. 
Dumitru Stă:niloae. Curs de ascetică şi spiritua'1ita.te creştină ( dactilogr,afiat), Bu
cureşti 1947, p. 273). 

14. Sf. Grigorie de Nazianz, Cele cinci cuvîntări despre Dumnezeu. Trad. din 
greceşte de Preot Gheorghe Tilea şi Nic_ I. Barbu, Curtea de Argeş.._ 1947. Cuvin
tarea l-a teologică; 3, p. 2. 

15. Dind un exemplu negativ, el spune că «pentru omul necurat, atingerea 
de Ce', curat nu este nici ingădu'tă şi nici i'll afară de pr'mejdie, după cum nici 
,pentru o privire bolnavă nu e;;te fără primejdie 12.:tingerea razei. de soare» (Cuv. 
I, trad. şr loc. cit.). 

'2 
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.sau de la acel «clor după sufletul aprnapelui, după comu.niunea cu el» 16 ),, 
car,2 duce la o cunoaştere reciprocă. Comuniunea, în adevăratul înţe:es· al 
cuvîntului, se realizează, însă, de obicei, între acele pe,nsoane care vădesc 
aptik1dini şi, ma: ales, însuşiri comune, care Ie apropie una de alta. Pe 
măsură ce deosebirile dintre două peirsoane dispar„ comuniunea dintre ele 
devine mai strînsă şi, în aceeaşi măsură, cunoaşterea reciprocă mai pro
fundă. Ajungem astfel să putem ·spune că atunci dnd aceste deoseb::ri 
dispar, în măsura în care este posibil, eu însumi, ounoscîndu-mă pe min•e, 
în aceeaşi măsură, cunosc şi persoana cu care eu mă aflu în comuniune. 
Manifestairea acestei năzuinţj ·specific omeneşti îşi găseşte ap'licairea depJ.:nă 
în comuniunea om11I,ui cu Dumnezeu. Deosebirea constă însă în faptul că, 
de astădată, efortul pentru o cît mai intimă comuniune şi o cît mai- pro
fundă cunoaştere se face numai de către om, care tinde să-şi împlinească 
aceste doruri, ,rea!izîndu-se treptat pe si,ne, adică, ridicîndu-se, cu aj,utorul 
harului dumnezeesc, Ia asemănarea cu Dumnezeu. Astfel se clar,:fică deplin 
sensul cuvint'eloir Sf. Grigorie de Nissa, citate mai sus, potrivit cărora 
«:numai cei ce se aseamănă se pot ounoaşte». Asemănarea e deci, cum se· 
afirmă îndeobşte, condiţia neapărată a cunoaşterH de Dumnezeu, suprema 
feridre a omu':uL 

Acest ideal •se realizează progrEsiv şi, pe măsură ce omul înaintează 
pe culmile vieţii duhovniceşti, în aceeaşi măsură el se înalţă pe tr,eptele 
cunoaşterii lu: Dumnezeu. In legătură cu acest prog,res aflăm în concepţia 
Pă,ri-nţi]or răsărite,nj ideea unui raport direct proporţional între purificare 
şi cunoaştere 17). In !Umina acestei concepţii este uşor de înţeles irealizarea 
solidară a celor două mai; năzuinti spirituale creştine: cunoaşterea lui 
,Dumnezeui şi idealul desăvîrşirii spirituale 18). Condiţionîndu-•se reciproc, 
aceste năzui,nţi apar î-ntr-o atît de stirînsă legătură, încît, cu dirept cuvînt, 
în Ortodoxie nu se poate vorbi de vreuna din ele fără a înţelege totodată 
şi pe cealaltă. 

Cunoaşterea creştină, cea ortodoxă în special, este, prin urmare, o 
cunoaştere duhovn:cească, interioară, ore cere un continuu efoirt de 
p1'..l-rifkare. 

16. ·Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae, Iiisus Hristos sau restaurarea omulU1i,, 
S:biu, 1943, p_ 35. 

17. Concepţia aceasta este at.ît de familiară Părinţilor răsăriteni în cit e de 
prisos să mai am,ntim numele susţinătorilor ei. Auguste Saudreau pune in lumină 
această concepţie in artico:,u1, său. citat mai sus. «La Spirituaftte d'Evagre ~e 
Pontique», p. 182. A se mai vedea şi următoarele lucrări care pun şi rezolvă pro
blema raportului d'ntre trăire şi cunci::·ştere: Pr. Prof. Dumitru Stăniloae, Problema 
cunoaşterii lui Durr.nezeu în ce]e trei confesiuni. Secţ'une di•ntr-un cu,s ( dactr o
grafiat) pentru Magisteriu, Buc. (1953-1954). ,pp. 150-176; Preot P. Gnedici. Despre 
modu.I de a teologbi:si a~ Sfinţilor Părinţi, în «Jurna' Moscovskoi Patriarhii», 
nr. 3 (1955), pp. 55-61. Traducere de Pr. B. Turc12n-Lugoj, publicată în rev. «Mi
tropolia BaTiatului». an. V (1955), nr. 10-12. oct.-dec., pp. 32--42; Constantin C. 
Pavel Condiţil!'e colaborării raţiunii cu credinţa în opera Fericitului Augustin, în 
r·ev. «Studio' TeG1logice», seri·a; II-a, ?.n. VI (1955), nr. 9-10,. nov.-dec., pp. 640-649; 
şi subsbmţialul articol· al· D-lui Prof. Nicolae Chlţescu, Evlavie şi Teologie, citat 
mai sus. Literatura, îndeosebi cea ascetică. este considerabilă un această privinţă. 
Nu vom mai indica a'te lucră.ri decît atu•nci oind va fi cazul. 

18. «Ortodoxi1a~ a deoseb:t evlavia de teologie. dar a năzu't la o îmbinare 
a lor pină Ia identificare, ca suprem ţe} al coexistenţei lor». Lucrul acesta s-a 
observat îndeosebi în practică; unde «nu s-a despărţit Teologia de evlavie şi ,e·•e 
nu fost rec'proc; mijloc de generare şi ,regenerare». «Intre teologie şi evla.vie 
trebuie să existe in chip firesc, normal, u•n proces de simbioză, de osmoză» (Prof. 
Nic. Ch:ţescu, art. cit., pp. 241 şi 243). 
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Concepţia aceasta s-a afirmaţ în chi~ ~e?sebi! cu prî'.ej_L~I :ontroversei 
i,sihaste (sec. XIV), cînd s·piritualitatea rasariteana, ;are af11 ma o cu~oaş
tere directă ş:· duhovnkeasd a lui Dumnezeu, ~ mfiyntat ,n~tura1Ism7il 
scolastic, care m1 crede decît în ceea ce desc?~~ra ra_ţ1:-1nea_ pr_1_n deducţie 
din natiură 19). Pe linia acestei sănătoase trad1ţn a spmtualitaţn ortodo~e, 
cunoscutul teolog contemporan Pr. Ştefan Zankov afirm~ cu. drept cuvmt 
că «adevărata cale de cunoaştere în Ortodoxie este cea •:nter:oara, duhov: 
nicească (intuitivă) sau calea inimii, a inimii cu!ate~-- A!~i este vorbua ma: 
puţin de o operaţie intelectuală cît de o adevarata tra1re care ·sta mai 
presus de or:ce raţiunc1» 20 ). . , 

In adevăr, «specific11.i'. gn_ozeolog:ei oriodoxe, este caracterul er ud~nov
,nicesc este acec1 sete de urnre cu Dumnezeu, mtr-un ad de depaşr,re a 
omen;scului, de transfigurare şi îndumm~zeire a omului. De la pustnicii 
nevo:-tori şi •pînă la cei mai sistematici teologi, năzuinţa aceasta est~ 
comună şi .rămîne p,unctul culminant al trăirii creşbne şi al cunoaşterii 
re] igioa·se» 21 ). 

19. Pr. Prof. Dr. Dumitru Stăniloae. Viaţa şi ;nvăţătura Sfîntului Gr,gorie 
Palama, Ser;a Teologică, nr. 10, Sibiu, 1938, p. 3. 

20. Stefan Zankov. Das orthodoxe Christentum des Ostens, Berlin. Furche
Ver·:a-g, 1928, p. 39 sq. Demnă de remarcat in această privinţă este concepţia lu~ 
Maurice BI011del, care propune o cunoaştere prin trăire a realităţii transcendente 
în adincul sufletului omenesc (cf. L'Action, t. II, Paris, Alcan, 1937, p. 337). După 
Edouard le Roy, «Dumnezeu este cunoscut intrucit este căutat în mod rea:r, 
printr-un demers de viaţă, afectivă, printr-un demers care interesează omul î:v.treg, 
!D.U numai inteligenţa sa» (Le prob:eme de Dieu, Par's, «L'artisan du livre», 
1929, p, 125). 

21. Diacon Prof. Em. Vasilescu, Valoarea argu'Ir,<.!ntelor 1'111.ţiona~e pentru dove
direa e::1..-1stentei ~ui Dumnezeu (extras din Anuarul XXII (IV) al Academiei An
dre:a,ne din Sibiu), Sibiu 1946. p. 30. 

Faţă de co•ncluziile acestui capitol, pentru a nu prilejut vreo înţelegere gre
şită privind ,raţiunea şi cunoaşterea vaţiona'.1ă în lumina concepţiei ortodoxe, cităm 
mai jos dintr-o lucrare a Pr. Prof. D. Stăn\roae: «Deşi experienta aceasta (cunoaş
terea supr2,conceptului) are loc Ia o înălţime mai presus de raţiune Ortodoxia nu 
dispreţuieşte nici raţiunea ca organ de cunoaştere a lui Dumnezeu. Raţiunea ar:o 
un ,rol p.regăt:tor pentru vederile cele mai înalte şi ::mume în chip speci1: o 
funcţiune priadică. Prin ea !uptă omul împotriva patimilor, pentru !:' făptuire 
dreaptă, pentru dobîndirea deprinderilor bune sau a virtuţilor. Este o învăţătură 
statornică a Sf. Pări•nţi că virtutea e raţ:onală, că a deveni virtuos înseamnă a 
deveni raţional, i,~,r aceasta e tot una cu a reveni ,la viaţa cea după fire, desigur. cu 
ajutorul harului dumnezeiesc (Maxim Mărt., Răsp. către Talasie, 25. F:Joc., III, 
p. 86; Răsp., 59, p. 318; Tilcuire fa TatăJl nostru, Filoc., II, p, 2-72). 

Raţiunea astfet întărită, eliberată de domnia pi3timi'·or. poate contempla 
just sensurile lucrurilor şr ,poate vedea prin ele pe Dumnezeu (Răsp .. 65, .pp, 424-425: 
Răsp., 25, p. 82). Numai ci-ne ş;-a curăţit şi şi-a exercitat astfel raţiunea, ~mpreună 
cu to~te ce'elalte puteri ale sufletului. se poate ridica la treapta mat înaltă a 
cunoaşterii duhovniceşti. Cele cunoscute acolo cuprind aspecte corespunzătoare 
tuturor facultăţilor sufletului. cum spunea mai înainte Sfîntul Sim'on Nou!, Teolog, 
desigur nu separate, ci ca un întreg. Deci! au şi un aspect r1aţional. Sfintul Maxim 
M~rturisitorul mereu vorbeşte despre «raţiunea celor mai ,presus de· raţiune»; ba 
ch:ar Dumnezeu-Cuvintul este Raţiune mai presus de ratiune (Tîlc. J19, Tată? r.ost.n. 
Filoc., II. p. 273; Răsp. către Talasie, 25, Filoc„ III, p. 89). Toate ,puter:Ie sufletului 
au trebuit să se cureţe şi să se adt~ne in unitatea profundă a sufletului (v o;:; I:, 
K ix P' 1 ct) ca să poată primi pe Dumnezeu o::xe cuprinde în Sine şi un sens cores
punzător raţiun;i» (Problema cunoaşterii •Juli Dumnezeu ... , Cursul citat p_ 157). In 
e.,celaş'. sens, Dl. Prof. Nic. Chiţescu spune: «Elementul rationrut inte'lectual, este fo
losit în Ortodoxie cu încredere; dar eJ, a fost totdeaun:a, completat cu cel voluntar 
şi mai 3:les_ ?u cel se-~timental: cunoaşterea, în Ortodoxie, se datoreşte cel puţin 
tot atît 1ub1ra» (art. cit., p. 2'43). Se poate consulta în ace13:stă privinţă şi: D':, cc::i 
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3. Rolul inimii şi al minţii in viaţa du,hovnicească 

I:n acest capitol vom încerca să facem o scurtă prezentare a semnifi
caţiei speciale caire s-a acordat «inimii» şi «minţii» în scrierile Părinţ{or 
şi rolului lor în cunoaşterea lui Dumrezeu. 

Explicaţia este necesară întrucît de înţelegerea acestor două noţiuni, 
c1,e vor fi des întîlnite în partea a doua a acestei lucrări, este legată, 
în mare măsură" înţelegerea expiunerii noaistre. 

a) Noţiunea inimă (ri xcxQIHa), ca Ş:· cea de minte (o voii;), apare 
fr€Cvent în scrieri le ascQtice. 

Sfînta Soriptură a'lternează uneori inima cu sufletul şi tot ea atribuie 
inimii toate funcţiunHe sufletului: cugetarea, hotărîrile de voinţă, sim
ţirea, manifestarea i,ubiirii, ma:nifestarea conştiinţei mmale. De aceea, 
aceste două noţiuni au fost considerate chiar identice 22 ). Părerea aceasta 
susţinută de Vîşeslavţev, în linii generale, poate fi acceptată. Intre aceste 
două noţiun: există, însă., o deosebire de nuanţă, pe care, în ma,re măsură, 
o semnalează şi autorul sus amintit. E vorba de o semnificaţie mai adîncă 
şi de un rol mult mai însemnat care s-a,u aco,rdat inimii în viaiţa duhovni
cească, decît sufletu''.ui. 

Noţiunea inimă are o accepţ:u,ne mai largă, în care ise include, într-un 
fel oarecare, şi aceea de suflet. Inima este, cum o numeşte Vladimir 
Lossky «centrul fiinţei omeneşti, rădăcina facultăţilor active, a intelectiului 
şi a voinţeL, punctul de unde provine ş:i către care se întoarce îintireaga 
viaţă duhovnicească» ,23). Ideea aceasta pe care o aflăm şi ~a Vîşeslav
ţev 24 ) o exprimase. însă, mai înainte Sfîntul Nicodim Aghioritul, care 
sousese că «inima se află în om ca un centru, întrn care 'SÎnt unite toate 
:dmţ:rile, toate puterile t11upului şi toate puterile sufletului» 25 ). Ideea de 
centru al fiinţei omeneşti în jurul căruia gravitează toată activitatea omu'.ui, 
scoc1te în evidenţă importanţa inimii în viaţa duhovnicească şi aceasta cu 
drept cuvint, căci în inimă, după Sfîntu'; Macarie Eg:·pteanul., este «loc unde 
se lucrează dreptatea şi strîmbătatea» (cf. Luca VI, 45) 26). In i'nimă, ca 
într-un vas, sînt cupri<rnse toate patimile, dar tot aici, în acest adînc 
al fiinţei umane are loc întîln:rea cu Dumnezeu, căci ,după acelaşi Sfînt 
Părinte, în inimă se găsesc: «Dumnezeu, îngerii, v'.aţa, împă,răţia, lumina, 
apostolii, comorile harului» 27 ). Această întîlnire cu Dumnezeiu,, privită 
c1 ideal al vie'ţii duhovniceşti, a,re 1:oc pe măsura înaintării în v:rtute, 
care face ca prezenţa Lui în adî:ncul inimii să devină tot mai conştientă 

Dr. Em. Vasilescu, Filozofia tomistă şi filozofia modernă (Punctul de vedere ortodox 
într-o discuţie). Confer.inţă rostită la Universitatea d'~ Cluj-Sibiu, publicată în «Re
vista Teologică», Sibiu, anul XXXV (1945), nr. 7-8, iulie.1august. pp. 284-307. 

22-. Cf. B. Vîşeslavţev,, Insemnătatea inimii în religie, art. în rev. «Putj», Paris 
1925. pp. 79-98. Traducere de Dr. D. Stăniloae, apărută în «Revista Teologică», 
Sibiu. anul XXIV (1934), nr. 1-2, ian.-febr. (pp. 31-40), pp. 32, 33. 

23. v:Jadimir Lossky. Essaii sur Ia Theologle mystique de l'Eglise d'Or~t, 
Par:s, Aubier, 1944. p. 197. 

24. Art. cit., pp. 32-35. 
25. «Carte sfătuitoare pentru păzirea celor cinci simţuri a năluciril şi a inimii. 

Şi pentru acelea care sînt indullcirile duhovniiceştl şi chiar ale minţii». Tipărită Îll 
greceşte la anul 1801, tălmăcită şi tipărită în limba rominească în anul 182'6, cap. 
10, p. 136 ( cităm după un exemplar dactilografiat). 

26. Omilii dusovniceşti, XV. 32 .. Migne P.G., t. XXXIV, col. 597. 
27. Op. cit„ XLIII, 7, Migne, P.G .. t. XXXIV, col. 776 D. Sf. Marcu Ascetul 

arată. aceasta pe larg în scrierea s,a, «Răspuns celor ce se îndoiesc despre dwnnel
zeiescul Botez», în Filocalia, voi. I,. ed. I-a, trad. rom. cit., pp. 2,78-314. 
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pentru noi 28). Ea este, din acest punct de vedere, o răsplată a ostene-
lilor pentru vi,rtute. . . . . A • • V • • 

Rolul deoseb:t de important al m1m11 m viaţa diuhovrncea,sca ş1 mai 
·ales în cunoaştere reiese, pe lîrngă cele spuse, din faptul că în ea se re
vars'ă iubirea lui Dumnezeu, eare, odată sălăşluită în noi, trez-eşte iubirea 
noastiră. Prim iubire, carre izvorăşte din inimă, ajungem să real:zăm comu
niunea desăvî.rşită c,;_r, semenii, dar, mai ales, cu pumneze~ şi_, prin 
aceasta, să păşim pe treapta cea mai înaltă a cunoaştem duhovrnceşb. 

b) Mintea (voii~), ca şi inima în raport cu sufletul, are faţă de ra
ţiune (Myo~) o accepţiune mai largă, un înţeles mai duhovnicesc. 

Sfinţii Părinţi fac o d:·stincţie între aceste două noţiuni, arătînd o 
preforinţă deosebită pentru minte, ca organ a'l 1unei cu,noaşteiri mai 
înalte, duhovniceşti a lui Dumnezeu. Rezumînd concepţia lor, s-ar putea 
spune, în această p.r·ivinţă., că: «raţiunea este facultatea care cugetă 
lucrur:le cupri,nzînd,u-le în concepte definite, numite şi ele raţiuni ( Myol) 
pentru faptu] că pot fi obiecte ale ra:ţiunii. Mintea este facultatea care 
cugetă realităţile făiră să ''.e deliimiteze în concepte» 2 9). 

Dacă stabilim o legătură între a<.ea:stă concepţie şi idealul cunoaş
terii lui Dumnezeu, înţelegem de ce Sfinţii Părinţi a,u, dat pr:oritate 
minţii. Atitudinea lor este foarte justificată, căci, pe dnd ,raţiunea propriu 
zisă coboară pe Dumnezeu în cadrul unor limite ale puterii omeneşti de 
înţelegere, mintea depăşeşte aceste '!,:mite. Cea dintîi pirilejuieşte o cunoaş
tere catafatică, cea de a doua se apropie mai mult de cunoaşterea apo
fatică. Superioritatea minţii este deci evidentă. Se subliniază această idee 
di,n urmă cînd se spune că «rraţiunea emană din m:nte, aşa cum se naşte 
pururea Logosul divin din Tatăl, ca.rie e mintea primă (voii~) 30). 

Mintea fiind într-un sens mai înalt decît raţiunea, expresia părţii 
cugetătoare din om este, în acelaşi t:mp, partea cea mai de sus a fiinţei 
omeneşti, datorită funcţiei contemplative pe care o îndeplineşte. Prin inter
medi,u,l ei, omul tinde către Dumnezeu, vine chiar în atingere cu El, dici 
spune Evagirie Ponticul: «m:ntea curată se zice şi scaun a·] lui Dum
nezeu» 31 ). 

Rolul minţii, ca şi cel al inimii în viata duhov,nicească ş1 m cunoaş
terea lui Dumnezeu este,, p,recum se vede, foarte important. Fără îndoială 
se pot da amănunte, se pot sublinia nuanţe care apar în concepţia Sfinţilor 
Părinţi în legătură cu aceste două noţiuni. Noi, însă, nu ne-am propus 
aceasta. Vom mai aminti numai colaborairea strînsă dintre inimă şi minte 
de-a lungul întregii vieţi duhovniceşti. 

S-a spus că mintea este ex•presia părţii cugetătoare din om, iar despre 
·inimă că este exp,riesia părţii afective, înţe''.easă ca simţire religioasă a omu
lui. In legătmă cu acestea şi ca o rncoma,ndare pentru buna desfăşurare 
a vieţii duho\nniceşti, Vlaclimi,r Lossky spune că «dacă inima trebuie să fie 
întotdeauna arzătoa,rie, trebuie ca mintea să rămînă rece, căci mi•ntea este 

28. Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, Curs de ascetică .... , p. 92. · 
29. Idem, op. cit., p_ 324. 

. 30. Idem, ;bidem. Sf. Maxim Mărturisitorul zice: <<1'aT capul lui Hristos, 
adică Logosul, afla,t duhovniceşte prin negaţie, ca cel ce depăşeşte toate, este m'ntea 
care e infinit dincolo de toate în tot chipul şi în mod absolut» (Quest. ad Thalas. 
Migne. P.G., t. XC, col. 332). ' 

31. Capete despre deosebirea patimilor şi a gîndurilor, cap. 24. î•n Filocalia, 
trad. cit., voi. I, ,p. 67. • 
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cea care veghează asupra in:mii» 32 ). Mintea poate fi astfel considerată 
un fel de ochi al inimii. 

«Unirea minţii cu inima», ·«coborîrea minţii în inimă», «paza inimii 
prin minte», sînt expiresii care neîncetat revin în literatura ascetică a Bi!se
rkii de Răsărit 3 3 ). EJ.e exprimă cum nu se ,poate mai bine legă bura dintre 
aceste două organe ale trăi.rii ,religioase. «Fără inimă, care este centrul 
tuturor lucră:ri'.o:r, mintea este neputindoas.ă. Fără minte, inima rămîmi 
oarbă, kpsilă de direcţie. Trebuie găsită deci o legătură armonioasă între 
minte şi inimă pentru a întocmi, pentru a zidi, persoana în har, căci calea 
unirii (cu Dumnezeu sau a îndumnezeirii omului) nu este un proces incon
ştient: ea presupune o veghe neîncetată a m:nţii, o sirrădanie statornică 
a voinţei» 34). 

Asupra acestor idei vom reveni, îndeosebi, în partea a doua a expu
ntrii noastre, cînd vom face o scurtă prezentare a prngresului în cunoaş
terea lui Dumnezeu. 

II. PROGRESUL IN CUNOAŞTEREA LUI DUMNEZEU 
IN GENERAL 

lin legăt,ură cu idealul cunoaşterii duhovniceşti a lui Dumnezeu, în 
Teo!ogie se vorbeşte de două că:i ale acestei cunoaşteri: 

1. o ca'.e indirectă, p:rin contemplarea naturii şi interpretarea duhovni
cească a Sfintei Scr,ipturi, care corespunde fazei iluminării, şi 

2. o cale d:rectă sau prin iubire, care apare în ultima fază a urcuşului 
duhovnicesc, în aceea a unirii cu Dumnezeu sau a îndumnezeirii. Inaint<:a 
acestora se vorbeşte, însă, de faza curăţi:rii de patimi, carre este de fapt, 
prin iluminarea de care este urmată, o pH:~gătire pentru cunoaşterea mij
locită a lui Dumnezeu. 

De obicei„ în prima fază se vorbeşte, m2i într, despre patimi, originea, 
evoluţia şi consecinţele lor. Ceea ce ne interesează mai mult în cazul de 
faţă sînt consecinţele 1:or. 

In legătură cu acestea, se vorbeşte de o răsturnare a raportului normal 
dintre !Suflet şi trup, în favoarea celui de al doilea, urmată apoi de o serie 
de tulburări, dintre care cea ma,:: gravă este întunecarea minţii. Ceea ce 
trebuie să reţinem în legătură cu aceasta, sub raporbu,l cunoaşterii, este 
faptul că în faţa unei minţi aservite de ·patimi, întunecate, universul, în 
general, îşi pierde caracterul său de călăuzitor al sufletului, prin raţiu
nile d:ntrînsul, către Dumnezeu - Raţiunea supremă. In faţa omului 
pătimaş lumea nu are decît ,un caracter strict utilita,f'ist, acela al sati1s
facerii patimilor sale. Curăţirea de patimi îşi propune totdeauna să resta
bil,ească ordinea din om şi să-i redea acestu:a putinţa de a se ridica dim 
nou spre Dumnezeu şi cunoaşter,ea Lui. 

Iin genere, prin înlăturarea patimilor, apar virtu'ţile cont,rare şi, în 
stirînsă '!egăt,ură cu acestea este apariţia darurilor iluminatoare ale SBn
tului Duh, prim:te prin taina Sfîntului Mi-r, care pînă acum stăteau, am 
putea spune, înk-o stare latentă, neputîndu-se manJesta din pricina pati
mi'.01r care le acopereau. 

32. Op. clt„ p. 197. 
33. V. Lossky, op. cit., p. 199. 
34. Idem, ibidem. 
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Apariţia acestora este caracteristică fazei a doua, a ilumi,nării. Ca 
roduri ale virtuţilor, darurile Duhului Sfînl ne călăuzesc şi ne susţin în 
cunoaşterea mijlocită a lui Dumnezeu, care !Se rea''.izează, cel mai adesea, 
prin intermediul natu,r'ii. Prin lumina Duhului toate lucrurile devin trans
parente în faţa celui ce cunoaşte «în duh», aşa fel încît, pentru vederea 
lu:, suprafaţa lucrurilor şi a faptelor omeneşti nu mai este un zid opac, 
d un transparent prin care se străvăd înţe'.esurile şi legăturile lor cu 
Dumnezeu 35). «Prin Lucruri se vede în oarecare fel Dumnezeu însuşi»· 36 ). 

Ridicat pe această înălţime duhovnicească, omul priveşte şi înţelege 
totul cu puterea Duhului. El pătrunde acum în p1rofunzimHe lucnu,rilor, 
descoperă sensurile lor adînci, 'scoate ''.a iveală semnificaţiile lor adevă
rate şi, mai presus, de toate, prin raţiunile lor, ca pe o scară, el suie către 
Dumnezeu - Raţiunea supremă. Posibilitatea aceste:: urcări spire Dumnezeu 
,e arătată de faptul că «raţiunile din lucruri inu sînt decît raţiunile di,n 
Dumnezeu, proiectate în oglinda lucrurilor de energii'.e d:vine» 37 ). Lumea 
devine astfel pentru omul duhovnicesc 1un pedagog către Hri•stos 38 ). 

Cu aceeaşi putere a Duhului,, trecînd dincolo de sensul literal al cuvin
telor, omul virtuos se ridică ·:a o înţelegere duhovniceas,eă a Sor:pturii, în 
<:are Dumnezeu i se descoperă într-un chip mult mai explicit decît în 
natură 39 ). Trăind în Duhul ei, cu puterea acf.luiaşi Duh, el pătrunde 
sensul adînc al cuvintelor Duhului. 

Cunoaşterea omu,lui duhovn:cesc este astfel o cunoaştere extensivă şi 
intensivă în ace':aşi timp. Incepînd de la fi,ricelul de iarbă şi pînă la giran
dioasa alcătuire cosmică totul intră în sfera vederii sale duhovniceşti, care, 
străbăttnd prin transparenţa lucrur:lor, îl conduce totdeauna la Dumnezeu, 
Creatorul Şi Proniatorul lumii. 

Nimic nu, i se pare de prisos omului duhovnicesc. nimic lip!sit de sens, 
ci totul îi ::ipare, prin 1:umina Duhulu:, într-o ordine desăvîrşită şi pur
iînd semne Şi simboale ale celeil2lte lumi, spre care el aleargă, ostenin
du-se fără încetare. Şi ceea ce îl ajută mult î,n această contemplare a luoru
rfor şi a faptelor şi medita,re profundă as,upra lor sînt liniştea şi ordinea 
sa inter:oară, dobîndite în urma curăţirii de patimi, cc:re i-a adus şi împă
carea cu Dumnezeu, căldura şi lumina Duhului. 

Cunoaşterea aceasta indirectă a lui Du.mnez-eu la care se ajunge î,n 
urma curăţiirii de patimi şi a dobîndirii stării de nepătimi.re, este o cu-

. 35. Cf. Pr. Prof. D. Stăniloae, Curs de Ascetică ... , p. 213. Cineva spunea pe 
bună dreptate că lucrurile şi intîmplările din lumea aceasta sînt numai «acoperă. 
mi~t_e străv~~ii a:,e unei' arte lumi, inaccesibile privirii org,:!:nelor simţurifor noastre. 
Privirea spmtu<!.lă contemplă şi se.nsul spiritual adevărata rădăcină a obiectului 
d_at şi al apariţiei; pr:vire121 materială însă nu se' ridică de la suprafaţa pămîntului 
ş1 _nu ~trăbate în ~enţa P.:pariţiilor date» (Arhim. Ciprian, Antropologia Sfîntului 
Grigorie Palama (m ruseşte), Pla:ris, 1950_. pp. 326-327, după Pr. Prof. D . .Stă
niloae,. Simbolul ca anticipare Şi temei a.1 posib~ă.ţii icoanei. art. in rev. «Studii 
Teolog1~e», seria II-a, ma. IX (1957), nr. 7-8, sept.-oct. (pp. 4!H-452), p. 435). A se 
vedea ş1 lucria:rea de mare valoare a gînditoru)ui francez Eti=e Souriau L'ombre 
·de Dieu, Paris. 1955 (Bibliotheque de Philosopbie contemoor~ine). Lucr~rea este 
r~~enzP.tă ?e David Huisman in rev. «Etudes philosophiq~es». Nouvelle serie di-
x1eme annee, nr. 3, 1955, pp. 530-532. ' 

36. Cf. Pr. D. Stăniloae. Curs de lascetică ... , p. 215. 
37. Idem, op. c'it.,. p. 237. 
38. Idem. op. c:t., p. 220. 
39. Of. Maxim Mărturisitorul Ambigua Migne. p G t XCI 1 1205 C 

1.288 A. ' ' • • ·, • • co • • • 
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noaşterre afirmativă (catafatică), întrucît acum I se atribu::e lui DumnezeLt 
unele însuşiri şi numiri, prin analogie ou cele co,ntemplate în lumea aceasta. 

Pe o treaptă mai înaltă, vnsă, în cadrnl ace'.eiaşi faze a iluminării, 
omul duhovnicesc îşi dă seama totuşi că nimic din cele atri'buite lui Dum
nezeu nu I se pokfveşte, deoarece El este mai presus de toate. Reounoscînd' 
aceasta, el se rridică la cunoaştrea apofatică a lui 1Dumnezeu sau prin ne-

. gaţie care, ca şi cea afirmativă, presupune o lucrare a raţiunii!. Amî1ndouă 
sînt deci cunoaşteri ale raţi,unii, luminate,, însă, de Duhul Sfîint. 

Faza aceasta se încheie cu a•pof aUsmu'J. de gradul al doilea, o cunoaş
tere superioară celor două amintite, în ca,~ mintea, deven:ind pasi·vă, re
nunţă la orice cugetare, la concepte, şi căzînd într-un fel de înmărmurire 
în faţa indefinitul~i dumnezeiesc ce i se descoperă, aşteaptă şi doreşte 
arzător să fie treou,tă de partea cealaltă a cunoaşterii di.recte a lu:1 Dum
nezeu 40), prin iubire sau faţă către faţă, cum o numeşte Sfîntul Apostol 
Pavel (I Cor. XIII, 12). 

T1recerea pe tărîmul supiranaturalu''.ui caracterizează astfel ultima fază 
a vieţii duhovnice,ti, aceea a uni,rii ou Dumnezeu sau a îndumnezeirii. 

Sub raportul cunoaşterii, sufletul tr.ece acum, de la cunoaşterea prin 
ghicitură şi ca în oglindă, la vederea lui Dumnezeu, care este o anticipare 
a ou.noaşterii viitoaire. Aceasta presupune schimbarea condiţiiloir şi a rela
ţiilor existente pînă acum. I,n primul rînd, efortu·:. din partea omului înce
tează complet şi totul se datoreşte harului dumnezeiesc, care 1se manifestă 
efectiv prin iubire. Incetează de asemenea deplin şi activitatea proprie a 
minţii, în carre lucrea·ză de acum numai Duhu,! Sfînt 41). 

Despre iubirre, care-şi imprimă adînc pecetea în trăirea şi cunoaşterea 
din această fază, nu se poate spune însă că a lip'Sit cu totul în faza ante
.r:oară. Totuşi, dacă atunci ea se datora într-o măsură oarecare şi efortulu,î 
uman, acum ea este un dar exclusiv al harn'.ui. 

Prin unirea deplină care o realizează, iubirea face să dÎ'spairă distanţa 
existentă între suflet şi Dumnezeu,. Iar această comuniune a devenit acum 
posibilă, căci1 şi omul s-a ridicat, după cuvîntul Sfîntului Maxim Mărturi
sitorul, la vrednicia de a fi Dumnezeu prin ha,r 42). 

Ca expresie a desăvîrşirii vieţii, dar şi a celei mai i1ntime relaţii posibile, 
comu,niunea rea:izată prin i1u1bire este,, în acelaşi tmp, expresia desăvîrşirii 
cu,noaşterii, care a devenit acum vedere faţă către faţă. Lum;'na dumneze
iască a energiilor necreate de care ,se împăirtăşeşte sufletul şi care strrălu
ceşte în mintea ajunsă la o simplitate desăvîrşită pr:n golirea de concepte, 
este izvorul unei bucurii ce nu, se poate tîlcui în cuvinte. Intensitatea 
i·ubirii sufletului în rela:ţia lui cu Dumnezeu, spor'ind pe măsura participărrii 
la viaţa dumnezeiască, prin ene,rgii".e necreate, face ca el să iasă ,u,neori 
din sine,. dorindu-'se după o şi mai i,ntensă partidpare. Această ieş:re 
din sine este modul cel mai înalt de manifestare al iubirii, dar şi al cunoaş
terii lu:, Dumnezeu, spre ale căror culmi infinite sufletul nu-şi va înceta 
în veac urouşul său fericitor 43) .. 

40. A se vedea oa:p_ «Odihna minţii sau apofatismul· de gradul a} doilea». 
la Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit .. p.p. 337-348. 

41. Cf. Idem, op. cit., p. 380. 
42. Migne_ P.G., t. XCIX,. col. 1189, 1193. 
43. Intreg acest capitol e luat după Pr. Prof. D. Stăn:ioae, op. cit.-
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III. PROGRESUL IN CUNOAŞTEREA LUI DUMNEZEU 
DUPA SFINTUL GRIGORIE DE NISSA 

Sub aspectul vieţii corntemp:ative, Sfîntul Grigoirie de Nissa (t 394-
395) este una din figurile reprezentative ale Bisericii creştiine, alături de 
D:onisie Pseudo-Areopagitul (1sec. V-VI), de Sfîntul Maxim Mărturisitorul 
(ţ 662), de Sfîntul Simion Noul Teolog (ţ 1022), de Sfîntiu,I Grigoirie Pa
lama (ţ sec. XIV) şi de alte persona:ităţi de seamă din creştinismul răsă
lfitean şi din cel apusea,n. Dotat cu o deosebită înclinaţie penm viaţa 
contemplat:vă şi cu o mare putere de speculaţie. el îşi formează o înaltă 
concepţie despre cunoaşterea lui Dumnezeu, care, ca şi concepţiile celor
lalţi Pă,rinţi amintiţi este, în primu'J. rînd, expresia ,urnei trăiri î,n Duh. 

Im legătură cu idealul cn~ştin al desăvîrşi,rii duhovniceşti, de care este 
~ntens preocupat şi ca un rod al acestuia, Sfîntul Grigorie de Nissa vor
beşte totdeauna de cunoaşterea lui Dumnezeu, a cărei înălţime este deter
minată de măs1wra ,propăşirii în vi.rtute. Ideea realizăirii treptate a unei tot 
mai depline stări de curăţie, care prilejuieşte un contiinuu urcuş pe drumu·) 
fără sfîrşit al cunoaşterii lui Dumnezeu, es·te prezentă în toate scr:erile 
sale cu caracter pm duhovnicesc 44 ). Adăugînd Ia aceasta ideea că Dum
nezeu 1se descoperă celor ce-L caută după vrednicie şi puterea lor de înţe
legere, el spune: «Cel curat cu inima, după cuvîintul nemincinos a'!, Stă
pînului, vede pe Dumnezeu după măsura puterii Lui, primind atîta înţele
gere cît poate să încapă» 45 ), căci1 «Pruncul născut nouă - Iisus, care 
spoireşte în cei ce L-au primit pe EI in chip diferit, întru înţ~lepciune, 
vîrstă şi har, nu e ace:aşi în ta~i ci după măsura celui în care este şi 
potrivit cu capacităţ:le celui ce II cuprinde aşa se arată, fie prunc, fie înain
tînd, fie desăvîirşindu-se după firea ciorchiinelui, care ,nu 1se vede în vie 
totdeauna cu aceeaşi înfăţişare, ci-şi schimbă înfăţişarea cu wemea, înflo
rind, pr,inzînd irod, desăvîrşind,u,-se, devenit copt» 46). 

Aceste diferite trepte ale puterii de înţelegere şi vrednicîei sufletului 
omernesc de a vedea pe Dumnezeu sînt mărturii evidente ale unei înaintări 
progiresive în cunoaştere, condiţionate de înaintareea în viaţa duhov
nicească. 

Expunerea ce urmează este o încercare de a prezenta mai amănunţit 
treptele cunoaşterii l1uii Dumnezeu, lilupă învăţătura Sfîntului Grigorie de 
Nissa. Pentru acea1sta ne vom servi, îndeosebi, de două din scrierile sale 
cele mai importante sub aspectul piroblemei de care ne ocupăm. Este vorba 
de «Tîlcuire amănunţ:tă Ia Cîntairea Cîntărilor» şi «Despre viaţa lui 
i\foise» 47). 

44. Menţionăm dintre acestea: «Despre viaţa lui Moise sau Despre desă
vîrşirea cea după virtute» (Migne., P.G., t. XLIV, col. 297 B-429 D); «Tîlcuire 
amănunţită la Cîntarea CintărilJor» (Migne, P.G., t. XLIV, col. 756 A-1120 A); 
«Despre rugăciunea domnească» (M;gne, P.G., t.. XLIV, col. 1120 B-1193 A); 
«Despre fericiri» (Migne, P.G.. t. XLIV. col. 1193 B-1301 B); «Despre feciorie» 
(Migne P.G., t. XLVI, col. 317 A-416 B). ' 

45. Omilia VIII-a Ia Cîntarea Cintărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col,_ 941 A. 
46. Omilia III-a Ia Cintarea Cîntări·lor, Migne. P.G. t. XLIV, col. 828 

D-829 A; cf. Om'1I. VII la Cîntarea Ointărilor, Migne„ P.G., t: XLIV, col. 909 D. 
47. O traducere in romîneşte a Tîlcuirii la Cîntarea Cî'lltărilor a fost făcută 

de Pr. Prof. D. Stăniloae. Traducerea, folosită şi de noi, se află in manuscris. 
Asuptia celei'11a,Ite scrieri «Despre viaţa 11ui !\foise» există mai' multe traduceri, 
de asemenea netipărite, făcute de diferiţi autori, fie după orig'nalul grecesc, fie-
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Dacă am încerca să facem o caracterizare a acestor scrieri în care este 
înfăţi---at mersul continuu al sufletuk:,i în rîvna lui după unirea cu Dum
nezeu~ între altele, ar trebui să amintim, fără îndoială, de mulţimea ter• 
meni':or 's:mbolici şi, în general, de limbajul figurat folosit de Sfîntul Gri: 
gor!e. Dificultatea care, de -obicei, se întîmpină în î~ţel,egerea fondul~! 
de idei, din pricina acestui mod de exprimare, este, însa, în aceste cazun, 
în mare măsură înlăturată, datorită faptului că Sfîniul Gr:'gor-ie dă aproape 
totdeau!la sensul propriu al cuvintelor şi expresiilor folosite de el la 
figu,rat 4 S). 

* 

h Comentarfu'. la Cîntarea Cîntărilor, Sfîntul Grigorie de Nissa face 
() scurtă dar foarte preţioasă precizare în legătură cu cele trei etape ale 
cunoaşterii lui Dumnezeu. «Marelui Moi,se, - spune el, - a început să i se 
arate Dumnezeu prin lt.!mină (6ui cpo.n6;). După aceea îi vorbeşte prin 
nor (6ui vEcpEAîJ,;). Apoi, după ce a devenit mai înalt şi ma:1 desăvkşit, 
vede pe Dumnezeu în fntunerec (iv yv6cpw) », Explicînd sensul acestor 
cuvinte, el adaugă în continuare: «Cea dintîi depărtare de Ia părrerile 
mincinoase şi rătăcite despre Dumnezeu e strămutarea de 1:a întu,ner,ec la 
lumină. Cunoaştere3 imed:at următoare a celor ascunse, care călăuzeşte 
sufletul prin cele văzute spre firea nevăzută,, e ca un nor, care umbreşte 
pe de o •p·arte tot ce se vede, iar pe de alta conduce şi obişnuieşte spre a 
vedea pe Cel ascuns. I,n sfîrşit, sufletul înaintînd prin acestea spre cele de 
sus, cît e cu putinţă firii omeneşti, părăsind cele de jos, ajunge înăuntrul 
ascunsur'i".or cunoşLnţei de Dumnezeu (Evr6,; rwv a6vrwv rii,; -OEOyvwotw;) 
fiind înconjurat din toate părţ:le de întunerecul dumnezeiesc» 49 ). 

Demnă de remarcat în legătură cu acest text. su,b raportul cunoaşterii 
lui Dumnezeu, este corespondenţa ce se poate stabili înt:·e etapele cunoaş· 
terii - înfăţişate de Sfîntul Grigoirie de Ni1ssa - şi cele stabilite de Teo· 
Iog:·a ,post-gregoriană. 

Etapele, sumar descrise mai sus, pe care sufletul le parcurge în îna· 
intarea sa pe treptele cunoaşterii, începînd de la lumea văzută la cea inte• 
ligib!lă şi culminînd cu vederea luminii necreate a Dumnezeirii, care, în 
limbajul Sfîntului Gr-:gorie, corespunde întu,nerecu':ui dumnezeiesc, au pri• 
mit mai tîrziu unele precizări, în sensul numiirilo,r- ce s-a dat fiecăreia din
tre ele. Lumina, nornl şi întunerecul au fost a1stfel identih:ate în aceeaşi 
ordine cu faza purificării, a contemplării şi a un:rii. E în afară de orice 
îndoială că şi Sfîntul G:rigorie a cunoscut aceşti termeni, care au cir· 
cu''.at încă îna:nte de vremea lui. EI însuşi îi foloseşte, însă niciodată într-o 
mdine anumită, iar aceasta se datoreşte, desigur, faptului că el nu a scris 
un tratat sistematic asupra cunoaşterii lui Dumnezeu. 

l. Cum reiese din textul de mai 1sus, Sfîntul Grigorie de Nissa vor
beşte la î:nceput de a,,ătarea lu'1 Dumnez.eu în lumină. Aceasta o rapor
tează el la Rugul arzător văzut de Moise pe muntele Horeb (Eşire III, 

după versiunea franceză: «Gregoire de Nysse, Contemplation sur la vLe de Moyse», 
Introduction et traduct:on par Jean Danie:ou,. S.J., Par'.'s, Ed. Le Cerf, 1941. 

48. C<:•a: mai bună lucrare apărută pînă acum asupria problemţi cunoaşterii 
la SÎmtul Grigorie de Nissa este ace€8: a lui J. Danielou, Pklt.onisme et Theotogie 
mystique ... c'.tată de noi mai sus. 

49. Ambele texte sînt citate din Omilia XI-a ·1a Cîntarea Cîntări:or, Migne, 
P.G., t. XLIV, col. 1000 C-D. 
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1-2). Şi precum atunci profetul a trebuit să~şi s~oată î~că'lţ~m_intea, tot 
astfel cei ce vor să ajungă sub razele -adeva:rulw trebuie sa-ş1 descalţe 
picioarele sufletului de vestmîntul pieil?r ~oarte ci: ca:re amv fost îmbră
cati în urma călcării poruncii dumneze,eşti 50 ). Se mţelege ca este vorba 
de· pur:f:carea de patimi. a.'e căror consecinţe sînt totdeauna păre:ri:e min
cinoase şi rătăcite despre Dumnezeu». 

Păcatul, sub variatele-i aspecte şi lupta împotriva lui constituie unul 
din capitolele larg dezvoltate din teologia acestui Sfînt Păriinte. Fără să 
ne opr:m asupra acestei învăţături., amintim numai de accentul pe ca,re 
Sfîntul Grigorie î; pune pe libertatea de voinţă a omului în săvîrşirea 
păcatului 51 ); apoi de nomenclatura simbolică foarte bogată pe care el o 
foloiseşte pentru definirea acestuia şi a consecinţelor lui dezastruoase asu
pra sufletulu: omenesc. 

Procesul de purificare începe, după Sfîntul Grigorie de Nissa, prin 
taina Sfîntului Botez, pe care o compară cu, trecerea poporu'.ui iudeu prin 
Marea Roşie 52). 

Botezul, condiţia esenţială a începutului v:eţii duhovniceşti, este sim
bolul morţii şi al învierii în Hristos, al morţii faţă de lumea păcatului. 
de Egiptul robiei şi al învierii la o viată ,nouă de lumină şi de adevăr. 
Sfî.ntul Gdgorie spune că: «nimeni nu se face părtaş de slava :ui Dum
nezeu, dacă nu s.-a făcut mai întîi de un chip cu El în a1semănarea 
morţii» 53), întrucît nu, este cu put:inţă să convieţui ască cu Hristos cel 
ce nu s-a strămutat prin smirna morţi: la dumnezeirea tămîiei 54). El accen
tuiază îndeosebi că p,rin botez se fa.ce începutul cred:nţei noastre şi al 
urcuşului duhovnicesc 55 ). Prin acest act, 1sufletu,l, strămutî,ndu-se de la 
rătăcire la adevăr., ceea ce Sfîntul G:rigorie figurează prin arătarea lui 
Dumnezeu în Rugu::. arzător, îşi preface chipul vieţii lu' după harul luminos 
sălăşluit întrînsul 56 ) şi păşind în virtute, se apropie tot mai mult de 
Dumnezeu şi de cunoaşterea Lui. 

Inaiintarea treptată spre culmile desăvîrşirii vieţii şi ale cuinoaşterii, 
p•e care o începe de acum sufletul, este asemănată de Sfîntul Gr:gorie de 
Nissa cu etapele parcurse d,e lvloi1se, care, după ce s-a purificat, aude sune
te].~ multip':e ale trîmbiţelor, vede lumini, apoi se ,ridică pe cu,lmea cea 
ma, înaltă a muntelui cunoaşterii lui Dumnezeu. Infăţişată şi în Cîntarea 
-Cîntărilor, î,na:ntarea continuă a sufletului este asemănată, de astădată, 
cu urcuşul neîr.,cetat al miresii, care din neagră Ia chip, cum se făcuse din 
pricina păcatului, îşi recapătă strălucirea iniţia''.ă prin purif:câ,ri succe
sive. Devenind din ce în ce mai f.rumoa1să, ea se face prin aceasta tot mai 

50. Cf. Despre viaţa lui l\loise, Migne, P.G., t. XLIV, col. 332 D-333 A. 
51. Comparînd mireasa megrită de soare, d'n Cîntarea Cîntădlor, soarele 

f'ind expres,,a: ispitelor: păcatului, cu sufletul păcătos, Sfîntul Grigorie spune: «Să 
nu socotească pe Făcătorul cauza chipului întunecos, ci să vadă că libertatea fie
-căruia a pus începutwl acestui chip» (Omilia II-a ·1a Cîntarea Cîntăr'lo:i,, Migne, P.G., 
t. XLIV. col. 792 D. Idern: e dezvoltată în tot cuprinsul acestei omTi. Asupra 
ideii de libertate la SfîntuJ Grigorie de Nissa a se vedea: Jerome Gaith, La con
eeptl,on de la libert-e chez Gregoire de Nysse, Par's, Vrin, 1953. 

52. Cf. Desp,,e va'ţa lui Moise, Migne, P.G., t. XLIV, col. 361 C. 
53 •• Ou,sl~ ai;; 1!vn,x: xoivwvo, 't;JC: 0so(i a6~'1];, µ'Y] Qt>µµopcoo6µavo,: 1tPOl'tOV 't(Îl ououoµa:'t, 

,oii &a:vi'tot>" (Omilia !X.Ja: la Cîntarea C"mtărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 976 C). 
M. Omilia VIII-a la Cîntarea Cîntăr'lor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 944 C .• 
55. Ibidem. 1 

56. Omilia II-a la Cîntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 792 B. 
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iub:tă de mirele ei, care, răsplătindu-i rîvna şi ostenelile, o ap,ropie tot 
mai mult de El, pregătindu-i intrarea î•n cămările feiricirii cereşti. 

Inspirîndu-se din vocabularnl extrem de bogat în termeni.j, simbolici: 
al Cîntării Cîntă,ri':or, Sfîntul Grigorie de Nissa foloseşte o serie de numm 
·şi comparaţii, care indică p,rogresul duhovnice·sc al sufletului. El descrie 
acest progres tot sub chipul miresii, care, întordndu-se de către păcat 
prin Botez, «a îmbrăcat pe Hristos» (h6E6ifo'{}m l'OV XQL01'6v) 57 ). Acum 
«i-a apărut p:rop,ria-i frumuseţe (1'6 r61ov am.ii~ avECpav11 xaAÂo~ 58 ), şi 
de aceea este numită «frumoasă» ( xaH1 ) 59 ). Primul ei urcuş a dus-o• 
Ia asemănarea cu călărimea care a nimicit puterea egipteană 60 ), atlică· 
patimile, iar, după celela''.te urcuşuri, este comparată cu un crin (xQ[vov) 61 

simbol al curăţiei şi al virtuţii, în general, apoi cu o «g,rădină ... împrejmu
ită din toate părţile ca de un zid de amintiirea poruncilor» 62 ). I,naintînd 
fără încetare, mireasa a s-por.it atît de mult în căile virtuţii îndt din «gu,ra 
ei odrăsleşte raiul» ( ~Aaol'avELv rcaQa6ELoov ) 68 . Ea «şi-a făcut gura izvor 
de miere (µHno~ rcotriom rc11y~v 1'6 o1'6µu) şi ':imba vistierie a în(elep-
ci unii combinate ( mµEfov l'YI~ ovµµlKl'ou oorp[a~ l'lJV yÂ&ooav), în care 
se contemplă (h-3EcoQEi:wd pămîntul făgăduinţei» 64 ). 

Dorul după o •stare mai• înaltă, simbolizat de Sfîntul Grigo,rie de Nissa 
or:n chemările mirelui, care-şi îmbie mireasa să-l urmeze tot mai sus 
reînvie însă continuu şi face ca sufletul să nu se oprească niciodată în loc, 
ci, întărit de har, să pornească mereu înainte 64 bis. Continuîndu-şi astfel 
st.rădan:ile de purificaire, el ajunge la starea de apatie (ana-3Ew) sau 
de nepătimire, al cărei s,i,nonim este puritatea (xa~aQ6n1~). Prin apatie, 
sufletul devine, după Sfîntul Grigorie, asemănător îngeri".or 65 ), care s.înt 
nepătimitori prin f:re. De aceea, el poate fi comparat acum cu un «turn 
( nuQyo~ ) » 66, semn al vieţuiirii î,nalte. Ca o î:ncununare a apatiei apa,re 
îndrăznirea (rcaQQl]ota), caîe marchează capătul acestei prime faze a rnr
cu,şului duhovnicesc, faza ,purif:cării de patimi. 

Parisia, ca expresie a ideii de familiaritate, de intimitate, care poate 
caracteriza relaţiile dintre persoane, exprimă pe plan duhovn:cesc acelaşi 
fooru, arătînd că sufletul purificat prin &rca-3ELa îşi recapătă libertatea 
raporturilor sale cu Dumnezeu, dobîndeşte din ,nou îndrăznire cătire El. 
şi reintră astfel în familiaritatea Lui 67). 

57. Omilia IX-a la Oîntia:rea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 968 C. 
58. OmiHa IV.a la Cin:tarea CîntărEor, Mign~, P.G., t. XLIV, col. 833 C. 
59. Omilia V-a Ia Cînt,area Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 868 C. 
60. Omilia IV-,ai Ia Cîntar.ea Cîntărilor, Migne. P.G„ t. XLIV, col. 841 B. 
61. OmHia IV-a la Cîntarea Cîntărilor. Migne, P.G., t. XLIV, col. 840 C, 841 C. 
62-. Omi:lia IX-a ':a Cîntarea Cîntărilor, Migne, P.G.,, t. XLIV, col. 968 C. 
63. Omilia IX-a la Oîntia:rea Ci'Iltărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 968 D. 
64 bis. Exprimînd această idee. Sfîntul Grigorie de Nissa afirmă că de cite 

ori Dumnezeu chiamă sufletul să vină tot mai sus. pr'n cuvinte'.·e «Sco1ală-te şi 
vino», de atîtea ori dă puterea de ,a, urca spre mai b'ne (Omilia V-a Ia Cîntarea 
Oîntăr'lor, Mig'lle, P.G., t. XLIV, col. 876 B). 

65. Omilia VII-·21 la Cintarea Cîntăr:lor. Migne, P.G., t. XLIV, col. 948 A. 
Pentru ideea de nepătimire. în specia:],, a se vedea capitolele respective din lucră
rilP, mai sus citate: J. Dan'elou. Platonisme et Theolog-ie mystique; Pr. Prof. D. 
Stăniloae. Curs do ascetică şi spiritualitate creştină; Jerome Ga'ith, La conception 
de l'a liberte che2', GregoirP de Nysse. 

66. Omil'a VII-a la Ci•,1tarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 936 c. 
67. Cf. .Jean Danielou. op. cit., p. 111. Un exemp~u negativ este dat în 

02.·rtea Facerii. în care se spune că Adam si Eva. după păcat temîndu-se si rusi-
nîndu-se de Dumnezeu, încearcă să se ascundă de la faţa Lui». ' ' ' 
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Pentru a exprima această relaţie de ,intimitate, Sfîntu,l Grigorie de 
Nissa numeşte de astădată mireasa «apropiată (:rc11.1Jcrlov) » 6!!, «sOlfă (a6r11.
~11 ) » 69, «soră } Domnului (a6fA<JY'l_ l'OU K-ugiov)v pr_i:1 ?uhul î~fi_e:ii» 70

) 

.sau «porumbiţa (:rcrQtcrTrQa) » 71, ca simbol al nerautaţ11 ş1 al curaţ1e1. 
Intregul proces al, purif.ită,rii de patimi, ca pregătire a sufletului pen

tru contemplarea lui Dumnezeu, este înfăţişat prin alegoria prinderii 
m1resii de către păzitorii cetăţii, a baterii, a rănirii şi a smulgerii vălului 
de pe faţa ei (Cînta,rea Cîntărilor, cap. V, 7). Punînd în paralelă această 
alegorie cu desorierea în care este înfăţ:şată curăţirea profetu,Iui Isaia 
(Is. VI, 1-7), la sfîrşit, Sfî,ntu;, Grigorie de Nissa conchide: «După cum 
miteasa a fost bătută şi rănită de păzitori ş apoi a fost dezvelit acoperă
mîntul vălului, aşa şi acolo în Ioc de văl se rid:că pragul cel de sus, ca să 
poată contempla ,neîmpiedecat cele dinăuntru» 72 ). 

In u,rma purificării, sufletu!• dobîndeşte o putere deosebită de pătrun
'Ciere şi de înţelegere a tainelor lui Dumnezeu, după exemplul miresei, care, 
pe măsură ce se curăţeşte de întinăciune, «devine mai străvăzătoare» 73). 
Pentru a arăta înălţ:mea la ca,re s-a iridicat mireasa, adică sufletul, Sfîntul 
Grigor:e spune d ea «are în ochi chipul porumbului» ( :rcrQtcrnQiic; doo; ), 
adică îi stră'.uceşte în puterea văzătoare a ·sufletu I ui pecetea vieţii duhov
niceşti (T6v XUQUitl'î]QU l'îj; :rcvruµUl'Litî]t; scoiic;) 74• Faptul că ea a prrimit 
în lumină ch:pul acestuia indică prezenţa Sfîntului Duh 75). 

2. Pur:ficat de patimi, sufletul intră de-acum într-o nouă fază a vieţii î,n 
Dumnezeu, aceea a ih'.minării sau, a contemplării, în ca!fe se manifestă 
da.rurile iluminatoare ale Duhului Sfînt, primite prin ta:na mirungerii. 

Sfîntul Grigorie de Nissa compară, cum am văzut, această a doua 
etapă a wrcuşu'.ui duhovnicesc cu «norul», pe care el îl coinsideră a fi, sub 
rraportul cunoaşterii, o călăuză spre lumea :nevăzută, pr:'n firea celor vă
.zute. Este vorba deci de cunoaşterea indi,redă a lui Dumnezeu. 

In raport cu fiecare din treptele trăirii duhovniceşti, pe carre •s-a ridicat 
pînă acum s1;,fletul, Sfîntul Grigorie am:nteşte de mai multe trepte ale 
acestei cunoaşteri, «în care Dumnezeu îşi potriveşte arătarea după măsura 
celui ce o primeşte» 76). 

O primă cunoaştere a lui Dumnezeu, pe care o aminteşte Sfîntu'.• Gri
gorie de Nissa, este aceea prin cuvîntu,1 Sfintei Scr:pturi şi prin poruncile 
Legii. In calitate de cuvînt al lui Dumnezeu, Sfînta Scriptură este cel dintîi 
mijloc de cunoaştere a Lui, căci Hrisfos (Cuvîntul), z:ce el: apropie 
firea omenească de Dumnezeu urmînd o cale continuă. Mai întîi, o lumi
nează prin prooroci şi prin poruncile Legii, prin care pătrunde stră'.uc:Tea 
luminii adevărate la cele dinău,ntru, adică în suflet 77). Odată ce L-a 
cunoscut pe Dumnezeu,, prin împlir:,rea poruncilor dumneze:eşti, sufletul 

68. Omi!Iia XI-a la Cîntarea Ctntărilor, Mig'ne, P.G., t. XLIV, col. 1008 D. 
69. Ibidem. 
70. Omil',a IV.a 1,a Cîntarea, Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV. col. 841 c. 
71. Omilia XI-a la C"mt~.rea Cintărilor. Migne, P.G., t. XLIV, col'. 1008 D. 
72. Omilia XIII-a la Cîntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1036 D-

1037 A. Sensul duhovnicesc -aiJ acestei descrieri e a.rătat pe larg în aceeaşi omHie,, 
~ol. 1036 B-1037 C. 

73. Omilia VI-a la Cintarea Cî•ntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. .888 D. 
74. OmiEa IV'·a la Cînt?.rea CîntărHor. Migne. P.G .. t. XLIV, col. 836 A. 
75. OmH'a V.a la Cîntareai Cîntărilor, Migne. P.G., t. XLIV, col. 868 D-869 A. 
76. Despre viaţa lui Moise, Migne, P.G .. t. XLIV. col. 361 A-B. 
77. Omilia V-a la Cîntarea Cintărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 864 c. 
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înaintează în cunoaşterea Lui pe aceeaşi cale a Sfintei Scripturi 78 ), cen 
ce 'se vădeşte prin interpretaifea ei duhovnicească. Rolul principal a: Sfntei 
Scripturi este însă ca, după ce ne-a făcut cunoscut pe Dumnezeu, să nască 
în noi dorinţa vederii Lui de~coperite, faţă către faţă, sau «de a vedea 
soarele .în aer liber», cum spune Sffntul Grigorie .Pentru aceasta ni se cere 
însă desăvîrşirea vieţii, apoi ni «se arată lumina adevărată ... , prin ameste
ca.rea cu firea noasiră» 79). Pînă a se ridica la această cunoaştere supe
rioară, sufletul contemplă pe Dumnezeu în natură. 

In general, după Sfîntul Grigorie de N:ssa, :urnea văzută este un 
simbol al lumii inteligibile şi o cale indi:redă care d1x:e 1a Dumnezeu~ 
căci, după cuvîntul psalmistului: <<Cerurile 'spun s:ava lui Dumnezeu şi 
lucrarea mîi,n:'1or Lu,i o vesteşte tăria» (ps. XVIII, I). 

Comparînd contemplarea lumii văzute, ca exp.resie a lucrării şi a 
puteil"ii dumnezeieşti, cu glasul trîmbiţelor auzit de proorocul Moise pe· 
munte (Ieşire XIX, 16), prin car•e Dumnezeu, îşi vestea mărirea şi puterea 
Sa, e: zice: «Acela a cărui ureche a :nimii a fost purificată ( Y.rna-Oagµ1::vo;) 
străbate acest sunet - prin acesta înţeleg contemplarea universului 
(-Orn.Jgla Twv ov-rwv) care produce cunoaşterea puteifii dumnezeieşti (.YJ; -Oda; 
l>vvaµEw; yvwoLv) - şi prin el este condus, să pătrundă (lha6uvm) în duh 
acolo unde este Dumnezeu» so). 

Sfîntul Grigorie de Nissa f.ace aici două prec:zan importante. Mai întîi 
vorbeşte de purifkare, pe care o consideră condiţia ,esenţială a co,ntem
plării Iu,i Dumnezeu în natlliră, apoi arată că prin această contemplare 
ajungem să cunoaştem puterea lui Dumnezeu, adică lucrările Lui, iar nu 
firea divină, cum adaugă în alte locuri. După el, sufletele purifcate, con
templînd lucrurile şi universul, în general, se ridică totdeauna, prin aces
tea, Ia lumea intelig:bilă, Ia suportul lor spiritual, în es,enţă :a Dumnezeu„ 
spre deoseb:,re de sufletele puţin dezvoltate, cum le numeşte pe cele stă
pînile de patimi, care, privind :ucrurile ,nu le pot depăşi niciodată, ci tot-• 
deauna se opresc la su,bstanţa şi Ia forma lor, considerîndu-Ie bune sau 
frumoase prin ele însele. «Acela al căru:• spirit e puţ:n dezvoltat - zice 
el, - văzînd un lucru ca;re are o oareca,re aparenţă de frumusete, crede 
că acel lucru e frumos prin e: însuşi. .. Dar cel ce şi-a purificat ochiu,! sufle
tului său şi e capabil •5ă vadă lucrurile frumoase, lasă acolo materia care 
susţi,ne forma frumoasă şi se slujeşte de ea ca de o sca.ră ( {m:oBu-Oga ). 
a vizibilu,lui pentrn a se r:dica la contemplarea inte:igibilu!ui» s1). Un 
astfel de suflet cînd priveşte spre lumea sensibilă, «n:mosdnd înţelepciunea· 
arătată în frumll'seţea lucrurilor, cugetă, prin analogie cu cele văzute :a 

78. Rolul impl'nirii poruncilor în cunoaşterea rrui Dum'Ilezeu e arătat de 
Sf. Marcu Ascetul .. care spune: «Domnul e ascuns in .poruncile Sale. ş: cei ce-L 
caută pe El, il găsesc pe măsura imp1dnirii lor» (Despre leg·ea duhovnicească, cap. 
190, Filocalia, I, p. 249). După SHntu} IS1Jac Sirul, «păzirea poruncilo~ procură 
adevărata cu•_1oşUnţă (H"l]lbo, 1vciiosui;). şi nu numai adevărata cu•noştinţă ci şi 

îndumnezeirea (xna Y.:tl .\l-sciioswi;:), pe care o dobindim deplin când avem in noi 
slava lui Dumnezeu în Duhul Sfînt» (Toii 6o!ou 7t?."tpb, fiµ<iiv 'Ioo:c:bt, -ca siipslhb-c:t ăcit"l]"t"ljKci) 
ed. II-•1·, Atena, 1895, f. 174 v-175 r. după Pr. Prof. D. Stăniloae, Viaţa şi învăţătura 
Sf"mtului Grigorie Pailama, .pp. 75-76. 

79. Om !ia V•-,a la Cîntarea Ci•.'ltărilor, M:gne, P.G., t. XLIV, col. 864 C. 
80. Despre viaţa lut Moise, Migne. P.G., t. XLIV, col. 380 A. 
81. Despre fecior,ie, Migne, P.G., t. XLVI, col. 364 B-C. 
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frumuseţea nevăzută şi Ia izvornl înţelepciunii a căre:, iradiere a înteme:at 
firea lucrurilor» 82 ). 

Am spus mai sus că Sfîntul Grigorie face o prrecizare tot atît de im
portantă în legătură cu ceea ce aj11:ng<:_ su!letul. s~ cunoască prin conte~
plarea naturii. In acest sens el ahrma ca «pr:·vmd spre frumuseţea dm 
creatie ne formăm o idee ,nu a fiinţei (ou ,ii; ovala;), ci a înţelepciunii 
( &J..i&. ,ii; crcqilw:;) aceluia care a făcut totul cu înţelepciunţ> (crocpw;). 
Chiar dacă reflectăm asupra cauzei v:•eţii noa•st1re, - spune el, - şi con
siderăm că omul n-a fost oreat din necesitate, ci dintr-o voinţă bună, zicem 
iarăşi că şi prin aceasta vedem pe Dumnezeu, avînd î,n minte bunătatea, 
nu fiinţa Sa. Şi astfel toate celelalte lucruri care ,r;·dkă gîndirea către c,e.ea 
ce este mai bun şi mai înălţat, noi :e numim cunoaşteri ale ·lui Dum
nezeu» 83 ). 

Faptul că Sfîntu: Grigorie vorbeşte de inaccesibilitatea fiinţei dumne
zeieşti, clar aminteşte ele lu,crările, energiile ( EVEQYEWL l dumnezeieşti, de 
cele din jurul fiinţe:• divine (rcE()l m'n6v) ca obiect al cunoaşterii noas
tre S4), poate fi considerat ca unul dintre primele începuturi ale î,nvăţă
tur:i despre energiile necreate, care va forma miezul cunoscutei dispute 
din sec. XIV. 

Progresul pe care sufletu,] îl face în cunoaşterea lu:: Dumnezeu, 111u se 
caracterizează, cum arată Sfîntul Grigorie de Nissa, prin salturi mari de 
Ia o etapă la alta, ci printr-o înaintare treptată, pe măsura sporului clobîn
dit în viaţa duhovnicească. In efapa aceasta a contemplării lui Dumnezeu 
în natură, progresu;, este prezentat într-u,n limbaj f:-gurat, dar foarte 
sugestiv. 

Ma: întîi, sufletul vede pe Dumnezeu asemenea unui «ciorchine ( ,o 
Bo,Qv66v ), ca,re împrăştie prin floare o bună mireasmă duke şi plă
cută» 85 ). Este vorba de o cunoaştere începătoare, care presupune puţin-e 
cunoştinţe despre Dumnezeu, ceea ce este arătat prin imaginea floare:-, care, 
î,n general, desfa{ă numai două din cele cinci simţuri: văzul şi mi,rosul. 
Ciorchinel,e abia înflorit exemp!Akă foarte sugestiv ideea de mai sus, 
indidnd că va trebui să tireacă vreme pînă ce va ajunge fa maturitate. 

Pe o treaptă supeirioară, fădnd o distincţie faţă de keapta anterioariî, 
sufletul socoteşte că e mai potrivit •să numească pe Dumnezeu «măr 
( µ'Î')Aov) înt:'-o pădure nerod:loare înfrumuseţat de buna culoare a rodului 
copt» 86 ). Comparaţia indică 1.:,n spor în cunoaştere, întmcît mărul, în 
raport cu ciorchinele, desfată nu ,rmmai văzul şi mirosul, ci şi gustul. 
In plus, pomul care I-a rodit oferă şi umbră sub care se află Ioc de odihnă. 

Pe o tre;iptă şi mai înaltă, sufletu! îşi dă seama, însă, că nici această 
numire nu, •este potrivită, înt.rucît C€l dorit se arată acum în alt chip. 
El «se aseamănă cu o căprioară şi se compară cu un pui de cerb» (1oo-xaOL 

y&.g oµowiirnL -xm vEv()w rca()ELxatnm). Şi apă;rînd ,nu stă nici la ved€r€.'l 
rnoastră, nici pe locul :u:-, ci sare pe munţi, aruncîndu-se de pe vîrfuri pe 

82. Omilia XIII-a la Cîntarerai Cîntărilor, Migne P.G .. t. XLIV col 1049 D-
1052 A. ' ' ' • 

83. Cuvîntarea VI-•a, la Fericiri, Migne, iP.G., t. XLIV, col. 1268 D. 
. 84. «Căci Cel ce este nevăzut în fine, devine văzut în lucrările, în cele d:n 
Jurul Său ('O 1cxp ,ij cpuae: il.?pcnoi:, 6pcno, ,aîc: evep1sratc 1 tve-cat, 1sv ,ia·i -cote 1tF"l 

au-cov xa&,pwµ~voc),» zice Sfîntu:l Grigore de Nissa (Cuvîntarea VI-a la Fericiri 
Migne. P.G .. t. XLIV, col. 1269 A). , 

85. Omilia VI-a 1,:;., Cîntarea Cîntăr:lor, Migne, P.G., t. XLIV. col. 888 D. 
86. Omilia VI-a la Cîntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t XLIV, col. 889 A. 
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culmile dealuri'lor» B7 ). Noţiu,nile de căprioară, pui de cerb, vîrfuri de 
munţi şi culmi de dealuri ne prezintă de data aceasta o imagine mai com
plexă, semnif:cînd p.rin aceasta o cunoaştere mai înaltă decît cele an
terioare. 

In felu·Ji acesta, înaintînd diin treaptă în treaptă, sufletul ajunge să-şi 
soorească mult cunoaşterea sa despre Dumnezeu, Cămia, prin analogie cu 
cele contemplate î,n natură, îi atribuie acum numiri şi însuşiri diferite. 

Şi totuşi, Sfîntul Grigorie de Nissa insistă în chip deosebit, arătînd 
caracterul nedeplin al acestei cunoaşteri. După el, urcuşurile de pînă acum 
nu pot fi considerate «vedere şi cuprindere clară a adevărului ( -3EwQtav 

'X.UL 'X.UTa},oyov EVaQyrj Trj~ aÂl)i'.tELa~). ci g'.as al Celui dorit (ana cpwvfiv 
-roii no-3ovµivov), ... care naşte mai mult o p,resupunere, decît o siguranţă, 
despre cine este cel ce vorbeşte» 88). El redă •sugest:v această idee prin 
imagi,nea mîinii mirelui, ca tot ce a pu,tut să vadă şi să cunoască despre 
El miireasa (sufletul) 89). Ea n-a obţinut deci, prin aceasta, dectî o cunoaş-
tere parţială şi foarte relativă a Celui dor:t. . 

Sunetul îşi dă seama de nedepliinătatea şi re'.ativitatea ctmoaşterii 
sale atunci cînd, ridicat pe o treaptă superioară, constată că cele cugetate 
pînă acum despre Dumnezeu, şi însuşirile atribuite Lu:· nu-L exprimă sufi
cient, iar din ,numirile pe ca,re I le-a dat nu se potriveşte niciuna, deoarece 
El este mai ,presus de toate .acestea. «L-am chemat pe nume, - se exprimă 
întristată m:rreasa (sufletul), - pe cît era cu putinrtă să găsesc un nume 
pentru Cel nenumit. Dar nu există v,reun nume care •să atingă cu înţelesur 
lui pe Cel căutat. Căci cum ar putea fi provocat să răspundă printr-o 
chemare pe nume, Cel ce e mai presus de tot numele?» 9D). 

Părăsind, astfel, calea afirmativă de pînă acum şi păşind pe o cale 
mai înaltă, aceea a negaţiei, sufletul conch:·de că Cel căutat «e cunoscu,t 
numai în a nu fi înţe·:es ce este şi că toată însuşirea înţeleasă a Lui devine 
o piedică în aflarea Lui pentru cej ce-L caută» •91). S-arr părea că prin 
acest nou urcuş dorinţa lu,i după Dumnezeu a fast împl:-nită. Dar nici acea
sta nu-l satisface deplin, întrucît sufletul, «după ce le-a obţinut acestea, 
- spune Sfîntul Grigorie, - şi a pătruns cu gîndul şi mai înău,nt,ru 
(bct .6 Ev56n:Qovl celor negrăite (Tci.Jv a1rn()Q11Twv), cere să-i fie drumul 
nu numai în pridvoarel·e bunătăţi'.orr (h nQo{h',Qoi~ Tei.iv aya{}ci.Jv), -c:• prin 
pîrga Duhului, prin al cărui ha,r, ca printir-o sămtare, s-a î,nvrednicit să 
cerceteze adîncurile lui Dumnezeu (roii 0rnii Ta Ba-3l)l, şi înlăuntrul raiu
lui. unde spune, după Marele Pavel, că vede cele nevăzute şi aude cele ce 
nu se pot grrăi» 92). 

Deoseb't de interesante în acest text sînt, pe de o ·parte, numirea dată. 
de Sfîntul Grigorie de Nissa cunoaşterii 'lui Dumnezeu prin contempla.rea 
naturii, căreia îi zice «pridvor al bunătăţilor», considerînd-o astfel numai 
u,n începu,t al cunoaşterii celei înalte, :-ar, pe de altă parte, precizarea pe 
care o face arătînd că această cunoaşte,re este rnd al eforturilor omeneşti 
prin lucrarea minţii, se înţelege în colaborare cu haru\ 

87. Omil;a VI-a Ia Cîntarea Cîntărilor, Migne, P.G„ t. XLIV. col. 889 B. 
88. Omilia V-a ~a: Cin.tarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV. col. 860 A-B; 

cf. Om'lia: VI-a la Cintarea Cîntări:or, Mig'n.e, P.G., t. XLIV,, col. 889 B. 
89. Omilia XI-a !,a Cîntarea Cîntărilor Mlgne P.G. t XLIV col. 1009 A, 

1011 A. ' ' ' • ' 
90. Omilia VI-a I1a, Cintarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 892 D-893 A. 
91. Omilia VI-a '1-a. Oîntarea Cîntărilor, Migne. P.G., t. XLIV. col. 893 B. 
92. Omilia I-a Ia Cîntar,ea Cîntărilor, Mlgne, P.G., t. XLIV, col. 785 A. , 
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In legătuiră cu vederea sau cunoaşl:erea_ direc,t~ au lui Dumnezeu, care 
urmează în faza rnrmătoa,re, Sfîntul Grigorie arata ca aceasta este rodul 
:exclusiv al lucrării harului, după încetarea oricărui efort omenesc. Ea pre
supu,ne deci intirarea în- modul i~upranatural de v:aţă, care ca-raderizează 
faza u: 1timă a urcu,şului duhovnicesc. Inceputul acestei cunoaşt,eri se face, 
însă, cu puţin înainte de sfîrşitul fazei iluminării, printr-o treaptă de tran
ziţ:e. Este vorba de apofatismul de giradul al doilea ca,re implică «oprirea 
oricărei cugetăiri în conştiinţa totalei neputinţe de a înţelege pe Dumnezeu 
cu mintea noastră 9 3), înmărmurită oarecum în faţa nemărginirii şi a 
suveranităţii dumnezeieşti 94 ). Sfîntul Grigorie de Nissa dă o indicaţie 

preţioasă în legătură cu acesta, spunînd că sufletul, «dup~ c; s-a _înălţat 
de la cele de jos sp,re cunoaşterea celor de deasupra, cuprmzmd mmu,rnle 
prin lucrarea lui Dumnezeu, nu mai poate înainta prin străduinţa iscod:
toare iclui rii~ :rcoAvrcQayµoavvri;), ci II admiră şi II adoră pe Cel cunos
cut numai că este pri,n cele ce ·:e luorează» 95). 

3. Fo:osind aceeaşi imagine a mirese: din Cî.nlarea Cîntărilor, pentP1; 
a indica viaţa desăvîrşită ·la care s-a ridicat sufletul în această ultimă fază 

a urcuşului duhovinicesc, Sfîntul Grigorie de N:ssa numeşte, de astădată, 

mireasa «desăvîrşită (nAda) » 96 şi «fîntiînă de apă vie ( cpQfoQ {i/hro~ 
ţwv,o~) » 91 • El spune că «vestmîntul ei răspî.ndeşte buna mireasmă a 
1ămîie: ( ,oii ALBavov ăaµ{iv ), ... iar prin tămîie se ind:că Dumnezeirea 
( tha ,ou ALBavov ,6 {}Efov lvbElxvtrrm ) » 98. Abia acum, ca fapt realizat, 
ea este rnuimită, în adevăr, «mireasă a Cuvîntului ( vvµcpri ,oii A6yov) 
- căci face, - un singu,r trup ( avoawµov) cu mirele incoruptib:l (rn 
acp-Oag,w vvµcpfw) » 

99
• Pe pla,n duhovnicesc, această unire este chipu! unirii 

sufletului cu Dumnezern, numită de Sfîntul Grigorie «pat (xof,ri '» 100• Sub 
aspectul cunoaşteri:, el spune că mireasa este învrednicită acum «să vadă 
în chip descoperit (lµcpavw~) faţa Celui ce grăieşte şi să primească de 1a 

El însuşi cuvîntul, nemaivorbind prin alţii» 1 0 1 ), ceea ce se traduce prin 
cunoaşterea energii·lor divine necreate, în chip di:rect şi nu ca pînă acum 
prin intermediul naturii 102). 

Am arătat mai înainte că Sfîntu: Grigorie de Nis·sa defineşte această 
fază a unirii prin întunerecul dumneze:esc. 

Teologia romano-catolică a făcut din această noţiune specificul ex
perierii dire~te a lui Dumnezeu. Jean Danielou, exponent al acestei teolog:i, 
se o-preş_te, m lucrarea sa, !a formulele incomplele, inerente oricărui în
ceput, a.e Sfîntului Grigorie de Nissa, rel:efînd caracterul nodur,n al ex
P:rienţei duhovniceşti în această fază. El afirmă că cea mai înaltă apro
pie:e de Dumnez~u nu e propriu zis o cunoaştere, o vedere, care după el, 
e ~IIT~ţul_ cel mai :ntel~tual, ci o simţire a prezenţei lui Dumnez-eu în suflet 
pnn 1ub1re. I,n aceasta simţire va avea să înainteze sufletul în veşnicie, dar 

93. Pr. Prof. D. Stăniloae_. Curs de ascetică .... , p, 264. 
94. Idem, op. cit., p. 338. 
95. Omili!a. XI-a la C!lntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1009 C. 
96. Omilia XI-a 1-a Cîntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV,. col. 1008 D. 
97. Omilia IX-a la Cîntarea Ointărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 977 B. 
98. Omilia IX-a la Cin.tarea, Ointărilor, Mtgne, P.G.. t. XLIV, col. 968 C. 
99. Omilia IX-a ~a Cîntarea CînJtări1or, Migne, P.G., t. XLIV, col. 968 A. 
100. Omilia VI-a la Oîntar,ea Cintărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 892 C. 
101. omma: VI-a la C~tarea Cintărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 889 c 
102. Vezi ideea la Pr. Prof. D. Stăniloae, op. c'rt .. p_ 262. 
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me:reu prin întuneric 10 8 ). In gîndirea lui Danielou se og'.indeşte <1s tîel 
caracteristica spiritualitărţii romano-catolice, care «nu s-a putut ridica mai 
sus de o simţi,re afect:vă a l1u1i Dumnezeu, pirin întuneric» •104). Sînt evi
dente, prin aceasta, 1:psa temei luminii şi ruperea unităţii iubire-cunoaş
tere, care se realizează pe il!'eptele cele mai înalte ale vieţii în iDumnezeu. 

Răsăritul ortodox a afirmat, dimpotrivă, totdeauna, prezenţa ·luminii, 
simţi 1rea şi, împreună cu acestea, vederea sa.iu, cunoaşterea ~ui Dumnezeu 
în lumină. Faptul că Danielou are mereu în vedere afirmaţia Sfîntului 
Grigorie de N:ssa, care î111vaţă că fiinţa lui Dumnezeu este inaccesibilă 
sufletului, precum Şi neouinoaşterea sau neadmiterea învăţăturii despre 
energiile dumnezeieşti necreate, accesibi'.e nouă, îl determină să conchidă 
că Dumnezeu nu poate fi văzut în nici un fel şi, ca ata,re, experierea Lui 
nu poate avea loc în lumină, ci în întunerec. Răsăiritiwl ortodox nu rămîne 
însă la afirmarea unilaterală a inaccesibilităţii lui Dumnezeu, a întunere
cului gnoseologic şi deci a exaltării afectivu'.ui pe treptele supreme ale 
relaţiei omului cu Dumnezeu. «Spiritualitatea răsăriteană şi Sfîntul Gri
gorie, desiizur, nu fac excepţie cînd afirmă că fiinţa lui Dumnezeu ră
mî,ne peste tot inaccesibilă. Dar în vede1rea luminii dumnezeieşti sînt fm
păcate afirmarea vederii lui Dumnezeu şi a inaccesibilităţii Lui» 105). 

Pentru desemnarea vieţii în iubi,re, a vieţii 1U1nitive, în har sau supra
naturale, care formează specificu! acestei ultime faze a urcuşului duhov
n'cesc, Sfîntul Grigorie de Nissa foloseşte două cuvinte: erns (tQroi;) şi 
agape (ăya,rri), care aveau o largă circula·ţie încă din antichitate. 

ln sens genera'[ creşt:n, erosul indică strădania de a intra în comuniune 
cu Dumnezeu, pe cînd agape •repl!'ezintă coborîrea lui Dumnezeu căt,re om, 
în vederea stabilirii sau a restabilirii comuniunii cu acesta 106). 

La Sfîntul Grigorie, agape este întîlnit, cel mai adesea, în înţelesul 
unei dispoziţii interioare faţă de ceea ce ne place şi, în acest sens, ea 
poate fi îndreptată spre bine sau spre irău 107). Danielou, relevă, îndeosebi, 
legătura pe care Sfîntul Grigorie o stabileşte între agape şi unire. Prin 
această iubire, care aduce o fuziune, sufletul «se familiarizează (otxELoii
taL), se amestecă (xatuxLQvătm) » cu ceea ce iubeşte. Unirea cu Dum
neze1U1 este posibilă, îmă, numai după ce sufetul s-a făcut asemănător cu 
El ( {}EoELxEÂoi;) pirintr-o purificare desăvîrşită lOB). Agape se mai referă 
de asemenea la dilatarea fară ·mall'gini a sufletului în urma participă1rii lui 
tot mai intense la viaţa dumnezeiască 109). 

103. Of. J. Danieloli,, o.p. cLt., p. 2.10. Problema aceasta este prezentat!\. 1n 
speci~ ·1a. cap. II din partea a III-a a lucrării sale,, inti.tulat: «L'-e:,operience 
myst:que». 

104. ·Pr. Prof. D. Stăniloae, op. cit., p. 345. 
105. Pr. Prof. D. Stăniloae, op c~t., p. 347. Pe il1ngă locurile citate, intreg 

pa,ragraful acesta este ,prezentat după aceeaşi operă, pp. 344-348. Preţioase consi
deraţii, ân acest sens, se pot atila,, de aseme~ea, I-a Fr. Andrei,, Spirl,tualltatea orto
doxă şi situaţia teolog~t catolice cont,emporane - încercare de sintezA. b~blio
graficA., 1n rev. «Ortodoxia», ,an. VII ( 1955), r{r_ 2, aprilie-iunie, (pp. 246-277), 
pp. 253-256. 

106. Cf. D. I. Belu,, Despre iubire, Timişoara, 1945, pp. 63-64. Un studiu 
spec·la} asupra acestor două noţ:uni este acelţ al Pr. iProf. lisidor Todora.n, Eros 
şi Agape, 1n reY. «iStudii Teologice», ser•a ·II-a:, anul VIII (1956), nr,. 3-4, martie
aprille, pp. 139-154. 

107. Cf. J. Danielou, op. cit., pp. 212-213. 
108. Sf. Grtgorie de Nlssa. Despre suflet şi lnvJere, Migne, P.G., t. XLVI, 

col, 93 C; cf. J. Danielou, op. cit., p. 213. 
109. Cf. J. Danielou, op. cit., p. 215. 
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Sinonim cu agape esle erosul, care indică uspeclul iraţion~l:. ext~tic 
al acesteia forma sa cea mai intensă. Ernsul, cum spune Dame.ou, im
plică u,n fei de neburnie, prin aceea că răpeşte sufletul vdeasupra _l~i însu~i, 
aruncîndu-1 apoi în Prea Iubitul său. Agape ~e _ !asa în, pa:rt:c1pa,re, ,_n 
oglindă; erosul ne lansează deasupra spre o ·r€'.aţ1e cu Dumnezeu, expri
mînd astfel culmea lui agape - extazul 110). 

De o vedere a lui Druimnezeu în oglinda ·sufletului se poate vorbi îndi 
de la sfîrş:tul procesu:ui purificării de patimi, cînd, ajuns la starea de ITTepă
timire (cma-aEta), sufletul vede strălucind întrrînsul razele soarelui dumne
zeiesc. Sfîntul Grigo·rie arată de altfel aceasta dnd zice: «Razele virtuţii 
aceleia adevărate şi dumnezeieşti, stră:rwcind vieţii curate prin nepătimirea 
ce iradiază din ele, ne fac văzut pe Cel nevăzut şi accesibil pe Cel necu
pri,ns, zugrăvind în oglinda noastră soarele» 111 ). Faptul că se vorbeşte 
încă în această fază de o vedere directă a lu: Dumnezeu, nu vine deloc în 
contrazicere cu afirmaţia făcută mai înainte că această vedere este spe
cifică fazei a treia. Aceasta din două motive: mai întîi pentru că nu putem 
face n:ciodată o delimitare strictă a treptelor şi a fazelor vieţii duhovni
ceşt' şi ale cunoaşterii lui Dumnezeu; apoi, pentru că nepătimirea însăşi 
este o treaptă intermediară, aceea care premerge îndumnezeirii omului. 
Evagrie Ponticul (ţ sec. IV) şi Diadoh al Fot:ceii (ţ sec. V) vorbesc şi ei 
de o cunoaştere asemănătoare care se dobîndeşte în starea de nepătimire 
şi se desăvîrşeşte apoi prin iubire. In locul siu1fletului, ei amintesc, însă, de 
minte, care, ajungînd la o auto-pr:vire, vede sfrălucirnd în ea lumina 
Sfintei Treimi 112). 

Se înţelege că în faza de desăvîr·şire, lumina care străluceşte î,n og'.in
da sufletului sporeşte în intensitate prin iubire (ayan:11 ). 

Acest mod de cunoaştere, care con:stitu:e o mărturie in favoarea tezei 
ortodoxe a vederrii l,uii Dumnezeu în lumină, este, în acelaşi timp, indiciul 
prezenţei dumnezeieşti, prin har, prin energiile necreate, în suflet. Sfîntul 
Grigor:e arată, în adevăr, că sufletu\ învăluit ţn noaptea dumnezeiască, 
primeşte numai o anumită simţire a prezenţei lui Dumnezeu Cel ce esle 
de faţă, dar nu poate fi văzut, prin faptul că se asC'rnnde în invizibilitate:i 
naturii Sale 113). Intunerecul sau noaptea dumnezeiască se raportează, cum 
spune el deseori, pe de o parte, la măreţia dumnezeiască iar pe de altă 
parte la neputiinta sufletului de a ounoaşte ceea ce este Dumnezeu în 
fiinţa Sa, iar Dionisie Pseudo Areopagitul îl va tîrcui. mai tîrziu, ca o 
revărsare abundentă de lumină. Chia,r făcînd abstracţie de precizările ce au 
fost aduse în această problemă de Sfîntul Grrigor:e Palama, se poate de
duce, din ~ele arătate, că întunerecu1l dumnezeiesc nu poate fi înţe!es. în 
sens propriu, cum ii interpretează Danielou şi, în general Teologia romano
catolică. In orice caz, prezenţa dumnezeiască este semna'.ată în chip deo
sebit, în această fază, de lumina energiilor divine necreate 114), care con-

110. Cf. op. cit., pp_ 218-219. 
111 .. Omilia II!-a 1'a Oîntarea Cînt!i.rilor, Migne, iP.G., t. XLIV, col. 824 c. 

A se mai vedea şr urm!i.toa,rele locuri din Comentarul Ia Cîntarea C"mt!i.rilor: 
Omili!', IV-a,. Migne, P.G., t. XLIV, ool. 829 C; Omilia V-a. Migne, P.G., t. XLIV, 
col. 863 C; Omilia XV-a. Migne, P.G., t. XLIV, col. 1093 D; col. 1096 C. Apoi: 
Cuvîntarea VI-a la F1:1riciri, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1269 A; co·1. 1272 A-C; Despre 
suflet şi înviere, Migne, P.G., t. XLVI, col. 89 C. 

112. Cf. Filocali'a, -trad. rom. cit .. , voi. I, ,pp. 38 şi 350. 
113. Omilia_ XI-_a la <?in:tiaTea Oînt!i.cilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 1001 B-C. 
114. Sf. Gr1gor1e mai vorbeşte de o bună mireasmă dumnezeiască(fi 3. e ! a. 
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c;tituie calea de unire a sufletului cu Dumnezeu şi de ou111oaşlere di1redă 
a Lui. Experierea acestei prezenţe se face în mod intim, prin unirea sufle
tului cu Dumnezeiu1, pe care Sfîntul Grigorie o indică atunci cînd spune 
că «Dumnezeu vine în suflet» llG). Unir<:'a sau comuniunea aceasta este 
forma spec;fică de manifestare a iubirii cunoscute sub numele de agape 
(&yam1). 

Şi eroslwl ( t'.ew;), ,ca manifestare a iubi•rii dumneze:eşti sub formele 
d cele mai înalte, duce tot la o unire, dar în alt chip. El implică totdea
una o ieşire a sufletului d:n :sine însuşi, o «slrămutcHe a sufletu:ui în 
D1umnezeu» 116), cu u,n cuvînt, extazul. Acesta este opus expe,rierii de pînă 
acum a prezenţei dumnezeieşti, care avea loc printr-o tot mai p1rofuindă 
pătrundere a sufletului în sine însuşi, unde afla pe Dumnezeu prin harul 
Său. Această acţiune de rridicare a suflebului peste sine şi, în general, 
desfăşurarea î,ntregii vieţi duhovniceşti î,n această fază, :Se datoresc exclu
siv haru'.ui, iubirii dumnezeieşti, ca dar de sus. Sub raportul eforturilor 
proprii, suflebu! a intrat acum, aşa cum z•:ce Sfîntul Maxim Mărtuifisitorul, 
«în ziua a VII-a a odihn<:i de puterile naturale», «în Duminica vieţii în
dumnezeite», sau (<Sîmbăta odihnei» 117 ). 

Faptul că acţiunea în vederea unirii, datorită erosului şi manifestată 
prin extaz, p,orneşte, de astădată, de jos în sus, este expresia unei iubiri 
mai p1u.ternice, decît cea anterioairă (agape), a iubirh care nu va înceita 
niciodată să sporească în intensitate. In legătură cu această creştere şi pe 
măsura ei se vor-beşte de o dilatare continuă a sufletului, de posibilitatea 
lui de a-şi spori la infinit ireceptivitatea faţă de iubirea durnnezeia,scă. 

Sfîntul Grigor:e enumeră mai multe cauze care prnvoacă extazul. Toate 
acestea sînt, de fapt, kepte din ce în ce mai înalte ale i1ubirii şi, totodată, 
ale cunoaşterii lui Dumnezeu. 

Iată aceste trepte: 
a) Beţia sobră subliniază totdeauna supraabundenţa bucuriei care 

face sufletul să iasă diin sine. Ea se datoreşte unei intense participătl"i la 
viaţa dumnezeia,scă, ceea ce Sftntul Grigo,rie, d,u.pă cuvîntul psa'!rnistului, 
simbolizează prin grăsimea casei lui Dumnezeu şi rîul desfătării (ps. 35, 
8) 118), din care se adapă cei duhovniceşti. El arată că precum orice beţie 
produce un extaz (ieşke) al minţii, luată în stăpînire de vin, la fel şi cea 
duhovnicească produce o strămutare spre cele mai bune, «sprre cele mai dum
nezeieşti (n:eoi; .a -ftELonea)" 119. Aşa s-a îmbătat odinioară şi marele 
David, dnd, ·ieşind din si,ne şi aflîndu-,se în extaz, a văzut frumuseţea 
nevăzută. Aşa s-a îmbătat şi Sfîntul Apostol Pavel, care a zis: «De ne-am 
ieşit din noi, lui Dumnezeu (căci spre Acela era extazul), de sîntem treji 
cu mintea, pentnu voi» (II Cor. V, 13), cum a arătat în cuvintele către 
Festum că nu e nebun, ci spune vorbe înţelepte şi drrepte. Asemenea şi 

so w 1' la) ce se formează in suflet pr-in curăţia virtutilor. (Omilr:a III-a Ia Cîntarea 
Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 824 A-B). şi acea.ista poate fi socoltit!I. o 
prezenţă dumnezeia:scă. Prin modul ei de ma:nifestare ins!i.. diferiit de cel luminos. 
care formează specificul vieţii îndumnezeite credem că aceasta apare pe o treaptă 
mai de jos a vieţii duhovniceşti. ' 

115. Omma: VI.a la Oîntarea Cîntări:or, Migne, P.G., t. XLIV, col. 889 D. 
116. Ibidem. 
117. Filocalia. trad. rom. cit., v-ol. II, p. XIX. 
118. Omilia X-a Ia Cîntarea Cintărilor, Migne P.G., t. XLIV, col. 989 C. 
119. Omilia X-a ·:a Ointarea Ointărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 992 B; 

cf. Omil'a V-•a: la Ci'ntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t_ XLIV, col. 873 B. 
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fericitul Petru a fost în astfel de beţie dumnezeiască şi tirează Ia Iope, 
cînd a contemplat pînzătura evanghelică (Fapt. Ap. X, 10-17 120). 

b) Somnul treaz, care urmează totdeauna după o asemenea belie, 
arată o indiferenţă faţă de lumea exterioară, mergînd pînă la oprirea acti
vităţii simturi'.or triu.pului. Inbr-o asemenea stare numai mintea este trează, 
oe cînd tn;pul se află ca într-un somn. «Căci într-adevăr, - spune Sfîntui 
Grigor:e, - în cei ce nu vieţuieşt<> decît mink~a î;n ea însăşi, neturburată 
de s:mţuri, firea trupului devine inertă c:i într-o stare de somn şi de letar
gie şi se poate spune ou. adevărrat că văzul doarme, din pricina nelucrării, 
dispreţuindu-se vederile acelea care ob:şnuiesc să 11imească privirile copi
lăreşti ... Toate acestea sînt dispireţuite. din pricina contemplării bunătăţilor 
adevărate, căci ochiu: trnpului e inert, c!:=it find ciî sufletul a devenit mai 
desăvîrŞ':t, inu c atras de nimic din cele a-rătatc de el. ca uniu.I ce pll"iveşte 
prin cugetare numai spre cele ce sînt mai presus de ce!e văzute. Aşa şi 
auzul devine mort şi n<'lucrător, deoarece sufletul e preocupat numai de 
cele mai presus ele cuvî:nt» 1.21 ). 

c) Rana s1u.fletului, :=i -cărei imagine Sfîntul Grigorie ne-o pirezintă 
foarte des, este expresia :ubirii ridicate pc cu:mea cea mai înaltă, clin cele 
nmintite pînă acum. Simţămîintul iubirii provoad pe această treaptă o 
profundă bucurie tainică şi un clor mistuitor după cele dumnezeieşti, unite, 
în chip paradoxal, înt:r-o fel':citoare durere. In acest sens, Sfîntul Grigorie 
de Nissa vorbeşte desp,re o «diu.ke rănire» 122 ) şi despre o «bucurie de 
nuntă» 123), care dau prilej mirEsei «să se laude cu rana dind primeşte 
în adîncul inimii acul dorului imaterial» 121). 

Aceasta e starea pe caife, cu o intensitate d•'n ce în ce mai sporită, 
o vor experia, în veşnic!e, sufletele iubitoare de Dumnezeu şi de cunoaş
terea Lui, căci, d1u;pă cuvîntu! Sfîntului Grigorie, «adevărata bucurie de 
Cel dorit e 1~ă î,nainteze pururea în căutarea Lu: şi să nu înceteze niciodată 
din urcuş dorinţa împlinită totdeauna născînd altă dorrinţă a Celui ce se 
află deasupra» 125). 

* 
Am dat în aceste pagini numai o palidă icoană a treptelor urcuşu.lui 

în cunoaşterea lui Dumnezeu, descrise de Sfîntul Gro:gorie de Nissa. Numai 
citirea «Tîkuirii la Cîntarea Cîintărilor», a cărrei tipărire în romîneşte ar fi 
de ce: mai mare folos duhovnicesc, ar da putinţa să se cunoască toată 
frumuseţea ace'lei descrieri şi -numai un studiu aprofundat asupra ei ne-ar 
evideni\ia adîncile sernnific(lţii ale treptelor urcuşului duhovnicesc şi ale 
cunoaşterii lui Dumnezeu. 

120. OmHia X-a la Cintarea Cîntărilor_ .. Migne, P.G., t. XLIV, col. 989 C-992 A. 
121. Omilia X 0 a ,1a Cintarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 992 D-993 B. 
122. Omi1it>, VI-a h: Oîntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV, col. 889 A. 
123. Om'.1'a IV-a la Cîntarea Cîntăriloi;, Migne, P.G., t. XLIV col. 852 B. 
124. Omilia XIII-a ''.•a Clîntarea Cîntărilor, Migne, P.G., t. XLIV,' col. 1048 C-D. 

Acee,a.1şi imag·ne a ranei suf:etului mai este prezentată în următoarele locuri: 
Omilia XII-a la Cîntarea Cîntăr:Jor, M'gne, P.G .. t. XLIV, col. 1033 B-C; col. 1037 
C; Omi'Ha XIII-a la Cintarea Cîntărilor Migne. P.G., t. XLIV, col. 1048 O D. 

125. Omilia XII-a J,:-., Cintarea Oîntărilor., Migne, P.G., t. XLIV, col. 1037 
B-C. Pentru ideea de epectază a se vedea următoarele locuri a·1. 1celaşi Comentar 
Ia Cîntrea Cintărilor, Migne, P.G., t. XLIV: Omilia V-ta,, cdi'. 876 A-B; Omilia VI-a, 
col. 892 A-B; Omilia VIII-a. col. 94'0 0-D; 941 B-C; Omilia XII-a, col. 1024 B-C; 
1033 D-1036 A; 1037 B.C. 
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ASPECTE DIN LEGISLATJA BIZANTINĂ 
ÎN-LEGĂTURĂ CU OCROTIREA OJVJULUI 
Creştin:smul ven:nd în lume, aducea o nciuă concepţie de viaţă mornlă 

şi socială faţă de ant:chitate, o concepţie bazată pe pdncipiu'. iubirii de 
aproapel-e şi al preţuir'.i omului. 

C:reştinismul nu se prezenta ca o religie a unei cetăţi sau a unei rase, 
ci ca religia umanităţii întregi, ca religie universală. Mîntuitorul spune 
Sfinţilo:r Apostoli: «Mergînd învăţaţi toate neamurile». Tot aşa şi Sf. 
Apostol Pavel arată principiul egaUăţii între toţi oamenii: «Toţi - spune 
el - am fost botezaţi într-un singur corp, fie iudei, fie greci, fie sd:1avi, 
fie liberi, şi noi am fost toţi adăipaţi dintr-un sin:gur duh» 1 . 

Opera de ocrotire sodală a Bisericii creştine din primele veacuri ~e 
manifestă din punct de vedere moral, sufletesc, în spec:al, p•rin protecţia 
ce o arată faţă de: copil, femeie, sclav şi în general faţă de to\i cei opri
maţi şi desmoşteniţi ai societăţi; vechi. 

Jn cele ce urmează, vom înfăţişa infhu.enţa exercitată de Bi·serică asupra 
legislaţiei bizantine, în favoarea tuturor acelora pe care societatea antică 
îi trata cu disp;ret, la adăpostul legilor în vigoare întemeiate pe principiul 
exploatării omului de către ce: puternici şi favorizaţi ai societăţii. 

I. Ocrotire.a copilului. 

P.rin reabilita,rea fnmiliei, în creştinism, copilul este tratat cu totul 
a·tft'l r''.'':'ît în::1'.nte. î,n societatea gr-e('.o-romană şi chiar în iudaism. Sf. 
Apostol Pc1vcl uată datorii'.e. pe care le a11.11 părintii faţă de copiii lor şi 
datoiriilc cariilor fa·(ă de părinţi. El spune pă,rinţilor: «Voi, părinţilor nu 
asupriţi pe fiii voştri, întru minie, ci îi creşteţi întru învăţătura şi certarea 
Domnului» 2 • Sf. Apostol ,nu vor-beşte aici de drepturi a·supra copiilor, ca în 
dreptu'. roman, ci de datorii pentru creşterea şi edruicaţia copiilor; iar autori
tatea rărinţilor o :recomandă numai ca mijloc pentru a-i educa b:ne şi 
a-j face folos:to~i societăţii. Nic: vorbă să mai aibă tatăl drept de viaţă 
şi de moarte asupra copilului, cum se întîmpla în societatea ant:că. 

Copiiil, la rîndul lor, daforrează părinţiloi respect, ascultaire şi supurnere. 
S!. Apostol Pave: sp1urne: «Fiii\or, ascultaţi de părinpii voştn înfu/u Domnul; 
ca aceasta e1te cu dreptate. finsteştie pe tatăl şi pe mama ta ( care este 
porunca oea dintîi întru Mgăduinţă), C'a să-ţi fie ţie bine şi s:ă Hi cu zile 
multe pe părnînt» 3. 

~~!d~rf'~ prnnci!or eira o practică foarte obişnuită în societatea păgînă; 
creşli,n:1, ms~ -- spun cei clintii apo'.oge:i - nu făceau asemenea lucruri. 
N'.J numaj drstruge~ec1 copilului ni'iscut, dar şi a celui încă nenăscut era 

1. Ep. I Cor. XII, 13; Galat, III, Z8; cf Che•non, Le r&le !IOCua,) cfo l'Egl\",~e, 
Parill, 1924, i). 27. 

2. Efeaeni VI, 4; Coloseni III, 21. 
3, Efeaeni VI, 1-3; Coloseni nr .. 20; CMnon, op, eit., p 64. 
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considerată ca omucidere 4. Deasemenea copilul mai mare eira protejat îm
ootriva despotismului patern, care domina la Roma 5• 

Bi'serica oreştină foloseşte toată autoritatea ei, pentru ~alvarea sufle
tului nevinovat al copilului, prin care suflet avea să se înnoiască socie
tatea omenească. 

Teirtulian scrie, la încep1u-tul veacului al III-iea, că «legile Romanilor 
apără uciderea pruocilor» 6_ Iar în altă parte adaugă: «Printre atîţia 
oameni, ca1;e stau împrejurul meu şi care au *te de sîngele creştinilor, 
pri-ntre aceşti integri magistraţi, atît de riguroşi faţă de noi, cîţl 'dintre 
aceştia n-au provocat moartea copiilor lor ... cîţi nu ,i-au înecat, nlu! i'-au 
făcut să piară de foame, de frig, slau nu i-.au dat la dind?» 7. 

Chiar şi în veacul al V-lea, tot aşa de mulţi părinţi ·săvîrşeau av01rturi, 
vindeau copiii, îi aru1ncau, etc. s. 

Avortul este socotit de Sfinţii Pă,r-inţi ca şi uc::derea. Vinderea copiilor 
era pe vremea aceea un comerţ în floare, fiindcă ,războiul nu mai procura 
mulţi sclavi, şi, apoi, mulţi păr:·nţi îi vindeau ca să scape de datoriile fis
cului. Alţii airunca1u1 pe copii şi dacă se întîmpla să nu moară, aveau 
- poate - norocu! să fie găsiţi de t,riecători şi luaţi de aceştia. Ş:: din 
cauză că sclavii începuseră să 'Se împuţineze, aceşti copii găsiţi ca şi cei 
vînduţi, înlocui'au lipim sclavilor 9 . Mii de copii, vîndu!(i în momentul na
şterii, sa1u1 strînş-i pe preţuri derizorii din pieţele publice, erau ridicaţi de 
cătire comercianţii de came omenească pentru sclav:·e şi foarte adesea, 
pentru prostituţia multiformă a antichităţii 10 . Despre aceştia, JusHn Marti
rnl sc.rie că «erau hrăniţi în turme, ca cele de capre, de oi, sau de cai» 11. 

Ia,r statu: lua un tribut pentru aceste venituri ale unui comerţ atît de ru
şinos, fără să se întrebe de unde se realizau aceste venituri 12. 

Cei care găseau copii aruncaţi, sau îi cumpă,rau, puteau să facă cu 
ei orice voiau şi un:i, dacă nu-i dădeau prostituţiei, îi mutilau sau îi 
schilodeau, pentru a-i pune să cerşească în folosul lor, abuziind de ei, după 
bunul plac. Deşi Diocleţian încei,case să pună capăt acestor abru,zuri,, de
clarînd liberi pe copiii expuşi 13 , pil'in aceasta însă însemna a-i condamna 
la moarte 14 , întrucît nu aveau nici Io posibil:tate de existenţă prin ei înşişi. 

Fuirtul de copii şi chi.ar de oameni mari, liheri, - aşa ,numitul pla
giat - atît de frecvent '.a romani, este interzis de împăratul Constantin 
cel Mare, sub pedeapsa cu moartea 1s. Tot împăratul Constantin, se de-

4. Tertulian, Apologetlcmn, P.L. t. I, col. 370. 
5. Efesenl VI, 4; Coloseni III, 21. 
6. Tertulian, ApologeUm1111, I, 15; P.L. t. I- co'I·. 412-419. 
7. Idem, ib'dem, IX: « ... qui nia,tos ~ibi libero11 enecent? Siquidem et de genere 

necis differt utique cr,udellus i':!l qua spiritum extorquetls, aut !rigori et fami 
et canlbus e,cpos'ltis ... », P.L., t. I, col. 370. 

8. H. Leclercq, art. Chaliltll, ln «Dict. d'Arch~ologte chr6t1enne et de llturgie>, 
tom. III, p. II, col. 635. 

9. Champagny, La charitll chrlltienne dans Ies premlen1 slecles de l'EgUse, 
Paris 1854, •p. 188; Chastel, Etudes historiqnes sur l'lnflnence de la charlte dnrant 
Ies premiers siecles chl'Mlens, Paris 1853, p, 315. 

10. Champagny, op. cit., p. 188. 
11. Justin Mart;ru:l·, Apolog1iia, I, 27 „ă.ys)..a.; ~!liiJv -~ a.!-;6iv Yl 1tp?~choiv • ptcpuv fi 

hmoov q,r.,p~rJ~ol'/ 0
, P.G., VI, col. 369. 

12. Champagny, op. cit,_ ip, 189. 
13. Cod. Just. IV, 43, 1, 1. 
14. Cf. Chastel, op. cit., p. 316. 
15. Cod. Thood. IX, 18 ad Iegem F'l:1·blam: c:Hi, qui auoe a:Henos turto obatu. 
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clară ocrotitorul o,rfanilor, care erau aşa de puţin piroteja1(i de legi'.e ro
mane. Le dă vo:e să facă apel la tribu,nalul imperial 1 G), le acordă scuLtri 17 

şi - în sfîrşit - el dă o serie ele edide, pirin care îi apără împotriva tu
tcr:lor abuzivi 1·8. 

Privitor la vinderea copiilor, Sf. Vasile cel Mare re:atează cazul unui 
părinte, care era silit de fisc şi de foame, să-şi vîndă pe :u:nul din copiii 
săi rn şi desaprnbă cu toată puterea acest fapt din pa,rtea tatălui. dar şi 
iipsa de milii a cekJ-r care îl sileau la acest lucru 20 . Impotriva acestui rău 
social, Biserica a luat de :a început o atitudine hotărîtă. Sinoadele pedep
seau cu a,natem.1 p2 părinţii care-şi omorrn:J1 copiii 21 . Lactanţ:'u, preceptorul 
fiilor împăiratului Con-tvntin, cînd i se Cf'rntse s{i acorde o concesie, scria: 
«Noi nu vom :acorda ca să poiată fi 1piermis a face să ,pia'r·ă copiliri nou născuţi. 
Aceasta este o criimă impioasă, căci Duntnezeu calr'e le-a dat sufletele, le-a 
dat ca să trăfască, nu ca să moară» 22 . Şi încheie scriind: «Este tot atît 
de condamnabil 1faptul de a expune pe copii, ca şi acela de a-i omorî». 

Sub influenţa acestor principii ale Biser:cii, Constantin ce: Mare emite 
legi împotriva avortului, uciderii prnncilor şi a expunerii copi'lor. Omorî
torul unui băiat sau ai unei fete este asimilat, pentru prima daUi în leg:le 
civile, paricidului şi pedepsit cu chinu:, care consta în aruncarea celui v:
novat în mare, într-un sac împreună cu o v:·peră şi o maimuţă 23 . Puţin 
mai tîrziu, Vale!ltinian dă o d:·spoziţ:iuille prin care infanticidul este asimilat 
omuciderii 24 . Constantin cel Mare acordă tatălui să,ac scutiri de :mpozite, 
pentrn a-1 feri de infanticid. La cerere, tatăl putea obţine de la magistrat 
haine, al:mente şi iot ce-i ern necesar pentru fami:ie. Acet edict, scris pc 
table de bronz, a fost p-~oclamat în toată Italia şi puţin mai tîrziu, în 
Afr:ca 25 . Impărratul scrie viccpirefedului pretoriului, Ablavi1u:s că «dacă un 

lerint et ub· cumque t::a.1I1sduxerint, sive ingenui sive servi sint, morte puniantur 
(315); C:d. Thcocl. IV, 8; De :ibera.Ji causa V. 6; De ingenuis; Chastel, op. cit., 
pag. 317. 

16. Ccd Thcod. I, 10, De of:filcio comitis sacrarum larg't'onum; Cod. Just. 
III, 14; «Quod si ,pupi'Ji, vei vidue.e ... aliique fortun:,e injuria m'serab'Ieu, judicium 
nostraie serenitatis oraverint praesertim cum a;lkuius potentiam perhorrescunt ... »; 
(an. 334). 

17. Cod. Just. IX, 24: «Viduas ac pupillos spec·ar dignos indu'gentia cre
dimus ... ». 

18. Cod. Theod. II, 16, De i.ntegi,i restitutione, III, 17; De tutoribus et cura
toribus creandis; tit. 19. De admluistratione et periculo tutonrm. Chastel, op. cit., 
pag. 318. 

19. Sf. Vasile .cel Mare, OmiHa, VI, P.G_ XXXI, 0 col. 268-269. 
20 . .Sf. Vasr!e cel Mare, Omi![a, VI, P.G. XXXI. col. 268-269. Cămătarii şi fiscul. 
21. Can. 20-21 Siriod Ancira,, Sint. Aten., p. 63-64. 
22. Lactanţiu., Div. lnstit. VI, 20: « ... que vei mexima est impietas; ad vitam 

enim Deus iMp'rat animas, non ad mortem». P.L. VI col. 708. 
23. Cod. Just. IX,. 17. De his qui parent.es vei liberos occiderunt; Cod. Theod. 

IX, 15, De ~a.ricido, 1 (an. 319): « ... neque gladio, neque dgnibus, neque ulii s.J;i 
solenni poenae subjuge tur. sed insutus culeo ( cum cane et ge!Ho galinaceo, et vipera, 
et simia) et inter eo3 feroles angustia comprehensus ... »; Champagny, op. cit., p. 
19i; Chastel, op. pit., p. 316. 

• 24. Ood. Just. VIII. 52, De infautibus cxpositis, 2 (•a:n. 374); Ood. Just. IX. 17; 
«De hiu qui parentes vei liberos occiderunt. .. poena parricidii puniatur ... »; Chastel, 
op. cit., p. 316. 

25. Consta-ntin şi Licinius, Cod. Theod. XI, 27, De alimentls quae inopes pa
rentes de publico petere debent, 1, (315)·, 2 (322,). 
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tată aduce pe coipilul său, spu1nînd că nu poate să-l hrănească, sa I se dea 
fără întîrziere, hrană şi îmbrăcăminte» 26 • 

De multe ori, lucmri:e nc.:1 se petreceau întocmai, pentru că fiscul nu 
resped8 dispoziţi8 legc:iiă dată în ac-est sens. Pentru !nlăturarea _una~ 
8stfel de neajunsuri, ;,nlervine o conces'e, îng·ăduind v1ndere3 cop1lulu1 
în momrntul naş'.Nii: dc'r, totdeaun8, i se rezc,rva tatăi1 :.:ii dreptul de a-l 
răscumpăra ulterior 27 . Erau încuraj.01tc persoanele di~p~se să strî~gă pe 
copiii părăsiti. In anul 331, Constantin cel lv\are hobraşte ca t!tal ca : 
îşi păriiseşk- cop:lul să fie cleci'izut c1·,n drepturile de putere paterna. 

Tatăl caire îşi pără·sca copilul, 111u,-l mai putea prelinclc ele la cel care 
î: luase sp,,e întreţinme; nutritorul ave;:i dreptul să-l păstreze cu titlul ele 
fiu sau sclav 28 ; şi astfel copiltJl salvat ele ];i mo;irte, didea în sclavie. 
Vedem deci că lcg:slaţi3 împărnţilor, încă, mcn'\inca cJceastă alternativă: 
da-că· copilul era expus s;iu vînck:1t de ·stăpînu: său, el ap;irţinea celui care-l 
lua, stăpînul picrzînd dreptul asupra lui; de cJsemenea, cl;1că era expus de 
fată! sau, adoptatorul dobîndea ckepturilr t<1Hilui natural 2n; dar dacă era 
vînd1u1t şi nu expus, tatăl putea să-l răscumpere, mij:ocincl o plată, care 
- într-un timp - se clesfiinţcază 30 , :cJr m2i tîrzi11 iarăşi se in-stituie :a_ 
In anul 412, Honorius şi Teodosie acordă adoplatornlui dreptu'. definitiv 
aSUfHD unui copil, daci-\ făcea dovada că luan:-a în posesie s-a făcut prin 
act dresat în faţa episcopului respect;v 3 2 . 

In deslegarea aceski probleme, sinodul clin Vascns (422) dă următoa
rea hotărîre: «Toţi cej ce vor găsi copii expuşi, urmează să fa'Că declaraţie 
la biserică; în duminica U1rmătoare, se va face acolo anunţare pulblică, pă
rinţii avînd zece zile dreptul să-i ceară; după expirarea celor 2Jece zile, 
acest drept se prescrie şi persoana care are copilul, în gir'ija sa, 11111 va m·•î 
putea fi tulburată în acea~tă pos~sie» 33. 

iv1ai tîrziu, împăratul Justinian declară ca non obstant aceste drepturi 
şi titluri cîştigate, print.r-un act de milă, asupra unui copil găsit, or:can~ 
ar fi origina; astfel, rnpi'.ul expus fie la b'se,rică, fie în piaţa publică, de
ve,nea om libN 34 . TaUîl sa1u, stăpînul care îl expusese nu mai avea nicit::: 
drept asupra copilului pentru că l-a părăs:t, iar cel care îl luase sub îngri-

26. Leclercq. art. Charitti, op. cit., col. 635. « ... si quis parens afferat subo·un, 
quam pro ~aupe:rtate ('clttcarc no•n possit, nec in alimenti-s nec in veste imp~r
tiend!ll! tardetur». 

27. Cod. Theocl. V, 8; De his quii sanguinolentos (32!)) «emptos vei nutriend,~3 
acceperint». 

28. Cod. Theod. V. 7; De expositis, 1: ,, .. sive filium sive servum eum es.,~ 
maluerit ... ». ' 

29. Vale'Ilti.nian al II-iea, Cod. Just. VIII, De i!nfantibus expositls, 52: « ... eun1 
puerum in suum dominium vindioa·re ... »; comp. Champagny, op. cl!t., p. 194. 

30. Thcodosie al II-iea, Cod. Theod. III. 3: Of'> patribus qui filios dlstre.
xerunt (391). 

31. Valentin'an al III-iea, Nov. XI (451), d. ChzmpagnY, op. cllt., p. 193-194. 
32. Cod. Theod. V, 7: De exposlti.s, 2 « ... si modo tcstes episcopalis subscript'o 

fuerit subsecuta»; comp. Chastel, op. cit„ p. 316; Chi:unpagny, op. cit., p_ 194. 
33. Sinod. Vasens ( 422,), can. 9, 10; in Ma~,si, Concil. Ampllss. col. 1, t. VI, 

col. 455; Concil. Agatense (506) can. 2·1, !n Mamii, op. cit., tom. II, p. II, col. 635; 
Champagny, op_ oit., p. 195. 

34. Cod. Just. VIII, 52. De infantlbus cxpositis, 4: «Sandmus ut quoscumque, 
vel in ecc''esii:s, vei in vicis. vel aliis locis abjectos constiter,'t, ii modo's omnibus 
liberi sint» (·an. 529); Cod. Just. IVL 43, 1; Justinian, Nov. 153, De infantlbus expo
sltlis, 1; Comp. Champa.gny, op. cit., p. 196 şi Chastel, op. cit„ p. 317. 
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jire, avea acum drepturi'.e pe care i le da dragostea de a-l socoti copilul 
său, egal cu ceilalţi copii 35• V • • •• • • V • 

Astfel, după dau? veacuri de _i·nflue~ţa. ~ B1self!C11, lege~. civila dev1.ne 
umană în ceea ce pnveşte pirote\'.ţ1a copilu.u1, excesele putem paterne srnt 
restrînse, dreptul de pedeapsă redus la marginile lui fireşti şi astfel co
pilul este pus sub oorot:Te legală 36 • 

2. Ocrot{rea femeii. 

Pentru a se piu,tea f8ce o compa,îaţie între situaţia a,nterioa,ră şi cea 
dobîndită sub influenţa creştinismului, este necesar să înfăi(işăm starea 
femeii în legis;:aţ"a greacă, romană şi iudaică. 

La greci, în principiu, exista monogamia, dar, dacă î,n drept atenienii 
nu puteau să aibă dedt o s:nguiră femeie ca soţie legitimă, ·le era totuşi 
permis să aibă în acelaşi timp şi o conourbină 37• 

Femeia nu avea voie să iasă din inteiriornl casei:, din locul numit 
«gineceu», dedt numai în anumite cazuri prevăzute le lege şi nu putea să 
primea·scă, ak;, nici rudele ei apropiate. Ea rnu; era admisă la masa bărba
tului, dacă acesta invitase vreun p(eten. Femeia, 1a greci, era pirivită ca 
incapab.i:ă de orice act c:1vil şi era supusă la o tutelă perpetuă, la început 
sub tutela tatălui ei, apoi s1u1b tutela bărbatului 38. 

La romani existau trei feluri de căsătorii: juste, cele încheiate între ce
tăţeni romani, injuste, cele dintre cetăţeni cu peregrini şi conoubi•natul, o 
formă inferioa,ră de căsătorie. Căsătoria justă era: cu maoos şi fără 
manus. Cînd femeia era căsăto:r:tă cu manus - in manu mariti, - pă
răsea familia tatălui său, pentru a intra în familia bă,rbatului şi deveinea 
faţă de el, ca o fiică (oco filiae) iar faţă de copiii ei, ca o soră (loco 
sororis); băirbatul dobîndea as1uip~a ei, toate drepturile unui pater familias. 
Bărrbatul avea asupra femeii dreptul de viaţă şi de moarte, o putea repud:'a 
şi numai el avea acest drept, femeia nu putea să se sustragă, şi toate bu
nurile femeii aparţinea,u, bărbatului, ea neputînd avea nimic propriu. 

Cînd femeia ,nu era căsător:tă cu manus - in manu rnariti - situaţia 
ei era alta; rămînea în familia tatălui său, nu intira în familia bărbatu•!ui 
$ăU, ca:re n-avea asiwpra ei, decît oareca,re drepturi, foarte puţin definite. 
Ea nu era în stare juridică de tJ'Udenie cu copiii ei. Pater familias, adică 
tatăl femeii păstra asupra fiicei sale dreptul de viaţă şi de moarte, putea 
rupe căsătoria, ,reluînd-o fără voia ei sau a bărbatul1uă ei; ialf bărbatul putea 
s-o irepudieze 39. 

Datorită acestor feluri de căsătorii, moravurile fami'.iale erau în mare 
decădere. Căsătoria cu manus, care era practicată mai din vechime, părea 
că pune pe femeie într-o situaţ:'e prea asP'ră, în raport ou, bărbatul ei; dar 
aveau un alt ava·ntaj, acela că introducea între soţi o comunitate de viaţă 
şi de interesf'. Aceasl~ dsătorie punea pe femeie în altă situaţie, decît 

115. Cod. Just. I, 4, De episcopaill audientla, 24 (an. 530); Justinian, Nov. 153, 
De infantibus exposltls ( 541). 

36. Comp. Ch!:impagny, op. cit., p. 196; H. Leclercq, art. Charlte, op. cit., 
tom .. III, p II, col. 636. 

37. Paul Gide, Etudo sur Ia oond'1tion privee de Ia femme, Paris 1867, p. 84. 
90-91; Beauchet, Polygamte et ooncubinat ii Athenes, Paris 1895. 

38. P. Gide, op. cit., p_ 81-82; Beauchet, op. cit., p. 400-408; cf. Chenon, op. 
elt., p. 51-52. 

39. Chenon, op_ cit., p_ 53-54. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



AISPECTE DIN LEGiiSLAŢIA BIZANTINA 43 

aceea în ca.re se găsea femeia la greci. Nu era constrînsă să stea numai în 
casă, ci putea lua parte cu bărbatiuil la ospe'.e, ek. 40 . In contact cu civili
zaţia arc,cilor, însă, căsătoria cu manus, cade în desuetudine, devenind 
forma 

0

obişnuită căsătoria fără manus şi astfel mornvur:-:e familiale de
cad 41 . 

Urmările căsătoriei făifă manus, în care femeia era sup1usă autorităţii 

tatălui, sînt dezastrnoase; despărţirile dev:;n foarte frecvente. Mai tîrziu, 
apare divoirţul prin consimţămînt reciproc, neîngrădit de nici o clOnd:ţie, d2 
nici o formalitate şi fără vreo limită în privinţa numărnlui care tre
bu:a acordat, soţii putînd divorţa la infinit. După ace-ea, apare _cal~~ 
repuderii unilakrale, deschisă ambelor părţi, şi aceasta era foarte s1mp.a 
şi făiră motive; era de ajuns ca bărb::1lul să rostca·scă formula juridică: 

«Tuas res tibi habeto! tuas res tibi agito» 42 : Nu era nici o tfestricţiune, 
nici o penalitate, pentru cel car€' îşi repudia solia pe nedrept. 

Inţelegem, din ac('astă stare de luomri, mu1lţimea divorţur!:Jo.r ce 5e 
produceau, la sfîrşitu: republicii şi începutul imperiului. Rare erau căsăto" 
riile care se term:nau prin moarte şi m:, erau întrerupte prin divor1ţ 43. 

Faptde care dovedesc acest lucru, sînt extrem de numeroase. Fiica lui 
Cicero se căsătoreşte de 3 ori, pînă la vî,rsta de 35 ani, cînd moairc; Ci
cero se recăsăto,eşte la vîrsta de 63 a,ni cu o pupilă a lui, foarte bogată; 
Iuliu Cezar repudi!ază pe soţi€', numai pentriu, că fusese bănuită de adulter. 
Seneca spune că matroanele :romane îşi socoteau anii, nu după consuH, 
ci după bă,rbaţii avuţi 44 . JuvenaI se indignează împofriva 1u1nci femei, 
care a avut 8 bărbaţi în cinci ani 45 . O inscripţie ne arată că o femeie a 
fost înmormîntată de al XI-iea bărbat, iar Fer:citul Ieronim spune că cu
noaşte u,n caz cînd o femeie era a XXI-a soţie la al XXIII-lea şi ultimul ei 
soţ 46_ 

Cazurile de dsătOifii bune emu, excepţii foarte rare. ScriHorii Tacit, 
Suetoniu, Seneca, Juvenal, Martial şi alţii ne descriu fapte, din care putem 
vedea că în secolu'. I, familia era complet desorganizată şi s:tuaţia femeii 
înjositoare 47 . 

La iudei, organizaţia familiei depindea de legea reli'gioasă şi, în parte, 
după dreptul obiceiului; iar dreptul obiceiului fusese foarte mu:t influenţat 
de moravuriie idolatre. fudeii cuna~'c.c,u c1·n Sf. Scriptură tem2iul primei 
căsătorii, a celor dinlîi oameni, cu caracterul acela religios, cînd, după cre<1-
ţia femeii, Aclam a spus: «lată os din oasele mele şi tm;p din trupul meu», 
şi cunoşteau cea ce adaugă Geneza: «Pentru aceasta va lăsta omul pe tatăl 
să-u şi pe mama sa şi se va lipi de femeia sa şi vor fi amîndoi un trup» 4B_ 

De ak!, vedem două lucruri: ,unitatea şi indisolubilitatea căsătorie:. Unita
tea se vede di!1 rnvinte'.e: «Ei •✓or fi amîndoi un trup», formulă care con-

40. Idem, ibidem, p. 56. 
41. Idem, ibidem, p. 57. 
42. Cicero, De oratore, I, 40-ci6; Gaius, Digeste, XXIV, pgf. 1, comp. Chenon, 

op. clt., p, 57. • 
43. Comp. Chenon, op. ·cit., p, 57. 
44. Seneca, De beneficMs, III, 16; comp. Chenon, op. cit., p. 58. 
45. Juvenal, SaJtli,res, VI, vers. 224; comp. Chenon, op. cit., p. 58. 

. . 46. Ieronim, Epist. 1?-3: « ... unum qui viginti sepelilsset uxores alt.eram quae 
vuces1mum secundum habu·sset maritum emremo sibi...», comp. Chenon, op. Clit .. 
p. 58; vezi şi notele 4 şi 5, p. 58. 

47. Romani I, 26-32; Chenon, op. cit., P. 59, n. 4.. 
48. Geneza, II, 23-24. 
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damna poligamia şi poliandria; ia,r indisolubiHtatea ~e vede d:n cuvintele: 
«omul se va lipi de femeia sa şi vor fi amînd1oi un trup». 

Dar unitatea căsătoriei n-a fost păstrată, întrucît, ca toate popoarele 
orienta'.e, israeliţii n-au întîrziat să practice şi ei poligamia, îndemnaţi 
poate din dorinţn de a avea cît mai mulţi copii, pentru a dobîndi printre 
aceştia, pe Mesia. Principiul monogamiei a fost călcat de Lamech, care a 
avut două femei şi după el poligamia se introduce î,n mod curent la poporul 
evreu, încît este practicată şi de patr:arhii legii vechi. Astfel Avraam a 
avut do11.1ă femei, Iacob a avut patru femei 4 !1. Iar indisolubilitatea căsătoriei 
cade în desuetudine prin introducerea d:vorţului şi mai ales prin repudierea 
femeii de către bărbat, obkq care se genera'.izează la evrei 50 . Moise nu 
a putut să reprime nici una din aceste două forme de despărţen:e, din cauza 
a·sprimii inimii lor 51 . Se mulţumeşte doar, s5 pună anumite restricţiuni 
pentrn ca să facă poligam:·a şi divorţul mai greu de p1u!S în practică, oprind 
pe bărbat a lua deodată două surori ca soţii şi obligînd pe soţ să dea 
carte de despă,rţenie (libellus repudii) cu interdicţia de a o relua dacă între 
t:mp ea era remăritată 52_ 

In aceste felmi de căsătorii, raportul dintre soţi era acela care să gă
seşte '.a 1L!1n pop0:r poligam. Femeia la iudei, dacă în drept nu era ·sdavă, în 
fapt însă era sdavă faţă de bărbatul ,ei. Iudeii uitas,eră cuvintele d:n Ge
neză: « Să-i facem omului ajutor asemenea lui». Ei ,nu recunoşteau femeii, 
decît o misiune, aceea de a parpetirna n-eamul, ceea ce explică obJ::gaţia so
ţului de a repudia pe femeia stearpă, obligaţie care exista şi pe ·virem-ea 
Mîntuitorului; în al doilea rînd, exp'.:d obiceiul căsătoriei de !evirat, p-en
tru ca primul fiu din această căsătorie, să fie considerat ca fiul fratelui de
funct 53. Chiar dacă se :mpune datoria fidelităţii conjugale, din pairtea 
soţilor, călcarea acestei datorii nu era sanc(ionată atunci cînd femeia era vi
novată 54. 

I·n creştinism însă, femeia are o s:tuaţie schimbată cu desăvîrşiire. Este 
de ajuns să cităm mvintele Sf. Apostol Pavel: «Bărbaţilor iubiţi-vă femeHe 
voastre, precum şi Hristos a iubit Bisierica, şi pre Sine s-a dat pentriu 
r.lînsa» 55 , sau: «Bărbaţilor, iubiţi-vă femeile voast11e şi nu vă poinniţi asupra 
lor» 56 , cuvinte atît de obişnuite astăzi. da•r necunosute în antichitate. 
Doctrina creştină restabi'.eşte unitatea căsătoriei, împotriva po1ligamiej şi 
indisolubilitatea căsătoriei, împotriva divorţului. 

V VDi1~ Noul Tes_tamenţ ~e vede că unirea dintre bă:rbat şi femeie, prin 
cas~tone„ a devemt o tama de acum înainte, iar Sf. Apostol Pavel spune: 
«Taina aineasta mare este, eu însă zic în Hristos şi în Biserkă» 57. 

4·9. Geneza. XVI, 3-4; XXIX, 23, 28-30; XXX, 4-13. 
50. Chenon, op. cit., p. 49. 
51. Matei XIX, 8. 
52. Deuteronom XXIV, 1-4; I. Cauviere, Le lien conjugal et le divorce, 

Paris, Thor.n, in 8°, p. 3-9; Rene Voisin, Etude crutique sur l'autorite marite.lll et 
111 condJtion de l'epouse dane l'antiquite, Paris, 1907·, dn 8°, p. 82-88; comp. 
Chenon, op. cit., p. 49. . 

53. Deuteronom XV, 5>·10; Ruth IV, 1-14; Chenon, op. cit„ p. 50. 
54. Ex. Istoria Suzanei, a feme:d adultere din Sf. Evanghel'i, Deuter, XXIL 

22-24; Daniil XIII, 41; Ioan VIII, 3-7; Chenon, op. cit., p. 50. 
55. Efeseni V, 25-33. 

56. Coloseni III, 19. 
57. Efesooi V, 32. 
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Femeia, în familie, după doctrina creşLnă, avea cu totul altă demnitate 
decît în iudaism sa1u în păgînism. 

Sf. Apostol Pavel enumă,ră datoriile soţi:or între ei, aslfel: 
a. Să aibă credinţă reciprocă, fiecare dintre soţi este stăpîn pe corpul 

celuilalt. «Femeia nu are stăpînire asupra corpu'lui ei, ci bărbatul, dease
menea bărbatul nu are stăpînire asupra corpului g_ău, ci femeia» 68

• Adul
terul este condamnat în d:iferite rînduri 59 , fără deos,ebire de persoane; în 
căsătorie, în ceea ce priveşte datorii'.e unuia faţă de altul, între cei d.~i soţi 
există o egalitate desăvîrşită. Ferricitul Ieron:m spune: «Ceea ce II este 
oprit femeii, îi eide oprit de asemenea ~i bărbatului» 60 . Mai tîirziu Sfinţi-i 
Părinţi scriau: «Una 1lex de mulieribus et vi1ris» 61 . Porunca Sf. Apostol 
Pavel către copii: «Cinsteşte pe tatăl şi pe mama ta ... » ne arată că mama 
era pu·să pe picior de egalitate cu tatăl; iar autodatea paternă nu mai 
era ,o prerogativă a bărbatului, ci a ambilor părinţi. 

b. Perit:u ca din această egalitate să nu se str:ce ordinea necesară, în 
fami•!ia creştină, bărbatul trebuie să aibă întîietate, iar femeia trebuie să 
fie supusă, «ca şi Bi;serica lui Hristos» 6 2 • 

c. Bărbatul să-şi iubească soţia sa «ca şi ttrristos Bi•serica» ca şi 
corpul său, căci «cine-şi iubeşte soţ-ia !"(a, pe sine se iubeşte» 63. 

d. Creştinismul stabileşte, apoi, pe lîngă comunitatea vieţii şi datoriilor, 
comunitatea bunurilor, o comunitate completă între cei doi soţi. 

Pe această linie a :ucrat B:serica pentru ridicarea femeii di,n starea de 
umilinţă în care ajunsese în antichitate. 

In legisla(ia anterioară, a Romei, femeia chiar dacă era majoră, era 
supusă unei tutele perpetue fie a soţului, dacă era căsătorită cu manus, fie 
a tatălui, dacă era căsătorită fără manus 64 .Uşurinţa cu care se prrodw.cea 
divorţul înjosea şi mai mult legătura conjugală, lipsind pe femeie de orice 
demnitate şi ţinîndu-o sub o ameninţare permanentă 6 5. 

In primele trei veacuri ale oreşlini"Smului, sub împăraţii' păgîni, Bise
r:ca n-a putut exercita n:ci o putere asupra legilor civile. In acest timp, 
Biserica n-a putut legifera dedt pentru credincioşii ei, şi n-a putut exercita 
asupra lor decît o jurisdicţie disciplinară cu carade,r intern. 

Incepînd în secolul al IV-lea, însă, situaţia se ·schimbă; episcopii ajung 
în cons:liile imperia1e şi fac ca, în ·:egislaţie, să pătrundă, prin ei, priinci
piile creştine. Astfel, Î•n materie de căsătorie, se introduc treptat principii:e • 
creştine, în legislaţia c:vilă. Biserica duce o mare luptă împotriva divor
ţului, a răpirii, a incestului, a polgamiei, etc.; pentru a ieşi birnitoa,re, 
ea trebuia ·să influenţeze puterea 'legiuitoare, sau să a:bă o oarecare parti
cipare Ia această putere de legiferaire. 

Sub împăraţii creştini,dreptul civil a făcut un mare progres în ceea ce 
priveşte căs,ătoria, divOll"ţul şi situaţia socială a femeii în general. Cu toate 

58. Epist. I Cor., VII, 4. 
59. Epist. I Cor. VI, 9, etc. 

60. Fer. Ieronim, Epist. 87; comp. Chenon, op. cit., p. 63. 
61. In acest sens se exprimă LactanUu, Ambrozi~. Ieronim, Hrisostom Au

gusti'n, citaţi de PaUJI. Al"lard, Esclaves, serfs et ma.inmorlelles, în Etudes, p.' 413; 
cf. Chenon, op. cit,, p. 63. 

62. Efeseni V, 22-24. 
63. Efeseni V, 25, 28, 33. 
64. H. Leclercq, art. Clm.rite, op. cit., t. III, p. II, col. 638. 
65. Champagny, op cit, p .197. 
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că divorţul încă dăinuia, chiar sub împăratul Constantin cel Mare, care 
căuta să-l restrîngă, totuşi legătura conjugală căpătă o demnitate deose
bită î,n ce'.e din urmă, binemvîntarea biser!di fiind impusă printrr-o serie 
de dispoziţiuni legale 66 . 

In anul 321, Constantin cel Mare desfiinţează tutela femeii, recunos
cînd femeilor majore drepturi egale cu ale bărbaţilor, dispunînd ca «in 
omnibus contractibus, jus tale habeant...» s7 . 

Odinioară, exclusă ca o strrăină chiar de la moştenirea copi:lor săi, apoi 
admisă - potriv:t unor jurisprudenţe - la această moştenire, femeia 
,re:ntră, în sfîrşit, în plină posesiune a acestui drept 68 . 

Sub influenţa Bisericii creştine, împăraţii acorda:ră o mulţime de drep
turi văduvelor 69 . Astfel, Justinian, marele reformator al legislaţ:ei, chemat 
să realizeze un uriaş p:rogres creştin în legile romane, după ce proclamă 
ega'.itatea soţilor în căsătorie, are meritul de a E proclamat cel dintîi, 
principi1u1l că mama este ruda copiilor săi 70 . 

Constituţiunile :mperiale protejează feme;a şi pedepsesc a·sprru pe cei 
ce calcă aceste dispoziţii. Se poate ved€a nivelul moralităţii oreştine pă
trunsă în leg:sla'(ia civilă, din interzicerea de a se amesteca cele două 
sexe în înch1sori, din inlerz;cerea de a se încarcera o mamă de famLie pentru 
nep'.ata unei datorii şi di,n dispensa acordată feme:i de a aparre împre"TJ3 
înaintea Consiliului imperial, etc. Legile noi, sub inf11u1enţa Bise,r:cii, între
buinţau toate mijloacele pent-ru a desfiinţa vechea instituţ:e a coincubinatu
lui şi a-l înlocui cu o căsătorie legală. Dacă, la încep,u1t, divorţul putea fi 
doar restrîns şi nu desfiinţat dintr-odată totuş: legislatorii lucrau - în 
acest sens - sub influenţa Bisericii 71_ 

Căsător:a creştină devine antiteza unirii care se făcea în păgînism, 
unire totdeauna ameninţată de divorţ. In creştinism femeia are o misiune; 
ea trebuie să lucreze alătuiri cu bănbatul, pentru ,slujba Domnu1lui. Are 
aceeaşi demnitate morală; deşi mai slabă prin forţa fizică şi prin raţiune, 
e~ esţ:e ,superioară p:rin viokiunea credinţi: şi prin căldura iubi,rii. De ,aceea, 
B!serica emancipează pe femeie ~i o aşează în locu1l de cinste, pentru carre 
a fost creiată de DUimnezeu. 

3. Ocrotirea sclavului. 

Situaţia sclavilor în lumea ant:că era vrednică -de toată compătimirea. 
La greci, ca şi la romani, numărul sclavifoir era foarte mare. Chia:r dacă 
întîl,nim în scrierile unor filozofi ideea de a se stabili o 'legătură între toţi 
o:amenii - omnes homines - prin acesşti toţi oameni - nu 'se 'înţelegea, 
însă, decît cei liberi, care aveau dreptul înbr-o cetate şi purtau pirerogati-

66. Leon Nov. 89: «Ne matriimonia ci:tra sa·cram benedicti'onem confirmen
tur: « ... sic sa~e etiam sacrae be·nediction·s tesUmon·o matrimonia a confirmari 
jubemus». 

67. H. Leclercq, art. Charite, op. cit .. t. III, p. II, col. 633. 
68. Champagny, op. cit., p. 199. 
69. Cod. Just., IlI, 14: «Qu.ando imperator inter pupillos vel viduas, vei alias 

m·scrabHe pensones cognoso~t» et n;e exhi'•beantur; IX, 24, De falsa moneta; cf. 
Chastel. op. cit., p. 318. 

70. A se vedea asupra succesiunii materne: dispoziţiunile lui Constantin. în 
Cod. Thood. V, 1, De leg~timis hacredibus (321); Valens, 2, ibidem (369); Valen
~;nkin. 3, 7. r.bidem. Comp. Champagny, op. cit., p. 199. 

71. Cf Leclercq, art. Charite, op. cit., t. III, p. II, col. 634. 
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vele unui citvis, oameni care formau o minoritate numerică, în timp ce 
majoritatea populaţiei gr&o-romane era formată di~ sclav:. ~ituaţiua ac:-
0 tora era desig-rnr mai bună -la -grc-<:i decit '1a romarn, dar mai as.pra dec1t 
la ·iudei. Şi la unii şi ,:•a alfi În3ă, sclavii er_au cei care munceau; oa~enii 
liberi inu munceau, conside1r"i1rnd munca o ruşme, o 1d-egradare, nedemna de 
un cetăţean 72 . 

Din punct de vedere juridic, sclavul grec era considerat ca «un lucru», 
era pentru :stăpînu'l său un obiect de :proprietate, ,pe care acesta îl putea 
vinde cînd voia . .Sclavu·! inu putea întemeia o fami11ie, copiii nu-i aparţiineau 
lui, d stăpînului. El era supus ,:a nenumărate pedep'S-e cofipoirale şi în deo 
sebi Ia iPedeapsa lovitulr:lor cu biciul. • 

Şi dacă la Atena, sic'lavii erau trata.ii, î:n practică, cu oarecare blîn
deţe, '.a Sparta erau trataţi însă cu foarte mare oruzime 73 . 

Ideile filozofice î1n vi,goare nu erau •în stare să modifice acest trata
ment care se aicorda sclavi:or, întrudt filozo'fii înşişi admiteau şi justificau 
această plagă socială. 

Dintre filozofii gr&i, Xenofon, într-o scriere a sa (Economice), asi
milează pe sclavi cu ainimale'le, P1aton admite sclavia, d'a:r cere ca să nu 
mai fie .sclavi greci, ca să se evite războaiele d:ntre cetăţile greceşti, iar 
Ari.slot declară că .sci'.'avia -este o stare no1rmală şi chiar războiul pe1I1trt.1 
a face sclavi este legitim. 74 

La romani, sclavii erau trataţi mai rău decît la greci. Consideraţi 'î•n 
rîndu'l anim'alilor de muncă, în categoria res/ mancipi, sclavii puteau fi vîn
duţi, pedepsiţi corporal, daţi la moarte, de stăpînul lor, fără nici un control 
din padea autorităţii pub'.ice. N-aveau nici o capacitate juridică, nu puteau 
dobîndi nici un drept şi nu puteau să se căsătorească. Erau schingiuiţi cu 
cea mai mare cruzime. Matroanele romane aveau pe masa lor de toaletă, 
ace 1UtQigi de aur, cu care 1înţie!pau mîini!e.sclaveloir, cînd nu le pieptăn.au 
după placul lor. Ovidiu, Seneca, Juvena11 •şi alţi scriitori destriu amănunţit 
această grozavă situaţie a sdavi-'.or. 75 

Religiile păgîne şi filozofia veche n-au făcut nimic pentru îrndukirea 
soartei sclavilor. Dintre 1filozofii romani, Cicero, 'în numeroa,sele sale opere, 
a sdris .fraze frumoase asupra fratemităţii umane; el scrie călire cel din 
uirmă om şi către 1sclav. 76 Dar acea~ta nu-'! impiedecă să dispreţuiască 
poipui!atia Romei ~i cu mai mulă putere pe sclavi. Admite, în iprincipiu. ca 
stăpînii să f:e cruzi ·în purtarea lor cu sclavii, dacă este nevoie. Fată de 
al1ţii, însă, Cicero tratează - în general - mai bine pe sclavii de care dis
puinea personal, arătînd unora chiair oarecare afecţiuine. 77 

La Seneca, găs·iim efortul suprem .făcut die stoicism, î1nainte de creşti
ni1sim, în favoarea siclavilor. E'l 'limitează puterea stăpînului; şi împotriva 
doctrinei curente, că sdavul nu putea să refuze lllimic, Seneca îi acordă 
dreptu~ de a rezista atunci dnd .srtăpînul 1i porunceşte, de pildă, să facă 
o o'rimă. 78 Seinreica revendică pentru sdav titlul de om şi proclamă ideea 

72. Comp. Chenon, op. cit., p. 22. 
73. CMnon, op cit., p. 23. 
74. Aristot, Politica., 1, II, 13 şi III;. 8; Chenon, op. cit., p. 24-2-5. 
75. A se vedea in afarl!. de manualele de Drept roman, G. de Caqueray. De 

l'esclave.ge chez 'Ies Romams. PiaTis 1864, ş.a.; comp, Ch~non. op. o'lt., p. 23-24. 
76. Cicero, De oficlis, I, 13; CMnon, op. oit., p. 25. 
77. CMnon, op. ctt., p. 2-5. 
78. Seneca. De beneficiis, IU. 20; CMnon, op. cit., p 26. 
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că stăpînul şi sclavul au aceeaşi origină 79. Acesk idei, din scrierile lui 
Serneca, pe care Tertulian îl numeşte «Seneca saepe noster» ne dau de 
bănuit - însă - că ,el a cunoscut strierile Sf. Apostol Pave,:: şi s-a inspi
rat din doctrina lui. Influenţa este evidentă, dar faptul că Seneca dă ca 
remediu al .solaviei, ca svngură cons,olalfe, s:nuci,d,erea, ine arată că el nu 
s-a inspirat în totul din doc!Jrina Sf. Apostol Pavel. El s1pune sc'.'avului: 
«Prefotinde_ni unde priveşti, este sfîrşifol -nec,azudlo,r tale. Vezi ac.el loc 
ridicat? De ajcolo poţi să te prăbuşeşti, în 'iibe1rt;ate. Vezi această mare, 
acest fluviu, .acest puţ? Libertatea este în :fond/ul lor. Vezi a,cţst ~opac 
încov:r,igat şi siterp? Liberta·te'a atîr•nă în crengfl,e Jµi. Vezi pieptul tău, gîtul 
tău, inima ta? Pe acolo poate fugi sclavia. Ţi se pare ţă-ţi indi'.c mijloace 
prea grele, care ~er mai mult curaj şi forţă şi cauţi .un aitt drnm spre liber
tate? Iată, fiecane vîină di1n corpul tău este un drum -s;ptr'e ea». 80 

In afară de aceşt:a, după ci, şi 81ţi filozofi au mai cerut ioare<'.are 
îmbunătăţire ,a soartei sc,lavilo.r; dar ,penitru a le <la speranţă, era !Tlevoie 
de o revoluţie mora:iă, pe ie,a.~e nluma,: oreştinismul avea să o aducă. 81 

La iudlei, sclavia n-a fost dosigur, n1idoda1tă atît de a1s1P1ră ca Ia pă
gîni. ,După ·legea lui Moise, -distiingeau două catego1rl:i pr:i,ndi,p•ale de solavi: 
S!c:lavul isrneHt ajuns, 1,n a-oeas~ă st,a,ne, fie t.a p,edeapsă, cum ,air fi fost caizul 
uinlui hoţ car,e ,nu p:utea :să 1resti•tuiie ceea ce a furat, foe ic:a o compensaţie, 
cum era cazul unui datornic inso,lv.abil, situaţii 'În care era tnatat cu ome-
111ie şi-şi putea dab1îndi uşor •:iib-e-rtatea, fl'e clupă un servioi•u care eichivala 
cu datoria sa, fie cu prilejul unui an sabatic, sau jubiliar - acest sclav era 
deci, mai mult un servitor vremelnic - 8.2 şi sclavul străi-n, ajuns în această 
stare prin cumpărare sau captivitate. Acesta era tratat mai aspru decît 
sdavul ist,naeLit iar si:tua!ţia ,lrni era ,peir,petuă, 83 stăpîrnul •p'utîndu-1 pede;p·s:i, 
făiră înlsă .a avea drep1u;1 de viaţă şi de mo:arte a•su,plra lui şi făJră a avea 
voie să-I răneasică, 'În ca,r,e caz ace'sfoia i se .acorda Iibe!'tal1ea. 84 

La iudei,, sdavul nu Uucra ·în zi-ua s,îmbetei, putea 1s:ă ·se căsă.toreastă, 
să întemeieze o falmili<e; iar uin stă.pvn pu~ea să-şi ia de soţie, o scilavă a 
sa 1fă 1riă însă a o fa.oe concubin. 85 

După doctrina oreştină, 'în primul rînd, nu mai exi•s:tă deoseb1ire între 
iudeu, pă.gîn. înltre cetăţeain şi străii-n, căci Dumnez<au a dat şi neamuirilor 
potăinţă spre viaţă. 86 ln a,1 :doil,ea ,rînd, nu mali exilstă deosebire între 
omul liber şi sclav; Evanghe'.'.ia se ip:redică tuturor. Dar în aciealstă direcţie, 
predica apos:talilor trebuia să fie prudentă, căoi nu eira uşor de schimbat 
întreaga legislaţie roma:nă, şi s-ar fi dat 1naşte.re la o revoluţi,e a s-clavilor, 
ale că-rei urmări ar fi fost, în acel timp, dezastruoase pentru ei. 

Sf. Apostoli, nepu1~înd ,piredica -eliber.area scliav:Ior dint,r-odată, se măr
gineau să r:e<'.ornainde acestora supun.ere faţă de stăpîni, ,p,e care supunere 
s-o accepte, rnu de 1.'eama 1trntamentului irău, ci din dragostea faţă de 
Dumnezeu. 87 In adelaşi timp Sf Apostoli 1,e adresea~ă 1stă,pînilor, îndem-

79. Seneca, Epist. 47; c. Chenon, op. cit., p. 26. 
80. Seneca, De ira, III, 15; comp. Chenon, op. cit., p. 26-27. 
81. Chenon, op .cit., p. 27. 
82. Levitic, XXV, 39-43; comp. Che'llon, op. cit., p. 20. 
83. Levitic, XXV, 44-46. 
84. Exod, XXI, 20-21; 2-6-2'7. 
85. Exod XXI. 7-8; Deuteronom XXI. 10-14; comp. Chenon, op cit, p 20. 
86. Faptele Apostolilor, XI, 18; X, 45; XI, 15. 
87. Comp. Chenon. 01). cit., p. 28 
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nîndu-,i să se poarte icu sclavii omeneşte: «Şi voi stăpînilor, iaraşt acestea 
să faceţi cătl'e dînşii, slăbind îngrozirea; ştiind că şi al vostru Domn este 
în ceruri, şi alegere de faţă nu ,este la dîttsul. 88 

Ii îndemnă apoi, să fie drepţi faţă de sc:avi: «Voi stăpînilor, ce este 
cu dreptul şi ce este cu tocmeala să daţi sclavilor, ştiind că şi 'voi aveţi 
Domn în ceruri». 89 ln Ep,i,stola JCă:tl'e Fi'kmon, unde tratează despre rnportul 
dintre stă1p1Îifl şi ,sclav, Sf. Apc1stol Pavel tnimite pe so'.avul Oflisim şi-l re
comandă stăpînulu: să-l primească «nu ca tm sclav, ci mai presus decît o 
slugă, ca pe un frate iubit». Ho 

Pe măsură ce Evain1ghelia se răspîndea, Bis:erica ieondamna tot mai 
hotărît sclavia n_ Sclavul, care în ant:chitate era fără drept, fără familie, 
fără patrie şi chiar fără drep1 d\c a avea un Du1I111nezeu, în creşti:nism, are 
drept să adore pe Dumnezeu, să vină la biserică şi să se roage alături de 
stăplîn. Ca :urmare, dacă sic:·avul a;l'e drep.t să adore un Dumnezeu, are deci 
<J conştiinţă. are şi el dre;ptul să se căsătorească, să întemeieze 10 familie, 
să a:bă copii, ,să fi,e caipabil de dafor•ii, dtepluri, etc. H2 

i\lai tîrz:u, Sf. Pă'rinti ai Biseridi au prnpov12·du;t 1cn timp şi fără timp, 
arătînd tutu,mr, că sclavia este un abuz şi o stare anormală a sodetă~:i; 
şi 5fătuia1u pe ioreşti,n,i să liberez•e pe 1siclavi. In această propoveduire, Bi
::e:•ica încearcă să dezriîdăcineze sc'.avia, prin două feluri de mijloace: de 
fopt şi de drept. Şi da.că în primel,e trei veacuri, ea foloseşte rnijloaoe:,e de 
fapt. în veacurile u:mi\toare, ea acţionează cu mijloacele de drept. 

Mai 1înitî1:, Biserica îndeamnă la liberarea individua,lă a sclavilor în 
cît mai mare număr. La sfîrş:tul secolului I, Clement Romanul scria: 
«Noj am cunois.cut mulţi dintre ai n·oştri, care s-au pus ei înşi~i în lanţuri, 
pentru a răscumpăra pe alţii». 9 3 Tot asUel, la încq·ic1:t,ul veacului al II-iea, 
Sf. Ignatie, înt,r-o epistolă şi mai firzi:u, o pag:nă dtn Constituţiunile arpo
sito:ice demonstirează că în -ccmunitătHe- ,credinicios:.lor ts,e constituiseră ,case 
<'O(ective, penlru a răscumpăra pe 'membrii lor,' sclavi H4_ Eliberările de 
sdc1vi, tn b:serici, aveau l,o,c 'în mare număr, la sărbătorile P'rindpale, mai 
ales la Paşti şi Cin::·zec;me şi ,erzlu fă.cute cu ,ceremonii impunătoare. Astfel. 
sub Traian, la înc12putu:1 sernlulu,i II, creştinul He•rmes liberează la Paş<ti 
1250 sclavi; mai tî,rziu, ipe la anul 300, Chrnmatius. fost pref.ed al Ro.meii. 
convertit la ,c,reştinism. ,liberează 1400 ~iclavi; iar Sf. Melania, 'în anul 
303, liberează 8000 de s{·.lavi:, înlrr-o s'ngură zi. 95 

Che-stiunea influen(1e·i 1creştinismuilui asupra sc:aviei a fost studiată pe 
larg de mulţi autori. «D<odri:na Biser:,cii oreştine - spune M.. WaHon -
trebu'a să durcă la desfiinţarea s,clavi.ei. Dar A.oosfo'.'.ii n-,au cerut a,ce,st lucru 
şi Părinţii Bi1seridi, chiar du1pă pers«uţii, nu se aflau în condiţiluni mai 
bune peintru a îndeplin: acest lucru ... Trebui.a mai mult Mcît o le:ge, ,pe,ntr:u 
<ea să schimbe o asemenea ·sta1r<e de lllxru,ri; ,schimbarea însem'na o revo
lu[ie, şi ',pentru a o face în chip durabil, nu sclavul trebuia scos de la stăJ)'În, 

88. Efrseni. VI. 9. 
89. Coloseni, IV. 1. 
90. Filimon, I, 16. 
91. Chenon. op. cit., p. 29. 
92. Cf. Cha.mpagny, op. cit., p_ 88 

_ . 93. Cle~ent Romanul. Epist. către Corint•mi, cap. 55; Allard Les esc'aves 
<'hret,ens, P:::.ns, 1876, p. 328; cf. ChE:•non, op. cit_, p. 33. 

94. Sf. Ignatie. Epist. către Policarp, 4 P.G. V, col. 721--724; Const. Apost. 
:IV, 9. P.G. I, col 82-0-821. 

95. Cf. Chenon, op. cit., p. 34. 
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ci stăptnul trebuia mai a'.es, 1să se desli_pească de sdav!:e, prin sentimentul 
demnităţii omeneşti. Ori, această lucraire e-ra lu,ngă şi, de altfel, ceea .ce 
era mai greu şi de o imai grabnică necesiilat.e ,era eU:bernre,a sufletelor de 
sub jugu-I păcatului». 96 De aceea, Bise11ka nu îndemna p•e sdavi să-şi caute 
emanciparea, ci recomanda - deocamdată - sdavuJui, rrăbdare şi atitu
dine demină; îi ,piunea - aşa dar - înaiinte, o :ridicaire morală, către care 
trebuia să tindă ma;j înrîi el însuşi; iar stăpînului îi ,sugera îndemnul de a 
libera pe sclavi, cerindu-i bunătate, moralitate, eh:. 

Sf. Ioan Hrisostom spune: «Legile lumii r'ecunosc două rase, legea lui 
Dumnezeu nu cunoaşte decît una» 97 . Sf. Vas:le cel Mare spune: «De 
la natură nu există sclavi» 97 . Iar Sf. Grigorie de Nazianz spune: «Tirania 
a împă!rţit aşa neamul omt,nesc». 9 9 Fericitul Au.gusti,n scrie: «Sînt stăpîni, 
sint SIC:lavi! Iată .două nume diferite, dar aceştia sînt oameni, numele lor 
este acelaşi». 1 00 Iar Lactantiu scrie: «Dil.lmnezeu care rînduh:)şte pe oameni 
în lume, vrea ca ei să fie egali: El supune viaţa lor aceloraşi condiţiuni, îi 
cheamă la aceeaşi înţelepciune, le făgăduieşte aceeaşi nemurire. După cum 
El dă soarele da să lumineze, .apele ~are-i adapă, pîinea care-i nutreşte, 
somnul care-i odihn-~şte, El le dă de asemenea tuturor, principiile dreptăţii 
şi virtuţii. lnaintea Lui, nici unul nu e sclav. nici unul nu e stăpîn. Dacă 
n'oi toţi avem acelaşi Tată, -noi toţi sîntem liberi, cu acel,aşi ti'tlu». Mai de
parte, a,rătînd care sînt rnporturile dintre creşt:ni, ,el sţWn-e că toţi sînt 
<:gali, toţi se numesc «fraţi» şi că nu judecă pe om după corp, ci clupă 
suflet, şi conti,nuă.: «S~lavul - la noi - este egal cu cel liber, săracul cu 
bogatul; numai virtutea face vreo deosebire în'ain.tea lui Dumnezeu» 1 01. 

Dacă - la început - Biserrka respectă menţinerea stării de fapt, 
aceasta o face pentru a nu ~e produce o tulburare socială care ar fi pe
lficlitat, în cadrul ordine: sodale -exilstente, în p-rimu,:i rînd viaţa sclavi
lor. 102 Hiiserica îngădu;a - astfel - ,ca s1tăp'înii, fără a înceta să fie cre
ştini, să menţină ,pe siclavii Joir, ba chiar condamna formal pe Eustaţieniî 
din Capadocia, care refuzau titlul d-e creşUn o!"'icăriui posesor .de sclavi. 
S-f. Ioa:rn Hrisostom dovedeşte pr;: n exemplul Sfîntu-:1ui Apo,stol Pavel că 
trebu:e a se feri d-e a scoate de la stăpîni pe sclavii lor, de teama de a 
nJu fi acuzat creştintsmul, ca fiind contrar ordinei sociale existente. 10s 

Aşa ,se expL:că faptu] că chiar ,preo\ii şi episcopii awau sdavi, pe -caire 

96. "\Vall"cn, Histoire de l'esclava.ge_ III, p_ 318; cf. Ch2.ste'. on. cit, p. 156. 
97. Sf. Ioan Hrisostom, La Efeseni VI, 5, 8; Omilia XXII. 2, P.G. LXII, col. 

157; vezi şi 'ia I Tesaloniceni. V, Omilia XI, 3, P.G. LXII, col. 464-465; la I Corin
teni, Omfia XI, 5. 5, P.G. LXI. col. 93-94. 

98 . .Sf. V12.•sile cel· Mare. De Spiritu Sancta, 1-0: ,,O'i~; ~o~);,,, ~~n:v. r,~s.- ~s-::;~6-cr,v. 
c',).).'Hs1it2pov ... ii-:•. 11:<J.oi µi;v &·1!\-0,,,-0:, ,·â 'Q:icrs( ao•!J,,;c -.ua•tc:" P.G., XXXII, col. 160 sq. 

99. Sf. Grigore de Nazianz Poem. theol., lib. I, sect. II. cap. 26, P.G. 
XXXVII, col. 851. 

100. «Sunt domini, simt et serv'; diversa sunt nomina. Sed homines et homi
nes; paria sunt. nomina». Augustin, In Ps. 124, 7. P.L. XXXVII, col. 1653. 

101. Lactantiu, Divin. Instit. I. V, caTJ. 16-17, P.L. t. VI, col. 599-603; Sf. Ioan
Hr·sostom. Comentar la Efr.~eni. Omi·:i-3; XXII. 2, P.G. LXII, col. 157; Augustin, 
ln Psatm. 124, 7, P.L. XXXVI] col. 1653; Ambrozie, Exhortatio ad virginem, 
I. 2-4, P.L. XVI. col. 337; Sf. Ioan Hrisostcm, Comentar Ia Efeseni, Omilia XV, 
P.G. LXII. col. 109-110. 

102·. Como. Ch1:1mpagny, op. cit., p. 204-205; şi H. Leclercq, •art. Charite, op. 
cit., t. III, p_ II. col. 637. 

103. Sf. Ioan Hrisostom. Comentar la Episto!a către Filimon. P.G. LXII, 
<:ol. 707 sq.; cf. şi Chaste·, op. cit, p. 157. 
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nu-i elibe,2u dedt la moarte, cum este cazu: Sf. Grigorie de N8Zianz 104• 

s,au a: Feri'Ciitului Augustin. 
Aceasta nu împi·edeca, însă, Biserica de a încuraja libertatea sc:avilor 

,ţi ,::1:..1 însemna o renu,nţa-re la îndemnur;,le şi influe11ţa ei pozitivă pentr'J; 
ire-siabi:1rea egaiităfi sociale. Astf.el, Fer. Augustin scria: «Oare Hristos 
nu s-a făcut om pentru ca emul -;ă se facă Dumnezeu? Nu s-a făcut sclav, 
pentru ca sclavtf. să devină stăpîn? N-a suferit El sclavia pe cruce, ca să 
răscumpere 'pnin sî,ngele său şi prin taina crucii, pe oameni, oricare ar fi 
neamul lor, faţa sau culoaroa lor?» os_ fa,r Sf. Ioan Hrisostom spune: «O. 
dacă s-ar putea face 'un schimb redpmc de servitute şi supunere, dacă 
stăr,înii şi sclavii ar consimţi a se servi unii ipc alţii, cît de preferată ar 
fi această dulce ~ervitute fată de libertate? Dacă cirneva ar avea doi 
sclavi, ce-l imp-ortă dacă ni:::i ~nul dintre ei nu-l serveşte? Dar daică, dim
potrivă. el ar -avea o sută .de prieteni, oare l-ar servi, aşa cum îi serveşte 
el, spune-mi ,unde va fi fericirea mai mare? Unde ar ~vea m~.i (multă bu
curie şi mulţurnk~? De o pc1.rte, servire din constrîngere, pc,rtm-::?., minie, 
sufd:nţă. 1'lelirrişte, de altă parte voinţă liberă, piace. ,Plăi::ere, frater~itnlk 
De o parte tu eşti 5Jervit :p.rfa forţă, din.colo din recun'.lşlnţă. Nu este acea-
sta ceea ce a voit Dumnezeu? Şi n!u pentru 1acea:sta a spălat El pido~reFe 
ap-0stolilor Săi»? 10G 

Tot Sf. klan Hri-sostom condamnă luxul de sdavi şi vrea ca stăpîmJl 
.să se mărgi!neasd Ia numărul strict necesar pentru 1serviciu şi să-i facă să 
înveţe meşteşuguri, pentru a-şi cîştiga existenţa. r.:a să-i .poată apoi eli
bera. «Iată - s,pune e~ - ceea ce s-ar numi caritate». 107 

A fi atacat ,direct sclavia - sp:.me Champagny - pronunţînd desfiin
ţarrea ei ,prin pomncă şi priim for1:ă, cînd societatea, în imperiu şi în afară 
de imperiu, se baza încă pe instituţia sclav:ei, nu s-ar fi putut face fără 
primejdie pentru societate. De a,cee::i., la drept vorbind, creştinismul n-a 
desfiinţat sclavi.a, da:r a consumat-o. rns Ce-ea ce Biser;ica recomanda stă
pîni lor înainte de toate şi întotdeauna, era sentimentul de fraternitate, c,1 
care îi făcea să-şi trateze sclavii lor, aşa cum ar fi vrut şi ei să fie tra
taţi, dacă ar fi fost în locul sdavilor. 

C'.lement Alexandrinul spune: «Uzaţi de ei ca de voi înşivă, ca de 
fiii vo~tri. Nu mai adăugaţi la nenorocirea sclaviei; .amintiţi-vă că şi vo-i 
sînteţi sclavi. Nu puneţi pe sclavi în rîndul anima:ielor de povară» 109_ 

Sfinţii Păirinţi înfăţişează stăpînilor tr:sta stare a sclavilor, îi în
deamnă să-1 i cnuţe de la orice muncă excesivă, de or:ce tratament neomenos, 

104. Testament P.G. XXXVII, col. 389-396. 
105. Augustin, Sermo 381, cap. I, P.L. XXXIX, col. 1633-1684. 
106. Sf. Ioan Hrisostom, La Efe:.eni, V, Om !ia XIX, 5, P.G. LXII, co·. 134; 

Cha.stel, op. cit., p. 2·06. 
107. Sf. Imm Hrisostom, La I Corinteni, V, Om,lia 40, P.G. LXI, co-:. 353-C:54. 
lC'S. Ch2!~pagny, op. cit.. p. 206. 
109. Clement Alexandr'nul, Pcd·'.l.g-ogul, III, H. 12, P.G. VIII, col. 625; 661; 

Stromata II, 8, 18, P.G. VIII, col. 929; Cip-t,i?.n, '.fes.tira., III. 71, 73. P.L. IV, cel. 
801; Ambrozie, Ep1st. II, 31, P.L. XVI, col. 825-826; Exhortatio ad virginem, r. 24, 
P.L. XVI. col. 351. 380; Augustin, De civitate Dew, XIX, 16, P.L. XLI. De eermone 
Domini in monte. I, 59, P.L. XXXIV, col. 1260; Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvînt. XIX, 
13, P.G. XXXV, co·:. 1045-1064'; Sf. Ioan Hr··sostam, La I Corinteni, Omi~ia IX, 
2, P.G. LXI, col. 77-78; La Filipeni, Omilia I, 3, P.G. LXII. col. 185-186. 
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ară,tîif]du-le în oriice împrejurnre, simpatie, blîndeţe, ,ap,'.idrrdu-le pînă şi 
în pedepsele indispensabile, un tratament cu totul părintesc 110 • 

Biserica procedînd astfel, a consumat sclavia, mai într:, ,prin îndul
cirea situaţiei sdavilor şi apoi prin e'.iberarea unora dintre ei. Dim:nuînd 
asprimea sclaviei, prin îmblînzirea inimii stăpînului şi oprind întinderea 
ei prin eliberarea sclavilor, a făcut ,ca aceşti,a să iasă unul cîte unul din 
această stare de servitute. «Această dublă pilă - spune Champagny -
în timp de 400 de ani a ros lanţul care era cu neputinţă să f:ie rupt dintr-o 
singură lovitură». 111 

Dacă şi Biser,ica avea sclavi, apoi aceştia erau servitorii 1 !iniştiţi şi 
feric:ţi, 1pe care e,piscopul îi ins,truia şi adesea îi destina sacendoţiului şi 
prin aceasta liberrtăţii. 112 Avem exQlnp1e de nobile creştiine oa Fabiola, 
Lea, Pau'.a, care tratau pe sclavele lor ca pe n:şte prietene şi surori 113. 

Sfin,~:i Părinţi îndemnau pe stăp,îni să îndrepteze ,pe .sclavi, dacă erau 
vicioşi, nesupuşi, leneşi, înclinaţi sprre minciună şi alte vicii. Astfel Sf. Ioan 
Hrisostom spunea: «Sclavii voştri 5Înt insuportabili - spuneţi vroi - dacă 
sînt .toleraţi. E adevănat, dar s,înt alte mijloace pentru a-'i corija_, declt 
biciul. Bitrefaoerile ·vor face pentru ei, ma!il mult decît frica'... Sînt e:l în
clinaţi 'la beţie? Inllă!turaţi-le prilejul de a se îmbăta; la libertinaj? Căsă
toriţi-i; la furt? supf'aiveghiaţi-i. O scfavă, dacă are credinţă, esfe sora 
voastră în ristos. N-are ea un suflet ca şi voi? N-a fost ea oniorată de 
Domnul? Nu se aşează 1ca la aceeaşi mas:ă? N-are ea ca şi tine o 'origină 
nobilă? Ea are vidi - spUJn<eţi voi. Dar femeile nobile nu aru vicii? Şi cu 
1oate acestea Evanghelia v,rea ca bărbaţii lor să le 1Sup,orte» 114_ 

Pări·nţii B::seridi îndeaimnă pe toţi să se poarte cu buirnătate faţă de 
sclavi 115. lndeamnă să înceteze cu bătăii\e, cane omorau pe tineri şi pe 
tinere 11 G. Indeamnă să răscumpere pe-sdavi, ca să-i instruiască 117. 

Ş: rnu numai cu vorba, Bi15,e,rka stabilea egalitatea îrn:tr,e stă:pîni şi 
sclavi, ci a:rată aceasta cu faipta, cu pilda ei. Sdavul şi stăp,înul primeau 
acelaşi botez, se aşezau împrreună la agape, .se apropiau în sfîrşit, de 
;icelaşi altar, pentru a pr:mi aceeaşi pîine euharistică. După moarte, erau 
îngropaţi îrn aceleaş:: cimitirre, ,în morminte care nu se d•eosebea1u unele de 
altele. 11s Uneori sdavul era chiar superio:r sfă,p1nului, în biserică, atunci 
cînd - de pildă - primea botezul, ia1r s,tă.pînul încă nu-l primise. «Vedeţi 
- spune Sf. Ioan Hrisostom - stăpînul ieşinld din: biserică şi sclavul 
credincios apropiindu-Sie de sfintele taine, stăpîna retrăgî1

11du-se în timp <.:e 
sclava rămîne». Cu atît mai muJ.t, atunci dnd sclavul era ridicat la preoţ,ie. 

110. Ch2.•ste\ op. cit., p, 158. 
111. Champagny, OJ>. cit., ~- 207; comp. şi Leclercq, art. Charite, op. cit., III, 

p. II, col. 637. 
112. Vezi Champagny, op. cit., p. 207. nota 1. 
113. Ieronim, Epist. 86, ad Eustachium Epita,phium Paulae, P.L. XXII col. 

878-906: Ep'st. 77 ad Oceanum, De morte ~a•biolae, P.L. XXII, col. 690-698: Epist. 
23 Ad Ma:ncellam, De exitu Leae, iP.L. XXII, col. 425-426; cf. Leclercq, art. Cha.rite, 
op. cit. tom. III, p. II, col. 6::\7. 

114. Sf. Ioan Hrisostom, Omi'lia XV, La Eft>~eni c, 3, P.G, LXII, col. 109-110. 
115. Sf. Ioan Hrisostom La I Corinteni, Omilia XI. 5, P.G. LXI, col. 353-362; 

Augusti'n, De civitate De1, XIX, c. 16; P.L. XLI, col. 644; 1n Ps. 104, 14, P.L. 
XXXVII. co'. 132'8. 

116. Sf. Ioan Hrisostom La Efeseni. Om'lia XV, 3, P.G. LXII, col, 10-110; 
La Epist. către Filimon, II, 3, P.G. LXII. col. 711. 

117. Ambrozie, Epist. XXXVII, ~ P.L. XVI, coi, 1086. 
118. Comp. Chenon, op, cit., p. 29. 
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Bilseirica, ounîndu-se chiar 1n contradicţie cu legile civile, ,recunoaşte căsă
tori,a :sda

0

vilor, socotind o cirimă separarea a doi sc::avi căsătoniţi. După 
cuvi111lele Sf. Ioan Hrisostom, ·sclavul are drept asupra femeii liui, chiar 
in ,casa s.tăpînului său. 119 

Acea:stă m:nu1ne a ,reabilită1rii 1sdavului, cum s,punea Renan, 120 era 
uimitoare în 'faţa păgînHor, mai ales cînd sdavu:: era ~i martir şi dnd 
cr<:dincioşii îi dădeau onoairea cuven:tă unui, sfînt. 

Aceaista era doctrina şi atitud:nea Biseridi, chiar în timp ce ,barbaria 
păgînă era încă în vi,goare. După această 1pregătiire, începe lu-crarea împă
iraţilor, ;5111b influenţa 1învăţă1urii creştine. 

e::eJ diirntîi, împăratul ,Consta·ntin cel Mare începe să dea legii prin eiare 
se -proteja corpu,! sclavuliui, se proteja famEia lu~ şi mai ale~, i se da po
sibilitatea de a avea şi el o familie. Impă,ra~ii, fără a încerca - de la în
c~put - să desfiinţeze sclavia, lălsiî1nd ,stăp'Înilor dreptu,! de a u:z,a de anu-' 
mite pede_pise, de anumilte mijloiice ,de corecţie, socotite necesare pentru 
menţinera auton:tăţii 121 ,se ls.tirăduiesc să facă mai suportabilă soarta 
.sc'.avilor. 122 Co'nstantiin cel Mare aminteşte si1:ăpînilor, mai întîi, să se 
folosească cu moderaţie ,de aceste m~jloace de corecţie faţă de sdavi. 
In ainul 312, el s,piune: «Stăpînu,I ,eSjte vinovat de omor, atunci cînd inten
ţionat el omoară pe sclav, cu un ba1sto111 sau piatră sau îl răneşte mortaf 
cu lovituri de bkitu, dnd ii fa,ce să cadă, sau 5ă se ar'U~ce dintr-u·n loc 
înalt, dnid îl otrăveşte, cînd îi zgîrie CJa!fnea cu unghii de fie-r, cinci îi arde 
mîinile, dnd îl a1runcă plin de răini, fără îngrijire»· 123 . Mai tîrziu, desfi
inţează pedeapsa cu chinuirea pe oruce, iar în anul 315 :nterzice marcarea 
sclavilor cu fier ros pe fruntE' 1•24 şi pedepseşte cu moartea pe stăpînul care 
ar fi impus sclavului său muLiar-e,a 125_ 

Tot 'Împăiratll!I Co111s.tanti,n cel Mare proclamă în ch'ip €lolcvent mdenia 
sclavi'.or şi cere să nu fie dEY3părţiţi în ce priveşte legă11u-r:le lor fa'!Tiilial€. 
«Vegheaţi - spune e: - ca fam'i!lia sdavilor să rămînă neîmpărţită sub 
acela.şi stăpîn. Cine ar permite oa fiii să fie sepanaţi de părinţii lor, fraţii 
de surori, bărba~ul de soţie? Faceţi ~(ă înceteze orice separaţi1e, care ar riupe 
legătu'r'ilie de această natură, şi de a:z:r înJaiinte, vegheaţi ca sclav-ii să nu 
mai fi.e tulburaţi în afecţiunile lor legitime 120_ 

Sub influenţa Bisericii, sdavia începe <să decadă, prjlni eLberarea sda
vil,o,r la 'îndem'nuri.Je Sfinţilor Părinţi. Pr:mul pas în calea desăvîiş;rii 
icreştiine, prima ,operă de caritate, recomanda,tă de Sf. Părinţi, era aceea de 
a eli'bera pe sclavi; d:nt-re toate bunuri•:,e .pămurnteşti, acesta era primul 
de care se ldesbrăca cel care primea creştiniiJsmul. 121 

119. Comp. Chenon, op. cit., p. 30. 
120. Renan, Marc Aurele et la fin du monde antique, Pa:l'is, 1882, p. 619; cf. 

Chenon, op. cit., p. 30. 
121. Cod. Theod. IX, 12. De emendatione servorum (319). 
122. ½_a.fon, Histoire de l'escl,avage, III, eap. ultim; Chastel, op. cit., p. 310. 
123. Cod. Theod. IX, 12, De emennatione servorum. cf. Chastel, op. cit., p. 318 

şi Leolercq, art. Charite. op. cit., tom. III, p. II, co,l. 637. 
124. Ibidem. 
125. Cod. Just. IV, 42, De eunuchis, 1: «Si quis post hanc sanctionem in orbe 

romano eunuchos fecerit, capi te puniatur»; Leclel'cq, art. Charite, op. cit., col. 638. 
126. Cod. Theod., II, 25, De comuni dividundo: «Quis enim ferat, liberos a 

parentibus, a fratribus sorores •ai viris conjuges segregari». 
127. Champagny, op. cit., p. 210. 
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Mai muH dedt atrt, mu1ţi ,se stră,duiau să răsoumpere pe sclavii altora, 
pentru a le reda libertatea. Astfel, se strîng economi:, se fac colecte în 
acest scop, 12s se trimit sume destina-te ema'ncipării ,sclavi'.or. 129 Sfinţ'i 
Părinţi ca Ambrozie, Fer. August:n, Ilarie şi alţii ajung ca să vîndă pînă 
şi odoarele bisericii, pentru ca prin valoarea 1or să libereze pe sclavi 1 30_ 

D:n primele zile ale oreşt:nismului, ca :rieligie permisă· în statul roman, 
împăratiul Cor!lsfa'ntin cel Mare, printr-o foarte 'înţeleaptă măsuiră, ,n-a 
lăsat p:rocedura eliberării sclavilor în mînă puterii laice, ci a transportat 
această operaţiune în cadrul vieţii ,relig:oase, sub autoritatea Bisericii. 
El autorizează eliberarea sclavilor în biserică, cu condiţia ca această eli
berare să ai!bă foc în prezeinţa clericilor. 131 O trece de la prietoiriu, Ia 
b:serică şi, fă:ră să !SUpirime formele 'Îin care se făcea eliberarea isdavi'.or. 
el adăugă o nouă formalitate. Duminica, rn zi.lele de sărbătoare şi mai 
ales la Paşti, stăpîn:ul intra lîn bi,serică, ţin"înd de mînă sclavul său; poporul 
f ăeea tăcer'e; nu era o ceremonie umi·~:toare ca la pretoriu, ci se citea 
actul eliberării, în fruntea căruia erau menţionate strălucitele constituţiuni 
ale împă.ratului în legătură cu acest ad solemn; ,să.pînul adăuga că li
berează pe sclavul său pentru că acesta i-a fost credincios, în toate. Şi, din 
acest moment, ac1est «liberat a'l lui Hristos» se bucură ,de toată l'iberta
tea. 13::: 

Cleric:i dădeau exemplu în e:ibera,rea oclavilor. Astfel, un diacon 
să,rac 'din Cartagina ,n-avea nim'.c ;s.ă ofere bisericii, dar prin munca lui 
dobîndise trei sclavi; şi aceasta a fost ofranda lui. El -îi eliberează înaintea 
episcopului său 133. Se creează, apoi, anumite circumstanţe, care dădeau 
pri'.ejul ca ,sc1avii să fi_e liberi. Astfel: dacă sclavul e~a făcut preot, -stăpînul 
'Îl !2•~a liber; 134 dacă un i.udeu curmpăra un solav creştin, sclavul devenea 
Lber; dacă sclavul unui iudeu se făcea ,creşt:n, devenea - de asemenea -
liber; dacă un iud,eu tăiase .împrejur pe un ,sclav al său, creştin sa:u pă
gîn, iSclavu~ acela era ,de drept liberat; 1 35 ,dacă un sc:!av ·denunţa pe vreun 
răpito~ al unei fecioa,re, sau pe vreun falsificator de monecre, sa;u pe un 

128. Const. Apost., IV, 9, P.G. I, col. 82'1. 
129. Sf. Vasile ce'; Mare, Epist. m, 70, P.G. XXXII, col. 433-436. 
130. Cf. Cheoon, op. cit., p. 34. 
131. Ood. Theod., IV, 7, De mamm:,issionibus in ecclesia: «Qui relig"osamente 

in ecclesiae gremio servul;,s suis meriba,m conceserint libertatem... Cler~cis autem 
amplius concedimus ... » (an. 321); cf. Chaste·1, op. cit., p. 311. 

132. Cod. Theod. De manumissionibus in ecc -esia (an. 316); Sozomen. Hist. 
E-ecl., I, 9, P.G. LXVII, col. 881-884; Augus1:i"n. Sem:,o, XXI, 6, P.L. XXXVIII, 
col. 145-146; Sf. Grigorie de Nissa, De resurectione Christi, Orat. III (321), P.G. 
LXIV, col. 651-682. Cereri făcute de Sinoade, pentru a obţine de Ja împăratul această 
~ege; S, nod Cartag., can. 64, Sint. Ath. III, p. 470; ca.n. 82 Si·n.t. Ath., p. 507-508, 
vezi şi Champagny, op. cit., p. 212. 

133. Augustin, Sermo de diversis, 50, P.L. XXXVIII, col. 326-332. 
134. Vezi: Can. 82 apost., Sint. At., 11;, p. 105 sq., can. 64 Cart., Si.nt. At. III, 

470; Toledo ( 400), Justinia•n. Nov. CXXIII, c•;;,p. 17: «S,: servus sdente et non cotra
dicente domir.o in c·ero ordinatus fuerit ex hoc ipso quod const.itutus est, liber et 
ingenuus er:t ... ». 

135. Cod. Theod. XVI, 9, Ne Christianum mancipium judaeus habeat (336). 
Cod. Justin. 10 Ne chr1 stianum mancipium haereticus, vei judaeus vei paganus 
habe2.it, vei possicleat. ve:: circumcidat; 1. « ... non solum mancipii da.mno multetur, 
verum et:am capitali sententia puniatur; ipso servo pro praemia libertate do
nando>,; 2, « ... quia ipsum manc,pium christianum ad Jibertartem pervenit ... ». 
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,dezertor, •era recompensat cu lirbertatea; 136 dacă ,stăpţnul ,prostitu:ise 1îJe 
sclavul său, pedeapsa ,stăpînulu: -erra liberarea sclavului. 137 

Cel ma: îndrăzneţ şi mai generos în liberarea sclavilor este împă.ratul 
JLlstinian care proclamă următoareJ.e: «Sclavia este o instituţie a ba,rba-
1iei introdusă în lume, în dispreţul libertăţii naturale a omuJ!ui» 138. El re
petă, după două veacuri, ceea c~ spu:s~se ULadanţiu: «_E:te si?'ur că, g:aţia 
divină consideră pe toţi oamemt egah, ca nu face mct o dtferenta intre 
bărbat şi femeie, liber şi sclav, şi cu toţii pri:mesc aceeaşi răsplată în Iis.us 
Hristos» 139_ La pretoriu, ca şi la bise~ică, la vîrsta de 17 ani, iar mai tîrziu 
la vîrsta de 14 ani, stăpînu~ poate să lil:Jet"'eze pe sclavul s.ău» 140. 

Treptat, treptai, liberăr::-e de sclavi se înmulţec; sclavii au voie_ să s~ 
-căsătorească cu cetăţeni liberi. Justinian merge foarte departe cu leglle lui, 
pentru desfiinţarea sclaviei 141_ 

Biserica luptă împotr:va sclaviei, în sinoadele ei şi emite o serie de 
canoane în favoarea sc'.avi'lor. In primul rînd, pentru a-i proteja împotriva 
•dieptu'.ui ele viaţă şi de moarte al stăpînilor asupra lor, le deschide dreptul 
de azil în biserică, cliiar cînd erau v:novaţi de crime şi nu-i libera în mîna 
-stăpînilor, decît în urma p,romisiunii că nu-i' vor omorî, nici bate 14 ~. In 
al doilea rînd. sinoadele pun restricţ:unj în ceea ce priveşte drepLul de 
vînzare a sdav:Ior, •restricţiuni baz·ate pe libertatea conştiin:i.ei. Era interzis 
a vinde sclavj botezar, iudei:or sau păgînilor. In al treilea rînd, Biserica 
introduce restr:cţiurii în ceea ce priveşte dreptul de a cere sclavilor o 
-muncă continuă 143_ 

Dacă în primele trei veacuri - după cum am amintit - B:serica a 
lucrat cu mijloace de fapt, în ceea ce priveşte liberariea sclavilor, apoi, în 
veacurile următoare IV., V, VI, ea face să pătrundă în legi'.e civile, astfel 
de d:spoziţiuni care. tindeau să transforme situaţia sclavilor şi deci să o 
facă să dispairă în drept. 

4. Ocrotirea colonilor. 

Desfiinţarea sclaviei trebuie să se facă încet, odată cu întinderea creşti
nismulu:, prin ajutorul dat de legislaţia împăraţilor creştini şi favo,rizată 
de declinul imperiului, care-şi trăgea sul:rsele din instituţia solaviei. De 

136. Cod. Theocl. IX, 24. De raptu virginum, IX, 21: De fa"csa moneta, c. 2: 
«Servos etiam, qui hoc detulerint, civitate romana donamus ... »; \'II., 18: De deser
toribus et secuJ,a,toribus earum: « ... si desertorem servus prodiderit, libertate donetur». 

. 137. Ood.. Theod. XV, 8, De Lenonibus (343), Cod. Just. I, 14. De episcopail 
aud1entia, 12-. « .. .liceat fi'.iabus et ancilli-s, et episcoporum implorato suffragio, 
omni miser'arum necessitate abso·vi» (428). XI 40. De spectacul•s, 6 (428). 
« ••• omni miseriarum necessitate absolvi»; cf. Cb:acrnp:J.gny, op. cit., p. 214 şi Chastel, 
op. cit., p. 311. 

138. Justi'nian, Nov. V, c. II. 
139. Citat după Leclercq,, -art. Charit.e, op. cit., tom. III, p. II, col. 639. 
140. Just,.nian, Nov. CXIX, 2: «Minor in testamente servos manumitere 

potest». « ••. ut licenti,a sit minor,ibus in ipso tempore, in quo licet eis testari de alia 
.subst,"nb'a, etiam suos servos in ultim:s volunt-atibus manumitere nu·.10 eis imne
dimento fletatis faciendo ... »; Justinian, Instit., I, 6, pgf. 5: « ... non minor decern - et 
.septem a.r.•nis manumitatur»; pg.f. 7: « ... ut qui quatordecimus annos letatis exple
verat, licet testamentum facere .. »; Comp. şi Champ-2•g-ny, op. ct., p. 216. 

141. A se vedea legiferă.rile lui: Nov. CXXIII, 4; Nov. V, 2; Nov. CXXIII, 
17; Inst,:t. III, 7; Cod. Just. VII, 17; De adsertione tolenda; Cod. Just. f".<:, 13; De 
;raptu virginwn (528). etc. 

142. Sinod. Orleans (511). ca'll. 3; Sinod. Cartag. (517), can. 39 şi 34. 
143. Comp. Chenon, op. cit., p. 35. 
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aceea, sclavia, chiar după atîtea veacuri de luplă peniru desfiinţarea ei. 
nu putea ii înlocuită decit pr:ntr-o situaţie intermed:ară. Şi această stare 
socială intermed:ară între sCJ:•avie şi libertate a fost aşa numitul colonat 144• 

Colonul nu era :iber şi stăpîn nici pe persoana, nici pe munca lu:; el apar
ţinea pămîntului pe care trebuia să-l cultive. Este drept că pămîntul îi apar
ţinea, dar din produsele lui trebuia să prredea proprietarului o cantitate, 
sub titlu'. de cişti (airendă). Colonul era legat de pămîntul pe care-,} lucra 
şi era obl:gat să urmeze acest pămînt în orice mîini ar fi ajuns; avea apoi 
şi dreptul de .proprietate, de familie şi de paternitate 145 . Ca şi pe sclavi. 
Biserica îi protejează şi pe aceşti coloni şi pe orice categorie de muncitori. 
Astfel, Sf. Ambrozie spune: «Plăteşte muncitor:ului salari1ul său leg:al, nu 
dispreţui de loc pe cel care-şi cOlnsumă în munca pentru tin1e, viaţa,1 lui,. 
căci îl omori da:că-i, refuzi pfata pe oa.de i-o datorezi. Aminteşte-ţi că şi tu 
eşti muncitor pe pămînt şi dă ml.lil1lC'itor1ului, da să poţi şi tu, la rîndul tău, 
să ce!ri lui Dumnezeu» 14s. 

Fericitul Augustin auzind că ni:şte muncitori săraci erau obligaţi să• 
plătească stăpînilor lor dublu faţă de ceea ce datorau în mod legal, inter
vine pentru ei Ia magistratul provinciei, f ădndu-1 rresponsabH de orice 
violenţă împotriva lor 147_ Un călugăr sirian, Maximias, face intervenţii 
asemănătoare către guvernatorul Letius în f.avoarea unor muncitori 148• 

Sf. Grigore cel Marre, auzind că unii muncitori din Sicilia sînt asupriţi de 
agenţi, care cer de Ia ei mai mu:t decît sînt datori, îndt mulţi dintre ei, 
născuţi liberi, erau ameninţaţi să fie ·luaţi sclavi, scrie ipodiaconilor din 
Sicilia să fie atenţi a1suprn acestc◄r abuzuri şi să-i apere pe cei în cauză, 
de orice nedreptate şi asuprirre 149 _ Legislalţia împăraţilor, sub influenţa B:
sericii, arată acelaşi spirit de înţelegere pentru situaţia colonilor ca şi 
pentru sc'.avi. Astfel, legea interzicea propirietarilor a-i deslipi prin vînzare 
sau pirin testament de pămîntul pe care-I cultivau şi a împărţi la diferiţi 
proprietari pe colonii c1,ire aparţi'neau aceleiaşi famili:, căci spunea împă
ratul Constant:n cel Mare, autorul legii: «Oine ar putea suferi să vadă 
copiii despărţiţi de părinţii -lor, suriori despărţite de fraţii lor, femei despăr-
ţite de bărbaţii ilor? » 150. 

Iar în ce priveşte sclavii ,sau cO'lonii care fugind de tratamentul stă
pinilor măreau numărul cerşetorrilor, î,n oraşele mari, împăraţii nu maJ 
făceau expullză,ri p1'ipite, ca altă dată, c~ luau măsuri ponderate şi drepte. 
Valentinian II, (!)Ublică în anul 382, o ordonanţă care cere: «să se exami
neze şi să ge înhebe cu grijă toţi cerşetorii care umlfă în Roma; şi cei care 
vor fi găsiţi în vîrstă şi în state să lucreze, dacă sînt de condiţie servilă,,. 

144. Champ,a,gny, op. cit., p. 223. 
145. Comp. Champagny, op. cit., p. 223. 
146. Ambrozie, De Tobia, ca,p. 24. ,pgf. 92, P.L. XIV, col. 832. Sf. Ioan Hri

sostom, Omilia LX]l, :la Matei, c. 3, 4, P.G. LVIII, col. 591-594. 
147. Augustin, Epist. 247, ad Romul, c. 1 sq., P.L. xxxm, col. 1062-1064; 

comp. Chastel, op. cit., .p. 161-162. 
148. Theodoret, Relig. Hist., c. 14, P.G. LXXXII, col. 1412; cf. Chastel, op. 

cit., p. 162. ~ 
149. Grigore ce'; Mare, Epist. I, 42, 53; Labbe. Conc., tom. V, p. 1055-1064; cf. 

Cha·stel. op. cit., p. 162. 
150. Cod. Theod., II, 25; De cornmuni dividundo; Cod. Just., III, 38, pgf. 11: 

«Possessionum divisiones ita fier,: oportet, ut ;ntegra ,a,pud succesorem unumquemque 
servorum, vel colonorum adscri-ptitiae conditionis... seu inquillinorurn proximorum 
agnatio, vel adfin'tas permaneat. Quis enim ferat ·liberos a p•,urentibus, a fratribus 
sorores, a viris conjuges segregari? » ( an. 334). 
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să fie adjudecaţi ca sclavi şi .dacă sînt de condiţi,e liberă, adjudecaţi coloni, 
la cei care îi vor lua» 151_ 

Justinian modifică această ordonanţă, în ce privea Constantinopolul, 
făcînd deosebire între cerşetorii de condiţie liberă care erau originaq din 
Constantinopol', şi cei care erau străini de Constantinopol, şi ordonă ca 
cei din Constantinopol să fie supuşi la lucrările publice, cei străini să fie 
trim:şi în provinciile lor, iar sclavii să fie redaţi stăpîni'lor :respectivi 152 . 

Această dispoziţie a lui Justinian, desigur, era mai înţeleaptă şi mai 
uma•Fiă deoît cea anterioară, dar nici una din ele nu ame1liora - îo chip 
desăvîrşit - situaţia c:asei asuprite. Situaţia colonilor şi a muncitorilor
rămîne încă un cîmp de luptă pentru societate şi Biserică, în viitor, pentru 
a ridica pe om şi a-l pune într-o situaţie de libertate deplină. 

5. Ocrotirea prizonierilor. 

Dat fiind faptul că cel învins în război era socotit ca un criminal. 
după concepţ:a antichităţii, el trebuia să fie pedepsit cu moartea în luptă,. 
sau, în cazul cel mai bun, dacă era luat prizonier, aceasta era socotită ca 
o graţie ce i se făcea. De aceea, sclavia era considerată ca un act de mi:ă 
fa,ţă de cel învins şi luat prizonier, cu toate inconvenientele ce decurgeau 
d:n această stare 153. Dreptul care reglementa războiul practicat cu cruzime. 
î.n antichitate, a trebuit să întîmpine o atitudine de protest din partea Bi
sericii, care nu putea să rămînă indiferrentă faţă de această stare de lucruri. 
Ea pune în mişcare toate mijloacele ei, pentru a îndulci soarta prizonie
ll"ilor, sau pentru a-i ,răscumpăra, dindu-le astfel libertatea. Şi acest lucru 
l-a făcut fără deosebire de rasă, sau oredinţă religioasă, cu cel mai larg 
spirit de caritate. Sfinţii Părinţi ai Bisericii recomandă adesea credincio
şilor. această atitudine de iubill"e creştină: «Ce este mai de laudă - spune 
Sf. Ambrozie - decît a sustrage pe oameni de la moarte, ,pe femei de la 
desonoare şi de a reda pe copii, părinţilor lor, pe cetăţeni, patr'iei lor?» 154_ 

Impăratu: Const.antin cel Mare învingînd pe Licinius, nu urmăreşte pe 
inam:cii îinvinşi, ci îndeamnă pe soldaţi să-i cruţe. Dă chiaT bani pentru a-i 
salva şi :recomandă multă milă faţă de prizonieri. «Voi sînteţi oameni-z:ce· 
~l - respectaţi firea omeneasdă» 155. 

Sf. Ioan Hrisostom consacra, pentru răscumpărarea prizo,nierilor o
parte din fondur:le de milostenie pe care le avea adunate Biserica din 
Constantinopol 156. Cînd Pavia a fa.st cucerită şi jefuită de trupele lui 
Odoacrn, Epifanie, episcopul locului, răscumpără cea mai mare parte din
tre locuitorii luaţi pirizonieri 157 . Tot pentru acest scop umanitar, Sf. Am-

151. Cod. Theod., XIV, 18. De ma•ndicantibus non invalidi\s (,an. 382'). 
152. Justinian. Nov. LXXX, De qua-es~o1·e, c. 4: « ... et si quidem valent eis 

corpora, potentes P.utem sufficere ad laborem sunt; si qu:dem servna fuerint, 
cognoscere quorum sunt ,et hos etiam invi'tos ,possessoribus transmitere. Si vero 
libe!'I: fortuna et ex aliquibus civitatibus aut provi~ci-is orti, hos transmitere ad 
provincias ex quibus ort,: sunt»; comp. şi c. 5 (a•n. 529) şi Chastel, op_ cit., 
p. 313-314. 

153. Champagny_ op. cit., p. 224:. 
154. Ambrozie, De officio ministrorurn, II, 15, P.L. XVI, col. 128-130; Chastel, 

op. cit .. p. 299 şi Chenon. op. cit., p. 464. 
155. Eusebiu, In vita Const„ II, P.G. XX, col. 987 sq. 
156. Cb:astel, op. cit., p. 299. 
157. Pai!"et, Vie des sai!:nts, du 21 Janv., p. 270. 
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brozi-e, Ilarie d-e Arelate, Acaciu d-e Amida, papa Grigorie cel Mare şi alţii 
au vîndut chiar vasele scumpe ale bisericii 158 . 

Pe la anul 400, cînd Romanii luaseră 7000 de prizonieri perşi, care 
mureau de foame şi mizeri-e, Acaciu, episcopul de Am:da, convoacă c:erul 
său şi se adresează astfel: «Dumnezeu_ n-are nevoile nici de vase, nici de 
pahare. El nu bea, nici nu mănîncă. Pentru că biserica nOiastră, mulţumită 
dărniciei credincioşjlor~ posedă numeroaise vase de aur, nu e oare drept 
să le întrebuinţăm pentru a libera pe •aceşti nenCJlrociţi captivi, şi a veni 
în ajutorul foamei lor?» l5fl_ Şi dă ord:n să se toarne sfintele vase a,le bise
ricii, apoi, întrebuinţează o parte d:n venitu: Io:- pentru a răscumpăra pe 
prizonieri, iar o parte pentru întreţi-nerea lor. Le pune la dispoziţie proviz:i 
pe;itru drum şi trimite pe aceşti soldaţi păgîn:, liberi, regelui lor, inamic 
a'. rnmanilor. Regele barbar, uimit de această faptă, scrie împăratului Teo
dosie, expunîndu-şi dorinţa de a vedea p-e acest inamic al lu:, care îi tri
mitea înapoi soldaţii :uaţi prizonieri. Impăratul Teodosie comun:că această 
do:·'nţă epi,scopului Acadu şi acesta s.e duse la curtea regelui Persiei şi-i 
explică taina acestui act de milă creştină 160. 

In anul 455, Genzeriic, :regele VandaE'lor, după o~ cucel:\is-e Roma, a 
dus în Africa, un număr de prizonieri, din care dădu o parte maurilor, care-i] 
ajutaseră la expediţi-e. Diogratius, episcopu'. Cartaginei, văzînd că cu pri
lejul repartizării făcute sărmanii prizonieri erau despărţiţi fără milă, băr
batul de soţie, mama de copii, vine şi răscumpără prizonieri de la mauri, 
vînzînd vasele de aur şi de a,rgint din tezaurul bisericii; şi cum n-avea 
J.mde să-i adăpostească, îi adăposteşte în două biserici ale oraşului său, 
unde fiecare avea cele trebuincioase 161_ 

Cu un veac mai tîrziu, în timpul războiului :ui Justinian cu perşii, 
Candidus, episcopul oraşului Sergiopolis, găseşte prilejul ca să răscum
pere 12.000 de prizonieri, cu 14.000 piese de aur 162. In anul 614, după 
iuarea IerusaLmului de către pe:rşi, Sf. Ioan cel Milostiv, Patr:arhul 
Alexandriei, socotind că nu e deajuns ospitaWatea acordată prizonierilor 
şi refugiaţiiJor din Ierusalim în Alexandria, trimite în Palest:na o mul
ţime de oameni ai Bisericii, încărcaţi cu sume de bani ca să ajute pe cei 
nenoroci'(i şi să ră'scumpere pe prizonieri 16:i_ 

In veacurLe V şi VI, odată cu marile invazii barbare, răscumpărarea 
prizonierilor era o preocupare deosebită a -episcop:lor şi a Bisericii, în ge
ner2.l, ca·;-e, pentru acest scop, puneau la dispoz:ţie averea ce o aveau, fie în 
bani, fie în mobi-:e preţioase, fie în vase, -:at,e erau vîndute, bine înţeles 
după ce erau sparte sau turnate, ca să nu poată fi - altfel, prof ana te 164 

de cei în mîinile cărora ar fi ajuns. 
Această operă de ajutorare sau de răscumpărare a prizonierilor, a fost 

astfel şi ea una din strălucitele acte de ono-tire socială a Bisericii creştine. 

1;58. Comp. Cha.stel, op. cit., p. 300. 
159. ChasteL op. cit., p. 25&-2'59. 
160. Socr2.,te. Hist. Eccl., VII, 21 (an. 420). P.G. LXVII, col. 781; Champagny, 

op. cit., p. 226; Chastel, op. cit., p. 258-259; Chenon, op cit, p. 463 . 
. 161. V. de Vite, De persec. vandaI., I, 8; Chastel, op. cit.~ p. 301; Chenon, 

op. cit., p. 465. 
162. Proc~iu, De bo],o pers., Ilj 5; Chenon, op. cjt_, p. 465. 
163. Bol'.and, Acta Sanctorum, ad 23 Janv., p. 521; Chastel, op. cit., p. 301. 
164. Chenon, op. cit., p. 465-466. 
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6. Ocrotirea gladiatorilor. 

Poporul roman, iubitor de petrecer: şi distracţii, avea nevoie de acto,,i 
pe care îi îmbăta de ap:auze. Dar aceşti oameni, care pe scenă erau aco
periţi de triumf, în viaţa obişnuită erau socotiţi sclavi, fiinţe inferioare, fără 
-drepturi civile, excluşi de la orice onoruri şi cărora locurile publice le erau 
interzise 165. 

Meseria- de actor era obligatorie numai pentru o anumită clasă de 
oameni şi pentru urmaşii lor; iar fiii şi fiicele actorilor erau ţinuţi să su
fere această stare de înjosire pînă la moarte. Trebuiau să danseze în tea
tru, să cînte versuri obscene, sau să facă orice li se impunea, pînă la ultima 
sutlare, oricît de p·lictisiţi ar fi fost şi oridt desgust şi remuşcări ar fi 
avut 166_ In această chestiune se da o mare luptă între Biserică, împăirat şi 
popor. Impăratul ar fi voit să curme acest sdlavaj um:lito1r al scenii; la 
aceasta îl îndemnau episcopii şi-i veneau în ajutor sinoa-dele. Biserica 
<)ferea pîine şi alte milostenii, sub diferite forme, actorului care, scăpat de 
te2tru, rămînea fără mijloa,ce de trai 1 67 . 

Sfinţii Părinţi ai Bisericii întrebuinţau toată elocvenţa lor împotriva 
-circului şi amfiteatrului care erau - atunci - atît de imoral,e 1 68_ Poporu:, 
însă, în mare parte păgîn în moravuri, chiar dacă - în credinţă - se 
creştinase, ţinea cu stăruinţă la distracţii1e oferite de comedianţii scene:. 
Cînd un prefect at Romei, care era creştin a avut ideea să împartă la s,ă
raci, banii destinaţi jocuril:or publice, popoirul s-a răsculat împotriva 
acestui act de întîietate acordat carităţii faţă de plăcere şi era gata să dea 
foc casei prefectului 1 69 . Faţă de această situaţie de împobrivire, împăraW 
încercau deocamdată, să salveze pe actorii care erau creştini, apoi pe fi
icele acestora, cînd deveneau creştine 170. Impăratul Leon, mai intîi, 
şi după el Justinian, impun pr:ncipiul, că nici o fome;,e, liberă sau sclavă, 
nu trebuie să fie forţată a se urca pe scena teatru'.ui. Această lege întîm
pină totuşi dificultăţi, iar _Justin:an pune executarea ei sub supravegherea 
episcopilor 171 . 

Dacă ne gîndim, apoi, la spectacole:e sîngeroase, care aveau loc, lu
crur:le erau şi mai grozave; luptele gladiatori'.or, luptele oamenilor cu ani
malele şi alte spectaco:e sîngeroase, care, într-un cuvînt, erau adevărate 
asasinate, toate acestea ,erau so,cotite plăceri şi distracţii. Sfinţii Părinţi ai 

165. Ch2mpagny. op. cit., p. 227; vezi şi Augustin, De civit.a,te Dei, II, 13, 
P.L. XLI, col. 57-5'3; Tertu·:,an, De spectaculis, 22. P.L. I, col. 728-729; Cod. Theod., 
XV, 13, De usu sel!larurn: «Exceptis plebeis scenicis et qui spectacu·,o suo praebu,'.t 
populo materiam voluptates et ta,bernariis ... ». 

166. Vezi Cod. Theod., XV, 7, De scenic:s (389); Champagny op. cit., p. 2Z8. 
167. Ciprian, Epist. 61 ad Euchratium, De Histri'.one, P.L. IV, col. 372-374; 

Augustin, De fide et operibus, 30. P.L. XL. col. 197 sq. 
168. Vezi Ciprian, De spectacu!is, P.L. IV. co:. 809-818; şi Tertulian, De 

'Spectacuis. P.L., I, col. 728-729; Sf. Ioan Hrisostom. De diabolo tentntore m, 
P.G. XLIX_ col. 625 sq., la Ioan, Horn., I, 4, P.G. LIX, col. 28-30; Salv·an. D~ gu
berna.1ione Dei, VI, 6 etc. 

169. Cf. Champagny, op. cit., p. 229. 
170. Vezi Cod. Theod., XV, 7, De sc.enicis, 4, 8, 9. 
171. Cod. Just., I, 4 .. De episcopali audicntia, pgf. 14: « ... ne et:am invibam 

mulierem ,:iberam, aut a'..'.lci!lam conjugi pat·:1ntur mimis aut choris aut aliud spec
t2,c~ ,um in the-2,tro agere invitam»; pgf. 33: « ... nemini permitentes, neque invitam 
mullerem ancillam. aut liberam scenam, aut orchestram pertrahere». 
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Bisericii au scris mult împ·otriva luptelor cu animalele 172 şi împotriva lup
telo,r dintre gladiatori 173 dînd - apoi - îndemn împăraţilor să procedeze 
la înlăturarea lor. 

Primul edict împotriva luptelor dintre gladiatori, apărut în timpul lui 
Constantin cel Mare, în anul sinodului de la Niceia, la intervenţia episco
pilor Bisericii, interzice luptele g:adiatocilor, care costau anual, vieţile unui 
foarte mare ,număr de sclavi 174. Impăratul voia ca pacea imperiului să nu
fie tulburată de astf.el de lupte sîngeroase; de aceea, porunceşte judecă
torilor ca, în loc să condamne pe criminali la moarte în arene să le lase· 
viaţa, tirimiţîndu-i la muncă si:nică în mine, pentru ca să-şi execute pe
deapsa fără vărsare de sînge 175. Şi, dacă ,nu se putea aplica în întregime 
această dispoziţie, împăraţii bizantini căutaw. să sust1:1agă de la condamc 
narea în arenă., măcair pe creştini, pe cei care aparrţineau Bisericii 176 sau 
pe soldaţii lor 177. 

Ceea ce n-au iZJbutit, Ia început, să facă împăraţii prin edicte, a făcut 
un călugăr pustnic, Telemac, care, părăs:nd chilia lui din pustie, vine la 
Roma, intră în amfiteatru şi văzînd gladiatorii gata de luptă, intervine să-i 
despartă; poporul îl omoarră cu pietre şi bastoane. Că'.ugărul a murit, dar 
sîrrgele lui a fost cel din urmă care a curs în arenă, căci, împăratul, în· 
urma acestei întîmplări, a interzis luptele gladiatorrlorr şi ele au dispărut 
pentru totdeauna 178. In anul 404, Honoriu desfiinţează definitiv luptele· 
gladiatorilor 179. 

Luptele cu animalele au durrat mai mult timp; vînătorile, cum le nu
meau romanii, au ţinut pînă în secolul al VI-lea în lumea roma·nă din
orient, şi mai mult în cea bairbară din occident. Impăratul Teodosie a dat 
un spectacol în Constantinopol şi cînd poporul cerea să fie aduşi condam
naţii, ca să se lupte corp la corp cu animalele, el răspunde: « Lui Dumnezeu
nu-i p:lace .aceasta! Mă socotiţi prea ţău, de cnedeţi că aşi putea fi martor 
la asemenea sp·ectacole crude»! Şi de atunci, în Constantinopol, n-au mai. 
avut '.oe asemenea spectacole sîngeroa<Se 1 80 . 

172. Ciprian, De spectacu1Jis, P.L .. col. 809-818; Teof'l al Antiohiei. Oătre· 
Antolic, c. III. 15, P.G. VI, col. 1141; Atenagorai Legatio pro Christo, 36, P.G. VI, 
co\ 969-972'; TertuJ.ian. Adve,rsus gentes, 9, P.L. I col. 366-379. 

173. Tertulian, De spectaculis, 21,22, P.L. I. col. 728-729; Ciprian, Epist. ad 
Donat, I, P.L. IV. col. 193-227; Tatian, Adversus Gmecos, 23, P.G. VI, col.. 803-888; 
Augustin, Confess. VI, 8, P.L. XXXII, col. 660 sq.; Ciril al Ierusal•'mului1, Cateb. 
19 P.G. XXXIII. col. 1065-1076; Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvint. XXXVI, 12, P.G. 
XXXVI, col. 280; Lactantiu, Div. Inst., VI, 20, P.L. VI, col 111; Champagny, 
op. ci.t., p. 292. 

174. Cod. Theod., XV, 12, De gladiatoribus, «Cruenta spectacula in atio civilî 
et domestica quiete non placent» (325); Eusebiu, In vita Consţ., IV, 25, P.G. XX, 
col. 1172-1173. 

175. Cod. Tbeod., XV, 12, De gladi11toribus: « ... metallo mag;s faci"es inservire, 
ut sine sa'.nguine suorum sce··erum paenas agnoscant» (325); Eusebiu, In vita Oonst_, 
IV, 25, P.G. XX, col. 1172-1173; Sozomen. Hist. Eccl., I. 8, P.G. LXXII, col. 876-
881; Socrate, Hist. Eccl., I, 18, în pref., P.G. LXVII, col. 121-12·4_ 

176. Cod. Theod., IX, 40, De poenis, c. 8: « ... Quicumque Christianus sit :n
quolibet crimine deprehensus, ludo no·n adjudicetur» (365) 

177. Coci. Theod., XV, 12, De gladiatoribus ( 357 şi 397) _ 
178. Theodoret, Hist. Eccl., V, 26, P.G. LXXXII, co·:. 1256; Champagny, 

op. cit., p. 234; Cba,ste\ op. cit., p. 161 şi 310. 
179. Gothofroi, In Cod. Theod., t. V, p. 398; Chastel, op. cit., p. 161, 310. 
180. Champagny, op. cit-., p. 235. 
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7. Ocrotirea condamnaţilor. 

Cruzimea antic:lor, manifest,at'ă prin asistarea ·la spectacole sîngeroase, 
era şi mai puternică faţă de cei ce erau vinovaţi de o crimă oarec·are. 
Bise,4:ca a cunoscut chiar de la întemeierea ei, cele mai g;rozave chinuri. 
Domnul Hristos, întemeiet01rul ei, a f()i;t răstignit pe cruce, suferind - ast
fel - cea mai crudă şi înjositoa.re moarte care se putea ap1lica unu: qondam· 
nat; iar sfinţii ma:rHri au fost pedepsi'ţi, schingiuiţi în chinuri mai crude 
şi mai rafinate chiar decît cele din veacurile anterioare 181 . Crucea, sabia, 
căluşe'.,e, scaunele de chinuire, unghiile de fier şi atîtea alte. mijloace prin 
ca.re erau chinuiţi sfinţii martir:, trebuiau să înceteze a· mai fi instrumente 
ale jusHţiei umane. 

Biseric'a a avut mult de luptat cu acest spirit de cruzime al antichităţii 
şi trebuia să opună acestei cruzimi, tot tezau1ru~ de milă cn-eşt'ină. Desigur 
că, la început, Biserica îşi avea penku membrii e: legi,!e, justiţia şi guveră
mînhII ei, separate de ·:,egile, justiţia şi guvernămîntul statului roman. 

Şi dacă magi$tratul roman avea putere să reprime crime'.e prin supli
cii, apoi ep:scopul Bisericii avea puterea mult mai salutară, de a îndrepta 
pe criminal, prin penitenţă. Codul penal al Bisericii nu pedepsea corpul, 
decît pentru a ajunge pînă la suflet; nu pedepsea pe om, decît pentru a-l 
mîntui 1 8 2 . Prin aceasta, sufletul' criminalului era cîştigat şi vindecat; şi 
în loc să fie rupt de la sinul Bisericii şi să fie dat în mîinile diavolului, 
criminalul era îndreptat prin pocăinţă. 

Pentru a introduce acest nou curent în just:ţia clr:mina'lă, Bise1:1:ca, 
în primul rînd, oprea pe membrii ei să se adreseze judeclăţii civile 183_ 

Cînd de p:ldă episcopu! condamna pe un eretic şi după aceea, împăratul 
voia să-l pedepsească cu moartea, Biserica se ridică împotriva unei ase
menea pedepse. luînd apărarea condamnatulu'i. Iar pe unii -epi-scopi acu
zator; Biserica îi excludea de la sfînta împărtăşanie. Cînd nişte sedari au 
ucis pe un preot şi au rănit pe un altul, Fer. Augustin scrie contelui Mar
cellin, că Biser:ca nu voieşte ca servitorii lui Dumn-ezeu să fie expiaţi, în 
virtutea legii talionului, p1~int'r-un sup'.iciu asemănător, ci cei vinovaţi să 
fie cruţaţi, să fie lăsaţi să trăiască, pentru ca să aibă timp să-şi v:ndece 
sufletul şi să se pocăiască 184 . Sf. Ambrozie se roagă pentru un preot arian, 
c'ăzut în mîinile ortodocşilor. ca să nu fie pedeps:t, ca nu cumva să curgă' 
sînge pentru Biserică, ci mai degrabă - spune el - să se verse sîngel,e 
lui. nu numai pentru cei credincioşi, dar ch'ar şi pentru cei necredin
cioşi 185_ 

«Sîngele ma:rtirilor strigă iertare şi nu răzbunare», spuneau Sfintii 
Păr:nţi. Biserica nu este niciodată în poziţie de adversară, nici în situaţie 
de acuzatoare. ci ea :ntervine. întotdeauna. în numele mi!ef. Această datorie 
de a interveni către judecător sau împărat, era socotită ca o funcţie de 
oanoare a episcopu'.ui creştin; de multe ori, ep:scopii invitau la masă pe 
judedtori. ca să poată obţine de la ei, graţ:,erea crimina'lilor. « Episwpul 
- spune Fer. Augustin - detestă cirima, dar are mHă de omul care a să-

181. Idem, ibidem, ~- 236. 
182. Idem, ib'dem, p. 238. 
183. Idem, ibidem, p. 239-Z40. 
184. Vez: Augustin. Epist. 159, P.L. XXXIII, col. 698-700. 
185. Ambrozie. In Auxentium, Epist. 27. 28, P.L. XVI, col. 1090-1098; vezi 

Champagny, op. cit., p. 242. 
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vîrşit-o; cu cit are ornrurle de păcat, cu atît îl costă mai mult, să vadă pe 
cel culpabil murind în păcat... Domnul a interventi pentru femda aduiteră 
şi prin aceasta, ne-a dat sarcina de a interveni în cererilre noastre. cum 
a intervenit Ei» 1sG_ 

PusLnicii d:n munţi ve!leau în ajutorul celor condamnaţi şi le luau apă
rarea, pentru că aceşti călugări considerau că vinovatul dus la supliciu, 
este un om căruia i se ia timpul de p•enitenţă 187 . Uneor: se dedau chiar 
la maniîestaţii sgomotoase şi ameninţătore, pentru salvarea celor condam
naţi; erau desigur şi excese de milă, dar au fost nc•cesare aceste excese 
pornite din sentimentul de oaritate, pentru ca să se poată :ntroduce omenia 
şi concepţia iubirii ,creştine în via•ta publică a imper:u'.ui 1 sg_ 

In acest timp de prdacere, se dădea o mare luptă, în sufletul împăra
tulu:, între urmele păgînismului care stăruia să se menţină şi sentimentele 
creştine noi, care acum se împlîntau în societate, între oamenii palatului 
imperial care înd-Emnau pe împărat la anumite măsuri crude şi între episcopii 
Biseîi-cii, care îl opreau de la asemenea măsuri. De aceea, uneori împă
iratu: ordona ca sentinţele pronunţate î,n clipe de mînie, să nu fie execu
torii decît după 30 zile 1 s9 _ Se stabileşte, în sfîrşit, ca sărbătoarea Paştelc,r 
să fie o zi de liberare pentru toţi, sau aproape pentru toţi cei care erau 
în închisori. Se spune că Teodosie al II-lea n-a avut niciodată curajul să 
lase ca să fie dus un condamnat pînă la porţHe Constantinopolului, pentru 
a începe executarea pedepsei, căci înainte de a fi ieşit din oraş, el îl 
g-:raţia rno_ 

In legiuirile împăraţilor din acest timp, Biserica a ţinut astfel con
cJ.eiul acetora, ca să legifereze în sp:rit creştin. Impăratul Constantin cel 
Mare, desfiinţ·2ază trei feluri de chinuri: cel din arenă, cel al marcării pe 
frunte şi chinuirea pecmce. O,'ucea pe,fruntea împăratu'.ui, era semnul umani
tăţii rid:cate la înălţime, era semnul· sclaviei eliberate, era - în sfîrşit -
semnul caritătii creştine, urcate pe tronul imp-erial. Constantin cel Mare 
dec:-ekază: «Ci:!I care pronunţă o sentinţă capitaGă, să rr.~o dea decît pentru: 
crimă de omor, vrăjitor'ie sau adulter; şi cînd mărturisirea vinovatu;ui sau 
depoziţiile tuturor martorilor fac imposibilă denegarea>> 191_ 

Privirile împăraţilor se îndreaptă apo:, spre închisori; se recomandă 
promptitudinea în anchetele judiciare, pentru ca acuzaţii să nu lîncezească 
în închisori; iar în închisori se recomandă tratament blînd; nici cătuşe, n:ci 
fiare, nici altceva care le-ar vătăma corpul; cît mai multă lumină pentru 
ca ,noaptea s'ă le fie un azil sa:ubru, iar ziua să aibă bucuria soa:relui; 

186. Augustin, Epist. 54, P.L. XXXIII. col. 199-204; vezi şi Epist. 127, P.L. 
XXXII, col. 483-487; şi Epist. 158, P.L. XXXIII, col. 693.698; Charr_pagny, op. 
cit., p. 245. 

187. Idem, ibidem. p. 245. 
188. Idem, ibidem, p. 250. 
189. Grat,· a•n, Valentin şi Teodosie, Cod. Theod., IX, 40, De poenls ( 58:?:). 
190. La naşterea fiului său, Constant'n ,s:mnistiază pe toţi criminam. exceptînd 

pe otrăvito;,i_ ucigaşi şi adulteri; Co(l. Theod. IX 38, De indu·gentiis criminum: 
«Prcpter Cris.pi atque Helenae patrum omnibus indulgemus, praeter veneficos, 
homic'das adulteros>> (322); se pot vedea amnistfle de P.2,şti ale împăraţilor: Va
le~'ltin:2n. Va·:ens. Gratian. Teodosie, Cod. Theod., IX, 38. De indulgentiis criminum, 
3. 4, G 7 (367. 362, 381 384, 385); Sf. Ioan Hrisostom, De F,aviano, P.G. XLVm, 
col. 953 sq.; cf. Ch::impagny, op. cit .. p. 251. 

191. Coc!. Theocl., IX, 40, De poenis: « ... ut non p:ri'us c·:ipitalem in c;uempr:a:n 
promat severamque sententiam quam in adulterii homicidii ve~ maleficii cri
mine ... » (314). 
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«pentru ca înhisoarea să nu devină un loc de ,sufer:nţă, deplorabil pentru 
nevi,novati şi nici prea dulce pentru orim:nali; să nu exist.e nici o înţelegere 
vinovată 'între acuzator şi temnicer, pentru a prelungi sau agrava în{'hi
soarea» 192_ Cele două sexe trebuiau să fie separate în închisori 193 . Tot 
pentru ocrotirea celo:r asupdi şi prigoniţi, era şi dreptul de azil acordat 
bisericilor. Cel care era urmărit de judecători şi se refugia la biserică era 
salvat, căd aici n-avea voie să se atingă n:me,ni de el. Intîlnim numeroase 
cazuri, în care Biserica a scăpat viaţa celorr urmăriţi şi ameninţaţi cu 
moartea. Astfel, Sf. Ioan Hrisostom apără pe Eutropiu, care se refug'ase 
în biserica lui 194 ; iar Sf. Vasile cel Mare, pe o femeie văduvă asupr:tă 
de un asesor al prefectului din Pont 195 . 

De asemenea, episcopii aveau prerogativa de a interven: în neînţelege
rile d:·ntire creştini; şi dată fiind de-căderea morală a funcţionarilor din im
periu, episcopul era singurul sfetnic luminat pe care putea să conteze 
împăratu'. 196 . 

Se legiferează - în sfîrşit - o serie de dispoz:ţiuni în materie de 
judecată, pline de duhul Evangheliei, care lucra, prin episcopii şi preoţii 
Biseric:i, asupra fiilor ei, şi în primul rînd asupra împăraţilor 1 9 7 . 

8. Ocrotirea celor asupriţi de marii proprietari şi de câmc1tari. 

Marii proprietari asupreau şi ajungeau să acapareze sub diferite 
mijloace urîte, averea micii-or proprietarri liberi. B:serica, cu mult curaj, 
ia apărarea acestora împotriva asupritorilor privi:egiaţi. Astfel, Sf. Vas:le 
cel Mare spune: «O, tu, care pentru a despuia pe săracii l·e intentezi procese 
nedrepte, transportă-te cu gîndul înaintea tribunatului suprem, fără un 
apărător, care $ă p·ledez·e pentru tine împotriva acestor nenorociţ,j, care 
sînt victimele tale. O bogatule, la ce-ţi seJ1vesc măreţele tale construcţii? 
Chiar după moa.rtea :stăpînului lor, acestea vor face ca el să audă o voce 
acuzatiOare. fiecare, măsurîndu-te cu privirea, îţi strigă: «Cite 1'cl,crimi au 
costat acestea? Cîţi orfani despuiaţi, cite văduve reduse la desnădejde?!» 
«lată-te d;n nou - îmi va spune cin~va - vorbin!d împotri:va bogaţilor!». 
«Da, aşa cum faceţi voi împotriva săradlor!».-«lată-te împ-0triva răipitorilorh> 
-« Da, aş.a cum sînteţi voi împotriva celor de la care aţi răi:,it Bunuri1:e. Atît 
timp cit voi' nu veţi înceta a mînca pe sărac, ni.ci eu nu voi înceta de a mă 

192. Cod. Theod., IX, 3. De custodia reorum. 1 (320). 
193. Cod. Theod., IX, 3, De custodia r~rmn, 3: « ... Diversa claustrorum habere 

tutamina jubea:tur» (340). 
194. Sacre.te, H1st. Eccl .. VI, 5. P.G. LXVII. col 672. 
195. Sf. Grigorie de Nazianz, Cuvînt. LXIII,· 56-57. P.G. XXXVI, col. 568-572; 

vezi asupra dreptului de azil, Co'D.stituţiunile lui Teodosie (329), Arcadius (397. 
398), Onorius ( 414), Teodosie II ( 431-432-), Leon ( 466); in codici titluri',e: De h"s 
qui ad ecclesiam confugiunt şi Justinian, Nov. A"VII (525),, Nov. 'cxVII, 15 (541), 
Nov. CXXVIII, 13 (541)_ . 

196. Asupra ·a,cestui arbitraj al episcopi·lor se poate vedea: I Cor. VI; I Tim. 
III. 3; Sozomen, Hist. Eccl., I. 9. P.G. LXVII, col. 881-8·85; Constituţiunea Iul 
Constantin. L, I, Cod. Theod., XVI. 2. De episcopis, eoolesiis et clericis; ale lui 
Arcadius şi Onorius, 10. Cod. Theod., II, 1, De jurisdictione ... (398) ş:· Cod. Just., 
I, 4, De episcopali aucl:ientia, cap. 8 şi cap. 29 (530), Nov. CXXVIII, 22-23; Possi
dius, In vita Augustini, 19, 1, Augustin De of. monachorum, 29, P.L. XL, col. 547: 
vezii şi I, 147, P.L. XXXITI, co.1. 61; Enarratio i., Psalm. CXVIII, 124. P.L. XXXVII, 
col. 1578; Sf. Ioan Hrisostom. De sacerdo'~io, III, P.G. XLVIII, col. 639. 

197. Champagny, op. cit., p. 253-254. 
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ridica împotriva v,oastră. Nu vă ma~ atingeţi de oaia mea, dacă nu voiţi ca 
·s-o apăr 198. 

Dobînzile care se luau la împrumuturi, erau, la romani, aşa de mari, 
îricît chiar dacă bani; ar fi fost luaţi în condiţii lega.le şi plătiţi 1a termen 
un împrumut însemna ruinarea celor care se împrumutau, ruina aproape 
dinainte hotărîtă. 

Sf. Ambrozie. descria disperarea unui tată de familie, aflat sub ghia
n-,ele unui cămătair, care-l! constrîngea să înstrăineze moştenirea lui şi să-şi 
vîndă şi pe propriii săi copii. «Eu am ·Vlăzut - spune Sf. Ambrozie - un 
spectacol lamentabil: copii vînduţi la mezat, pentru a se plăti datoria 
t~tălui l()lr, moştein~,tori ai dezastrului, ej care trebuiau să fie moştenitorii 
bunurilor lui. Şi creditorul, departe de a se ruina de un asemenea tîrg, 
ameninţa cu concluzia: Ei au fost hrăniţi cu banii mei - zicea el -, 
deci servk1iile lor să-mi ,rambursieze sumele che'ltui1:e de mine, înainte ... 
O! lăcomie de cîştig, nesăţioasă şi demnă de satan, a cărui imagine este 
-cămătarul!» 199 . 

Sf. Păr:nţi îndemnau pe creditori Ia omenie, ·respectînd drepturile lor; 
iar dacă nu pute2u obţine de Ia ei o amînare ,sau o reducere echitabilă, 
ajutau ei pe debitor să-şi ach:te datoriile şi nu se temeau chiar de a se 
angaja personal, pentru el. 

Ferkitul Augustin neav.înd cu ce plăti datoria unui ner.orocit, care i se 
adresase. a împrumutat el suma necesară pentru plata datoriei şi cum nu 
putea să o dea înapoi, se găsea acum el în situaţ:a de a fi urmărit. A trebuit 
atunci ca Bi-serica şi clerul din Cartagina să-l scape printr-o colectă 200 . 

-«Cu cît creditorul era mai sus -, cu atît mizeria debitorului era ma: pro
fondă; şi ea găsea atunci, cu atît mai multă simpatie, Ia aceste organe 
gt>neroase ale carităţii» 201 . In urma intervenţ!e: Bisericii, împăraţii re
g-lementează soarta tuturor datornicilor, desigur nu în chip desăvîrşit, dar 
în chipul cel mai echitabil pentru ambele părţi. Procentele. care pînă atunc: 
('~au la disneţia lăcomiei cămătarilor şi se urcau pînă la 36-50 şi 60%, 
sînt fixate de împăraţii Constontin oei! Mare şi Teodosie l::i anumite sume, 
{'2~·e. deşi încă erau mari, 12%, nu puteau fi depăşite de nici un cămătar, 
sub ameninţarea de a fi pus să plătească împătrit 202 . M1i tîrz:u, Justin1an 
coboari'i procentul la 4% pentrru împrumuturi de nobleţă. 8% pentru cei 
,·are negoC'.iau. 6% penku ceilalţi particulari, şi 5% pentru ţărani 203_ Tot 
Just:nian condamnă la desUuire re cei care, profiiînd de mizeria ::igriculto
rului, îi luau în gaj pămîntul, boii, oile, sclavi!, pentru un îmorumut fi'icut 
într-o nevoie pres::intă. «Această leg-e - spune el - dictată de principiile 
ti!etătii şi umanităţ;i este menită să ser'vească la salvQ"ardarea săracilor 
împotriva unui pnocedeu odi10s şi barbar din partea creditorilor» 204_ Justi-

198. Sf. Vasile ce', Mare. Omilia către cei bogaţi, fle~- ,,,;_,. r.1.~u-:,:,,,u~ 
c. 6 P.G. XXXI. col. 296 sq.; Sf. Ioan Hrisostom. La Geneză, Omi:'!a 30. c. 2, P.G. 
LIII, col. 275-276. La Psa.bn 48, P.G. LV. col. 222 sq.: Ambrozie, De Nabuthe, P.L. 
XIV, c. 727 sq.; Sf. Grig-orie de Nazianz, Cainnin, lib. 1. sect. 2, c. 28, P.G. XXXVII, 
col. 856; Chastel. op. cit .. p. 163. 

199 Sf. Ambroz'e, De Tobia, c. 3 sq., P.L. XIV, col. 729; Chaste'1 op. cit., 
pag. 164. 

200. Fer. Augustin, Epistola 268, P.L. XXXIII, col. 61; Chas:el, op. cnt., p. 165. 
201. Chastel, ibidem. 
202. Cod. Theod .. II, 33; De usuris', 1 (an. 325, 386); Chastel op. cit .. p. 319. 
::·os. Cod. Just., IV, 32. De usuris; Chr-,stel. op. cit., p .. 319-320. 
204. Justinian, Nov. XXXII, Ne quis mutuum dans agricolae, terram ejus 
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nian pedepseşte aspru pe creditorii ~a:re năvăleau cu violenţă în_ domi
cil:ul celor c.a,ne mureau şi pe cei care tulburau îngroparea morţ1lor 205

: 
Deschide biserica drept azil, pentru debitorrii urmăriţi prea apăsător; nu-1 
deslega - desigur - de datorii, însă punea la adăpost persoana lor 206

• 

9. Ocrotirea muncitorilor apăsaţi de fiscalitatea excesivă a imperiului. 

Scrierile Sfinţilor Părinţi sînt pline de intervenţiile lor în favoarea ce
tăţenilor, a oraşelor, a provinciilor, a tuturor celor apăsaţi de greutatea 
impozitelor. Nenumărate sînt cazurile cînd Biserica ,intervine pentru scutirea 
săracilor şi a micilor proprietari de impozite, de sarcini, de datorr,ii, ca,re 
trebuiau plătite la timp .201. • 

Dacă cineva era urmărit pe nedrept, Biserica intervenea pentru apă
rarrea lui 20s. Vidile fiscalităţii romane au dat mult de lucru Sfinţilor Pă
rinţi ai B:sericii, care căutau să salveze pe cei căzuţi victime. Astfel, Sf. 
Vasile ce,] Mare se declară împotriva unu.i jurămînt, pe ca,re-1 cere:au percep
torii, ţăranilor, îndeamnă pe un fost magi,strat să sacrifice drragostea lui 
de odihnă, p,rim:,nd o funcţie fiscală într-un canhm, unde contribuabilii erau 
asupri:ţi 2 0 9 _ De asemenea intervine, pe rînd, la guvernatori şi la cei care 
încasau dările, în Capadoch:a, rrugîndu-i să scutească un bătrîn îngreuiat 
de copii, să uşureze sarcina care apăsa asupra Cezareei, să acorde un 
,răgaz pentru ,încasarea ,:mpozitului pentru echipamentul militar, ,să scutea
scă de anumite slujbe, pe un fiu a11 unui băt.rîn, s,au să scadă taxele care 
apăsau asupra ţăranilorr din ţinutul Taurus 2 1°. 

Teodoret, episcopul Cirului, scrie unui nobil, Areobindus, mijloc:nd 
pentru cultivatorii care suferiseră, în acel an, din cauza unei 1secete, 
următoa,rele: «Ai milă de aceşti oamenii săraţi cia]I1e aiu lucrat atît dei mult 
şi a,u recoltat atît de puţin. Sterilitatea anuilui să ,fie pentru 1fine, pr:i11 
mila pe caire ai face-o faţă de ei, prilejul Uln:ei bogate recolte spiri1luale» 211 . 

tenea~. itern quam ... ma,gna.s usura.s creditores ab agricolis debeant percipere: « ... haec 
lex omn1:bus humanitatis et pietatis de se speciern praebeait, et t:am egemorurn 
necessitati medeatur, quarn creditoribus nonnihi" afferat sola.W»; Nov. XXXIV: 
Ne quis quod ag;ricolae mutuarn pecuniam dedit .. illius terram detineat, et quem 
usurarurn modum creditores accipere debent ab agr,:col's; Chastel, op. ·cit., p. 320, 

2·05. Justinian, Nov. VI, 50: Ut defuncti seu funera eorum non injurientur 
a creditoribus ... ; 1: De creditoribus qui mortuis debitoribus irnmineant (ann. 534). 

206. Ood. Just., I, 12, De hli,s qui ad ecolesiam confugiun't ... , pgf. 1, ,pgf. 6; 
Chaste!l, op. cit., ,p. 300. 

207. Sf. Vaisile cel Mare, Epist. 83, iP.G. XXXII, col. 641; Epist. 84, jbidem, 
co\. 464; Epist. 85,' ibidem, col. 465; Epist. 88, ibidem, col. 469; Epist. 110., ibidem, 
col. 520-521; Epist. 303, ib''dem, cot. 1052-1053; Epist. 308, ib'dem, col. 1057; Epist. 
309, ibidem, col. 1057; Epist. 311. ibidem, col. 1060; vezi şi P. Alla,rd, Saint Ba5ille, 
VII-e ed., col. «Les saints», ,p. 107. . . 

208. ;Sf. Va.si"le cer Mare, Epist 96, iP.G. XXXII, col. 492; Epi.st. 107, col. 516; 
Ep'st. 108, col. 516-517; Epist. 109, col. 517-520; Epist. 111., col. 520; Ep'st. 147, 
col. 596-597; Elpist. 148, co'l. 597-600; Epist. 149, col. 600; Epist. 180, col. 657; 
Epist. 2-73, col. 1008-1009; Epist. 275, col. 1009-1012; Epist. 288, co\ 1024-1025; 
Epist. 315, col. 1064; Epist. 316, col. 1064; Epist. 318.. col. 1065; Epist. 319 col. 
1065; vezi şi P. Allard, op. cit., p. 107. • • ' 

209. Sf. Vasi•le, Eplist. 84, P.G. XXXII, col. 461-464; Epist. 85, co\ 465; Epist. 
281, col. 1017; Ep'st. 299, cot 1041; AHaird. ibidem. . 

210. ·Sf. Vasile cel Mare, Eplst. 36, P.G. XXXII,. col. 321-324; Epist. 37, co,l., 
324; Epist. 75, col. 449; Epist. 76, col. 449-452; Epist. 83, col. 4161; Epist. 86, col. 
465; Epist. 11q, col. 520; vezi şi Chastel, op. cit., rp. 156. • 

211. Teodoret, Epist. 23, iP.G. LXXXIII, col. 1205; Chastel, op. cit., p. 166. 
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Tot el adresează scrisori peste scri&ori la diferite personaje influente şi 
chiair către împărăteasă, pentru locuitorii din dieceza sa, căirora pe baza 
unor rapoarte fal,se urma să li se mă-rească impozitele 21 :l. 

Aceste intervenţii erau înfăţişate cu aşa de mare căldură sufletească 
de Părinţ,ii Bisericii, focît aprnape întotdeauna erau primite cu bunăvoinţă 
şi satisfăcute de către cei cărora le emu adresate. Azilul bisericii era 
deschis şi debitorilor către fi&e 21 3. 

Sub influenţa Biserkii, chiar împăraţii dinaintea lui Justinian legife
rează în favoairea acestor ,debitori. Astfel, nu mai era îngăduit, ca odinioară, 
să se ia pentru treceirea unui termen de plată, bunurile debitorului 214 . 

După un edict al împăratuluiu Constant,in cel Mare, nu era îngăduit 
să se ia în gaj, pentru impozit, sclavii, ntci boii agricultorului, :nici altceva 
din cele necesare muncii s,ale 215 . Iar cînd gajurile luate pentru impozit, 
nu erau suficiente, Constantin cel Mare .şi urmaşii lui, nu mai îngăduiau 
închisoarea crimina1Jă prevăzută în vechi!e 1legi, nici biciul plumbuit, sau 
alte feluri de torturi, ci numai aşa numita «custodia liibem» 216. Celui 
care ,se credea nedreptăţit, în ,pirivi:nţa impozitelor, i se aoorda dreptul de 
recuirs împotriv,a perceptorilor 217 . Şi codicii şi ana'lele împăraţilor bizantini, 
sînt pline de edicte pentru uşurarea sau păsuirea în plata tributull"ilor pro
vinciilor sau oraşelor supra încărcate de datorii 21s. 

Orice abuz de putere era reprimat; diferite legi, făcute sub influenţa 
Bisericii, deşi insuficiente, totuş pun la adăpost pe contiribuabil, faţă de 
şicanele avoca:ţilor şi de ,nedreptăţ,ile cu care lucrau oamenii irînduiţi ,să 
împartă dreptatea, faţă de asprimea judecătorilor, de lăcomia guvernatori
lor de provincii şi faţă de apăsările vameşilor, a soldaţilor şi a tribunilor 
militari .219. 

Concluzii. 

iDi,n cele expuse, se poate vedea influenţa pe care a exercitat-o Biserica 
creştină în legislaţia bizantină, în legătuiră cu apărarea libertăţilor indi
viduale. 

Copilul, femeia, sclavul şi toate celelalte categorii de oameni, caire în 
dreptul antic nu aveau o personalitate juridică sau erau puşi iîntr-o stare 
de inferioritate şi oprimaţi de clasele privilegiate ale societăţii, sînt pe rînd 
luaţi sub scutul Bisericii. 

212. Teodoret, Eplst. 42, P.G. LXXXIII, col. 1217-1225; Epist. 43, col. 1217-
122-5; vezi şu Chastel, op. cit., p. 166. 

213. Cod. Just .. , I, 12: «De his qui ad eccles'am confugiunt, vel ibi exclamant, 
et ne que ab ecclesia extrahatur». 

214. Ood. Jus., X, 21; De ca,piendis et distrahendis pignoribus tributorurn 
calll!la, pgf. 1, 2 (an. 327 şi 354); comp. Chastel, op. cit., p. 3Zl. 

215. Cod. Theod., II. 30, De pignorl1bus, 1: « ... servos aratores aut boves iall'81-

torios p'gnoris ca.usa de ,possessionibus abstrahunt» (an. 315). 
216. Chaste·1, op. cit., p. 32.t. 
217. Cod. Theod., XI, 7, De exactionibllS, 1, 3. 7; Cod. Just., X, 19, De ex.ac-

toribus trlbutorWJ\ pgf. 1, Z (ann. 315, 320); cf. Cha.stcl, op. cit., p.321. _ 
218. Eusebiu, De Vl~ta Const., IV, 2, P.G. XX. col. 1152; Evagrie, H!Lst. eccl., 

m, 39, P.G. LXXXVI, col. 2667; V, 13. col. 2816; cf. Chastel, op. cit., p. 321. 
219. Cod. Theod., VIII, 10, De concussionibus advoeatorum, sive appa.ri,b>rum, 

II, 10, De pos~do, 1, 7, 1De o~ magistri m!illitwn; Ew.1grie, llist. Eccl., V, .1a, 
Ad. fin., P.G. LXXXVI, col. 2816; Cod. Just., II, 20, De h:is quae vi, lllletusve caUSB 

gMta 1111nt, pgf. 11, 12; IV, 61 .. ,pgf. 1, 5; XII, 42; comp. Chastel, op. dilt., p. 322. 
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Pentru această oorotire mmală a omului, Biserica a lucrat cu toată 
stăruinţa, influenţînd întreaga leg-:1slaţie şi transformînd concepţiile vechi 
asupra libertăţilor individuale. 

su:b influenţa Bisericii, împăra:ţii bizant:ni au introdus pe nesimţite. 
principiul iubirii şi astfel, morala socială este pătrunsă de suflul cel nou 
al moralei caire se instaura, 'În sprijinul şi pentru eliberarea omului. 

La început această !udare a fost - desigur - foarte grea; de aceea, 
putem constata că nu s-a putut desfiinţa dintr-o dată sclavia, căci nu era 
cu putinţă sub imperiul concepţiilor sociale în vigoarre; nu s-a putut impune 
obligaţia absolută pentru stăpîni, de a elibera pe sclavi sau pe coloni, fapt 
care în situaţia din acea vreme ar fi areat nes-:guranţă pentru aceşti oa
meni, dar s-.au introdus. în '1egis''.aţie prrincipii sa,lvatoarre pentru ei; nu se 
putea opri cursul judecăţii pentrn oei: viino-vaţi, dar s-a stăruit din partea 
Bisericii pentru a se tempera asprimea judecăţii şi reglementa uman mo
dalitatea aplicării pedeprselor celor condamnaţi; nu se putea impune credi
torilor ob1ligaţia de ,a scuti de datorii pe debitod, dar li s-a :nterzis celor 
dintîi să abuzeze de drepturile lor şi ,de a-i brata cu cruzime; nu se puteau 
suprima impozitele contribuabililor apăsaţi, dar s-au oprit metodele violentP 
ale agenţilor fiscali, ca,re depăşeau limitele legale şi nesocoteau· simţul 
omeniei. 

Astfel, untul de lemn al iubi1rii evanghelice pătrunde treptat 1n mora
vurile a.spre ale societăţii antice, alinînd rrănile provocate de dur:tatea 
concepţillor sociale bazate pe principiul exploatării unor anumile ciategorii 
de oameni. • 

Toate aceste constatări ne întărnsc convingerea că Biserica Ortodoxă 
nu a fost niciodată străină -de irealităţile vieţii, c: dimpotrivă ea a iniţiat 
şi promovat ideile înalte şi sănătoase carre stau la temelia ridicării valorii 
umane şi ap'ărării 'libertăţilor individuale. 
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POEZIA SFÎNTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ 
1. CONSIDERAT!l GENERALE 

Sf. Grigorie de Nazi•a.nz, s,upranumit şi Teologul, unul dintre membrii 
treimii capadociene, supranumit şi «gura care vorbeşte», a fost podoabă 
între literaţii cei mai s,ubţiifi, am putea spune rafinaţi, pe care i-a produs 
cultura sec. IV al erei creştine. Nici Sf. Vasi".e cel Mare, nici Sf. Ioan 
Gură de Aur, cei doi colegi ai săi din trinitatea «marilor dascăli ai lumii 
şi ·ierarhi», niu, egalează pe Sf. Grigorie în girija minuţioasă şi pJă.cerea 
profundă a artei cuvî111tului. Conştien,t de aurul credinţei şi teologiei 1sale, 
Sf. Grigorie se osteneşte să le exprime în forme vrednice de e:. O face în 
proză prin airta retoricii, dar o face şi în poezie, prin arta poetică, una 
din cele mai vechi şi mai glorioase cucerir,i ale culturii e'.enice. 

Sf. Grigorie cunoştea biine poezia greacă de la Homer, Pindair şi 
tragici pînă Ia ,u.liimul epigon sau decadent al spiritualităţii elenistice şi 
pînă la cei mai recenţi reprezentanţi ai literaturii creştine. El îin,văţase 
pe marii poeţi păgîni pe di,nafară în şcdile profane ale timpului şi gustase 
nu odată deliciile adevăratei poezii. Plîngea in:ma în el că literele creş
tine n-aveau încă corespolfl,dentul parrnasului elenic. Lucrul îl intriga cu 
atît mai mult cu cît pe de o pairte păgînii ,se putea,u mîindri cu un vechi 
Şi bogat patrimoniu poetic, pe care nu odată îl opuneau cu dispreţ sim
plită.ţil şi lipsei de eleganţă artistică creştină, iar Iitere'..e creştine, pe de 
altă pa,rte, nu dădeau încă semne de răsad şi roadă poetică bogată. La 
rîndul lor, ereticii de toate categor:ile creeau pies-e literaire variate în care-şi 
exprimau credinţa şi evlavia lor. Se ştie cum Arie făcea propagandă pen
tru erezia sa în poemul dogmatic intitu'.at Thalia, din care Sf. Atanasie 
transcrie cîteva pasagii pe care l,e anal:zează. Apolinariştii la rîndul lor al
cătuiau psalmi care sunau contrar psalmilor lui David şi compuneau poezii 
şi alte lucrări pe care le socoteau drept al treilea Testament, notează auto
ml nostru în Scrisoarea către Cledoniu 1 ). Se ştie ce imne şi cîntări exe
cutau eunomienii I.a Constantinopol pe vremea patriarhatului Sf. Ioan Gură 
de Aur. i 

Scriitorii ortodocşi sau cei ce lucrau mai mult sau mai puiţin sub 
patrimoniul Bisericii nu aveau şi o cireiaţie poetică deoseb:tă. In afară de 
f,rumoasa poezie-imn, de la 1sfîrşitu: Pedagogului lu: Clement Alexandrinul, 
d~ poemul Despre pasărea fenix aparţinînd lui Lacta,nţiu, de unele versuri 
~mu Laude~ UDomi:nii şi de unii hexamet,ri din Juvencus, literatura creş
tina neeretica nu ou.noaşte alte creaţii poetice impunătoare pînă Ia jumăta
tea sec. IV. Incepînd de aic: înainte apar scriitori făuriton de versuri 
în persoana Sf. Ef rem Sirul şi a altor scriitori sirien: ca Cyrillonas, Balai 
ş.a., .în persoana Sf. Ilarrie, a Sf. Ambrozie, a Sf. Niceta de Remesiana a 
l~i Si_nesiu de Cyre?e, ~ lui Pa~lin de Nola, a Probei, a lui Pruden~ju 
ŞI mai ales a Sf. Gngorie de Naz1anz. 

1. st. Grigorie de Nnizianz, Scrisoarea 101 ( Către Cledoniu), Migne, P.G. 
37, col. 193. 
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2. MOBILELE POEZIEI SFÎNTULUI GRIGORIE DE NAZIANZ 

Poezia Sfîntului Grigorie este una dil: f!o~ile cla:kismul~u;i )itera~
patristic. Profundele şi f,rumoas:ele sa)e Cuvmta~t V teologice, st-ral.~c1t~ ~t
turghie a Sf. Vasile ce: Mare ş1 culm!le. de lumma ale vcu~oaşteim m1st1ce 
în opera Sf. Grigorie de Nisisa constitmau o atm?sfe1:3 şt un t:ren pro
pice pentnu sămînţa şi răsărirea poeziei Sf. 9ir~go~1e _de Naztanz _sau 
Teologul. De a•ceea Sf. Grigor:e nu face poezie fara sa ştie. El e conş-hent 
de darul poetic ca,re e în el. 

Intr-o poezie a sa, intitula tă Pentru versurile sale (vv. 1-57), pe care 
am putea-o denumi Mobilele poeziei gregoriene, s,au Manifestul sălu literar, 
poetul nostru arată cauze:e care l-au determinat să scirie P?ezie. . 

Rezumînd această poezie, putem formula astfel mobilele poetice ale 
Sf. Grigorie de Nazianz: 

Jntîi mobile de ordin general: dezgustul său faţă de nesfîrşita p-roză 
contemporană sorisă şi de păgîni şi de unii creştini şi care, cel mai ade
sea, nu avea n:ci o valoaire. Era o literatură de vorbe goale şi nerozii care 
consuma în mod i,n,ulil timpul cititorilor. Tematica era uşoară, ia,r ideile 
sau principiile erau de j01s: ta Ka-rw vol]µata (v. 16). Eira retorica sofisticei 
care niu. putea să camufleze decît cu greutate vidul de idei. Nu era greu 
de prevăzut ce s-air fi întîmplat dacă a,r fi continuat să predomine o ase
menea literatură. Neseriozitatear şi inferioritatea ideilor acestei literaturi 
ar fi împărţit lumea în tabere adverne şi fiecare ar fi interpiretat-o 
după gustul său. Literatura aceasta în piroză putea fi stăvilită pe două 
căi: întîi schimbîindu-i orientarea, aidică izvorul de inspi-raţie, înlocuind 
efemeritatea, piu.r umană, cu Sfînta Scrr:ptură, izvor de puritate, de lumină 
şi de adevăruri veşnice; în a:J doilea rtnd consaorîndu-se poeziei, pentru 
care se cerea şi se cere multă cheltuială de energie şi capacitate întru 
lustruirea vNsului. Poezia firînează 111ăvala puhoiului de cuvinte ~fli proză. 
Ea cere arcuiirea 1u,nor lumi sau unor fapte ideale pe care nu le poate 
concepe orice prozator, care de obicei stă nu numai cu picioarele, ci şi 
cu capul pe pămînt. Poetul creează o ·lume nouă a cărei airhitectură din 
pil-oni şi din arca,de de sori şi de luceferi o durează nu diin blocurile de 
lut ale prozei, oi din nestematele spiritului şi din luminile de fulger ale 
viziunii dincolo de veac. Poezia e un palat a cărui construcţie cere şi 
plan şi materia_! şi meşteri al-eşi cu ,scumpătate. Poezia creştină, mai mult 
decît poezia în geneiral, impuneai sobrietate, gravitate şi smerenie. De aceea 
Grigoirie scriind versuri inu va cădea în g,,eşe-ala de a o face pentru .slava 
deşartă sau gloria goa'lă, aşa curri procedează ceilalţi şi cum el t,nsuşi 
este acuzat că ar preconiza. El cere ca să nu-i cadă ·aşa de jos cuvîntul 
dat de Dumnezeu. Substanţa poeziei creştine fiind dumnezeească, se impune 
ca expresivitatea ei artistică să se ,ridice pînă la piscul acestei substanţe. 
Cu a!·te cuvinte, forma literară va fi ca o harfă îngerească executtnd o me
·Jodie divină. 

Aceste considernţii arată că Grigorie avea conştiinţa vie a rolului 
său deosebit în procesul care se schiţa, şi anume al sităvilkii ,prozei de 
calitate îndoielnică prrin ridicarea digului poeziei sale, care însemna nu 
,numaj o înce1rcare de ridiaare a pirozei, ci şi un capitol nou, luminos,, în 
cadrul cult-urii care se predica. Un capitol care contrasta cu capitolul cores
punzător din cultura păgî•nă: în timp ce poezia păgînă voia să placă oame
nilor, poezia Sf. Girigorie nu voia să plad oamenilor, ci lui Dumnezeu. 
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In al doilea irînd, Sf. Grigorie enumără următoarele mobile poet:ce 
personale: 

I. lnfrînarea abundenţii cuvinteior sale (v. 35-37 a), element pe care 
l-am menţionat deja printre mobilele generale şi pe care autorul nostnu 
şi-l aplkă sieşi. Cu aceasta Sf. Grigorie irecunoaşte într-un anumit fel că 
şi el era bolnav de puhoiul verbal al p-rozatorilor contemporani şi încerca 
să-şi frîneze acest puhoi prin corsetu,! vensificaţiei; xaµcov .6 µhpov 
din versul 37 înseamnă «muncind versul», adică depunînd toate efortu
rile posibile pentru o elaborare şi expres,ivifate .poetică vrednică de numele 
de poezie, ca scriind să nu compună multe, pentru că Sf. Gtrigorie e în
spăimînta1 de cantitatea mare în operele scrise, cantitate care e întotdea
una sau aproape întotdeauna în paguba calităţii. Sf. Grigorie ştie că el 
scrie sau ,poate ,scrie mult. Intr-o poezie îndreptată împotriva vestitului 
Maxim Ciiniicul, autorul rnostru precizează că acest «cîine» egiptean scrie 
şi e'l şi încă scrie împotriva Sf. Grigorie: «Scrii împotriva unui om în a 
cămi fire stă scrisul aşa ourrn în firea apei stă să curgă, iar în a focului 
să încălzească ... Prietene, prnvoci un cal la mers uşor, cu mină slabă 
îrribolde.şti un leu» 2). Comparaţii care au uitat puţin de smerenie, dar care 
subliniază productivitatea bogată a geniului literar gregoriarn. Arta poetică 
va restrînge abundenţa prozei. 

2. Poe~ia ca instrument de ediucaţie pentru tinerii şi pentru cei ce se 
ocupă cti literatura. Principiul acesta e vechi şi practicat de "literatura tutu
ror popoarelor. II găsim formulat expres în piesa Broaştele a lui Aristofan. 
Poezia face atrăgătoaire şi plăcute adevămrile, îndemnurile sau idealurile 
prezentate de ea. Ceea ce în ptoză este sa,u, pare greu, în .poezie devine 
plăcut şi interesal['1t. Poezia îndU''.ceşte severitatea poruncilor dumnezeeşti 
şi le face accesibile; ea e ca o doctorie plăcută care duce la roade folo
sitoare p,r!n persuasiunea poetică, pirin dodlitatea pe care o răspîndeşte 
în suflet. Poezia e necesară penku tineret şi pentru celela,Jte vîrste ca 
mijloc de destindere; dacă ,nu va putea mai mult, ea va în'locui cel p1u,ţin 
cîntările vocale şi sunetele lirei; coarda î,ntinsă a Erei doreşte să fie 
-s•lăbită, în sensul că oamenii au nevoie şi de destinderea plăcută pe care 
o oferă poezia. Poezia- e ca un joc pentru sufletul omenesc, iair poezia 
creştină pe care o oferă Sf. Grigorie e menită să ferească tirneretul de 
primejdii, atunci dnd ca1ută frumosU'l. Căci tineretul ş-i oamenii în general 
caută frumosul; pentru a nu se alipi de frumosul păgîn, G,rigorie cheamă 
pe .tineiri spre frumuseţea c,neştină. Iar frumuseţea creştină e o desfătare 
serioasă (ri8ovri crEµvii) care duce la comuniunea ou, Dumnezeu. Educa Va 
prin poezia creştină n-aduce o schimbare i·nstantanee; procesu:: ace-stei 
educaţii este îndelungat şi roadele depline trebuiesc aşte,ptate mai tîrziu. 
Pentru moment, Grigorie 1recomandă un contact superior îrntl!"e tineret şi 
poezie, un contact priin, care nobleţea poeziei să pătrundă încetul Cil.li încetul 
în suflete!€' tinere: Cînd, cu timpU'I, frumuseţea va prirnde tărie, trăgînd 
de dedesubt frumosul, aşia cum tiragem-în rnns.trucţiile a,rhitectonice--sus
tinătoarele bolţilor, vom rămîne cu binele însiuşi (v. 90-96). Sub forma 
frumosului poetic cireştin se elaboreaiă bi,nele moral, virtutea, în aşa fel 
îndt cînd -se dă '.a o parte fenomenalita-tea estetică ,să răm~nă frumosul 
moral, adică binele. E, în fond, vorba de vechiul ideal elenic al kaloka
gathiei, adică de îmbinairea perfectă dintre frumos şi bine, dar, în cazul 

2. Idem, Oontm lui Maixim, vv. 55-56, 60-61, Ibidem,. col'. 1343. 
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Sf. Grigorie, ambel,e aceste elemente sîint creştinate. Sf. Grig?rie era prea 
îmbibat de cultură e'.enică pentru a renunita uşor la 1unu'l, dm elementele 
idealului umanist care i s,-a propovăduit în tinereţe şi anume la rrolul puter
nic jucat de airta poetică în formairea omului. El niu, precoini~ează .ar!a 
pentru artă, ci a,rta pentr~ folosul real care s_e poate ~coa_te ~m. ea pn~ 
influenţa ei asupra omului. Autorul nostru şba ca toţi cet dmamh~a lut 
şi cei de du,pă el ce rol însemnat joacă arta în viaţa omiu,tui. Creştiinismul 
secolului IV nu putea condamna arta, cum nu putea condamna cultuna. 
Ca toate celelalte elemente ale cu1turii, arta a contribuit substanţ-ial la suc
cesele misionaire ale creştinismului şi !,a a•prec:era sa polivalentă. Pe lingă 
acestea, poezia dă sufetului condimentele pe care dulceaţa le dă mîncă
rurilor (v. 98-99). 

3. Sensibilitatea deosebită a autorului. Toţi adevăraţii poeţi au ·avut 
şi au o sensibilitate aparte, sensibilitatea poetică. Sf. Grigorie avea una 
deosebită pe care o mărtuiriseşte singur: «Mă ştiu foarte s,ensibil: un lucru 
poate fi oricît de neimportant; cu toate acestea eu sî,n,t mişcat» 3 ). Sensi
bilitatea poetică a autor,u1lui ,nostru se vede nu numai în poeziile sale 
autobiografice, ci şi în cele dogmatice şi morale. E o sensibi'.itate fină 
şi profundă care-l face să vibreze pînă în adîncurile sufletului. Sufletul 
său e ca o coardă de liră care suspină la orice atingeire. Dacă î1n actele 
de credinţă, ,ţn atitudini şi în difer:te'le împrejurări care i-au punctat viaţa 
personală era firesc ca s1u.fletul autorului să fie afectat de sensibilitatea 
proprie temperamentului său, sensibilitatea aceaista ar t,rebui să fie estom
pată sau preschimbată în pur ethos artistic în celelalte situaţii. ca: pre
zentarea de fapte ext€fioare, descrieiri, expuneri de adevăruri dogmatice, 
morale etc. Şi, totuşi, şi în aceste situaţii Grigorie dă dovadă de aceeaşi 
sensibi1ltate ră•scolitoar•e. El participă din plin şi cu inima la orice fapt 
sau idee pe ca,re le îinf ăţişeiază dtitorilor. Sensibirtate remarcabilă stră
bate şi operele sale în proză, cu osebire corespondenţa sa. Bucăţile sale 
în prrază d,:l'u, adesea acorduri de cor sau de orgă. Simfonia credin•tei şi 
a raţiunii c::1re se ridică uneori aşa de luminos din operele sale în proză 
este orchestrată de profunda sa sensibi;litate. Sensibilitatea gregoriană e 
tot aşa de frămîntată şi disffată ca sensibilitatea augustiniană, fă,ră să 
atingă însă tonalitatea acesteia din urmă. ln, ,p'.us, în timp ce sensibili• 
tatea lui Augustin e punctată cel mai actesea cu mă,rturisiiri de buciu.rie du
hovnicească care-l nimbează aşa cum soarele aureolează un vîirf de munte, 
sens,'.lbilitatea Sf. Girigorie revarsă aproape tot timpul lava unor dureri pe 
care nimic nu pare a le ostoi. Avem uneori impresia că sensibilitatea lui Gri
gorie, dacă nu derivă, în orice caz e agrementată de un fataliism al du
rerii. de concepţia că el a fost născut ca să fie persecutat, ca în versurile 
următoare: 

Eu singur voi fi cîntat de toţi -nu pentru arta vorbirii, 
Nţci_ peni:u puterea braţului cu care a1, fi întrecut pP alţii, 
Ct, tncon1tNat de dureri ;,i suspine, ca pe un leu 
Cîinii cei răi mă latrd de pretutindeni - poem de jale 
Pe-ntru Răsărit şi pentru Apus. De s-ar întimpla vreodeită 
Ca vreun biţ!bat la ospeţe inima sa să-şi deslege, s-au vreuin drumeţ 
Sau un cîntăre( să atingă cu degetele-i chitara armonioasă 

3. Idem, Pentru versurile sa.le, vv. 47-4.'8, Migne, P.G. 37, col. 1332. 
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Şi rtrin sunete rngina)fe să povestească durerile mele: . 
Să-si aducă aminte de Grigorie pe care l-a crescut m Capadocta 
Mi~a cetate a Diocesareei. Pe cînd unora le-ai acordat 
Grele şi nesfirşite bogăţii, unora fii de mare distincfie : 
Altu-i frU'mos, altu-i puternic şi altul bun orator 
Eu îs celebru prin durerile mele ; în mine ,ai slobozit 
Toate săgeţile amare ,ale dulcii Tale mîini. 
Sînt u-n al doilea iov, dar nu pentru aceleaşi motive 4

). 

Grigorie se prezintă în acest a_utopoirtret ca V un _ leu pe care-l latr~ 
toţi cîinii şi în care Dumnezeu a tnmis toate «sageţtle amare ale _duku 
Sale mî:ni». Viaţa sa e «un dntec de jale». Ou, o asemenea concepţie, pe 
care o găsim în majoritatea poeziilor 1sa1le autobiografice, era firesc ca 
autoru! nostru să treacă prin filtirul sensibilităţii sale excesive tot ce i se 
întîmpla şi să facă din limba sa nu numai «trîmbiţă putemică a adevăru
lui» d şi chitară înstrn,nită a amărădunilor sale interioare. Intr-o bucată 
intitulată Threnos (Poem de jale), a1u.toml nost:ru strigă: «Vai!, Vai!, ce 
dureri! Ce am greşit? Oare eu singur mă ating fără sfinţenie de jertfa Ta 
curată? Oare Tu, Prea Curate, mă pUirifici prin dureiri ca prin foc? ... Duc 
pe pămînt cea din urmă scurtă ,suflare. Mi-au seC"at toate lacrimile, far 
lucrdl meu acum e suspinul. Pînă cînd mă mai ţin nelegiuiţii în mîinile 
lor? Vai, vai!, lac-rimile îmi curg şiiroaie şi inima mi se strînge înăuntrn. 
J,ndepărtează, Impărate, boala, ·sau am pierit! Numai pentru adoratorul 
Tău Grigurie s-a închis milostivirea? Sînt ,rănit de multe ,rele dar şi de 
dureri ale trupului. Ţie, Hristoase, recunoştiinţă. Ţie care mă cureţi p,rin 
dureri ca prin foc. Sau î1nlătură 1răutatea şi milostiveşte-te faţă de s'.ujitorul 
Tău, sau dă ca să le înduir pe toate cu inima tare» 5 ). Termenii «durere», 
«~uferintă», nenorocire» revin des sub pana poetului de Ia Nazianz. Iin
tîmolările luj nefericite, multimf'la de duşmani cu care a avut de-a face şi 
boala lui tirupeasd au contribuit mult la tona'.itatea sufletească a poetului, 
dar toate acestea s-au g-refat pe un fond deja foarte sensibil. 

4. Competiţia cu ,păgînlismuH şi ereziile. ,Deşi î,n, ma,nif.estul său literar, 
Sf. Grigorie aşează tot sub pundu,l trei competiţia cu păgînismul şi ere
ziile - o nouă motivare a activităţii sale poetice -, totuşi noi, întirudt 
această rnotiva,re ise înfMişează ca element nou, o 'prezentăm indepen
dent. ca paragraf separat. 
• Poetica elenică, ad:că produsele literare poetice ale geniului elenic, 

se bucuira de mare prestigiu î1n toată cultura greco-latină, inc!usiv în spati1ul 
creştin al acestei culturi. Scriitorii creştini ei înşişi cunoşteau aceste pro
duse poetice păg'îne, fiindcă le studiaseră în ~colile profane ale tiimpului 
şi învăţaiseră uneori de 'Pe rost o buină parte din ele. Uneori aces,te pro
duse eirau apreciate favorabil chia,r în mediu creştin şi anume îini Capa
docia prin însuşi Sf. Vasile cel Ma1re care, în tratatu!- său Către tineri, 
recomandă acestora lectura unora dintre poeţii g,rec:, cu osebire pe aceea 
a lui Homer, Hesiod. Theog-nis. Readiu,nea păgînă p11fo Iulian Apostatul 
s1u-blinia şi mai mult autoritatea produselor poetice elenice mai ales în 
opoziţie cu 1:terele cireştine care erau de,stu! de să,răcăcioase la capitolul 

4. Idem, P.1î.ngere împotriva suferinţelor S11Jle, vv. 17-31 .. Migne, P'.(1. 37, col. 
12-72-1273. 

5. Idem, Threnos, v. 1-3, 6-7, 13-20, Migne, P.G. 37, col. 1286-1287. 
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poeziei, cu osebire în Biserica răsăriteană; ,produ_s~le ereti~e. n~ con!au, 
mai ales că ele erau combătute de ortodocşi. Versificarea B1bl1e1 de catre 
cei doi Apolinarie: tatăl 'Şi fiul, nu s-a impus: fiind curînd uitată, _ca 7i 
cum n-ar fi fost scrisă niciodată, spune istor:cul Socrat 6). Sf. Gngone 
înţelege situaţia grea, jenant~ a :ulturii creş!ine în domeniul vp?e~iei; e] 
îşi ia sarcina ca prin propriul sau talent sa demonstreze pag1~Il~r ca 
aceştia n-au dreptul să dispreţuias<:ă ,pe creştini, întmcît şi cre~tm11 vpot 
crea poezie. De aceeJa, în manifestul său literar, Sf. Grigorie prec1zeaza: 

Afirm că păgînii-nu se întrec în arta vorbirii;_ 
Ală gî-ndesc la. felul vorbirii în frumoase culori, 
Măcar că pentru noi frumosul stă în contemplare. 
Ea i.nsă numai am glumit cu voi, care sînteji infefepţi 
Să auem o grafie ca aceea a leului 7 ). 

Vorbirea în frumoase culori (roi:i;; KEX,()wcrµhoti;; Myoti;;) este, a1c1, po
ezia. Grigorrie dăduse pînă atiu,nci dovadă, prin scrieri le sale în proză, că el 
·era Îin stare să vorbească şi să scrie în frnmoase cu'.orri, mai precis «în 
cuvinte colorate», cum zice textul original. El acum proclamă ră1Spkat că 
autorii creştini - în speţă el - pot să scrie verrsuri. Grigoirie ştie, desigur, 
că un creştin nu trebuie să fie îndrăgostit peste măsură de forma sau de 
fflumuseţea literară. Pentru oreştini, frumosul 1Stă în contemplare, adică în 
prrivirea frumuseţilor dumnezeeşh cu ochii inimii curate, cu puterile su
preme ale spiritului pur. Marii Părinţi ai Bisericii, ca Sf. Vasi'.e cel Ma-re, 
Sf. Grigorie de Nissa, Fericitul Augustin şi Sf. Chirii al Alexandriei vor
besc deseori despre Dumnezeu ca F1rumuseţe absolută şi ţintă sup,remă a 
desfă tărrilor noastre duhovniceşti. Gustarea acestei Frumuseţi suverane 
era deliciul marilor contemplativi patristici şi ,postpatristici. Dar contem
plarea Frumosului a1bsolut nu era accesibilă decît celorr desăvî1rşiţi sau 
aproape desăvîrşiţi. Ceilalţi erau obligaţi să se folosească de tormele cul
tu,rii greceşti spre a răspîndi credinţa şi învăţătura creştină. Şi cum lumea 
elenică era pretenţioasă cu privirre la nivelul în care i se adresau creştinii, 
aceştia trebuiau să făurească mijloace de expresivitate artistică supe
rioară; printre acestea arta oratorică şi poezia se cuveneau a oc,upa loc 
de cinste. In arta orratorică, Sf. Grigorie ::i atins un nivel vrednic de a fi 
înscris pe tabelul de onoare al oratorriei din toate timpurile. In domeniul 
poeziei el ambiţiona acelaşi lucru. Dar trebuie să recunoaştem că n-a 
reuşit în întregime. El şi-a dat toată oseteneala, însă fie vîrsta ,sa îna
intată în timpul căreia 1îşi elaborează opera poetică, fie suferrinţe'.e sale 
fizice, fie de,p,rimările sale morale, fie subţiimea ori insuficienţa inspiraţiei 
sale nu:i îngăduie creaiţii în toată întinderea de talia prroduselor poetice 
ale clas1cirsmului elen. Grigorie nu e un Homer sau un Pindar prropri'l..lr zis 
ci ceva mai puţin: îi lipsesc prospeţimea şi ineditul marilor sale modele s. 
Poate că şi cadrele fixe ale credinţei şi moralei creştine nu au· permis Sfî,n
tului Grigorie toată libertatea de mişcare a geniului său poetic, deşi Pru
denţ.iu, într-_o situaţiev i~entică, şi-a î~găduit mai mult. In orice caz, poetul 
nostru ar fi putut sa insufle vensunlor sale ma,; multă vioiciiune şi mai 

6. Socrate, Istoria. bisericească, III. 16, MF:gne, P.G. 67, col. 420 B. 
7. ,Sf. Grigorie de Nazianz, Pentru versu.rile sale, v. 48 b-53, Migne P.G. 

37, col. 1332-1333. . ' 
8. Aceste apr•eciert diferă ,puţin de cele pe care le făceam acum 20 de ani in 

Geniul Sf. Grigorie de Na7Jian.z, Bucureşti, 1937, •p. 28-44. 
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mult ,parfum personal dedt a făout. Se pare că el n-a ireuşit să creeze 
peste tot tocmai prrincipiul pe care-l recomandă pentru ţinuta poeziei creş
tine: graţia leon~nă. Uneori versurile sale au această graţie, alteori nu. 
Sf. Grigorie s-a istrăduil, la vîrsta între 52 şi 60 de ani, să dea versurilor 
sale puterea, stră'.ucirea şi frumuseţea capului de leu. Ima,ginaţia sa era 
populată ciu leii poeziei elenice, care în maiestatea Jo,r, constituiau u~ 
îndemn pentru leu1I capadocian. Leul capadocian avea în el focul lui 
Hristos, dair vîrsta şi boala rH oboseau uneo1ri. Şi, totuşi, poezia lui a 
biruit toate produsele greceşti contemporane, care-i erau inferioare şi care 
nu ernu dedt ,umbra vechilor le: ai Eladei cla1sice. Poezia gregOJriană 
are o tematică foairte bogată şi îmbrăţişează aproape toate speciile 
genului poetic: epic, liric, didactic, minus cel dramattc. Poezia grego
riană a însemnat enorm de mult faţă de ceea ce era poezia creştină în 
momentul dnd autorul 111ostrru a 'început să publice. Competiţia cu ,păgî
nismul a avut roade remarcabi!,e pentr,u cultura creştină. 

Sf. Grigorie a scrisi versuri în competiţie nu .numai cu păgîinismul, 
ci şi cu ereziile. Arieniii şi apolinariştii făceau o intensă p,ropagandă a doc-· 
tirinei lor prin opere poetice. Tratî111d desure Sf. Treime în vensuri, Sf. 
Grigorie înţelege să combată pe an:eni. In 5crisoaJrea către Ctedoniu, des·0 

pre care am pomenit deja, autorul nostru, combăt1nd pe Apollinarie, pre
cizează, Ia sfîrşit, că, întmcît apolinariştii creează noi psa1lmi, caire s1ună 
contrnr celor davidici şi 1slcriiu opere ,poetice pe care le socotesc drept al 
treilea Testament - alături de cel Vechi şi de cel Nou, el (Grigorie) 
va face .şi el p1salmi, va compune multe şi va da opere poetke. Aceasta 
pentru că şi el (Grigorie) pare ,a 8'Vea .Duhul Sfînt pe care-L au apolinariş
tii, admiţînd că la aceştia s,e află harul Sfîntului Duh şi nu o inovaţie ome
nească 9 ). ·Cuvîntul «pare» e spus ironic. ApoHnariştii, deci, compuneau 
opere poetice inu numai pentru a da irep'.ică legii lui Iulian, ci şi pent,ru 
a-şi răspîndi: erezia lor. Ei puneau elucubraţiile lor ,poetice sub patronajul 
Sfîntului Duh, pretinztnd, adică, o inspinaţie p1r[n ham! Acestuia. In fond, 
această pretenţie era mincinoasă, pentru că nu Sf. Duh, ci duhu1l eretic 
inspira producţiile versificate ale apolinarişti'.or. 

Sf. Grigorie şi-a tiinut ,promisiunea că poeziile apolinariiste voir primi 
o replică· senioa.să din pa1rtea lui. In adevă•r, el :nu s-a măr,ginit să scrie 
psalmi sub foirme de imne în c:nstea lui Dumnezeu şi tot f.elul de poezii; 
el a editat şi un număr de poezii contra 1lui Apolinarie, din care ni s-a 
păstrat una între poemele dogmatice, a zecea, î,n 74 versuni, intitulată: 
Conrtra lui Apolinarie, despre IntrupaJTle 10). 

Deci, poetica păgînă pe de o .pairie, poetica eretică pe de alta au 
provocat şi au stimulat 1în ,parte ,poezia gregoriană. Fiind pus în s,ituaţia 
de a-şi apăra credinţa şi ortodoxia, Sf. Grigorie 1îşi alimenta şi-şi lus
truia talentul. 

5. MîngHeirea priiln poezie. In al patrulea rî,nd, zice Sf. Grigorie, în 
al cincilea precizăm noi, potrivit cak,ulului de mai sus, autorul nostru scrie 
•poezie pe:ntrn propria-i mîngîiere. Iubi.tor profund al înaltei poezii reli
gioase ~i profane, Grigorie a dntărit de mu'.t covîrşitoarea putere de înăl
ţare, de luminare şi de mîngîieire de care era vn stare poezia adevărată. 

9. Sf. Grigorie de Nazianz, Scrisoarea. 101, Oătre Oledoniu oon'tm. Iul Apo
lmarie, Migne, P.G. 37, 001'. 193. 

10. Idem, in Migne, P.G. 37, col. 464-4/70. 
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El avea sub ochi mai ales exemplul împăratului David, ai cărui p1salmi 
i-au adu, atîta îndulcire în ainii săi de zbucium. Poezia şi filozofia au 
mî.ngîiat .totdeauna ,pe oamenii superiori, cu osebire atunci cînd ei înşişi 
trăiau şi scriau aceas,tă ,poezie şi această filozofie. Theognis di 1n Megara în 
Elegiile sale, Ovidiu în Tni1stele 1sa1e, Boethiu în Mîngîierile filozofiei au 
contribuit serios Ia îndulc!rea propriilor ·tor necazuri prin elaborarea şi 
publicarea de versuri î,n aceste opere. Aceste opere poetice au mîngîiat nu 
numai pe autorii lor, ci au mîngîiat şi mîngîie şi pe unii din cititonii lor. 
Cei vechi creaseră genul literar al mîngîierii sau consolării care ne-a 
lăsat piese de o rară adîno'me şi frumuseţe. Ei erau de ,părere că nimeni 
şi nimic nu putea mîngîia cu adevărrat pe cineva •Îin durere ca prietenul 
,sau prietenii. Iar poezia era un prieten cald, sincer, devotat, mai ales dacă 
era adevărată poezie. Sf. Grigorie a avut în poez,:e un prieten incompa
rabil care nu numai că 1-a întreţinut cu gîinduri înalte, dar l-a întăriti 
şi l-a luminat ,în trristeţea adusă de necazurile sale, de boala sa, de bătrî
neţea sa. Poezia 1îi orea iluzi:a unor zboruri pe aripile de a,ur ale talentului 
său pîn,ă pe pis,curile însorite ale artei pure, pe care el avea satisfacţia de 
a fi creştinat-o cel dintîi şi de a f,i făcut şi din ea un organ de laudă a 
·lui Dumnezeu. In Prologul poeziilor sale, Sf. Grigorrie recunoaşte că el 
n-are un talent excepţional, mai ales :pentrn un subiect grandios cum e 
Dumnezeu, dar el se mî,ngîi:e cu gîndul că Acestuia adesea nu-I plac da
rurile aduse de o mină bogată, dt îi •plac cele aduse de o mină mică dar 
dragă 11). Alteori el îşi modifică această părere, mai ales îin versurile 
în carre combate pe adversarii care-l concurau în domeniul poetic, cum 
sînt pasagiile privitoare la 1Maxim Cinicul. Oricum ar fi, Grigorie e con
ştient de talentul său remarcabil, de facilitatea sa excepţională de a ver
sifica, de cantitatea sa impresionantă de versuri, de succesele frumoase de 
care se bucura ca autor de poezii în mediul său şi în VJl"emea sa. Mani
festul său poetic datează illU de la începutu'. activităţii sale în acest do
meni•n, ci probabil dintr-o ep()Că ceva mai tîrzie, pentru că în acest mani
fest el se plînge de unii care-l acuză că scrie versuri pentru a f,i lăudat 
de oameni 12 ). Pri1n urmare, în acel moment, el se găsea într-un stadiu 
înaintat al piroducţiei sale poetice, ,stadiu î,n care unii cilitor,i erau în mă
sură să se ,pronunţe. Şi, desiguir, că n:u toţi cititorii se pronunţau aspru 
cum o făceau cei pe care-i iron:zează manifestul poetic. Erau al1ţii şi chiar 
'dintre ·păgîni care apreciau elogios produ.cţii".e literare a'le Sfîntului 
Grrigorie, iinclusiv cele poetice, des,'gur. Unul dintre ac~tila era rafinatul 
'intelectual Nemesiu, prefect de Capadocia, căruia autorul nostru i-a scris 
patru scrisori şi un poem în vensur,i 1 3). Sf. Grlgorie avea, deci, motive 
serioase de a fi satisfăcut, cel 1puţin în parte, de versurile sale. Sufeirinţele 
fizice 'îi erau şi eije 1ndulcite pnin poezia sa. D{' aici frumoase~e sale 
vensuri: 

Al patrulea : chinuit de boală, găsii in poezie 
Această mîngîiere ca lebăda bătrînă: 
De a-mi povesti mie însumi zborul aripilor mele: 
Nu un imn de jale, ci un imn de plecare 14 ). 

-------
11. Idem, Despre Tatăl, vv. 6-7, Mt'gne, .P.G. 37, col. 399. 
12. Idem, Pentru versurile sJllJle, vv. 28-29, Migne, P.G. 3,7, col. 1331. 
13. Idem;, Scrisorile 198-201; Poemul Oătre Nemeslu, Migne P G 37 col 

1551-1577. ' • • ' • 
14. Idem, Pentru versurile Salle, vv. 54-57, Migne, P.G. 37, col. 1333. 
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Poezia Sf. Grigorie es,te, deci, un c'înt de însoţire la Dumnezeu, un ._ 
propmptkon. 

3. TEMATICA GENERALA ŞI DUPA CUPRINS A POEZIEI 
GREGORIENE 

Sf. Grigorie declară că el nu repetă tematica poeziei păgîne, că între 
tematica sa ·şi cea păgînă e o 1mare distanţă. El nu dntă ,nici Tm:a, adică 
celebrrul război dus de greci pentrru a cuceri cetatea Tmiei şi care face 
obiectul poemelor homerice: Ili,ada şi Odiseea, mici Corabia Argo, cea pe 
care a navigat Iason întru găsirea şi capturarea lînei de aur în ţara 
Colchidei împreună cu alţi bă1rbaţi vestiţi num:ţi argonauţi, printre caire 
Hercu'.e şi Orfeu, şi care face obiectul unui frumos poem al lui Apolloniu 
de Rhodos, cunoscut poet alexandrin, nici capul m:streţului de Ia Calydon, 
mistreţ ucis de Meleagru, nici pe vestitul Hercule, obiect al at:îtor mituri 
şi legende gireceşti, nici în ce ch:p Iarguil cerc al pămîntu'lui ,se uneşte cu 
mările, in:ci stirălucirea pietrelor preţioase, nici drumul stelelor. Grigorie 
nu cîntă ,nici amorurile nebune, nici frumuseţea efebilor, cărora le irăsuna 
dulce !ifla poeţilor mai vechi 15). Cu alte cuvinte, Sf. Grigorie rnu va relua 
tematica nici unui gen poetic practicat de poeţii păgîni anteriori, de la 
Homer pînă la producţiile alexand1rinilor. Tematica gregoriană nu va evita 
forma în sine a genurilor poeii-ce greceşt,:, fiindcă şi versurile .sale se vor 
încadra ·îrn aceste forme, adică în tehnica pro,priu zi1să a genurilor lite
rare; va scrie şi el poezie epică, lirică şi didactică, mai puţin în genul 
dramatic, deşi conţinutu'l poeziilor sale eiste în mare parite de esenţă dra
matică. Tragedia intitulată X(>tat6~ :rcacrxmv, în 2601 versuri 16), inu apar
ţine SfîntuJ,uii Grigorie, după părerea majorităţii criticilor. Sf. Grigorie nu 
putea concepe aJ.te forme poetice. Ele erau consacrate de -istoria literaturii 
şi culturii greceşti, iar frumuseţea şi geniul !OIT deveniseră capitole de 
glorie ale .spir-itului el-enic. E'l însuşi, autorul nos,tru, le aprecia ca atare. 
Dar el nu mai era de acord cu tematica _poeziei elenice profane. Acea1sta 
era o tematică pur omenească, tiratind despre războaie, despre întrecerea 
la concur;suri, despre mituri şi legende cu 1p1rivire la zei, la monştri, la cn:me 
oribile, despre frăm~ntări şi •dureri exclusiv omeneşti, despire dragostea 
înnebunitoare sau -despre patimi, despre frumuseţea efebilor, despre astre, 
pămînt şi mări, cu un cuvînt despre 'lume şi l1ucruiril!e lumii. Orizontul 
acestor p~zii nu depă,şea omenescul. Şi poezia gregoriană se va ocupa 
cu lucrurile omeneşti, dar aceste lucruri vor fi privite din unghiul supe
rior al Dumnez'eirii şi ap1r1eciate în lumina care se revarsă din acest unghi. 
A fi reluat apoi aceleaşi :probleme, ar fi îinsemnat a reneta ceea ce au 
spus allţii mai înainte, iar aceşti alţii se înti'mpla să fi spus şi admi,rabq 
.. de f nu mos. 

Se impunea, deci, o tematică nouă. Ce cuprinde această tematică? 
Grigorie prec:zează textua''.: «Eu s;înt instrumentul lui Dumnezeu şi, prin 
cîntăiri armonioase, închin imn Impăratului de care toate se cutremură» 17). 

Ca ~rgarn poetic al lui Dumnezeu, Sf. Girigoir:e va cîtna pe Dumnezeu• 
Imparatul, aşa cum despre acelaşi Dumnezeu a tratat în toată proza 1sa. 

15. Idem, Pentru tăcerea în post, vv. 71-76, Mlgne, P.G. 37, col. 1312. 
16. In Mlgne, P.G. 38, col. 133-338. 
17 .• Sf. Grigorie de Nazianz, Pentru tăcerea în post. vv. 69-70, Migne, P.G. 37, 

col. 1312. 
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După ce a făcut teologie î,n, proză, acum va face teologie î,n vensur,i, în 
ver.suri armon:oase, evident. Şi precizînd mai d'e aproape: «Ci eu cînt pe 
marele, sublimul Dumnezeu, şi sbrăl•uciirea <luminoasei me!e Treimi, adu
nată într-una. Cînd apoi marile şi răsunătoarele imne ale corurilor înge
reşti, care stau în apropierea lui Dumnezeu şi care-L preamăresc alter
nativ. Cînt, de asemenea, armonia lumii şi o armonie .superioară celei 
prezente: armonie pe care o aştept, toţi grăbindu-ne spre un ţel ,unic. Cînt 
;Şi gl01ria nemurdoare a patimillor 'lui Hristos prin care El m-a îndumne
.zeit, unind chipul omenelsc cu cel ceresc. Oînt amestecul di,n, care ,sîint eu 
însumi alcătuit. Căci nu se poate povesti faptu~ creării mele şi nici cum 
eu, un murritor, rm-am unit cu cele cereşti. Cînt oamenilor Legeia lui Dum
nezeu, toate faptele lumii şi sfaturde şi .sco,Pul amîndurora (adică a1e lui 
Dumnezeu şi ale lumii), ca pe un_ele să le aşezi taiinic tn cugetul! tău, iar 
de altele să te fer;eşti de departe şi să te temi de ziua ce soseşte (a 
judecăţii). Pentrn aHtea lucmri am drept chitară limba. Preoţi, fiţi atenţi 
ca nu cumva ceva ,să .sune străin de armoni:e. Voi pă1stra limba curată 
prrin jertfe curate, griaţie cărora eu împac pe mar~le lmpărajt cu ,pămîntenm 
Căci nu ,din limbă străină şi din giî,n,d îlntinat voi trimite eu j,ertfă vie Dum
nezeului celui pur. Unul şi acelaşi izvor nu dă apă dulce şi amară, iar 
\f!Oro:ul e sitrăi,n, de haina de p'ur,pmă. Foic !Străin a pierdut cîndva pe fiii 
preotului care se atingeau de jerrtf ă 'În stare de necură1ţie. Am auzit că 
Chivotul ,sfînt al marelui !Dumnezeu, pe cînd era îndinat, a ucis pe cel 
care 'l-a atins. Tremulf giroe:av, mi-e teamă !să nu mi se înhlmplle ceva dacă 
mă ating lin stare de necurăţie de Trreimea cea curată» 18). 

Tematica Sf. Gri.gorie ;cuprinde, dooi, în general, tec:foghiisirea des'pre 
cer şi despre pămînt. Ea vrea s.ă conţiină, adică, întreaga existenţă. Cadrul 
acestei tematici este mai larg decît acela al 'poeziei profane, deşi şi aceasta 
-vorbeşte ş,i de teir işi de pălm'înt, 'dar lin pers,pedivele unui orizont mai 
restrîns, is1rict uman. Cerul poeziei giregorriene ,e sălaşul purităţii absolute 
a Dumnezeirii, 'În forma cea mai plăcută şi mai ,proprie poetului nostru, 
adică în forma Sfintei Trn:mi. Ca izvorr a:J exi1stenţei, al! vieţii, al'.· ar-moniei 
şi al mî•ntuirii, Sf. T,reime luorează în lumină şi '.puritate desăvîrşită. 
Cerul poeziei elenice era _populat de numeroşi zei, care nu 'sitrăluceau nici 
prin armonie, nici prin pwritate. Ocupaţia lor erau grijile mărunte ~şi ,dese
ori dezlănţuirea de patimi care inu se deo.sebeau Jntru 'nimic de cele ale 
oa1m,eni".or; oa1menii nu i,n,trau 'În per,spectiva zei•lor dedt pentru satisface
rea pofte,lor sau intereselor lor. Acesite ,pofte, interese sau legătuirde lor de 
rudenie cu oamenii îi împărţeau uneori în tabere ad'vense acolo în cerul 
lor olimpic. A fost mai aleisi cazul tn timpul războiu·Iui troian, oîin·d unii din 
zei au ,!,uat pa.rtea gredlor, iar alţii partea trroienilor. I,n, cerul creştin al 
Sf. Gr,igo1rie, ,se af,lă ca făpturi cerurile îngereşti care dntă alternativ, 
fără încetare, slava Ce:ui fără de moarte. Cerul gregorhan e pl:n de lu
mina cea ,nea·propiată a Sf. Treimi, de puritate şi de cîntăril-e -îngerilor, 
care, deşi făpt•wri, inu ,seamănă îtntru ~imk cu zei,i minori aj cerului 
păg,î,n. Teologhisirea despre pămînt cuprrinde notarea armoniei lumii, armo
nie care va fi depăşită de armonia lt11mii viitoare, ,apoi întrupa1rea şi 
'lucrarea soteriologică a Logosului Hristos, care a adus îndulmnezeirea 
o_mului, fiinţa şi menirea omulu:, Legea lui Dumnezeu în 11.1111le şi faptele 
ŞI p'lanurile _acesteia com'parrate cu a<:elea ale Legii lui Dumnezeu. Cerul 

18. Idem, 011. cit., vv. 77-104 ibidem. col. 1313-1314. 
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,Şi pămîntul sînt a1stfel mai organic legate intre ef.e în poezia gregoriană 
<.'.a în poezia păgînă. Armonia cosmică era şi îin poezia păgînă element 
.de unire între ,cer şi pămint, dar această armonie era mai mult de nat•ură 
estetică, ·postulată 'de raţiunea ordonatoare; în po,ezia gregoriană a•rmonia 
'lumii văz·ute e un luctru vredni,c de cinstire, dar armonia cosmică ac
tuală va fi întrecută de •armonia desăvîirşită a lumii viitoare, adică a împă
răţiei cerurilor. Această armonie desăvîirşită e posibilă prin 1tntr-uparea 
Marelui Logos în lumea adual(ă, căreia i-a imprimat ritmul oort ale ,desă
vîrşirii. Prin faptul ,că LogoiSul, ;Fiul lui ,Dumnezeu, şi-a îrnsuşit trupu'! 
nostru omenesc şi a 'îmbrăcat toate ale !,urnii afară de păcat, unind în El 
cerul cu pămîntul (v. 84 :'Avbgoµ€.l)v µoQ<pf\v ovQavtlJ xegacra~) a s,emănat 
în lumea văzută posibilităţi majore de desăvîrşire :şi de tiransfonmare a 
cosmosului în împărăţie a lui ,Dumnezeu. E o tra,ns.formare antică din na
tură în supranatură, din făptuiră î,n element participant :Ja Dumnezeire. 
In po.ezia păgînă îndumnezeirea e o dilatare a umanului nu pînă la :p:ro
po·rţii metafizice, ci piînă puţitn dincolo de obişnuit. Simbolismul, natu
rismul, efemerisrnu: şi, 'îndeobşte, mitul stau la baza îndumnezeirii păgîne, 
care, de altfel! nu era general:ă, ci di•sicriminatorie, ,după rns.ă, rang social 
ek. In tim'p ce poezia păgînă trata tematica religioasă ca pe un element 
stirict estetic, poezia ,gregoriană tratează tematica ei ca pe un act de cre
dinţă şi evlavie. S-a zis Şi se .mai zice că şi credimţa e tot un 'mit şi ,că, 
deci, nu e deosebire, în fond, între atitudinea ,lui Homer, a lui Hesiod, 
a lui Pindar şi a lui E-schil sau a lui Sofocle faţă ,de zeii lor şi atit-udinea 
lui Grigorie faţă de Sf. Treime şi ,de îngerii :ui. Chiar dacă •sub raportu1I 
expresivităţii literatre sint unele analogii lntrie mi't .şi credinţă, sub raportul 
fondului ,ele 'se deolsebesc radical: în timp ce mitul e o îinsăilare de născo
ciri fantastice legate printr-o îinoercare de raţ,:onalizare mai mult sa•u 1ITiai 
puţin ,spedfică fap-tellor respective, Clfe'dinţa e o acceptare caf.odă şi entu
ziastă a adevărnri.ior descoperite ,de Dumnezieu prin organe consacrate şi 
garantate. -Mitul nu e lipsit totdeauna de evlavie, dar am evlavia e pre
ocuparea lui principală, ci încercairea de a motiva siau explica o idee, o 
problemă, sau un fapt t,n domeni·ul natUJrii, al vieţii sociale sau al cu,\ 
turii. Mitul ·e o eX;p-1,icaţie sub ,formă de poveste, c·are poate fi 'ac-ceptată 
5,au nu şi care 'În nici un caz nu impune o ach'eziune obligatorie faţă de el. 
Ştim dt de aspru -braita Platon miturile ,privitoare la zeii hohleiriti pe care 
el ·nu-,i accepta in republica sa ideal:•ă. Credinţa ;e •un act suprem de încre
dere, de respect, ·de .supunere şi de abandon.are totală 1n grija lui Dum
nezeu. Poezi1a g;regoriană e un asemenea ad. Poezia lui Gr'igorie de Na
zianz e un ad de ·adoraire, aşa cum e şi ·proza lui. Chiar în poemel1e sale 
istorice, acolo unde varietatea materialului şi experienţa sa personală îi 
permiteau atitudini .'Şi soluţii mai degajate, iei nu uită o c'.ipă că celntrul 
sau focarul poeziei 'sale este Duimnezeu. Sf. GrigOlfie ,rnu-şi permite faţă d~ 
Pefisoanele Sfintei Trleimi sau faţă de îngeri libertatea pe care şi-o per
mitea mitul ,poetic păgîn, uneori de-a dreptul batjocoritor sau profanator 
la adresa zeilor. Y.n timp ice poeţii păg'îni prin mituri, în general, se des
fată răz'ind, Sf. Glf!i,gorie prrn credinţa tunnată î,rn poleziile sa'le liturghiseşte 
1ui Dumnezeu Euharistie :cutremurătoare. 

De aceea modul în care Sf. Grigorie îşi execută tematica sa este un 
mod de înaltă evl,avile. El nu poate elabora şi redacta poezie decât în stare 
de perf.ectă ,puritate. Acea1stă puritate se ireferă cu osebire la limba ·sa, 
care e chitara poeziiilor sale. «Voi 1pă,stra limba curată prin jertfe curate, 
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giraţie cărora eu unes-c pe Mairele Impărat cu pătt,nîntenii»_ (v. 93-94): 
Poezia e concepută aci ca un cult f,ni car,e Dumnezeu 'se aprqp1e de oamen: 
şi oame•nii de Dumnezeu. ,Condiţia fundamentallă a acestei apropieri este 
curăţia jertfei, adică 1purit•a1tea inbegrală a tuturor efortu1ri\'.br noastre tiru
peşti •şi s_pir-ituale pentru Dumnezeu şi pentru oameni. 

După cuprins, poezia gregoriană se împarte în: 
A. Poezie dogmatică, 38 bucăţi, în care se tratează desp1re Dumnezeu 

în Treime: Tatăl, Fiul rşi Sf. Duh, despre lume, despre Provirlenţă, despre 
îngeri, desplfe suflet, despre C{'le două Testamente şi ·venirea lui Hristos, 
despre !ntrupare contra lui Apolina.rie, despre Intruparea 4ui Hristos, des,
pre călfţi!e autentiice ale Sf. Scripturi, .fiii rpatriarhuilui Iacob, p:ăg-ile Egip
tului, Decalogul lui Moisie, minunile lui Ilie ,şi Bli,sei, iin:scripţia d:n tem
plul lui F:ic, despre genealogia lui Hristos, cei 12 ucenici ai lu1 Hrfstos, 
mi,nuniile lui Hristos ,după Mat-ei, minunile lui Hr:stos după Marcu, minu
nile lui Hristos du_pă Luca, minunile lui HrîstO's după Ioan, parabolele 
lui Hristos după Matei, parabol'.iele lui Hri'.stos ,după Marrcu, parabolele 
lui Hristos du:pă Luca, parabolele lui Hri"stos după toţi evangheliştii, liniş
tirea furtunii de 1pe mare, imne şi ,mulţumiiri lui Dumnez.eu. 

E o dogmatică în m·are mă'sură soteriologică şi în care izvorul prin
cipal e Sf. Scriptură. Cînd ideile nu sînt o reproducere fidelă :a textut:iu i 
biblic, ele s.înt uini comentalfiu al acestuia, ţinut la curent cu teoiloghisirea 
patristică respectivă. Teologhiisilfea e de nuanţă alexa·ndrină, ,dar îmbogă
ţită prin medita,ţii şi adînciri persona"le. Doctrina J)Oemielor dogmatice re
zumă doctrina greg-oriană din otper-ele sale în proză. Mer:tă să semnal'.ăm 
spÎII'itul ponderat şi perfect ortodox al dogmatizării Sf. Grigorie. Orjgi-na
litatea şi măestria1 teologhisirii Sf. Grigorie ,se vădesc!, cu osebire în ,dome
niul Sf. Treimi şi al Intrupări'j Domnului. Versul nu decolorează dogma sau 
idee'a, ci o împodobeşte şi o impune. Imnele din par,tea finală sîlllt piese 
de frumos aviînt poetic şi de caldă evllavie. 

B. Poezie morală sau poeme morale, 40 de bucălţi, bratînd probleme 
ca: de'sp1re feciorie (7 bucăţi), despre camparaţia vieţii din lume şi a vieţii 
duhovniceşti sau monaha1lie, bucată apărută într-o nouă ediţie î,n, 1953, 
datorită lui H. M. Werhahn, despre virtute (2 bucăţi), dialog tu lumea, 
des;pre fragilitatea fiirii umane ,şi despre firea umană (3 bucăţi), des,pre 
puţina valoare a omului diin, afară, despre drumurile vi 1eţii, despre fericirea 
diferitelor fel:luq de viaţă omenească, despre viaţa omenea·sc.ă (2 bucăţi), 
des pife dorinţă, despre moartea cielor dragi, ,despre falşii prieteni (2 bu
căţi), dia.log contra celor care jmă ,des, contra mîniei, către u1n, nobil 
difici.J (2 bu:căţi), contra iubitori'ior de bogă;ţii, contra ·femei'lor care se 
împodobesc prea mult, vers,lllfi :ambice rînduibe un ordine alfabetică şi con
ţi,nînd fiecare un provenb ,sau o maximă (de ex.: «Fă din Dumnezeu înce
putu:! şi sfirşitul tuturor lucruri'.or tale», «Cîştigul vieţii este moartea de 'fie
care zi», «Să cunoşti toate isprăvile oamenilor de seamă», «Lumiina întregii 
ta'.e vieţi să fie rnţiunea». «Păzeşte-te pe tine însuţi, dar nu rîde de căderea 
altuia»), un număr de distihuri gnostice, alte maxime, tetrastihuri, des
pre sărădi'a 'fi'1ozofică (2 -bu:căţi), despre irăbdare (2 bucăţi), desplfe soartă 
şi Providenţă, despre deşertăciunea -lucrurilor omeneşti. 

~ o morală umaniistă strîns legată ·de viaţa omenească 'în ,general. 
Cup1nnide mu1!1e elemiente de filozofie morală populairă, sau diatribă, cu 
osebire î'n bucăţile cu subiect ,gener,al sau în ip~esele 1pur gnomice. E o 
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mora-Iă monaha1Iă, orientată ostil 1Iumii laice, mai ales. în poemele despre 
feciorie. O moF'ală care predică retragerea din lume şi dezbră-cairea de 
deşertăciunile acesteia. O morală care aina•lizează critic, cu rnuHă severi
tate, aspecte:'.e v:ieţi-i di111 lume, subliniază caracterul trecător a,! acestora 
şi pro-pune ca singură ce,rtitudi:ne absolută, ancorarea în Dumnezeu. Viaţa 
omenească este ,praf, lut, cenuşă, 1pămînt care :se :uneşte cu pămî·ntul, 

care se înfaşă 'în scutece de pămînt ca iarăşi Să i'asă lutul, a1semenea 
cenuşei, pe care 'suflarea puternică a ,vîinturifor o ridică în înă1lţimi spre 
a o prăvăli ,apoi jos. Gloria umană e adulterină, 'adică nu -stă locului, 
nu se opreşte numai asupira unuia, d circulă de ll1a unul la altul 19). Lutul 
acesta însufleţit cu chi,pllji lui ,Dumnezeu .dă glas înalt tragediillor păm'în
teşti :pe care le 'trăieşte şi udă cu _lacr.imi vfaţa care simu~ează rîsul. Viah 
.aceasta scurtă şi mult felurită e ca o :roată nestatornică: e mişcată de 
sus, dare trasă în jos; nu ,e staio11nică, deşi pare că e fixată; fugind e ţi

nută şi rămînlÎnid fuge; saire adesea şf totuşi nu poate fugi. «Daică vrei să 
.descrii viaţa, ea nu e altceva decît fum, vis işi floare de iarbă» 20 ). Singura 
nobleţe este să imiţi pe Dumnezeu, iar imitarea lui Dumnezeu stă mai ales 
în facerea de bine. Suferinţele p11,rifo:ă. Ver'sul e variat şi plăcut. 

PoeziHe morale a:i1e S:f. Gri'gorie sînt u·n adevărat manual pentru cireş
t:inul rîvnit'or după desăv'îrşir:e. ;Ele ofieră material bogat curs.urilor pe 
teologie mo,rală !de iLa şcoli.le Sfintei noastre Biserici. 

C. Poezi.e istorică sau poeme istorice, ,împărţite în do:uă: Despre .sine 
şi Despne .alţii. 

Despre ~inie, 99 bucăţi, în cea mai mare parte cu caracter autobio
gr'afic. 

Aceste ,poeme Mspre ·s:ne s·înt şi numeroase şi interesante. Ele sînt 
un izv·or bogat ,şi preţio.s pentru 1cunoaşterea vieţii poetului, cu osebire 
pentru ridic.airea 1prof?ului să·u psihollogic. Toate poez:ile, indiferent cu~ 
sînt adresate, au directă legătură cu preocupările şi frămîntările sale 
personale. Atrage atenţia numă1ru1I mare al personajelor cu care el a avut 
de-a face în decursul vieţii sale; aceste personaje sînt în cea mai mare par[e 
b:sericeşti, iar cel mai mare număr dintre ele 'a,u jul~at un rol dramatic 
î,n viaţa ::ui Gri.gorie. De asemenea e mare numărul p1roblemelor dezbătute 
în aceste poeme autobiografice, dintre care multe foarrte lung'i, adevărate 
epopiei; ele ,descriu ,viaţ'a poetului într-un caild suflu de evlavie, dar ,şi în 
spirit critic ;;;i a·utocriri:ic. Sf. Grigorie îşi tnalţă spi1ritul, adesea, în fru
moase rugăciuni,, chiar cînd yieselle sale autobiografilce nu s·î,nt rugăciuni. 
El 'în'fie1rează fallsitatea mediu;u•i înconjurător, cu osebire a c:ericilor, 
nedreptăţile care i s-au făcut, pizma fraţilor săi ep:scopi, uneori conduita 
surprinzătoare a iprieten'ilor, ca -a Sf. VasÎlie de exem:plu, ;poftele şi bolile 
'frupului, nedumeriri1le ,şi :peregrinările gindu::ui, un~ltiri'lie diavolului pe 
carre-1 conjură să se depărteze. Notăm că multe din poeziile sale 
sînt pl·îngeri sau jeluiri în faţa lui Hristos pentru du,rerile suf:eteşti şi tru
peşti care I-au lovit s,au care-l lovesc Jncă. Adeseori cheamă moartea, dar 
nu e s:gu1r ce i se va întîmpla cu p-rilejul acestui eveniment. Tonul de 
mărturisire al celor mai mu·:te din poeziile gregoriene a.piropie aceste 
poeme autobiografice de mărturisirile Fericitului Augustin. Teologh:s,irea :ui 
Grigorie nu e aşa de înti:nsă în bucăţile sale autobiografice, ca aceea a foi 

19. Idem. Poezrn XVIII, Migne iP G. 37, col. 786-787. 
20 Idem Poezia XIX, Migne, P.G. 37, co· .. 787'-788. 
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Augustin în Mărturi>siri. Totuşi ea e p,rezentă şi uneori cu im:plicaţiuni 
bogate: vorbeşte despre Sf. Treime, despre î,ntruparea Fiului lui Dumnezeu, 
•despre îndumnezeirea omului, despre _activitatea sufleh{ui, despre efortu
rile pentru mînbuire, des,pn~ dmin1ţa nestinsă a sufletului după Hristos Im
păratul, despre bucuria şi fericirea de a fi lîngă Hristos şi în Hristos. Sînt 
a•ccente cal,de şi profunde hri-stologice ca în teologia Sf. lgnatie şi a Sf. 
Atanasie cel Mare. Sf. Grig~rie face ln poeziile s-ale teologie ap:kată 
aproape la toate cazmile ,nefericite pe care le descrie. 
• Cu tot zbuciumul moral care umple şi vivifică cele mai multe din poe
ziile sale autobiografice, cu toată revo·:ta care :zbrucneşte la fiecare pas 
în versurile sale contra răutăţii omeneşti şi a durerii, totuşi o caldă at
mosferă de rugăciune şi iertare se degajează din toată această producţie a 
sa. Sf. Grigorie crit:că, ,p]înge, dar iartă. E semnul unei înalte nobleţi 
-sufleteşti. 

Versurile sale sînt variate: hexametri, pentametri, iambi, anacreon
iid şi adesea ele sînt pline de prospeţime ş: vivacitate. 

PceziLe istorice Despre alţii în număr de 7, sînt adresate unor per
sonaje marcante ale timpului, foşti colegi de studii şi care ajunseseră dregă
tori ai statului ;în provinc:a Capa,docia. 

Primul poem, în 368 versuri, e adresat lui HeHeniu, «podoabă a Ar
meniei», înalt funct:onar însărci,nat cu stabilirea impozitelor; poemu·: e 
int:tulat: Cătr~ HeHeniu, cuvînt îndemnător deS:pre fr'umuseţea vieţii mo
nahale şi c0nstituie un răspuns călre acest personaj, care-l întrebase. de 
ce el, Grigorie, renunţase '1a lume şi-şi luase crucea, «sarcină dulce». 
care-l mîntuise. Autorul nostru descrie pe :arg viaţa de renunţărri şi de 
j•eirtfă a monahilor şi monah:ilor care «îşi unesc toată mintea lor cu Dum
nezeu şi se leagă cu lanţuri de Dumnezeu, stî-r.ca cea pukrn:d. Ei sînt 
iniţiaţii vieţii ascunse a Impăratului Hristos, îndt dnd aceasta se arată 
ei strălucesc putern'•c privind la lumina pură a Sfintei Treimi cea adunată 
într-una» 21 ), Sf. Grigo•rie enumz1ră nevoinţele ascetice ale monahilor cu
noscuti de e: şi din cc1:e unii erau di,n neamul lui; €1 ne-a transmis în acest 
poem cîteva nume de monahi: Cledoniu, «mărgăritar înbre pietre, alt 
1 uceaf ă r îri tre s.tele, primăvară între anotimpuri, tranda f: r între p !ante», 
Eulaliu «-cu mu'.t super'or ce:or de o vî:•stă cu el», Helladiu, Carteriu, Ni
comecliu cel Mare. care c1 sădit între mo:1ahi .şi pe 1copiii săi trupeşti •rezul
tati d:n căsătoria sa: un fiu şi o fiică. Autoru': nostru zi-ce despre cei enu
meraţi pînă aici: «Această casă astfel descrisă ţ:e ,e gloria mea, e gloria 
staulului meu, din neamul meu» 22). 

. Poemul e destul de compozit, tratînd despre probleme variate: mona
hism, prietenii şi ucuenicii să: monahi, în fruntea cărora stă Sf. Vasile 
fr~tele său Chesarie, tată'! său Grigorie şi tot poporul drepkredimios ai 
D1ocezareei pe care e'. îi recomandă cu căldură bunelor oficii ale priete
nului său. 

1:'-1 doilea pcem, în 30 de versuri, e adresat unul oarecare Iulia~, prie
ten ~1 coleg de studii al Sfîntului Grigorie. Iulian, care a fost ma: înainte 
magistrat, a primit sarcina de stabilire a impozitelor. 

Poemul e un apel duios la toate coar,dele sur:etului marelui dreaător 
financiar, care era Iulian, spre a-l determ:na să trateze cu blîndeţ~ pe 

21. Vers. 45-49, Migne, P.G. 37, col. 1455. 
22. Vers. 121, 125-126, 130-131, 139, 143-170, Ibidem, col. 1460-1464. 
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săracii şi bolnavii ţinutului care nu puteau să plătească dările cerute d€l 
1egi. Comparaţia cu Lazăr care stă '.a uşă e miş,cătoare. E preţioasă infor
maţia că Grigorie şi-a dat toată averea sa sărac:lor, lucru confirmat de 
Testamentul său 23). 

Poemul al treilea,, intitulat: Către Vitalian din partea fii'lor săi, în 352 
hexametri, e o încercare duioasă din pairtea Sf. Grigorie de a îndupleca 
pe u:n tată neîndurător să-şi îndulcească mînia faţă ,de fiii săi pe care-i 
duşmăneşte cumplit Şi pe care nu suportă nici să-i va,dă, nici să le vor
bească. Sf. Grigorie vorbeşte în numele acestor fii adresînd tată·lui cu inimă 
de piatră cînd rugăminţi şi îndemnuri ca''.de, oînd reproşuri severe. 

Poemul acesta, plin de date interesante asupra mo~avurilo,r societăţ:i 
1'nalte capadociene, relevă încă odată frumuseţea sufletului Sf. Grigorie 
de Nazianz. El nu :se teme să intervină ·pe lîngă neînduplecatul ViţaUan 
pentru a-l determina să reia legătura cu fiii săi. Poemu''. acesta, impoc
tant pentru ce t-rebui,e să ştie şi să facă păr:nţii ,în educaţia pe care o 
aplică copiilor lor, a fost, cu siguranţă, precedat de intervenţii personale 
pe lîngă Vitalian, se pare fără succes. Nu putem şti, dacă şi în ce măsură, 
intervenlţia pe calea scrisului în versuri a avut ,rezultatul dorit. Sf. Grigorie 
nu se sfieşte să biciuie defectele lui Vitalian, creştin superficial şi de pa
radă, nu de adîncime şi de sfinţenie. Motivele mîiniei lui: mediocritatea 
oratorică şi alte lipsuri ale fiilor săi nu puteau, nu trebuiau determina o 
atitudine de ură neîmpă,cată faţă de ei. «Tu ne-ai făcut! De ce nu ne-a: 
dat calităţi naturale mai înalte?» (v. 336-337, col. 1504). Copiii lui Vi
talian au fost daţi ''.a şcoli înalte, dar se vede că şcoli·Ie :n-au putut scoate 
din ei, ce dorea tatăl lor. In orice caz, poemul acesta are o înaltă ţinută 
pedagogică şi recomandă principii valabile pentru părinţii de totdeauna 
şi de pretutindeni. 

Tot conţinut pedagogic are şi poemul următor, al 4-·lea, a,dresat de 
Sf. Grigo:rie în nume:e lui Nicobul-fiul Către Nicobul-tatăl. Nicobul•tatăl 
se căsătorise cu Alyp:ana, nepoata Sfîntului Grigorie şi avu din această 
căsătorie pe Nicobul-fiul. Nicobul-tatăl e,ra un personaj de mare pres
tigiu pr:n familia, bogăţia, eroismu''. şi cultura sa şi se bucurase de o 
deosebită preţuire din partea împăratului bizantin. Poemul, î:n <:ei 208 
hexametri 24 ) îşi piropune să arate importanţa deosebită a culturii pentru 
formarea tine,etului. 

Ind:caţiile din acest poem sînt instrudive p·entru rnnoaşterea stării: 
de spirit a rudelor Sf. Grigor:e. Tînărul Nicobul îşi da bine seama de 
.superio:ritatea mediului intele-~tual al fam':iei sale Şi de presLgiul deosebit 
de rnre se bu<:ura Sf. Grigorie ca om de cu'.tură, Nicobul-tatăl era un 
om cult. dar eu mina <:am strînsă cînd era vorba de <:heltuieli. Trim:terea 
lui Nicobu 1-fiul la şcoli înalte impunea cheltuieli serioase pe care tatiil nu era, 
în întregime dis,pus să J.e facă. Aşa se explică, probabil, faptul că Sf. 
Gr:gorie se substituie lui Nicobul-fiul şi scrie acest poem-scrisoare către 
Nicobu·l-tatăl. spre a determina hotărîrea favorabilă a acestuia. PoemuY 
e plin de amintiri de studii din tinereţea Sfîntului Grigorie ş: reprezi-nfăl 
o hartă fidelă a concepţiei sale despre valoarea Şi folosul învăţăturii: 
înalte. 

23. Migone, P.G. 37, col. 389 A-396 B. 
24, Migne„ P.G. 37, col. 1505-1521. 
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Poemul următor, al 5-:ea, i,ntitulat: NicobuiJ-tatăl către fiul său, e răs
puns.ul pe care adresantul poemului ant~rior Jl ?ă cuprinsului acestu_i po:m. 
Mai întins ,decît cel precedent, el p-rec1zeaza, 1,n cei 282 hexametn, at.tu
dinea tatălui faţă ·de problema ridicată de fiul său. Evident, şi de data 
aceasta, Sf. Grigorie se substituie. Şi se pare că s~bstituirea ~ ~e.va mai 
a:euşită .în acest al doilea caz, căci ,Sf. Gri.gorie e mai la largul .Ul m rolul 
de tată, deşi el nu e,ra deoît tată duhovnicesc. . 

Poemul acesta e un adevărat manifest programatic pentru tmeretul 
de pretutindeni, dar mai ales pentru tineretul creştin. Numeroas•e amănunte 
şi un anumit fel de a accentua lucrurile esen1ţiale ne arată că re<:oman
dările poemului şi sublinierea importanţei cu'.turii sînt roadele experienţei 
personale a Sfîntului G,igorie. 

Poemul următor, intitulat Sfaturi către Olimpiada e adresat vestitei 
Olimpiada cu prilejul ,nunţii ei, care a avut loc, probabi·l, la sfîrşitul anului 
384 sau începutul anului 385. Invitat să onoreze cu prezenţa sa personală 
această nuntă, Sf. Grigorie n-a putut ,da urmare invitaţiei, fiind bolnav. 
In schimb el trimite acest poem tinerei Olimpiada, în care-i dă 1numeroase 
şi interesante sfaturi cu privire la noua ei viaţă, viaţa de familie, pe care 
o începea cu soţu"! ei, Nebridius, cu care n-a fost împreună decît aproxi
mativ 20 de luni, căci aoesta a murit. Tînăra Olimpiada din acest poem· 
e v:itoarea vestită diaconiţă Olimpiada, caire a oferit Bisericii din Con
sta1nti,nopol serviciile şi evlavia ei exemplară, precum şi imensa ei avere, în 
timpul patriarhatului lui Nectar:e şi al Sf. Ioan Gură de Aur. In cei 111 
hexametri, Sf. Grigorie dă o seamă de sfaturi de actualitate perpetuă 
pentru toate femeile măritate. 

E în aceste sfaturi un întreg cod al man:,erelor femeii creştine căsă-· 
torite. Adîncimea şi exactitatea observa1ţiilor şi a soluţii'.or impun con
cluzia că Sf. Grigorie cunoştea viaţa de familie -d',n casa părinţilor săi, 
a surorii sale Gorgonia şi a altor familii pe care le va fi •îndrumat duhov
n:ceşte la Naziam şi mai ales în timpul patriarhatului său :a Constanti
nopol. Timp de aproximativ 20 de ·luni, cît i-a trăit soţul după nuntă, 
Olimpiada a ·respectat cu stricteţe sfaturile date de bătrînul ei priden şi 
epis,cop. După moartea lui Nebridius, ea nu s-a r0eăsătorit, ci a i,ntrat în 
rîndul diaconeselor :a Biserica din Constantinopol, unde a dus o viaţă 
exempl~ră de curăţie, evlavie şi milostenie, pînă la moarte, aşa cum 
re:ese din documentele timpului, cu osebire din cele 17 scirisori, ·cîte ni s-au 
păstrat din acelea pe care i le-a adresat Sf. Ioa,n Gură de Aur ele pe dru
mul celui de a;• doilea exil al său. Sfaturile Sfîntului Grigorie către Olim
piada sînt o comoară de înţelepciune necesară oricărei femei. 

Poemul intitufat (;ătre Nemesiu, cuprinzînd 334 2 5) hexametri, se 
adresează prefectului de Capadocia, Nemesiu, fost coleg de studii al 
Sfîntulu: Grigorie şi care, afară de nume, n-are nimic comun cu Nemesiu, 
episcop de Emesa, autor al vestitului tratat de antropologie: Despre natura 
omului: Sf. Grigorie dedică acest frumos poem co'.egului şi prietenului său 
~emes1u p~n~r? a-l conve:ti la oreştiinism. C::i dregător al statului, ca jucle
cator al pr:c1!ldor mari d:ntre oameni şi ca -persoană particulară, Nemesiu 
era exemp~u ele c~rectitudine şi virlute. _Pe de2supra, el era împoclob:t 
cu o al-e-asa cultura, cum o dovedea elocinţa sa frumoasă. Dar Nemesiu 
era încă păgîn. Sf. Grigorie discutase dndva cu e!· problema convertirii 

25. Ibidem, col. 1551-1577. 
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cum reiese şi din corespondenţa lor -, dar fără urmări. Episcopul 
ireia acum această problemă punînd la conkibuţie toate cunoştinţele, toată! 

arta şi căldura sa în domeniul misionar. 
Poemul este un model ,de Jiuptă literară pentru convert'irea unui pagm 

la creştinism. Sf. Gri1gorie folos~te aci toată ştiinţa şi arta sa: critica 
păgîin:smu'.ui, înfăţişarea elementelor principale ale creştinismuJ,_uL, con: 
cesie faţă de literatura şi religia păgînă, presiune ,dulce as,up,ra pnetenulm 
său căruia-i descrie în culori măreţe perspectivele ,de după trecerea sa la 
Hristos. 

Poemul ,intitulat Către Seleucits, în 340 versuri iambice 26 ) nu apar
"tine Sfîntului Grigorie de Nazianz, ci vărului său Amfi'.ohie, episcop de 
koniu 2 7). 

Sf. Grigorie a scris 129 de Ep:tafe pentru diferite persoane: Naucra
tios, fratele Sf. Vasile cel Mare, Thes,pesiu ,gramaticul,-Prohaeresiu sofistul, 
Cezar fratele autorului ( 16 buc.), Gorgonia, sora Sf. Grigorie (3 buc.), 
Livia, soţia lui Amfilohie (3 buc.), Eufemi1.1i, fiul h1i Amfilohie (9 buc.), 
tînăr, învăţat, frumos, cu talent poetic şi logodit, Heladiu, fratele lui Eu'.a
::u (3 buc.), Martinian (14 buc.), mare dregător şi guvernator, Emmelia, 
mama Sf. Vasile ce~, Mare,, Gr:gorie Bătirînul, tată·! autorului (11 buc.), 
mort în vîrstă de 100 de ani, după 40 de ani de episcopat, Nonna, mama 
autorului (35 buc.), ,de o vrednicie, ·de o evlavie şi milostenie fără pereche, 
moartă în altar în timpul irugăciunii şi ţinîndu-se cu mîinile de Sf. Masă; 
în aceste epitafe, fiul dă amănunte interesante asupra vieţii ei, a soţului 
ei pe care l-a creştinat şi l-a făcut apoi episcop, asupra cop'.ilor; o pune 
mai presus de une·:e femei vestite ale Vechiului Testament: Suzana, Maria, 
Ana; e comparată cu Sara, cu Enoh şi cu Ilie; Sf. Grigorie a scris apoi 
epitafe şi pentru Amfilohie (5 buc.), Bassus, Nicomedes,, Carteriu (4 
buc.), educatorul Sfîntului Grigori•e, care-i mulţumeşte pentrn negrăitele 
frumuseţi duhovniceşti în care l-a iniţiat, Sf. Va1sile cel Mare, căruia auto
rul îi aduce încă odată toate elogiile :maginabi'.e, subliniind prietenia din
tre ei, Macrina cea tînără, George, Maxenţiu etc. 28). 

Aceste epitafe conţin elemente preţioase pentru istoria şi cultura tim
pu:ui, cu osebire despre familia, prietenii şi cunos,cuţii autorului. Ele 
dau uneor: amănunte cu privirre la vîrsta, înfăţişarea şi ocupaţiile oameni
lor de atunci. Nu odată, Sf. Grigorie îşi uneşte numele cu acelea ale 
personajel,or din epitafe, prezentîndu-se ca fiu, frate şi prieten a: lair şi 
,rntor al epitafelor respedive. 

Ne-au rămas de la Sf. Grigorie şi 94 ·de Epigrame 29), adică scurte 
texte v~rsificate tratînd despre ceva propr:u personajului respectiv şi 
oractenzîndu-1 parţial sau în întregime. Sînt dedicate epigrame: construc
torului_,de case Giganţiu, pustnicul Siganţiu, lui Eupr.axie, lui filagrie, 
agapeţ1.or şi agap~telor (15 buc.), adică monah!lor sau clericilor de mir 
şi monahiilor, care, sub pretext de evlavie, trăiau sub acelaş: acoperiş 

26. Ib'dem. col. 1571-1600. 
27. O. Bardenhewer, Geschichte der altkircblichen Literatur, Dritter Band, 

Zweite Auf!age, Freiburg im Breisgau, 1923, p. 182-, deşi unul di•.o.tre cei mai 
recenţ_i cercetători •ai Sf. Grigorie atribuie acestuia poemul in chestiune: Jean 
Plagn, eux., Saint Gregoire de Nazi.an~ Theologien, Par:s, Ed. Franciscanes, 
1952, p. 27, nota 73. 

28. Migne, P.G. 38, col. 11-82. 
29. Ibidem, col. 81-130. 
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unde se petreceau adesea şi lucmri neperm:se; apoi celor care, sub pretext 
de caritate faţă de morţi, mîncau şi beau pînă la nesimţire în jurul mor
mintelor; cele mai multe epigrame (63 buc.) sînt ·scrise contra profanato
ri'.or de morminte. Aceştia deveniseră un .adevărat flagel prin deschiderea 
şi jefuirea mormintelor de tot ceea ce găseau acolo. Ei căutau aur Şi alte 
bogăţii, dar, adesea, nu găseau nimic. Uneori se adresează profanatorului: 
«Cruţă pe morţi, căci şi p,e tine te aşteaptă mormîntul!»· 30 ). «Fug,:ţi din 
morminte, morţilor, dacă putet:i. De ce mă tulburi pe m:ne, mormînt? 
Eu nu conţin ,decît capetele neputincioase ale morţilor. Oase de mormînt. 
iată toată bogăţia de aci! Fugi de duhurile care mă au în stăpînire! E:u. 
mormîntul, nu am altceva!. .. Chiar ,dacă acest mormînt ar fi o casă de aur. 
avarule, tot n-ar trebui să te atingi ,de morţi. Uitarea şi tăcerea sînt ,răs
plata morţilor. Cînd profanatorul m-a devastat, el a făcut din mormîntul 
meu o poveste pentru muliţi. Voi, cei vii, aveţi totul. Eu, cel mort, n-am 
decît cîteva pietre dragi. Crulţă pe cel mort! Eu, mormîntul, nu sînt o 
casă de aur; morm:întul pe care-l tu:iburi sînt (singura) bogăţie a mor
tului meu» 31). 

Tragedia Hristos pătimind32) nu aparţine Sfîntului Grigorie de Na
zianz, ci e opera unui autor bizantin din sec. XI sau XII. 

Bogăţia tematicii generale şi a cuprinsului poeziei Sf. Gr:gorie ,de 
Nazianz e un lucru verificat. E o bogăţie polivalentă care îmbie şi azi pe 
iubitorii de literatură şi cugetare patristică. 

4. SPECIFICUL POEZIEI G!~EGORIENF: SUB R11POPTUL 
TONAL/TAŢI/ SPIRITUALE 

Poezia Siîntului Grigorie de Naziainz are o tonalitate a ei proprie, 
dar o tonalitate comp:,exă, aşa cum e şi stilul general spiritual al autorului 
nostru. Ea poate fi recunoscută uşor în am,amblul producţiilor poetice ale 
epocii patristice. 

Poezia gregor:ană nu e o poezie pur estetică sau estetizantă. Ea nu 
urmăreşte să producă impresi: pur estetice pentru desfătarea anumitor 
cenaduri literare ale vremii, sau să reînvieze un anum:t fel de poezi·e, 
căzut :n desuetudine;, dar reprezentînd, totuşi, anum:te valori. Faptul că 
Sf. Grigorie are o aleasă sens:britate pentru toate frumuseţile rnituraie, 
umane şi duhovnic€şti, 1-a determinat să vensifice aceste frumuseţi, dar 
nu cu scopul de a se pierde în diferite speculaţii asupra fmmosului sau de 
a crea un anumit gen de poezie care să dev:nă normativ în literatura 
creştină. El scrie versuri cu mare uşurinţă, pentru că-i stăpîn pe toată' 
tehnica poeziei greceşti, dar şi pentru ,că sufletul său încălzit sau fd
m~ntaţ ?e o ~xcepţională ~ens:bi_litate ţine să-şi materializeze gîndurile şi 
~btu~1~t!e pnn uvers. Deşi ţeh~_1ca versului este ireproşabilă, înlănţuirea 
1mag1rnlor, desfaşurarea acţ1un11 sau a ideii şi efectul general al poeziei 
nu ating decît rareori sublimul artistic al lu: Homer, Eschil sau Pindar. 
Faptul se explică prin aceea că Dumnezeu şi virtutea depăşesc enorm cea 
mai înaltă treaptă a frumosului, creînd un ,nou sublim, care nu e atins 
decît rarisim pe calea desăvîrşirii laborioase şi a îndumnezeirii care ar<: 
Ioc în împărăţia cerurilor. Poez:a gregoriană nu urmăreşte descoperirea 

30. Epigrama 36, Ibidem, v. 3, col. 102-. 
31. Ep'gra:ma 93. Ibidem. vv. 4-16, col. 128. 
32. Migne, P.G. 38, col. 133-338. 
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şi gustarea exclusivă a frumuseţilor pămînteşti vizibile ca valori intrin
sece; ea ţinteşte reliefarea şi sporul frumuseţilor morale şi duhovniceşti, 
pentru care forma poetică e necesară, _dar nu decisivă. Frumuseţile morale 
şi intelectuale au valoare prin ele însele şi preţuirea :or o fac mai ales 
cei ce au educaţie şi sensibilitate pentru aceasta. Frumuseţi'.e în chestiune 
sînt viguroase şi se impun de la sine. Ele au, evident, nevoie de o expre
sivitate artistică adecvată care să strălucească de graţie, dar «o graţie ca 
aceea a leului». Subl;imul mornl realizat -de mucenici, sfinţi şi nevoitori 
pentru- desăvîrşire nu e o simplă scăpărare care să poată fi redată ·prin
tr-un minor joc de cuvinte, ci e un eroism complex şi de lungă durată pe 
care nu-l poate exprima realmente nici o artă plastică. Sublimul în sine 
e neexprimabil pentru că el -depăşeşte capacitatea de vehicu'.are a celei 
ma: perfecte arte poetice. Momentul jertfirii, s,au al extazului din timpul 
rugăciunii nu poate fi redat cu fidelitate. Sf. Grigorie a exprimat uneori 
în versuri frumoase gîndurile şi frămîntările sale şi, deşi uneori pare a avea 
expresii mai fericite în proza sa oratorică decît în poezia ,sa, totuşi aceasta, 
fără a fi estetizadtă, at:nge şi ;ridică iute temperatura spirituală. 

Prima notă a tonalităţii poeziei Sf. Grigorie este caracterul ei di
dactic. Sf. Grigorie a rămas Şi în poezie acelaşi predicato:r şi învăţător 
de pe amvon. PoeziLe sale dogmatice şi morale sînt adevărate ma,nuale 
de dogmatică şi de morală, în care a condensat aşa de fericit esenţialu-I 
î-nvăţăturii creştine. Dar şi în celelalte poezii cu caracter istoric, despre 
sine şi despre alţi:, pirecum şi în epiiafe şi epigrame, autorul nostru nu 
pierde o clipă din vedere scopul didactic pe care-l urmăreşte. Pretutindeni, 
el pune probleme'.e în aşa fe-1 sau dezvoltă anumite aspecte în aşa chip, 
încît cititorul să cîştige o învăţătură folositoare. Ştim că încă din mani
festul său poetic, Sf. Grigorie îşi prezenta producţia literară ca un instrn
rnent didactic pentru tineH~tul creştin al timpu'.ui. ln frumoasa sa poezie 
Despre ·virtute, găsim acest text: «Ac1~ultînd acestea şi convingîndu-te că 
sînt adevărate, mergi pe drumul cel drept şi părăseşte pe ce] -rău, lăsîndu-te 
îndemnat de un sfătuitor sincer. Ştiu că e mai bine să a,sculţi şi ( de 
aceea) primeşte cuvîntul meu. După cuvîntul celor vechi, sînt brei lucruri 
cu care 1.rebuie să se înarmeze un bun sfătuitor. Acele lucruri sînt: expe
rienţa, dragostea şi libertatea. Vei afla că niciunul din acestea nu-mi 1ip
seşte. In experienţă am făcut aşa de mari progrese, ca aceia care au 
muncit foarte mult şi s-au întreţinut multă vreme cu că1rţlle înţelepţilor şi 
cu cuvintele învăţăturii insuflate de ,Dumnezeu. cu :zvorul dulce sorbit de 
înţelepţi şi di,n care am :uat şi eu ceva în adînc. Al doilea lucru din cele 
de care vorbeam. e drag-ostea, aceea care insuflă cea mai mare încredere. 
îti doresc, prietene, acele lucrnri pe care mai înainte mi le iinspiram mie 
însumi ca sfaturi, atunci dnd raţionamentele treceau prin primejdiile mării 
celei amare prin care eram adus la Dumnezeu. Căci adesea teama e înce
putul mîintuirii. Cu privire la libertate (ţi-aş dori) s,ă nu experimentezi 
vreodată, nici pe a mea, nici pe a acelora ca:re-ţ: sînt străini. N-ai s-o 
experimentezi, dacă ai să ascu'.ţi de cuvintele mele; vei fi vrednic de laudă. 
inu de reproşuri. Aşa fi:nd lucrurile, ~ncredinţează-te mie, dă-mi-te mie, 
si noi te vom d2. lui Dumnezeu pe care-L vei primi după ce te vei fi dat 
Lui. Căci aceaslc1 este firea celui care dă» 33). Exper:enţa, dragostea şi 
libertate-a sînt mijloace suverane în procesul de învă!ărnînt sau de edu-

33. Despre virtute, vv. 153-179, Migne, P.G. 37, co'I. 691-693. 
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catie. Sf. Griaorie a aplicat din plin aceste mijloace acelora care i-au fost 
:încred:nţaţi î~ acest scop sau cu care a venit în le,gătută 11:ai strînsă. 
ln poemele consacrate copii:or lui Vitalian, lui Nkobul-fiul şi N1cobul-_tatăl 
şi Olimpiadei, autorul nostru procedează nu numa•i ca un om pzsionat 
după cultură,, ca pasionat pentru tr:miterea tinerilor la şcolile înalte al~ 
timpului, Ci şi ca un mare mînuitor al metodei, al creării de atmosfera 
proprie învăţămîntu:ui; factorul principal aI creă,rii de atmosferă stu
dioasă este dragostea din partea dascălului pentrru elevi sau studenţ: şi 
pasiunea după bunurile culturii şi ale adevărului. Sfera învăţămîntului 
-e foarte largă, am putea zice că ea echivalează cu sfera existenţei însăşi: 
de la cunoaşterea elementară a lucruri'.or obişnuite pînă la contemplarea 
J:rii lucrnrilor celor mai înalte şi pînă la Dumnezeu. Dar acest învăţămînt 
·urmăreşte formarea virtuţii, puritatea şi desăvîrşirea care uneşte cu Dum
nezeu. Dascălul normal al acestui îinvăţămî,nt este preotul. «Lucrarea preo
-tu'.ui este una singură şi unică: să purrifice sufletele prin viaţa sa şi cuvîn
·-tul său, înălţîndu-le prin mişcări dumnezeeşt:, liniştit, cu mintea ridicată, 
întipărindu-şi ,numai reflexele fără pată ale lui Dumnezeu, ca o oglindă 
formată în interior. El să ofere lui Dumnezeu proaduceri curate pentrn 
-copii, pînă ce acestea î: vor întări» 34 ). E porrtretul dascălu'.ui creştin ideal 
aşa cum şi l-a visat Sf. Grigorie şi cum l-a realizat. Nicobul-fiul. spune 
des.pre autorul nosku: «Priveşte la marele unchi al mamei mele, care s-a 
împodobit cu o învăţătură var'ată despre toate lucrurre, învăţătură pe carre 
şi-a agonisit-o de la margini la marginile lumit sălăşluind în ţări cu 
limbi difef':te şi încununîndu-şi învăţătura cu Hristos şi cu o viaţă 
înaltă» 35 ). ln poemul către Nemesiu, prefect de· Capadocia, Sf. Grigorie 
se prezintă drept «cunoscător al celor cereşti şi a'.· celor pămînteşti, ia,r 
mintea lui e pu·rtată pe deasupra tuturor lucrurilor, scrulînd adîncurile 
cu ajutorul luminii Marelui Duh» 3G). Cu as€-menea arme şi cu remarca
bilul său talent poetic, nu e de mirare că Sf. Grigorie a realizat ade
,,ărate performanţe didactice. nesigur, nu tot materialul poeziilor sale este 
d:dactic. Sînt numeroase situaţiile, problemele şi descrierile care n-au o 
legătură directă cu procesul didactic sau servesc acestuia ca mij'.oace 
auxiliare. Repetiţiile, comparaţiile şi celălalt material vin, în fond, în aju
torul învăţămîntulu:. Materialul didactic, adesea arid, avea nevoie de 
garnituri literare spre a fi însufleţit şi fă.cut :nteresant. Ideile, persoarn:>,le 
şi întîmplările d:n Vechiul şi Noul Testament care formează miezul învă
ţămîntulu: gregorian, aveau n€-voie <le atentă ş: migăloasă prelucrare spre 
a fi făcute mai uşor accesibile tineretului creştin, «îndulc:nd prin artă 
?.m2-ru: poruncii», aşa cum precizează însuşi ma~ele episcop 37). De aci, 
toate mijloacele şi .resursele poetice de totdeauna cunoscute din istoria 
poez:ei greceşt:. sînt folosite abundent de autorul nostru. 

Poe-zia, ca factor didact:c şi educativ, este o veche constatare în istoria 
culturiL Adevărul acesta e prezentat şi dezvoltat pe larg de Aristofan în 
piesa sa Broaştele, şi de Platon în Republica sa. Pentru a fi d:dactică sau 
educativă, o poezie trebuie să-şi aleagă cu atenţie subiectul, materialul. 
fo,m~ de e~pu_nere ( <le expresie, să stăpînească bine tema, să spună 
adevarul, sa fie clara, actuc!lă şi să intereseze coordonatele principale 

34. Despre sine şi despre episcopi, vv. 751-758. Migne, P.G. 37 col. 1221. 
35. N3<l0bt1.I-fiu1 ~t.re tatăl său. vv. 89·93, Migne, p G. 37, col.' 1512. 
36. Către Nemesm, vv. 18-20, Migne, P.G. 37, col. 1552. 
37. Către versuri!e sale, v. 41, Ibidem, col. 1332. 
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ale vieţii umane. Aceste condiţii sînt îndeplinite ~n general de pcezia
Sfîntului Gr:gorie 38 '. Elementul didactic e plăcut împletit cu cel ep:c
şi liric 3!1). 

Poezia Sfîntului Grigorie are şi u,n pronunţat caracter misionar. 
Misionar atît în sensul de -răspîndire a producţi:lor poetice oreştine în lumea-. 
păgînă care se mJndrea cu creaţiile ei poetice şi di·spreţuia pe creştini, cît 
şi în se11sul de convertire a păgîni lor, iudellor şi ereticilor la creştinism, 
sau de lămur:re a unor probleme controversate cu vreunul din aceşti par
teneri. Ca piesă clasică cu scop de convertire este poemul Către Nemesiu. 

O altă notă fundamentală a tonalităţii poeziei Sfîntului Grigorie €ste
tristeţea. Cu excepţia J!larţială a poeziilor dogmaticei, toate celelalte produse 
poetice gregoriene inspiră mai mult sau mai puţin un duh de amărăciune, 
de decepţie, de depr1mare, uneori ,de ,deznădejde. S-au dat diferite expli
caţii tristeţii gregoriene. Socotim că izvorul ,nesfîrşitei sale nemulţumiri 
era în el însuşi, în inima sa. Sf. Grigorie suferea că Legea lui Dumnezeu 
nu i-a transformat şi nu-i transformă încă pe oameni î,n adevăraţi fii 
ai Tatălui ceresc şi fr2ţi desăvîrşiţi între ei. El însuşi inu era mulţumit 
de sine cu toate eforturile pe care le depunea pe drumul «filozofiei», adică 
al realizării unui chip de monah desăvîrşit. In afairă de AugusHn, p-uţini 
6înt scrriitorii bisericeşti ai epocii patristice care să-şi fi a,dministrat o 
autocritică publică de nivelul aceleia :pe care ş:-o face autorul nostru. 
Evlavia caldă şi cultura întinsă au afi,nat şi mai mult o sensibilitate şi 
aşa vigilentă ş: ·încordată. Unele împreju,ră,ri nefavorabile în viaţă şi unii 
duşmani au lovit crunt această seliilsibilitate. «Sînt obosit de a fi urît de 
toţi, chiar şi de prieteni» 40 ). Uneori poetul nostru, plecînd de la marile 
p:robleme ale spiritului omenesc ca: ·lumea, omul, destinul acestuia pe 
pămînt şi di·ncolo, raportul dintre faptă şi răsplată, ajunge la întrebă.r' 
sau nedumeriri pe care credinţa lui dreaptă şi puternică nu le-ar fi admis 
în sinea ei: 

Cine am fost, cine sînt şi ce am să fiu? Nu ştiu 
Nici eu şi nici altul mult mai înfel'ept decit mine I 41 ). 

Nu vei trece a doua oară unda de fluvl.u ce-odatâ ai trecut, 
Nici vei vedea iarăş pe omul ce-odată ai văzut 42 ). 

E în aceste versuri eternul zbucium al omului cu privirre la sine 
însuşi: la nesta-bilitatea şi nesiguranţa vieţii omeneşti, la soarta 1noastră 
de «efemeri», de fiin!tle de o zi: «Toate le-am cercetat pe aripile minţii 
mele: atît pe cele vechi" cit şi pe cele noi: nimic nu e mai trecător ca 
omul» 43 ). Ecou profund al concepţiei Eclesiastului. Omul e tirecător c,a 
frunza şi ca iairba, pentrr-ll că durerea e stăpîna lui: 

S~ zice că este o ţară lipsită de fiare, ca mai de mult Creta, 
Şt alta ce n-a cunoscut niciodată viscolul rece_ 
Nici unul î-nsă din muritori nu se poate slăvi 

38. W. Ackerman.n. Die didaktische Poesie des Gregorius von Nazianz., Inau
gural-Dissertation, Leipzig, 1903_. p. 30. 

39. Idem, op. cit., loc. cit. 
40. Sf. Grigor,'e de Nazianz, Despre ,1iaţa sa, v. 1891, Migne, P.G. 37, 

col. 1161. 
41. Idem, Despre natura omenească, v. 17-18, Migne P.G. 37, col. 757. 
42. Idem, op. ·cit., vv. 31-32, Ibidem, col. 758. ' 
43. Idem, Despre căi:e vieţii, vv. 31-32, Ibidem, col. 780. 
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C-a plecat de aici nezdrobit de cruntele dureri ale vie/ii ... 
Multe dureri am văzut lipsite de orice plăceri, 
Dar n-am văzut încă un bine ce ,n-a fost părtaş suferinţei 44 ). 

89 

Sf. Grigorie e obsedat de wnvingerea că răul e o forţă copleşitoare 
în lume, pe cînd binele reprezintă o cantitate neglijabilă: «Dacă a.: cîntări 
cîte plăceri şi cîte dureri sînt în viaţă„ şi ai face o dreaptă cîntărire, cu~
păina rrelelor fiind foarte grea s-a,r apleca la pămînt, pe cînd cea a lucruri
lor bune s-ar ridica - dimpotrivă - în sus. Luptă, mate, pămînt, durere. 
tîlhari, proprietate, scriitor: de impozite, perceptori, crainki cu gura mare. 
rretori, cărţi, judecători, împărat criminal, toate acestea sînt jucăriile si
nistre ale vieţii» 45). «Boala şi foamea, naşte,rea şi moartea, duşmanii, ne
cinstea, ale mării fia,re şi cele ale pămîntulu:, dureri, iată toate acestea 
formează a omului viaţă» 46). Uneori autorul nostru îşi doreşte moartea, 
sau, ceea ce e şi mai grav, regretă că s-a născut: «Mai bi,ne ţi-ar fi fost, 
o, ticălosule, de n-ai fi :•ntrrat pe poarta vieţii, sau dacă ai intirat, să fi 
pierit în întregime ca fiarele» 47 ). Tristeţea Sfîntului Grigorie atinge uneori 
grade care pot fi cal:ficate drept revoltă: «Indrăznesc şi să-mi asculţi 
cuvîntul: dacă, o, Hristoase al meu, eu nu-s nimic,, de ce m-ai creat? 
Dacă îţi sînt preţios, atunci de ce sînt lovit de atîtea dureri·?» 48). 

Tristeţea Sfîntului Grigorie ·nu se final:zează în deznădejde, cum ar fi 
fost de aşteptat de la logica durerii, ci în remontarea adusă de lumina şi 
de nădejdea creştinului şi a preofolui din el: «Un singur lucru e bun şi 
statornic pentru oameni: nădejdile cereşti pri1n care mai suflu puţim> 49 ). 

Aceste nădejdi le realizează Hristos care s-a întrupat pentiru noi" făcîn
du-se ca noi, pentru a ne ridica pe noi la El. Deşi uneori tristeţea Sfîntului 
Grigorie are accente fataliste, ea e n:mbată nu odată de înalte bucurii 
caire topesc capiştea răută(ilor care-i mistue inima. Sînt bucuriile oferrite 
de credinţa sa viguroasă în Hristos care-l va izbăvi din lanţurile vieţii 
muritoare ,spre a-l Î'T1vrednici de cea nemuritoare, în care nu se mai află 
niciunul din irelele existenţii pămînteşti. , 

Poezia Sfîntului Grigorie ,ne revelează nu odată un v:,guros lirism. 
Acest lirism e prezent în numeroase situaţii, cu osebire în imnele închi
!Jlate lui Dumnezeu şi uneori chiar în poeziile pur dogmatice, în bucăţile 
autobiografice şi în cele dedicate altora. E în primul rînd un lirism al 
credinţei, a căirei lumină şi prospeţ:me îi inundă sufletul ca în versurile: 

O, Tu, Cel mai presus de toate, cu ce alt cuvînt mi-e permis să te cînt ? 
In ce fel cuvîntul .Te va lăuda? Tu nu poţi fi rostit prin niciun cuvî-n>f. 
In ce fel mintea Te va in/e!ege? De nici-o mr:nte Tu nu poţi fi înţeles. 
Singur eşti ce nu pof i fi spus. Cîte te~ai făcut pot să fie spuse . 
• Singur eşti ce ·nu eşti cunoscut. Cîte le-ai făcut pot fi curnoscute. 
Tnate c~te cm,întă şi cîte nu cuvîntă pe Tine Te cîntă. 
Toaţe ctte au minte ,'ii cite n-au minte pe Tine Te cinstesc. 
Dorin/ele obşteşti şi durerile obşteşti la Tine se înaltă_ 
T_oţi l~ Tine_, se rr:a.r1,ă. Toate ci.te a Ta alcăfoire înţeleg 
Ţce !fi c nta un imn în tăcere. 

44. Idem, Despre natura omenească, vv. 49-52, 55-56, Ibidem, col. 759-760. 
45. Idem, Despre nimicnicia omului din afară, vv. 59-66, Ibidem, col. 770. 
46. Idem, Despre natura omenească., vv. 53-54, Ibidem, co1. 759. 
47. Idem, Despre nimicnicia omului din afară, vv. 101-102. Ibidem, col. 773. 
48. Idem, Dorinţa de a muri, vv. 10-12, Ibidem, col. 1300. 
49. Idem, Despre nimicnicia omului din afară, vv. 111-112, Ibidem, col. 774. 
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Tnate sînt în Tine şi toate alear_gă împreună la Tine. 
Tu eşti sfîrşiful tuturor şi unul şi toate şi nimic din aceste11 
Şi totuşi nu eşti nici' u•nul, nici toate. 
Tu, Cel ce toate numele porţi. cum Te voi chema pe .Tine, 
Ce singur eşti fără nume? 50). 

Credinţa s-a transformat în adornre şi cuvintele au devenit limbi de 
flacără care duc pe vîrfurile lor săltătoare inima şi m:ntea poetului. 
J,n aceste 14 versuri, e toată teodiceea autoru'.ui nostru, dar p:rezentată 
ca ;rugăciune. Puterea evlaviei şi a dragostei de Dumnezeu a prefăcut 
dogma în poezie. Această poezie şi altele apropie 1:rica gregoriană de 
Psalmii lui David. Sf. Grigorie e cel mai davidic dintre toţi Părinţii Bise
rricii, deşi el e unul dintre foarte puţinii scriitori pa tristei care n-au co
mentat Psalmii într-o operă specială; îi foloseşte însă abundent ca docu
mentaţie în ope,rele sa:e. Lirica gregoriană capătă aripi deosebite în des
·crierile naturii, cu osebire ale măr:i şi ale pădurii. Iată cum zugrăveşte 
poetul o pădure plină de rouă, în care se ,retrăsese pentru meditaţie: 

Despărţit de ceilalţi, stăteam ieri copleşit de durerile mele, 
Cu sufletul ros de chinuri, într-o dumbravă umbroasă. 
Acesta-i leacul ce-mi place în suferinţele mele : 
Să stau d'e vorbă chiar eu cu sufletul meu în tăcere. 
Adieri uşoare şi păsări cu cîntecul lor se îngînau. 
Vrăjind cu concertul lor cel frumos de prin ramuri. 
Măcar că inima mea sîngera. De prin copaci 
Greeraşii ca pJas1Ll lor dulce, so-nor, prietenii soarelui. 
Prin cîntări făceau, să răsune întreaga dumbravă. 
Un isvor rem curgea pe lîngă picioarele mele, 
Mergînd prin pădurea cea plină de rouă 51 . 

Sf. Grigor:e are versuri de frumos e:an liric mai ales în bucăţile auto
b;ografice unde necazurile şi bucuriile sale se expr:mă puternic şi vijelios 
ca lucruri trăite direct. De asemenea în epitafe, cu osebire în cele dedicate 
mamei sale. Dragostea puternică faţă de mama sa îl face să afirme că 
aceasta, Nonna cea iubită, a fos cea dintîi dintre femei care a fost mu
tată· cu trupul la cer, asemenea lui Enoh şi Ilie. «Credinţa a fost aceea 
care a mutat cu trupul la cer pe Enoh şi pe Ilie; iar dintre femei ea a 
mutat pe mama mea ce·a dintîi. Lucrul acesta îl şt:e (sfînta) Masă, de la 
care Nonna iubită a fost ridicată odată cu Jertfa cea nesîngeroasă, în timp 
ce se ruga încă cu trupul său» 52). 

Poezia Sf. Grigorie are o incontestabilă valoare istorică. Multe lucruri 
din istoria bisericească şi politică a. timpului le cunoaştem ş: din versuri'.ae 
sale sau numai din aceste versuri. In ele aflăm fapte sau amănunte des.pre 
Iulian Apostatul şi Teodosie cel Mare, despre dJeriţi dregători ca Iulian, 
Helleniu, Vitalian, Nkobu'.-tatăl, Nemesiu şi diferite alte personaje de 
seamă ale timpului, cărora autorul nostru le-a dedicat epigrame sau ep:
tafe. Ele ne relatează amănunte interesante despre Sf. Vasile cel Mare, 
despre viaţa personală a autorului, despre istoria Bisericii d:n Constanti
nopo'., între 379 şi 381, despre mersul lucrărilor sinodului II ecumenic, 
despire difer:te personaj-e marcante ale acestui sinod şi mai ales despre 
popo,ul dreptcredincios care preţuia ,nemăsurat pe păstorul său Grigorie. 

50. Idem, Imn către Dumnezeu, vv. 1-14, Ibidem, col. 507-508. 
51. Idem, Despre natura omenească, vv. 1-11, Ibidem, co\ 755-756. 
52. Idem. Epi:taf pentru mama sa (92), vv. 1-4, Migne, P. G. 3~, col. 57-58. 
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Versurile Sfîntului Grigorie -sînt, în fine, un document preţios pentru 
cultura timpului. Ele au surp,rins şi ne-au redat aproape toate momentele 
importante din viaţa creştină şi păgînă a celei de a doua jumătăţi a sec. 
IV d. Hr. Bărbaţi, femei, bătrtni, tineri şi copii, învăţaţi şi neînvăţaţi, 

oameni ai Bisericii şi duşmani ai Bisericii, simph cetăţeni, dregători şi 

împăraţi se perindă prin faţa noastră în diferite mom~nte, vîrste_ şi sHu
atii. Trec cortegii de sfinţi şi păcătoşi, de viţii şi virtuţi, de şcolari ş: pro
f~sori, de fami:ii şi mulţimi, de preoţi, de epis,copi şi cred:ncioşi, de gîn
<luri, suferinţe şi nădejdi. Sf. Grigorie descr:e natura cu frumuseţile şi va
riaţiile ei, oraşele cu şcolile şi Bisericile lor, obiceiurile şi temperamentele 
oamenilor, luptele şi înfrînger:le lor, gama infinit de variată a sufletului 
omenesc care se agită continuu între bine şi rău şi nu-şi dă răgaz scrutînd 
fără încetare adîncurile şi înălţimile. Sf. Grigorie toarnă o anumită filo
zofie în faptele pe care Ie povesteşte: dreptatea şi sfinţen:a care sînt atîtl 
de des călcate în picioare nu se pot .lăsa biruite pî,nă Ia sfîrşit. Spiritul 
critic al autorului noslru dezvă:uie uneori aspecte neaşteptate ale vieţii 
omeneşti. Creştinismul e prezentat ca o remarcabilă putere morală şi duhov
rn;cească, dar cu efecte slabe asupra conduitei obişnuite a oamenilor. Oreş
t:nii timpului, cu osebire oamenii Bisericii, n-au o viaţă morală cu mult 
prea ridicată faţă de necreştini. Interesul şi patimile de tot felu: îi rup 
de poruncile B:ser:cii şi frumuseţea lui Dumnezeu. Sînt, evident, şi <::reştini 
-exemplari în fruntea cărora stau famil:a sa, famili:. Sfîntului Vasile şi 
altele. Monahii duc, î,n general, viaţă creştină idea'.ă, trăind în sărăcie, 
sfinţenie şi dragoste. Puterea spirituală a creştinismulu: e în plin avînt. 
Prin masive creaţii teologice. literare şi artistice şi prin propagarea unei 
noi concepţii despre lume şi de-spre via1ţă, creştinismul se ridică impunător 
în faţa culturii greco-latine. Ctitorul simte în versuri'.e gregoriene că auto
rul lor e unul dintre marii ctitori ai culturii creştine. Zbuciumul duhov
nicesc al Sfîntului Grigorie e un ind:ciu sigur în această privinţă. Bazri. 
mijlocul şi piscul acestei culturi se află în Hristos. Păg:'înismul e criticat 
pentru cultele lu: absurde şi imor:ile şi pentru mitologia lui ridicolă 7i 
incoe:entă, da 1r e apreciat pen~ru creaţ':le lui ştiinţifice şi fi'.ozofice şi pen
tru ţinuta exemplară a unor păgîni. 

5. IZVOARELE POEZIEI GREGORIENE 

Am văzut că poezia Sf. Grigorie cuprinde foarte mult material, îmbo
găţind p~trimoniu: literar creştin cu numeroase fapte, probleme şi idei. 
Autorul ŞI-a adunat acest material într-o viaţă întreagă de stud:i, lecturi, 
meditaţii şi călătorii. De unde, anume, şi-a luat materialul acesta? 

In manifestul său literar Sf. Grigorie precizează că producţia sa lite
rară îşi trage izvorul parte din elemente creştine, parte din elemente pă
gîne: «Une:e sînt dintr-ale mele, altele sînt din afară, fie (că e vorba de) 
lavuda ce)or bune. fie ~ă e vorba de critica celor rele, fie învăţătură, fie 
pa,rere. fie scurte senhnţe, cnre s-au aşezat în memorie prin înlănţuirea 
scrisului» 53

). Aceste două izvoare mar: au alimentat scrisul poetic al au
torului nostru. 

Exp:e_s:a _«u~ele sîn! dintr-ale mele» se referă fără îndoia'.ă la Scrip
tura Ve-ch1ulu1 ş1 Noulm Testament. Sf. Scriptură e izvorul principal al. 
aut~irului nostru, cu osebire în poeziile dogmatice şi morale; poeziile dog
mat:ce~~uneori decît să parafrazeze textul bib~ic. Chiar şi în cele-

53. Idem, Către versurile sale, vv. 64-67, Mign.e, P.G. 37, col. 1334. 
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}alte producţE poetice se află unele ,nume de persoane, situaţii, aluzii sau idei 
care apa,rţin Sf. Scripturi. Tot d:ntr-ale Sfîntului Grigorie făceau parte, adică 
erau creştine, şi întreg patrrimoniul literar patristic de Ia Părinţii apostolici 
şi pînă la e'.·, în a doua jumătate a sec. IV. Aici intră toate c,reaţiile ori
ginale sau mai puţin originale ale teolog:ei patristice din primele patru 
veacuri. Di,n opere:e apologeţilor, din acelea ale unui Irineu, ale unui 
Origen, ale unui Atanasie se va fi inspirat autor-ul nostrru adesea în timpul 
elaborării operelor sale poetice. El a citit intens şi cu adînciire specială' 
operele Sf. Vasile cel Mare din cai.e regăsim uneori idei, comparaţii şi 
dezvoltări întregi în poemele sa'.e. Ca om al Bisericii şi rîvnitor entuziast 
pentru idealul desăvîrşiirii creştine, Sf. Grigorie a sorbit cu sete din cupa 
întregii tradiţii creştine, aşa de bogată şi înfloritoare în vremea lui. EI 
însuşi, de altfel, adăoga atîtea elemente pretenţioase Sf. Tradiţii pirin ope
rele sale de adîncă originaUate şi prin viaţa sa exemp'.ară. Crearea Blo
caliei împreună cu Sf. Vasile cel Mare din operele lui Origen este unul 
di,n aceste elemente. Se înţelege de la sine că istoria propriei sale vieţ: 
constituia şi ea un izvor preţios d:,n care aveau să iasă atîtea poezii, cu 
accent perrsona:, poate singurele de autentică originatitate 54). 

Expresia «a.Itele sînt din afară» se referă Ia izvoarele păgîne ale for
maţiei sale intelectuale şi poetice. Şe ştie că Sf. Grigorie a făcut studii 
skălucite de literatură şi reto,ică în universităţile pă.gîne ale t:mpului, 
mai a'.es în cea de la Atena, cum ne-o spune el însuşi. In Necrologul 
pentru Sf. Vasile, autorul noS(rn precizează că Ia Atena, ei, cei doi prieteni. 
au făcut, printre altele, şi studii de metrică şi poezi,e 55). In cadrul studii
lor asupra poeziei se tratau marii poeţi clasici: Homer, Hesiod, Pindar, 
Escp.il, Sofocle, Euripide. Sf. Grigorie i-a adîncit cu interesul pe care orrice 
tînăr stud'.os îl depune în însuşirea unei culturi superioare. 

Sf. Grigorie a fo:osit numeroase izvoare î,n opera lui poetică: izvoare 
creştine şi păgîne. Pe ce:e creştine le cunoştea în chip desăvîrşit, pentru 
că le şi citea şi Ie şi tiră:a. Sf. Scriptură o cunoştea pe de rost şi o folosea 
în operele de controversă,, în tratate sau în lucrări de edificare cu uşu
rinţa şi cu naturaleţea cu care respira. La fel folosea celelalte izvoarre 
teologice creştine di,n veacurile de creaţie patrist:că de pînă la el. Simţul 
ascuţit pentru Ortodoxie şi acribia specială a Sfîntului Grigorie l-au îm
p'.edecat să întrebuinţeze izvoare rele. Izvoarrele păgîne destul de nume
roase sînt şi ele supuse unei selecţii severe şi tratate în perfectă cunoş
tinţă de cauză şi de scop. Era firesc ca autorul nostru să folosească aceste 
izvoare, întîi pentru că el î,nsuşi se formase Ia cultura păgînă şi avea <;> 

admiraţie făiră rrezerve pentru cu'.tura în sine, al doilea pentru valorile 
reale pe care le repH•zentau cultura greco-latină şi cea orientală şi al treilea 
pentru că în elaborarea culturii celei noi. creştine, care se ridica în spa
ţiul culturii păgîne decadente nu se puteau ignora demente caracteristice
a !e acesteia din urmă. Mai ales cînd se profesa convingerea că păgînismut 
ajunsese la imagini ale adevărului, văzut ca în oglindă sau ca în apă 56). 

Un alt izvor al producţiei poetice a Sfîntului Grigorie au fost călăto
riile şi relaţiile sale personale destu: de intime. 

54. W. Ackermann. op. cit., p. 30-31. 
55. Sf. Grigoi:,:e de N1,zianz. Necrolog în cinstea Marelui Vasile, Episcoput 

Cezareei Capadociei, XXIII, 4. ed. F. Boulenger 1908. 
56. Idem, Nicobul-fiu1 către tatăl său, vv.' 84-85 Ibidem, cd!. 1512. 
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VASILE P ARV AN 
ŞI PROBLEMA CREŞTINISMULUI 

IN DACIA TRAIANĂ 
Una dintre problemele de mare importanţă din istoria veche a patriei 

noast:·e, asupra căreia Vasile Pârvan şi-a îndreptat de timpuriu atenţia 
·este aceea a· înce1mturilor creştinismului în Dacia Traiană. Rezultatele cer
cetărilor sa'.e privind originile şi dezvoltarea acestui fenomen istorico-cul
tucal au fost expuse de învăţat.ul romîn în cunoscuta '.ucrare: Contribuţii 
epigrafice la istoria creştinismului daco-rioman, Bucureşti 191 I, 223 p., al 
direi cuprins, după cum observă unul din discipolii ilustrului magistru, 
.depăşeşte cu mu:t «modesta aluzie €pigrafică din titlu» 1 . 

Prima parte c'.I. acestei lucrări urmăreşte întinderea creşt:ni-smului în 
•dre2pta Dunării, ca punct de p:ecare penku creştinismul din -stînga Du
·năd. In a doua pa:-te, care alcătuieşte tema propriu zisă a lucrăr:i 2 , 

VasHe Pârvan supune unui examen critic toate documentele literare, ling
vistice şi arheolog:co- epigrafice cunoscute în acel timp, cu privire la cre
=?tinismul din Dacia de la nord de Dunăre. Informaţia e dată de i-nscrripţii, 
dar acesteg, servesc «numai ca ajutoare la interpretarea istor:co-culturală 
.a terminologiei noastre creştine de or:gine latină, - resp. vor da mate
rialul primar pentru expunerea legăturilor. Dacie: Traiane cu celelalte 
provinci: şi deci pentru explicarea prezenţei creştinismului în stîngJ Dunării 
încă d:n prima jumătate a secolului al III-iea» a. 

Cercetînd răspiîndirea creştinismului în nordul Dunării de Jos, Vasile 
Pârvan ajunge la anumite conc'.uzii, ce pot fi sintetizate în următoarele 
pu,::de principal,e: 

1. Creştinismul a păkuns în Da-oia Tra:ană încă din prima jumătate 
a secolului al Iii-lea. Creştinii din Dacia «sînt orientali venili ?n Dacia 
-cu credinit,a lor de acasă: ei nu au căpătat-o a:c; în Dacia. Şi cu toate că 
sint «Romani», iar nu «EJ,eni», ca limbă şi cultură, ei nu constitue încă 
-decît o excepţie, un fenomen singular, eventual chiar trecător, în mifocul 
Romanismulu·i păgîn al Dac'ei şi Illyricului» (p. 197). 

2. Nu putem vorbi de o generalizare a credinţei creştine în Dacia lui 
Traian decît după Constantin cel Mare (p. 197). 

3. «Terminologia noasfră creştină, de or'gine latină, cercetată cultural 
-genetk. ne învaţă, că mai toate numirile de instituţii şi forme ale cultului 
creştin, aflătoare azi în Lmba rnmînă, sînt creaţii ale secolelor IV şi V, 
resp. chiar VI şi VII, dacă privim procesul de formare pînă la perfecta 
cristalizare a noilor termeni» (p. 198). 

4. Creştinismul daco-rornan:lor e de natură rnisionarică; dc1ta mis:o-
11ăr:i, aş1 cum reiese din termenii creştini de origine lat:nă, t:-ebuie să fie 

1. R. Vulpe, Activitatea ştiinţifică a istoricului Vas;:~e Pârvan, [n «Studii», 
X. nr. 3, 1957, p. 14. 

2. Vas.-le Pârvan, Contributii epigl"lafice la istoria creşt.inismului daC-O-roman, 
Bucureşt'. 1911. p. 4-5. , 

3. Ibidem, p. 6-7. 
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circa 375-450. «Tocmai în acest timp cade însă şi activitatea apostol:dt 
a Sf. Nicetas, episcopul Remesianei; ştirile istorice asupra lui perm:t, îri 
cel mai firesc chip, o interpretare în sensul predicării lui şi în stîng~ 
Dunării: lucru contestat de unii istorici străini, sau nerelevat de isto:r:cit 
romîni» (p. I 98). «Chiar fără Sf. Nicetas însă predicatori: creştinismului 
nu ne-au putut veni, în acele timpuri, de vie propagandă misio,na1rică 
în nordul Dunării, decît tot din J!Jyricul laHn şi, fireşte, în specia; din 
Moesia superioară ... , cu mul_tele ei episcopate la Dună,~:e ş: cu relaţiile ei 
neîntrerupte şi excepţional de bine nutrite cu Dacia lui Tra:an» (p. 199) .. 

5. CreşUinismul .goţilor de origine orientală gr&ească, n-a avut nici 
un fel de înr,îu:rire mai de aproape asupra daco-romanilor. Apostolii lor~ 
Ulfila, Saba, Nicetas martirul, Audius şi alţii, nu sînt şi apostolii noştri 
(p. 199). 

6. Organizarea bisericii latine d:n Dacia lui Traian s-a făcut în di
,redă atîrnare de biserica mamă, misionară, din drreapta Dunării (p. 
199-200). 

7. Romanismul .şi creştinismul daco-roman:lorr s-au născut şi crescut 
în Dacia lui Traian, nu în sudul Dunării (p. 201). 

In răstimpul de aproape o jumătate de secol ce s-a scurs de la pu
blicarea «Contribuţii»-lor lui Vasile Pârvan pînă astăzi şi mai ales în 
ultimii douăzeci de ani, a apărut o serie întreagă de studii avînd ca ob:ect 
fie mărtudle -de ordin lingvistic sau ale izvoarrelor literare, fie monumen
tele arheologico-epigrafi:ce privind creştin:smul daco-romanilor din stînga 
Du,nării. Unele dintre ele au infirmat, iar altele au confirmat sau completat 
anumite concluzii ale lui Vas:le Pârvan. Dar o a doua lucrare de sinteză. 
în care aceeaşi problemă să fie cerrcetată amănunuţit, din toate punctele de 
vedere din care a examinat-o Vasile Pârvan, n-a mai văzut pînă acum 
lumi,na tiparului. 

In cele ce urmează vom examina în ce măsură principalele teze ale 
lucrării lui Vas·ile Pârvan îşi păstrează încă valoarea lor iniţială, în urma 
diferitelor date, observaţii şi concluzii a:e stud:ilor mai noi în legătură 
cu p•~oblema creştinismului daco-roman. Vom urmă,ri mai întîi problema 
creştinismului în Dacia Traiană pînă la anul 271, :ar după ac1eea dovezile 
lingvistice, mărturi:le izvoarelor literare şi monumentele arheologico-epi
g,raf:ce privind aceeaşi problemă după părăsirea Daciei de către romani. 
pînă la sfiîrşitul secolului al VI-lea. • 

Scrii1nd despre propagarea creştinismului în Dacia înainte de Aure
lian, Vasile Pârv,an începea cu următoarea afirmatie: «Că în Dacia Trraiană 
trebuie să fi fost creştini şi înainte de anul 270, e o necesitate logic
isto-rică». El îşi întemeia această presupunere pe constatarea că «toate cre
dinţele atunci existente în Imperiu se întîl-nesc şi în Dada - .şi mai ales 
cele oriental-e, dintre c·are vreo cîteva apar chiar numai aic:, - iar printre 
mulţii orientali romanizaţi veniţi în Dada spre a o co!on:za, un ma~e nu
măir era din vech1:Je provincii creştine, misionate de înşişi apo-stol1ii Dom
nului: Siria, Galatia, provincia Asia, etc.» 4. 

Ac;-1d. C. Da:covi,ciu e cel dintîi care, la un sfert de secol ele la apariţ:a 
«Contribuţii-lor epigrafice», a demonstrat că această presupunere a lut 
Vasile Pârvan e îndreptăţită pe deplin, dar ea nu e întădă «pînă acum 

4. Vasile Pârvan, op. cit., p. 74. 
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de nici o probă arheologică sau epigrafcă incontestabi,lă» 5 . Ins-cripţia 
de la Napoca (Cluj), cu pretinsa monogramă a lui Hr:stos, documentul 
de ,bază fOJlosit de Vasile Pârvan pentru susţinerea ipotezei sale, a fost pe 
bună dreptate înlăturată din rîndul inscripţiilor creşt1ine 6 • 

Despre cunoscutele mărturii ale lui Tertullian şi Origen, Vasile Parvan 
constata că ele «nu ne dau nimic siguir asupra creştiinismului dln stînga 
Dunării îna'inte de anul 250» 7 . 1'nce~'Cările mai noi ale lui Anton Veku şi 
Ilie Popescu-Spineni de a interpreta aceleaş; texte ca afirmaţii neîndo:el
nice în sprijinul dovedkii creşt:nismului la daco-romani, au 1întîmp1:nat mai 
întîi observaţiile juste ale acad. C. Daicoviciu 8 , acad. Em. Condurachi !J, 

şi prof. A. Iordănescu 10, i3r în cele din urmă au fost anulate de argumen
tarea temeinică a prof. D. M. Pippidi 11 , ajungîindu-se din nou la aprecierea 
autorului «Contribuţii-lor epigrafice» despre valoarea izvoarelor literare 
cu privire la începuturile creştinismului în Dada Traiană. Tîrz:e, iz-olată 
şi penku aceea '.ipsită de toată încrederea cuve,nită, apare de asemenea 
tr,adiţia consemnată de istoricul Eusebiu de Cezareea (Ist. bis. III, 1} 
despre o pretinsă misiune a apostolului Andrei în regiunea Dunării de 
Jos 12. 

Două obiecte mărunte par să confirme din nou presupunerea lui Vas::le 
Pârvan cu privire la existenţa în Dacia Tiraiană, înainte de Constantin 
cel Mare, a unorr creştini izolaţi de or:gine orientală. Ambele sînt aşa zise 
«gemme gnostice» sau «gemme-abraxas». Una a fost descoperită în f.ecolul 
tn~cut la Romînaşi (Ungur.aş, Magyaregregy, Als6egregy), iraionul Zalău, 
regiunea Cluj şi se află tn Muzieul din Cluj, fiind p'ublicată abia în ultimul 
timp 1 3. Cea de a doua, încă :nedită. ne-a fost semnalată de prof. D. 
Tudor. Ea a fost descoperită la Orlea (r. Corabia) şi se află în muzeul din 
acea localitate. Pe una din cele două feţe, această ultimă gemmă de iaspis 
verde al!'e înscrise cuvintele ABPAC ABPACAZ, iar pe cealaltă, 'în centru, 
o mică stelufă cu şapte braţe. Astfel de ob:,ecte sînt socot:te de origine 
orientală şi atribuite gnosticismului înfloritor în secolele II-III e.n. Vasile 
Pârvan îrtsuşi, constatînd prezeenţa unor gemme asemănătoare în Dalmaţ:a, 
conchide că, în aceasq regiune a imperiulu' roman, anumite elemente cre
ştine sporadioe şi de origine Oll'ientală, dinainte de secolul al IV-iea, au o 

5. C. Daicoviciu. Există monumente creştine în Dacia Traiană din sec. 
11-fil?, în «Anuarul Institutului de Studii c·,asice», II (1933-1935), Cluj 1936, p. 
192. M. Macrea, A propos de quelques decouvertes chretiennes en Dacie in «Da
cia», XI-XII (1945-1947), Bucu!'eşti 1948, p. 288, nu admite «propagare~» creşti. 
nismului in Dacia înainte de Aurelian ca o necesitate «logico-istorică», după cum 
12,r fi afirmat Pârvan. Presupune, în schimb, ,ex'stenţa unor creşu·ni izo1ati, venitj 
d;'n Orient cu credinţa lor de acasă, lucru pe care.I făcuse însuşi autori'.i.I «Con. 
tribuţii»--Ior, p. 74 şi 197. 

6. Ibidem, p. 195-200. I. Barnea, Contributii la studiul crestim'!smului în Dacia 
în «Rev:sta Istorică-Romi21ă», XIII, 3 (1942-1943), p. 31-32. ' ' 

7. Vasile Pârvan. op .. cit., p. 75. 
8. C. Daicoviciu, op. cit., p. 192. nota 1; idem, Problema continuitătii în Dacia, 

ibidem, vo\ III, 1936-1940, Sibiu 1941, p. 235. , 
9. E. Condurachi, în rev. «Biserica Ortodoxă Romină», LV. 1937, p. 350-363. 
10. A. Iordănescu. Observaţiuni asupra origin'.ifor crsstinismului daco-roman î.n 

«Revista Clasică», XI-XII, 1939-1940, p. 193-2'04. , ' 
11. D. M. Pippidi, Intorno alle fonti letterarie del cristilanesimo daco-romano, 

in «Revue historique du sud.est euro,peen», XX (1943), p. 166-168. 
12. Ibidem, p. 169-175. 
13. N. Gostar-L. David. O gemă gnostică în Muzeul Istoric din auj, m 

~ctivitatea Muzee·,or», Cluj 1956, p. 135-138. 
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înfăţişare eretică 14 _ Punîndu-şi întrebarea dacă creştinismul sub forma 
sa ortodoxă sau gnostică, ar fi putut fi introdus in Dacia înainte de anul 
270 din Dalmaţia, Pârvan răspunde -că «Dacia îşi avea şi ea or,ientalii ei: 
dacă va fi fost aci crieştinism ori gnostioi,sm înainte de 270, el putea veni 
de-a d~eptul de la izvor» 15 . Ceea ce se mai poate adăuga astăzi cu pri
vire la gemmele de tipul celor de la Romînaşi -şi Orlea, este că un studiu 
mai nou p,ref.eră pentru acestea denumirea de «gemme-amulete» şi cu toate 
--că admite ca probabilă ccmtrîbuţia gnosticismului la răs.pîndirea !or, nu le 
consideră un produs direct al gnosticismului, ci o creaţie influenţată p,e 
de o parte de mitologia egipteană şi greacă, pe de alta de Apocalipsa 
evanghelistului Ioan 1s_ 

Astfel se prezintă în momentul de faţă situaţia cercetări:or referi
toare la problema creştinismului în Dacia Traiană înainte de părăsi:ea d:n 
timpul lui Aurelian. Dar oeea ce l-a preocupat pe Vasile Pârvan în chip 
cu totul special este creştinismul daco-roman de după părăsire. Conside
rî,nd terminolog:1a creştină din 1':mba noastră «singurul izvor mai sigur pe 
care putem clădi istoria creşt:-nismului daco-roman după anul 250» 17, el 
i-a aco:-dat acesteia p:rioritate :în tratare şi o deoseb:tă atenţie. Nu este 
cîtuşi de puţin în intenţ:a noastră de a ne ocupa din nou, în chip special, 
cu aspectul filologic, atît de important, dar şi greu de stud:at, al problemei 
creştinismului daoo-roman. Nu putem rnsă trece peste anumiţi termeni 
creştini de bază din limba no'astră, asupra cărora a stăruit ma' mult ilu
strul învăţat şi care au constituit mai tîrz.iu obiectul unor studii sau discu(ii 
din partea flologilor. Vom aminti totodată şi ce ·s-a adus nou cu privire 
la unii din aceşt: termeni. 

Examinînd cuvinte'le folosite pentru locaşu'. de cult, Pârvan observa că 
hv.At ala - ecolesia, din care s-au născut eglise, chiesa ş.a., este cel mai 
vechi termen atît pentru «comunitatea» credincioşi:or, cît şi pentru «locaşul 
de cult» creştin 18 . In ceea ce priveşe cuvîntul basilica, din care derivă 
romînescul biserică, Vasile Pârvan constată că el «s-,a născut ca termen 
creştin la începutul secolului al IV-!,ea» 1 0. Acest termen, a căr'u.i însem
nare s-a întins de la clăd:re şi asupra comunităţi: (invers c1 h hxh1ola), 
Pârvan credea că a fa.st introdus !'a daco-romanii 'din stînga Dunării de 
către mis:onarii lat:ni, după anul 350 20_ 

In opoziţ:e cu părerea lui Vasile Pârvan, în limba romînă au apărut 
studii ale unor filologi ca Tache P1apahagi 2 1 şi Th. Cap;dan 22, care, ba
zîndu-se îndeosebi pe concluziile scoase mecanic din examinarea unor arii 
J:ngvist:oe, fără· o confruntare cu textele, ale lingvistului italian Matteo 
Bar:oli 23 , susţin că nu eccles~, ci ba.si'lica este cef mai vechi termen pen-

14. Vasile Pârvan, op. cit., p. 24-28. 
15. Ibidem, p. 28. 
16. Mirko Seper, Antikne geme-amuleti, Zagreb 1941 (în limba croată, cu rez. 

:talian), p. 48-49. 
17. Vasile Pâl'V'a111, op. cit., p. 85. 
18. Ibidem, p. 86. 
19. Ibidem. p. 88. 
20. Vasile • Pârvan, op. cit., p. 88-91. 

1927, p. 285-288. 
21. Tache Papahagi, Basilica-ecclesia, in «Omagiu lui I. Bianu» Bucureşti 
22. Th. O~:pidan, Bas~·ica, extras din rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», LVI, 

1938, nr. 1-4. p. 1-9; idem, Limbă şi cultură., Bucureşti'. 1943, p. 249-252. 
23. Matteo Bartoli, Introduzione aUa neolingu.i.stica, Gcn.eve 1925. p. 2-, 53-54, 93. 
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tru locaşul de cult creştin. Calea aceasta au urmat-o şi ,alţii, printre care 
arheologii C. Daicoviciu .2 4 şi M. Macrea 25 . 

Dar wncluziile lingviştilor menţ,ionaţi nu stnt confirmate nici de izvoa
rele scrise, nici de monumentele a:rheologice. Cercetarea mai atentă a 
mărturiilor izvoarelor liter'are şi a evoluţiei locaşului de cult creştin, în 
primele secole ale erei rnoastre, confirmă părerea lui Vasile Pârvan, că 
ecdesia este mai vechi decît basilica :rn. 'Exx11.11o[a, caire î,n secolele· I-II 
era cel mai obişnuit termen pentru adunarea creştinilor strînşi pentru irugă
ciune, dobîndeşte, dacă nu mai de vreme 27 , ,în orice caz din secolul al 
III-iea şi sensul de locaş de cult ueştin. Cele mai autorizate mărturii 
î,n aoeastă priv:nţă sînt acelea ale lui Clement Alexandrinul (ţ înainte de 
215) 28, Tertullian (ţ după 220) 29 şi Ciprian (ţ 258 29 a). In schimb, cuvîn
tul ~.asi'lica era întrebuinţat pentru denumirea locaşului de cu:t creştin cel 
mai de vreme în primul deceniu al secolului al IV-iea şi aceasta numai 
în unele provincii ale imperiului iroman, cum este de exemplu Africa de 
Nord 30. In timpul lui Constantin cel Mare basilica ( ~aotÂ.txYJ), e terme
nul preferat pentiru b:sericile măreţe, de pla,n rectangular, zidite de acest 
împărat în diferite centre ale imperiului roman şi îin primul rî,nd în Pa
lestina. Spre deosebiire de ecclesia,, care indica locaşul de aduna(e a creşti
nilor, fără să spună nim:c ,în plus cu pirivi1re la el, deoarece acesta n-avea 
încă un plan determin'at, cuvîntul basiliqa arăta în acelaşi timp forma ,noi
lor clădiri pentru cult. 

Pe baza acestor observaţi-i, credem că se poate conchide că regiun:le 
în care e folosit pentru locaşul de cult termenul exx11.11o[a - ecclesia sau un 
alt cuvînt derivat din el, a,rată Î!n geneiral o pătrundere mai timpurie a 
oreştiinismului decît acelea în care s-a răspînd':t basitica. Termenul romî
nesc băsearecă - biserică n-a putut fi luat ;în nici un caz de Ta basilic:a. 
forensis. E ,puţin probabil, pe de altă parte, că el ar avea la origine acele 

24. C. Daicoviciu, Existiă monwnent.e ... 'l, ip. 209, .. nota 1. 
25. M. Macrea, op. cit., p. 291. 
26. Cf. J. P. Kirsch. Die Kircbe in der an'IJHcen g1ruechisch-romischen Kuttur

welt (Kirchengeschichte, 1. Band), Freiburg i. B., 1930, p. 22; idem, Gll edtflcl 
crlBtla.nl oei prumi tre ~li de"b chiesa.. în «Atti del IV congresso internazionale 
di archeologia cristiana», vol. I, Roma 1940, p. 115-116; Fr. J. Do/Iger, Antlke und 
Chrlstlentum, VI, 3, Mtinster in Westfalen. 1941, p. 172-175; A. Orlandos, 'H eu)..ciau
yo, 11:or.)..r.uoxp1:lttor.vtlt71 6or.ctAtit'rj ,lJ, Mscoystor.itlJ, Asitcivî),, J;, Atena 1952, p. 11-12. 

27. I Corln:t.enl, XI, 22. 
28. Clement Alexandri•nul, Ila.1'}or.ywy6\;, III, 11, Migne, P.G., t. 8, co\ 657 

(= ed. O. Stiihlin, I, 1905„ p. 280); 2:-cpwµor.nî,, VII, 5 şi 6, M11gne, P.G., t. 9, 
co1. 437 şL 444 (= ed. O. ·Stiihlin, nr, 1909, p. 21 şi 24). 

29. Tertullfian, De idololatrila, cap. VII, Mig-ne, P. L., t. 1, 1, call. 7415 (==CSEL 
vol. XX, 1, ed. A. Reifferscheid-G. Wissowa, 1890, p. 36; idem, De pudicitla, cap. 
IV, M.igne, P. L.► t. 2', col. 1039; idem, De corona, cap. III, ibidem, col. 98 (=CSEL, 
vdl. 70, ed. Aem. Kroymann, 1942, p. 157). 

29 a. Ciprian, ep. LVII, 2 Şi ep. LIX, 18; CSEL, vol III, 2, ed. G. Hartel, 
1871, ip. 652' şi 688. 

30. Fr. Dolger„ op. cit., p. 174. A se vedea 1aci şi ce·e mai vechi mlirturli pen
tru 'ltUFtor.Kciv, ohto, KUpta.Kci,, dominicum. Asupra celor mai vechi mă.rturil ale iz. 
voa.relor literare cu privi.re la basilica-locaş de cult, atră.sese atenţ!,a mai înainte 
şi Antonio FeTrur:, I piu ant:chi esempi di ba.sillioa per «aedes sacra», tn «Ar. 
chivio glottologLco italiano», 25, Toi<ino, 1931-1933, p. 14!2-146. Acelaşi autor afirmă 
însă., flirli să demonstreze, că basWca e mai vecM dectt ecclesin (;p. 144). Cf. din 
contra: J. Sauer, Basilioa, in «Lexiko.o. fiir Theologle und K:,rche», 2, t. II, Freiburg 
im Breisgau, 1931, col. 21 şi nota noastră de mai sus, nr. 26. • 

·7 
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basiliqae privatae, cunoscute în epoca preconstantiniană 31 . Astfel de încă
peri pairticulair·e, în formă de basilică, folosite de creştini ca loc pentru cult, 
erau destul de rare pentru a-şi impune d2numirea lor. De aceea termenul 
din care a putut deriva cel mai probabil cuvîntul romînesc «biserică» este 
acela de basilica, în înţelesul şi sub forma întîilnită şi mai înainte, dar 
mult răspîndită în cup,rinsul imperiului roman începînd din epoca lui Con
stantin cel Mare. 

D:ntrre ceilalţi termeni creştini din limba rnmînă, a căror origine latină 
a. fost susţinută de Vasile Pârvan, sînt dţi'va cu privire la care s-au ex
primat păreri diferite în decursul timpului. Unul din cei mai importan'.i, 
dar în acelaşi timp şi ce], mai mult discutat, este cuvîntul Crăciun, despre 
care autorul «Contribuţiiloir epigafice» împărtăşea părerea mai veche a 
lui Per. Papahagi, că derivă de la calatio (-nem), prec:zînd că «creşiina
rea» cuvîntului a avut loc în cursul secolului al IV-iea şi anume, între anii 
325-380 3 2. Explicaţia propusă de Per. Papahagj a fost adoptată şi susţi
nută de mai mu'.ţi filologi: S. Puşcariu, D. Drăganu ş.a. Th. Capidan soco
teşte această etimologie cea mai probab:lă dintre toate cele piropuse, adău
gind că, în cazul de faţă, este vorba de o «probabilitate care duce 1a si
guranţă» 33 . Insă N. Iorga şi mai de curînd filologul Al.Rosetti pun la în
do:ală o astfel de etimologie, primu'. gîndindu-se la vreun vechi zeu slav 
cu un ,nume asemănător 34 , iar cel de al doilea ajungînd Ia concluzia că 
romînescul «Crăciun» derivă din termenul latin creatione, trecut prin filiera 
slavă 35. Respingînd această arguma1tare fonetică, T. Papahagi arată că, 
în afară de expl:caţia etimo'.ogică, motive de ordin religios şi folcloric se 
opun categoric unej asemenea derivări şi ajunge din nou la concluzia lui 
Ptr. Papahagi şi Vasi'Ie Pârvan 36_ 

O explicaţie asemănătoaife cu aceea pentru «Crăciun» au propus N. 
l01 ga şi Al. Rosetti pentru cuvîntul Rusalii 37 , deosebindu-se de Vasile 
Pârvan, care deriva Rusaliile de-a dreptul din Rosialia 3•'l. Cu privire la 
acest cuvînt nu t,rebuie însă trecut cu vederea faptul că 1a Aromîni, pentru 
a,ceeaşi sărbătoare, se î:ntîlneşte tHmenul Arusal'e, iar la Meglenoromîni, 
Rusal'ă, ambii _moşteniţi, se pare, direct din forma latinească Rosalia 39 . 

La observaţia mai nouă că un alt termen latin: Florilia (în loc de 
FJ,or:aHa) ar fi trebu:t să dea Flurii, iar' nu Florii 4'D, s-a răspuns pe bună 
dreptate că p:rima dintre aceste două forme romîneşti este destul de răs-

31. C. Daicoviciu. op. cit., p. 209, nota, 1. Preotul Toma vas·1escu Basllica.
biserică.. :in rev. «Bi,serica Ortodoxă Rom[nă», 59, 1941. nr. 11-12, p. 666-681, 
derivă biserica din basilioa in inţeiesu·, de «încăpere, odaie mare», urcînd acest · 
termen pină. in epoca apostoFcă (!). Este ştiut insă că nu orice «încăpere, oda'.e 
mare, frumoa,să, clădire» se numea , basilioa. 

32. V. Pârvan, op. cit., ip. 108-111. 
33. Th. Cap"dan. op. cit., p. 9 şi urm. Idem, Limbă şi cultură., p. 252. 
34. N. Iorga. Histoire des Roumains, II, Bucureşti 1937. p. 112-113. 
35. A. Rosetti, Melanges de linguistcque et de philologic, Co.penhague-Bucu

reşti, 1947, p. 324-329, 332. 
36. T. Papahagi, Sur CRACIUN «Noe:», extras din «Lam.gue et mterature, 

BuJ.~etin de '·a Sect. littera're de l'Academie Roumaine», voi. III, 1940, nr. 1-2, 
p: 211-213 (10-12). 

37. N. Iorga, op, cit., p. 117; A. Rosetti, op. cit .. p. 330-331. La fel A. ,Phi
lipp'de, Originea rominJlor, voi. II, Iaşi 1928, p. 732. 

• 38 V. PâTVl!!rn, op. cit., ip. 110, 112-116. 
39. Th. Capldan, Limbă şi cu:tură, p. 218·220. 
40. Al. Rosetti, Istor.iia limbll romine, vcil. I: limba latină, Bucureşti 1938, 

pag. 159. • 
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pîndită î,n limba populară din Transilvania, Banat şi Oltenia 41 , ceea ce 
asigură derivarea susţinută de Vas:le Pârvan 42 . 

Cît despre derivarea cuvî:ntului zînă din termenii latini Diana sau 
divina, acad. Al1• Rosetti arată motivele pentru c·are etimologia Diana_> 
zînă, propusă şi de Vasile Pârvan 4 3 , poate fi socotită asigurată 44 . 

Insfîrşit dintre «termenii sacri păgîni» referitor: la cultul morţilor, 
despre care Vasile Pârvan observa că au fosl p,rimi,;i în aceeaşi calitate 
şi de meştin:sm 4 5, este ne::esar să fie amintit cuvîntul «pervigilium > pri
veghiu - priveghere», asupra căruia a sUiruit în chip deosebit părintele 
prof. N. M. Popescu, în studiul «De la priveghere Ia priveghetoa,re» 46 , 

Fără a ne opri mai mu:t asupra terminolog:ei noastre cireştine de 
origine latină, care necesită un studiu aparte mult mai adînc, putem con
stata că de la apariţia «Contribuţii-lor ep:grafice» şi pînă astăzi această 
problemă a fost ce:rcetată parţial şi dezvoltată în continuare de către filo
logii şi istoricii romîni, formu!îndu-se în ceea ce pr:veşte originea anu
mitor termeni de primă importan(ă, unele ipoteze deosebite de ale lui 
Vasi'.e Pc:îrvan. Dar pentru aprnape f:ecare din aceşti termeni, părerile 
sînt fie încă împărţite, fie trebuie să se revină· la conc'Iuziile mai vechi 
ale cercetăr:Ior lui Pârvan, care fixează şi data aproximativă a pătrunderii 
lor în limba romînă, în secolele IV-V ale e. n. 47 . • 

Nu tot aşa stau lucrnrile cu argumentu: izvoarelor 1iterare. Cu pirivire 
Ia acestea se ştie că, bazîndu-se pe inforni,aţiile bogate d:n scrierile şi 
poemele lui Paulin de Nola la adresa lui Nketa, episcopul Remesianei din 
Dacia Mediterranea, Vasile Pârvan făcea din acesta «aposto:ul Daco-Ro
manilor din dreapta şi din stînga Dunării. .. , el însuşi daco-roman» 48. Se 
cunoaşte de asemenea cum, cu 35 de ani mai tîrziu, pi-of. D. M. Pippidi, 
în ciuda unei ;dei cu care ne obişnuisem, reexaminînd aceleaşi texte, a 
ajuns Ia concluzia, pe care trebuie să ne-o însuşim, că din nici unul nu re
zultă clar că activitatea de misic,nar a lui Niceta s-a înLns şi la nordul 
Dunării 49 . I,n acest chip locul certitudinii de altădată :-a luat o simplă 
presupunere, pe care vom încerca s-o consolidăm prin anumite observaţii 
în plus, fără să pretindem a-i schimba deocamdată caracterul de ipoteză. 

41. Pr. Niculae M. Popescu. FlorHle şi Savalia, extras din rev. «Bise_r,·ca Or
todoxă Romînă», 63, 1945. nr. 7-8, p. 11-14. Lru mărturiile aduse pentru a arăta 
răspindirea termenu·;ui Flurii. se pot adă,uga şi altele. Astfel de exemplu·, fo satul 
Stăneşti, reg. Drăgăşani. bătrinii pronunţă şi astăzi FliUril, 'nu Flor,Ji. 

42. V. Pârvan, op. cit., p. 110. . 
43. Ibidem, p. 122'-123. 
44. A. Rosettd, Melanges ... , p. 352-354. Cf. Ov. Densuşianu, Semantism ante

rior despărţirii dialecte:or romîne, II, iîn «Grai şi suflet», II, 2, Bucureşti 1926, 
p. 312-313. 

4-5. V. Pârvan, op. cit .. p. 130. 
46. Pr. N. M. Popescu, in rev. «Biserica Ortodoxă RomÎ!D.ă», 61, 1943, nr. 

5-6, .p. 207-224. 
47. V. Pârvan, op. cit., p. 84-85, 143, 198. P. Ş. Năstur,el, Une 'i:-e.mlnlscence 

roumaine de la nresse latine a I'epoque de la liturgie s1ave (in manuscris), stă
ruieşte asupra ;mportantului termen creştin de origină ~a,tină: meser~tniserere, 
'intilnit in unele texte romineşti din secolul al xvr.·,ea. 

48. Ibidem, p. 171 şi mai pe largi, p. 158-178. 
49. D. M. Pipp'k:ii, Niceta di Remesiana e le origini del cris1lie.neslmo ·daco-·, 

romano, in «Revue h'storique du sud.est europeen, XXIII», Bucureşti 1946; p,•IJ9-11'1." 
A se vedea incă: Pr. Ioan G. Coman, «Aria misionară» a Sf. Nioeta de Remie81ana, 
in rev. «Biserica Ortodoxă Romină», 66, 1948. nr. 5-8, p. 337-356 şi D. M. Pippidi, 
'.i!!l «Studii şi cercetări de istorie veche», I, 1950, 1, p. 2-77-27·9. 
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Ne îngăduim mai înlîi să rrevenim asupra acelei strofe din poemele 
lui Paulin de Nola, în care sînt menţioinate cele două categorii de daci 
(utjerque Dacus) şi anume: l. qui ootiit terrale medio şi 2. vei ille divitis 
multo bove pilleatus adcola ripae 50 . Fie că vedem în aceşti daci pe locui
torii Daciei Medite,rranea şi pe aceia ai Daciei Ripensis 51 , fie că prin 
cuvintele medio şi ripae înţelegem, aşa cum înclinăm să credem, numai 
«interiorul ţării» şi «ţărmul 1Dunărrii», fără nici o precizare în plus 52, se 
cade să observăm că ceea ce vrea să sublinieze poetul, în versurile de faţă, 
sînt cele două categorii de daci cu ocupaţiile lor de totdeauna: dacii agri
cultori şi dacii păstori 53 . Cît despre legăturile dintre ambele categorrii de 
daci de pe un mal şi altul al Dunării, e de ,prisos să mai stăruim asupra 
unui adevăr îndeobşte recunoscut şi care este sintetizat de Vasile Pârvan 
în următoairea frază, cu carre îşi încheie lucrarea despre creşli,nismul daco
roman: «Dunărea n-a fost niciodată un duşman hain, care să despartă pe 
fraţi, ci a fost un prieten bun, care i-a unil» 54. 

A doua observaţie ce se poate face în legătură cu activitatea misionară 
a lui Niceta de Remesiana, se referă la faptul dacă ea se putea întinde 
sau nu şi la nordul Dunărrii. In acest caz., argumentul lui Vasile Pâirvan 
că activitatea renumitului episcop de Remesiana «nu s-a putut întinde 
spre sud, dincolo de graniţele Dardaniei, pentru că în aceste părţi ale 
Thraciei şi Macedoniei erau pe vremea lui Nicetas o mulţime de episcopi, 
geloşi de bunul lor nume ca misionari, care vor fi avut singuri grije de 
creştinarea locuitorilor păgîni din epairhiile lor» 55 , nu poate fi valabil şi 
pentru nordul Dunării 56, u,nde nu exista nici un episcop. Privitor la această 
chestiune, acelaşi autor al «Contribuţii-lor epigraf:ce» scrie: «în Dacia 
Traiană,, direct misionată de episcopii moesici din imediata ei vecinătate, 
de la Dunăre, ar fi fos.t aproape o anomalie să se mai creeze alţi episcopi, 
atunci cînd în Moesia superrioară şi Dacia aureliană episcopatele erau, pe 
un teritoriu mic, aşa de numeroase şi deci aşa de sărace». Şi, mai departe: 
«Intinderea jurisdicţiei arhiepiscopului Primei Justiniane şi asupra Nor
dului Dunării consfinţeşte numai, jurid:c, nişte împrejurăd de fapt, carre 
existau încă de un veac în aceste părţi» 5 7. 

A treia şi ultima observaţie, menită să întărească presupunerea despre 
întinderea activităţii lui Niceta de Remesiana şi la nordul ,Dunării, se 
poate întemeia pe constalăiri!e mai noi, după care acesta e aşezat alătu'i 
de cele mai mari figuri ale Biser:cii latine, fiind socott «tipul epscopului 
misionar». In sprijinul unei atare calificări, în afairă de activitatea practică 
a episcopului de Remesiana, e adusă opera literară a acestuia, alcătuită 
îndeosebi din scrieri didactice. In plus, se atribuie «apostolului daco-rro
mani'.oir» meritul nebănuit mai înainte, de a fi fa.st mijlocitorul transmiterii 
în Occident a regi.delor monastice ale sfîntului Vasile cel Mare şi deci 

50. iPaulin de Nola, Oarmen, XVII, vv. 249-252. 
61. D. M. Pipp:di, Nloota dl Remesiiana ... , Ioc. ctt., p. 115. 
52. Pr. Ioan G. Coman, op cit, p. 348-349. 
53. Of. Pr. N. M. Popescu, loo. cit., .p. 210, unde însă cuvintlll} medio e trecut 

cu vederea. 
64. V. Pârvan, op. cit., p. 201. Cf. N. Iorga, Le Danube d'empire, in «Melanges 

G. iSchlumberger»,. <Pla!ris 1&24, I, p. 13-22 (.reprodus în N. Iorga, Etudl'-8 bym.n
tlnes, Bucureştt 1·940, II, p. 199-210). 

55. Ibidem, p. 162. 
66. D. M. PLppldi, op. cit., p. 110. 
57. V. Pâr'V'8ll, op. cit., p. 200. 
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«strămoşul dir€Ct, dacă s-ar putea spune astfel, al ordinului benedictin» 5 8• 

Alte izvoare liternre mai tîrzii (sec. VI), ale căror mărturii sînt folo
site de Vasile Pârvan pentrn a confirma existenţa mai veche a creştinis
mului la nord de Du,năre, sînt ştirile istoricului Procoipiu despre înt:nderea 
stăpîniirii imperiului lui Justinian şi dincolo de marele fluviu şi mai cu 
seamă ştirea d:n Novell a XI-a (535), privind includerea sub jurisdicţia 
arhiepiscopului Justinianei Pdma şi a malului stîng al Dunării,, cu cetăţile 
Recildiva şi Litterata (Lederata) 5 9. 

Cit despre Justiniana Prima, săpăturile d:n ultimul timp ale arheolo
g-i'lor iugoslavi au dus, ·pe cît se pare, la fixarea reşedinţei acesteia pe 
locul actualului Tsaricin Grad, situat la circa 40 km ,sud-vest de Niş, în 
Serbia, mult mai aproape de Dunăire decît se bănuia mai înainte 60_ In 
schimb, identificarea Recidivei cu Arcidava (Vărădia) e pusă asităzi la 
îndoială de prof. D. Tudor, care, baziindu-se pe descoperirile arheologice 
de la Vărădia şi Celei, vede în această denumire mai cuirînd o formă co
ruptă a numelui cetăţii Sucidava 6 1 . 

In afairă de mărtu,r'ii'le izvoarelor literare cunoscute lui Vasile Pârvan 
cu privire Ia creştinismul în Dacia, în secolele IV-VI, o ştire lăsată de 
un scriitoir creştin de l:mibă greacă, din a doua jumătate a secolului al 
IV-iea, a fost pusă în circulaţie la noi, pentru. prima oară, de prof. D. 
M. Pip,pidi. Este vorba desp,re informaţia lui Macairie de Magnesia 
(MovoyEv~~ 'Îl 'An:oxQtnx6~ 1C'Qo~ 't'ov~ um,.1i.1Jva~, IV, 13), după care prin
tre cei care n-au aflat încă cuvîntul evangheliei ,se numără şi cele 12 
neamuri bairbare de la nord de Dunăre. După cum s-a observat însă, chiar 
de către prnf. • Pippidi, date'.e arheologice conkazic o a,stfel de afirmaţie 
care s-ar referi mai curînd la năvăl:torii de neam germanic din acea vreme, 
decît la populaţia băştinaşe din Dacia 62. In plus, din contextul mărturiei 
lui Macairie rezultă că acest scriitor sau nu cunoştea bine situaţia din !Da
cia, unde pe de o ,parte v;rea să spuină că n-ar fi pătruns creştinismul, din 
cauza Dunării foarte greu de trecut, iar pe de aHa că acest flu'viu e străbă
tut de :numeroase corăbii, sau, într-adins, scriind împotriva neoplatonicia-

58. j_ Zeiner, Un 81Jlcien ev~ue d'Wyriuuoi, peut-Mre 11;1Jteur du Te-~mn, 
Saint Niceta de Remeslana, m «Comptes-rendus, Acad. Inscr. et Belles-Lettres», 
Paris 1942, p. 356-369. 

59. V. Pârvan, op. cit., IP· 178-190. 
60. V. R. Petcovk, Les fouilles de Tsaritchln Grad, în «Ca.hiers Archeolo

giques», III., Paris 1948, p. 40-48; A. Grabor, Les monuments 4e T8arit,cbln Grad 
et Justiniana Prima, ibid~m, p. 49-63; D. Boskovic, Nonvelles fouilles et rechercbes 
executees par I'Institut Archeologique de I' Academie serbe des Sclienoes, 1n «Adtes 
du VI-e Congres internat. d'etudes byzantines»,, Par~. t, II, 1951, p. 53-65; C. A. 
RiaJegh Radforq Justirua.na Prima (Tsa.ritsin Grad) a 6-th cent. city lilll Southem 
Serbia, in «Anti" quity», 28, 1954, p. 15-18. Cu privire Ea cea mai ,recentă descoperire 
de arhoologie creştinii. de ·'.ia Niş: un cavou p'ctat, de 'Ila, sfirşitu:l secolului al IV-lea, 
foarte aaemănii.tor cu catacomba din aceeaşi vreme a «sf. Apostoli Petru şi Plruveb> 
de la Pecs (Ungaria) .şi cu diferite hipogee din cata.icombele Rome\ a se vedea: 
La.ziar Mirkovic, La necropole paloochretlenne de Nis, in «Archeologia Jugos.1avica», 
II;, Beograd 1956, p. 85-100. 

61. D. Tudor, Prima basillcă creştină descoperitii. în Dacia Traiană (Pub·!!.
caţii.!le Inst. de Istorie Naţionalii. «A. D .. Xem.o;pol»), I~l 1948, p. 17-20; idem, Sucl
dava, IV, in «Materia.le arheblogice privind tstoria veche a R.P.R.», I, Bucureşti 
1953, p. 701. 

62. D. M. Pippidi, Intomo aUe fonti letteriarie ... , Ioc. cit._ p. 175-181. 
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nului Po1rphyrios, vrea să ;:irate că mc1: sînt încă neamlliri necreştinate şi că 
deci mai est,e pînă Ia sfîrşitul lumii (cf. Matei XXIV, 14) 63. 

Numărul cu talul redus, lipsa de clc1ritat-e, contrazker:le sau informa
ţiile· negc1Uve ale mărtu,:iilor izvoarelor literare cu privire la piroblema 
creştinismului în Dacia Traiană, după anu'. 271, sînt în bună part,e Împli
nite de documentele a~heologico:epigrafice. Dintre acestea ceJ.c, cunoscute în 
timpul lui Vas:le Pârvan se ireduc la cîteva monumente descoperite la 
Drobeta, a căror datare în secolele V-VI e îndoielnică, ele f'ind foarte pro
babi'. mult mai.-tkzii 64. In Transilvania, chiar dacă se descoperiseră şi 
fuseseră pţiblicate în:-ă din secolul trecut ·unele obiecte de mare preţ pentru 
dovedir{'a cre!3lin:smului şi a continuităţii dam-romane, totuşi ele aveau 
să rămînă neobservate şi deci nefolosite din punct de 'vedere istoric. 

Astăzi, cercetările arheologice din Transilvania, - stimulate de stucl:111 
prin calfe, cu peste douăzeci de ani în urmă, acad. C. Diacoviciu supunea 
unui serios examen critic toate documentele arheo'.ogice şi epigrafice pre
tinse creştine din Dada 65 , au sporit cons:derabil numărul mărturiilor de 
acest fel. Rînd pe rînd, o serie întreagă ck- monumente şi de obiecte cireştine 
sau «c,:·eştinale», d:n secolel-e IV-V, au fost scoase la lumină din muzee, 
arhive şi publicaţii mai vechi. Cîte o listă a lor au publicat K. Horedt 66 , 

C. Daicoviciu 67 şi M. Macrea 68 , iar î,n momentu: de faţă I. I. Russu a 
pregătit una ,nouă,' care -urmează să apară în numărul vLtor al acestei 
reviste. Dintire 'toate monumentel,e cunoscute pînă acum, unele sînt de 
proveni-enţă nesigură sau de caracter creşt;n foarte puţin probabil. Altele, 
ca de exemplu, lampa de bmnz în formă de peşte, descoperită la Lipova 
(regiunea Timişoa,ra), dacă este o p;esă autentică, presupunem că merită 
mai multă încredeire dedt cea care i s-a acordat 6 9. Cele mai preţioase 
documente_ rămîn, fă,ră îndoială, următoare'.e: inscripţia şi monograma de 
la Biertan 1•0., cele două opaiţe de lut ars de la Apulum, opaiţul de bronz 
de la Dej, gemma de la Potaissa, o altă gemmă asemănătoare cu aceasta, 
ajunsă în Muzeul Naţional Maghiar din Budapestc1, cele două monumente 
funerare creştinate de :a Ampelum (Zlatna) şi Napoca (Cluj), etc. ln 
afară de acestea se vor mai descopeq desigur şi altele 70 BJ_ O deosebită 
'valoare istorică vor avea însă acele monumente or,eştine ce se vor găsi în 
săpăturile arheolog:ce ce trebuie să se efectuieze în unul sau altul din 
centrele urbane ale Daciei Superior. 

63. I. Barnea, în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», LXIII, 1945, nr. 4-5, 
p. 156-157. 

• 64. D. Tudor, op. cit., p. 3, nota 3; p. 19, nota 1. Presupunem că din rl!adu:l 
acestor monumente--pretinse palleocreştine face parte şi «capitelul de piqastru» men: 
ţion,ait de V. Pârvan, ·op.·:cit., p. 191. 

65. C. Daicov'ciu. Ioc. cit. 
66. K. Horedt. Ein christllches Denkm~ aus Potaissa, lin «Mitteilungen aus 

dem Baron Brukenthalischen Museum», Folge 11, Sibiu. 1946, p. 13, nota 6. 
67. C. Daicov,'-ciu, Au sujet des monuments chretiens de ~a Da.ele Tmja.ne, 

în «Meanges .- J. Marouzeau», Paris 1948. p. 12'0-121. 
68: M. Macrea, op. cit., p. 281-302. 
69. C. Da'coviciu op. cit., p. 121, nr. 11. 
70. a. Cf. Kurt. Horedt, Ţinutul hunedorean în seco"ele IV-XIl, în «Contribuţii 

a fost semna:Iat pentru prima oară de Arhiereul Filaret Scriban, Istonia bisericească 
a. romînillor pe scurt, Iaşi 1871, p. 6. Deşi obiectul a fost dat,a,t în sec. II-m, iar 
jnscripţia citită g-reşit e de reţinut observaţia că el «s-a aflat in pămînt.». 

70 a. Cf. Kurt Horedt, Ţinutul hunedorean în secolele IV-XII, in «Contribuţii 
Ia Cll'noa."te"e?, reP,"iunii Hunedoara» (Muzeul Regional Hunedoara-Deva), Deva 
1956, p. 104. 
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Tn Dacia Inferior cele mai numeroase documente arheo'ogico-epigrafice 
creştine (frngmente de amfore pe care sînt scrise cu vopsea simbo:uri şi 
:nscripţii creştine, opaiţe. cruciuliţe de bronz. ek.) s-au descoperit la Su
cidava (Celei). Aici, după cum se ştie, au fost aduse la lumină, în urma 
săpăturilorr arheologice din 1946 şi 1947 ale prof. D. Tudor, ruinele primei 
şi deocamdată unicei bas:lici creştine cu,noscute pînă acum în Dacia Tra
iană. Tot aici o inscripţie de pe o amforă bizantină din secolul al VI-:ea 
ne-a păstrrat cel mai vechi 1nume de preot ca,,e a păstorit la nordul Du-
nări:. slujind la această basilică 71 . . . 

Problema ce s-a pus în legătură cu toate descoperirile creştine de la 
Sucidava. este dacă e'e oglindesc adevărrata situatie a creştinismului î,n 
această localitate. ori dacă nu cumva, din cauză că majoritatea sînt lu
cruri de import, «caracterul şi puterea comunităţii oreşHne din Sucidava 
rămîn a se studia numai pe baza documentelor locale, ca producţie a 
ei» 72 ? Fără a pretnde că prima alternativă trebuie însuşită în întregime, 
credem di cea de a doua denotă o p,rud-enţă -excesivă, ce cu greu poate fi 
aplicată atît Sucidavei, cit şi oricărui alt centru, în cazuri asemănătoare. 
«Documentele locale» arată stadiul mai mult sau mai puţin î:naintat al 
uneia ori alteia dintre ramurril,e de producţie. Ele nu exclud posibilitatea 
ca un anumit ·fenomen ,ideologic, de împrumut, să-şi găsească pentru un 
timp expresia în forme care, de asemenea, să fie împrumutate. Desigur că 
situaţia oreştinismului de la Sucidava nu trebuie ext:nsă' asupra întregei 
Dacii. Ea arată însă încă odată că, într-ade'vărr, Dunărea n-a fost hotar, 
·ci drum larg pe care cirrculau bunuri materiale şi spi,rituale, că imperiul 
roman şi cel bizantin n-au stăpînit numai u,n mal, ci de obicei pe amin
două 73. 

Această ultimă observaţie poate f: aplicată şi la vochea Drobeta, ca,re, 
datorită poziţiei ei, a fost menţinută de stăpînirea romană şi în seco'l€1e 
IV-VI. Totuşi nu se po1:1te spune despre nici una dintre biser:cile descope
rite la Turnu-Severin că ar fi mai veche decît începutul celui de a'. doilea 
mileniu 73 a. Singurul obiect cu siguranţă creştin, din această localitate, 
aparţinînd p~rioadei de ti_mp ce ne interesează, este, după cîte cunoaştem 
pînă acum, un opaiţ de lut ars, din sec. V-VI, cu mînuşa crruciformă, încă 
inedit,. P.ăstrat î,n col~ţia MuzeuJu; Na'Hona'I de Antichităţi. Un al.t .opaiţ 
de Ia Romu!la poartă pe disc un orname,nt cruciform, al cărui ca,rader 
simbolic creştin nu e u·nanim acceptat 74 . Un fragment _de relief în fild-eş, 
cu reprezentarea Bunului Păstor (ined:t), existent în Muzeul Regio:n.al 
din Crraiova, 1nu poat-e fi luat în discuţie. deoarece ,provenienţa. lui ,de la 
Romula este cu totul îndoie'nică. - • 

Aruncînd piriv;rea înapoi, observăm că._spre deosebire de acum aproape 
() jumătate de seco:, cînd do,cumeintele arheologko-epigrafke folosite pentru 
dovedirea răspîndi•rii creştinismului în iDac;a Tra!ană, erau ca şi inexi.
stente, astăzi acestea întrrec ca număr şi importanţă mărturiile izvoar-elor 

71. D. Tudor. Prima basilică .... p. 3 şi urm., p. 12- şi passim. 
72. Idem, Sucidava, IV, loc. cit., p. 741. 
73. Cf. N. Iorga, Formes b:vzantines et realltes ba,1lmntques. Le90ns faillllS 

i\ la Sorbonne. Bucarest-Paris, 1922, p. 30; idem, HJistolre des Roumalns t. II, 
Bucureşti 1937 p. 391. ' 

73 a. D. Tudor, Prima basfflcă, .. , ere., p. 3, noţ,a, 3. 
74. C. Daicoviciu. La TransyJ;vanie dans l'antlquitk, Bucureşti 1945, p. 

256, nota 3. 
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literare, constituind împreună cu terminologia creştină diin limba noastră, 
temelia unei probleme atît de mult dezbătută din istoria 'veche a pămîn
tului romînesc. 

Deşi depăşită îndeosebi din punct de vedere a1rheologic, lucrarea scrisă 
de Vasile Pârvan la vîrsta de abia 29 de ani,-fiind întemeiată pe termino
logia creştină din limba romînă, pe aproape tot ceea ce se putea şti în 
acel timp cu privire la tema pe care o tratează şi pe o intuiţie genială, 
dublată de o judecată cumpănită, - continuă să-şi păstireze actualitatea în 
majoritatea liniilor ei mari. Descoperiirile arheolo.gice făcute mai tîirziu nu 
contrazic, ci confiirmă concluz'iile formulate de autorul «Contribuţii-lor epi
grafice», pe baza argumentului filologic şi a mărturiiloir literaire. Ele arată 
că, într-adevăr, «începuturile oreştinismului nostru ca credinţă generală 
a poporului»., sînt de pus în secolele IV-V ale e. n. 75 . Aceleaşi descoperiri 
confiirmă concluziile referitoare la caracterul occidental, latin, al creştinis
mului daco-roman. «Influenţa importantelor centre creştine din Ita!ia, în
deosebi din Italia de Nord, asupra dezvoltăirii creştinismului d:n Illyria, 
se reflectă în anumite obiecte din Dacia, cum sînt cele de la Biertan şi 
Apu'.um» 76 . Lampa de la Dej şi alte obiecte sînt socotite originaire din 
una din pirovinciile romane aflate în sudul Du,năirii 77 , pe ale căror legături 
economice şi culturale cu Dacia Traiană, Vasile Pârvan le accentua atît de 
mult 7•8 . Excepţie fac amforele din sec. V-VI, cu !ITIScripţii în limba •greacă, 
şi alte obiecte romano-bizantine de la Sucidava, care arată legătura cu 
Bizantul, într-o perioadă de timp în care stăpînirea mairelui centru politic 
şi cultuiral se întindea nu numai pînă la Dunăre, ci chiar pe o fîşie de 
teren de Ia nord de aceasta. 

In ceea ce priveşte întrebarea căil"'€i populaţii au aparţinut descoperirile 
creştine din sec. IV-VI, făcute pînă acum în Dacia de la ,nord de Dună,re, 
răspunsul îl dă atît limba latină a inscripţiei de pe tăbliţa de bronz de la 
Biertan, cît şi faptul că nici unul din aceste monumente sau obiecte nu 
s-a aflat în afaira 1(:inutului care a făcut parte din imperiul roma,n, ci toate 
au fost găsite în foste aşezări daco-romane. iDe aceea, după cum observă 
acad. C. Daicoviciu, aceste mărturii creştine nu pot fi atribuite decît ace!ei 
po,pulaţii daco-iromane care, după evacuarea oficială a Daciei, a rămas pe 
loc, continuînd să ducă, în condiţii inferioaire, acelaşi fel de viaţă romano
provincială în care se născuse şi crescuse înainte de evacuarea lui Aure
lian 79 . Aceleaşi mărtuirii arheologice confirmă concluzia !ui Vasile Pârvan 
că creştinismu), de origine oriental-girecească al goţilor n-a avut nici un 
fel de înrîurire asupra daco-,romanilor so. . 

In sfîrşit, în legătură cu creştin:smul daco-•roman din secolul al IV-iea 
şi următoarele, se pune şi problema numărnlvi celor care· îmbrăţişaseră 
noua credinţă. Deocamdată numărul documente'.or arheologice pe care I-e 
cu1noaştem, nu îngăduie să vorbim despre o «generalizaire» a creştinis
mului la daco-romani. In sch:m'b, terminologia creştină de origine latină 

75. V . .Pârvan, op. cit., p. 143 şi 198. 
76. M. M•a1crea. loc. ett., p. 300. 
77. Ibidem, p. 299; C. Dal':COviclu, Au sujet des monument.s chretiennes de la 

Da.ele Tm.jane, loc. cit., p. 122. 
78. V. Pârvan,, op. cit., ip. 144 şi urm. 
79. C. Dakov;ciu, 1n jurul creştinismului din Dacia, tn «Studii», I, ianuarie

llllairtle 1948., p. 125-127; 1:dem, Au sujet de mon. ehret., loc. cit., p. 12~124. 
80. Vezi mai sus -p. 94. 
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din limba noastră, prrivind inoţiunile fundame:ntale de credinţă şi viaţă re
ligioasă, este cel mai bun argument pentru o creştinarre, dacă inu generală, 
în orice caz în cea mai mare parte, a populaţiei daco~romane, în seco'.ele 
IV-VI. Creştinismul daco-roman a fost «ortodox», nu eretic (arian, etc.) şi, 
împreună cu limba populaţiei care îmbrăţişase noua credinţă monoteistă, 
părăsind politeismul, a const:tuit unul din factorii p,rincipa!i ai menţinerii 
unităţii acesteia, în mijlocul populaţ.iilor înconjurătoare, creştinate mai 
tîirziu. Ceea ce nu se poate susţine, pe baza documentelor de care dispunem, 
este «organizarrea» în adevăratu'! înţeles al cuvîntului, a biser:cii daco
romane de la nordul Dunăir'Îi, în aceeaşi perioadă de timp cu creştinarea 
ei 81 . Această organizare ierarhică bisericească de o amploa,re mai mare 82 , 

împreună cu terrm:nologia mai înaltă bisericească şi cu liturghia slavă, 
le-atn primit mult mai tîrziu, poate în secolul al X-lea ,ss, din pa,r1ea bisericii 
slavo-bu'.gare din sudul Du,nării. 

81. V. Pârvan, op. cit., p. 197, 199-200, susţ',ne: generaliza.rea creştinismului 
la daco-romani, «organiza.rea completă ,a Bisericii noastre» încă din sec. IV-V, şi 
«reorganizarea ei sub influenţă slavonă» (p. 200). 

82. C. Daicoviciu, op. cit., p. 124 şi rec. I. Bairnea, 1n rev. «Biserica Ortodox!l 
Rom.inii.»,, 66, 1948, nr. 3-4, martie-apriliE\, p. 170-171. 

83. A. Grecu, (:::::::lP. P. Pana·tescu), Bulgaria. în nordul Dunării în veacurile 
al IX-X-Iea, in «Studii şi cercetăr:, de istorie medie». I, 1950, 1, p. 234-2-36. 
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Ma~istrand Geor~escu I. Ilie 

STUDII ŞI ARTIOOLE 
DE ISTORIA BISERICII ROMÎNE 
ÎN PERIODICELE BISERICEŞTI*) 

(Veacul XIX) 

Presa period;că romînească, 1r'Od al cerinţelor păturii culte d:n ţara 
noastră, îşi are începutu: destul de tîrziu în comparaţie cu aceea a _altor 
ţări europene. Pentru nevoile unei informaţii mai bogate sau pentru sat's
facerea curiozităj.:,i serveau ziarele şi periodicele străi,ne, fnnceze sau 
germane italiene şi, mai tîrziu, grnceşti 1 . Primirea în ţară a publicaţii'.or 
periodice străine era cerută şi d-e- existenţa unor adevărate birnuri de 
presă ce funcţionau Ia curţile domneşti, prin care ştirile clin ziarele apusene, 
sau de la trimişii specia'.i ai fanar:oţilor în apus erau col·e~tate şi t,Paduse 
spre a fi expediate la Poarta Otomană. Incercări timide de gazetărie romî
nească (mai bine z:s pe tedoriul romînesc) au loc deabia în 1790 cînd, în 
laşii ocupaţi de trupele ruseşti ale p•~inţului G. A. Potemkin, apare î-n limba 
franceză ziairul Courrier de Mol'davie ( 18 febr. 1790) 2 . 

Gazete cu adevărat romîneşti, destinate unor cercuri tot ma-i lairgi de 
cititori apa,r· însă mai tîirziu. în timpu] războiu'ui ruso-tur•c, încheiat prin 
pacea de la Adrianopol ( 1829). Incă d;n toamna anului 1828, Elia de - suc
cesorul lui Gheorghe Lază:r în conducerea şcolii domneşti de Ia Sf. Sava -
obţine încuviinţarea de a scoate o gazetă în limba romînă. Curierul ro
mînesc vede lumina tiparu·ui Ia 8 april;e 1829 urmat Ia scurt fmp de 
gazeta ieşeană Albina romînească (I iun. 1829) reda-ctată de Gh. Asachi. 
Grija de căp•etenie a redactoirilor celor două ziare romîneşti era de a in
troduce Pr:,ncipatele iromîne în cuientul -cultural-politic al lumii apusene, în 
acea perioadă de destrăma,:·e a feudalismului de la noi. In ţară se ducea 
lupta de «europenizare», de emancipare a Prindpatelor, începută pe teren 
cultural şi continuată politic, sub inf'.uen:a curentelor din afară, în primul 
rînd datorită influenţei ruseşti 3 . In această mişcare înnoitoare, se în-

*) Această ·1ucr"rre de seminar pent7u titiul de magistru a fost alcătuit!!. sub 
mdrumarea P.C. Prof. Gh. I. Moisescu. care a şi dat avizul să fie publicat!!.. 

1. La apa:ri·ţia primelor zi•2,re grecesti (în Austria), un mare ro· financ'ar 
au jucat domnitorii fanarioţi şi demnitarii greci din Principate. Erau preocupaţi 
de renaşterea cultur~,Iă a poporului grec, prin şcoli ş' puliicaţii, folosind in a,cest 
scop aurul romînesc. Vezi D. Russo, Prime~e ziare greceşti din Viena, ih Studii isto
ric.e greco-romîne, vol. II, Bucureşti, 1939, p. 357. 

2. Dan Simonescu, Pr;rr.u ziar tipăprit pe păntlntul ţării noastre, in Studii 
şi materiale de istorie med:e, vo:. I, Bucureşti, 1956, p. 343-351. Gazeta are o exis
tenţă destul de scurtă (18 febr.-1 aprilie), fiind destini:;:tă mai ales ofiţerilor 

ruşi cantonaţi in Moldova. Asupra începutur'lor zia~isticli la noi, vezi şi H. Hodoş
AL Sad,' Iones"cu, Pub:icaFunH.e periodice romîneşti, v0l. I, Bucureşti, 1913, p. VII; 
tot aici şi mcercările de gazetărie ardeleană din jurul anului 1789 ( cu w,aJlachische 
Zeltung ftir den Landmann) sau aJ.e docotrului Ioan Molnar-Piuaru, frate'e pr. 
Morar.·u - popa Tunsu (cola,boratoru) lui Sofronie din C;oara) - cf. Ilarie Chendi, 
Inooputurlle ziaristicii noa,stre, Orăştie. 1900, p. 12 sq.; N. Iorga. Istoria presei 
romîne;;ti... p~nii la lG~:; Bucu;·eşt" 1922. 'P- 27-'.<:8. 
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cadrează şi Biseirica, deţinătoar€ de vechi tradiţii culturale, diutînd în 
presă un sprijin în desfăşurarea activităţii sale şi a educării clerului şi 
credincioşi'.or. Astfel la 7 ian .. 1839 din tipografia episcopiei din Buzău 
apare primul periodic bisericesc romînesc Vestiorul bise'flicesc, condus, de 
ierom. «prnfesor naţ:onal» Dionisie Romano şi de ardeleanul Gawil Mun
tean 4_ Avînd o scurtă existenţă, acest pir·im periodic bisericesc romînesc 
este urmat în 1850, după viitoarea revoluţiei de la 1848, de Ecoul eclesia
stic 5 scos de acelaşi Dionisie Romano. part:zan al ideilor liberale, de astă 
dată la Bucureşti. Ca şi pirima revistă bisericească, noua pub'.icaţie a ierom. 
Dionis:e Romano era completată cu o Bibliotecă religioa~ă în care apă
r-eau diferite traduceri literare şi de t-exte scripturistice. Noua r•evistă nu 
depăşea însă nivelul cultural al Vestitoru:ui biser:cesc, situîndu-se în afara 
intereselor de moment ale clerului către care se adresa cu precădere. 
Eclesiarhul mitropoliei din Bucureşti, Dionisie, împreună cu prof. Benescu 
se osteneşte în pireajma luptelor pentru Uniirea Principatelor, să redacteze 
pentru preoţimea romînească un nou periodic, PredicatOll"ul ( I ian. I 857) 
subverţionat de mifropolitul Ungrov:ahiei, Nifon 6 . 

Din bogatul material omietic alegem dleva articole ce pr:vesc istoria 
Bisericii Romine. Astfel, capitolul Traducţiile Bibliei în limba romînă (an 
II ( I 858), p, 236); A. Şaguna, Despre Biblia lui B;iacfo ( an II, p. 240-9), 
Testamentul răposatului mitriopolit Dositei Flliti, (a•n II, p. 289-292), iar 
cu privire la organizarea bisericii rnmîneştj peste hotare Statutele capelei 
romîne din Lipsea (an II, p. 237-9). 

Numărul revistelor bisericeşti d:,n ţăirile noastre începe să crească mai 
ales după Unirea Principatelor, unele dintre ele fiind conduse de comitete 
de clerici sau patronate de i•erarhi. Dar rapida «emancipa,re» a ţării fără a 
se adînci specificul poporului romîn şi insuficienta lui pregătire pentru p,ri
m:rea inovaţiHor, ca şi spi,ritul anticlerical cu care vin din Apus bursierii, 
se răsfrînge şi asupra vieţii bisericeşti. Astfel în{'epe să se obs-erve în Bi
serică o dezor-donată luptă între conducerea b'sericea5::'.ă şi preoţimea pen
tru caire a1na1rhie însemna libertate. Aceste frămînlărj contrare în mare mă.
sură sp:ritului creştinismului îşi g·ăscsc oglindirea în presa ,bise,icească 
a viremii. Laicizată aproape în întregime, aceasta dă frîu :iber at_acu,rilor 
şi polemicii dintire c'.erici în loc să lupte pentru educa,~ea rc'.igioasă a cre
.d'ncioşilor. Foarte puţine sînt revistele ce dau dovadă de preocupări mai 
serioase, ocupîndu-se cu problem{'- legate de viaţa bisericească, de doctrină, 
de pastoraţie sau de trecutul Bisericii. 

3. Pla'Ilu'1 editorPor expus in «Inainte cuvintare» la A!lbina romînească din 
1 iunie 1829. Asupra rolului culturii ruseşti în opera de em~111ci.pare a romfoilor, 
vezi Acad. P. Constantinescu-Iaşi, Relaţiile cu,~turaJe romîno-ruse din trecut, Bucu
reşti, 1954, p. 2'00-207. 

4. Vestitorul bisericesc, gazetă relligioasă şi morală. Buzeu, 7 ian. 1839-184.0. 
Si!.ptămînal. Redactori, Ierod. Dionisie Romano şi G. Munte,a!Il. 'IYpografia Sf. 
Episcopii. Revistă destul de 'ncoloră, !lleaducînd nimic nou. In mare parte arti
colele sint traduse din publicaţii străine, deci rupte de v',a,ţa bisericească de I la 
noi. Ca supliment 1a,păreau «Medita.ţii religioase» - ce·1e ma' mu:'.te traduse din 
germană. Amănunte la O. Ghibu. Ziaristica bise1•:cească la romîni. Sibtu 1910. 
pag. 9-11. • • 

5. Eho f'C1is:iastic, gazetă religio::·să morallă, Bucureşti, s,ept. 1850--aug. 1852. 
Lunară, cu cite o broşură din «Bibliotec3, religioasă morrulă». Redactor Arhim. o·o
niaie Romano. 

6. Predicat.orulu - jurnalu eclesiast',cu -, Bucureşti, 1 ian.-25 dec. 1857; 
1 mart. 1858-19 febr. 1859. -Să.ptămînal. 
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In wiemea luptelor biseiriceşti ce au frrămîntat domn:a lui Cuza apare 
revista eclesiastică Biserica (1862-1864) 7 , al cărei redactor, pr. Grigore 
Musceleanu avea preocupări de istoric şi de orga,nizatorr al societăţilor preo
ţeşti. Sor-isă cu slovele chirilice de tranziţie, în paginile reviste: săptămînale 
găs:,m un bogat material privind viaţa Bisericii romîneşti în ani'i de 
domnie ai '.ui Cuza. Redactorul, împă,rtăşlnd pe deplin sentimentele condu
cătorrilor statului în problema bisericească - lucrul pentru cai~·e estle numit 
inspector mănăstiresc - dă curs în p.aginile revlistei la plîngeri privind 
starea nenorocită a mănăstirilor închinate şi aflate sub conducerea grecea
scă. Foairte adesea pr. Musceleanu prezintă scurte monografii de mănă
stiri, cu un mic istoric şi catalog al averilor mănăstireşt: 8 . Toate acestea 
pentru a scoate în ev,:denţă abuziva adminis.tiraţie grecească din mănăstiri 
şi a împied:ica trimiterea peste graniţă a odoarelor, obiecte de a1rtă şi piiese 
istorice, ce se mai aflau prin mănă·s,tirile ocupate de străini 9 . Cu scopul de 
a prezenta măsurile guvernului ca acţiuni canonice, conforme cu vech:le 
legÎ'uiri şi obiceiuru ale ţării, pr. Muşce'.eanu editează hrisoavele lui Leon 
Vodă (21 iul. 1631), Matei Basarab (8 dec. 1640), Radu Leon (9 dec. 
1669) p1rivind reorganizarea mănăstirilor închinate. Dările de seamă la 
care se alătură scudele nate asupra «mănăstirilor zise închinate şi abuziva 
lor administrare» rn din care pr. Muşceleanu face un studiu dezvoltat, co:n
st,ituiau un puternic mijloc de influenţaire a opiniei publice din ţară, pre
gătind calea reformelor eclesiastice radicale ale guvernului Cuza. Mulţu
mit de acest ajutor, guvernul răsplăteştie pe redactor şi revista Biserica, 
recomandată de Al.Odobescu - pe atunci ministrµ de culte - şi subven
ţionată de stat 11 . Cu toate acestea revista încetează în 1864, reapărrînd 
sub aceeaşd, conducere dar cu titlul schimbat Bise~ica 1romînă în anul 1870 
(pînă în 1872). 

Pentru a da un răspuns la programul periodicului «Biserica:., îşi 
face apairiţia la foarte scuirt timp după detronarea lui Cuza (la 15 madie 
1866) o nouă publicaţie, Ecclesia 12 , scoasă de astă dată de un fervent 
apă1rător a,I Ortodoxiei şi tradi1ţiei bisericeşti• - Carol Scarlat de Rossetti 
şi arh. Climente Nicolau. Redactorul îşi propune să trateze «instituţiile Bi
sericii strămoşeşti, independenţa Biser,:cii romîne, înfiinţarea unui sinod 
cu atribuţiuni prevăzute de canoane ... , drepturile şi datoriile elenicilor şi 
mirenilor» (Programa «Ecclesiei» Diariu Hebdomadarru moralo religiosu). 

7. Biserika, foaie religi"oasă morală. Bucureşti, 28 ian. 1862-19 iulie 1864. 
Săptăminal. Redra.1ctor responsabi:t: pr. Grigorie Musceleanu. 

8. Din acestea spicuim: starea actuală clin mînăstirile» Pasărea, Curtea · 
Veche, Aga.pia, Văratec (în «Biserica»., an. II (1863), p. 25-28; 34-36; 43-44, 
Neamţu, ca şi diverse alte b'serici: Taz·ău, Bistriţa,, Pingăraţi -, anul III (1864), 
194-196; 202-203; 2,25-228; 241-244; 250 - Secu - idem, p. 251-252, 256-259, sq. 

9. Al. Odobescu - m'nistru cult:ellor - dă,du.s·e o circulară dn acest sens; 
vezi A. D. Xenopol, Domnia lui Cll7l11, Vodă, Bucureşti, I, p. 327-328; cf. M. A. Mu
zicescu-D. Gh. Năstase, Cercetări de art.ă veche rom~ască in sec. aJ XIX-llea,. 
Introducere la Studiul istor.iJOgraflei artei medievale romîneşti, in Studll şi cercetări 
de istoria artei, an. III (1956), nr. 1-2, p. 136-137. 

10. Biserica, ian. II, p. 115-116; 121-122; 162-163 sq. 
11. O. Ghibu, op. cit,, p. 50. Revista. e socotită de V. P. Popu, Oonspect 

asupra literaturii! romine, II, rp. 185: «cel maj serios ziar b'sericesc intre toate cele 
apărute p!nă aicum, apud O. Gh.•bu», ~oe. cit., nota 3. 

12. Ecclesla, Diariu hebdomaidariu mora:'o-religlosu., red. Hagiul şi Ierosoli
rnitul, C. Se., Comite de Rossetti şi Arhlm. O'imente Nicolau (pentru ;primele 5 
numere). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



!STUDII ŞI ARTICOLE DE ISTORIA BISERICII ROMINE 109 

Incă din primul număr «Hagiul şi Ieroso!imitul» Ross,etti dă pubL:cităţii 
actele vechi privitoare la întemeierea mitropolidor Ungrovlahiei şi a Mol
dovei, toate acestea pentrn a scoate în eviden!ă «:ndependenţa» de care 
s-a bucurat în vechime Biserica ,romtnească 13. Di:n aceeaşi revistă amintim 
Notiţie di'n prescurtata istorie a chorului vocal în BiSierfoite Riomîrriei, scris 
de arhim. Visarion (în «Ecclesia», an 2 Supl. Ia n. 2). Rev,:sta îşi încetează 
aparriţia î,n 1867 după ce se ocupase în ultimile numere cu tipărirrea diS<:ursu
rilor ţinute în senat de redactorrul său Rossettii. Ea încercase să facă 
cunoscut cite ceva din tradiţia Bisericii romîneşti într-o v.reme cînd - după 
furtunoasa domnie a lui, Cuza - se căuta o reglemenare a siuaţiei Bise
ricii noastre. 

In 1869 apărea în Airad, ca orga,n al teologilor din seminarul ortodox 
arădean, ,revista săptămînală Speranţa. Scoasă de un comitet de teologi 
avînd în frunte pe C. Gurban, V. Mangra şi alţii, revis,ta se preocupă cu 
o mulţ,ime de probleme ce interesau în primul rînd cercul său de cititori 
apropiaţi. După cum se exprimă red'acţia în primul ,număr, «Speranţa» este 
«insuflată de dorul icel mai fierbinte de a conbribui la lăţirea culturii popo
rului nostru» şi 'în pr.:mul r'în'd la ridicarea cultural morală a ielerului romîn 
ortodox din T,ransilvania ,şi Ungaria 14. Revi'sfa vine cu un bogat 'material 
educativ, îlncerrcînd să împrăştie dt mai multă lumină în rtndul clericilor 
tineiri către care se adresa cu prrecădere. Din acest materi,al spicuim tradu
cerile făcute din Istori;a sî1rbă a arhim. Ioan Raidu, tipărită Ia Viena între 
anii 1794-95. Traducătorrul se opreşte la texte:e privind viaţa şi suferinţele 
lui Sava Brancovici, în·satind textul istoricului sîrb cu comentarii şi note 
în care adesea autorul este icriticat temei1nic pentru «multele sminte» din 
istori'a sa 15; Din aceeaşi istorrie sîr,bă alege traducătorul şi prezintă paginile. 
cu viaţa mitropolitului Maxim Brancovici (cc. 1507-1509), criticînd aceleaşi 
erori ale istoricului sîrb 1s. 

In 1872, anul cînd încetează să apară periodi.cul bisericesc «Speranţa», 
îşi :face apariţia tot la Arad o nouă revistă bi'sericească ortodoxă, Lumiin,a 
(1872-1875) organ eparhial cu un dublu caracter, b:sericesc şi şcolar 11. 

l1n paginile ei se publică materiale privind viaţa ,eparhiei şi a institutului 
teologic din Ar.ad, circulare, adrese, sumare ale şedinţelor sinodale, dar şi 
literatură teologică, pastorală, m01rală, traduceri din Sf. Ioan Gură de 
Aur, ştiri din statele habsburgice şi Romînia, iar, din cînd în cînd, scurte 
articole istor.ice. A'stfel V. Mangra publică Cîteva f.r,ăs,ăturri din' vifaţa Sf. 
martilr. Nkhita Romanul (în «Lumina» an. II ( 1873) p. 253-4), mai mult 
pentru a airăta vechimea creştinismului romînes,c, spunînd că «istoria do
vedeşte d între coloniştii lu,i Traian -cea mai mare parte deja profe'sa legea 

13. Ecclesia Romană şi Independenţa ei, in «Ecclesia», an. I, p. 4-5; 11-12; 
20-21; 2.S-29; 48; 56 - supl. nr. 7" p. 1-2; an. II, col. 67-71; 106-110 . 

. , 14. Spera~ţi3:, Foia Hteraria-bisericesoai. Organllllu societ!l.ţll de lectura a teo
logiloru roman din A,radu. Arad 1/13 f€br.-15 iun. 1872. Redactori CoMtanrt:e 
Gurbanu, Ioanu Besa?C.u, Iustini•anu Cerneţlu şi Georglu Moriair:iu, an. l p. 2 (cil.tre 
onoraţii lectori). ' 

15. Biografia l\Utropol!ltului Sava şi istoricii sirbi, in «Speranţa», an. I (1869), 
p. 149-152; 157-160; 165-167. 

16. Bograma. lui Massimu, in <~Speranţa»,, an. II (1870), p. 1441-146; 155-156; 
160-161; d'n Cartea X, cap. 7 o c!l.rţii ·1u1 I. Raiciu. 

17. Lumhta., F6ia blsericesca, literari:a. şi economica. Organu oficiale alu 
eparhiei romane gr. or. aril.dane. Arad, 1/13 aug. 1872 - 29 ian./11 feb. 1875, 2 pe 
sil.ptil.mtnil.. Red. responsabili: Georglu Popa (pop),, Iosifu Goldisiu, Vicenţiu 
Mangr.11,. 
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creştină», afirmaţie hazardată dar exprimînd credinţa generală a istoricilor 
romîni ai, epocii. 

Avînd de Juplat cu propaga1nda un:ată, în paginile revistei apar uneori 
articole privind ortodoxia ardeleană, sau apeluri :a unitatea o:-fodoxă. Ace
laşi Vincenţiu Mangra scrie despre Biserica romîno-ortodoxă şi Biserica 
romano-papală, (în «Lumina» an IV ( 1875), p. 49-50. 53-54; 65-66; 105-6), 
în care face un mk istoric al stăr:i bisericii ardelene î,na;nte şi după unire, 
lupta pentru ortodoxie a clerului şi. popo:rului ,romîn din Transilvania şi ro
'.ul lui Visarion Sarai, Sofronie din Coara şi pr. Ioan Mora~iu (Popa 
Tunsu) în mişcări;e religioas.e din veacul XVIII. Tot legat de viaţa bis,e 0 

ricească a poporului romî1n în a;::esl veac de f.rămîntăir: este articolu,! pri
viind poziţia Biseric:,i sîrbeşti faţă de Biserica romînă 18 . Vorbind despre 
unele abuzuri ale ierarh:ei sîrbeşti care a procedat adesea necanonic faţă 
de ored;ncioşii rnmîni din dio::eze.le ce «au cochetat» cu Biserica sîrbă, nu 
uită să me.n(ioneze că dependenţa Bisericii ardelEine - atîta vreme legată 
de Biserica Ţării Romîneşti - de Carloviţ, era necesară pentru menţinerea 
ortodoxiei, ameninţată de prop,aganda cato'.ică şi uniată. Aici se încadrează 
şi articolul reprodus după «Trompeta Carpaţilor» din Bu,cureşti, îin care 
un ardelean (C). prezintă starea bisericii ortodoxe ardelene, făcînd apel 
la unitate şi cerînd celor din Romîn:,a să nu dispreţuiască tradiţionala or
todoxie, într~o weme cînd la noi se continua propaganda anţi-bisericească 
începută în domnia lui Cuza 19. 

Continuînd traduceril,e din I. Rai'du apărute în paginile revi's.tei «Spe
ranţa», a-ce:aşi tradudtor tip'ăreşte în «Lumina», Biografia lui George 
Branwvici (în «Lumina», an III (1874), între p. 252-274), alăturînd tradu
cerii din sîir!beşte studiul critic al vieţii arhim. sîrb. 

Revista eparrhială din Arad îşi înc•etează arariţia în 1875, iiar după doi 
ani eparhia arădană scoate o nouă publicaţie periodică oficială, Biserica şi 
Şcoala în care apar tot circulare, ordonanţe, procese-verbale şi, uneo:ri, 
articole de kologie 20. 

Cele trei revrste ortodoxe arădane - Speranţa, Lumina Biser:,ca şi 
Şcoala - patronate de episcopia romînească şi întreţinute de pana unor 
teo':ogi plini de zel religios şi patriotic, îndepl:neau un mare rol educativ 
în rîndu,rile cititorilor răs.pîndHi pretutindeni unde ·se vorbeşte romîneşte. 
A-ceştia găseau în paginile revistelor ceva din firămî:ntările poporului ro-

18. V. Mangra,, Poziţiunea ierarhiei sîrbeşti în trecut, vis-a-vis de biserica 
romină, in «Lumina», ,an. III (1874) p. 178-179; 186·187. In legătură cu aceasta, 
şi Antimisul sfinţ;t la: 23 nov. 1752, de mitropolitur: George Popovici de Timi
şoara-Lipova, pentru biserica din Radmăneşti (Lipova),, in «Lumina», an.· II 
(1873). p. 25-26. 

10. «Ajutaţi biserica. romînă..., nu o dispreţuiţi, nu o dejosiţi, ro.u combateţi 
doatinele ei religionari, căci o sfîşiaţi, o n'miciţi», in «Lumina», an. m . (1874),. 
p. 78-80. Apelul teologului şi. iutorului de Ortodoxie ardelean se a'iătură celor 
făcute de Theoctist Scriban, director.ul Sem·narur:ui Central in paginile revistei 
sa''e, «Vocea Bis·ericii» ( dec. 1870). 

20. Biserica şi Şcoala. Foia bisericesca, scorastica, literaria şi econom'ca. 
Arad, 30 ,'an. 1877. Redador Vincenţiu Mangra, Aron Hamsea, V,asilie Mangra, 
C. Gurbanu, Aug. Hamsea, Dr. G. Proca ş.a. Programul noulu' periodic arădan 
este •expus in «Cuvint către onoratu·: public romin», din primul număr al revistei: 
«Scopul şi tendinţa noastră este iro. puţine cuvinte: a deştepta s·mţul religios mora~ 
şi respectul cuvenit Biseiric'i şi sfintelor ei aşezăminte; a înainta bunăstarea şcoalelor 
şi respectiv invăţămmtul popular pentru scopul culturii sau luminii celei adevărat 
naţionale» ( an. I, rar. 1, 30 ian./11 febr. 1877). 
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mînesc şi a .intelectualităţii ortodoxe din statele habsburgice, sprijin în 
lupta pentru re:Cunoaşterea naţionalităţii rnmine şi a eliberării sale, în
cepută pe p':a,n bisericesc şi dorită a fi continuată politic. Mai mult dedt 
revistele d:n Romînia, periodicele ardelene sînt pătrunse de un mai pu
ternic simţ patriotic şi respect pentru ortodoxia r·omînească în care văd 
principalul pi'vot al unităţii naţionale a poporului romîn. 

foi Romîn:a apărea din 1874 cea mai serioasă revistă b;sea'iceasd a 
vea:cului trecut, c,ontinuată pînă în zilele noastre, Biserica Ortodoxă Ro
mînă, organul Sf. Sinod al Bisericii aulocefa:e romîneşti. Destinată în 
primul rînd -clerului de la oraşe şi sate, revista v:ea să capete aspectul 
unei publicaţii de înaltă ţinută, depăşi,nd multe d:n periodicele bi'serkeşti 
contirnporan-e, în p::-irnul rînd prin lipsa po·emicii, dar în acelaşi timp de
păşind şi sfor;a preocupărilor zilnice ale cititorilor săi. Studiile şi articolele 
uneori, bine închegate - ele dogmatică, morală, drept, omi:etică sau istorie, 
interesau pe prea puţi:!l: dintre abo112.ţi 21 . Noua revistă oficia;ă a Bisericii 
romîneşti avea însă de îndeplinit importanta sarcină a educării c·:erului 
ortodox din R()rnînia şi, după înfiinţarea Facultăţii de Teologie din Bucu
reşti (1881-1882), a celor ce se pregăteau pentru preoţie. Revista oficială 
a Bisericii rornîneşti îşi propune să împăulăşească clericilor «destul :nu
triment spiritual» iar laicilor să le prezinte dogmele şi adevăruri:e cre
dinţei lămurite pentru deplina înţelegere. «La noi, unde î•ncă nu există nici o 
facultate teologică în care să se poată forma teologi şi puedicatori» spune 
Redacţia în primul numărr al rrevÎ'stei lunare, «la noi nu există nici măcar o 
foaie religioasă prin care să se propage doctrina creştină, să 'se combată 
erorile rel:gioase .... să 1se cultive popo.rul şi din punct de vedere religios» 
(în «Bis. Ort. Rom.», an I, nr. 1, p. 1-3). Acesta este programul pe c-are şi-l 
impune conducerea revistei (Ghenadie f.ost epi'scop al Argeşului, arhim. 
Ghenadie Enăceanu şi protos. Silvestru Bă·:ănescu) şi va căuta un oare
ca,re ,timp să-l îndeplinească. Sprre 1sfîrşitul veacului, însă, sensul revistei, 
de publicaţie religioasă de'stin'ată în primul rînd clericilor, cade prin mul
ţimea de material documentar pub'i.:cat aici, ca într-un magazi,n istoric, de 
Erbiceanu şi care nu intră în sfera preocupărilor clerului rnmînesc. Redacţia 
nesocotea dorinţa ,clerului de a vedea oglindite î:n paginile revistei fră
mîntările lor şi s-0luţ:onarea problemelor ce le ridica viaţa. 

In paginile revistei apar - pentru peiioadcl ce studiem - numeroase 
luorăiri interesante pr:vind trecutul bisericesc al poporului ro•mîn. 

Redactorul revistei, arhim. Ghenadie Enăceanu, cu studii la Kiev şi 
~a'.ki, _brnn lingvi,st şi cunoscăto,r al istOifiei, cu simţ patriotic, dă la lumină 
din primul an de apariţie a revistei, numeroase studii, dări de seamă 
şi documente privind trecutul Bisericii ortodoxe romîne. Prima sa lucrare, 
tipărită în paginile tinerei reviste, este studiul «Creştinismul în Dadi şi 
creşti1narea romînil,or» 22 • Ghenadie Enăceanu precizează de la început 
mot:vele pentru care a fost îndemnat să scrie despre începuturile creştinis
mu'.ui în ţările noa-stre. Intr-o mare măsură studiul 'său - destul de do,cu
mentat pentru acea vreme - es:e un răspuns celor care afirmaseră că 

21. Biserica orthodoxă romană, jurnal periodicu eclesiast:i:cu. Bucuresti 1 oct. 
1844-sept. 1878, 1 oct. 1880---1 sept. 1881, ian. 1882 (continuă). Lunar'. Comitet 
de redacţie: Arhiereu Ghen1a,die. ierod. (arh'm.) G. Enăceanu, protos. S. Bălănescu. 

22. Insumează 249 pagini răspîndite [TI «Biser,- ca Ortodoxă Romînă» pe anii 
I. II, IV (1874-1875, 1877) în diverse numere. A apărut în extras sub titlul 
Creştinismul în Daoii şi creştinarea romînilor, Bucureşti, 1875, vm+249+ VII p. 
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romm11 s-au creştinat de-abia în veac. IX-X, de cătire bulga.ri, unguri sau 
alte popoare înconjurătoare 23 . Pe baza documentelor autorul afirmă exi
stenţa creştinismului pe teritoriul romînesc înainte de venirea bulgarilor, 
scriind în ace's,t scop: «:romînii de astăzi îşi au Îinceputul oreştinării lor de 
o dată cu venirea lor în Da'cia, adică aducînd cu ,sine limba şi moravuri:e 
r•omane, au adus şi credinţa lor» 24. Ghenadie Enăceanu susţine teoria 
continuităţii poporului romîn în Dacia şi înfrăţirea lui cu valahii balcanici 
dar emite o serie de af:,rmaţii hazardate. Aşa vorbeşte despre viaţa social
politi-că bine organizată a romînilor din iDada în epoca migraţiunilor, o 
viaţă politică mixtă între veac. VII-XII, cînd principele domnitor era uneori 
bu'.gar, alteori ro'mîn (în rev. cit. an II, p. 382-83; 386). Apoi comite exa
ge,răiri cu privire l'a introducerea limbii slave în biser:că şi a organizaţiei 
bi,sericeşti de la noi fa1 evul mediu, căci Ghenadie Enăceanu socoteşte a 
fi romîni toţi ierarhii pomeniţi în Iliria, Moesia, Scitia Minor şi P,anonia, 
romînii tinzînd - după el - a avea o bîsierică neatîrnată de tronul de la 
Roma şi Constantinopol, ,supunî:ndu-se uneori arhiepis'copiei de Ohrida, dar 
cerînd totuşi de la Roma sau Constantinopol, spire sfî,rşitul primu'.ui mi
leniu, patr'iiarh sau cel puţin arhiepiscop (în irev. cit., II, p. 583, 517-19 sq.). 

Excesul de patriotism de care dă dovadă autorul 's,cade din obiectivi
tat-ea lucrării şi prin aceasta din valoarea ei, dar nu este mai puţin ade
vărat că unele din afirmaţiile ,sale hazairdate se datoiresc lipsei de izvoare 
istorice şi de material ,documentar mai bogat. In mare măsură afirmaţiil,e 
sale au fost completat-e, îmbogăţite sau inf:rmate; autorul în's,ă cîşti~ă me
ritul că ocupîndu-se cu o problemă spinoasă, nerezolvată în parte nici 
pînă astăzi, dă cîteva rezolvări exacte, într-o vreme cînd la noi de-abia se 
păşea la studii istorice serios şUnţifice2s. 

2,3. E. Go'lt1binski,, KpaT1<iii 011ep1<b HCToplH npaeocAaBHblXb ~epKeeii 60,11rapcKoii, 
Cep6cKoii: " PyMblHCKoii, Moscova 1871 şi Macarie mitrop. Moscov,ei, l1CTopl11 XpHc
TlaecTeaeb Pocelii 11.0 paeuoaHoc:To.11a KH. BAB/1.IIMipa susţinuseră creştinarea romini
.~or prin bulgari, unguri sau a!lte popoare învecinate. G. Enăceanu încearcă să 
demonstreze contrariul şi ajunge n,a concluzia că «primele seminţe ,aJle creştinis. 
mului in Ungar'a au fost ră.sp'indite prin cr·eşti"nii dintre romini» in «Biserica 
Ortodoxă RolllJÎ•nă», an. II, p. 582). Cît priveşte pe bulgari, aceştia au 'Primit în 
parte creştinismul tot de Ia romîni, pe calea convieţuir,'i (~ev. cit., an. I, p. 453). 

24. In rev. «Bi'serica Ortodoxă Romină», an. I, ,p. 500. In sprijinul afirma. 
ţiiJ!or sale aduce mărturia scriitorilor vechi bisericeşti (Tertuli-an, Socraţ, Procopiu). 

25. Cu privire :ta, vechimea creştin'smului Ia noi s-au emis diferite ipoteze 
din care spicuim: N. Iorga afiră creştinarea progresivă a rominilor (daco.roma• 
nilor) din epoca aposto:ică., prin coloniJştii aduşi !în Dada şi prin comercianţi 
din Asia Mică. Lipsa de mărturii epigrafice creştine ant.eTloare veac. IV se expL'că 
prin sărăcia creştinilor persecuta~t. (Istoria Bisericii, Romîne, ed. II, voi. I, Bucureşti 
1928, p. 11-14). J. Ze:11Ier afirmă ră.spîndirea treptată, lin a.şa, fel incit Ia venirea 
bulgarllor-, popu~aţia rominească. aşezată de o parte şi de alta a Dunării eria 
deja creştină (~s origines cbretiennes dans Ies provinces danubiennes de l'Empire 
romaiiln, Plarris 1918. C. Daicoviciu (In jurul creştinismului in Da.cle,, în rev. Studil, 
an. I, ian.-mart. 1948,, p. 122-127) ajunge la convingerea că creştinismul rominesc 
s-a răspîndit iprin două căi: de jos în sus, în epoca romană, oind s-au format 
prime:e comunităţi creşt'ne populare Cla începutul coloniaitului), şi de sus în jos, 
prin bulgarii ce stăpîneau şi ţinuturile nord-dunărene în epoca creştinării lor. Pînă 
în veac. IX-X, spune C. Daicov:ciu, nu se poate vorbi de o deplină. creşti•nare ·ai po
porului ,romin. Aceeaşi părere şi în Istoria R.P.R., Manual pentru 'invăţămintul 
mediu, Bucureşti 1952, p. 57-60. In privin~ai stăp!nirii bulgare ·1a. nordul Dunării şi 
a introducerii aiturghiei slave Ia romini,, vezi A. Grecu, Bulgaria in nordul Dunării 
în veacu~ al IX-X-lea, [n Studii şi cercetări de Istorie medJle, anul I (1950), 
iu1'e-dec., :p. 223-2,36. 
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Despre aceeaşi problemă, a vechimii creştinismului rnmînesc, sorie şi 
profesorul N. Laşcu de la Chişinău în studiul Pe11iodul întunecat din Istoria 
Romîniei 26_ Autorul se ocupă cu starea politico-religioasă a rnmînilor 
pînă la formarea organiza(iilor statale. ln pr:ma parte face istoricul teri
toriului în care locuiesc romî;nii, de la cucerirea Daciei de cătire Traian, 
repedea co'.onizare a prov:nciej prin colonişti din toate părţile imperiului, 
situaţia romînilor la venirea bulgarilor, neadmiţînd rnlul rnmînilor în 
organizarea primului imperiu bulgar (cum afirmase Gh. Enăceanu) 27 . 

Cea de a doua parte a lucrării este dedicată creşti:nfamului rromînesc. 
De la început autornl nespinge tradiţia '.egendară a predicării apostolice 
pe teritodul romînesc, socotind totuşi că romîinii ,au primit creştinismul în 
veacul II pirin colonişti. Ca dovadă a vechimii creştinismulu-i aduce actele 
martirHor din Dacia şi actele sinodale în care apăreau ierarhi cu juris
dicţie în părrţile 1noastre. Autorul e convins de existenţa unei so'.ide organi
zaţii bisericeşti romîineşti de-a lungul primului mileniu din era noastră, care 
a influenţat creştinarea slavilor şi a bulgarilor (în rev. cit., p. 798). Stu
diul prof. N. Laş:Cu este mai bine întocmit decît al 'lui G. Enăceanu, iar 
unele concluzii au rămas valabile pînă astăzi. Nu se poate accepta însă 
afir'maţia existenţei unei organ:zaţii bisericeşti bi.ne conturate în părţile 
noastre, în acel «period întunecos». De altfel numeroşi contimporani ai' 
autorului nostru şi chiar .istorici di1n zilele noastre au con'struit dffferite 
teorii unele fanteziste, privind «importanta» organizaţie bisericească de 
la noi. 

Ghenadie Enăceanu scr:e un articol legat de această problemă, Mitro
polia Ungro-Vlahiei. Titulatura mitropoliţilor, (în «Bis. Ort. Rom.» an V 
(188"1), p. 135-149) în care autorul socoteşte privi:nd biserka romînească, 
faimoasa mitropolie a Celţiniei (MlJTQo:1101i.~; KE1i.-rţtJv11;. i Puv -rf) xoQ-rtEvf) 
,mt -raQ&v). Acesteia îi aparţinea - după bogata imag.inaţie a lui Enă
ceanu - şi arhiepiscopia din insu: a Karpatos (arhipelagul ionic), plasată 
de autor în munţii noştri 2s. 

In pr:oblema Cil'eştinismului romînesc în Evul Medi'u mai menţionăm 
art. lntîile seminţe ale creştinătăţii în Ţările Romîne (în «Bis. Ort. Rom.» 
an XVI (1892), p. 673-692; şi în extras) şi C. Erbiceanu, Studii istorko
canonice asupra ierarMei Bisericii romîne • între 'secolii a I IX•lea şi al 
XIV-iea (în «Bis. Ort. Rom.» an XVII ( 1893), p. 536-557). Tot aici amin
tim trad. lui Const. Erbiceanu din Ni! Doxapatriu, Despre originea şi în
tinderea tronurilor patriarhale în Biserica creştină (în «Bis. Ort. Rom.» 
a1n XIV (1890), p. 569-600). 

In anul 1883, în Romînia au loc serioase prnteste ale cercurilor reli
gioase din cauza intenţ.iei guvernului de a înfiinţa o arhiepiscopie catolică 
P:ntru Bucureşti şi pentru Iaşi. Era o evidentă dovadă a creşterii influenţei 
ş1 propagandei catolice în ţară, datorită - în primul rînd - dinastiei 
stri'iine şi a ce!or din preajma ei. Această politică de nesocotire a intere
se!or, naţi~nale şi religioase_ al_e poporului va culmina aproape de noi, 
pnn mche:erea concordatului dmtire Statul romîn şi Vatican. Atunci, în 

26. In rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», an. IX (1885), p. 578-590; 696-706; 
783-798; 945-952. Traducere din ruseşte de G. En!ceanu. 

27. In rev. cit., p. 590: «E greu de determinat rolul romînilor în forma!l'ea 
primului imperiu bulgar şi este adevărat aceasta, c! de 1la această epocă ei şi-au 
legat soarta lor pentru mult timp cu bulg,all'o-e'la.vonii ambelor ma.lrurii e.le DunA.rib. 

28. Problema falsă a mitropoli'ei Celţlnlei a fost reluat! de prof. D. Stănescu. -
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1883, curia papală îşi înteţise .atacurile închipuindu-şi că Biserica Orto
doxă, proclamată autocefală, va rrupe legături'.e canonice şi spi~ituale cu 
patriarhia ecumenică (aşa cum se întîmplase cu Bulgaria). 

Ca răspuns la propaga,nda catolică, în presa ortodoxă apar pagini de 
protest împotriva proiectului guvernamental, afirmîndu-se - pe bună 
dreptate - că cele două episcopate sau prefectu1ri catolice aflătoare în 
Romînia sînt in'suf:ciente pentru cei aproxim~tiv 50.000 catolici :ocalnici 
în ţară 2 9. 

Episcopul Melchisedec prezintă Sf. Sinod o dizertaţie i:ntitulată Papis
mul şi Biseri1oa Ortodoxă în f'egatul Romîn!iei, publicat de revista teolog:că 
bucureşteană «Ortodoxul» şi de «Biserica Ortodoxă Romînă» (an V(l 
( 1883), p. 321-430). Autorul face la început o pirezentare istorică a mi
siunilor catoliice şi a episcopiiloir ce au fiinţat pe teritoriul romînesc, 
o prezentare a propagandei, catolice în ţările romîne din vea
cul XIII, cu Episcopia Cumanilor, pînă în veacu:, XIX, folosind pentru 
aceasta o mulţime de documente. Acest incu,rs în istoricul propag:mdei ca
tolice la noi, îi dă putinţă autorului să constate aUudinea papalităţi,i faţă 
de statul şi poporrul romîn. Pe bună dreptate scrie episcopul Nlelchisedec: 
«Papismul prof'ită de toate ocaziunile politice spre a se infiltra mai adînc 
în ţară» (în re'V. cit., p. 341), favorizat de li beirtăţile cons lituţion a le, ;de 
protecţia străină, de indiferentismul reJ.igios al celor cuLţ,i ca şi de lipsa de 
cultură a clerului şi sărăda Bisericii naţionale (în rev. cit., p. 404). In 
decursul istoriei romîneşti, poporul nostru nu a fost ajutat ele curia papală 
în luptele sale de apăraire şi eliberare a patr:ei, ci de popoarele •o~todoxe, 
şi numai unitatea ele credinţă cu ortodoxia popoarelor vecine o va putea 
sprijini şi în viitor (în airt. cit., p. 406-408). Ortodoxia e ·singura care 
nu a împ:edicat progresul naţional şi autoru: vedea Patriarhia ecumenică 
«emancipată de polititi străine de Biserică ... c::inducătoare a unităţ:i dog
matice şi canonice ,a diferite'.or Biserici naţionale ale Răsăirifolui ortodox» 
(în art. cit. p. 409). Spre folosul poporului romîn şi a fericirii sale se im
pune susţinerea Bisericii ,naţionale, ridicarea şi apăirarea ei - nu atacuri 
indirecte, p,rin spirijinirea Vaticanului - şi menţinerea legăturilor cu po
poarele ortodoxe 1surori. 

Episcopul Melch:sedec se ridică împotiriva pretenţiilor şi dorinţei ne
stăpînite de supremaţie a Vaticanului asupra întregii lumi creştine. Cre
dincioşii catolici nu sînt obiectul criticii sale, ci doar conducătorii de la 
Roma, caire cereau arhiepiscopi la Bucureşti şi la Iaşi, cu vicari purtîtnd 
titlurile unor oraşe romîneşti. Era o flagrantă încălcare a canoanelor care 
op1re'sc existenţa mai multor iepiscopi în aceeaşi reşedinţă, şi o totală neso
cotire a ierarhiei :naţ:ona:e. In încheiere ep. Melchisedec p:ropune o serie 
de măsuri c,e ar tr€bui să fie luate de Biserica noa·stră pentru întărirea 
autori tă Fi sale în ţară şi peste hotar (art. cit., p. 425-430). 

Legat tot de această rez'stentă romînească împotriva influenţei Vati
canului în ţara noastră este şi articolul lui V. J\1angra, Roma şi Biserica 
R:omînilor pe care revista «Biserica Ortodoxă Romînă» îl reproduce după 
organul oficial al eparhiei romîno-ortocloxe din Arad, «Biserica şi Şcoala». 
f storku'. ardelea1n scrie pe larg despr't'.· p:rigoana la care au fost supuşj_ orto
docşii din Transilvania de către conelucălori: catolici ai statului ungar 

29. In rev. «Biserica Or,todoxă Romînă», an. VII (1883). p. 290-294; 516-
527; 564-573. 
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(Ludovic cel Mare (1342-1382) lăudîndu-se că luptă «ad extirpando5 he
reticos s;chismatico's». Art. cit., p. 293), ca şi de habs,burgi după unirea 
unilaterală de la 1700. Pentru a arăta neteme:nicia actului încheiat de 
Atanasie Anghel şi cei cîţiva protopopi ardeleni, autorul aduce mărrturi,a unor 
fruntaşi ai culturii romîneşti din Transilvania. Arătînd că unirea cu papa 
nu a folosit poporului exploatat, ci unor cercuri stră:ine de sufletul şi aspi
raţiile 1romîneşti, autorul scrie: «Toţi oamenii mari, i•eşiţi din sinul Biser:di 
unite, care au susţiinut c.araderul naţonal al Biseric:1i şî au apărat cauza 
na,tională a popoIUJiui nosbru, toţi au fost persecutaţi şi exilaţi pînă la 
unul» (în rev. cit., p. 521) 30 . Ca şi ep. Melchisedec în articolul amintit 
mai sus. V. Mangra afirmă ,că ;numai Ortodoxia a putut sprijini poporul 
romîn în tot cursul istoriei sale: «mărirea !ui Ştefan şi a lui Mihai era 
bazată pe ortodoxie, pe solidaritatea cu toate popoarele ortodoxe ale Orien
tului» (în art. cit., p. 572). 

Trebuie să amintim că în ciuda protestului Sf. Sinod şi al revistelor 
bisericeşti oficiale, guvernul aprobă înfiinţarea arh:episcopiei catolice a 
Bucureştilor primind în acest post pe fostul episcop Paoli, titular de 
Nicopol. 

In 1890 episcopul Melch:sedec dă la lumi;nă un nou studiu prrivi.nd 
dispute interconfesionale, de data asta despre Biserica Ortodoxă în lupfă 

cu .protestantismul în veacul XVII-iea, mai cu seamă despre frămîntările 

şi certuri:e dintre ortodocşi şi calvini 31 , dizertaţie ţinută într-una din şedin
ţele Academiei Romîne, al cărei membrru era autorul. 

Episcopul Melchisedec prezintă pe larg toate neînţelegerile interconfe
sionale ce au apărut în acest veac, despre patriarhul Chirii Lucaris învi
nuit pe nedrept de paternitate ·a·supra «Mărturr,isirei de credinţă» apărută 
la Geneva, şi despre sinoadele ortodoxe ţinute pentru consoHdarea Orto
doxiei ameninţate 32 . 

In legătură cu aceasta amintim că C. Erbiceanu publică lucrarea lui 
Ghenadie Enăceanu priv.ind lstori.a Mărturisirei ortodo~e, în «Bis. Ort. 
Rom.» an XXII ( 1898), p. 803-822; 853-873. 

Tot C. Erbiceanu publică Măirturisirea de credinţă ·a episc9,puh.1i Hac
man (al Bucovinei, ţ 1873), cu ocozia hirotoniei sale (3/15 iunie 1844), în 
«Bis. Ort. Rom.» an XXII ( 1898), p. 874-884. 

Ghenadie Enăceanu publ:că Predicatorii Moldo-V.alahiei, traducere din 
P. Uspenschi, • IJponoB'I,JUIIIKH Bh B~.arapiu M0JIJlOB.ll!IXilI u YropcKin Pyccn. 

30. Referitor la unirea de :"a 1700, G. EnA.ceanu ,reproduce sub titlul Unf.la.ţla 
sau legea a treia, Intrebări şi răspunsuri pentru legea a. treia:, scrisă de pr. Vasile 
din F~găr~ş - in rev. «Biserica Ortodoxă Romî.nă.», an. vn (1883) p. 496-515. 
Acel.aş:· editor foloseşte un sbornic ce cuprindea un «Tratat despre pogorirea Sf. 
Duh», scris de Maxim Margunis şi închinat lui Petru Cercel, la întocmirea arti
colului Petru Oercel faţă cu Papismul, în rev. «Biserica Oritodoxă Romină.> an. 
VIII (1884), ,p. 745-754. ' 

31. In rev. «Biserica Ortodoxă Rom1nb pe an,:i XIV (1890) şi XV (1891) !n . 
dLverse numere ale revistei. De asemenea !n Analele Acad. Romine, seria II t. XI, 
partea I, istorie, p. 1-116. ' 

32. Despre frămîntări!e P>a,triarhiei Ecumenice şi luptele sa'e cu diplomaţia 
reprezentanţilor apusrni - pap,-staşi sau protestanţi - Ja Constantinopol cu 
instabFitatca politicii sultanilor şi cu venalitatea inalţilor demnitari otomani.' Tot 
despre raporturile ortodoxie,' romîneşti, - de astă.dată cu calvinismul - se 
ocupă şi pr. Emil:an Micu în art. Notiţe pruviltoare la istoria romînllor din Tran
silvania, h, rev . .cBisrr·ca Ortodoxă Romînă:s>, an. XVU (1893), p. 465.472, 
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In paginile revist-ei «Biserica Ortodoxă Romînă» apar însă şi biografii 
ale unor ierarhi din trecut, împrospăiînct î,n am:ntirea cititorilor, chipul 
personalităţilor ce au jucat adesea roluri importante în viaţa bisericească 
şi politică a ţăriJ.or romîne. 

Episcopul Mekhisedec scrie Grigore Ţamblac adăugînd la sfîrşiiu; 
studiului, «Viaţa Sf. Ioan Cel Nou de la Suceava» 03 . 

Ghenadie Enăceanu publică viata şi opera lui Petru Movilă inspirat 
în mare măsură după Golubev KieBCKifi MirpoII0.JJiTh Ilerp MornJJa în 
«Bis. Ort. Rom.», diverse numere d:n anii VII ( 1883) şi VIII ( 1884) 34 . 

Acelaşi autor scrie işi biografia închinată Meşterului Monale, în «Bis. Ort. 
Rom.», an VII (1883), p. 75-95; 149-168; 217-234. Tot Ghenadie Enăceanu 
publică un studiu biog;raf:c asupra Mitropolitului Teodosie 1668-1672; 
1679-1708 în «Bis. Ort. Rom.» an V (1881), p. 25-47; 78-110. De asemenea, 
studiul biografic Mitropolitul F-ilaret II (1792-1793 - în «Bis. «Ort. 
Rom.», an V (1881), p. 314-327; 443-463. 

Epi'scopul Melchisedec se ocupă cu aceiaşi ierarhi în Schiţe biografice 
din vi'aţa mitropolitului Ungrovlahiei Filaret 11, în «Bis. Ort. Rom.», an XI 
(1887), p. 3-43; 126-163. 

O mai bună lucrare este biogirafia lui Andrei Şaguna scrisă de P. 
Gîrboviceanu - în «Bi.s. Ort. Rom.» pe anii XXII-XXIII, diverse numere. 

Con·s,t. Erbiceanu publică Ulfila, viaţa şi doctrina sa, în .«B:s. Ort. 
Rom.» an XXII ( 1898), diferite ;numere ale revistei. Tot el editează după 
manuscrisul arhim. Nectairie Banul de la lavra Sf. Sava din Palestina, 
Viaţa unuii îmbunătăţit călugăr romîn,, ll'inarh R!oset, în «Bis. Ort. Rom.» 
an XXII (1898), p. 603, 632; 770-791 35. De asemenea publică Cîteva cuvinte 
asu,pra Arhim. Sofronie Bărbosul, în «Bis. Ort. Rom.» an XXIII ( 1899), 
p. 525-546. 

Ghenadie Rîmniceanu (Enăceanu) în Din istorta bisericească a ro'mî
nilor tiraduce pe Jagici (Archiv fiir slawische Philo1ogie, I Band, 8 H-e-ft, 
Berlin 1888, p. 354-63) în prezentarea lui Nicodim ce/I Sfinţit de la Tis
mana - în «Bis. Ort. Rom.» an XII (1888) p. 894-903. 

Din domeniul hagiografiei, apar în perioada studiată: Diac. Şt. Căli
nescu,Despre Sf. Niceta (Nichita Romanul) - în «Bis. Ort. Rom.», IV 
(1878), p. 103-113; G. Zotu, Sf. Sava Martir Gothu, în «Bis. Ort. Rom.», 
VII ( 1883), p. 169-180 şi editarea Vieţii şi Minunilor Cuvioasei Paraschiva 
de către episcopul Melchisedec, în «Bis. Ort. Rom.» XII (188_8). 

Iri paginile aceleiaşi reviste apar adesea scurte prezentări de mănăstiri 
romîneşti, scurte monografii privind monumente sau comunităţi creştine de 
pe teritoiriul' locuit de romîni. 

G. Enăcea1nu ,prezintă Mănăstirea Apele (Vodiţa), cu toate actele de 
danie din veac. XIV-XV, în «Bis. Ort. Rom.» IV ( 1878), p. 625-633; 
747-763. Acelaşi autor dă o scurtă Istorie a schitului Vovidenia, în «Bis. 
Ort. Rom.», VII (1883), p. 605-617, şi Schitul Pocrov - · în «Bis. Ort. 
Rom.», VIII (1884), p._ 40-48; 140-146, după «Din i"storia Sf. monastiri 

. 33. I•n rev. «Biserica Ortodoxă Romină», an. VIII (1881), p. 410-435; 475-542; 
S,părut şi in Analele ACIUI. Romîne, seria II, tom, V (1883-1884),, secţi,ai II, p. 1-110. 

34. Apărut şi in extras: G. Enăceanu, Din istoria bisericească a rominilor. 
Meşterul Manole şi Petru Movilă, Bucureşti 1884, p. 352-. 

35. Apărută şi în ext,ras; Arhim. Nectarie Banul, Viaţlll, şi petrecerea cuvlo• 
sului arhlm. Irinarh Roset, cu o prefaţă de C. Erb·ceanu, Buoureşti, 1898, 55 p. 
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Neamţu» a preotului Andronic. Tot el editează Plînigerea Sf. monastiri 
Sil'vaşu1 1 (Prislop), în «Bis. ,Ort. Rom.», IV (1878), p. 496-507. 

C. Erb'ceanu editează Istoria Sf. monastiri Rîşca, în «Bis. Ort. Rom.», 
XVIII ( 1894), p. 451-466 după arhim. Neoni: Baca şi Amfiloh:e iernd., apoi 
Istoria mănăstirii Cernica, cu viaţa Prea Sfin(itului Oalinic, după arhim. 
Anastasie Baldovi,n, în «Bis. Ort. Rom.» an XXII (1898) p. 1008-1048. 

Gherc.1s:m Timus scrie Mănăstirea Cemica Stavro,pighie - în «Bis. 
Ort. Rom.» XVII ( 1893), p. 642-671, cu editări de documente, şi lstorfa Epi
scopiei de Rădăuţi, traduceire din Wich{'nhauser, în «Bis. Ort. Rom.» -XIV 
(1890), p. 552-562; 617-632; 725- 741. . 

Pr. I. Fo(ca face u.n sumar Istoric al Bisericii Sf. Ni'culae Domnesc din 
laşi - în «Bis. Ort. Rom.» IX ( 1885). 

. . Const. Stamate Ciurea descrie Akermanul şi izvorul Sf. şi marelui 
mucenic 10211 cel Nou de la Snce:n1a în «Bis. Ort. Rom.» XXI (1897), p. 
329-337. 

Episcop .ivlekh:seclec, Inscripţia de la Mănăstirea Războieni - în Bis. 
Ort. Rom., an VI (1882) p. 649-664; 689-719. Studiază evenimentele :din 
Moldo\·a ( 1490) şi ana:izează in'scripţia 3G. 

Rcvisia «Biserica Ortodoxă Romî,nă» pub!;că un oogat material do
cumentar, mai ales în u:timii ani ai veacului trecut, în primul rînd datorită 
cercetărilor neobosite ale lui C. Eirbiceanu, ,profesor la Facultatea de Teo
logie din Bucureşti. Deşi depăşeşte cadru] lucrării de faţă, menţionăm· 
o parte din acest mateirial. 

Incă d:n cel de al doilea an al apariţiei revistei, G. Enăceanu începe să 
publke su,b titlul Mitropolitul Ungrovlahiei Neofit I, notele de că'.ătorie ale 
acestuia, întreprinsă între anii 1746-1747 (în «Bis. Ort. Rom.» II (1875), 
p. 315-327; 632-640; 737-744; III (1876), 6-22; 175-183; XIV (1890), 
p. 718-724). Tot G. Enăceanu este editorul Condicei Sfinte în ca,re pu
b!1d acte legate de mitropolia Ţării Romîneşti 3 7 _ 

Con~t. Erbiceanu publică nume,oase documente p:rivind viaţa· şi activi
tatea rodnică a lui Antim Ivireanu: Descrierea manuscriptelor mitropolitului 
Antim Ivireanul - ţn Bis. Ort. Rom. XII (1888), p. 1013-1030; lnvăţătur:a 
bisericească a lui Antim - în Bis. Ort. Rom. XVII (1892) şi XVII (1893), 
cu reguli către preoţi; Maximele şi sentinţele lui Antim Ivireanul - în Bi"s. 
Ort. Rom. XIV (1890), p. 333-355; şi altele. 

Acelaşi Const. Erbiceanu editează enciclid ale unor ierarhi romîni că
tre păstoiiţii '.or: Enciclica lui Clement episcop al Rîmnkului (1735-1749), 
în Bis. Ort. Rom. XVI!I (1894), p. 123-129, după ziarnl «Menirea -pr.eo_
tului»; Enciclica cano.nică a episcopului de Rîmnic Filaret, ( 1780-1792), 
în Bfs. Ort. Rom., XV (1891), p. 403-421; 507-521; 626-647; Bnciclica lui 
Dositei Filitis (1793-1810), în Bfs. Ort. Rom., XXI, (1897), p. '662-669: 
o enciclică a mitropolitului Ni.fon (1850-1875) în Bis. Ort. Rom., XVII 
(1893), p. 616-622. De asemenea hrisovul lui !Vlihail Racoviţă din 1742 
pentru reorganizarea Bi'sericii rom'îneşti, sub tit:ul Ve,chile privilegii ale 
Bisericii r?mîne~ti în secolii trecuţi, în «Bis. Ort. Rom.», XXII ( 1898), ·p. 
721-737; ş1 al Im Constantin Moruzi (1794), cerceHnd vali:ditaiea hirotoni
ilor, în Bis. Ort. Rom. XXIII ( 1899), p. 43-49. 

36. Apărută şi în Ana.ll'le Acad. Romîne seria II t VII (1884-1885) p 
171-204. • ' • ' . 

_37. Apărută şi în_ extras: G. Enăceanu, Condica. Sfîntă a, Mtitropoiliiel Ungro
vlahle1, voi. I, Bucur0,\lh 1886, 2 f. + 448 + XXVI + XIV p. + 1 p,1. 
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Colecţionînd manu·scrise de cronicari greci, în vederea publ'cării cro
nicilor greceşti din Pri'ncipate, Const. Erbkeanu prezintă cititmilor revistei 
note biografice şi fragmente din opera lui Naum Rîmnkeanu, în Bis. Ort. 
Rom., anii XII-XIV şi XXIII (1899), diverse numere; Constantin Chesarie 
Daponte, în Bis. Ort. Rom., XVII, şi editează după Peride Zerlenti, Efe
meridele l,ui Ioan Cariofil, în Bis. Ort. Rom. XVI, p. 577-600. 

Acelaşi Const. E1rbiceanu editează Procanonul lui Petru Maior 38 în 
Bis. Ort. Rom. XVIII (1894), p. 395-416; 481-515; 577-611; 673-693, făcîind 
cercetă'ri istorico-literare asup1Ta Istoriei Bisericii Romînlor a aceluiaşi au
tor, în Bis. Ort. Rom. XIX (1895), p. 1-26; 112-131. 

* 

Cum am mai arătat şi î:n altă parte, în cei din urmă ani ai veacului 
trecut, 1Tev:sta ofioială a Sf. Sinod al Bisericii romîneşti se transformă 
într-un adevărat magazin istoric, p!Tezentînd un bogat materia'. documentar 
care interesa într-o mică măsură pe preoţii siliţi să se aboneze la această 
revistă. Studiile ce a'bundă în pag:nile revistei, cu o limbă şi un 'Srti) foarte 
adesea greoi, nu satisfăceau do:rinţa clericilor de a avea o revistă, caire, 
oglindind frămîntăril•e şi aspiirat,iile preoţimii, să caute o rezolvare a tutu
ror întrebărilor ce-i firămîntau. Din această cauză revista este criticată 

• de numeroase alte periodice bisericeşti ale vremii, cerind să vadă în prima 
revi'Srtă bisericească romînească altceva decît traduceri !e documente, edi
tăiri de manuscrise sau studii de teologie, mai mult sau mai puţin sa
vante 39 . Greşala cea mare a redacţiei şi a celor ce întreţineau revista 
consta în faptul că materialul din paginile revistei se cerrea să multumească 
atît: exigenţele specialiştilor în ale teo'.·ogiei, dt şi nelămuririle şi preocu
pările mărunte darr vitale ale clerului. Se simţea nevoia scindării materia
lului revistei. lăsî,nd la o parte studiile de teo'ogie sau istorie, iar de 
cealaltă p:roblemele de teologie practică legate de v':,aţa clerului romînesc. 
Aceasta s-a făcut de a'bia în zile'.e noastre cînd editarea mai multor reviste 
bisericeşti de cătire Patriarhia Romînă a orînduit în planul de lucru al 
fiecăireia preocupări şi programe diferite. 

In preajma discuţiNor şi lupt,elor duse pe tărîm diplomatic penim re
cunoaşterea autocefaliei Bisericii romîneşti. apare la Bucureşti, sub patro
najul nemărturisit al mitropolitului Calinic. revista Ortodoxul (1880-

38. ApA.rută şi in extras, P. Maior, Procanonul, dUipă ms. autograf existent Ia 
AcademiJS, R.P.R., de C. E., Bucureşti, 1894, XXII + 100 p. 

39. Astfel, Vocea Cte:ruiut, foaie biserleească (14 nov. 1876--apr. 1878) spune 
de la început că: «BiSerica Ortodoxă Romină (revista) ... impusA. tuturor preoţilor ... 
n-a înţeles destul misiunea unui asemenea. jurnal ( al ,arpărăril Intereselor clerului). 
şi i-a dat o direcţiune nu tocmai nimeritA,. căci ·111,si,nd cu totul la o parte ches
titm.ile vitale ,şi 21·11nice ale clerului, jurnalul Sf. Sinod oferit lectorilor săi numa1 
nişte disertaţitm.i "lungi, cu citaţiuni din diferite cărţi şi limbi pe care cea. mai 
mare parte ·a clerului nu le poate tnţelege ... » ( «Programa», 14 nov. 1876). Preoţii 
nu vor să p?limeaiscA. jurnalul Sf. Sinod, ,cerind să vadă in el în loc de «di.serta.ţiuni 
deşarte, tn loc de cA.rţi tntregi ce le pub'licA. pentru o speculă de neiertat ... , ches 
Uuni de actualitate» legate «de interesele clerului» ( «către abonaţi», an. I, nr. 23). 

Mai mult chiar, oficiosul ,Sf, Sinod este invinuit de plagl'at (vezi Biserica 
Romină, an. II (1884). p. 277-279). 

Din materia"tt1I publicat de Vocea. Olerutul spicuim art. arhlm. Gabriel Răş
canu, Intila .răspîndLre a creştinismului în ţările dunărene, an, II (1878), nr. 1, 
p. 1-3; ,nr. 2, p. 9-10. 
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1886) 40 . Redacţia revistei este încredinţată lu:: G. Zottu, profesor de gre
cească la Sf. Sava şi de drept bisericesc la Seminarul Nifon. Noua revistă 
duminicală publică un variat material teologic, ,răs,pîndind în primul rî,nd 
ideile patronului ei, prin pastorale arhiereşt'i, scurte studii de doctrină, 
·predici şi, în ultimii ani de existenţă, articole asupra trecutulu.i biserricesc 
şi a vechii literaturi romîneşti. 

Jmpotriva celor ce sus~inuseră organizarea bisericii romîneşti din vea
cul VI, cu diferite episcopii şi mitropolii, apar Cîteva note istorice asuipr-a 
înf.iinţării priimel-or mitnopolii, urmate ele o m:că prezentare a lui Ia,chint, 
primul mitropolit al Ungrovlahiej (în «Ortodoxul», an VI ( 1885), p. 41-44; 
49-51). 

· Sub pseudonimul Spes apar în 1884 articole privind Influenţa re~,igiunfii 
a51up11a scriitorilor noştri, laici, din veacurile XVI-XVIII, (în «Ortodoxul» 
V. ( 1884), p. 337-341; 346-349, sq.), scoţînd în evidenţă ,rolul Bisericii în 
cultivarea acestora. Viaţa şi o_pera Mitropolitului Dosoftei Cfcupă multe din 
paginille revistei («Ortodoxu:», V, (1884), p. 93-95; 101-103; 107-109, sq.). 

Tot aici se publică şi diverse notiţe asupra uno;r ierarhi moldoveni, ca 
Leon Gheuca ( 1786-88) şi Gavriil II (1792), în «Ortodoxul» V, ( 1884), p. 
350-352; 385-387. , 

De asemenea revista publică critica făculă de G. Creţu la Codicele 
voroneţean al prof. G. Sbiera de la Cernăuţi (în «Ortodo:irul», VII (!886), 
p. 217-219; 226-228 ... sq.). 

Organ nemărturisit al mitropo'.itului primat, «Ortodoxul» face bună 
.figură printrre celelalte periodice biserioeşti co:ntemporane. Conducerea lui 
.se sileşte pentru întăr::rea c-redinţei, publicînd pastorale şi îndemnuri chi
riarhale, traduceri din literatura patristică şi o bună oglindă a vieJţH ro
mînilcr ortodocşi de pretutindeni. Jn. pag'nile revistei ·se oglindeşte lupta 
conducerii 'bisericeşti împotriva elementelor ce căutau subminarea Orto; 
doxiei, fie prin prozelitism catolic, fi.e prin defăima,r,ea învăţăturii şi a ie
rarhiei, luptă dusă de cei ce se vedeau reformatori ai Ortodoxiei romî,neşti. 

Mişcări de «ireformare» a Ortodoxiei apar şi în pr:măvara anului 1882 
cînd Jaşul este tulbur.al de curentul destructiv provocat de revista biseri
cească Deşteptarea 41 . Condus de un grup de clerici certaţi într-o oarecare 
măsură cu conducerea biseikeasd. setoşi de o democratizare 1rău înţeleasă 
a Biser:cii, de o anihilare a activităţii sinodu'ui şi a ierarhiei superioare, 
fulrnina,ntul periodic ieşean amăgeşte îndestul pe numeroşi preoţi de bună 
credinţă din Moldova. In progrramul revistei intrau o serie de ireforme ra
dicale ale vieţii bisericeşti de la noi, prin sinoade mixte, desfiinţarea mona
hismului, mult _agitata căsătorie a doua a pireoţilor, înlăturarea amestecu
lui ·s-tatu'.ui în cele bisericeşti şi altele. Ceea ce strica mai muH II'evistei 
era~ mijloacele prin_ care _aceasta înceirca să lt!pte: calomnia, insulta şi 
bat1ocur:a, nen:iulţummd prm acestea pe mu·ţi dintre cititori, chia,r dacă 
unele dm _dez1cleratele r,:vjste\. ,rămînea_u şr a!e lor (ca de exemplu pro
blema _cei~e1 de ~ doua casator11 a preoţtlor pentru care chiar se preconiza 
de ,revista un smod preoţes,c la Focşani). 

40. Ortodoxul, foaie eclesiastică, Bucureşti, I ian. 1880--2-4 &1g 1885 2 nu
~ere -pe lună . ( de Ia 1 ian. 1883,. săptămînaJ). Red.: Dr. G. Zottu (pină ~- 1884) 
Tip. Ştefan M1haiescu. • 

41. Deşteţitarea, ziar eclesiastico-literar, Iaşi, 1 •apr. 1882--1884, 1 ian.-1 iul 
1886 (cu_ subl:J:tlul «Organ al cJ.erului mirean din 
doar suphmentuJ. regatul Rom!nieb); şi 1887 
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Biserica moldovenească simte nevoia apărării poziţiei orrtodoxe şi cano
nice şi a lămuriirii clericilor ce puteau fi înşe'.at,: de apelurile şi de progra
mult anunţat cu mult zgomot de cej: de la «Deşteptarea». De aceea mitro
politul Iosif Naniescu, interesat în apărarea Bisericii face să apară la Iaşi 
Revista Teologică (25 martie 1883) 4 2 condusă de profesori ai semi-narului 
de la Socola (Const. Erbiceanu şi Drag. Demetrescu), răspîndi:ncl astfel 
învăţătura creştină autentică şi combatînd excese:e celor ce lucrau împotriva 
Bisericii şi a i:n1erreselor poporului. Redactorii expun programul revistei în 
primul .său număr din 25 mairtie 1883; «a consolida Biserica :romînă pe 
baza aşezămintelor strămoşeşti şi î:n vedere cu actualitatea şi cffinţele 
timpului», contribuind astfel «la edificarea adevăratelor princip:i sănă
toase ... , la consolidar,ea, organizarea şi înflorirea ei (a Bisericii) ... ca să 
contribui,e ca unul dintre cei mai puternici factori la mărirea, prosperitatea 
şi înălţarea naţiunii şi a statu~ui ,romî:n». In cei patru ani de apariţie (25 
martie 1883-18 ian. 1887) în paginile 1revisfoi se publică un material variat 
din diferite ramuri ale teologiei ca şi articole de soluţ:~mare practică a 
probleme'.oir ridicate de viaţă şi de noile curente, într-o oarecare măsură 
- după cum am văzut - antireligioase. 

I:ntre aceste materiale ce preocupă pe cititori, apar uneori şi arh:ole 
de istorie a Bisericii romîneşti. 

C. Erbkeanu dă la lumină Notiţe istorice asupra timpului şi împreju
rărilor religioase în care s-a ţinut sinodul din Iaşi (în Rev. Teo!., an. I, 
p. 202-208), urmate de Practicai ele sinodului de 'la laşi care este al doilea 
contra capitulilor lui Ciril (în Rev. Teol., an I„ p. 213-216; 220-222; 239-
240). In toate acestea autorul traduce din lucrări ortodoxe greceşti îndrep
tate împotriva «MărtuirisirL» atribuită lui Chirii Lucaris (mai mult din 
KQ"C(l "C<iiV KClÂ~LVLK<iiV KEcpaii.alrov, KCIL EQ<iiT~O'f.(!l; Kv!?LÂÂO'U roii AovxaQEro; 
âvrlPPrtat; prezentînd în extenso şi «Epistola sinodică a patr. Parteinie». 

Incercînd să facă un scurt isforic al semi;narului de la Socola, C. 
Eirbiceanu prez:ntă ,cititorilor Cîteva cuvinte asupra învăţărnîntului religios 
la romînii din Moldova (în Rev. Teo!. an II, p. 209-214) cu Perio,ada de 
la Vasile Lupu în timpul domnilor fanarioţi, urmat de Perioada din timpul 
fanari,oţilorpînă la şcoala ... Socola (în Rev. Teo!., an II, p. 217-222), expu
nînd apoi în numeroase pagini istoricul seminarului de la Socola 43 . 

Cu ocazia semicentenarului învăj.ămîntu'.uj superior în Moldova, Erbi
ceanu rosteşte un c11vînt în aula univeirsităţii ieşene asupira şcolii greceşti 
din Prind pate, pînă la 1829, publicat apoi în Rev. Teo!. III, (1885), p. 124-
128; 132-135; 141-149; 159 160). 

Acelaşi C. Erbiceanu publică numeroa5e dar foarte ·s.curte biografii de 
dascăli greci de la şcolille domneşti din Iaşi şi Bucureştj (Paisi-e Ligaridi, 
N. Cherameros, Ierem:a Cacavala, Se'vastos Chimenitu! (în Rev. Teo!., an 
III, p. 261-264; 268-270), ca şi diverse acte oficiale rreferitoare la istoria 
romîneas,că, catalog de manuscrise - mai ales manuale greceşti, sau 
fragmente din cronicari greci ai veacului XVIII (Cesarie Daponte, Epfs.tola 
către Banul Dudescu ( 1754), în Rev. Teo!., an. III, p. 305-308). Tot el este 

42. Revista TeO:oglcă, Revistă. eclesiasticli. sli.ptli.minală, I•atŞi, 25 mart. 1883-
18 ian. 1887. Redactori şi editori Const. Erbiceanu şi Drag. Demetrescu. Cola. 
borator G. Erbke·anu (,pinii. Ia 17 martie 1885). 

43. Apărut şi în extras: C. Erb:ceanu. Istoricul Seminarului .Veniamln din 
MlnutJrea Socola. Iaşi 1885, 136 p. 
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autorul unei scurte schiţe istorice intitulată Faze din viaţa arhipastora1ă 
a mitropot.i1tului Veniamin (î1n Rev. Teol., an. IV, p. 248-253). . . 

In încheiere ami,ntim schiţa biografică Notiţe biognafice despr~ m1-
tropolitul Ungrovlahiei Antim lvi1reanrul, publicate de episcopul Me,kh1sedec 
(în Rev. Teo'.., an IV, p. 161-164; 169-173). 

«Revista Tedlogică» ieşeană îşi încetează apariţia la 18 ian. 1887, dnd 
redactorul ei C. Erbiceanu este chemat la catedra Facultăţii de Teologie 
din Bucureşti. 

Apărută diin neces:tatea apărării doctirinei şi învăţăturii de veacuri a 
Bisericii, irevista ieşeană ca şi confratele bucureştean «Ortodoxul» izbuteşte 
- deşi cu multă greubite - să-şi croiască drum prin frămîntările şi 
incertitud:nile de care erau cuprinşi mulţi preoţi din ţară, reinstaurînd 
încrederea în Biserica tradiţională şi în ierarhie. 

Totuşi lupte'e acestea nenorocite ale unor cllerici cu conducerea bise
ricească, tristă moştenire a atacurilm întreprinse de organizaţiile civile şi 
parţial bisericeşti, începute din domnia lui Cuza, turbuiră foarte mult con
ştiinţ,a şi convingerile religioase ale multor ortodocşi, într:staţi să vadii 
sfîşiindu-se în presă iernrhia bisericească din ţară cu preoţia de mir. 

Neînţelegeri şi ceirturi existau chiar între membrii Sf. Sinod. Este 
îndeobşte cunoscut cazul] arh:ereului CaHstrat Orleanu, judecat de forul su
prem bisericesc şi a'bsolvit în urma interrvenţiei Parlamentului. Arhiereu.I 
Galistrat scoate «ziarul ecclesiastic» Biserica romîrnă (1 iain. 1883) 44 în 
care îşi expune vederil,e 's,ale asupra organizării clerului romînesc influen
ţat, în parte, de statutu\. şagunian. 

Avînd alte preocupări decît ceile str:ct ştiinţifice, publică totuşi două 
articole legate de istoria bisericii romîne: Creştinarea Dadei (an I. p. 
129-131; 137-138) şi G. Ohiţu, Cuvintele creştine în limba romînăi, Note 
filologice, (an I, p. I 18-120; 132-135; 140-142; 147-149). 

La aproape douăzeci de ani de la înfiinţarea episcopiej ortodoxe a 
Caransebeşului, centrul eparhial dă Ia '.um:ină în 1886 revista săptămînală 
Foaia diecezană 45. Redacţia, condusă de Ioan Bartolomei, precizează din 
primul număr pirogramul p.eriodicului destiinat cler:cilor şi învăţătorilor 
din regiune. Planul revistei prevede «şi o parte menită studiului ştiinţific 
şi literar care, ţinînd seama de împrejurările :noastre culturale, va 'e1tărui să 
lumineze oamenii noştiri, îndeosebi pe preoţi, învăţători şi că1rturarii popo
ruilui, îndreptînd, vntregind şi sporindu-le treptat cunoştinfole neapărat de 
lipsă pentru zilnica lor ocupaţie» (Către onorabilii cititori). 

Din variatul material oficial, predici. sfaturi ag,ricole sau de igienă, 
alegem Acte şi documente din trecutul Episcopiei ortodoxe r:_ăsăritene re
mine a Caransebeşului, (an I, nr. 1-13 diferite p~gini, nr. 49. p. 1-2; anul 
nr. 11-12) ca şi scurtele însemnăq ale iredactorului asupra Şirului crono. 
logic al episcopilor de Caran.SJebeş-Vîrş,eţ 1690-1865, an II, nr. 45-49). Din 
trecutul ortodoxiei romîneşti d:n regiune apar în paginile revistei Petiti
unea din anul 1849 în privinţa episc.o.piei Vîrşeţului, (an I, nr. 14, p. 3-4·); 
Din arhiva p rotopresbiteratului gr. ort. rornîn al Caransebeşului ( an. X I II, 
nr. 2, p. 5-6). 

44. Biserica. Romînă, ziar ecles'astic, Bucureşti, 2 ian. 1883-lun. 1884. Săp
tămînal. Red. Arhiereul Caflfstrait. 

45. Foia Diecezană. Org,a111 al Eparhiei gr. or. rom. a Caransebeşu'kli, 5/17 ian. 
1886-1950. Red. responsabil Ioan Bartolomeiu (;pinii 1a 15/2 mal 1888) apoi IoJn 
Ionaşiu, Traian BaI"l!l'll, Dr. ·Petru BaTZU. ' 
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Revi,sta reproduce artico'.ele din «Encicilopedia romînă» privind Die
ceza Aradului, (ari XII, nr. 13-14) şi meceza Caransebe~ului (alll. XIII, 
nr. 24, p. 4-5). • 

Gh. Bogdan Dukă publică mici studii asupra trecutului bisericii arde
lene: Călugărul Visarion Sarai (1744), un capitol din istoria Transilvaniei 
(an. XI, nr. 6-9); Priocesul episcopului I. I. Claio (an. XI, m. 32-53) -
Sava Bra;ncovici (an. XII, nrr. 5-6). · 

In 1898 sie închină numeroase pagini lui Andrei Şaguna cu ocazia îm
plin:rii a 25 de ani de '.a moartea acestuia (an. XIII, m. 24, p. 1-2, passim). 

<<Foaia decezană», cu o lungă existenţă (pînă în 1950), are ca mai 
toate period;cele ardelene, un pronunţat cairader enciclopedic, prin desti
naţia către «cărturarrii poporului romîn», preoţi şi învăţători. I,n Transil
vania nu se observă acel divorţ între educatorii satelO!r, ca în vechea Ro
mînie. De altfel, preoţimea ardeleană îndeplineşte un mai pronunţat rol 
educativ ce se og'.indeşte î:n major:tatea publicaţiilor eclesiastice de dinoolo 
de Carpati. 

I-n preajma ep;s:opului de Rîmnic, Ghenadie Enăceanu (1886-1898) 
apare periodicul blseric,esc Menirea preotului, «ziar eclesiastic» (I mart. 
1890) 46_ Condus de un comitet redacţional, rev;sta publlică un varic1t ma
terial teologic, pr:ntre care şi mărunte note istorice, cele mai multe pri
vind monumentele religioase diin eparhie. Din acestea amintim: Monu
mentele religioase, Bis. Sf. Para'schiva-Rîmnicu Vî'.cea, pr. N. IO!nescu; 
Sch. Cetăţuie, M-rea Govorra, Bis. Toţi Sfinţii-Rîmnicul Vîkea, (an. III, 
nr. 4; nr. 6; nr. 13, V, nr. 19). Tot aici amint:m lstorioul Sf. Munte Athos 
(în «Foileton», ain. II, nr. 7, 8, 11, 17), art. 1lui Dionisie superiorul' m-rii 
Tismana, Monahismul şi monastirile, (an. II, nr. 14); P. D., Cîteva cuvinte 
asupra minăstirilor în trecut şi starea lor aictuială, (an. IV, nr. 14). 

Cu privire la trecutu: eparh1ei nienţionăm art. Schiţă istorică· peilt'ru 
Episcopia Rîmnicu1lui Noul Severin (după E. Pcipovici, Ist. Bis. Rom., în 
ms.) anul II (1891), nr. I, p. 7-8; Episcopia Rîmnicului, artul III, (1892), 
nr. 18, p. 6-7; Schiţă istorică a seminarului din Rîmt11i'cul Vîkei, an. IV 
( 1893), nr. 2, p. 2; ca şi Odoare vechi bisericeşti, an. VII ( I 896), rnr. 8, 
p. 1-3. Revista pubică şi Enciclicele lui Clement de Rîmnic (1737-1749) şi 
Antim (1760!) - an. IV (1894) nr. 2, p. 2-4; nr. 11-12, f 13-15, hrisovul 
l·ui C. Hangerli pentru închinarea m-rei Strehaia unui orfanotropiu - an 
VII (1896), nr. 6-7, p. 12-15; nr. IO, p. 6. 

«Menirea p1reotului» îşi încetează apariţia odată cu moartea susţină
torului ei moral, episcopul Ghenad:e Enăceanu (ţ 14 ian. 1898). 

Societatea preoţească «Amvonul romîn» editat din ainu! 1891 la Bucu
reşti, o ·revistă proprie, intitulată Amvonul 47 «organ al intereselor cleru
lui». Lipsit de preocupări ştiinţific,e, ocupîndu-se în prrimul rînd cu educaţia 
morală a clericilor şi c,u dezbater-ea «legii cleru!Jui» sau propaganda cato
lică, în· noua revistă găsim totuşi oarecare material ce denotă preocupări 
istorice, în airticollul lui B. Voinescu; Semi101arul şi cultura preotluluij în 
Moldova în secolul al 19~1ea (an. I, (1891), nir. 33, p. 2-4; nr. 35', p. 2-5; 

46. Menirea preotului, ziar eclesiastic. Rlmnicul Vilcea 1 mart. 1890-15 mai 
1897, febr. 1898. Lun,ar. Condus de un comitet. ' 

47. Amvonul, organ rul •interese'lor clerului, Bucureşti, 1 f,an, 1891-8 mart. 
1893. SăptămînaJ. Redactat de un comitet al Societătii clerului romin «Amvonul 
romln». De la 1 apr. 1893, programul sli.u este reluat de nou] periodic Amvonul şi 
şcoala, orga.n al intereselor preoţilor şi 1nvăţă.torilor (,pinii. Ia Z8 iun. 189~). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



•STUDII ŞI ARTICOLE DE ISTORIA BISERICII ROM?NE .123 

nr. 38, p. 2-4) ca şi discursurile stud. A. Muşetescu Influenţa B-isericii 
noastre asupra Hmbii şi literat-urii rumîne, an II ( 1892), nr. 12-13, p. 2-9; 
nr. 14, p. 2-7. , 

Badea Cireşeanu, prrofesor de teologie, face să apară ziarul eclesiastic 
ilustrat «Vocea Bisericii» în aprilie 1894 48 . 

Revista publică numeroase dar foarte scurte dări de seamă privind 
istoricul unor monumente religioase de la noi ca: Mitropolia Ungrovlahiei, 
Mitiropolia Mo'.dovei, Bis. Sf. fonică (Moldoveni), B:s. Stavropoleos din 
Bucureşti, m-rea Poiana Mărnlui, (an. I (1894), nr. 3, 5, 18-19, 24). Cea 
mai veche biserică din Făgăraş, Monastirea Cozia, Istoricul Bis,. Sf. Ioan 
Moşi, Istoricu1! bis. Oborul Vechi, O călătorie la m-rea Găvanul, Bis. Bucur 
din Bucureşti, Mănăstirea Dealului, Mănăstirea Nămăeşti Musce:, Bis. 
Doamnei din Bucureşti, Istoricul Bis. şi Spital,ului Sf. Pantelimon, Bis. 
Curtea Veche, Mănăstiirea Cîmpulung, Ciolanu, Tismana, Bis. Antim, Mă
•năstirea Mărcuţa, Sinaia, Istoricul Bis. Doamna (Co1entina), Mănăstirea 
Neamţu, Dintr-un :emn, Bis. Sf. Dumitru Colent:na, Domnească din Curtea 
de Argeş, Bis. din Fundeni-Ilfov, (în diverse numere din anul II (1895), 
Mănăstirea Hurezu şi Bis. Comunei Afumaţi (an III (1896), nr. 2, 
p. 2-3, 4-6). 

Numeroas,e airt:cole sînt semnate de pr. Marin Dumitrescu, autor a nu
meroase monografii de biserici romîrneşti. Acelaşi autor publică micile sale 
monografii şi în revista Teologul 49, redactat de un grup de studenţi şi 
absolvenţi ai Facultăţii de Teo'logie din Bucureşti, printre care I. Mihăl
cescu, I. Mălăeşti, C. Ionescu şi I. V. Raicu'.escu. Preocuparea revistei era 
de a stimula studenţimea în teologie spre cultură şi a face să pătrundă 
ideia unei reforme menite ·s,ă consolideze Biserica. Scuirtele monografii pe 
care le prezintă pr. M. Dumitrescu şi alţii privesc: Bis. Colentina, Dintr-o 
zi, Catedra'.a din Turnu Severin, Sf. Dumibru, Albă (an. I (1898), nr. 9, 
m. 15-18), Domniţa Bălaşa, Sf. Nicolae Şelari, Mînăstirea Plumbuita (an 
II, ( 1898-9), nr. 5, nr. 6, 9, 13, 15). Tot aici se publică şi articolul lui 
I. V. Raiculescu Promisiuni nerealizate (despre Un:rea cu Roma), nr. 
16, .p I. 

Revista încetează să apară la 1 ian. 1899 după ce încercase prin nu
meroase apeluri către abonaţi s,ă primească de la aceştia plata abonamen-
tului. , 

Se poate spune că publicistica bisericească romînească trecea la sfîrşi
tul veacului al XIX-iea printr-o serioasă criză. Din mulţimea efemerelor 
reviste bisericeşti, doar foarte puţine îşi prelungesc viaţa peste pragu•! 
veacului următor. In vechea Romînie, afară de oficiosul- Sf. Si111od nu se 
mai afla decît revista rlidactico-religioasă Viitorul de la Iaşi. condusă de 
prof. Boroianu. 

Biserica Ortodoxă Romînă a căutat să folosească noile mijloace de 
răspîndire a învăţătuirii şi doctrinei sale în masele largi ale ştiutori'ior de 

48. Vocea Bisericii," zi1>,r eclesiastic i rustrat. Bucureşt:, 15 apr. 1894---1 mai 
1896. 2 pe lună. Comitet de redacţie. De la 15 mai 1894. director Badea Cireşeanu. 

49. Teologul, organ bisericesc,; BUJcureşti, 15 iiam. 1897-1 ian. 1899. 2 pe Iunii. 
Condus de un comitet. In ultiimul număr afirmi\: «Am căutat totdea\Bla a pune i:::i 
jurnal materii care să inter,eseze cu deoseb're pe fraţii preoţi rurali, doritori de 
cunoştinţe no!...>. 
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carte, prin adoptarea presei periodice scopuri:or sale. Incepută ca o î-ntre
prindere oarecum pairticulară - de Dionisie Romano - presa perriodică 
bisericească de Ia noi capătă avînt după Unirea Principat,elor şi pînă spre 
sfîi-şitul veacului al XIX-iea cînd, mare pmte a ei se lasă mînată de a'lte 
sentimente decît cele curat teologice educative. Biserica trecea prin ace
leaşi frămîntă,ri şi cutremure ca şi statul ce nu-şi găsea stabilitate î,ncer
cînd o «europenizare», o «ccidenta'.-izare» a acestei «Belgii a Orientul,ui» 
rău înţeleasă şi rău aplicată. Frămîntările absurde şi unemi groteşti din 
viaţa politică, oglindite magistral în opera lui Caragiale îşi găsesc co
respondent şi în viaţa bisericească a ţării: Lupte între preoţimea de mir 
constituită î,n asociaţii mai mult sau mai puţin organizate şi polemică cu 
marea ierrarhie, polemică întreţinută uneori - spre mirarea noastră -
chiar de elemente din sinul s:nodului (caz arh. Ca'.·istrat Orleanu), pro-
voacă mul!t ,rău Bisericii, ca i:nstitutie, şi masei de credincioşi. Politicia
ni•smul care va deveni o plagă pentru clerul nostru în perioada dintre cele 
două războaie mondiale începe să-şi arrate formele de ·1a sfîrşitul veacu'.ui 
trecut. Presa bisericească nu face altceva - de cele mai multe ori -
decît să ia partea uneia sau alteia din taberi, după cum era dirijată de 
«înnoitori» sau patronată de ierarhi. Singură presa periodică ardeleană, 
unde preoţimea romînă ortodoxă era mai conştientă şi unde Ortodoxia era 
cinstită, şi puţine din perodicele de dincoace de Carpaţi, păstrează demni
tatea în ceea ce întrreprinde. 

Din acest noian de periodice am ales pe cele ce aveau şi preocupări 
ştiinţifice, şi anume pe cele ce s-au ocupat de trecutul Bi'sericij romîneşti. 
Unele dintre ele, ca de exemplu Biserica, au un nivel ştiinţific mult scăzut; 
alte!e, ca de exemplu Biserica Ortodoxă Romînă, încearcă să devină publi
caţii riguros ştiint,ifice, trecînd pirin aceasta peste numeroase din prreocu
pările cit"ltorilor. Revistele arădane ca şi Revista Teologică de la Iaşi se 
străduiesc să împace cit mai bine existenţele cercetătorului cu nevoile de 
fiecare zi ale lectorilor lorr. 

Aşa se face că în presa periodică bisericească, serioasă, au apărut 
studii de istorie, în carre biserica află de cele mai multe ori un sprijin în 
apărarea intereselor sale, o afirmare a vechimii adevărurilor sale şi o con
fiirmare a mi'lenarei sale politici religioase. 

In pagini'.e revistelor bisericeşti romîneşti a apărut u,n bogat şi va
riat materrial istoric romînes;c. Studii şi articole de istorie bisericească, ieşite 
din pana unor iubitori de trecut romî,nesc cu preocupăiri ştiinţifice sau numai 
cu aspiraţii de istorici, da,r înflăcăraţi de dragoste pentru poporu! şi perso
nalităţile ce au strălucit din mijlocul lui, 5>înt adesea contribuţii la cerceta
rea trecutului,, uneori neclar, al poporului romîn. şi al Bisericii strămoşeşti. 
Din ele se desprinde id-eea legăturii strînse ce a existat între popor şi Or
todoxie, aceasta fiind maselor de credincioşi pavăză în apărarea indepen
denţei naţionale şi în menţinerea legăturilor frăţeşti cu alte ,neamuri de 
aceeaşi lege şi aspirraţii, î·n ciuda piedicilor ridicate de cei ce-i doreau sub
juga,rea. Din trecutul poporului şi al Bisericii noastre desprind cercetătorii 
ecleziastici rolul Bisericii în conservarea tradiţiilor artistice şi înflorrirea 
artelor şi a vieţii culturale romîneşti sub toate aspectele, toate acestea ca 
un răspuns la dispireţul faţă de Biserică, dezvăluit de o parte a prresei ro
mîneşti crescută în spirit antiderical şi adăpată din izvoare străine de 
tradiţiile şi viaţa autentică a poporului romt,n. 
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Cu cercetarea trecutului Bisericii se ocupă adesea oameni ce şi-au creat 
un nume în presa istmică romînească, de la G. Zotu sau Ghenadie Enă
ceanu pînă la Const. Erbiceanu, profesor de teologie specialist în istorio
grafie fanariotă, şi la episcopul Melchisedec, erud:t teolog şi istoric, mem
bru al Academiei Romîne şi rrecunoscut drept «cel mai interesant cunoscător 
specializat a:• artei noastire medievale» 50 . Seriozitatea şi importanţa pro
blemelor tratate ca şi competenţa scriitorilor, toate acestea fac să acordăm 
preseei periodice bis•ericeşti de la noi, locul merritat alături de publical.iile 
de specialitate care s-au ocupat cu cercetarea şi studierea trecutului popo
rului romîn. 

50. M. A. Muzicescu-b. G. Năstase, att. cit., în rev. c.'t., p. 14:3. 
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LUMINĂ DE LA RĂSĂRIT 
ZECE ANI DE LA DESCOPERIREA MANUSCRISELOR STRAVECHI 

DIN !DEPRESIUNEA MARII MOARTE 

Veacu1 nostru este un veac a: invenţiilor şi al descoperirilor. Invenţiile 
accelerează şi adîncesc progresul tehnic, uşurează şi îmbun..ătăţesc condiţiile 
de muncă, fac să crească productivitatea muncii, înlesnesc viaţa oamenilor, 
ridică nivelul de trai, sporesc bunăstarea obştească şi chezăşuiesc belşugul. 
Invenţiile rafinează viaţa sub raport material, economic şi cu'.fora'I. Desco
peririle, la rîndul lor, înmulţesc şi adîncesc cunoştinţele noastre, promo
vează progresul cultural, ştiinţific, rnfinează viaţa oamenilor din punct de 
vedere spiritual. 

Dar se pune întrebarea: a mai rămas ceva de descoperit, după ce 
scoarţa pămîntului a fosit cutreiera tă de cercetători ştiinţifici de la Polul 
Norcl şi plnă-n gheţurile eterne ale Antarcticei, pe toate liniile de latitudine 
ale planiglobului? Orizontal, pmbabil nimic de seamă dacă neglijăm 
unele zone teritoria:e mai superficia'l cunoscute astăzi, care încă mai pot 
augmenta sau rectifica cunoştinţele noastre actuale despre oameni şi locuri, 
cu tot ceea ce ţine de specificul lo:r. Descoperirile contemporane se desfă
şoară pe linie verticală. Anul geofizic internaţional, în miezul căruia 
stăm, cu ce:rcetările sale ştiinţifice as,idue, promite surprize pentru studiul 
văzduhului, pentru explorările ce se fac în spaţiile interastrale. Pe de altă 
parte, săpăturile arheologice scot la lumină al1e şi alte vestigii a·le trecu
tului secular sau milenar, care verifică rectificînd sau îmbogăţind cu cuno
ştinţe noi ceea ce se ştia pînă acum despre el. , 

Ca şi cînd a,r vrea oarecum să dea o mînă de ajutor expediţiilor arheo
logice organizate care-i scurmă ţărîna cu tîrnăcoape şi hîrleţe, pămîntul 
însuşi îşi descuie tainiţele adîncurilor, înlesnind ochilor experţi o privire cît 
ma, concludentă în nesecatele şi suprinzătoarele rezerve de materia') docu
mentar pe care le conservă în măruntaiele sale. Intîmplarea - căci altfel 
nu-i putem spune - vine în ajutorul omului dogorit de arşiţ,a cunoaşterii 
clare şi cit mai complete a trecutului. 

S-au împ'liinit 10 ani de cînd nişte beduini din tribul Taamera, care-şi 
păşleau caprele pe povîrnişurile depresiunii din preajma Mării Moarte, au 
dat cu totul întîmplător de urmele unor cantităţi enorme de documente 
străvechi, a căror descoper:,re a pricinuit emoţie în cercurile ştiinţifice din 
lumea întreagă, stimu'.înd cercetări arheologice şi paleografice încununate 
rl~. rezultat: ~brălucite. Studii!e şi articolele referitoare la aceste descope
rn1_ se num~ra cu sutele (vezi excursul bibliograf:c ataşat acestei expuneri), 
cleş1 ne aflam doar în faza de descifrare a documentelor respective, cărora 
li se adaugă, din fericire, alte şi a:te achiziţii de p:reţ, dobîndite în urma 
amintitelor cercetări ştiinţifice organizate, care se află în curs de desfă
şurare. 

Locu] exact al descoperirilor de acum 10 ani este o peşteră situată pe 
ţărmul de nord-vest al Mării Moarte, la 10 km. spre sud de Ierihon, în 
apropiere de Chi,rbet Qumrnn. Sub impulsul acelei descoperiri întîm-
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plătoare, întreaga regiune din depresiunea Mării Moairte s-a transformat, 
între timp, într-un vast şantier arheolo&?"ic, care aduce Ia lumină, în ritm 
accelerat, no: probe documentare de interes ,preponderent lstoric-reiiigios 
biblie. 

Ce s-a descoperit pînă acum şi în ce constă însemnătatea documentelor 
scoase la lumina zilei? 

Răspunsul Ia această îndo:tă întirebarre formează obiectul preocupă
rilor acestei expuneri. II vom da pe temeiul materialului informativ !imitat, 
dar de calitate, care ne stă la dispoziţie. Sursele directe - trebuie să 
relevăm acest amănunt - nu sînt accesibile, în faza incipientă a cerce
tărilor de acum, dedt unui cerc restrîns, de specialişti. 

VOLUMUL DESCOPERIRILOR 

Manuscrisele descoperite Ia Chirbet Qumran şi în regiunea înconjură
toare se împart, după conţinut, în următoarele categorii: 

I. Texte bib!'.ce de domeniul Vechiului Testament, ebraice şi gireceşti; 
II. Texte aprocrife ale Vechiului Testament de existenţa cărora se ştia 

pîină acum doar vag, fără să li se cunoască coţinutul; 
III. Comentarii Ia unele cărţi ale Veohiului Testament; 
IV. Documente privitoare Ia cer.a ce se numeşte «Comunitatea re:li-

gioa~ă de la Qumran»; 
V. Alte documente de cuprins religios şi de interes istoric; 
VI. Fragmente de texte din cărţile impirate ale Noului Tesament şi 
VII. Felurite documente de cuprins creştin. 
Să le urmărim pe rînd. 
I. In peştera descoperită de păstorii beduini acum 10 ani, păstrate 

destul de bine în nişte vase (amfore) de lut, au fost aflate: 
I. Un sul de piele ca,re conţine texul ebraic aproape complet al Pro

oroc:,ei Sfî,ntu1ui Isaia, scris pe Ia anul 100 î. Hr.; 
2. Un al doilea sul care conţine cam o treime di111 textul aceleiaşi 

Proorocii, scris ceva mai tîrziu. 
Cinci ani mai tîrziu, în alte zece peşteri din iregiunea respectivă, s-au 

mai descoperit: 
3. Fragmente dim Levitic şi din Proorocii mici, traduse în greceşte, 

aparţinînd altei traduceri dedt Septuaginta (LXX); 
4. Fragmente din toate cărţi:-e Vechiului Testament (cu excepţia căirţii 

Estera); 
5. Pe povîrnişuri'le (rîpele) de Ia nord de Wadi Muraba21t ( 10 km. 

spre sud-vest de Chirbet Qumran), în numeroase peşteri, s,-au descoperit 
fr~gmente ebraice ale cărl'ilor: Exod, Numeri, Deuteronom, Isaia, Profeţii 
mic( şi_ Psalmi. 

6. Tot acolo s-a aflat u,n fragment al unei traduceri în greceşte - alta 
clecît LXX - a celor 12 Prooroci mici. 

II. Apocrifele Vechiului Testament sînt reprezentate prin o respectabilă 
cantitate de manuscrise descop-erit~ în !Ocu,rile arătate, d:n care menţionăm: 

1. Ca,rtea lui Lame~, cunoscută pînă atunq numai după nume; 
2. Frragmente ebraice di·n Cartea Jubileelor, cunoscută pînă atunci 

numai în traducerile €tiopiană şi latină; ambele descoperite în 1947· 
3. In 1952 li s-au adăugat fragmente ebraice şi aramaice din c~rtea 

enoh, Cartea Jubileelor, Testamentul lui Levi, ş. a. • • 
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lll. Comentariile la V-echiul Te~tament sînt reprezentate prin: 
O tîlcuire (de tip midTaş) a cărţ:i Sfîntului Prooroc Avacum, desco

perită în 1947. 
IV. Despre doctrina şi organizarea aşa-numitei Comunităţi de la 

Qumran informează următoarele documente: 
I. «Sulurile Legii» (numite şi «Regulile Sectei», «Documentul Sectei» 

sau «Ma·nualul de Disciplină»), care conţine doctirina fundamentală a 
ac.estei comunităţ.i şi regulile de viaţă ale membrLor ei, precum şi 

2. Aşa-numi.tele «Suluri ale războiului fiilor luminii împotriva fiilor 
întunericului», - şi unele şi celelalte descoper:te (în 1947 şi I 952) în 
pe~.terile numeroase de 'ia Chirbet Qumran. 

V. Documentele exbra-biblice de cuprins re:•i·gios şi de i·nteres istoric, 
de~coperite în ultimii 10 ani, sînt: 

I. Un sul cu imnuri religioase asemănătoare Psalmilor; 
2. Zece exemplare ale aşa-numitei «Scrierea damasceană» (sau din 

Damasc), din care existau înainh: de 1947 două fragmente, descoperite Ia 
sffu-şitul veacului 19 şi datînd din veacurile 10 şi 12; 

3. Fragmente de cărţi a:e Inţelepciunii V. T., din Apocalipsele şi le
gendele V. T., în genul imnurilor reli&"ioase (de Ia punctul V, 1); 

4. Documente aramaice şi ebraice din vremea celei de-a doua mari 
răscoale iudaice (132-135 d. H.), între care două scrisori originale ale că
reteniei răsculaţilor, Bar-Hochba (=Fiul Ste'.ei), socotit de unii din con
temporanii săi drept Mesia. 

VI. La Ch::rbet Mird ( 10 km. sud-vest de Chirbet Qumran) au fost 
<les,:operite în 1952: 

Fragmente de cărţi a'le Noului Testament, în greceşte şi în a,ramaică. 
VII. Tot Ia Chi:~bet Mird s-au mai descoperit următoarele documente 

de provenienţă creştină: 
l. Un fragment din cartea lui Iosua (Iisus Navi) şi 
2. Numeroase manuscrise creştine - în majoritate scrisori - redactate 

în limbile greacă, siriacă, aramaică sau arabă, datînd din veacurile 5-8 
d. H. 

La acestea se adaugă descoperirile arheologice propriu-zise: vasele 
(;imforele) de lut, o 'lampă de lut din epoca romană, precum şi ruinile 
unor aşezări străvechi, cu tot utilajul ·trebuincios vieţii de obşte, ca: vase 
de bucă,tă,rie, cuptoare de pîine, tadmuri, un bazin spaţios pentru spălături 
rituale, un cimitir cu peete o mie de morminte, material de scris (mese 
de ::cris, călimări cu reziduri de cerneală evaporată) ş. a. 

INSEMNATATEA DESCOPERIRILOR 

Manuscrisele descoperite în depresiunea Mării Moarte aruncă o lu
mină puternică asupra textelor şi a vremurilor bib'lice, înlesnindu-ne cu 
vremea - pe măsură ce se vor da publicităţii rezultatele cercetărilor în 
curs de efectuare - o înţelegere mai întinsă, mai adîncă şi, de aceea, dt 
maj exactă a cuprinsului celor dintîi şi a istoriei celodalte. 

In special, din informaţii'le ce Ie posedăm pîină acum, aceste desco
pe: i,ri clarifică - în total sau î1n parte - unele probleme de mare inteires 
ştiinţific, religios-istoric şi teologic, legate de: 

I. itudiul Vechiului Testament (în genera I), 
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II. lstori,a poporului evreiesc (în special) şi întrucîtva ch:ar şi de 
III. Studiul Noulu1 Testament, precum se va vedea, pe scurt, în cele 

ce urrmează. 
I. Cele mai vechi manuscrise ale Vechiului Testament cunoscute înainte 

de 1947 sînt: Codex Cairensis (de cuprins profetic, datînd din anul 895 
d. H. şi aflător la sinagoga din Cairo-Egipt), Codex Petropolitanus (de 
asemtmea de cuprins profetic, dalînd din anul 916 d. H. şi aHător la Leniin• 
grad), un Codice întreg la V. T., (din veacul 10 d. H., păstrat în siinagoga 
din Alep-Siria), Codex Leningradensis ( de asemenea la înt1reg V. T., da
tînd din anul 1008 d. H., păstrat în bi,blioteca publică din Leiningrad) şi 
aşa - numitul «Papyrus Nash» (ca:re cupirinde doar Decalogul şi un 
fra~ment din iDeuteronom 6, 4 urm., datînd din interva:ul de timp 100 
î. H. - 100 d. H.). 

Exceptînd Papyrus Nash - care din pricina cuprinsului său extrem 
de redus nu modifică situaţia şi nu face dne ştie ce serrvicii criticii textului 
origina'! al V. T. - constatăm că înainte de 1947, critica textului V. T. 
avea Ia dispoziţie doair mă,rturii documentare care abia depăşeau vechimea 
de 1.000 de ani. 

Sulurile cu textul Proorociei Sfîntului Isaia, descoperite în grotele de 
la Chirbet Qumran, au o vechime de aproximativ 2.000 de. 1an:i. 

O primă însemnătate a descoperiirilor în chestiune constă, prin urmare, 
în aceea că au adus la lumina ~ilei m1a;nusicrise 1ale V. T., mai V!eehl cu 
1.000 de ani decît cele ounoscute înailnte de 1947. Cu alte cuvinte, ceea ce 
anticipa ca posibil Papyrus Nash, acum e realitate la dispoziţia specia!işti
ior în Studiul Vechiului Testament: documentele cu care lucrează ei au o 
vechime de două milenii. 

Dar nu numai critica textului V. T., ci şi istoria textului V. T. - din 
care face parte integrantă cea dintîi - a înregistrat un 'salt considerabil 
prin descoperirile din ultimii 10 ani. Intr-adevăr, comparîndu-se textele 
biblice recent descoperite cu cele cunoscute înainte de 1947, s-a costatat 
că ele coincid aproape întru totul, textele masoretice (adică cele transmise 
nouă de sinagoga iudaică) dinnainte de 1947 neprezentînd deosebiri esen
ţiale de redacfare faţă de cele scoase recent la lumina zilei. De ad îndoita 
concluzie: 

a) scribii s:nagogali au fost deosebit de exigenţi în transmiterea (mu'.·
tiplicarea, copierea) fidelă a textelor inspirate ale V. T. şi b) textele V. T., 
aflate în uz, în limbile difeiritelor popoare creştiine, sînt testate ca valabi'le 
de mărturii documentare mai vechi cu 1.000 de ani decît codicii pe care ·se 
bazau pînă acum lucrările de critică a textului Legii vechi. 

Pentru Studiul Vechiului Testament, descoperirile din ultimul deceniu 
sînt împreunate aşadar cu un cîştig considerabi'l, vizibil pe liniile arătate 
mai sus. 

II. Documentele de cupriins istoiric-religios, descoperite în ultimul, de
-:~niu, of eră informaţii: bogate asupra aşa-numitei Comunităţi de Ia Qumiran, 
din preocupările cărrturăreşti ale căreia au ieşit toate manuscrisele amintite. 

Ce a fost aceasta? 
Martin Metz,ger, în preţiosul său studiu de sinteză, cărnia îi datorim 

cele mai multe din datele valorificate aci, arată că în 'lumina documente'.or 
resp~tive, Comu·~itat-ea_ ~e l_a Qumran apa,re ca o obşte religioasă care 
pr~tmde pentrn sme privtlegml de-a fi socotită «adevăratul Is:rail» întru
chiparea em:nentă, supremă, a poporului al€s a:- 'lui Dumnezeu.' Ea se 
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auto-califică în consecinţă: «Comuinitalea lui Dumnezeu», «Comunitatea 
adevă,rului», «Comunitatea noului legămînt», sau chiar «Comunitatea veşni
cului legămînt». E o grupare religioasă, deci, de caracter sepairatist, care-şi 
afirmă prin ele înşile aceste apelative deosebiirea şi di 1stanţarea de restul 
închinătorilor lui Iahve, de iudaismul oficial, o grupare căreia i se poate 
spune - şi l se spune chiair - sectă. 

Doctrina acestei grupări religioas-e e s:mplă, clară şi manifest exclu
sivistă. Membrii ei, potrivit acestei doctrine, trăiesc înt,r-o vreme de răs
cruce, de permanentă 1răscruce, într-un «veac de ticăloşiire» (corupţie): «du
hurile adevărului», sub cîirmuirea «căpeteniei luminii», se luptă din greu 
cu «spiritele cOII'upţiei», călăuzite de «îngerul întunericu'lui», numit şi Be
:•ial, disputîindu-şi înrîurirea, stăpîn::rea asupra oamenilor. Cei ce se află 
sub stăpînirea îngerului întunericului sînt calificaţi «fii ai întuner:cului», 
«oameni (aflaţi) Îin simbria lui Belial», «oameni ai amăgi1rii», «fii a strică
ciunii». De ei, membrii comunităţii trebuie să se ferească, să se depăr
teze. In opoziţie cu aceştia, se află cei grupaţi în Comunitatea din Qumran, 
ca:re sînt «fiii luminii», «oameni (aflaţi) în slujba (lotul') lui Dumnezeu», 
«fiii dreptăţii», «fiii adevărului», membrii «sacrei comunităţi». Acestora 
le-au fost împărtăşite revelaţii speciale şi dreapta tîlcuire a Scripturii 
sfinte. 

Pirivitor la îndatoririle membrilor Comunităţii de la Qumran, manuscri
se'.·e respective precizează că «cel ce păşeşte în legămîintul lui iDumnezeu» 
trebuie să se oblige «să se întoarc'ă din toată inima şi din tot sufletul la 
toate cite sînt poiruncite prin Legea (Tora) lui Moise» şi la tot ce le-a fost 
revelat din Tora bărbaţilor din Qumran. Acestora li se cere: «Viaţă con
formă legilor constitutive ale comunităţii, să-1' caute pe Dumnezeu diin tot 
·~ufletul şi cu toată in:ma, să facă ceea ce esk bine şi dirept înaintea Lui, 
aşa cum a poruncit E·I prin Moise şi prin slujitorii Săi, Proorocii; să iu
bească toate cîte le-a deosebit El şi să urască ceea ce a lepădat El; să se 
ţină departe de tot răul şi să ţină cu străşnicie la toate l·ucrurile bune; 
adevărul, dreptatea şi justiţ'ia să le promoveze în tot locul; să nu mai 
umble în căile inimii învîrtoşate (îngreunate, împovărate) de păcat şi a 
ochilor lacomi (pofticioşi) (de plăceri vinovate); toţi fiii luminii iubesc, 
iar fiii întunericului urăsc». 

Comunitatea din Qumran să,rbătorea în fiecare an praznicu') Ininoiirii 
LegămÎintului. Cu acel prilej, vechii memb:r11 îşi reînnoiau votul pe <<Legă
mînt», iar alţii noi erau primiţi în rîndurile lor, după un stagiu de 2 ani 
(unul de p:re-probă şi altul· de pirobă), în cursul cărora erau supuşi de mai 
multe ori unor examene sau verificări minuţioase şi severe. 

In comunitate, toate bunurile erau de-obşte. Viaţa de obşte, comunitatea 
bunuu:ilor_, or9in~a :erarhică meticll'l_os definită şi riguros trespectată şi 
c_urat1~ .ntual_a, J1!1 de ese~ţa. Comun,tăţi-i de la Qumran, reprezintă speci
fl~~l ei. <~Toţi_ c1ţ1 d~ bunavo:e se dau de partea adevărului, sînt obligaţi 
sa-1 aduc~ prinos lui Dumnezeu toată ştiinţa '.or, toată putinţa (capacita
tea) lor ş1 ,tot avutul lor, în cadrele comuinită(.ii». «Laolaltă tr,ebuie să mă
~înc!, laolaltă să dea mulţumită (scil.: să s,e roage), '.aolaltă să se sfătu-
1asca». «Ac~lo _unde se a!lă 10 dint,re (membri) iei, nu trebuie să lipsească 
unul, care z1 ş1u noapi~ sa cerceteze _Legea ... Cei mulţi sînt-obligaţi să pri
v~ghez: ~aolalta a treia parte a nopţilor d-e peste ain şi, pe lîngă aceasta, să 
<;Iteasca m carte (Soriptură?), să caute justiţie şi să se roage în comun». 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DOCUMENTAR 1,3] 

Comuinitatea de la Qumrnn are o ocganizare internă de cara~ter rig~
ros ierarhic. Membrii ei aparţin un.eia din următoar~le uca!egom: P~:°ţ1, 
!eviţi, bătrîni şi «tot restul poporului». ln'lăuntru.~ !1eca!e1 categorm s: 
disting, apoi, diferite trepte, după măsura p1ricepent m patrun~e:rea T?re1 
şi a capacităţii de-a plini prevederile ei. Rangurile acestea nu s1~t statice: 
ce!· ce face faţă de succes examinărilor a·nuale, este promovat IITT treapta 
imediat următoare. 

Disciplina internă a Comunităţii de la Qumran este severă. Abaterile 
de Ia legile comunităţii, neascultarea faţă de cei di ŢI trept~le ~uper.ioa.:e, 
purtarea 1necuviincioasă Ia întrunirile deobşte, abaterile comise m IJ'elaţ11Ie 
cu ceilalţi membri, de orice rnng air fi ei, şi altele de felul acestora, se 
sancţionau cu excluderea din comunitate (de la 10 zi'le pîn~ _I·a 2 an!, după 
g:ravitatea transgresiunii), împreunată cu împuţinarea raţ:e1 de ~!Imente. 
Delictele (contravenţiile) grele - ca: abateri intenţionate, conştiente de 
Ia prevederile Torei, sau lepădairea de comunitate a memb1:i~or _cu stagiu 
de mai mulţi ani, - se pedepseau cu excluderea irevocabl'la, iar pentru 
sancţionarea hulirii lui Dumnezeu se mergea chia·r şi pînă la aplicarea 
pedepsei cu moartea. 

Comunitatea din Qumra,n reneagă pe toji cei ce nu aparţin «Legn
mîntului», sepa1rîndu-se man:fest şi sever ele ei. In contrast cu Israilul 
secula1rizat, laicizat şi călcător de legămînt, ea se socoteşte şi se afirmă ca 
«un veşnic răsad, o casă sfîntă pentru Israil, o temelie întru totul sfîntă· 
pentru (preoţia lui?) Aaron, mărrturie â adevărului Ia judecată, aleşi pirin 
buna plăcere a lui Dumnezeu ca să ispăşească pentru lume şi pe cei ne
oredincioşi să-i aducă în făgaşul faptei bune». 

Produse ale aceleiaşi comunităţi, imnurile de la Qumran ne dau putinţa 
să cunoaştem tonalitatea sufletească a celor ce l·e-au akătuit şi ca:re se 
serveau de ele în scopul desăvîrşirii lor morale. Formal înrudite cu cînta
rile de mulţumită din Psalmi, ele preamăiresc pe Dumnezeu, care pe rugă
toru'! conştient de nimicn:cia şi păcătoşenia ·s,a îl- scapă de cursele lui Belial, 
de pierzanie şi îl scoate di,n întuneric, luminîndu-1, dăruindu-i cunoştinţa 
adevărului şj, primindu-I în «legămîntul» (comunitatea, obştea) Său. 

Metoda de interpretare a Sciripturii, agreată şi practicată de Comuni
tatea din Qumram, este preponderent alegocică şi actualizatoare. Comenta
riul de tip midraş la Sfîntul Prooroc Avacum apHcă întîmp'lările profeţite 
de textul acestei cărţi inspirate la evenimente contemporane tîlcuitorului, 
străduindu-se să încredinţeze pe ascultător (cititor) că la acestea se referă 
cele p1rezise de 's,fîntul autor. Altfel spus, comentatorul• e tncredinţat că 
vremea sa e vremea realizării p.roorociilor lui Avacum. 

Toate scrierile religioase ale Comunităţii de la Qumran ~Pnt .dominate 
de un eshatologi~m deosebit de accentuat: membrii acestei comunităţi" tră
iesc în încordata aşteptare a sfîrşitului lumii. a p'liniirii veacurilor, ei con
si de:ră iminentă judecata de apoi prin care Dumnezeu va pune capăt he
gen:!oniei lui_ ~elial în !~~~- ~poc~liptica lo:r este deosebit de. bogată î1n 
amanunte privitoare la batal1a fmala care va face să triumfe lumina asupra 
întunericului, pr:1n puterea 'lui ,Dumnezeu. 

Ne oprim aic! în ~eea :e piriveşte ~cest sector, celelalte probleme legate 
de Legea veche ş1 de istoria poporului iudeu fiind de resortul specialiştil01r 
în tărîmul Studiului Vechiului Testament. 

Există însă o problemă care interesează îndeaproape si Studiul Noului 
Testament, legate de Comunitatea de la Qumran: Ce s-a întîmplat cu acea-
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stă comunitate şi dacă este posibilă determinarea mai precisă a specificu
lui ei? 

La prima întrebare :răspund rrezultatele cercetărilor făcute de arheologi 
pe locul ruinelor de Ia Qumram: Un grrup de cercetători aflat sub condu
cerea arheologului Pater de Vaux, a stabilit că C:-ădirea comunităţii a fost 
construită în jurul anului 100 î. H. Disbrusă de un cut:remur cătire anul 
30 î. H., a fost refăcută cîndva în jurul începutului erei ,noastre. In cursu·) 
primei mar! răscoale iudaice (66-70 d. H.) a fost din nou distrusă, de astă 
dată de trupele romane. Cîndva, între anii 132-135 d. H., în cursul celei 
de-a doua ma:ri rrăscoa'.e iudaice împotriva cotropitorilor romani ai Palesi
tinei, clădirea de Ia Qumran a servit de adăpost patrioţilor evrei. De 
astă dată trupele romane au nimicit-o cu totul şi pentru totdeauna. Re
presaliile trebuie să fi fost crîncene şi fulgerătoare. Mobilierul aflat acolo, 
poziţia obiedelorr de uz cotidian, mese'.e de sc:ris cu cerneala uscătă în 
călimări ş:1 alte deta'iii de interilor, arată că viaţa Comunităţii din Qumran 
trebuie să ·se fi stins b:rusc, în mod violent. E justificată presupunerea 
- socotim noi - că membrii comunităţii vor fi fost ridicaţi şi deportaţi 
ca sclavi, pînă Ia unul. De instalaţiile lor, rămase pustii, s-au îngrijit 
:nisipurile fierbinţi ale pust-iului să le acopere cu linţoliul lor tăcut, conser
vînd urmele vieţii înfloritoare care clocotea acolo, pînă în zilele nastre, 
Manuscrisele aflate îin peşterile din preajma ruini'lor vor fi fost ascunse 
acolo Ia apropierea romanilor. Din cantitatea lor respectabilă, ca şi din 
conţinutul lor atît de· va:riat, se poate trage concluzia că centru·! Comuni
tăţii, sediul ei, cu ramificaţii în împrejurimi, era tocmai la Qumran . 
....--Comunitatea religioasă de Ia Qumram prezintă suficiente indicii care-i 
determină pe specialişti s-o identifice cu essenij, (sau: eseii). Un istorio
graf iudeu, Iosif F!-aviu, un iudeu elenist, Filon din Alexandria, şi un 
roman, Pliniu cel Bătrîn, ne-au păsbrat ştiri sumare, dar suficiente spre a 
ne da seama ce erau essenii: o grupare religioasă iudaică de tip quasi-mo
nahal, ai cărei membri vieţuiau izolaţi de grosul poporului evrreesc, în aşe
zări proprii, situate - cum spune Plinu - la vest de Marea Moartă, adică 
tocmai tn ,regiunea descoperirilor arheologice şi paleografice din ultimul 
deceniu. Specificu'! lor, după Iosif Flaviu şi Filon, consta în: cinstiirea lui 
Moise ca dătător al Legii, doi-trei ani de noviciat, împărţire a membrilor' 
tn diferite trepte, poziţi-e conducătoare a preoţilor şi a altoc superiori ierar
hici, vie conştiinţă comunitară, comunitatea bunuri'.or, subordonare faţă 
de bătrîn şi irespectarrea severă a Sabatului. 

Există vreo legătură de i,nterdependenţă între Comunitatea religio~'să 
de tip essenian de la Qumran şi creştinism? La această întrebare de optimă 
tmportanţă pentru Studiul Noului Testament vom încerca să 1răspundem 
în secţiunea următoarre - şi ultima -· a prrezentei expuneri. 

III. Unii teologi şi istorici defavorabi'li supranaturalului şi dumneze
irii Mîntuitorului, l-au prodamat pe Domnul nostru Iisus Hristos ucenic 
al. essenilar, socotind că au lichidat problema sursei înţelepciunii care se 
vădeşte în învăţătura Sa fără egal. In treacăt menţionăm că şi Sfîntul 
Ioa111 Botezătorul a fost etichetat 'la fel. 

Este Mînt~il1ior\tl tributar es'sooilor - sa,u nu? 
Dacă pînă în 1947 se ştia prea puţi,n despre esseni ca să se poată pro

ceda la o confruntare de fond a învăţătuirii Mîntuitorului cu doctirina es
seiană, acum această posibilitate este dată prin existenţa documentelor 
descoperite la Chirbet Qumran şi îin împrejurimi. Analiza cuprinsului ace-
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stor documente a dus la îndoita conduz:e că există unele asemănări de 
111etăgă duit: 

a) între e'.e şi sfintele cărţi ale Noului Testament şi 
b) între Comunitatea de la Qumram şi Biserica creştină a veacului 

apostolesc. 
Aceste asemănări sînt, însă, superficiale. Examinarea lor obiectivă do

vedeşte - şi de astă dată - cît de adevărat este că asemănarea nu însem
nează numai decit dependenţă, împrumut de idei şi concepţii s,au imitare 
organizatorică a unui tip instituţional anterior din puind de vedere crono
logic. Indicăm aceste asemănări, călăuzindu-ne de studiul amintit (vezi ex
cuirsul bibliog,rafic) al lui Martin Metzger. 

In aşa-inumite'.·e «Suluri ale Legii», se întîlneşte dispoziţia: «Nimeni 
nu trebuie să se amestece în cuvîntul aproapelu: său (scil.: întrerupîndu-'I), 
înainte ca fratele său să fi isprăvit ceea ce avea de spus. Ceva similar se 
poate citi în I Cor. 14, 30 urm. 

Perechile de expresii diametral opuse (antagoniste): «lumină-întuneric» 
şi «adevăr-minciună», exish:nte în limbajul uzual al Comunităţii de la Qum
:ran, «joacă un irdl şi î,n Noul Testament» (Metzger). 

Atît membrii Comunităţii de la Qumran, cît şi creştinii, se auto-cali
fică «fii ai luminii», «aleşii lui, Dumnezeu», «biseirica lui Dumnezeu». 

Şi cei din Qumram şi creştinii au mese deobşte, cu caracter liturgic, 
p1ractică comunitatea bunuri'.or, predică sărăcirrea de bunăvoie şi o trăiesc, 
au un colegiu de 12 bărbaţi cu rol conducător în comun:tate (resp.: tn Bi
serică), fac deos,ebire vădită între membrii ierarhiei şi oredincioşi, ş. a. 

«Acestea şi alte paralele, dovedesc că Biserica primairă era înrădăcinată 
în tradiţia ii.Jdaismu'lui şi a împrumutat cîte ceva din aceasta. Diin acest 
motiv, textele din Qumran pot contribui la o mai bună înţelegere a Noului 
Testament» - conchide Metzger. 

Mai departe, acelaşi cercetător constată, principial, că tocmai fondul 
asemănări'.or di,ntre Comunitatea de la Qumran şi creştinismul prima,r vă
deşte deosebirile pmfunde (subliinieirea e a lui) dintre una şi celălalt, sco
ţînd la iveală cu atît mai limpede part:cularitatea Noului Testament. Con
statarea aceasta este ilustrntă de o serie de amănunte deosebit de conclu
dente, pe care le pairafrazăm cu cea mai mare grijă pentru iredarea fidelă 
a sensului 'lor. 

'Dep,a1rte de a-i tăgădui profunzimea lăuntrică, evlavia Comunităţii de 
la Qumram are trăsături nomiste, leîaliste, bine reliefate; ori, Bis-erka 
creştină primară, în scrieirile ei inspirate, în doctrina ei peste tot, mărtu
riseşte că Ii!!us Hristos este ~fî1rşitul (plinirea, desăvîrşirea, YtÂ.o~ ) Legii 
mozaice. 

Membrilor Comunităţii diin Qumran li se cere să urască pe «fiii în
tunericului» (pirin care se pare că se înţe'leg toţi ceilalţi oameni, dinafara 
comunităţii respective), pe cînd Domnul şi Mîntuitorul nostru Iisus Hristos 
ne îndato,rează să iubim şi pe vrăjmaşii noştri. 

Comunitatea din Qumran se izolează de lume şi se roagă ca «între 
oamenii fărădeleg:i povaţa Tarei ascunsă (tăinuită) să rămînă». Mîntui
torul Hristos, completamente st:răin de orice fărîmă de ermetism doctrinar, 
îşi trimite Apostolii şi ucenicii în lume ca să piropovăduiască Evanghelia 
la toată zidi1rea, să proclame făţiş, «de pe acoperişuri», în auzu'! tuturor, 
ceea ce le-a tmpărtăşit «la ureche», în şcoala S,a dumnezeiască. 
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Pe de altă parte, Noul Testament încut ajează îmbrăţişarrea modului 
de viaţă de totală devoţiune Domnului, dar sub formă de recomanda,re, 
nu impu,nînd-o, sfătuind şi nu pomndnd adoptarea lui. Monahismul creştin 
- răsad dumnezeiesc al îndemnurilor la desăvîrşire religioasă-morală, dat 
celor ce posedă realmente vocaţie - e însă cu totul altceva decît «fugă 
de lume», ca cea ridicată la rang de doctrină de cătăre esseni. 

Comunitatea din Qumran e în aşteptarea lui Mesia, Cel ce lva să vină. 
Biserica creştină îşi datoreşte existenţa lui Mesia, Cel ce a venit î,n per
soana l11i Iisus Hristos, ea nu mai aşteptă altul. 

Comunitatea din Qumran e înoredinţată că ea poate ispăşi pentru lu
mea păcătoasă. Biserica creştină îanvaţă că Hristos-Domnul a ispăşit păcatul, 
prin jertfa Sa, de care nu poate fi dezlipită Invierea. 

In sfîrşit, Comunitatea din Qumran aşteaptă încă «plinirea vremii» 
mîntuirii din păcat. Pentrn noi, aceasta este o realitate istorică de domeniul 
trecutului, bimilenară. 

I1t temeiul celor mai sus arătate, sîntem încredinţaţi că înt,re Comuni
tatea din Qumran şi Noul Testament, între esseni şi Biserica creştină, stau 
deosebiri iireductibile. Departe de-a !e fi fost tributar essenilor, în ipoteza 
că s-ar fi întîlnit cu ei pe scena desfăşurării activităţii Sale mesianice, este 
de presupus, că .Mîintuitorul nu i-ar fi tratat cu mai multe menajamente 
decît pe cei cărora le-a spus, ferm şi odată pentru totdeauna: «Nu vă 
cunosc pe voi. .. » . 

Sî,ntem îrică departe de-a putea cuprinde în toată amploarea ei însem
nătatea descoperiirilor paleografice şi arheologice făcute în ultimul deceniu 
în depresiunea Mărrii Moarte. Lucrările de valorificare ştiinţifică a acestor 
descoperirri se află abia în curs de efectuare şi desăvîrşirea lor este chesti
une de durată. Pe măsură ce ele vor progresa, vom avea noi şi noi bu
curii, ca creştini şi ca oameni de cultură, de pe urma rrezultatelor lor. 

Din cele ce se ştiu pînă acum, s·e desprinde însă o constatare de fa.~rJ, 
care nu va mai putea fi răsturnată de nici o surpriză, ori cîte su1rprize de 
amănunt ar mai putea aduce cercetăirile în curs: desiooperirile de la Chirbet 
Qumiian şi din împrejurimi au o îmemnătate epocală şi luminile ce le 
arnncă ele asupra textelor şi realităţilor istorice biblice sînt pe de-a-ntregul 
favorabile poziţiei tradiţionale a Sfintei noastre Biserici faţă de acestea. 
Ele nu vatămă, ci consolidează, nu infirrmă, d confirmă, nu s!ăbe-sc, ci 
întăres,c această poziţie. 

Este datori a teologi lor de pretutindenea - adică şi a teologilor no
ştn - să aibă privirea mereu aţ,i,ntită asupra desfăşurării cercetărilor în 
cur5 şi să valorrificăm fără preget, pe măsură ce luăm act de rezultatele lor, 
lumini'.e de le Qumran, pentru o cît mai exactă înţelegere a Vechiului şi 
Noului Testamen:t. Aceste lumini de la Răsărit pot - şi trebuie - să 
lumineze tuturor creştinilor. 

EXCURS BIBLIOGRAFIC 
Considerente de e~ementară onestitate liter,airll, de de o parte, iar pe de altll. 

parte dorinţa de -a oferi orientări bibliografice minimale asupra obiectului acestei 
prezentări, ne îndatorează să :f,a1cem precizările care urmează. 

I. - La întocmirea exipunerii de mai sus, am utilii,zat efectiv următoarea 
bibliografie: 
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1. Hans Bardtlce: Dic Handschriftenfunde am Toten iUeer (Berlin, 1953, 176 p.) 
Autoni!l este profesor universitar la Leipzig, doctor in Teologie şi D. theolJ. h.c. 
( doctor 1n teolog,·e honoris causa). Ultimul titlu i-a fost conferit in 30 sept. 1956 
de către Facultatea de Teologie d:n Rostock, cu motivarea că prof. BaJrdtke este 
«interpret versat al recent-descoperite·!Or m=uscrise iudaiice antice şi cercetător 

al unor izvoare de mult îngropate pentru istoria criticii ştiinţifice biblice» (cf. 
«Theolog,-sche Literaturzeitung», 1957, nr. 8, col. 634,). Lucrarea aceasta istori
seşte :împrejurările în care s-au făcut descoperkile din depresiunea. Mării Moarte, 
ro-ată însemnătatea lor, prezintă amănu11ţit probleme',a care au legătură cu aceste 
descoperiri şi - în partea a treia - oferă în traducere germană textllll integral 
all «Sulurilor Legii», al comentariului la Prooroci',a mi Av,aicum şi a 5 imnuri< reli
gioase. Are în vedere un cerc mai larg de cititori decit cel 8Jl specialişti-),r, fără 

să fie totuşi o lucrare de populari2Ja1re. Cartea a fost recenzată in roonîneşte de 
P.C. Pr. Dr. Nicolae Neaga, profesor de Studiul Vechi:u.1ui TestamC'Jlt ~a Institutul 
Teologic de grad Universitar din Sibiu,, în creviste!e: «Ortodoxia» (Bucureşti, 1956, 
nr. 2,, p. 287-290) şi «Mitropolia Ardealului» (S;biu, 1956, nr. 1-2, p. 1531-157). 

2. Martin Metzger, Hamburg: Llcht auf die biblischen Te~. Die llandiscbrif
tenfunde VOlll To!ten Meer (studiu de sinteză apărut în revista protestantă «Wort 
und Tat», anu] 11, 1957, nr. 3, p. 72-78). 

Studiul lui M. Metzger ne-a fost de cel mai mare folos 1a akătuirea ex;puneril 
de faţă, pentru că priveşte subiectul în torută ffntinderea şi ramificaţiile lui. E scris 
1,:mpede şi ponderat. Faţă de •:fUcrarea lui Bardtke,., are avantju~ că fiind recent 
publicat, urmăreşte problema !în chestiune pînă la zi. 

ln afară de acestea, am avut la d(spoziţie şi am util!izat efectiv toate mate
rialele publlicate în: 

3. Coe.ecţill!al revistei «Theologische Liteisalturzei.tung», pe anii 1955-1957 (care 
apare în al 82-lea an,, Ia Berlin, R.D. Germană, sub conducereai renumitu'lui pro
fesor D. Kurt Aland). In această revistă de mare ~restigiu te01logic-ştiinţific, au 
•aipărut numeroase studii priv,:.toare la descoperirile din depresiunea Mării Moarte, 
semnate de cei mai de seamă special'şti protest8!ilţi germani din· zi iele noastre 
(cai: H. Bardtke, Otto Eissfeld-Halle, Ethelbert Stauffer~Eriangen ş.a.). Deosebit de 
preţioa,se sînt traducerile (explicative) din manuscrisele descoperite in ultimii 10 
ani. Dat fi'nd numă,r,1.!i"1 mare au materiai'.elor publiicate de amintita revistă, socotim 
că nu e cazul să le indicăm aici ,pe fiecare în parte, aceasta depăişind caracterul 
expunerii !noastre. 

II. - Din bogata bibliografie privitoare la descQPerirille in chestiune, de care 
am luat cunoştinţă prin m'jlocirea ,lucrărilor indicate ba punctul I al 1aicestui exciurs, 
reţinem următoarele contribuţii: 

1. H. WH:lberger: Die Handschriftenfunde beim Toten Meer und ilire Be
deutung fiir die El'Jlorschung der 11.eiligen Schrift (Calwer Hefte nr. 5, Stuttgart 
195E\, p. 43). Lucrare scurtă, de sinteză, asupra conţinu tulu;, vechimii, originii (pro
ve1.aienţei) şi însemnăJtăţL manuscriselor descoperite 'in ultimii 10 ani. 

2. A:1an Honour: Hohle des Reichtums. Dle Geschichte der Rollen vOlll Toten 
Meer (Konstanz 1956, p. 152). Autorul este un bun cunoscător al Orientului Mijlo
ciu. Expunere in formă de istorisire. Se adresează cititorilor de toate viratele şi 
stările. 

3. H. H. Rowley: The Dead Sea Scrolls and ChristÎlan Origins, în: «World 
Christi:a!ll. Digest», ianuarie 1957, p. 20 urm. Autorul e profesor urV:rveraitar baptist, 
tn Anglia, specialist în Vechiul Testament. 

4. Otto Eissfeldt: Einleitung in das Alte Testament (Tlibingen 1956, capito11.1.l: 
Apokriphen und pseudepigraphenartige Schrif1ten unter den Qumrantexten 
788 urm.). ~recum se vede, profesorul de Vechiul Testament din Erlangen a intro
dus ch'1ar şi într-un tratat cu caracter de mam.ual parl:e din rezultatele cer,cetăr.ilor 
:•egate de descoperirile de Ia Qumran, pe'lltru ca studenţii săi să fie la curent cu ele. 

5. Ethelbert Stauffer: Jesus m1d die \Viistengemeinde am Toten l\leer ( Stutt
g,airt 1957, Cai.wer Hefte nr. 9). Prof. E. Stauffer constată că intre Iisus Hristos 
şi oameni'i din Qumran sînt oarecare puncte asemănătoare. Acestea •sint ~ co
vîrşite de considerabile deosebiri (8 la număr, semnalează autorul), - şi anume, 
nu numai in probleme singuratice, ci şi â'11 opoziţia ireductibilă, «cbi'ar mortală» 
(cum se exprimă Metzger) di'lltre atitudinea MtntuitoruliUJi şi cea a ComunitA.ţii din 
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Qumran faţă de Legea mozaică. Cu pr·1vwe 111. porunca cinstirii Sabatului, autorU11 
face ia.ceastă indră.zneaţă afirmaţie: «Dacă Fsus ar fi !ncăput pe mimii~ oamenilor 
din pusti~, e.ceştia, după logica şi după exegeza pe care o f!ceau Torei, L-ar fi con
damnat şi ar fi trebuit să-L condamne lai moarte pe călcătorul Sabatului în Qumran 
(adică pe Mîntuitorul), exact aşa cum s-a înti.mip!:at cu El m Ierusa'im~ '. ( citat 
de Metzger). 

Ne opr!m taJici, fără a omite să menţionăJlil. că n°am socotit necesar să dăm şi 
indicaţii bibliografice privitoare Ia reproducerile de texte din Qumran, făcute în 
Anglia, Germania şi ln alte ţări, în foto-copie in tipar ebraic -şi in traducen: amplu 
comentate. Acestea sint de resortul •specia·nştilor i'll VechiUJl Testament. 

Pr. Pr,of. GRIGORIE MARCU 
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MANUSCR!St:.Lt:., CAI-N li.I:, CU1\ll,/\l<.AfOLL UIIU.·\LE ALI:. l:PilR
Hl!LOR. RF.V/STl:LE PERIODtr.E, ARONAMl:NTHE ŞI ORJr.E Ft:T. 
DE r.ORESPONDF.NŢ A PRIVITOARE U Rl:I' IST A SF. TRIMIT PA 
ADRP.SA: F.DIT/IRA /NST!Tl!Tl!UI/ RIRL/C ŞI DP. M!S!l/NF. ORTO
DOXA, - SI H. AN I IM Nr. 29, f~1\II Ji\1 1. ''J 1\-\LCl:.SCLJ, ~ULUREŞTI, 
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