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PRINOS 
PREA FERICITULUI PATRIARH;;, JUSTINIAN, 

CU PRILEJUL PRIMULUI DECENIU DE PATRIARHAT 

Institutele teologice universitare din Bucureşti şi Sibiu datorează 
recunostintă deosebită întemeietorilor lor si celor ce s-au ostenit, sub 
formă sau· alta, în cuprinsul sau in afara lor,· pentru o cit mai deplină reali
zare a menirii lor. Ca Facultate liberă, apoi de stat, în cadrul U niver
sităţii din Bucureşti, pinâ in anul 1948 şi, după aceea, ca Institut teo
logic universitar, şcoală aparţinind Bisericii Ortodoxe Romîne, primul 
Aşezămînt teologic ortodox al ţării a desfăşurat şi desfăşoară o intensă şi 
variată activitate in cadrul culturii noastre religioase şi naţionale. Institutul 
teologic frate de la Sibiu a făcut acelaşi drum. Cele două Institute aduc 
omagiile lor de caldă preţuire şi neştearsă pomenire tuturor acelora, mari 
şi mici, ierarhi, dascăli de toate gradele şi slujitori de orice fel, care, de la 
început şi pinâ astăzi, nu şi-au cruţat nimic pentru organizarea, întă
rirea şi inf lorirea Şcolilor superioare ale Bisericii noastre. 

lnvăţămintul teologic ortodox rominesc actual se bucură de frumoase 
aprecieri în ţară şi în străinătate datorită nivelului superior la care s-a ridi
cat şi pe care acest învăţămînt se străduieşte să-l înalţe continuu. Este, în 
acest invăţămint, un duh nou faţd de acela al fostelor Facultăţi de teologie 
de pînă în anul 1948. E duhul lui Hristos in toată plenitudinea şi curăţia 
lui, transmis, insămînfat şi rodit prin rostul sfintei noastre Biserici şi 
anume prin inima caldă şi spiritul viu şi arzător al Prea Fericitului Pă
rinte Patriarh Justinian. Frumoasa înflorire a invăfămîntului nostru da
teaziJ cu osebire din anii funcţionării lui sub formă de Institute teologice, 
iar acestea coincid cu venirea Prea Fericitului Părinte Patriarh Justinian 
în scaunul patriarhal. Anul acesta, se împlinesc JO ani de patriarhat al 
Prea Fericitului Părinte Justinian şi JO ani de existenţă a Institutelor teo
logice romîne ortodoxe. lată de ce în bilanţul general al decenaliilor 
patriarhale din anul 1958 intră şi coeficientul înoăţ ămîntului nostru teo
logic. 

I. R.EVENIR.EA INVAŢAMTNTULUJ TEOLOGJC LA BJSER.ICA. 

1 n prodigioasa activitate desfăşurată de I ntiistătâtorul Bisericii noastre, 
în primul său deceniu de patriarhat, irwăţămîntul bisericesc de toate 
gradele, cu osebire cel superior, a ocupat un loc de seamă. Fost profesor 
şi director de seminar, tînărul Patriarh cunoaşte importanţa hotărîtoare 
a invăţămîntului teologic pentru toate sectoarele de activitate ale Bise
ricii. Prin Legea din 3 august 1948, pentru reforma invăţămîntului, se dă
dea Bisericii latitudinea creării propriului ei învăţămint, iar la 4 august 

I acelaşi an se publica Legea cultelor care prevedea dreptul pentru fiecare 
biserică sau cult de a-şi organiza forma de învăţămint cea mai adecvată 
doctrinei, structurii si intereselor sale. Prea Fericitul Patriarh Justinian şi 
Sf. Sinod au ales pentru învdţttmîntul nostru teologic superior tipul de 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



276 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 

scoală al Institutului teologic de grad universitar. Prin Statutul pentru 
~rganizarea şi funcţionarea Bisericii Ortodoxe Romîne, se prevedea că 
«Jurisdicţiunea canonică şi învăţătura dogmatică, precum şi îndrumarea 
şi controlul inuăţămintului şi al gestiunii in şcolile pentru pregătirea per
sonalului bisericesc de orice grad, aparţin organelor Bisericii Ortodoxe 
Romi ne, stabilite în Statut şi prin regulament» ( art. 118 ). «Organizarea, 
modul de funcţionare, recrutarea personalului didactic, condiţiunile de ad
mitere, programele de învăţ ămint, şcolaritatea şi drepturile pe care le con
feră diplomele de absolvire a fiecărei şcoli» au fost precizate în Regula
mentul şcolilor de învăţămînt teologic (1953), care a fost îmbunătăţit şi 
publicat din nou, după primii ani de experienţă, sub titlul: «Regulament 
de organizarea şi funcţionarea Instituţiilor de învăţămînt pentru pregă
tirea personalului bisericesc şi de recrutare a corpului didactic din Patriar
hia Romînă» (1956). 

Prin aceste hotăriri şi regulamente ale Sfintului Sinod al Bisericii 
noastre, se producea un eyeniment epocal in isoria Bisericii şi a învăţă
mînului teologic ortodox rominesc : revenirea şcolilor bisericeşti la Bise
rică. Acest lucru fusese o dorinţă mai veche a Bisericii, dar care nu pu
tuse fi realizată din cauza împrejurărilor. Acum, ea devine un fapt cu mul
tiple consecinţe. 

Reintegrarea învăţ ămîntului teologic de toate categoriile în struc
tura însăşi a Bisericii însemna revenirea la viaţa şi misiunea deplină a 
dumnezeiescului A1-;ezămînt din epoca apostolică şi cea patristică. T eolo
gia e o lucrare complexă care aparţine Bisericii ; ea nu e o descoperire, o 
proprietae sau o glorie a celor ce teologhisesc. Sf. Apostoli, cu osebire 
Ioan şi Pavel, şi Sf. Părinţi au f1ămintat cu mintea şi credinţa lor atîtea 
capitole de teologie determinaţi de creşterea năvalnică a vieţii duhovniceşti -
a Bisericii şi de luptele pe care aceasta avea sd le ducă cu diferiţii ei orăj
maşi. Roadele strădaniilor lor reveneau de drept şi de fapt Bisericii. 

Teologia în sinul Bisericii e un fapt firesc şi necesar, aşa cum e labo
ratorul într-o Facultate sau tntr-un Institut de studii experimentale. 

Teologia este o funcţie a Bisericii, pentrucă ea interpretează învăţă
tura acesteia şi pune în circulat ie generală valorile ei spirituale pe care le 
co_nfruntă cu alte valori, subliniindu-le important a şi contribuţia lor la ve
nirea lmpărăţiei lui Dumnezeu pe pămînt. 

Teologia sporeşte şi înalţă cctiuitatea Bisericii în toate sensurile, 
pentru că ea fructifică pînă departe învăţătura şi eforturile acesteia prirt 
caracţerul ei misionar. Teologia cheamă mereu la lucru forţele latente sau 
anonune ale Bisericii si tine trează constiinta ortodoxiei doctrinei si a vietii 
c,:eştine. Ea atrage a'te~ţia asupra schisn-ielor şi ereziilor pe ca~e le c~i
ttcă, le combate şi le elimină. b'a coordonează elementele docrinale cîn
tăr~ş~~ situaţiiţe şi alege_ momentele cele mai potrivite pentru lucrar;a Bi
sencu. T~ol?gt_a este c_rei~r~ţ _Bisericii, cum s-a zis. Nu ne putem închipui 
luptele şi ~irumţele Bisericii tn _primele veacuri fără teologi ca Sf. Jrineu, 
Sf •. At~nasie cel Mare, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie de Nazianz, Sf. 
Gngorie de Nyssa, Sf. Ioan Gură de Aur, sau Fericitul Augustin. Teologii 
din aceşti mari scriitori şi vorbitori bisericeşti făceau una cu oamenii 
de conducere şi acţiune ai Bisericii, care avea în ei învăţaţi cu totul ata
şaţi misiunii ei sau conducători de înalt nivel teologic. Dar, chiar cînd, 
ca în majoritatea cazurilor, aceiaşi oameni nu puteau fi şi teologi şi con
ducători bisericeşti desăvîrşiţi, teulogii nu-şi concepeau existent a decît în 
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Biserică şi ca slujitori devotaţi ai acesteia. Forţa şi strălucirea Biseri
cilor de la Alexandria, Antiohia, Edesa şi Nisibi în primele veacuri după 
Hristos se datoresc şcolile creştine de înalt nivel din aceste Biserici. 

Teologia elaborati1 în sinul şi sub conducerea Bisericii are, la rîndul 
ei, avantajul de a fi neîncetat controlată şi, deci, de a-şi păstra ortodoxia 
neştirbită. I n schimbul serviciilor pe care_ le aduce Bisericii, teologia 
primeşte această pauază a privi[{herii cu ochi neadormiţi asupra echi
pamenului şi ârumului ei. Se şie cum chiar în perioada de aur a creşti
nismului, Biserica a eliminat din şcolile sale şi din sînal ei mari teologi 
căzuţi în erezie ca: Origen, Tertullian, Apollinarie, Nestorie, Teodor de 
Mopsuestia, Eutihie etc. 

Prin revenirea învăţămîntului teologic în cadrul şi sub supraveghe
rea Bisericii, el îmbracă si va îmbri1ca din ce în ce mai mult un caracter sa
cramental, firesc şi propriu unui asemenea învăţămînt. I n locul ţinutei sche
matice de altd dată, teologia noastră adoptă o altă înfăţişare : ea devine 
un oficiu sacru în care semănatul cunoştinţelor se face la dogoarea cre
dinţei şi dragostei dascălilor şi învăţăceilor. Cunoştinţele coboară de pe 
piedestalul abstracţiunii în văpaia de bunătate a inimilor şi de sfinţenie a 
minţilor; ele nu mai vin ca avalanşele de zăpadă zdrobitoare din vîrful 
munţilor peste sufle tele însetate şi plăpînde ale studenţilor, ci se apleaciJ, 
cu grije şi afecţiune asupra grădinilor spirituale pe care le , însămînţează. 
Procesul de învăţămînt se desfăşoară într-o atmosferd nouă de unitate su
fletească deplind între profesort şi studenţi. Profesorii şi studenţii sînt îm
preund nu numai în sdlile de curs şi de seminar, ci şi la rugăciunile şi 
slujbele din dumineci şi sărbători, la vizitarea diferitelor expoziţii sau a mo
numentelor istorice şi bisericeşti, în excursii, la şedinţele duhovniceşti 
comune sau în convorbirile individuale. Studenul nu mai priveşte la pro
fesor ca la un turn de fildeş inaccesibil, din care nu percepe decît sunetul 
cunoştinţelor, ci ca ~a un frate mai mare sau ca la un părinte în mintea 
căruia află lumină şi îndrumare şi t'n inima căruia găseşte frumuseţi 
duhovniceşti şi mîngîere. Profesorii nu mai sînt simple instrumente de 
transmitere a învăţăturii, ci apostoli care trăiesc ei lnşişi aievea cunoş
tinţele pe care le predau. Ei slujesc în sobor cu propriii lor sadenţi clerici 
şi se împtfrtttşesc cu toţi ucenicii lor din acelaşi potir. Teologia este mai 
mult decit un sistem de cunoaştere ; ea este o lucrare stăruitoare pentru 
mîntuire. 

_Reimplantată în Biserică, teologia a căpătat mai multă vitalitate şi e 
mai strîns legată de viaţă. Exprimînd viaţa şi misiunea Bisericii, teolo
gia trebuie să-şi însuşească duhul, puterea, ritmul şi orientarea Bisericii, 
adică să devină o deosebită forţ d spirituală capabilă să proiecteze ştiin
ţific lucrarea şi avîntul dumnezeiescului Aşezămînt pe care-l serveşte. Sor
btnd mereu din isvoarele inepuizabile ale harului dumnezeiesc din Bi
sericd şi ale cercetdrii ştiinţifice, teologia captl.td energii şi prospeţimi 
negrdite. I n mod firesc, energiile inepuizabile ale Bisericii leagă teolo
gia strîns de realităţile vieţii pămînteşti, de apostolatul social, unul din 
cele mai importante obiective ale Bisenicii si care a constituit si constituie 
steaua călăuzitoare a vieţii de păstor a Pre~ Fericitului Patria;h Justinian. 
Te~ţogia noastr~ a adus în ultimii JO ani de pe poziţia ei argumente şi so
Lu_ţa pentru marile probleme sociale şi interumane în general, pe care le ri~ 
dicd profundele prefaceri ale vremurilor în care traim. 
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Toate aceste sensuri şi lucrări noi ale teologiei noastre din ultimii 10 
ani au fost înţelese de spiritul clar văzător al Prea Fericitului Patriarh 
Justinian continuu stăpînit de ideea unităţii organice a tuturor elementelor 
ce alcătuiesc Biserica. 

2. REGULAMENTUL !NST!TOTELOR ŞI PROGRAMA DE INV AŢAMINT. 

Sf. Sinod al Bisericii noastre a organizat învăţi1mîntul teo{ogic 
printr-un Regulament alcătuit din 131 de articole împărţite în următoa
rele 12 capitole: 1. Organizarea învăţămîntului; 2. Materiile de învă
tămînt • 3. Personalul didactic; 4. Conducerea Institutului: 5. Cursuri 
pentru 

0

licenţă. !nscriere, frecvenţă şi disciplină: 6. Examene şi diplome; 
7. Cursuri pentru titlul de magistru; 8. Obţinerea tilului de doctor; 9. Echi
valarea tilurilor străine ; -10. Internatul ; 11. Taxe studenţeşti : 12 Dispo-
ziţiuni finale şi tranzitorii. • 

Acest Regulament, cel mai desvoltat şi cel mai complet pe care l-a avut 
pînă astăzi învăţămînul nostru teologic, cuprinde unele noutăţi fericite pe 
care le relevăm ca pe un omagiu adus Prea Fericitului Patriarh Justinian. 

Afară de titlul de licenţiat în teologie pe care-l conferă deopotrivă In
stitutul teologic din Bucureşti şi cel din Sibiu, după patru ani de cursuri, 
cel dintîi con/ eră şi titluriW de magistru în teologie şi doctor în teologie. 
Cursurile pentru magisteriu sînt organizate pe trei ani de studiu, candi
daţii din anii 2 şi 3 fiind obligaţi să-şi publice cele două lucrări de se
minar de la specialitatea principală. Teza de magistru in teologie, care 
trebuie să aducă serioase contribuţii la problema tratată şi să fie tipărită 
avînd o întindere de cel puţin 150 de pagini în 8-0, e precedată de un exi
f!ent examen de admisibilitate. Titlul de doctor în teolo{lie nu poate fi 
luat decît dupi:J. o serioasă pregarîre de cel puţin trei ani în. urma obţi- • 
nerii titlului de magistru ( art. 165, 246-272). Aceste exigenţe urmitresc 
pregăitrea de cadre serioase atît pentru învăţămînt cît şi pentru diferitele 
posturi de răspundere în Biserică. Nu s-a conferit pînă acum decît unei sin
gure persoane titlul de magistru în teologie, dar nivelul deosebit al unora 
dintre lucrările de seminar sînt de bun augur în aceastci privinţă. Ni
velul deosebit de care vorbim este opera eforturilor conjugate ale candi
daţilor şi ale profesorilor sub îndr.umarea cărora se face specializarea în
tr_-un duh de familie, dar şi de serioasi1 exigenţă ştiinţifică. Se depune aci 
din partea descălilor o muncă a cărei întindere şi calitate sînt deseori apre
ciate de I ntîistătătorul Bisericii noastre. 

In afară de cursurile pentru licenţă cu o durată de patru ani şi de 
cele de magisteriu cu o durată de trei ani, cum am spus, în cadrul Insti
tutului teologic din Bucureşti, cele două Institute predau şi cursuri de 
îndrumare misionară şi socială pentru întregul cler ortodox al ţării, 
cursuri urmate de examene de definitivare, de promovare şi de selecţio
nare. Aceste cursuri oraanizate de Sf. Sinod şi predate de cele două In
stitute te0logice s-au dovedit şi se dovedesc de o deosebită însemnătate 
pentru viaţa şi misiunea Bisericii noastre. Programa analitică a acestor 
cursuri se reînnoieşte total sau parţial aproape în fiecare an. 

O altă noutate este organizarea sistematică a educaţiei preoţeşti a 
studenţilor în vederea hirotonid paralel cu desfăşurarea procesului de în
văţămînt. Sf. Sinod a luat o serie de măsuri precise în această privinţă. 
Institutele adăpostesc şi internatele care fac parte integrantă din ele, în 
vederea completării pregătirii studenţilor prin practici bisericeşti şi exer-

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



PR:INOS PREA FERICITULUI PATRIARH JUSTINIAN 279 

ciţii duhovniceşti; acestea sînt puse sub, îndrumarea rectoratelor şi a 
unui corp de spirituali, care, aiutaţi de diriginţii de ani şi de profesorii
îndrumători duhovniceşti speciali, - aleşi de studenţi, folosesc toate miiloa
cele de cercetare şi tratament spiritual adecvat pentru descoperirea şi 
promovarea vocaţiei preoţeşti şi pentru călăuzirea sigură în acest sens. 
Participarea fiecărui an de studii la sluibele dintr-o anumită zi pe săptă
mîn<1, prezenţa tuturor studenţilor la vecernie, privigheri mîndstireşti, 
sfintele liturghii şi alte oficii speciale, conferinţele duhovniceşti comune 
odatii pe siiptămînii, convorbirile spirituale individuale, rugăciunile de 
dimineaţii şi de seard, lectura Sfintei Scripturi, meditaţiile de dupii ruf!,ii
cinea de seard, spovedania şi împartdşirea la începutul şi sfîrşitul postu
rilor, sdvtrşirea pravilei mînăstiresfi pe scurt de către studentele şi stu-

. denţii monahi sînt mijloace de educaţie pe care Institutele le aplicd cu rîvnd 
şi cu dreapftl, socoteald şi folos. Serbt1ri literare, prăznuirea patronului, 
festivitnţi patriotice sau ocazionale sînt manifestdri ale elanului studen
ţilor noştri spre lumind şi culturd. Manifestările muzicale ale coralelor stu
denţilor noştri sînt frumos apreciate. Tineretului nostru i se insuflă o fier
binte dra{!oste de t ard şi de realizdrile regimului democrat popular. Ucenicii 
Institutelor noastre trebuie sd devind preoţi de înalt nivel şi cetăţeni 
integri. 

Programa analitică bogată şi variată îmbrdţişează toate disciplinile 
teologiei şi urmărer,te sd dea tînărului o formaţie cit mai completă. Insti
tutul teologic din Bucureşti execută trei programe analitice : una pentru 
licenţă pe· patru ani, una pentru magisterţu pe trei ani şi care e înnoită 
aproape în fiecare an şi una pentru cursurile de îndrumare misionară şi 
socialil ale clerului. Institutul din Sibiu executd programa analitică a cursu
rilor de la licenţd şi aceea a cursurilor pentru cler. Limbile sacre biblice şi 
patristice: ebraica, greaca· şi latina şi apoi paleoslava şi rusa ocupcl 
un loc tnsemnat în pro[!ramă prin importanţa lor ca mijloace de cer
cetare a izvoarelor teolo[!iei şi ca elemente de educaţie formală şi uma
nistei. Acelaşi sens si importanţă are predarea limbii franceze. Elementul 
de coeziune între diferitele materii de învdţctmtnt tl dau Sf. Scriptură şi 
Sf. Pdrinţi, de care toţi profesorii se folosesc în cursurile şi în !ucrdrile lor 
ştiinţifice. Profesorii fac, deseori, apel la lucrări neteologice, cu osebire 
lucrări de ştiinţă. filosofie, literaturi:t şi artă şi recomandă şi studenţilor 
asemenea lucrări, pentru folosul şi sprijinul real pe care ele îl aduc teo
logiei: este metoda practicată de marii Părinţi ai Bisericii: Sf. Iustin Mar
tirul şi Filozoful, Sf. Vasile cel Mare, Sf. Grigorie de Nazianz, Fericitul 
Augustin, Sf. Ioan Damaschin etc. Corpul didactic urmăreşte ca prin exe
cutarea prorzramei analitice să formeze nu numai posesori de cunoştinţe 
teoloţ;Iice, ci şi oameni deplini, caractere în adevăratul înţeles al cuvîntului, 
preoţi exemplari. mtntuiflctu-se pe ei şi turma ce le va fi încredinţatti.. Cri
zele de credinfd sau de conştiinţtl. provocate de lecturi sau de tmprejurdri 
sînt solutionate cu tact si răbdare de ctttre dascăli care sînt şi duhovnici. 
Prelegerile pun adesea • probleme care provoacd puternice frămîntiiri la 
anumiţi studenţi, f rămintări care sint analizate indif!idual sau pe grupe ore 
de-a rîndul. Profesorul implete~te omul de ştiinţă din el cu duhvonicul şi, 
prin răbdare de părinte, analizeazi't, lumineazd, pătrunde, desleagă şi con
vinge o minte sau o inimă tiniirii în efervescenţă. Şedinţele de seminar, 
adevărate laboratoare, contribuie considerabil la realizarea programelor 
analitice şi la formarea spiritului ştiinţific. Programele analitice au fost 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



280 Pr. Prof. IOAN G. COMAN 

si sînt continuu îmbunătăţite fiind ţinute La curent, pe cit posibil, cu orien
tarea teologiei creştine în general şi a teologiei ortodoxe în special, cu 
programele analitice ale Facultăţilor şi Acad~mii{or teologice ortod~xe 
surori şi qu condiţiile de desfăşurare ale propriului nostru proces de in
văfămint. 

• Corpul didactic al Institutelor teologice desfăşoară o muncct de largi 
proportii, La un nivel deosebit. Cel de la Bucureşti realizeazct trei serli de 
progra

0

me analitice anual, iar cel de la Sibiu douct serii, dintre care una, 
adesea, în afara reşedinţii Institutului respectiv, într-un centru de îndru
mare. E o muncct grea de elaborare şi încordare continuei, pe care însct pro
fesorii o fac cu toatt1 rîvna, integrîndu-se, de la început, în ritmul efortu
rilor uimitoare ale Prea Fericitului Patriarh Justinian. AceasUJ, muncct a 
fost şi este apreciatct în ţară şi în străintJ,tate cu frumoase elogii de_ ccttre 
autorităţi competente. Prea Fericitul Patriarh Justinian se pronunţtl ast
fel cu privire La eforturile corpului nostru didactic : «Pentru entuziasmul 
cu care s-a muncit, pentru dragostea pe care profesorii şi cursiştii au 
pus-o în împlinirea îndatoririlor statornicite de Sf. Sinod, eu binecuvîntez 
pe toţi cei care au ostenit şi ostenesc între zidurile Institutelor teologice» 1; 

sau : «Ne-am încredinţat că P. S. Voastră şi întregul corp profesoral aţi 
depus o munct1 vrednică de loată lauda: de aceea, în numele meu şi al Sfîn
tului Sinod, • vă rog st1 primiţi toate mulţumirile şi toate felicitările 
noastre, pentru modul cum v-aţi achitat de grelele sarcini ce le-aţi avut 
în decursul acestor cinci ani. Atît cursurile de licenţă şi magisteriu de la 
Institutul nostru, cit şi cursurile de îndrumare misionară a preo#lor au 
fost ridicate la cel mai înalt grad, la cea mai înaltd treaptă academică ... 
Munca Dv. de pină acum vă onorează şi vă cinsteşte ... Avem o nestriimu
iatlJ, încredere tn Dv. şi o îndoită nddejde ctJ, şi de aci înainte, cu şi mai 
mult elan, cu conştiinţa datoriei pe care trebuie să o împliniţi, veţi cdu ta 
să sădiţi şi să semănaţi în sufletul tineretului nostru pe «Hristos, Domnul 
Păcii» şi Mîntuitorul sufletelor noastre» 2• Profesorii urmează cu drag în
demnul acesta, pentrucă ei sînt apostoli înflăcăraţi ai misiunii lor, misiune 
învăţcttorească, şi pentrucă însuşi Intîistătl'ttorul Bisericii- noastre îi cer
ceteaztî adesea la locul ostenelii lor şi-i apreciază cu părintească dragoste. 
Unul dintre ei s-a ridicat pînă la treapta de Mitropolit al Moldovei si Su
cevei ,în persoana I. P. S. Dr. Iustin Moisescu. ln str&indtate, profesorii 
Institutelor noastre sînt de asemenea preţuiţi. 

Sf. Sinod al Bisericii noastre a initiat schimb de vizite între rectorii 
Institutelor noastre si aceia ai Scolilor ortodoxe surori Ultimii doi rectori 
ni Insitutului Teoloaic din Bucu.resfi au vizitat Acade,;iile duhovnicesti de 
la Moscova, T,eninarad. Sofia ş( Facultatea tealogicti, din Belgrad, iar 
rectorul Institutului din Sibiu a vizitat Academia din Sofia. I n.stitute[e 
nonstre au f tJ,cut primul schimb de profesori cu Academia soră 'de la 
Sofia în vara şi toamna anului 1957, urmînd ca acest schimb s/1 con
tinue şf cu celelalte Şcoli teolo[!ice ortodoxe. Schr'.mbul de studenţi a tn
cep~t ~in. tom:7na anului 1956, clnd au. fost _trimişi doi tineri studenţi-mo
nahi at noştri la Academia duhovnicească de la Moscova si cînd au în
cepu! să urmeze cursurile noastre la maaisteriu întîi un ie',omonah wec, 
trimis de Patrlarhuf ecumenic, apoi un candidat bulgar şi altul alb'anez. 

1
• ţ Justinian, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romîne, Apostolat social, Pilde şi în

demnuri în lupta pentru pace, Bucureşti, 1952, voi. IV, p. 143. 
2. Idem. op. cit„ Bucureşli, 1055, p. 134. 135, 1~6. 
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Institutul teoloaic din Bucuresti a acordat, în uitimii JO ani, două docto
rate: unul, ho;oris causa, Prea Fericitului Patriarh Alexandru al III-lea al 
Antiohiei şi al lntregului Orient (august 1951) şi celălalt, doctorat plin. 
I nalt Prea Sfinţitului Nicolae, .Mitropolit de Krutiţa şi Kolomna ( septembrie 
1954). Unii dintre profesorii Institutului din Bucureşti sau Institutul însuşi 
au fost invitaţi sau au participat la diferite congrese internaţionale. S-au 
acordat distincţii bisericeşti sau decoraţii de stat unora dintre profesorii 
şi conducătorii Institutelor noastre. 

3. ACTIVITATEA PUBL!CISTJ(JA. 
In ultimii JO ani, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxă a 

Bisericii noastre a publicat un numtfr însemnat de lucrări : traduceri parţiale 
ale Sf. Scripturi, cărţi de ritual diortosite, sau noi, muzică bisericeasctt, 
opere de doctrină, de orientare, legiuiri, predici, însemnări de călătorie, re
viste etc. E un material bogat şi variat, pe care ori ce om al Bisericii 
sau curios de lucruri bisericeşti îl va ceti cu interes şi folos. E în acest 
material multă ştiinţă teologică şi multd credinţă. J:;[ este opera întregei 
Biserici, cu osebire a Sfîntului Sinod al Bisericii noastre, în frunte cu 
Prea Fericitul Patriarh Justinian, care a conceput, a organizat, a dirijat 
şi dirijează cu pricepere şi stăruinţă tot acest complex de muncă edito
rialtl, de coordonare şi orientare spirituală, de continuitate; dar el este, 
mai ales, roada condeierilor bisericeşti de toate categoriile, în primul rînd 
a profesorilor şi a altor oamenr de ştttnţă teologică din Biserică, a acestor 
«albine siciliene», care culeg nectarul din atîtea flori ale spiritului pentru 
a-l depune ca miere în paţ!,inile publicaţiilor Sfintei no.gstre Biserici. 

Intre anii 1948 şi 1958 au apărut ediţii noi ale Psalitirii ( 1948) şi ale 
Noului Testament; lucrări de doctrină si orientare: Invăfătura de credintă 
creştind ortodoxti, ( 1952) : P. I. Patriarh Justinian, Apo;tolat social, cinci 
volume (1948--1955); Manuale pentru uzul studenţilor Institutelor teo
logice (Studiul Vechiului Testament, Studiul Noului Testament, Istoria 
bisericeascd universalti, (2 volume), Patrologia, Istoria Biseridi 
romîne, alte manuale atlîndu-se sub tipar sau aşteptînd set fie ti
ptlrite) : J\Tanua!e de Ur-ba latină şi de limba areacă pentru seminar; Pre
dici ale I. P. S. Mitropolit Nicolae de Krutiţa şi Kolomna în traducerea 
Pr. Prof. Nicolae Por,escu (3 vot.): Carte de ru[!ti,ciuni (1951); Prohodul 
Domnului (tase. 1956): Calendare şi IndrumtUoare pastorale: cărţi de 
cult: Octoihul mare (1952), Pentico.c:tarul (1953), Mineiul pe ianuarie 
1954); Mineiul ne februarie 1957), Mineiul de decembrie (!95fi), Litur
rzhier (1950, 1956), Moatfelnic (1950), Aphiasmatar (1950), Sf. Evan
[!helie ce se rosteste la vecernia din ziua de Paşti (1949), Viaţa Sf. Ie
rarh Calinic; Viaţa Sfinţilor ardeleni etc. ; cărţi de ctntări lituraice: Cîn
tttrile Sf. Litttr_f!,hii şi CtnUJri la cateheze dupd melodiile tradiţionale bise
ricesti cu notatia psaltictt şi Uni ară (1951). Gramatica muz,'.cii psaltice 
(1951), Anastasimatarul uniformizat (vot. I; Vecernierul, 1953, vol. II: 
Utrenierul, 1954), Liturf!hia psalticl:i (1957 ); Leaiuirile Bisericii Ortodoxe 
Romîne sub !nalt Prea Sfinfitul Patriarh Justinian: 1948-1953 '(1953), 
care redau întrea[!,a oraanizaţte a Bisericii noastre. -

O importanţd cu totul deosebitd prin bogd.ţia şi varietatea materiafultti 
ş;i prin regularitatea aparitiei au cele patru reviste publicate în Edtiura 
Institutului Biblic si de Misiune: 

J. - Biserica· Ortodox~ Romina - Buletinul oficial al Patriarhiei 
Romlne, în al 76-lea an de apariţie - care publict!, şi comenteaztJ, toate ho-
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tărîrile şi lucrările Sfintului Sinod al Bisericii noastre în legătură cu 
viaţa bisericească din ţara noastră ca: pastorale, scrisori irenice, înscău
nări şi funeralii de ierarhi, aniversări, consfătuiri, călătorii in ţară şi 
străinătate ale Intiistătătorului Sfintei noastre Biserici şi ale altor membri 
ai Sfintulµi Sinod, călătorii la noi ale reprezentanţilor Bisericilor ortodoxe 
surori şi altor Biserici creştine.' lupta pentru pace la noi in ţară şi partici
parea reprezentanţilor Ortodoxiei noastre la Congresele Consiliului Mondial 
ale Păcii, regulamente, colaborare cu statul, probleme speciale Bisericii 
noastre, traduceri din Sf. Părinţi etc. 

2. - Ortodoxia - Revista Patriarhiei Romine-, consacratei proble
melor de istorie şi doctrină ortodoxei şi interconfesională, actualităţilor 
bisericeşti interortodoxe şi intercreştine, unirii Bisericilor, recenziilor de 
cărţi şi în general de publicaţii interesind cultura, creştinismul şi în spe
cial teologia, notelor şi însemndrilor privitoare ta fapte şi probleme de 
actualitate din sînul tuturor Bisericilor creştine. Ortodoxia este o revistei 
de nivel teologtc deosebit în care problemele sînt abordate cu competenti'!. 
şi seriozitate şi soluţiile înfăţişate sobru şi în spiritul tradiţiei Ortodo
xiei răsăritene. Duhul polemic e înlăturat pe cit posibil, iar poziţiile Or
todoxiei sînt subliniate documentat şi ponderat : colaboratorii la această 
revistd sint membrii Sfînului Sinod, in frunte cu Sărbătoritul de astăzi, 
profesorii Institutelor teologice, persoane cu pregătire teologică, magis
tranzi, profesori ai seminariilor etc. Revista Ortodoxia face figurd fru
moasă alături de sora ei greacei omonimtJ.. 

3. - Studii Teologice - Revista Institutelor Teologice din Patriar
hia Romină - pu6lică bogate şî variate studii despre probleme din toate 
domeniile teologiei, probleme independente, cel mai adesea, unele de al
tele, dar de actualitate atit pentru procesul de învăţămint al Institutelor, 
ci şi pentru viat a istorică şi socialii a Bisericii sau a lumii. Unele studii 
sînt capitole sau fragmente de capitole din cursurile pentru maRisteriu, 
ori din conferintele pentru cursurile de lndrumare a clerului, altele slnt 
cerute de Sf. Sinod pentru a se preciza poziţia Bisericii noastre în anumite 
probleme de actualitate ortodoxd, intercreştină sau socialii. Revelaţia, dog
ma în sine, eclesiologia, preoţia, aniversări apostolice şi patristice, inVă
ţdtura generală sau specială a anumitor Sf. Părinţi, capitole de doctrină 
tratate in lumină patristică, sau cu osebire patristicd, probleme sociale, 
patriotice, parareligioase au fost tratate pe larg sau mai concentrat în pa
ginile Studiilor Teologice. Uneori problemele au fost reluate pentru a fi 
adincite sau completate cu aspecte ori elemente noi. Cel mai adesea, p;o
bţemele abordate au fost aproape definitiv solufionae. Aceiaşi colaboratori 
ca la Ortodoxia scriu şi aci. 

4. - Glasul Bisericii - Revista oficialtJ, a Sfintei Mitropolii a U ngro
Vlahiei - cuprinde documente şi îndrumări chiriarhale din cuprinsul celor 
trei episcopii ale Mitropoliei : Arhiepiscopia Bucureştilor, b'piscopia Bu
zăului şţ Episcopia Dunării de Jos, studii şi recenzii, adesea predici şi în
semnttri asupra vieţii b-isericeşti din cele trei eparhii. Materialul, în ge
neral, bine ales şi bine organizat, e variat·, interesant şi actual. Condeie 
agile înfloresc paginile Glasului, însufleţindu-le cu duhul cald al dragostei 
de Hristos de Biserică şi de preoţii Domnului. }Jrticole scurte aar dense, 
aduc, de cele mai multe ori, lumini revelatoare în problemele pe care le tra
teazti.. Revista Glasul Bisericii se menţine cu cinste în familia surorilor ei 
mai mari menţionate mai sus. 
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Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă a publicat; în ultima 
decadă si cărti de interes istoric, artistic si duhovnicesc. lVIentionăm : 
Război~!. pentru apărarea patriei ( 1949) trad: de Daniei; Ovidiu 'Marina, 
30 de zile în U.R.S.S.-Consfătuirea pan-ortodoxă de la Moscova ( 1949) ; 
Idem, Insemnări din Bulgaria - La intronizarea Patriarhului Chirii 
(1954); Gala Galaction, Ziua Domnului (1958). Sînt cărţi de largă respi
raţie spirituală creştină, în care cunoştinţele, ref lecţiile adînci, obseruaţiile 
cuprinzătoare sau scăpărătoare şi evlavia se împletesc cu frumuseţea ex
presivităţii artisitce. Autorii merită palmaresul recunoştinţii noastre. 

ln general, operile date la lumind de Editura Institutului Biblic şi 
de Misiune, în prima decadă de arhipăstorie a Prea Fericitului Patriarh 
Justinian, se impun printr-o altitudine deosebită şi printr-un progres con
tinuu sub multe raporturi. Lucrul se datoreşte îmbtlnătăţirii continui a ma
terialelor de publicat şi wijii neadormite cu care Sf. Sinod ve,ghează asupra 
acestui capitol decisiv al lucrării Bisericii. Activitatea susţinută didactică şi 
ştinţifică a fiecărei catedre de la licenţă şi magisteri u, la cele două I nsti
tute, împospătarea deasă a prelegerilor de la CU!_Surile de magisteriu şi de 
fndrumare, numeroasele evenimente din viaţa Bisericii noastre, a întregei 
Ortodoxii şi din toată lumea creştină au îmbogăţit mereu materialul de 
publicat şi au făcut să progreseze problemele. Fiecare carte şi fiecare 
studiu, articol· sau recenzie înseamnd o treaptă mai sus sau un orizont 
nou. Cele patru secţii ale teologiei : exegetică, istorică, sistematică şi prac
tică sînt reprezentate bogat prin contribuţii remarcabile. Fiindcă nu este 
posibil, în spaţiul restrins de care dispunem, să notăm contribuţia fiecărei 
cărţi şi studiu sau articol în parte, ne îngăduim §ă semnalăm unele linii 
mari sau cfziar titluri ale cîtorva probleme fundamentale desbătute tn pro
ducţiile literare bisericeşti ale primului deceniu de pariarhat al Prea Feri
citului Parinte Justinian. 

rn. Scriptură şi Sf. Tradiţie, isvoarele principale ale vieţii şi înuăţti.
turii ortodoxe ocupă un loc de cinste în rezolvarea problemelor de doctrină, 
de atitudine sau de trăire desbătute în publicaţiile menţionate. Nu se poate 
ccncepe teo!ogiP. sau viaţă bisericească ortodoxă în afara acestor două is
voare dumnezeeşti. E o metodă fericită în spiritul epocii de aur a creştinis
mului, atunci cînd Sf. Scriptură_ era cunoscută şi trăită din plin de Pă
rinţii şi scriitori bisericeşti clasici. Materialul modern e folositor, dar Sf. 
Scriptură şi Sf. Tradiţie sînt absolut indispensabile pentru studiile şi lu
crările noastre. 

Doctrina patristică este cîntarul în care sînt puse, tratate şi apreciate 
majoritatea problemelor de învăţătură şi viaţă ortodoxă. Lucrul acesta a 
fost totdeauna în tradiţia Bisericii, noastre. Dar pregătirea aleasă a actua
lului corp didactic al celor doud lllstitute, care citeşte fluent limbile orginale 
ale Sfinţilor Părinţi, cum şi rîvna magistranzilor dintre care unii cunosc 
binişor cele doutt limbi importante patristice, greaca şi latina, au făcut 
ca_ în ultmii 10 ani să se fixeze serios regimul controlului şi soluţiilor pa
tristice. Mai este încă de lucru pînă la valorificarea deplină a întregului te
zaur al ~finţilor Părinţi. Pentru aceasta este nevoie de cunoaşterea per
fectă a limbilor şi a culturii clasice şi de o capacitate speculativă deosebită. 
precum şi de o adîncă trăire duhovnicească. Este interesant de notat sim
patia crescîndă a celor doud teologii apusene, cn deosebi a celei romano-ca
tolice, pentru Părinţii răsăriteni (Origen, Marii Capadocieni, Sf. Ioan Gurel 
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de Aur, Sf. 1Haxim Mrfrturisitoru! etc.), ceea ce confirmă recunoaşterea 
valori!or n.:!pieritoare alP Ortodoxiei. 

Studiile de exegeză sau de adtncire a multora dintre învd(tiiurile Sf. 
Scripturi au luminat atitea dintre problemele de e0lavie, de ţinută morală 
sau sociald ole crerdinului din vremea noastră, sau au semnalat importanţa 
covîrşitoare a descoperirilor arheologice şi papirologice de la Apusul Mtirii 
Moarte. descoprir; da texte biblice în legttturd cu canonul cdrfilor Vechiului 
Testament .<;i cu ţinuta vieţii reUgioase din Palestina în vremea apariţiei 
creştinismului. 

O seamll, de probleme istorice şi doctrinale au fost dezbtttute pe larg 
fie în sine sau princinial, fie sub unohi interconfesional, urmttrindu-se, tot 
timnul, nrintr-o severtl metodlt ştiinfificd, să se sublinieze adevlfrul şi orto
doxia tnvt'fftlturU bisericesti. ln domeniul istoric, tn care intrd şi anlversl:lrl 
- printre altele ale celor doul'l sinoade ecumenice (4.51, .5.53) şi a schismei 
din 1054,-'Hl nus accentul pe tendinfa şi dorinfo de anropiere n Rlsericilor, 
lucru deosebit de adun[ astlf?.i, aproniere înstf care nu e nosibill'l f?fră smere
nie si drrtgnsfe sinceră din oadea renrezentanţilor Risericilor lui 
Hristos. ln speciafitatea istoriei Bisericii Romîne s-au subliniat rfesr:rJ
fJPriri nrhPo/ofJice, intemrefări interesante asupra oparifiei sau continui
ti1.tii cre,'>tinismului în onrtile noastre, numeroase aniversdri care au prile
juit, adesea, cercetlf,ri frumoase. eveni.mente dP- seamă din trecutul Bisericll 
noastre, CIi osebire unirea cu Roma de la 1700, repararea acestei 11reşeli 
prin. revenirea foştilor uniţi la sinul Biseriâi Ortodoxe mame şi momentele 
de seamll din istoria contemporanl"t a Ortodoxiei. Istoria relipiilor a atras 
atenţia cu folos asupra multora dintre concepfr:ile sau afitiurlinile interesante 
şi actuale ale umra aintre rell.aiite lumii. In domeniul doctrinal, s-a 
trotat despre revetafie, Sf. Traditie, Persoana istoricd a Mîntuitorului, 
hristolof{ie, soteriologie, eclesioloflie, sfintele Taine, eshatologie, mariolo
rzie, antrooologie etc., probleme dintre care cele mai multe au fost privite 
interconfesional, precizîndu-se mai deaproape poziţia marilor ramuri ale 
creştinismului în fiecare din ele. S-a relevat tendinf a orientttrii anumitor ca
pitole doctrinale catolice şi protestante spre concepţia ortodoxi:1, cu osebire 
în domeniul eclesioloţ!_iei. 

S-au consacrat un numdr de studii si articole sfintei Taine a 
Preoţiei, pe care o cinstesc, o cu[{ivct, şi o 

0

promoveazti toate eforturile 
scrise şi nescrise ale Biserict1. Autorii studiilor şi articolelor respective ·au 
artftnt tn pafiini documentate geneza, vocaţia, pregt:ltirea, qreutiJtile şi 
sublimul oreofiei crestine, care derivll. direct din Marele Preot Hristos. 
Adevărata preoţie creştin-tf. rr fost rPrr!fzaftf rf(' Sf. Apostoli, de Sf. Pitrinfi şi 
de multi alti slujitori smeriţi de atunci pînd în zilele noastre. Procesul edu
cafiei preofeşti din Institutele noastre teologice, atmosfera duhovni
ceascd de la cursurile de îndrumare şi scrisul unora dintre fratii preoţi 
relevtt a frumoastt a!titurfine la clerul nostru actual şi la cei ce, peste 
puUn timn, vor intra ln el. Pllilele şi lndemnurile date de Insuşi Prea Fe
ridtul Patriarh Justinian în Apostolat Social au fo<;t concludente pentru 
preoţimea noastrtt. Chipul preotului dupd Sf. Scripurd şi Sf. Pdrinţi se des
coperă uşor în vrednica noastrti preoţime de astdzi. 

Paralel cu tipărirea cărţilor de cult \'>i a celor de muzicti bisericească, 
s-au publicat o se amil. de studii liturgice, tratlnd despre diferite elemente şi 
aspecte ale sfintei liturghii şi ale cultului ortodox în ţ;feneral : funcfiunea 
catehetictl a sf. Liturghii, binaţia sf. Liturghii, uniformitatea ln ritual şi ln 
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cîntare, cintarea în comun a poporului în Biserică, tehnica recitativului litur
gic, inovaţiile în săvirşirea serviciilor divine, unificarea calendarului 
liturgic în Bisericile ortodoxe, canonizarea sfinţilor în Biserica orto
doxă, liturghiile catolice în comparaţie cu cele ortodoxe, preotul de azi 
ca liturghisitor etc. Aceste studii au pus capăt multor controverse şi au 
contribuit serios la opera de uniformizare a cultului şi la generalizarea 
cintării în comun. 

Studiile de drept bisericesc au adus contribuţii substanţiale în proble
mele care au fost tratate: unele de drept canonic sau de istoria dreptului 
bisericesc, altele cu privire la Biserică şi cult în dreptul internaţional, 
la Statutul Bisericii noastre şi la reaulamentele respective, la Legea cul
telor în R. P. R., la relaţiile dintre Biserică şi Stat, la· libertatea cultelor 
religioase. 1 n perioada de profunde prefaceri politico-economice, sociale şi 
spirituale prin care trecem, problemele juridice în legătură cu cultele aveau 
trebuint ă de interpretări corecte care să se integreze bine în evoluţia co
lectivităţii sociale şi religioase a ţdrii. Şi aceste interpretări au fost date 
cu competenţt/,. 

S-au consacrat pagini numeroase aniversărilor. ln afară de cele men
ţionate deja (sinoadele ecumenice de la Calcedon (451) şi Constantinopol 
(553) şi marea schismd din 1954), publicaţiile noastre au cinstit cu studii 
festive încă. : 1.900 de ani de la începutul propoveduirii Sf. Apostol Pa
vel în Europa, 500 de ani de la căderea Contantinopolului sub turci, 300 
de ani de la apariţia Pravilei de la Tîrgovişte, 240 de ani de la mucenicia 
dreptcredinciosului Voevod Constantin Brîncoveanu, 450 de ani de la 
moartea lui Ştefan cel Mare, 1600 de ani de la na~terea Sf. Ioan Gurd de 
Aur, 1550 de ani de la moartea Sf. Ioan Gurd de Aur, 1600 de ani de la is
prăvirea studiilor universitare ale Pdrinţilor Capadocieni, 1600 de ani de la 
moartea Sf. Antonie cel Mare, 150 de ani de la moartea lui Homiakov, 75 de 
ani de la înfiintarea Facultdţii de Teologie din Bucureşti, sărbdtorirea 
Preotului Prof. Gala Galacfion cu prile;ul împlinirii a 75 de ani de vîrstd, 
comemorarea lui Gavril Muzicescu, a lui Anton Pann etc. Aceste aniver
sari sau comemorări au fost mai mult decît nişte simple evocdri calenda
ristice: ele au fost prile;uri de alese lecţii istorice şi de bogate foloase du
hovniceşti : ele au sporit dragostea noastrti pentru Bisericd şi pentru Patrie. 

Deoseblt de amplu au fost tratate problemele sociale. ln fruntea 
lucrărilor care s-au ocupat cu aceste probleme std voluminoasa şi suges
tiva operă a Prea Fericitului Pi:trinte Patriarh Justinian: Apotolat Social, 
P'ilde şi îndemnuri pentru cler, în 5 volume. ln aceasti:i operi:t ca şi în nu
meroasele studii apărute în Revistele patriarhale au fost tratcrte : dreptatea 
ş·i nedreptatea socială, bunurile materiale, duhul comunitar al ortodoxiei, 
instituţiile de asistenţă socială în Biserica veche, munca, drepturile funda
mentale ale omului, atitudinea Bisericii Ortodoxe faţă de problemele 
sociale. îndatoriri sociale dupd Noul Testament, ideile umanitare ale 
c 0eşti.r1isrr.ului, folosirea în comun a mijloacelor de trai, iubirea ca vir
tute socială, prietenia etc. Prin aceste studii au fost puse în Largd circula
ţie netrecătoare principii sociale biblice şi patristice care au contribuit 
substanţial la precizarea atitudinii Bisericii faţil de marile prefaceri prin 
care trece societutea modernd. 

O cauza scumpă Bise;-icii noastre şi întregii suf ldri omeneşti şi pe 
care publicaţile Bisericii noastre în frunte au opera menţionatil a Prea Fe
ricitului Patriarh : Apostolat social, au tratat-o neîntrerupt şi ln toate 
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perspectivele, este cauza păcii. Numere întregi din Revistele patria hale şi 
aproape serii de publicaţii biserice~ti au fost consacrate acestei porunci 
dumnezeesti si covîrsitoare dorinti a omenirii zilelor noastre. Biserica 
noastră a· sprijinit şi sprijină din toată inima pacea în organizaţiile 
dinăuntru şi din afara ţării prin participarea ei la toate eforturile oame
nilor în acest sens. Nimeni n-a scris pagini mai vibrante despre frumuse
ţea şi foloasele pdcii ca Prea Fericitul Patriarh Justinian. I n Apostolat So
ci al sînt pagini despre pace vrednice de antologie. 

Problema mişcării ecumenice a provocat pagini dense şi interesante 
din partea oamenilor de studiu ai Bisericii noastre atît în colecţiile de 
acte şi documente din străinătate cît şi în publicaţiile pomenite mai sus. 

Au fost obiect de studiu sau de însemnări de asemeni oameni, pro
bleme sau fapte din nisericile ortodoxe surori: alecsadrină, antiohiană, 
constantinopolitand, rusii, bulgară, sîrbă, ceho-slovacă, polonă, sau capi
tole ca: locurile sfinte, elemente privitoare la un viitor sinod ecumenic, 
aspecte ale monahismului ror,-iinesc şi. ale fdeii de desăvîrşire, Biserica Or
todoxd şi patriotismul. Au fost t, alate, în fine, probleme mai generale sau 
mai speciale. 

In toate a,;este probleme, care sînt departe de a fi menţionate aci 
complet, autorii s-au străduit, prin cercetări minuţioase şi obiective, să des
prindă sau să sublinieze ade;iărul ori adevărurile respective. Ei au raportat 
totdeauna elementele discuţiei, ale demonstraţiei sau ale concluziilor la cri
teriul Ortodoxi(li. Ei aa împletit metoda ştiinţifică cu o caldă credinţă în 
daele revelaţiei şi în caracterul dumnezeesc al lucrărilor Bisericii. Nivelul 
publicaţiilor Bisericii Ortodoxe Rimîne din ultimii JO ani e unul din cele 
mai ridicate. Aprecie_rile făcute asupra acestor publicaţii de către Bisericile 
ortodoxe surori, în frunte cu Patriarhia ecumenică, şi de către unele 
reviste apusene neortodoxe, ca Istina, Vie spirituelle etc., relevă o ţinută 
academică şi ştiinţifică la nivelul celor mai serioase publicaţii străine. 

* 

Pentru toate creaţiile şi lucrările aşa de folositoare, variate şi bine
făcătoare ale Prea Fericitului f'ăritde Patriarh Justinian în domeniul în
văţămîntului teologic şi al culturii bisericeşti, din prima decadă a arhi
păstoriei Sale, Institutele Teologice, pe care le-a ctitorit acum JO ani, li 
exprimă toată recunoştinţa şi dragostea lor fiiască, asigudîndu-l că ele îşi 
vor da totodată osteneala pentru realizarea misiunii lor~ 

Intru mulţi şi ,fericiţi ani, Prea Fericite Părinte! 

Pr. Prof. IOAN G. COMAN 
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MONUMENTE DE ARTĂ CREŞTINĂ 
DESCOPERITE PE TERITORIUL REPUBLICII 

POPULARE ROMÎNE 
După al doilea război mondial şi mai ales începînd din anul 

1948, cercetările şi săpăturile arheologice au luat o dezvoltare necu
noscută mai înainte pe teritoriul ţării noastre. Ele au fost executate 
sub conducerea Academiei Republicii Populare Romîne, de către Mu
zeul Naţional de Antichităţi şi de curînd de Institutul de Arheologie, 
după un plan bine stabilit. Ceea ce s-a urmărit a fost obţinerea unei 
cit mai bune documentări cu privire la viaţa omenească pe teritoriul 
Republicii Populare Romîne. din cele mai vechi timpuri şi pînă la 
începutul secolului trecut. S-a încercat îndeosebi lămurirea acelor 
perioade şi probleme din trecutul patriei noastre, cărora ştiinţa isto
rică de mai înainte le acordase prea puţină atenţie. S-a căutat după 
aceea ca rezultatele obţinute să devină un bun al întregului popor, 
căruia i-au fost aduse la cunoştinţă pe calea prezentării în muzee şi 
expoziţii, precum şi a pubHcităţii orale (conferinţe, comunicări) sau 
scrise (rapoarte, articole, monografii). 

Printre descoperirile arheologice făcute pînă în prezent, monu
mentele de artă creştiuă deţin un loc aparte. Ele se află împrăştiate 
în diferite publicaţii, la un Ioc cu alte descoperiri, ceea ce le face 
mai greu de urmărit. De aceea am socotit necesară gruparea la un 
loc, daC'ă nu a tuturor, măcar a acelora dintre ele, care prezintă mai 
mare impo-rtanţă pentru o mai bună cunoaştere a vieţii creştine de 
pe teritoriul patriei noastre. In acelaşi timp, unele monumente sînt 
însoţite de anumite observaţii în plus faţă de cele făcute pînă acum, 
totdeauna urmărindu-se cit mai justă interpretare a lor. Descoperirile 
ce vor fi prezentate se împart în două grupe principale: 

1. Monumente din perioada paleocreştină (secolele IV-VI) şi 
2. Monumente din epoca feudală (secolele X-XVIII). 
In cadrul fiecărei grupe descoperirile vor fi prezentate pe loca

lităţi, iar în cuprinsul fiecărei localităţi, pe categorii de monumente: 
arhitectonice, sculpturale, etc. 

Criteriul cronologic se va respecta, pe cit va fi cu putinţă, şi 
în cadrul grupărilor mai mici, totdeauna începîndu-se cu monumen
tele mai vechi şi terminîndu-se cu cele mai noi. 

1. MONUMENTE DIN PERIOADA PALEOCREŞTINA 

HISTRIA 
(Reilunea Constanţa) 

Basilicd cu criptă, narthex, trei nave şi o absidă semicirculară 
la răsărit, corespunztnd navei de mijloc (fig. 1), descoperită la circa 
50 m E de poarta principală a cetăţii. Dimensiuni: 21x 12,50 m. Zi
durile basilicii erau din pietre neregulate, legate cu mortar. Cripta 
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era construită din caram1z1 legate deasemenea cu mortar (fig. 2). Pe 
faţa interioară a zidului absidei s-a păstrat un strat de tencuială, 

Profil 1 2 

3 

O 2m 

Fig. l. - Histria: basllică cu criptă (sec. V-VI). 

împărţit în pătrate regulate. In nava de mijloc s-a aflat o mare parte 
din pavimentul de cărămizi. Două baze de coloane sînt singurele ce 
s-au păstrat pe locul lor, între nava de mijloc şi cea laterală din 
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dreapta, unde s-a găsit o monedă din vremea lui Justinian (527-565). 
In interiorul basilicii s-au mai descoperit: un fragmel'lt de coloan;i, 
•cu diametrul de 0,30 m şi altul cu diametrul de abia 0,14 m, atribuit 
unui ciborium (baldachin) existent deasupra criptei 1• 

/, ts-~ 
!'("/ ,.,/- • 

"t:.:t:.1.'.l.:J."· 

~ţ-

'/ 

/ 

~
:s-JJ'\11•· 

z ~ -- .. ~ 
_.,,.~-

---= -- --
==---5> ---

-------- ---- --
Fig. 2. - Histria: cripta basilicii (sec. V-VI). 

De observat, la această basilică, lărgimea mult mai mare a na
vei de mijloc faţă de cele laterale. Ea este a treia basilică cu criptă~ 

o 

.••, 
\ ·, 

ttc_-::J 

I I 

'" 'I,....-......,"':'-. - - - - - - - - - - -:. -_ - - - - - - - - - - - - - - - - - - ·-: ~: ~' 

Fig. 3. - Histria: basilica din colţul de SE al cetăţii (sfîrşitul sec. VI). 

descoI?erită pînă acum în Dobrogea. Celelalte două sint : «basilica 
cisternă» şi basilica în formă de T sau «bizantină», · de la Tropaeum 

I. «Studii {li cercetâri de istorie veche» (se va prescurta ~ai· 'depa.rte SCIV), II,' 
1951, I, p. 141-144, fi_g-. 6-11; Histria, monografie arheologic•ăs I (Academia R.P.R.), 
[954, p. 167, fig. 57-58. 
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Traiani (Adamclisi) 2• Criptele de mici dimensiuni ale celor trei basi
lici creştine din Dobrogea arată că ele nu acopereau corpul întreg 
al vreunui sfînt sau martir, ci numai o parte din moaştele acestuia. 
Astfel de cripte, deasupra cărora se înălţa sf. masă, constituie o 
formă şi, poate, chiar o etapă intermediară între criptele obişnuite, 
de mari dimensiuni, şi simpla scobitură de sub sfînta masă, în care 
se depuneau sfintele moaşte. Ele erau de obicei boltite şi citeodată 
îmbrăcate cu plăci de marmură. Scara de acces în aceste cripte se 
afla de cele mai multe ori pe latura de răsărit. Singurele cripte care 
au scara pe latura de sud sînt cele din Dobrogea şi a basilicii Sf. 
Dumitru din Tesalonic 3• Basilica de la Histria datează din sec. V-VI. 

Basil ic a din colţul de sud-est al cetăţii fusese dezvelită încă 
din timpul lui Vasile Pârvan, dar rămăsese inedită 4• Caracterul ei 
creştin îl arată în momentul de faţă absida orientală spre E N E şi 
mai ales temelia balustradei (cancelli-lor) de pe latura de nord a 
altarului, ce în cazul de faţă nu se limita numai la absidă, ci, ca de 
obicei, se întindea şi în partea de est a navei de mijloc a basilicii 
(fig. 3) 6• Deşi lipsesc în întregime latura de sud şi o porţiune de la 
absidă către colţul de SE din latura de răsărit, totuşi se poate ob
serva că planul basilicii era neregulat, avînd următoarele dimensiuni: 
latura de nord 18,20 m, cea de vest 12,30 m, de sud 21,20 m şi de 
est 10,94 rn, inclusiv diametrul absidei, care avea numai 2,84 m. Zi
durile ce se păstrează au înălţimea de 0,20 -0,60 m şi grosimea de 
circa 0,70 m. Ele sînt construite din pietre de toate felurile, unele 
chiar fragmente arhitectonice mai vechi, legate cu pămînt. 

Altarul (presbiteriul) pătrundea în naos pe o adîncime de 3,34 
şi avea lărgimea de 6,42 m. Din el se păstrează numai o parte din 
baza cancelli-lor ce-l închideau, alcătuită pe latura de nord din trei 
blocuri de calcar, late de 0,34 m şi lungi de cite 0,80, 0,88 şi 1,14 m, 
iar pe latura de vest din alte blocuri, dintre care a ajuns pînă la 
noi numai unul, lung de 0,83 m, aşezat înspre colţul de nord al ba
lustradei. Blocurile se ridică cu cîţiva centimetri deasupra pavimen
tului şi păstrează pe faţa lor superioară scobiturile tn care erau 
fixaţi cancelli. 

O lespede de piatră, de 2,02x0,85 m, păstrată în colţul de NV 
al altarului, arată că acesta era pavat cu dale mari de piatră. In 
general, altarul prezintă «o execuţie tehnică foarte îngrijită, care nu 
se potriveşte deloc cu tehnica constructivă cu caracter de improvi
zaţie a restului basilicii», fapt ce a fost socotit «un indiciu de dife
renţă de timp între ele» 6• E greu de admis însă ca altarul să fie 
mai vechi decît construcţia propriu zisă. Dacă ar fi existat pe acelaşi 
loc o basilică mai veche şi ea ar fi fost distrusă pînă în temelii, 
n-ar fi rămas pe loc nici altarul. Din descoperire nu rezultă, pe de 
altă parte, că s-ar fi descoperit vreun rest de temelie al unei basi
lici mai vechi, cu ziduri mai bune decît cele amintite. Diferenţa cali-

2. _ I. Barnea, Nouue/les considerations sur les basiliques chretimrzes de DobroudJa, 
în «Dacia», XI-XII (1945-1947), Bucmeşti 1948, p. 226-227, fig. 6-7. 

3. A. Orlandos, 'H ~u>.ocuyo, ri;11).a:LOXPLC'tLcmx'q 611cL>.Lx'q i:rj, MscoysL11xrj, AsxciYYj(;, 
l II, Atena 1%i, p. 463-466. 

4. I. Barnea, op. cit., p. 228. 
5. Histria, op cil., . p .. 155-159, pi. I şi fig. 55. ln descrierea ruinelor basilicii, 

altarul (sanctuarul, presb1tenul) se confundă cu schola cantorum. 
6. Ibidem, p. 159. 
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tativă dintre altar şi clădire se datorează atît faptului că pentru 
primul s-a întrebuinţat, ca de regulă, material mai bun, cit şi unei 
tehnici mai alese de construcţie pentru el, datorită tocmai calităţii 
superioare a materialului. 

Naosul sau basilica propriu zisă era împărţit în trei nave, cea 
din mijloc avînd lărgimea de 5,28 m, iar cele laterale de circa 2,50 m 
fiecare. Acest lucru, cerut şi de lărgimea basilicH, e documentat prin 
descoperirea pe locul lor a unor baze de coloane, dintre care una, 
cu diametrul de 0,50 m, în colţul de NV al balustradei ce închidea 
altarul, iar altele două" în partea de SV a naosului; către intrare. In 

n 

o. lOm 
'--''--L__,___._...i_..__.__.___._..J 

5 

Fig. 4. - Histria: Planul parţial al clădirii din sec. V-VI, 
cu sală de cult cu absidă. 

interior s-au mai aflat un fragment din fusul unei coloane şi un 
capitel, de formă dorică - romană, adus de la alte clădiri mai vechi, 
dărîmate, şi reîntrebuinţat la basilică. Naosul avea un paviment de 
cărămidă, din care s-au găsit cîteva porţiuni mai bine păstrate. 

Observaţia că pe latura de vest a naosului s-au identificat două 
intrări, una corespunzînd navei de mijloc, iar cealaltă navei laterale 
de nord, duce la presupunerea preztinţei unei a treia intrări, în rînd 
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cu acestea, corespunzînd navei laterale de sud 7• Această constatare 
duce, mai departe, la presupunerea existenţei, în partea de apus a 
naosului, a unui narthex, ceea ce rezultă în parte şi din următoarele: 
«In faţa intrării, după resturile păstrate, se pare că basilica avea un 
pridvor larg de 6,40 m ipi lung de 2,50 m. Nu se păstrează din el 
decît temelia zidurilor, scoasă la iveală prin săpături mai tîrzii, azi 
răvăşită şi ea. E de remarcat şi aici neregularitatea de plan, pridvo
rul fiind aşezat nu la mijlocul laturii intrării, ci mai mult înspre 
poarta de nord 8». Prezenţa unui «pridvor» sau portic deschis spre 
vest, e mai greu de admis la o basilică din Dobrogea şi mai ales 
într-un centru grecesc, cum era Histria. Mai probabilă, dacă nu 
aproape sigură, pare existenţa în această parte a unui narthex. Faptul 

Fig. 5. - Histria : impostă din cuprinsul clădirii 
cu basilica particulară (sec. V-VI). 

că narthexul era deplasat în spre nord, nu constituie un caz unic. 
Exemple asemănătoare se cunosc şi în alte regiuni 9• In Dobrogea, o 
basilică creştină avînd un astfel de narthex, s-a descoperit la Ar
gamum (Dolojman) 10. 

Basilica din colţul de S E al cetăţii Histria aparţine ultimei faze 
constructive a acesteia, fixată către sfîrşitul secolului al VI-lea. Ea 
e opera unor meşteri improvizaţi, într-o perioadă de vremuri grele 
şi mari lipsuri materiale 11 • 

7. Histria, op. cit., p. 157. Mai clar rezullă prezenţa celor trei intrări din planul 
basilicii, reprodus pe pi. I, în drec1pta, sus. A se vedea în această privinţă : A. Orlandos, 
op. cil., t. I, Atena 1952, p. 130 şi urm., p. 146-150. 

8. Ibidem. 
9. A. Or!andos, op. cit., fig. 93, 99, 109. 

10. Paul Nir.ores,~u, Les basi/iques byzan/ines de Dolorman, în «Bulletin. de la Sec
tion Hislorique de \'Academie Roumaine», t. 25, I, 1944, p. 99, fig. 6; I. Barnea, op. cit., 
fig. 12. 

II. Histria, op. cil., p. 159. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



MONUMENTE DE ARTA CREŞTINA 293 

Basil ic a particulară din zona de est a cetăţii Histria. In cu
prinsul unei mari construcţii, situată într-un «cartier al clasei domi
nante histriene», ce ocupa o bună parte din limba de pămînt dinspre 
lacul Sinoe, s-a descoperit o sală dreptunghiulară, cu absidă spre 
răsărit (fig. 4), ce a servit ca locaş de cult creştin. Sala dreptunghiu
lară, «orientată E - V, este de o regularitate remarcabilă şi cu ziduri 
de o factură deosebit de îngrijită». Dimensiuni : 7,60X6 m. Absida e 
semicirculară în interior (cu raza de 2,55 m) şi pentagonală neregu
lată în exterior. Aproape exact pe linia coardei semicercului absidei 
erau aşezate blocuri regulate de piatră, întrerupte la mijloc de o 

j/ 
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:1, 11 ,((li 

[ / \ I 1 o 

.· ,1111 
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Fig. 6. - Histria (1) şi Nea Anhialos - Grecia (2): fragmente de «mese 
ale martirilor sau agapelor> (sec. V-VI). 

deschizătură largă de 1,25 m, mărginită de asemenea de o bordură. 
de pietre. Pavimentul mai nou era din pămînt galben bătut, iar cel 
mai vechi în opus signinum. In pavimentul din faţa absidei, nu de
parte de bordură, s-a aflat o spărtură aproape circulară, cu diame
trul de circa 0,80 m. In apropiere s-au găsit fragmente de plăci din 
marmură albă, avînd pe margine scobituri continui, în formă de C 
(sigma grecesc lunar). Printre ruinele aceleiaşi construcţii s-au des
coperit şi unele imposte împodobite cu semnul crucii. E posibil ca 
pe acelaşi loc să fi fost mai înainte o altă clădire, ce a fost refăcută a. 

12 SCIV, VI, 1955, 3-4, p. 532-538; Em. Condura,hi, Histria a l'epoque du Hoţ
Empire, d'apres Ies dernieres fouilles archeologiques, în «Da~ia)), nouvelle serie, I,, l\l57, 
p. 259, fig. 3 şi 5. 
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O astfel de descoperire este unică pe teritoriul patriei noastre. 
Ea este o imitaţie tîrzie a încăperii cunoscută sub numele de basi
lica privată, din unele palate romane, socotită de anumiţi cercetă

tori f)rototipul basilicii creştine. 
Datarea în sec. V-VI a construcţiei 
e confirmată de absida cu cinci 
laturi la exterior 13, de impostele 
descoperite în cuprinsul clădirii, 
ce alcătuiesc o caracteristică a 
acestei perioade de timp 14, pre
cum şi de crucea monogramatică 
avînd litera P cu bucla deschisă 10, 

ce împodobeşte una din imposte 
(fig. 5). 

Caracterul «public» sau «pri
vat» al construcţiei nu rezultă în 
mod convingător din descoperirile 
de pînă acum. Caracterul neîndo
ielnic de locaş de cult creştin al 
sălii dreptunghiulare cu absidă îl 

F • 7 Ef arată însă plăcile de marmură amin-1g. . - es : «Mensa martyrum» 
tite mai sus, cu sculpturi în for

mă de arcade continui, pe marginea feţei su
perioare (fig. 6, 1). Ele fac parte din categoria bine 
cunoscută a aşa numitelor mensae martyrum (rgâ
mţm µa(.)tu(_)wv iî &ymrcilv), întîlnite în Siria 16

1 Asia 
Mică, Grecia şi în diferite alte centre ale lumii 
vechi creştine 17

• Fragmentele de la Histria se asea
mănă cel mai mult cu exemplarele descoperite la 
Efes (fig. 7) şi la Nea Anhialos, lingă Volo (Grecia) 
(fig. 6,2) 18

• Socotim că masa din care ele făceau 
parte îndeplinea funcţia de jertfelnic (sf. masă). 
O astfel de întrebuinţare rezultă din poziţia frag
mentelor în cuprinsul încăperii dreptunghiulare 
şi din spărtura aflată în paviment, ce duce la pre- Fig. a. _ Histria: cru
supunerea existenţii dedesubt a unor sfinte moaşte. ciuliţă de aur (sec. VI). 

13. I. BJrncc1, op. cit., p. 233. 
14 Pmtl Lrmtrhc>, l.c sl!Jle byzantin, Paris 1943, p. 61 ; A. Orlaudos, op. cit., t. II, 

p. 313-315, 316-317. 

15. Litera P cu o astfel dr buclil se întîlneşte şi pe alte monumente din Scythia 
Minor. R. Netzhammer, Die christ/ichen Alferthiimer der Dobrudscha, Bucureşti 1918, fig. 
2fi; I. Barnea, Discul episcopului Paternus ( extr. din «Analecta» II), Bucureşti IY44, 
p. IO, fig. 3, idem, Creştinismul în Scythia Minm după inscripţii, în «Studii Teologice», 
seria II-a, an. VI, 1954, 1-2, p. 79, fig. 9 c. Cf. M. Alison Franlz, The provc11a11cr of 
the open [(ho in !he Christian monograms, în «American Joyrnal of Archaeology», 33, 
ID29, p. 10-25; rec. E. W(eigand), în «Byzantiniscl1e Zeilscl1rill», 31, Hl31, p. 222. 

16. J. Lassus, Remarques sur l'adoplion en Syric de la forme basi!ica!e pour Ies 
e;;Jises chraienncs, în «/\tti clei IV Cong-resso interna'zional,'. di arcl1eologia cristiana», 
voi. I, Roma 1940, p. 343-353. 

17. A. Urlandos, np. cil., "r. 11, p. -184-486; A. A. Barii, Mensa Sacra. Th(' Rnw1d 
Tal!/c ancl file Ho/11 Grai/, în «Journ,1I of thc \\',1rlJ11rg and Co11rla11ld l1Jslit11lcs)), voi. 
XIX, El5fi, 1-2, p. 40-fi7 şi în sp~cial p. 43-44. 

I >1. I. ll;:irr.e,1, To 'lta:Aa:tor.pta-cta:vtxov &ucrta:o,:~ptov, Alena I (MO, p. 51-54 ; G. Sotiriu, 
A( XPtGl-cta:vtxa:l 07jl'ia:t -cjj1: 0eaaa:')..(cx~... (AE 192\l), Alena 1931, fig. 136, p. 234-236. 
fig. 135, p. 234-236. 
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Intr-o încăpere (nr. 40) din partea de SE a cetăţii, datată în 
secolul al VI-lea, s-a descoperit un mic tezaur compus din două 
inele, doi cercei şi două cruciuliţe (fig. 8)) toate de aur şi cu pietre 
preţioase 19• 

DINOGETIA 
(satul Garvăn, raionu~ Măcin, reg. Galaţi) 

Basil ic a din colţul de sud-vest al cetăţii romane-biiantine de 
la punctul «Bisericuţa», satul Garvăn, a fost dezvelită în campaniile 
de săpături din 1951 şi 1952. Di
mensiunile interioare, fără ab
sidă: 16 m lungime x 9,70 m 
lărgime. Zidurile groase de O, 70-
0,80 m, au fost construite din 
piatră şi puţină cărămidă, legate 
cu mortar. In cîteva puncte ele 
s-au păstrat pe o înălţime de 1-2 
m. In mare parte însă au fost 
distruse pînă aproape de temelie 
sau în întregime de bordeiele şi 
gropile de provizii ale locuitori
lor aşezării feudale timpurii (sec. 
X-XII). Zidurile lungi ale basi
licii sînt paralele cu zidul de SE 
al incintei cetăţii, iar latura în
gustă de vest se alipeşte de zidul 
din aceeaşi parte a acesteia. De 
ace~a, intrarea basilicii nu se 
află pe latura de vest, aşa cum 
ar fi fost de aşteptat, ci pe latura 
de N, în colţul de vest al ei (fig. 
9). Trebuind să ţină seama de zi
durile mai vechi ale cetăţii, basi
lica însăşi e orientată cu absida 
în spre ENE. Interiorul basilicii 
era împărţit în trei nave, dintre 
~are cea din mijloc avea lărgi
mea de 4,70 rn, iar cele laterale 
de cite 1,80 m fiecare. Temeliile 
-de zid ce susţineau coloanele, au 
grosimea de 0,65-0,70 m şi sint 
foarte mult distruse, mai ales 
în spre absidă. O singură bază 
de coloană, din piatră calcaroa

Fig. 9. - Dinogetia: basţlica din colţul 
de SV al cetăţiL 

să, cu dimensiunile de 0,65X0,55 m, a fost găsită pe locul ei, înspre 
colţul de sud-vest al basilicii. In plus, printre dărîrnăturile din interior, 
s-au mai aflat vreo două mici fragmente de coloane şi de capiteluri cu 

19. SCIV, V, 1954, 1~2, p. S5:-:-86, f_ig-. 15 şi pi. fi. Penlru o cruciuliţă asemănă
toare, a se vedea: Ivan \\ elkov, !:inc Gotcnfestung bei Sado-c;_•c/2 (Nordbu/aaricn) în 
«Gcrma11ia,, ID, 1935, p. 153, pi. 16, I. "' ' 
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volute, ce par să fi fost reîntrebuinţate de la alte construcţii mai vechi. 
Deşi zidurile de susţinere a coloanelor se opresc la oarecare distanţă de 
latura de vest a basilicii, totuşi nu s-a găsit nici un rest de zid trans
versal, care să arate că aceasta avea narthex. Basilica era pavată cu 
cărămidă. Pavimentul s-a păstrat mai bine spre intrare, unde s-au 
observat două astfel de niveluri, unul din vremea lui Anastasius I 
(491-518), documentat prin cărămizi purtînd ştampila acestui împărat, 
iar altul mai vechi, din se~. IV-V, cînd probabil a tost înălţată cons
trucţia. Absida e semicirculară şi corespunde ca lărgime navei de 
mijloc. Printre dărîmăturile dinăuntrul ei s-au găsit cîteva bucăţele 
de tencuială, purtînd urme de pictură cu roşu, albastru închis şi 

, castaniu. La est de basilică s-a construit, în secolul al VI-lea, un zid 
din pietre legate cu lut, avînd cinci laturi şi dublîndu-1 pe cel semi-

. circular al absidei. Spaţiul dintre ele n-a putut îndeplini funcţia unui 
deambulatorium, aşa cum s-ar părea, deoarece era împărţit în două 
camere, printr-un zid transversal. Simetria cere chiar o a treia ca
meră în partea de nord, dar se pare că al doilea zid despărţitor a 
fost distrus în întregime i:o. 

In sprijinul caracterului creştin al basilicii, în afară de forma 
şi epoca tîrzie căreia îi aparţine, pot fi amintite micile fragmente 
de tencuială cu pictură menţionate, precum şi numeroasele obiecte 
mărunte, sigur creştine, din sec. IV-VI, descoperite în cuprinsul aşe
zării. Unele dintre acestea au fost publicate mai înainte n. Altele, 
descoperite în ultimii ani, sînt încă inedite, iar cîteva au fost făcute 
cunoscute prin rapoartele anuale de săpături ale şantierului arheologic 
Dinogetia 21• 

AX IO POLIS 
(Cernavodă) 

La Axiopolis (Cernavodă), a fost descoperită, în 1947, după cum 
se ştie, prima inscripţie menţionînd numele unor cunoscuţi martiri 
creştini din Dobrogea: Chirii, Chindeas şi Tasios (Dasius) u. 

Revenim asupra lecturii cuvlntului EY'1>PA~IN din acea inscrip
ţie, care trebuie interpretat mai curînd ca o formă populară sinco
pată a numelui propriu destul de rar EucpQaoLo;, decit ca o greşală 
a lapicidului u. In acelaşi sens grăieşte de altfel şi un mozaic din 
secolul al IV-iea, adus la lumină în ultimul timp la Constantinopol, 
în care se află numele EY'1>PA~I~ 15• In acest caz este clar că, la 
Axiopolis, ne aflăm în faţa unei inscripţii funerare, în care se face 
menţiune despre înmormintarea în apropiere de mormintele marti-

20. SCIV, III, 1952, p. 393-394, fig. 2, 4 şi 27-28; ibitlem, IV, 1953, 1-2, p. 
:255-257, fig. I, 3 şi 18. -

21. Gh. Ştefan, Anciens vesfiges chreliens a Dinogr,tia - Bisericula, în «Dacia», 
:XI-XII (IM5-1947), p. 305-306. , 

22. SCIV, III, 1952, p. 394: ibidem, IV, 1953, 1-2, p. 257; V, 1954, 1-2 p. 164, 
;fig. ~. etc. 

23. I. Barnea, O inscriptie creştină de la Axiopolis, în «Studii Teologice», VI. I 954, 
:;3-4, p. 219-228. 

24. V. Laurent, în «Byzantinische Zeitschrlt», t. 48 (1955), p. 220. 
25. H. E. Del Medina, A propos d'une mosa•que decouverfe a Istanbul în «Byzan-

tinoslavica», XVI, 2, Praga 1955, p. 255-260, fig. 1. .., ' ,,__ 
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rilor amintiţi, a lui Eufrasius, pe cit se pare un personaj destul de 
bine cuno:!lcut, după felul lapidar cum e menţionat. Cit priv~şte ap:o
pierea dintre numele Kvvl>Eai; şi Cîndea 96, ea este greu, daca nu chiar 
imposibil de susţinut, din punct de vedere etimologic. 

SUCIDAVA 
( Celei) 

Sucidava (Celei), în Oltenia, pe malul stîng al Dunării, este cen
trul din Dacia Traiană, care a păstrat cele mai multe urme vechi 

~ 
,-----.,. ' -----,, .,,. , ., 

I / 
I I 

I I 

creştine (sec. V-VI). Dintre ele 
trebuie amintită în primul rînd 
basilica descoperită în anii 1946-
1947 şi datată în secolul al VI-lea 
(fig. 10). Ruinele acestui impor
tant monument sînt bine cunos
cute din descrierile amănunţite 
şi din prezentările mai sumare, 
făcute pînă în momentul de faţă 27• 

/ / 

r-' I 
,..J 

Ea este, într-adevăr, «prima ba
silică paleocreştină, descoperită 
în Dacia Traiană». Dintre biseri-
cile descoperite la Turnu-Seve-
rin, în stadiul actual al cercetă
rilor nu se poate spune despre 
niciuna că ar data măcar din se
colul al VI-lea. Poziţia vechei 
Drubeta şi menţinerea ei de către 
stăpînirea romano-bizantină, în 
sec. IV-VI, e confirmată nu nu
mai de izvoarele literare, ci şi 
de descoperirile arheologice 18• La 
cele recunoscute pînă acum, noi 
adăugăm un opaiţ de lut cu mă-
nuşa cruciformă, păstrat în co
lecţia Muzeului Naţional de An
tichităţi şi o monedă din timpul 
lui Mauriciu Tiberiu, în Muzeul 
din Turnu Severin, ambele ine- le 
dite. Astfel de urme fac proba
bilă existenţa în acel loc a unei 
basilici vechi creştine, deşi deo-

I 
I 
I '----------

I ---------

O 1 2 3 4 Sm 

Fig. 10. - Sucidava (Celei) : basilica 
(sec. VI). 

26. P. S. Năsturel, ln legătură cu inscripţia despre mucenicii de la Axiopolis, în 
«Ortodoxia» VI, 1954, nr. 4, p. 585-587. 

• 27. D. Tudor, !'rima basilică creştină descoperită în Dacia Traiană, Iaşi 1948; idem, 
Sucidava IV, în «Materiale arheologice privind istoria veche a R. P. R.» voi. I, Bucu
reşti 1953, p. 699-701 ; I. Barnea, în «Revue historique de Sud-Est europeen» XXVIII, 
1946, p. 198, idem, în «Biserica Ortodoxă Romînă», LXVI, 1948, 3-4, p. 173-17-4. 

28. D. Tudor, Prima basilică, p. 13-16. Caracterul vechi creştin (sec. V-VI) 
a două monumente purtînd cruci în rebel, publicate de V. Pârvan, e pus la îndoială 
de către prof. D. Tudor, op. cit., p. 19, nota I. Presupunem că unul din acestea este 
«capitelul» menţionat de V. Pârvan, Contribuţii epigrafice la istoria cre~tinismului 
daco-roman, Buc. 1911, p. 191. 
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camdată ea n-a fost identificată cu precizie. Un alt fapt care aruncă 
o nouă lumină asupra creştinismului din centrele existente în secolul 
al VI-lea în Dacia, pe malul stîng al Dunării, este identificarea în 
ultimul timp a reşedinţei arhiepiscopiei Justiniana Prima cu Tsaricin 
Grad, situat la circa 40 km SV de Niş, în Serbia, mult mai aproape 
de Dunăre decît se credea mai înainte 99• 

Fig. 11. - Sucidava (Celei): Inscripţie cu vopsea pe amforă romanei
bizantină (sec. VI), menţionînd numele «preotului Lukonochos, 

fiul lui Lykatios». 

La Sucidava, în afară de ruinele basilicii, s-au descoperit dife
rite alte obiecte mărunte creştine din secolele V-VI, opaiţe cu toarta 
cruciformă, cruciuliţe de bronz, o cărămidă cu semnul crucii, un mare 
număr de cioburi de amfore purtînd simboluri şi inscripţii creştine, 
dintre c3.re cea mai importantă este, fără îndoială, cea care menţio
nează pe Lukonochos, fiul lui Lykatios, cel mai vechi nume de preot 
cunoscut" pînă acum în Dacia Traiană (fig. 11) etc. 30• 

2. Monumente din epoca feudală 
DINOGETIA 

Cu privire la monumentele de arhitectură bisericească ale Ro
mînilor, pînă nu de multă vreme se credea că, «înainte de înteme
ierea Principatelor, Romînii n-au avut clădiri de cărămidă sau pia
tră 91». Cele mai vechi biserici de zid, din aşa numitele «terrae vala
chicae» ale Transilvaniei 99, şi descoperirile făcute în urma săpăturilor 
arheologice executate mai înainte la Turnu-Severin (cele două bise-

. 2.li. I. ll0rnea, Vasile Pâr,,an ,~r problema cre,~finsmului in Dacia Traiană, în 
«Stud11 Te0Ios-1ce)), X, 1958, 1-2, p. 101. 

30. D. 111dor, cip. rit., p. 10-13: idem, Sucidava III, în Dacia, XI-XII, p. 168 
~q. şi Sucida_,•a IV, în «Materi,ilr ilrlicologicc pri\·ind istoria veche 0 il R.. P. R.», voi. I, 
frnc11rcş(1 I\J::i3, p. 700, 706, 7!0, 712, 713-723. 

3 I. G~. Ionescu, Istoria arhitecturii rnmînPsti, B11c11resli HJ37, p. 11. 
32. Scurtă islorir a arfelor plastice în R. P: R., I: Arta rominrască în epoca feu

dală (Ac.ademiil R. P. R., i!lsl. de Istoria Artei), Bucureşti, 1957, p. 23-26. 
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rici bizantine şi cele două sau trei gotice, asupra cărora vom reveni 
într-un studiu aparte), arătau că, pe lingă locaşurile de cult din lemn; 
Romînii au cunoscut şi astfel de construcţii din zid, înainte de 
anul 1300. 

Săpăturile arheologice executate în vara anului 1950 în aşezarea 
feudală timpurie (sec. X-XII) de la punctul «Bisericuţa», satul Garvăn 
(r. Măcin), unde mai înainte se afla cetatea romană Dinogetia, ea 
însăşi înălţată peste o aşezare geto-dacică anterioară, au adus la lu
mină ruinele celei mai vechi biserici de zid cunoscute pînă acum pe 
teritoriul patriei noastre. Aceste ruine constituie numai partea infe
rioară a pereţilor, pe o înălţime ce variază între 0,30-0,80 m, avînd 
un soclu mai lat spre exterior şi o fundaţie de circa 1,60 m adîncime. 
Zidurile erau construite din piatră de carieră, de formă neregulată, 
alternînd cu fragmente de cărămidă şi ţigle romane, acestea din 
urmă în cantitate mult mai redusă, cel 
puţin în partea ce se mai păstrează a 
clădirii. Bisericuţa are planul pătrat, cu 
laturile de circe 6X6 m şi cu o absidă 
spre răsărit, semicirculară în interior şi 
cu cinci laturi la exterior (fig. 12). In
trarea se afla la mijlocul laturii de nord. 
Interiorule de asemene.a pătrat, deşi din 
cauza colţurilor întărite, în formă de 
piloni masivi, pentru a susţine cupola 
ce se înălţa în centru, a căpătat înfăţi
şarea unei crucj, cu braţele foarte scurte. 
Caracteristice pentru tehnica de cons
trucţie sînt urmele legăturilor (tiranţilor 
sau trăgătorilor orizontali) de lemn, ce 
străbat zidăria la două niveluri diferite, 
unul la baza fundaţiei, iar celălalt sub 
nivelul podelei. Bîrnele aveau menirea •• O 1 2 ~ 4 s rn 
de a asigura soliditatea clădirii, mai ales ....___._....1.._-L.._..L.-_, ··' 

la început, cînd mortarul de legătură era 
proaspăt. Cu timpul ele au putrezit, ră
mînînd numai canalele cu resturi de pu
tregai, groase de 0,15-0,17 m. 

Fig. 12. - Dinogetia (Bisericuţa, 
Garvăn) : bisericuţa cimitirului 

(sec. XI-XII). 

Pe pereţii de vest şi de nord s-au găsit mici porţiuni de tencu
ială. Numeroase fragmente de tencuială, zugrăvite în roşu, albastru 
şi gălbui, găsite în dăr!mături, dovedesc că interiorul monumentului 
era zugrăvit, în tehnica numită «tempera». 

In colţul de NV al bisericuţei s-a găsit un mormînt amenajat 
în grosimea zidului. In el se aflau oase omeneşti, aparţinînd unui 
singur individ, îngrămădite fără nici o regulă, ceea ce înseamnă fie 
că mormîntul a fost jefuit, fie că oasele au fost aduse din altă parte 
şi depuse în acest loc. In interiorul bisericuţei s-au mai descoperit 
trei morminte, iar în jurul acesteia, un cimitir întreg ss. 

Bisericuţa de la Garvăn datează din secolele XI-XII. Planul ei 
aminteşte pe ace}a al unor morminte mult mai vechi din Asia Mică 

33. SCIV, II I 05 I, I, p. 45-49, f i.rz. 29, 32-34 ; I. B,irnc.:i, Nc!a/iile infrf" a,~cza
rNI de la Riscricu(a-Garvdn ,~i Bizanţ, în SC'mlcle X-XI! în SCIV, t. IV, 1953, 3-4, 
JJ. G65-G57 şi fig. 12. • 
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(Termessos, în Pisidia ş. a.) şi se aseamănă cu al bisericilor gropniţe 
{sepulcrale) de la Boiana (1259) 34 şi nr. 5 de la Hissar (sec. X-XIII), 
în regiunea Plovdiv. Indeosebi această din urmă biserică, deşi mai 
mare şi de formă dreptunghiulară la exterior (11,70x7,70 m), are 
totuşi planul interior foarte apropiat de al bisericuţei de la Garvăn. 
Inăuntrul ei se află de asemenea morminte, unul chiar în zidul de 
nord, către colţ 35• O altă biserică din Bulgaria, avînd un plan inte
rior asemănător, cu excepţia narthexului, este cea • de la Nicopoli 
(sec. XIII) 36• Planul, cupola pe pendentivi şi tehnica de construcţie, 
atît a bisericilor din Republica Populară Bulgaria, cît şi a celei de 
la Garvăn 87 , denotă o influenţă bizantină. 

In legătură cu acelaşi monument din nordul Dobrogei, trebuie 
amintit faptul că la 10-12 m spre vest de ruinele lui, s-a descoperit 
în 1953 un clopot fragmentar din bronz, cu diametrul gurei de 0,29 m, 
care a aparţinut fără îndoia]ă bisericuţei 38• 

Obiectul cel mai de valoare, descoperit în vara anului 1950 în 
aşezarea feudală timpurie de la Bisericuţa Garvăn, este crucea-engol
pion, din aur, cu lanţul său din acelaşi metal preţios. Această dublă 
cruce pectorală-relicviar are dimensiunile de 7,85::x 6,5 cm (numai 
crucea propriu zisă) şi greutatea, împreună cu lanţul compus din 
174 zale, de 77,4643 gr. Ea este lucrată din foaie de aur şi are pe 
faţă, în relief, chipul lui Hristos răstignit, iar în jurul acestei figuri 
centrale, ornamente în filigran, patru opale şi 10 mici safire. Un al 
cincilea opal e prins la unul din capetele lanţului de aur. Inăuntrul 
crucii, care se desface în două părţi, se mai păstrează o bucăţică de 
pînză subţire de mătase, în care e înfăşurată o mică părticică de 
lemn sau sfinte moaşte. Crucea e de factură bizantină şi a aparţinut, 
probabil, vreunui ierarh existent în secolul XI-lea în aşezarea cu 
nume necunoscut pentru această perioadă de timp, de la Bisericuţa
Garvăn 39• 

Despre existenţa unui ierarh în această aşezare pare să ne in
formeze şi o altă descoperire, din vara anului 1954, anume, sigiliul 
de plumb purtînd numele mitropolitului grec de neam, Mihail al 
Kievului (1130-1145). Presupunem că micul obiect a însoţit vreo scri
soare trimisă de «arhiepiscopul Rosiei~ vreunui ierarh de acelaşi neam 
cu el, din tîrgul feudal ce se afla pe atunci în faţa Calaţilor de azi 40 • 

. 34. A. Grabar, Bolgarskiia ţerkv-i-grobniţî, în «Izvestiia Bălgarskiia Arheologiceski 
lnshtub,, t. I, 1921-1922, p. 122 sq., fig. 93-96, (rez. Ir. p. 134-135). 

35. A. Detsrhew, Anticnoto imena Hisara, în «God1snik-Annuaire de Ia Bibi. Na
tionale et du Musee Nalional de Plovcliv», 1935-T936, Sofia 1937, p. 173-175, fig. 
86-88 (rez. Ir. p. 198). 

36. A. Grabar, op. cit., p. 125, fig. ~8; G. Balş, Mînăstirea din Nir.opoli, în «Bulet. 
Comis. Mon. Ist.)>, VII, 1914, p. 148-152, fig. 4; N. Ghika - Budeşti, :Evoluţia arhi
tecturii în Muntenia, i/Jid., lase. 53-54, 1927, p. 125, fig. 34-38. CI. D. Ainalov, 
Gi'schichfr dRr rnssischen Monumerztalkunst der vormoskovifischen Zeit, Berlin-Leipzig 
1932, p. 36-37, fig. 7-8: Sf. Ilie din Cernigov (1072). 

37. Atragem atenţia asupra «încercării de reconstituire)) greşite a acestei bisericuţe, 
publicată rle ar hit. Gh. Curinschi, î11 Arhitectura R. P. R., 9, I 95o p. 28. 

38. SCIV, V, 1954, J'-2, p. 175, fig. 12, 8. 
39. SCIV, II, 1951, 1, p. 35-36, fig. 24; I. Barnea, op. cit., p. 663-665, fig. 9; 

idem, B11zarzce, l<.il'v et /'Orient sur le Bas-Danube du X-e au X/1-e siecle, extr. din Nou
vellcs etudes d'histoire, (Arad. R. P. R. ), Buc. l!l55, p. 4, fig. 3. 

40. I. Barnea, Sigiliul unui ierarh al Rosiei în aşezarea de la Garvăn (reg. Ga
laţi), SCIV, t. VII, 1955, 1-2, p. 189-197. Intr-o scrisoare din 17 aprilie 1,57, arhe@
logul sovietic V. L. lanin ne informează că e în totul de acord cu interpretarea pe care 
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Fig. 13. - Dinogetia: cruciuliţe duble-relicviar, de bronz (sec. XI-XII). 
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am dat-o acestui sigiliu unic al milropolilului Mihail al Kievului. Domnia sa ne aduce 
la cunoştinjil şi alte sigilii ale unor mitropoliţi ai Kievului, din secolele XI-XIII, care 
se intitulează «mitropliţi ai Rosiei». Astfel sînt: 

a) palnt siglii ale mitropolitului Gheorgfo~: 1060-1073 (N. P. Petrov, luino-rus-
sie vis/ie peciati do-tatarskogo perioda, Kiev, HJl3, p. 151 şi N. Lichacev, Materiali 
dlia istorii russkoi i vizantiiskoi sfraghistilli, I, Leningrad 1930, p. 1-2) ; 

b) un sigiliu al mitropolitului Elrem: 1093-1096 (N. P. Lichacev, op. cit., p. 
I 1-12; şi V. L. !anin, în «Sovetskaia Arheologhiia», 1, 1957, p. 125; 

c) t111 sigiliu ,\1 milropolitului Nichiior I ( I 104-1121 ), care se intitulează n:otµs-
vcipx'l'J, "Pwa!cx, ca şi mitropolitul Mihail, în sigiliul de la Garvăn (N. P. Lichacev, 
cp. cd., p. 3); 

d) două sigilii a!e aceluiaşi mitropolit, găsite la Constantinopol (N. P. Licha-
,cev, op. cit., p. 4, şi V. L. !anin, op. cit., _p. 115-116) ; 

e) douiî sigilii ale mitropolitului de Kiev Constantin I ( 1156-1159) sau Con
stantin al Ii-lea (1167-1177): unul de plumb, găsit la Zvenigorod (M. S. Gruşevski, 
în~ «_Zapiski _ Tovaristva i~eni Sevcenka» t. XXXI-XXXTI, Lvov, 1889) şi altul de argint, 
gas1t la Kiev (N. P. Ltchacev, op. cit., p. 9); 

f) do11ii sigilii aparţinînd mitropolitului Chirii: 1225-1233 (N. P. Lichacev, 
op'. cit., p. 6-'1). 
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In Dobrogea, cele mai numeroase exemplare de astfel de cruciu
liţe, dintre care s-au publicat numai cîteva, au fost descoperite la 
Bisericuţa-Garvăn 41 • Altele fuseseră gasite mai înainte la Dolojman ' 2 

şi Măcin ' 5• Exemplare încă inedite s-au aflat la Capidava şi în alte 
centre de pe ambele maluri ale cursului inferior al Dunării. Pe faţa 
unor astfel de cruciuliţe se află în relief (tehnica «au repoussee)», 
chipul lui Hristos răstignit sau al Maicii Domnului în atitudine de 
orantă, încadrat adesea de figurile în medalion ale celor patru sfinţi 
evanghelişti (fig. 13). Importanţa istorică a cruciuliţelor-relieviarii, 
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ce merită un studiu special din 
punct de vedere religios şi artistic, 
este aceea că arată un alt aspect 
al legăturilor dintre centrele situate 
pe ţărmul dobrogean al Mării Negre 
şi pe amîndouă malurile Dunării 
de Jos, cu Constantinopolul, ori cu 
alte centre de seamă ale imperiu
lui bizantin. 

In afară de cruciuliţele-relicvi
arii, în aşezarea feudală timpurie 
de la Bisericuţa-Garvăn s-au aflat 
cruciuliţe simple, cu sau fără decor, 
din bronz, plumb (fig. 14) '4. fier, 
marmură verde, de import O sau 
din piatră şi de execuţie tehnică 
locală. Prima dintre acestea, datată 

Fig. 1'. - Dinogetia: Cruciuliţă de plumb. cu monedă din vremea împăratului 
(sec. XI) bizantin Mihail al IV-leu Paflago-

nianul (1034-1041), reprezintă pe 
Hristos răstignit, avînd deasupra soarele şi luna (fig. 15) 46• 

Un obiect deosebit ca formă, dar cu acelaşi caracter religios 
creştin, este un medalidn bizantin de bronz (sec. XI), pe a cărei 
faţă principală se află în relief bustul arhanghelului Mihail 47• 

Conlirmînd cele afirmate de noi cu privire la mitropolitul Mihail, V. I. !anin 
adaugă că sigiliile episcopilor ruşi din aceeaşi vreme-Manuil de Smolensk, Nifon de 
Noygorod, Cosma de Halici, - nu conţin epitetul « 'P111oce1, », care se întîlneşte nu
m~1 pe_ sigiliile mitropoliţilor Kievului. In sfîrşit, arheologul sovietic crede că sigiliul 
Im «Nicolae proedros al Rosiei - menţionat de G. Schlumberger, Sigillographie d~ 
L'empire byzantin, Paris 1884, p. 740, - trebuie atribuit mitropolitului Nicolae al Kie
vului (1098-1101). 

4L Gh. Ştefan, Dinogetia, I în «Dacia1>, VII-VIII (1937-1940), Bucureşti 1941, 
P: 417, l1g. 23, nr. 22 şi 27, nr. 2; SCIV 111, 1952, p. 359, fig. 11, nr. 19; p. 375-376, 
fig. 22, nr. 22;. I. Barnea, Relaţiile etc., loc. cit., p. 665, fig. 10. 

42. P. N1corescu, Une croix-reliquaire de Dobroudja în «In memoria lui Vasile 
~â:van», Bucureşti 1934, p. 222-226, unde se află şi o parte din bibliografia respec
ţ1va, la care _adăugăm, ~fntre studiile_ mai noi: Kargher, Kiev i mongolskoe zavoevanie, 
m «Sovetska1a ~rheologna», t. XI, 1949, p. 55 şi urm., fig. 9, 24, 29; S. Georgieva -
L. Og-nenova, f-_?111l1es ~u monaster~ au pied de «Va/kachina a Prcslav» (bulg. cu rez. 
Ir.), m _«Izvesl11_a-B11~etm de l'Inslitut Archeologiq11e Bulgare», I. XX, Sofia 1955, 
p. 405 ŞI 416, fig. 4::i-46; Vera Ivanova D,•rte tărk,•i pri cipkata v Preslm.' ibidem 
p. 467, fi1,;. 5 şi 17. ' ' ' ' 

43. Gh. Ştefan, op. cit., p. 417, nr. 10, fig. 27, nr. 3. 
44. SCIV, III, 1952, p. 366, fig. 15, nr. 2. 
45,- Ibidem, V, 1954, 1-2, p. 174. CI. W. F. Volbach, Mi!te/aterliche Bildwerke 

aus ltailen und Ri;zanz, 2. Auflage, Berlin 1930, p. 125, nr. 2537 (Smirna). 
4fi. 1/Jidem, IV, 1953, 1-2, p. 252, fig. 15. 
47. Ibidem, V, 1954, 1-2, p. 175, fig. 13. 
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Dintre descoperirile de la Bisericuţa-Garvăn o atenţie în plus, 
faţă de cele scrise mai înainte, merită sigiliul de plumb, cu numele 
«Simeon», vestit şi catepan» (guvernator) al themei bizantine Paris
trion (Paradunavon), în ultimii cinci ani ai împărăţiei lui Vasile al 
II-lea Bulgarohtonul (1020-1025) 48• 

S-a arătat că un sigiliu identic 
fusese descoperit în a doua jumă
tate a secolului trecut la Constan
tinopol 49• Un al treilea sigiliu, des
coperit în 1927 printre ruinele de 
la Preslav, capitala primului im
periu bulgar, incendiată şi ocupată 
de bizantini la sfîrşitul secolului 
al X-lea, a fost identificat de noi 
ca aparţinînd aceluiaşi guvernator 
al themei Paristrion, cu numele Si
meon 50• Cu acel prilej observam că 
sigiliului de la Preslav nu i s-a 
acordat atenţia cuvenită din punct 
de vedere istoric, deoarece a fost 
publicat greşit de către N. A. Muş
mov. Arheologul bulgar a făcut ob
servaţia justă că sigiliul n-a apar
ţinut ţarului bulgar Simeon, după 
cum se crezuse la început, dar el l-a 
atribuit greşit unui oarecare func
ţionar bizantin din secolul al XII
lea 61 • Greşala de lectură a sigiliului 
de la Preslav se datorează pe de 
o parte proastei conservări a lui, 
pe de alta faptului că autorului i-a 
rămas necunoscut sigiliul de la 
Constantinopol, publicat mai înainte 
de Mordtmann. Datarea greşită por
neşte de la constatarea neîntemeiată 
că pe monedele şi sigiliile bizantine Fig. 15. - Dinogetia : cruciuliţă de bronz 

(sec. XI). nu există reprezentări de sfinţi mai 
de vreme de Alexios I (1081-1118) şi Ioan al II-lea Comnenul (1118-
1143) 61• 

Intr-adevăr, pe aversul celor trei sigilii, de la Constantinopol, 
Preslav şi Dinogetia (Bisericuţa-Garvăn), e înfăţişat în relief, din 
faţă, un sfînt în picioare, îmbrăcat în odăjdii de episcop, binecuvîn
tînd cu mina dreaptă şi ţinînd cu mina stingă Evanghelia. In partea 

. 4K SCIV, III, 1952, p. 407, fig. 31 ; I. Barnea, Relaţiile ... , loc. cit., p. 646-647, 
fig. 1 ; idem, Hyzance, /(iev et !'Orient ... , p. 2, fig. I, 1. 

49. I. S-a-rnea, loc cit., p. 646. Pentru amănunte ;:i se vedea : N. Bănescu, Les 
1uches byzantins de Paristrion ( Paradunavon) et de Bulgarie, Bucureşti 1946, p. 
10-74 ş_1 V. L;:iurent, Bu!lefin de sigillographie byzantine, în «Byzantino» VI ( 1931 ), 
p. 779 ŞI 791. 

50. lhidem. 
51. .N. A. Mu_şnov, Sceaux inedits du moyen dge trouves en Bulgarie, (bulg. c11 

rez. Ir.), m «lzvestw l,llst. Arheol. Bulgare», V, (1928-1929), p. 241 si ur!ll., p. 248 
şi fig. 127-128. , 

52. Ibidem, 
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stingă a figurii se află scris în coloană, cuvîntul O Arroc. Cuvîntul 
corespunzător din partea dreaptă, care urma să indice numele sfîn
tului, lipseşte atît pe sigiliul de la Dinogetia, cit şi pe cel de la Pres
lav. El s-a păstrat, scrie de asemenea în coloană, numai pe sigiliul 
de Ia Constantinopol : NIKOAA (o\;), Este de altfel uşor de bănuit că 
avem în faţă figura sf. Nicolae, aşa cum recunoaşte şi Muşmov 
pentru exemplarul găsit în Bulgaria. Se ştie în sfîrşit că, după Maica 
Domnului, reprezentarea cea mai des întîlnit,ă pe sigiliile bizantine 
este aceea a sfîntului Nicolae 63. 

Cu privire la reprezentările de sfinţi pe monedele bizantine, 
este adevărat că ele sînt foarte rare înainte de secolul al XII-lea şi 
chiar după aceea, dar nu se poate spune că lipsesc cu desăvîrşire 
pe astfel de mici obiecte. Pe o monedă din vremea împăratului bi
zantin Alexandru (912-913), se vede sf. Alexandru încoronînd pe 
acest împărat M. Explicaţia absenţei sfinţilor de pe monedele şi sigi
liile imperiale bizantine se datorează însă unei legi care nu mai e 
valabilă şi pentru celelalte categorii de sigilii, anume că pe astfel 
de obiecte, care se legau de persoaua împăratului, reprezentarea cea 
mai potrivită era socotită aceea a lui Hristos, "împăratul împăraţilor». 
Cea mai grăitoare dovadă în acest sens o constituie atîtea monede 
bizantine purtînd o astfel de legendă 55• Demn de observat e şi fap
tul că chiar moneda amjntită, cu figura sf. Alexandru şi a împăra
tului omonim, are pe verso chipul lui Hristos. 

Pe celelalte categorii de sigilii bizantine, chipurile sfinţilor încep 
să-şi facă apariţia îndată după triumful împotriva iconoclasmului. 
Ele se întîlnesc, ce e drept, mai adesea pe sigilii ale ierarhilor bi
zantini, în frunte cu patriarhul Constantinopolului. Ex.: sf. Ioan Bo
tezătorul pe un sigiliu al patriarhului Alexios I Studitul (1025-1043) 56, 

arhanghelul Mihail pe un sigiliu al patriarhului Mihail I Cerularie 
(1043-1058) 67, sf. Filip pe un sigiliu al mitropolitului de Hierapolis 
(Phrygia), din secolul VIII-IX 68 ; sf. Ioan Hrisostom pe un sigiliu 
episcopal din secolul al X-lea 69 ş. a. 

Reprezentările de sfinţi nu lipsesc însă nici de pe sigiliile func
ţionarilor bizantini dinainte de secolul XII. Astfel de exemplu: sf. 
Nicolae, pe siiiliul lui Balantios, protospatharios imperial şi strateg 
al themei Anatolicelor, în sec. X 60 ; sf. Dumitru, pc toate sigiliile 
renumitului strateg Constantin Diogene, principalul locotenent al îm
păratului Vasile II în campania din 1018 împotriva Bulgarilor şi mai 
tirziu "duce al Tesalonicului, Bulgariei şi Serbiei» 61 ş. a. De altfel, se 

53. Gustave Schlumberger, Sigillographie de l'empire byzanlin, Paris 1884, p. 19. 
54. W. Wroth, Catalof!.ue of the imperial hyzantine -coins în the British Museum, 

Londra 1908, voi. II, p. 450. 
55. CI. ibidem, passim şi A. Gralnir, L'empereur dans l'arf byzantin, Paris 1936, 

p. 164, 166. ·-
56. G. Schh1mberger, op. cit. p. 126. 
57. V. Laurent, Le titre de patriarche oecumenique el Michel Cerulaire, extr. dia 

«Miscel!anea Giovanni Mercati», Iii, Roma 1946, p. 3-4. 
58. G. Schlumberger, op. cit., p. 255. 
59. Ibidem, p. 185. 
60. N. Bănescu, O colecţie de sigilii bizantine inedite, în «Analele Acad. Ro

mîne, Memoriile sect. istorice», f. XX ( 1938), p. 119, nr. 6. 
61. Idem,· Les duches byzantins, etc., p. 124; V. Laurent, Bu/f_(arie el princes 

bulgares dans la sigillopraphie byzantine, în «Echos d'Orieat», 37, ( 1934), nr. 176, 
p. 414-419. 
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pare ca rnsuşi autorul citat a renunţat Ia părerea arătată mai înainte, 
deoarece într-un studiu publicat mai tîrziu, datează unele sigilii de 
plumb cu chipul sf. Teodor, în secolele X-XI 61

• 

Referitor la unele cuvinte de pe reversul sigiliului despre care 
este vorba, de la Bisericuţa-Garvăn şi îndeosP.bi cu privire la ter
menii «vestis» şi «catepan», vom reveni într-un studiu deosebit. 

NICULIŢEL 

(raionul TulcEa) 

La punctul «Cetăţuia», din pădurea ce se întinde pe dealul cu 
-acelaşi nume, la circa 3 km vest de comuna Niculiţel, am descoperit, 

Fig. 16 - Niculiţel, r. Tulcea : ruinele bisericuţei cu planul treflat 
(sec. XI - XII). 

in vara anului 1954, ruinele celei mai vechi bisericuţe de plan treflat, 
de pe teritoriul ţării noastre (fig. 16). Ele fuseseră identificate cu un 
an mai înainte, pe platoul dreptunghiular al Cetăţuii, apărat de na
tură prin văile adînci dimprejur, ce-l despart de dealuri înalte şi în
tărit de mina omenească printr-un mare şi străvechi val de pămînt 
(«troian»), datînd poate din vremea stăpînirii romanilor în Dobrogea. 

Fiind prea la suprafaţă, din cauza stratului subţire al pămîn
-tului de deasupra stîncii, ruinele bisericuţei au fost din nenorocire 
atît de mult distruse, incit cu greu îngăduie o reconstituire a pla
nului acestei construcţii. Ea a fost zidită din bucăţi de cărămizi 
romane, luate din marele val vecin, unde fuseseră folosite pentru a-l 
consolida şi a împiedeca pămîntul să fie dus de ape la vale, Cără
mizile din zidul bisericuţei au fost legata între ele cu lut galber-, 

52. N. A. Musmo\' î11 «lzvestiia - Rullet. lnst. Archeol. Bulgare»; VIII (1934), 
p. 345, nr. 39-40. • 

3 
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luat din acelaşi val. Lungimea bisericuţei era de 6 m. Intrarea, care 
n-a putut fi identificată, se va fi aflat în mijlocul laturii de vest .. 
In _interior s-au găsit urme din pavimentul de cărămizi romane. Dată 
fiind mica grosime a zidurilor şi legătura slabă a lor, cu lut, în loc 
'de mortar, este îndoielnic că biserica va fi avut cupolă. Pe baza ma
terialului ceramic şi îndeosebi a cîtorva monede bizantine, începînd 
cu a doua jumătate a secolului XI-lea (Theodora : 1055-1056) şi ter
minînd cu vremea Comnenilor, presupunem că bisericuţa poate fi 
datată în această perioadă (sec. XI-XII). Lipsa urmelor unei aşezări 
omeneşti împrejur, în afară de două, trei mici construcţii, la care se 
adaugă poziţia izolată a bisericuţei, arată că ea a aparţinut vreunui 
schit dispărut. Două fragmente de cărfimizi romane, găsite printre 
ruinele bisericuţei, purtau inscripţii religioase, în limba slavă veche, 
zgîriate mai tîrziu (sec. XI-XII). Pe alte cîteva se afla semnul crucii 63 . 

Ruinele oricît de rău păstrate ale bisericuţei de plan treflat 
(triconc) de la Cetăţuia-Niculiţel, pun într-o nouă lumină originea 
acestui tip de construcţie pe teritoriul ţării noastre, socotit pînă acum 
ca fiind împrumutat din arhitectura veche sîrbească (şcoala Moravei). 
Se ştie că planul treflat era cunoscut arhitecturii creştine încă din 
primele secole ale erei noastre, el fiind de origine şi mai veche 64• 

Folosită la început de obicei pentru mormintele martirilor, clădirea 
de plan treflat (triconc) ajunge treptat, treptat, în urma contopirii 
'dintre construcţiile de la mormintele martirilor (martyria) cu locaşu
rile obişnuite de cult, să capete caracterul acestora din urmă. Planul' 
treflat a fost reluat mai tîrziu de arhitectura bizantină, care l-a 
adaptat bisericilor în formă de cruce greacă, cu cupolă pe naos, de 
la cele mai vechi mănăstiri ale Muntelui Athos (Lavra Ivir, Vatoped),. 
de unde s-a răspîndit în Serbia, Bulgaria şi Ţările Romîne 6~. Dar 
acest plan mai complex nu trebuie confundat cu planul treflat simplu 
şi mai ve:::hi al bisericuţei de la Niculiţel şi al altor biserici din Ţara 
Romlnească (Vodiţa I, Coşuştea-Crivelnicu I, Cotmeana), asupra că
rora vom stărui cu alt prilej. Un astfel de plan treflat simplu apare 
ca o supravieţuire a celui paleocreştin, în Ţara Romînească preexistînd 
monumentelor de influenţă sîrbească. In R. P. Bulgaria, la Pliska, 
s-au descoperit, cu vreo zece ani în urmă, ruinele unei bisericuţe 
datată după secolul al XI-lea 66, asemănătoare cu cea de la NiculiţeL 

SUCEAVA 

Suceava este cel mai de seamă centru din Moldova, în care să
păturile arheologice intense din 1951-1956 au adus la lumină şi unele 
rămăşiţe importante de artă creştină feudală. 

Primul locaş de cult creştin asupra căruia s-a îndreptat atenţia 
cercetătorilor de la Suceava, au fost ruinele bisericuţei («capelei>)· 
situa!ă în centrul cimitirului de pe platoul din faţa cetăţii, numit 
de catre K. A .. Romstorfer, cu termenul impropiu de «Cîmpul şanţu
rilor». Deoarece planul şi informaţiile publicate de acest cercetător 

63. SCIV, t. V, 1954, 1-2, p. 186--187: ibid., t. VI, 1955, 3-4, p. 741-743. 
64. CI. A. Grabar, Marlyrium, 1.. I, Paris 1946, p. 102-1 f9. 
66. Ch. Diehl, Manuel a'arl byzantin, t. I, Paris 1925, p. 447, 462, 477-478 şi. 

I. II, Paris 1926, ·p. 772-773. 
66. Stamen Mihailov, în «Razkopki i pro11civaniia» voi. III, Solia 1948, p. 203, 

fig. 23, nr. 28. 
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asupra bisericuţei de cimitir 67 erau «neconcludente şi inutilizabile 
pentru încadrarea tipologică a capelei, s-a decis dezvelirea din nou 
a fundamentelor păstrate» 68• S-a observat că pe latura de sud se 
păstrează urme masive de lespezi de piatră, necunoscute lui K. Roms
torfer, care par a fi constituit un mic pridvor. Ne mai găsindu-se 
urmele capetelor de est ale pereţilor laterali şi ale altarului, se pre
supune că însuşi planul lui Romstorfer e o întregire ipotetică în aceste 
puncte. Ceea ce s-a constatat în plus este că bisericuţa cimitirului a 
avut două faze de existenţă, primei dintre ele corespunzîndu-i o bi
sericuţă în întregime de lemn. Aceasta se pare c-a dăinuit puţin timp, 
fiind distrusă de un incendiu. Ei i-au aparţinut o serie de morminte, 
acoperite cu lespezi din gresie locală, purtînd inscripţii şi împodobite 
întocmai ca şi cele din biserica Sfintul Nicolae de la Rădăuţi, cu 
vrejuri de sernipalmete, palmete inversate, toate executate, foarte 
îngrijit, în relief plat. Data 7001 (14['2-1493), păstrată pe unul din 
fragmentele lespezilor de mormînt, arată că prima biserică de cimi
tir datează din timpul lui Ştefan cel Mare. Cu o astfel de datare 
coincid şi elementele decorative, precum şi cărămizile smălţuite, aflate 
printre ruinele bisericuţei. 

A doua «capelă» a fost înălţată scurt timp după distrugerea 
celei dintîi. Ea avea temelia din piatră brută cu mortar, pereţii din 
birne şi pavimentul din cărămidă. E probabil ca peretele de vest să 
fi fost poligonal (cu trei laturi), ca la Bălineşti (1499) şi la biserica 
mică de la Dragomirna (1602). Un astfel de plan este specific biseri
cilor de lemn din Moldova. In colţul de SV, bisericuţa de pe pla
toul din faţa cetăţii de la Suceava avea un pridvor şi o nişe pentru 
clopot, de la care au rămas pe locul lor lespezi mari de gresie şistoasă. 
Una dintre intrări, dacă nu cumva era singura, se afla pe latura 
de sud a pridvorului. A doua bisericuţă, datată pe la mijlocul seco
lului al XVI-iea, a dăinuit pînă în secolul al XVII-lea, cel mai tîrziu 
pînă la asediul din 1653. 

In jurul Bisericuţei se afla un întreg cimitir, datînd din seco
lele XV şi XVI. Demn de reţinut este faptul că însăşi prima «capelă» 
s-a clădit într-un cimitir existent încă din vremea lui Alexandru 
cel Bun. S-au făcut observaţii interesante cu privire la ritul de în
mormîntare, la forma mormintelor şi la obiectele găsite în acestea, 
pe baza cărora s-au tras concluzii importante de ordin social şi ar
tistic 69• Un studiu comparativ între mormintele din cimitirul despre 
care e vorba şi între acestea şi altele, din cimitire creştine din dife
rite epoci şi centre romîneşti sau străine, poate duce la concluzii nu 
mai puţin interesante şi din punct de vedere religios. 

Ruinele unei alte biserici de cimitir au fost dezvelite parţial la 
punctul numit Şipot. Acesta are planul treflat, cu absidele semicircu
lare atît la interior, cit şi la exterior. Dimensiunile E:i sînt: 21 m 
lungime şi 3 m lăţime, grosimea zidurilor variind între 1,20-1,40 m. 
Temelia şi o bună parte din pereţi erau construite din gresie cu 
mortar, iar partea superioară a clădirii, din bolovani de tuf calca
ros şi cărămidă. Zidurile erau legate cu trăgători orizontali de lemn. 

67. K. A. Romslorler, Cetatea Sucevei, descrisă pe temeiul propriilor cercetări 
!ăcute între 1895-1904, în romîneşte de Alex. Lapedatu, Bucureşti 1913, p. 25-26. 

68. SCIV IV. 1953, 1-2, p. 354-356. 
69. Ibidem, VI, ~ şi ~384. 
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Numeroase fragmente de oale cu urme de mortar, găsite in dărîmă
turi, provin din oalele de rezonanţă zidite în partea de sus a pere
ţilor. Din cauza terenului în pantă, temelia era în trepte, mai adîncă 
spre răsărit. Pereţii erau acoperiţi cu tencuială zugrăvită, din care 
s-au găsit mici bucăţi ce n-au putut fi reconstituite. Podeaua alta
rului ·era din cărămizi de formă rombică, cu smalţ verde, iar a res
tului bisericii probabil din cărămizi simple. Biserica a fost construită 
în timpul lui Ştefan cel Mare, asemănîndu-se ca plan şi dimensiuni 
cu biserica din Milişăuţi. Se presupune că s-ar fi dărîmat din cauza 
marelui cutremur din timpul lui Duca Vodă (1678-1683). 

Imprejurul bisericii se af.la un cimitir, descoperit numai parţial, 
în ale cărei morminte s-au aflat monede începînd cu Alexandru cel 
Bun şi terminînd cu Rudolf al II-lea (1584). In interiorul şi în jurul 
bisericii s-au săpat morminte şi după dărîmarea ei 70 . 

Dintre descoperirile mărunte de la Suceava, publicate pînă în 
momentul be faţă, face parte o placă nesmălţuită pentru sobă, re
prezentînd ca motiv central un cerb cu crucea între coarne. Ea da
tează din a doua jumătate a secolului al XV-lea şi a fost găsită în 
:!!Ondajul executat în 1954 la nord de Curtea Domnească şi la circa 
60 m vest de biserica sf. Dumitru 71 • Reprezentarea este în legătură 
cu viziunea unuia dintre cei doi sfinţi: Eustachius sau Hubertus 71 

şi constituie o dovadă în plus pentru influenţa artei occidentale 
asupra celei feudale moldoveneşti. 

BUCUREŞTI 

La Bucureşti s-a deschis în anul 1953 primul şantier arheologic, 
«cu scopul de a contribui la studiul ştiinţific al Capitalei Republicii 
Populare Romîne, din cele mai îndepărtate timpuri pînă în zilele 
noastre, pe temeiul .tuturor izvoarelor» 73• Dintre numeroasele contri
buţii importante, aduse de lucrările acestui şantier, pentru cunoaşte
rea istoriei Capitalei noastre, cîteva privesc în de aproape construc
ţiile unor biserici şi mînăstiri vechi bucureştene. 

Biserica Buna-Vestire din incinta Curţii-Vechi, cea mai veche 
biserică din Bucureşii, ctitorie a voevodului Mircea Ciobanul (t 1559), 
n-a constituit obiectul unor cercetări arheologice speciale. Totuşi, 
urmărindu-se obţinerea unor date mai precise în legătură cu prima 
curte domnească din Bucureşti, cunoscută sub numele de «Curtea 
Veche», s-au făcut anumite observaţii noi şi asupra bisericii acesteia. 
In urma săpăturilor executate pe laturile de S şi E ale bisericii, au 
apărut fragmente de ţigle mari, cu vîrful ascuţit şi cu pinteni de 
fixare. Ţiglele poartă smalţ de culoare verde închis. Ele provin din 
primul acoperiş al bisericii. O astfel de învelitoare îmbinată cu fa
ţadele din cărămidă aparentă ale clădirii, îi dădeau acesteia un aspeet 
policrom destul de plăcut. Ţiglele au fost înlăturate cel mai tîrziu 
tn timpul lui Ştefan Cantacuzino (t 715), cînd, după cum se ştie, bi-

70. SCIV, VI, 1955, 3-4, p. 777-779. 
71. Ibidem, p. 785, fig. 30. 
72. Cf. G. Kiinstle, lkonographie der chrisflir:hen l(unst, t. II : 1/wnographie der 

Heiligen, Freiburg im Breisgau, 1926, p. 220-221 şi 311-313. 
73. «Studii şi referate privind istoria Romîniei», partea l-a (Ac;idemi;1 R. P. R.), 

Bucureşti 1954, p. 287. 
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ierica a fost restaurată, adăugîndu-i-se portalul de la intrare şi schim
bîndu-i-se cu totul înfăţişarea interioară 74• Ţigle asemănătoare s-au 
descoperit şi împrejurul altor biserici din prima jumătate a secolului 
al XVl-lea, ca de exemplu, biserica de la Stăneşti (1537), r. Drăgă
şani (inedite). 

La 1752 biserica Buna-Vestire e numită «biserica domnească de 
jos» şi altă biserică cu hramul Sf. Ioan Botezătorul «biserica dom
nească de sus», ceea ce arată că în acel timp existau două biserici 
domnesti. ln acelaşi an se spune că, într-una din domniile sale ante
rioare, Constantin Mavrocordat a făcut două paradise «alăturea cu 
biserica cea mare domnească». Acestea comunicau cu biserica propriu 
zisă prin cite o mare deschidere în formă de arcadă. Temeliile celor 
două paradise laterale, care au dăinuit pînă la incendiul de la 23 
ma~tie 1847, au fost identificate cu prilejul ultimelor lucrări de res
taurare a bisericii, în 1934. Săpăturile executate în 1953 în paraclisul 
din partea de sud a bisericii, au descoperit sub temelia acesteia o 
fundaţie mai veche şi mai largă, care avea spre est un început de 
absidă mai puţin dezvoltată decît a paraclisului mai tîrziu. Se pre
supune că ar fi vorba de o lucrare începută şi neterminată, ce a fost 
reluată şi dusă la bun sfîrşit în vremea lui Constantin Mavrocordat. 
Aceleaşi săpături au dovedit că paradisele laterale erau acoperite 
cu olane. ln dărîmăturile lor s-au găsit de asemenea bucăţi de ten
cuială cu resturi de zugrăveală 75• 

In legătură cu aceeaşi biserică a Curţii Vechi merită să fie 
notată observaţia că, în jurul ei nu s-au găsit morminte decît de la 
sfîrşitul secolului al XVIIJ-lea înainte, cînd a început să fie folosită 
şi ca biserică de cimitir. 'ln timpul guvernării lui Pavel Kisseleff, 
biserica de la Curtea Veche a servit drept biserică rusească, împre
jurul ei înmormîntîndu-se unii ofiţeri ruşi şi înalţi funcţionari ai 
Consulatului. După distrugerea, în 1847, a bisericii sf. Anton, înălţată 
la 1785 pe locul unde se află acum Piaţa de Flori, biserica Buna
Vestire a preluat şi hramul acesteia, sub care astăzi e cunoscută 
îndeosebi de bucureşteni 76• 

Săpăturile arheologice de pe dealul Arhivelor Statului şi de la 
poalele acestuia, au urmărit între altele, fără să descopere deocam
dată, ruinele mănăstirii cu hramul sf. Nicolae, înălţată în secolul al 
XVl-lea de către jupîneasa Caplea, soţia postelnicului Ghiorma 77• 

Reluarea studiului documentar în legătură cu mănăstirea Mihai 
Vodă de pe acelaşi deal, a dus la precizarea că aceasta n-a fost 
construită în 1594, cum se credea pînă acum, ci între anii 1589-1591, 
de către Mihai Banul, înainte de a ajunge domn. Biserica a fost 
sfinţită de însuşi patriarhul Ieremia al II-lea al Constantinopolului, 
care a ridicat-o la rangul de stavropighie patriarhicească, închinînd-o 
mănăstirii Simopetra de la muntele Athos. Noua mănăstire a înlocuit-o 
pe cea veche a jupînesei Capl~a1~ 

7!. "St11dii şi refer,il~---,:•, Of'- ril., p. 481 şi 489, fig-. 21. . 
, ?;i. l/Ji(,cm, [l. 480, 482, 48G, 489-490 şi fig. 3--•1 (p. 4G2-463). A se vedea, 
rn pli1s, I-l. leocioru: I. I01wşc11, Un plan inedit al Curtii Vechi din 1799, în «Rev. Ist. 
R01nî11,1::, \!II, !\l I:\ !:isc. I, Jl. :-i5-77), în «Bulet. Cr;111isi11nii Mon. lstori,c,> XXXVI, 
194:'î, p. 120-123. 

?Ci. //,ide111, 1i. l7L 190 si :iOG. 
77. /hidcm, -p. :\2'l-:,2,1: 3\12-'.194. 
78. lhidcm, p. '.\21-::\2\l: :,CJ.\-~,\19. 
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Cu privire la movila Gorganului, situată la NE de dealul Ar
hivelor, peste apa Dimboviţei, săpăturile arheologice din 1953 au 
precizat că aceasta nu e artificială, ci o creaţie a naturii, un martor 
de eroziune, rămas în lunca Dimboviţei. Pe această movilă exista în 
secolul al XVII-lea o bisericuţă, închinată ca metoh mănăstirii Cotro
ceni. Descoperirea în săpături a ruinelor acestei bisericuţe arată că 
ea a fost de zid, nu de lemn, cum se credea pînă acum. Vechea bi
sericuţă s-a ruinat, din cauza vechimei, în vremea lui Alexandru 
Ipsilanti (1774-1782). In locul ei s-a înălţat, la 1813, biserica actuală 79• 

Un alt punct însemnat asupra căruia s-a îndreptat atenţia primei 
campanii de săpături arheologice sistematice din Bucureşti, este dealul 
Radu-Vodă. Aici domnitorul Alexandru al II-lea Mircea, nepotul lui 
Mihnea cel Rău şi strănepotul lui Vlad Ţepeş, a zidit sau a refăcut, 
prin anii 1575-1577 mănăstirea Sf. Troiţă.Fiind distrusă în 1595 de 
oştile lui Sinan Paşa, vechea ctitorie a rămas în ruine pînă cînd __ 
voevodul Radu Mihnea, nepotul lui Alexandru, a rezidit din temelii 
mănăstirea ce-i va purta numele. Nouă construcţie a urmat, se pare, 
întocmai planul celei din secolul al XVI-lea, fiind terminată în 1625, 
sub fiul lui Radu Mihnea, Alexandru Coconul (1623-1627). Mănăstirea 
a fost închinată, după cum se cunoaşte, mănăstirii Ivir de la mun
tele Athos. 

In cursul săpăturilor arheologice din 1953 s-au descoperit mor
minte din secolul XVI-lea, s-au urmărit destul de clar resturile in
cendiului din 1595 şi ale nivelării tuturor dărîmăturilor datorate 
acestuia, cînd platoul dealului a fost lărgit mai ales spre V şi NV. 
Unul din morminte a fost datat în perioada de ruină dintre 1595-1613. 
Altele, în secolele XVII-XIX. Construcţiile din primele decade ale 
secolului al XVII-lea prezentau un plan destul de unitar. La nord 
de pronaosul bisericii s-a înălţat turnul clopotniţă, ce se vede şi azi, 
a cărei parte superioară a fost refăcută în urma cutremurului din 
1802. Poarta mare a mănăstirii se afla pe latura de sud 80• 

Paralel cu săpăturile de la Radu-Vodă, s-au executat cele de 
pe înălţimea pe care se află bisericuţa Bucur, unde s-a urmărit <i:dacă 
tradiţia ridicării acestei biserici, legată de numele legendarului Bucur, 
se sprijină pe o realitate istorică» şi s-a căutat «a se vedea ce ra
porturi au existat intre această înălţime şi cea de la Radu Vodă'>. 

Rezultatul a fost precizarea că între viaţa de pe colina Radu 
Vodă şi cea de pe înălţimea bisericii Bucur a fost o strînsă legătură, 
aşa cum, pentru o perioadă mai tîrzie, arată şi izvoarele istorice. 
Bisericuţa nu poate fi mai veche de a doua jumătate a secolului al 
XVIII-lea. Nu s-a găsit nici o urmă a vreunei biserici de lemn sau 
de zid mai veche decît cea actuală. Legenda şi inscripţia privind o 
bisericuţă cu mult mai veche, sînt opera fanteziei. Bisericuţa cu hra
mul Sf. Atanasie şi Chiril, destinată a fi bolniţă mănăstirii Radu
Vodă, n-are nici o legătură cu originile şi cu «întemeietorul» oraşu
lui Bucureşti 81 • 

7H. «Sl11dii şi rcfer:1(e ... ,», op. cit .. p. ~83-3\)C. 
80. Ibidem. p. 4 I li-120. 428-429, 43:l-450 şi fig. 2G. 
81. Ibidem, p. 4~10. ,!58-45\l. fig. 'J.7. 
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lVIATERIALE ARHEOLOGICE PALEOCREŞTINE 
DIN TRANSILVANIA 

CONTRIBUŢII LA ISTORIA CREŞTINISMULUI DACO-ROMAN* 

I. Preliminarii şi bibliografie. - II. Repertoriul obiectelor paleocreştine 
,din Transilvania. - III. Obiecte nesigure ori necreştine. - IV. Obiecte creştine 
din afara Transilvaniei. - v. Consideraţii istorice••. 

I. PRELIMINARII ŞI BIBLIOGRAFIE 

Problema descoperirilor arheologice paleocreştine din Dacia car
patică şi a începuturilor creştinismului la romîni - deosebit de 
creştinismul popoarelor migratorii - a preocupat intens pe erudiţii 
noştri arheologi şi istorici în cursul ultimilor ani, de cînd pentru 
prima dată la 1936 C. Daicoviciu a supus unui sever examen critic 
toate elementele documentare cunoscute atunci (în felul cum erau 
cunoscute) şi considerate de majoritatea sau aproape totalitatea cer
cetătorilor a fi creştine, din s2c. II-III. Acribia eruditului clujan a 
dovedit că aceste materiale (cu excepţia unuia, mai jos II nr. 6) -
pe care învăţaţii mai vechi sau mai noi, clerici sau laici, mai mult 
sau puţin competenţi în arheologia creştină, repetînd unii după alţii, 
le consideraseră creştine şi datînd din perioada stăpînirii romane în 
Dacia traiană (mai jos, III) -, nu sînt creştine ori nu pot fi din 
sec. II-III, adică anterioare evacuării ordonate de împăratul Aureli
anus la a. 271. Prin răspunsul curajos şi net în sens negativ la în
trebarea «Există monumente creştine în Dacia traiană din sec. II-III?> 
{mai jos, p. 313, I) - a cărui justeţe a fost confirmată de cercetările 
ulterioare - nu era, în chip firesc, exclusă a limine putinţa ca 
(precum preconiza la 1911 Vasile Pîrvan) în Dacia să fi pătruns izolat 

* Iext amplificat al comunicării ţinute la Institutul de Istorie, Cluj, 29 oct. 
1955. 

Termenul geografic «Transilvania (= Ardeal)» este luat în sens istoric şi eti
mologic (trans silvas, ung. erdo elo «ţara de dincolo [la est) de codrii Sălajului şi 
Bihorului>), fără Banat, Crişana şi Maramureş, adică teritoriul cuprins între Carpaţi 
la est şi sud, Munţii Apuseni la vest : regiunile actuale (împărţirea administrativă 
din a. 1952) Cluj, Hunedoara, Stalin şi Auton. Maghiară. Transilvania - afară de 
raioanele Năsăud, Topliţa, Gheorghieni şi Ciuc - făcea parte din provincia romană 
Dacia (a. 106-271) ; v. harta fig. 15 şi 19. Despre istoria Daciei romane, v. monogra
fia istorico-arheologică a lui C. Daicoviciu IX. 

* * Abreviaţii bibliografice : 
Ackner-Mi.iller, lnschr. = M. J. Ackner-Fr. Mi.iller, Die romischen lnschriften 

in Dacien. Wien, 1865. • 
AEM = Archaeologisch-epigraphische Mitteilungen. Wien, I 1877-XX 1896. 
AErt = Archaeologiai ertesito. Budapest, I-XIV 1869-138ij), seria lI 1881 -. 
AIIN = Anuarul Institutului de istorie naţională. Cluj. 
AISC = Anuarul Institutu.lui de studii clasice. Cluj (-Sibiu), I 1-2 1928-32 

(1933), Ir 1~33-5 (19:16), III 1936-40 (1941), IV 1941-3 (1944). V 1944-8 (1949). 
AKozl. = Archaeologiai kozlemenyek. Budapest. 
Alfoldi, Daci Rom. = A. Alfoldi, Daci e Romani in Transilvania. Budapest, 

1940. 
AV~L = Archiv des Vereins fur siebenbiirgische Landesktmde. Hermann

stadt (Sibiu). 
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adepţi ai lui Hristos. Dar materiale ori dovezi pozitive, sigure de la 
ei nu au rămas, nu se cunosc pînă azi ; încît începuturile creştinis
mului pe teritoriul carpatic al ţării noastre nu pot fi puse (în baza 
documentelor arheologice) în sec. II-III, cum au admis anterior ori 
au afirmat categoric majoritatea erudiţilor istorici romîni : V. Pîr
van 1, A. Bunea 9, A. Nanu 8, St. Meteş •, N. Lupu 6, C. C. Giurescu 6 

ş. a. In concluzie rezulta că în teritoriile din stînga Danubiului infe
rior răspîndirea noii credinţe s-a făcut începînd din sec. IV, de la 
Constantin cel Mare, de cind ar putea să fie unele materiale de 
caracter eventual creştin cunoscute la 1936 şi sînt cu siguranţă ma
joritatea celor ieşite la iveală ori identificate după acea dată şi care 
constituie probele arheologice-epi;Jrafice despre începuturile creşti
nismului în fosta Dacia traiana. 

Eliminînd obiectele pseudocreştine (ce împiedicau cunoaşterea 
reală a faptelor din Dacia) şi curăţind terenul pentru viitoarele cer
cetări, analiza lui C. Daicoviciu era un semnal şi un îndemn la muncă 
de explorare mai atentă a colecţiilor şi depozitelor muzeale, a colec
ţi.ilor private şi a manuscriselor, unde era de aşteptat să se afle 
Jnateriale necunoscute erudiţilor ; ceea ce au izbutit să demonstreze 
în curînd unii merituoşi exploratori mai tineri, în fruntea cărora stau 
K. Horedt (Sibiu) şi B. Mitrea (Bucureşti). Rezultatele au fost re
marcabile şi surprinzătoare, dînd treptat la iveală o serie de obiecte 
mărunte cu caracter sigur creştin aparţinînd secolului IV (ori V), 
care tn majoritate zăceau necunoscute, rău ori incomplet semnalate 
mai demult sau greşit interpretate; erau de fapt obiecte descoperite 
cu multe decenii în urmă, în sec. XIX sau chiar XVIII; nici unul 

CIL = Corpus inscriptionum Latinarum. Berlin. 
Dacia = Dacia. Recherches et decouvertes archeologiques en Roumanie. Bucu

reşti, I 1924-XII 1948. 
DACL = Dictionnaire d'archeologie chretienne et de liturgie, publie par F. 

Cabrol-H. Leclercq. Paris, 1910. 
Ivânyi, Lampen = Dora Ivânyi, Die pannonischen Lampen. Eine typologisch

chronologische Dbersicht. Disserationes Pannonicae, II nr. 2 Budapest, 1935. 
Kovrig, Fib. = Kovrig Ilona, A csciszcirkori fibulcik foformcii Pannoniaban 

[Formele prindpale de fibule ale epocii imperiale din Pannonia]. Dissertationes 
Pannonicae, II 4. Budapest, 1937. 

MBBM = Mitteilungen aus dem Baron Brukenthalischen Museum, Hermann
stadt (Sibiu). 

Nagy, Pann. sacra = Nagy L~jos, Pannonia sacra, în Emlekkănyv Szent-Istvcin 
halcilcinak 900-ik ~vfordul6jcin. Budapest, I l!J38, p. 31-148. 

Neigebaur, Dacien = Dr. J. F. Neigebaur, Dacien aus den Ueberresten des 
lclassischen Altertums mit besonderer Riicksicht auf Siebenbiirgen. Topographisch 
z .1sammengestellt. Kronstadt (Braşov, Oraş Stalin), 1851. 

RIR = Revista istorică romînă. Bucureşti, I-XVII 1931-19'17. 
Cifrele romane cursive I-XVII urmate de arabe cursive indică lucrările din 

r2pertoriul bibliografic de la p. :n3. 
l. Vasile Pîrvan, Contribuţii epigrafice la istoria creştinismului daco-roman. 

Bucureşti, 1911 ; cf. I. Barnea, «Vasile Pirvan şi problema cre~tinismului în Dacia 
tr.1iană:., în Studii Teologice 1958, 1-2, p. 93-105. 

2. Augustin Bun ea, Incercare de Istoria romînilor pînă la 1382. Buc , 1912, p. 29. 
::l. Preot Aurel Nanu, Monu7J1,entul creştin de la Potaissa. Contribuţie la istoria 

c ·eştinismului dc1co-roman. Odorhei, 1926 (extras din «Harghita», gazetă săptămînală, 
lf 1926, apr.-c11ai), 25 p., în 12°. • 

4. Ştefan Meteş, Istoria bisericii şi a vieţii religioase a romînilor din Tran
silvania şi Ungaria. Sibiu, 1935, p. "· 

5. Nicolae Lupu, Religia strămoşilor. Blaj, 1935, p. 22. 
6. Const. C. Giure.•-cu, Istoria romînilor. Bu~ureşti, 1935, I p. 193-2.02; ediţia 

scurtată 1943, p. 95~ 100. 
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nu a fost aflat în săpături sau cercetări sistematice, unele au apărut 
în locuri şi condiţii total necunoscute. 

Pentru orientarea cititorilor şi a cercetătorilor, prezentăm în prealabil un 
conspect bi b 11 o grafic (în ordine cronologică) al articolelor şi studiilor începînd 
din a. 1936 cu privire la obiectele paleocreştine din Dacia ardeleană, tratînd în 
majoritatea cazurilor sau cel puţin atingînd şi problema istorică a începuturilor 
creştinismului la romîni, sub aspect în primul rînd arheologic şi social-istoric ; în 
aceste lucrări se află citată şi criticată bibliografia mai veche (atît asupra singura
tecelor materiale, cît şi asupra problemei creştinismului în ansamblul ei), la care 
sînt de făcut puţine adăugiri şi rectificări, la cîteva din obiectele discutate. Spre a 
simplifica şi uşura citarea frecventă în cercetarea de faţă a acestor lucrări, le vom 
numerota cu cifre romane cursive (I-XVII), după care urmează pagina cu cifre, 
arabe cursive, citînd astfel : Daicoviciu I 193, Horedt II 10 etc, Cifrele romane ur
mate de cifre arabe în paranteze [li 6, 8, III A, 1 etc,] arată capitolul şi numărul 
piesei din prezentul repertoriu, 

I. C. Daicoviciu, «Există monumente creştine în Dacia traiană din sec. II-III?», 
în AISC II p. 192-209 [piesele de mai jos II _6, 8, 12, III B 1-6, IV 1, 2]. 

II. K. Horedt, «Eine lateinische Inschrift des 4. Jahrhunderts aus Siebenblir
gen», în AISC IV l{l-16 (extrasul, fără «Nachtrag», 1941) [II 4]. 

III. C. Daicoviciu, «O senzaţională descoperire arheologică în Transilvania», 
în Transilvania, Sibiu, 72 1941, p. 576-8 ; Geopolitica şi Geoistoria, Bucureşti, II 1942, 
p. 93-~6 [II 4]. 

IV. A. Alfoldi, «Latin kereszteny felirat Erdelyb61 a Kr. u. IV szăzadb61» [In
scripţie latină creştină din Ardeal, sec. IV], în AErt. 1942, 252-5 (255-8 versiunea 
germană) [II 4]. 

V. I. Barnea, «Contribuţii la studiul creştinismului în Dacia», în RIR XIII 
1943. fasc. III p. 31-42 [III B 3, II 4]. 

VI. K. Horedt, «Funde aus der Volkerwanderungszeit aus Slebenblirgen», în 
AISC IV 163-179 [II 1, la, III A 1]. 

VII. J Novăk, «Kereszteny bronzmecses a volt desi- muzeumb61» [Opaiţ creştin 
de bronz din fostul muzeu din Dej], în Kăzlemenyek (Kolozsvăr-Cluj) IV 1944, p. 
89-91 [II 9]. 

VIII. B. Mitrea, «Une lampe chretienne decouverte en Transylvanie», în Dacia 
IX-X 0941-4), 1945, p. 507-511 [II 1]. 

IX. C. Daicoviciu, La Transylvanie dans l'antiquite (Bucureşti, 1945), p 
234-7, 254-7. 

X. K. Horedt, «Ein christliches Denkmal aus Potaissa», în MBBM XI 1946, p· 
11-14 [III A 2]. 

XI. B. Mitrea, «O gemă creştină din Turda», în RIR XVI 1946, p. 51-61 [II 6]. 
XII. C. Daicoviciu, «Au sujet des monuments chretiens de la Dacie Trajane», 

în Melanges offerts a J. Marouzeau (Paris, 1948), p. 119-124. 
XIII. C. Daicoviciu, «In jurul creştinismului din Dacia», în Studii (revistă de 

ştiinţă-filosofie-arte, Bucureşti) I ian.-martie 1948, p. 122-7. 
XIV. M. Macrea, «A propos de quelques decouvertes chretiennes en Dacie», 

în Dacia XI-XII (1945-7), 1948, p. 281-302. 
XV. Alte lucrări arheologice şi istorice tratînd «Originile creştinismului daco

roman» apărute între 1936-1948 sînt înregistrate de M. Macrea, «Bibliografia Daciei 
romane», în AISC V 397-9. 

XVI. N. Gostar-L. David, «O gemă gnostică în muzeul istoric din Cluj», în 
Activitatea Muzeelor, Cluj, 1956, p.135-8 [II 10]. 

XVII. I. I. Russu, «Opaiţe din sec. IV în Muzeul Regional Oradea», în Bule
tinul Muzeillui Regional Oradea I (1958), sub tipar [II 7, 13, 14]. 

II. REPERTORIUL OBIECTELOR P J:\,LEOCREŞTINE 
DIN TRANSILVANIA 

Incepînd din a. 1936 au apărut ori au fost determinate în Tran
silvania cîteva piPse arheologice vechi creştine, cu simboluri de 
această natură ori avînd forme şi unele elemente ornamentale tipice 
pe obiectele creştine. Numărul lor a ajuns azi destul de mare faţă 
de ceea ce se cunoştea sigur înainte cu două decenii. La 1946, K. 
Horedt (X 13) a întocmit o listă de 9 piese creştine din sec. IV (mai 
jos, II nr. 1, 4, 5, 6, 8, 9, 12, III A 1, 2), amplificată peste doi ani 
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de către C. Daicoviciu (XII 120-1) la cifra de 12 piese (adăugind II 
11, inelul de la Mehadia şi un opaiţ din Lipova, de caracter creştin 
,echivoc), - natural nu toate sigure resp. în egală măsură acceptabile 
ca atare. Azi cantitatea lor apare îmbogăţită cu alte cîteva piese 
(mai jos, II nr. 2, 3, 7, 10, 11, 1~, 14), despre care trebuie deasemenea 
precizat că nu sînt toate în egală măsură creştine, resp. de prove
nienţă cunoscută, sigură. Dat fiindcă, în urma unei reexaminări in
tegrale a materialelor vechi creştine din provincia noastră, sint po
.sibile şi necesare cîteva precizări şi puneri la punct cu deosebire de 
-natură bibliografică asupra unora din cele cunoscute anterior, consi
derăm oportună şi utilă o regrupare prin întocmirea unui nou inventar 
al tuturor acestor obiecte din Dacia ardeleană, risipite în variate 
colecţii şi publicaţii, unele mai greu accesibile şi prin întocmirea 
unei docum'=ntări bibliografice integrale (în măsura necesară). Deose
bit sînt grupate materialele nesigure ori pseudocreştine ( cap. III) şi 
cele creştine din afara Transilvaniei (cap. IV). • 

Nu sînt cuprinse, natural, în acest mic «corpus» obiectele vechi creştine din 
teritoriul Olt e ni P. i şi Munteniei, căci cum s-a relevat «aceste localităţi (Drobeta, 
.Sucidava-Celei şi Romula-Reşca ' în Dacia Inferior-Oltenia ; Luciu în Ialomiţa, 
raion Feteşti) se afJă aproape de Dunăre sau chiar pe malui • et, iar creştinismul a 
putut să pătrundă în chip foarte firesc în timpul recuceririi acestei fîşii de pămînt 
de către împăraţii romani de răsărit (Constantin cel Mare, Iustinian)», Daicoviciu 
XII 122, cu bibliografie ". Din aceleaşi motive omitem obiectele din zona de sud a 
B an a t u 1 u i, aproape de Dunăre ''. 

E firesc şi aproane inutil a preciza că repertoriul prezent, ceva mai bogat 
decît cele precedente, este şi el rela1iv şi provizoriu (după mijloacele de informaţie 
ce avem azi) ; va fi deci modif1<•at ori amplificat prin noi descoperiri şi cercetări 
comparative, potrivit cu principiul dialectic al ştiinţei în continuă dezvoltare şi 
-îmbogăţire. 

Sînt expuse şi ilustrate prin desene (unde a fost considerat necesar şi i:;osibil) 
materialele arheologice paleocreştine din Transilvania, în ordinea topografică a pro
•venienţei lor, începind din spre sud, de la marele centru urban Apulum (Alba Iulia) 
al vechei Dacia şi mergînd spre nord ; la sfîrşit piesele cu locul descoperirii n<ccu
noscut ori nesigur, dar care aparlin probabil Daciei ardelene. 

a) A L B A - I U L I A 

1. - O pai ţ de lut, păstrat în Muzeul din Sibiu (nr. inv. 7492), 
foarte probabil din Apulum (Alba Iulia), lung 12,6, lat 7,4, înalt 4,3 
cm (fig. 1), piriform, cu rostrum (ciocul) alungit, canal adîncit în 
prelungire, avînd pe disc o cruce «latină» ornamentată cu motivul 

7. Lucerna din Remula cu crucea grecească pe disc perforată de orificiul 
pentru turnarea ulei ului, D. Tudor. Arhivele Olteniei, XII 1933, p. 6, C. Daicoviciu 
.I 201, D. Tudor, Balcania, VII/2 194~, p. 4.02-3, fig. 3. 

8. Despre expansiunea romano-bizantină în sec. IV (Constantinus) şi sec. VI 
(Iustinianus) în stînga Dun5rii de jos, sudul fostei Dacia traiana : D. Tudor, Prima 
basilică creştină descoperită în Dacia Traiană. Iaşi, 1!:148, p. 13-34 (cu bibliografia 
mai· veche) ; creştinismul în Oltenia : D. Tudor, Oltenia romană (1958), p. 370-4. 

9. Un tabel al ob1ectelor creştine din Banat a întocmit M. Macrea XIV 301 : 
1) inel de aur descoperit în 1841 la Băile Herculane (J. G. Seidl, Chronik I 1846, 
p. 32; I. Barnea V 38): 2) cruce de metal alb, fără ornamentaţie, cu un orificiu 
pentru suspensie, aflată la Vîrşeţ (B. Milleker, Delmagyarorszag r{gisegleletei. 
(Desc?peri:ile arheo}ogice în Un~aria sudţcft, Banat], II p. 187); 3) două mici cruci 
1dent1ce, din Dubovaţ (Banatul s1rbesc, M11leker, o. c., III 1906, p. 276); 4) cataramă 
de centură perforată, aflată la Szoregh (Toron tal, în 1903; muz. Seghedin, AErt. 
XXIV 1904, p. 102; Millekcr, o. c. III 290); 5) inel de bronz în formă de cruce, 
aflat în rîul Caraş (Torten. reg. cirtesito, Timişoara, IV 18811. p. 144); 6) inel de 
bronz cu cruce, din Saco~u l Turcesc (raion Timişoara, în muzeul Timişoara). 
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«romburi» (fr. losanges, germ. Raute) ; deasupra braţelor laterale ale 
crucii are două găuri pentru turnarea uleiului; marginea discului, 
separată în două porţiuni, este ornamentată cu cite cinci serii de 
cercuri concentrice în relief. Datată în. sec. IV. 

K. Horedt VI 166; MB:SiVI IX-X 0944), p. 104, pl. VII (foto) ; X 13 ; B. Mitrea 
Vlll 507-511, fig. 1 (foto) ; M. Macrea XIV 283, fig. 2 (foto). 

Bibliografia 1 u c e r n e 1 or creş
tine este foarte vastă prin marea bogă
ţie şi varietate a materialului descoperit 
în diferite regiuni ale 1umii greco-ro
mane; principalul studiu - tratat fun
damental - este marele articol «lam
pes> de H. Leclercq în DACL VIII (1928), 
10!36-1221, cu numeroase ilustraţii în 
desen, ample referinţe şi listă biblfo
grafică, din care am avut la îndemînă 
foarte puţine publicaţii (de ex. O. Wulff, 
Altchristliche und mittelalterliche Bild
werke, I, Berlin, 1909) ; de menţionat 
catalogul mai recent H. Menzel, An
tike Lampen im rămisch-germanischen 
Zentra,lmuseum zu Mainz (1954), p. 81-
116 «Spătantike und christliche Lam
pen». Din bibliografia romînească mai 
nouă sînt de amintit în afară de cele 
rrenţionate: I. Barnea «Opaiţe creştine 
din Scythia Minor (Colecţia dr. H. Slo
bozianu)», în RIR XIV 1944, p. 168-176; 
D. Tudor, «Lampe chretienne de Con
stantinople», în Balcania (Bucureşti), 
VII/2 1944, 399-406, - cu alte referinţe 
mai ample. 

la. - De acelaşi tip, dar 
fără simboluri creştine, este un 
opaiţ de lut, foarte probabil 
tot din Apulum (în Muz. Sibiu, 
nr. 7486), lung de 13, 6, lat 8, •,, 
înalt 5, 6 cm, de formă ovală, 
foarte alungit (piriform), cu două 
orificii de turnare, de la care un 

i 
{ 

Fig. 1. Opaiţ din Alba Iulia 

canal duce pînă la orificiul de ardere. Ornamentaţia discului constă 
dintr-o rosetă în mijloc, pe margini un zig-zag ce formează triun
ghiuri. După formă şi ornamentaţie aparţine secolului IV. 

K. Horedt VI 166 pl. 1 5 ; MBBM IX-X 1944, p. 104, pl. VII ; M. Macrea 
XIV 293. 

lb. - Opaiţ de lut în Muz. Alba Iulia (deci foarte probabil 
din Apulum), avînd pe fund o cruce (asemănătoare cu cea de la 
Mercheaşa, mai jos III A 1), inedit, semnalat de C. Daicoviciu IX 257, 
XII 121; probabil de caracter creştin(?), admis de Macrea XIV 293. 

2. - O pai ţ de lut roşietic, găsit în 1956 în cartierul Partoş 
(Marosportus) din sudul oraşului Alba Iulia; acum în Muz. Alba 
(fig. 2). Dimensiuni: lungime 10, lăţime 6, înălţime totală 6 cm. 
Ciocul (rostrum) e rupt ; mănuşa (ansa) e înaltă, proeminentă, înfă
ţişînd un cap de om; ornamentaţia discului este din şiruri de bobiţe 
şi o linie în zig-zag (asemănătoare parţial cu nr la) ; e un tip tîrziu, 
apropiat de cele cu cruce ori alte ornamente pe mănuşe (de ex. : 
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RIR XIV 173-4 ; Germania XIX 1935, pl. 20, 2, Wulff, o. c. pl. LXXII)~ 
lucerne cu ansa avînd decor antropomorf s-au găsit şi în alte puncte, 
de ex. la Ulmetum (Pantelimonul, raion Hîrşova), Pîrvan Cetatea 
Ulmetum Il/1 (1913), pl. XXX 1 ; la Dinogetia (Garvăn, raion Măcin) 
în stratul de cultură aparţinînd sec. IV (informaţie I. Barnea) etc. 

Această piesă de la Alba Iulia a fost studiată şi va fi publicată în curînd cu 
amplă documentare de Al. C. Popa în Buletinul Muzeului regional Alba Iulia 
(1958). 

Fig. 2. Opaiţ din Alba Iulia 

Despre materialele arheologice din primul secol după evacu,area oficială a 
Daciei descoperite la Alba Iulia : K. Horedt, Studii şi cercetări de istorie veche 
VI 1954, 490-491 ; monetele de la Diocletianus la Gratianus, vreo 40 de piese, cf. K. 
Horedt, Circulaţia monetară în Transilvania prefeudală (sub tipar). 

b) V E ŢEL 
(Raion Ilia, reg, Hunedoara) 

3. - F i b u l ă (broşă) de argint, tipul zis «cu capete de ceapă» 
(Zwiebelkopffibel), descoperită în 1865 la Veţel (Micia epocii antice, 
important castru şi aşezare civilă romană, 10 km vest de Deva, pe 
malul Mureşului) ; se află din sec. XIX în Muzeul arheologic-istoric 
al Ardealului la Cluj, nr inv. 5855 ; identificată din nou în a. 1954 
pe baza unei fotografii făcute de conducerea muzeului în a. 1942 
(fig. 3). Din întreaga fibulă s-a păstrat numai arcul propriu zis (care 
apoi, într-o epocă necunoscută, a fost prefăcut în inel, cum se pre
zintă azi). Dimensiuni : lungime totală 8,6, grosime 0,7 cm. Pe dunga 
externă a arcului are un ornament adîncit în mici triunghiuri, iar 
pe cele două feţe laterale inscripţia într-o parte QV ARTINE, în alta 
VIVAS, cu literele adîncite şi umplute cu smalţ de sticlă (niello). 
Publicată de C. Torma, AKăzl. VI 1865, p. 150, după care e dată în 
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CIL III nr 6288 («in fibula argentea litteris ex vitreo nigro, rep. 
Veczeli a. 1865, QV ARTINE VIV AS»). Dedicaţia cu caracter creştin, 
tipul şi ornamentaţia fibulei indică datarea în sec. IV : ea pare a fi 
«fost purtată de un localnic care putea să fie creştin», cum admite 
K. Horedt. Numele Quartinus e frecvent îri inscripţii (de ex. CIL index). 

Menţionată după 
CIL III 6288 de G. Be
hrens, «Riimische Fibeln 
mit Inschrift», în Reine
cke - Festschrift (Mainz, 
1950, p. 1-12), p. 10-12 în 
repertoriul de «Zwiebel
kopffibeln des 4 Jahr
hunderts» şi semnalată 
în 1956 cu o scurtă des
criere şi interpretare is
torică de K. Horedt «Ţi
nutul hunedorean în sec. 
IV-XII», Contribuţii la 
cunoaşterea regiunii Hu
nedoara (Deva, 1956), p. 
104. Despre această gru
pă de fibule din sec. IV, 
de tip creştin, vezi H. 
Leclercq, DACL V (1923), 

Fig. 3. Fibulă (broşă) din Veţel 

1487, fig. 4539.; I. Kovrig: Fib., p. 126-7, pl. XXXVII, XL 8 etc. ; Behrens, l. c.; R. 
Noll, Germania XXX 1952, 397-9. Ornc1mentul triunghiular asemănător de ex. pe o 
fibulă dintr-un - mormînt de la Buja ln Ungaria: F. R6mer, AKi:izl. IV 1864, 106-7, 

· ~IID11 

- I . : -

, . -~ 

' . ' . ' ' -:: ,, 

Fig. 4. Donarium (tăbliţă votivă) din Biertan 

(fig. 4). A fost aflat la a. 1775, împreună cu 

pi. V 7. - Nu este din Ar
deal fibula de aur, de tip 
asemănător, cu inscripţia 
IVLIANE VIVAS (v. mai 
jos, IV nr. 3). 

c) B I E R TA N 
(Raion Mediaş) 

4. - Donarium 
.( tăbliţă votivă) de 
bronz, constînd din
tr-un disc (cerc) cu dia
metrul 19,5 cm, inclusiv 
inelele de suspensiune 
23,7 cm, cu monogramul 
lui Hristos («chrismon» 
constantinian, compus 
din X t-P) în litere de
cupate, «ajurate» (spa
ţiul dintre ele fiind 
perforat, tăiat) şi o tă
bliţă dreptunghiulară 
în formă de «tabula an
sata» lungă de 32,5, în
altă între 12,6 şi 13,2cm, 
avînd inscripţia lati
nească ajurată pe trei 
rînduri EGO ZENO/
VIVS VOT/VM POSVI 

nişte vase ce s-au pier-
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dut, în hotarul satului (la 5 km spre sud) Biertan (Birthălm, I3eret
halom, fost jud. Tîrnava Mare), în pădure, la rădăcina unui copac ce 
a fost tăiat ; donariul a intrat la 1779 în colecţia Brukenthal (Avrig, 
raion Sibiu), de unde a trecut în Muzeul Sibiu. A fost datat de toţi 
cercetătorii mai noi, după analogiile din Pannonia şi Italia, în sec. IV. 

Inscripţia a fost publicată (cu locul descoperirii necunoscut) de J. F. Neige
baur, Dacien p. 288, nr. 18; L. Neugeboren, Sitz.-ber. Akad. Wien VI 1851, p. 290; 
Ackner-Mi.iller. Inschr. nr. 874; CIL III 1617; C. Gooss, AEM I 1877, p. 124. Ins
cripţia împreună cu monogramul: G. B. De Rossi, Bullettino di archeologia chris
tiana (Roma), 1871, p. 66, pl. VI după un manuscris cu desen al Bibliotecii Vaticane 
(cu indicaţia descoperirii «ad Mediam», Mehadia în Banat, prin confuzie cu Mediaş 
lîngă care se află satul Biertan); după De Rossi (cu aceeaşi indicaţie greşită: Me
hadia) H. Leclercq, DACL IV (1921), 1454, fig. 3863 (desen) şi VI (1924), 7; E. Di~hl, 
Inscriptiones Latinae Christianae veteres I nr. 1930; citat şi de L. Nagy, Pann. 
sacra p. 142. - In bibliografia romînească această piesă pare a fi fost semnalată 
mai întî!, în baza unor informaţii lacunoase şi vagi, de Filaret Scriban, Istoria bi
sericească a romînilor pe scurtu (Iaşi, 1871), p. 6, cu lectura inscripţiei «Zosimus 
ex voto posuit» şi indicarea greşită a locului de păstrare «Aureli» (în Ioc de Avrig), 
la colecţionarul Brukenthal, dar cu precizarea interesantă că «archeologii reportă 
către sec. 2 sau 3 acest monument istoric creştin», care «s-au aflat în pămînt». -
Insemnătatea arheologică şi istorică excepţională pentru începuturile cre~tinismului 
în Dacia a acestui donarium, devenit celebru după 1941, a fost relevată mai întîi 
de K. Horedt II 10-16 (cu planşă fotografică după originalul regăsit în colecţia mu
zeului sibian), care printr-o vastă anchetă documentară, ajutat de însemnările lăsate 
de harnicul M. Kimakowitz, a stabilit locul, istoricul şi condiţiile descoperirii1°; 
MBBM IX-X (1944), p. 104, pl. VII (foto); X 13; C. Daicoviciu III 575~8, pl. (foto); 
A. Alfoldi IV 252-5, pl. XL 2, 4; I. I. Nistor, Analele Acad. Romîne, Desbateri 62 
(1942-3), 32-33, Mem. secţ. ist. 24, 1942, 236; I. Barnea V 32-38, fig. 3 (dese:rnl din 
ms. Vatic. Lat. 9104); C. C. Giurescu, Istoria romînilor (1943), p. 97-98, fig. 33; M. 
Macrea XIV 282, fig. 1 (foto). 

d) F E I S A 
(Raion Tîrnăveni) 

5. - Cap d e c e n tură din bronz, descoperit în rîul Tîrnava 
Mică («la scaldă>), lingă comuna Feisa (Faisz, Kukullofaisz, la vest 
de Cetatea de Baltă, fostul jud. Tîrnava Mică ; azi se păstrează în 
Muzeul Sibiu, nr 6349; fig. 5). Lung de 6,7 cm, are forma ovală alun
gită, cu capetele ascuţite în chip de barcă (Gooss îi zicea «Schiffchen>); 

, . ,.,,,,.,.,,.,,,.,.,.,,./,,.,,.,,,.,.,,,,.,,,,.,,.,,,,,,.,.,.,.,.,,.,.,.,,.,. .... 

,::::·.--: .. --.. : ::·:::.• 
Fig. 5. Cap de centură din bronz, din Feisa 

ornamentele incrustate din 
argint constau în centru din 
frunze şi viţe încovoiate, pe 
margini un şir de triun
ghi uri. Aparţine unei cen
turi de felul celei dintr-un 
morm~nt de la Budapesta, 

din sec. IV, de caracter pregnant creştin, cum o arată întreaga cata
ramă a centurii; urmează deci, cum a stabilit Horedt, că şi butonul 
de la Feisa este foarte probabil tot dintr-o cataramă cu insigne creş-

10. O precizare suplimentară asupra punctului descoperirii se poate aduce în 
urma investigaţiilor ulterioare (a. 1943) făcute pe teren de K. Horedt. Locul se nu
meşte «la Chinedru» (Knărl), harta 1 75.000, zona 2, col. XXXI (bumbrăveni), cota 
451, în valea ce se întinde spre sud de Biertan. Scrisoarea primarului din Mediaş 
Mihail Heydendorff (a. 1779) precizează (II 10-11) că obiectele s-au descoperit în 
hotarul comunei Biertan în direcţia către «prediul de la Fetea> într-o vale adîncă 
aproape de un izvor. Dat fiindcă hotarul Biertanului cuprinde spre sud în formă 
de limbă o singură vale în care la distanţă de 1 oră de mers se află «la Chinedru> 
un izvor puternic, s-a putut preciza astfel locul descoperirii în sensul indicat. 
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tine din sec. IV, ceea ce însă nu se poate dovedi în chip peremp,to
riu lipsind restul plăcii. Publicată de C. (:ooss, AVSL_ XIII 18_76, ,332 
ca obiect din «epoca migraţiilor», companndu-1 cu n:11ca barca d~ pe 
colierul de la Şimleul Silvaniei (reprodus de ex. ş1 de C. C. D1~u
lescu, AIIN III 1925, p. 363) ; K. Horedt X 13 (care _ne-~ I?us la 11?
demînă o • fotografie şi un desen făeut de d-sa dupa originalul dm 
muzeul sibian). . 

De,pre asemenea catarame: F. R6m~r. AKozl. IV 186 !, 106, ~l. V (mormmtul 
de }a Budapesta); A. Hekler, AErt. XXX 1910, p. Z4Y-9; L. Naţ;Y, Pann._ sacra 
p. 6j, fig. 30. _ Horedt consideră catarama de la .Feisa c 1 un obiect de import 
din Pannonia. 

e) T U R D A 

6. - Gemă (intaglio, piatră de inel) din onyx, provenind clin 
Turda (Potaissa epocii romane), cu dimensiunile aproximative 1,3Xl,1 
cm, înfăţişînd scena «Bunului Păstor» (fig. 6) : pe un mic postament 
un bărbat în picioare, îm
brăcat în tunici'5, pe umeri 
are un miel ale cărui pi
cioare dinainte le ţine cu 
mina stîngă, iar mina 
dreaptă o reazemă pe şold; 
la picioarele sale un alt 
miel cu privirea în sus 
spre el ; la marginea stin
gă, pe un mic piedestal, 
un copac cu două crengi 
înclinate deasupra păsto
rului, pe o ramură o pa
săre ; în dreapta se află 

. o corabie din care cade 
un om în apă, înaintea 
unui monstru marin ; în 

o 
Fig. 6. Gemă (piatră de inel) din Turda 

jurul corăbiei literele IXOYC (Mitrea XI 57, fig. 1). Omul cu m1eu 
este Bunul Păstor (Mîntuitorul lumii), pasărea e porumbelul simbol 
al sfîntului Duh, iar corabia cu omul căzînd în apă şi monstrul marin 
simbolizează mitul lui Iona înghiţit de chit. Această piesă rară (dis
părută de multă vreme) se afla prin a. 1847 în marea colecţie arheo
logică a savantului conte Iosif Kemeny în comuna Luncani (Gerend~ 
Grind, 18 km sud-est de Turda), fiind descoperită la ruinele Potaissei 
prin anii 1830-40 11 • 

11. Iosif Kemeny (1795-1855), despre care datele oferite în bibliografia arheo
logică romînească (A. Nanu, după care le ia Mitrea XI 54-61) sînt lacunoase şi cu 
unele greşeli fireşti, a fost un om cu vederi democrate, foarte popular nu numai în 
tagma lui socială şi între savanţi, ci chiar între iobagii şi ţăranii din valea Arie
şului, unde-şi avea pămîntul şi «curia» din Luncani ; e recunoscut ca unul din cei 
mai de seamă savanţi ardeleni de la mijlocul secolului XIX, pasionat colecţionar 
de documente şi materiale arheologice, căruia îi datorează mult arheologia şi epi
grafia Daciei antice. Acest erudit aristocrat era nu numai un reprezentant de frunte 
al istoriografiei veacului trecut, ca eminent cunoscător al istoriei ardelene şi mare 
poligraf, ci şi o «aut ritate» în materie de istorie şi chiar de arheologie locală (cf. 
Neigebaur, Dacien, p. 218), cît şi cum putea să fie un autodidact din acel timp. 
O elegantă prezentare a figurii de savant şi pasionat colecţionar a lui I. Kemeny- .a 
făcut cunoscutul erudit şi mare prozator secui Orban Balâzs (1829-1890), care a vi
zitat arhiva, biblioteca şi muzeul de la Luncani (Grind-Gerend) după revoluţia din, 
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De3crisă m3.i întîi de J. F. Neigebaur (Dacien p. 217, nr. 230), care a văzut-o 
la Lunc:ani în a. 1847, pies t a fost recunoscută creştină cu o interpretare arheolo
gică şi istorică (foarte bună, pentru vremea sa) de către eruditul sas Fr. Muller, 
Blătter fur Geist, Gemiith und Vaterlandskunde (Braşov-Kronstadt), XVI 1855, p. 61; 
autorul acestui valoros articol «Siebenbi.irgîsche Alterthi.imer>, ignorat de mulţi din 
erudiţii noştri şi din care Mitrea XI 52 reproduce cu unele greşeli de amănunt 
pasajul despre gemă, este cu siguranţă Fr. MUiler, cum rezultă clar din mărturia 
autorului însuşi, în colecţia epi~rafică Ackner-Mi.iller lnschr. nr. 699, necitată de nici 
unul din cei care s-au ocupat de această importantă piesă. - După • Neigebaur şi 
(F. Mi.iller) au menţionat gema potaissensă: W. Schmidt, AVSL IV 1839, p. 149, A. 
B•.rnea, A. Nanu, St. Meteş, N. Lupu ş. a. Daicoviciu I 193-4, AISC III 1940, 243, 
XII 120-1. După Horedt (X 13-14) gema kemenyană e creştină şi ar fi identică 
.celei de mai jos (nr. 11), ceea ce nu corespunde realităţii. B. Mitrea (XI 51-61) a 
identificat copia gemei în manuscrisele lui Kemeny (Miscellanea vol. IX, caet D, 
după clasamentul făcut de Al. Mike la moartea lui Kemeny; acum în Arhiva sta
tului din Cluj, fosta colecţie a «Muzeului ardelean, Erdelyi Muzeum»), între nişte 
materiale romane găsite la Turda şi cumpărate înainte de 1847 de către eminentul 
savant şi colecţionar, care a lăsat şi un fidel desen artistic al gemei (executat de 
talentatul Balthasar Antalffi, capelan aulic în Grind, la 18i7), reprodus în foto
grafie de Mitrea, care printr-o vastă anchetă documentară şi bibliografică a elucidat 
problema atît de importantei geme creştine de la Turda, controversată în curs de 

• aproape un veac. - La bibliografia citată de Mitrea privitoare la figuraţia de pe 
gemă (în care principala piesă este art. «Gemmes» de H. Leclercq, DACL VI (1928), 
794-864), să se adauge savantul articol al aceluiaşi mare erudit francez în DACL 
VII (1927), 2572-2631 «Jonas». O camee cu scena «Bunului Păstor» cu trei miei fără 
copac, din Sicilia, J. Fi.ihrer-V. Schultze, Die altchristlichen Grabstătten Siziliens 
( Jahrbuch des arch. Instit., Ergănzungsheft VII, Berlin, 1907), p. 282, fig. 111. 

Descoperirea la Turda a acestei importante piese paleocreştine 
:nu e izolată, materiale din sec. III/IV nu lipsesc aici, pe vastele ruine 
ale marelui centru militar şi civil roman de la Potaissa. E adevărat 
-că nu avem încă alte obiecte de caracter pregnant creştin ; sînt ne
sigure (autentice ? , tîrzii ?) două 1 u c e r n e de 1 ut din fosta colecţie 
·turdeană a lui Botar 11 , piriforme, cunoscute numai dintr-o fotografie; 

1848 (A Szekelyfăld leirasa [Descrierea Ţării Secuieşti], V 1871, p. 132). Despre 1-
0 

Kemeny, v. monografia lui Veress E., Grof Kemeny J6zsef, Cluj, 1933, 118 p.; de_ 
asemenea Szinnyei J., Magyar irok elete es munkai [Biografia şi lucrările scriitoe 
rilor ungl.lZ'i], Budapest, 1896, V p. 1435-1441. - Materialele arheologice-numismatic 
din colecţia lui Kemeny sînt descrise (parţial şi sumar) de Neigebaur,. Dacien, 
p. 207-221, 238-9, 243-4, 248 etc Despre activitatea lui K. în domeniul epigrafiei ro
mane ardelene: Mommsen, CIL III p. 159. Materialele arheologice-epigrafice adunate 
de K. sînt cuprinse în rr:anuscrisele sale (arhiva din Cluj): Jos C. Kemeny, Miscel
:-lanea tom IX (Varia) D «Ri:imische Alterthi.imer die zu Torda aufgefunden und 
durch mich angekauft wurden» (între care se află şi celebra gemă cu scena Bunu
lui Păstor), tom. XXIII Archaeologica II («Nummi veteres Tordae reperti collecti 
per !os. Kemeny, li XII 1852»). - Tot avutul ştiinţific: muzeul arheologic-numis
matic, imensa colecţie de documente, manuscrise, biblioteca, fusese don a t de 
I. Kemeny (împreună cu vărul său Samuel Kemeny, 1802-1861) încă în a. 1841 pentru 
înfiinţarea unui «Muzeu ardelean», care însă nu a putut lua fiinţă (cu toate insis
tenţele savantului mecenat de la Luncani-Gerend) decît după moartea lui. Dar în 
urma devastării «curiei» de la Luncani în 1848 de către localnici (mai ales a fost 
prădată biblioteca şi lucrurile din castelul cu etaj lingă vechea biserică din sat al 
lui S. Kemeny, care era foarte impopular printre ţărani şi iobăgime), o parte din 
materialele colecţiilor s-au pierdut ori risipit (între ele foarte probabil şi gema 
-creştină de la Turda), iar ce a rămas a ajuns tîrziu (după moartea lui I. Kemeny) 
la muzeul ardelean (Erdelyi muzeum, întemeiat oficial în 1859 la Cluj; cf. Kelemen 
L., Az E. M. E. tortenete [Istoria asociaţiei muzeului ardelean] în Emlekkonyv 1909-
1942, p. 19-22), de unde s-au transmis în actualul Muzeu arheologic din Cluj; cf. C. 
Petranu, Muzeele din Transilvania, Banat, Crişana şi Maramureş (Bucureşti, 1922), 
p. 51-66. 

12. Botar Imre (Emeric) a fost învăţător romano-catolic în Turda, unde cu 
ajutorul elevilor săi antrenaţi în munca de colectare a descoperirilor arheologice 
,şi-a alcătuit la sfîrşitul secolului XIX o colecţie muzeală cu materiale valoroase'. 
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e puţin probabil să fie din Turda cele două opaiţe creştine de mai 
jos (nr 13, 14); e dubios caracterul creştin al reliefului de mai jos 
(III A 2) ; dar opaiţul nr 7 e foarte probabil de la Turda ori împre
jurimi, de tip tîrziu, iar descoperirile m o net a re de aici arată 
existenţa vieţii şi a circulaţiei după a 271 şi în sec. IV la Turda
Potaissa : o monetă de la Diocleţian aflată de I. Teglăs în 1906 pe 
«Cetate» (locul castrului), în ruinele unei clădiri romane ( AErt, 
XXVIII 1908, 272), cîteva piese de la Constantin cel Mare şi Licinius, 
semnalate de M. Macrea, AISC III 300 («într-o colecţie particulară>, 
a lui Teglăs ?) şi tot de la Teglăs o piesă FL IVL CRISPVS aflată 
în vechiul «Ţîrg de vite> (Barompiac). 

7. - O p a i ţ de lut cenuşiu, lung 9, lat 7, înalt 3 cm ; păstrat 
în Muzeul regional Oradea, provenit împreună cu alte materiale mai 
ales de factură romană, de la un amator orădean de antichităţi care 
le achiziţionase prin a. 
1925-30 din fosta colec
ţie a lui St. Teglas de 
la Turda 18 şi de la care 
trecuseră în localul 
fostului Comitet demo
crat evreesc din Ora
dea; aduse la muzeu 
în a. 1952. Opaiţul 
poartă lipită o etichetă 
avînd scris cu cerneală 
de către Teglăs nr său 
de inventar «128>; deci 
locul descoperirii este 
foarte probabil Turda 
ori teritoriul învecinat 
(fig. 7). Are forma ca
racteristică pentru e
poca tîrzie romană (sec. 

Fig. 7. Opaiţ de lut, din Turda (?) 

IV-V). Discul rotund, mai ridicat, încadrat de un cerc proeminent, 
are orificiul pentru ulei, de la care un canal spre orificiul pentru 

unele de interes artistic, din epoca romană: sculpturi (reliefuri şi statuete), cera
mică (vase, lucerne, !:ltatuete de teracotă, cărămizi, tuburi de conducte), piese de 
bronz, de fier, monete etc. Colecţia s-a risipit după moartea lui, cea mai mare 
parte din obiecte a fost vîndută în a. 1902 la Berlin (G. Teglăs, Muzeumi es kănyv
tciri ertesfto (Budapest), VI 1912, p. 202-207); cîteva piese au ajuns şi msti există în 
muzeul arheologic din Cluj; cunoaştem cea mai mare parte a obiectelor colecţiei lui 
Botar numai după nişte fotografii (planşe) făcute de el. 

13. Ştefan Teglăs (1853-1915; frate 81 eruditului naturalist şi arheolog din 
Deva Gabriel Teglăs, 1848-11116) a fost învăţător în Transilvania, apoi revizor şcolar 
(tanfelligyelo) al judeţului Turda între 1894-1907. Ingenios şi entuziast autodidact, 
el se numără între acei puţini slujitori din trecut ai arheologiei, ca pasionaţi co
lecţionari şi erudiţi-amatori, care au adus preţioase servicii ştiinţei. Merite deose
bite şi-a cîştigat St. Teglăs pentru cunoaşterea trecutului antic şi a etnografiei unor 
regiuni din Ardeal, cu deosebire a oraşului (vechea Potaissa) şi judeţului Turda; aici 
- favorizat de calitatea sa oficială ce-i permitea deplasări şi contact permanent cu 
învăţătorimea satelor (unde el se bucura de o stimă şi popularitate neobişnuite la 
reprezentanţii stăpîniril ungureşti din acele vremuri) -, Teglăs a urmărit sistematic 
şi zi de zi, timp de două decenii (1894-l!H5) toate descoperirile de aşezări şi obiecte 
antice (preistorice, romane, medievale, ca şi etnografice) ieşite la iveală, din care 
majoritatea au fost achiziţionate pentru colecţia sa ce a luat proporţiile unui im-
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fitil; bordura teşită a diilcului e ornamentată cu o serie de dungi 
(striuri) proeminente într-o parte 17, în. cealaltă 16. Mănuşa rotundă 
are forma unui mamelon ascuţit înalt de 1,~ cm; la marginile ori
ficiului pentru fitil sînt bine vizibile urmele pronunţate ale arderii, 
de coloare închisă. Exemplarul aparţine tipului XIII de lucerne ro
mane din clasificarea făcută de D. Ivănyi, ca o <variantă degenerată 
~ formei precedente (tip XIII, opaiţul de mai jos, nr 13). Tipul nu 
prezintă un caracter unitar, în linii generale se aseamănă însă cu 
tipul XiI, avînd pe disc ornamente (rosete1 palmete, scoici, şiruri de 
bobiţe, adîncituri etc.). In locul mănuşei este adesea un buton (butuc). 
Formă preferată în sud» (Ivănyi, Lampen p. 15, 108, pl. XLI 1-6, 8). 
Cîteva forme apropiate se află în Leclercq, DACL VIII p. 1105, nr 1, 
10 etc. Ornamentaţia de pe opaiţul nostru prezintă oarecare analogii 
cu exemplarele lvănyi pl. XLI 4-6. 

Lucerne de acee1şi formă se găsesc numeroase în teritoriile învecinate cu 
Dacia ardeleană: la Sucidava (Celeiu, raion Corabia), D. Tudor, Dacici VII-VIII 
1941, 381, fig. 13 k; Dobrogea, la Ulmetum, • 
Pîrvan, Cetatea Ulmetum II!l (1913), p. 
311, pl. XXX 2, XXXI l; la Axlopolis 
(Cernavodă) vreo 30 exemplare la Muzeul 
Instit. arheol. Bucureşti; la Callatis (Man
galia), Tomls (Constanţa), v. I. Bornea, 
RIR XIV 17 5-6 cu bibliografie mai amplă şi 
exemple din Asia Mică, Egipt, Sicilla. V. 
şi XVII. 

f) CLUJ 

8. - A l tar funerar roman 
descoperit la 1927 în Cluj (vechea 
Napoca), str. Avram Iancu nr 30 
(zona cimitirului din epoca romană, 
lingă cimitirul actual ; se păstrează 
în Muzeul arheologic din Cluj ; fig. 
8), cu înscripţia <L(is) M(anibus), 
Cl(audius) Valentinus vix(it) annis 
XX, Valeria Valentina filio piis
sim(o)>, în monogram formula 
<opt(u) s(it) t(ibi) t(erra) l(evis)». 
Altarul a fost scobit şi utilizat din 
nou ca sicriu, într-o vreme tîrzie, 
cînd faţa cu inscripţia a fost aşe- . 
zată în jos, forrnînd baza cutiei sar- Fig. 

cofagului, care - nefiind destul de 
8. Altar cu inscripţie (transformat 

în sar ofag), din Cluj 

pozant muzeu arheologic şi etnografic de mare valoare. Ca erudit şi cercetător, el 
a publicat ori semnalat în periodice de specialitate multe materiale şi descoperiri 
arheologice, a însemnat precis, cu schiţe ori desene excelente, uneori cu fotografii 
toate obiectele văzute ori achiziţionate pentru colecţia sa, lăsînd astfel un bogat 
material manuscris (vreo 50 c1rnete cu informaţii de mare valoare do umentară), 
ce a fost pînă acum prea puţin sau deloc utillzat de cercetători. - In legătură cu 
activitatea bogată şi multilaterală în cîmpul didactic, social, muzeistic şi ştiinţific 
a acestei distinse figuri de dascăl, intelectual şi om, V!!Zi frumoasa evocare făcută 
de prietenul său m3.l tînăr, învăţător, arhe:ilog cu reputaţie şi eminent colecţionar 
ardelean Andrei Oro-z (Endre, t 194 la Cluj), cTeglâs Istvan emlekezete> [In amin
tirea Iul St. Teglâs], în revista Erd,Hy 1915, fasc. 7-12. - O parte din materialul 
muzeului Teglâs, risipit după primul război mondial, a ajuns în colecţllle muzeelor 
din Turda, Cluj, Oradea şi Bucureşti. 
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lungă pentru un mormînt - a fost completată cu două bucăţi luate de 
la capacul unui alt sarcofag cu acrotere la capete ; deasupra era aşe
zat un capac din două blocuri de piatră; cutia sarcofagului este spar
tă în trei, dovadă că ,mormîntul a fost jefuit în epoca :rniigraţiilor 
(după evacuarea Daciei de către romani); în interior s-au aflat 4 ace : 
unul de os, unul de argint, două de bronz, care sint de dată tîrzie. 
«Caracterul cre,ştin ~1 mormîntului îl asigură crucea săpată ulterior 
în litera O din rindul ultim (cuvtntul FILIO) al inscripţiei păgîne 
(semn ce va fi fost făcut la transformarea cippus-ului în cutie de 
sarcofag pentru un creştin) şi cele două litere A şi E din cerc, pe care 
cu greu le-am putea explica drept A din T(err)A sau E din LE(vis), 
ci mai curînd le consider ca nişte semne ulterioare, tăiate stîngaci 
pentru simbolurile A şi Q, databile şi acestea tot numai din sec. IV>. 
C. Daicoviciu I 198-9, fig. 3, 204-6, fig. 8 ( Anuarul Comisiunii monum, 
istor., Cluj, 1929, p. 311), XII 120. 

Caracterul creştin a fost contestat de Alfoldi, Daci Rom., p. 62, fig. 1 (acele 
din zona renană, citate ca analogie, sînt dintre a. 150-250); admis de K. Horedt 
X 13; Macrea XIV nu se pronunţă; O. Floca, SaTgetta (Deva), II 1941, p. 11-12. -
De remariat însă că se cunosc utilizări în acel ,şi fel a materialelor lapidare ca 
sarcofage încă din timpul ocupaţiei oficiale romane a Daciei; ex.: sarcofagul din 
necropo·la de la Turda cu sculptură pe fund, AISC III 335; din Cluj morminte cu 
sarcofage din monumente funerare întrebuinţate din nou, găsite la construirea pa
latului forestier, piaţa Trencln, epocă nedeterminată, KoTrespondenzblatt des VeT
eins filr siebenbilrgische Landeskunde (Sibiu), X 1887, p. 83-84. 

g) IMPREJURIMILE ORAŞULUI DEJ 

9. - Opaiţ de bronz probabil dii\ zona Dejului (?, regiunea 
Cluj), făcînd parte din colecţia vechiului muzeu dejan dinainte de 
primul război mondial (nr inv. D 686; azi_ se află în Muzeul arh. 
Cluj); lipseşte o informaţie asupra locului descoperirii, dar trebuie 
să fie din împrejurimile Dejului (ori în valea Someşului, fostul jud. 
Someş, Szolnokdoboka), eventual de la Gherla sau Căşeiu, importante 
centre militare şi civile în epoca romană ; posibil este însă şi alt loc, 
eventual chiar altă regiune din cuprinsul TransilvaniPi. In orice caz, 
faptul că lampa era pînă în ultima vreme (la publicare) plină cu 
pămînt (cum fusese descoperită) arată că ea a intrat în muzeul 
dejan direct din descoperire, nu din comerţul de antichităţi ori adusă 
de undeva din străinătate. Dimensi1.mi: lungime 7,75, înălţime 2,7, 
împreună cu crucea 7,9 cm (fig. 9) ; se compune dintr-un rezervor 
circular cu orificiu pentru turnarea uleiului şi un rostrum (cioc) 
alungit cu orificiu pentru fitil ; în spate are un miner rotund (ve
rigă) deasupra căreia se ridică uşor înclinată în afară o c r u c e 
încadrată într-un romb, cu doi butoni laterali; deasupra ei un po
rumbel cu aripile puţin extinse. 

J. Novăk VII 89•91, fig. (desen): lampa este de origine din Egipt; K. Horedt 
X 13; C. Daicoviciu Xll 121; M. Macrea XIV 295-9, fig. 4 (foto): este o lucernă 
dintr-un tip comun în provinciile dunărene, de fabricaţie localii a unul meşter mal 
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modest. - La exemplele de lămpi din bronz cu imaginea porumbelului citate după 
Leclercq DACL III 2229 şi II 1799 fig. 1976-7, se adaugă un exemplar din Palermo: 
J .. !Filhrer-V. Schultze, o. c. (mai sus, p. 320), p. 278, fig. 106. 

Fig. 9. Opaiţ de 1:-ronz de la Dej (?) 

h) R OM INA Ş I 
(Raion Zălau) 

10. - G e mă gnostică de piatră semipreţioasă (iaspis ?), verde 
închisă, de formă ovală, lungă 1,50, lată 1,18, groasă 0,4 cm, greutate 
0,73 gr, descoperită cu un secol în urmă la· Romînaşi (Unguraş, Ma
gyaregregy, Als6egregy, raion Zălau, Jmportant castru roman ; azi în 
Muzeul Cluj ; fig. 10). Reprezintă o figură umană cu cap de pasăre 
(cocoş?), privind spre stînga, ciocul încovoiat ca la păsările de pradă, 
creasta cu trei lobi, gîtul gros şi lung acoperit cu pene ; corpul de 
om este nud pînă la brîu, în jos îmbrăcat într-un fel de tunică din 
flşii pînă la genuncr.i; în mina stingă ţine un bici, în dreapta un 
obiect rotund (scut?) ; . picioarele sînt reprezentate în formă de şerpi 
lncolăciţi. Asemenea pietre· de inel numite cabraxas> sînt considerate 
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ca aparţinînd creştinilor din erezia gnosticilor basilieni, adesea cu 
inscripţii laconice (în greceşte, egipteană, syriană sau ebraică) şi 
conţinut mistic, adesea nedesluşit. Este epoca sincretismului religios 
a creştinismului primitiv, de amestec al concepţiilor creştine cu ele
mente de credinţă' păgîne (orientale, egiptene, caldeene, iudaice etc.); 
sînt datate în sec. II-III, epoca de formare a creştinismului teologic, 
cînd influenţa religiilor păgîne era încă puternică. Dacă această in
terpretare este valabilă, se poate consi
dera că dn provincia Dacia, cu numeroşi 
colonişti orientali, printre numeroasele di
vinităţi aduse de aceştia, apare acum, prin 
acest intaglio, divinitatea Iao Abraxas Sa
baoth, ai cărui adepţi poate chiar evange
lizatori au trecut şi la nord de Dunăre, 
(Gostar). 

Gema a fost achiziţionată (după afirmaţia 
sa, ta Porolissum - Molgrad) şi publicată'· de C. 
Torma, Adalek eszaknyugoti Dacia fald- es helyira
tahoz [Contribuţie la geografia şi. to ografia Daciei 
de nord-vest), în Magyar tudom. akad. evkănyvei, 
XI, II 1864, p. 13-14; reluată şi studiată cu in

o 
Fig. 10. Gemă gnostică 

d,n Romînaşi 

terpretarea de mai sus de către N. Gostar-L .. David XVI 135-8. - La bibliografia 
citată despre geme «abraxas> să se adauge: I. Barnea, Studii Teologice VI 1954, 
p. 78 şi 111 nr. 69 (în legătură cu gema de la Dinogetia, Dacia VII-VIII 419-421, 
fig. 28) şi lucrările citate acolo. 

i) T R A N S I L V A N I A 
(locul descoperirii neindicat ori nesigur) 

11. - Gemă (intaglio), cu scena «Bunului Păstor>, provenind 
âintr-un loc necunoscut «din Transilvania,, păstrată în colecţiile 
Muzeului naţional ungar de la Budapesta, «M. N. Muzeum, M. Torte
neti Muzeum, Regeszeti gyiijtemeny, nr 148/1886, VI terem, 13 sze-

kreny; lel6hely Erdely>, - deci din teri
toriul Ardealului în sens istoric (mai 
sus, nota *, posibil din bazinul Mure
şului ori al Someşului). A fost semna
lată mai întîi de L. Nagy (Pann. sacra, 
p. 99), apoi de Z. Kădăr (Pannonia 6ke
reszteny emlekeinek ikonografitija [Ico
nografia monumentelor paleocreştine din 

O 
Pannonia], Budapest, 1939, extras din 
Regnum, Egyhaztorteneti evkonyv, 1938, p. 
33), cu precizarea locului exact de păs
trare. L. Nagy o amintea în treacăt (l. c., 
p. 98, fig. 62), ca analogie pentru un 

Fig. 11. Gemă din Transilvania exemplar de la Carnuntum (Petronell, 
lingă Viena), care înfăţişează scena : 

«Bunul Păstor în picioare avînd _în circă un miel, la picioarele sale în 
stînga şi dreapta cite un miel cu capul spre înafară, la stînga un copac 
cu frunze şi o pasăre, în cîmpul lateral literele I (în stînga) X (în dreapta) 
din criptograma IX0YC» ; nu se insista, neexistînd interesul, asupra 
elementelor comune şi a celor deosebitoare în cele două pietre de inel; 
dar Z. Kădâr (i. c., ignorat de erudiţii romîni) preciza că gema «din 
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Dacia (Ardeal) are o figuraţie asemănătoare a Bunului Păstor, a1c1 
însă lipseşte porumbelul în copac>. Acest amănunt ca şi întreaga 
compoziţie a exemplarului de la Carnuntun, cu care este «asemănă
tor cel din Dacia>, arată că acesta din urmă are o compoziţie a «scenei 
Bunului Păstor> diferită esenţial de a gemei de la Turda (din fosta 
colecţie Kemeny, mai sus, nr 6) şi că cele două piese paleocreştine 
·ardelene nu pot fi identice u, fapt ce se verifică acum definitiv 
prin copia de pe gema <din Ardeab ce . ne-a fost pusă la dispo
ziţie de către conducerea muzeului budapestan în urrra intervenţiei 
amabile a profesorilor L. Bark6czy şi z. Kădar : un excelent nega
tiv de gips, tu relief {după care s-a făcut desenul mărit, fig. 11). 
Dimensiunile acestei piese, după copie, sînt : înălţime 1 cm, lăţime 
0,8 cm. Pe un mic postament stă Bunul Păstor îmbrăcat în tunică, 
din faţă, cu greutatea corpului pe piciorul drept, stîngul puţin 
îndoit, capul întors spre dreapta, poartă un fel de căciulă ori turtan; 
pe umeri poartă un miel, ale cărui picioare le ţine cu mina dreaptă, 
iar mina stingă pare a fi dusă la spate ori aşezată pe şold. Jos la 
stî.nga şi la dreapta cite un miel în picioare cu capul în afară; ln 
cimp, deasupra capetelor celor doi miei, se află cite un peşte aşezat 
vertical, cel din stînga cu capul în sus, cel din dreapta cu capul în 
jos; la stlnga Păstorului, sprijinit pe acelaşi postament, un copac 
încovoiat, cu mai mµlte crengi. O analogie integral identică pentru 
compoziţia acestei scene a Bunului Păstor nu apare intre figurile din 
art. cGemmes> DACL VI; parţial ori unele elemente comune aflăm 
în ctteva, de ex. col. 836, fig. 5042 <Bunul Păstor cu mielul în circă, 
doi miei se ridică spre el, doi peşti, un copac cu trei păsărele> ; col. 
833, fig. 5026 identic fără peşti şi cu o singură păsărică în copac ; cf. şi 
fig. 5029; deasemenea pentru reprezentarea peştilor figurile nr 4978-4988. 

Fig. 12. Monument funerar ,din Transilvania 

12. - Monument 
funerar pe piatră, în 
Muzeul Cluj (lapidar), 
adus din loc azi necu
noscut, dar cu sigu
ranţă din zona centrală 
a Transilvaniei (poate 
de la Zlatna - Ampe
lum), ornamentat pe 
patru laturi, reprezen
tlnd pe una o figură de 
leu, pe alta un cap uman 
cu păr şi barbă zburlite 
în chip de evantai!, pe 
două laturi cite un del
fin cu capul în jos. Pe 
unul din delfini este 
săpat ulterior semnul 
c r u c i i : două linii ce 
se tntretaie formînd o 

14. Cum preconiza la 1946 Horedt (X 14), cunosctnd gema Kemeny [II 6] nu
mai din descrierea sumară a lui Nelgebaur, iar pe cea din muzeul Budapesta [II 11] 
z:iumai din indicaţia laconică a lui L. Nagy; identificarea a fost trasă la îndoială de 
B. Mitrea, RIR XVI 1946, 89; C. Daicoviciu (XII 121 «11 s'aglt plus probablement 
d'une autre pierre de bague que celle de Potaissa>); M. Macrea (XIV 281). • 
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cruce quasi greacă (fig. 12). Monumentul a fost publicat de A. Buday, 
Dolgozatok - Travaux (Kolozsvăr-Cluj), VIT/1 1916, p. 46, fig, 10; 
reluat de Gr. Florescu, Ephemeris Dacoromana (Roma), IV (1930), 
p. 119-120, nr 72, fig. 61. Caracterul eventual creştin rezultă din 
faptul că are «crucea aplicată numai pe o lature a monumentului 
pe aceea care, la noua întrebuinţare a monumentului ca piatră de 
mormînt, la căpătîiul unui creştin, se afla spre privitor. Ca epocă 
a acestei crf'Ştinări a monumentului trebuie să admitem secolul 
IV>, C. Daicoviciu I 206-7, fig. 11, XII 120, K. Horedt X 13. Caracterul 
creştin este contestat de Alfăldi, Daci Rom., p. 62. 

In ce priveşte «nenumăratele monumente antice, pe rare religia lui Hristos 
le-a transformat, folosindu-le pentru sine>, v. I. Barnea Studii Teologice VI 193~, 
p. 82 cu bibliografia citată acolo (Fr. W. Deichmann, Jahrbuch d. Inst. E4 1939, 
p. 105-136; Leclercq, «Paganisme> în DACL XIII/1 (1931 ), 361;-4, 371-2). 

Fig. 13. Opaiţ de lut (din Transilvania ?) 

j) PROVENIENŢA DIN TRANSILVANIA E NEDOVEDITA 

13. - Op a i ţ de lut roşietic, în Muzeul Oradea (adus împreună 
cu opaiţul nr 8 şi cu nr 14, ca şi cu alte obiecte antice) ; are două 
etichete cu nr de inventar scris cu cerneală <t90> şi <1245>; locul de
scoperirii (Ardeal, Banat? ori de la sud de Dunăre?) nu poate fi stabilit 
deocamdată. Dimensiuni: lung 11, lat 7,5, înalt 3,5 cm (fig. 13); puţin 
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alungit la extremităţi, are forma ovală piriformă ; rezervorul pentru 
ulei e de formă aproape perfect rotundă, orificiul pentru fitil e larg 
(cu urme de ardere) ; mănuşa (ansa) e plină şi masivă, ieşind puţin 
în afară ; capacul (discus), puţin adîncit în centru, are un cerc ce îl 
separă de bord, ornamentul creştin c:chrismon> (monogramul constan
tinian X + P), bine scos în relief, cu braţele simetrice şi destul de 
proporţionat modelate, capetele lui X şi P mult lăţite ; la intersecţia 
braţelor se află un mic cerc perlat ; lateral două orificii pentru tur
narea uleiului; pe bordură un cerc de 15 ornamente rotunde în for
mă de ove (lobi) în nişte semicercuri sau potcoave (lambrequin). 
Fundul (baza) opaiţului are un ornament format de un şanţ circular 
deschis şi cu cele două braţe prelungite, între ele un alt şanţ paralel. 
Opaiţul este de tipul XII din clasificarea Ivânyi: lucerne romane 
Urzii şi creştine, piriforme, dezvoltate în sec. IV-V, cu ornamentaţii 
pe disc (~imboluri creştine, animale etc.). Pentru figuraţia acestui 
exemplar se poate cita o analogie: opaiţul de la Selinunt (Sicilia) cu 
chrismon identic într-un cadru dantelat (DACL VIII 1157, nr 1, după 
Notizie degli scavi 1894, 207, fig. 7); asemănarea este remarcabilă şi 
se pare că cele două piese aparţin împreună, poate ca produse ale 
aceluiaşi atelier din Italia, Sicilia ori chiar Africa. Un opaiţ fragmen
tar de la Lorenzberg lingă Epfach (Bavaria), Germania 35, 1957, p. 
334, pl. 26, nr. 11, fig. 4, este analog în privinţa ornamentaţiei. 

Pentru detalii şi documentare mai amplă cu privire la lucerna din Mu:reul 
Oradea, vezi XVII, unde se dau analogii ale figuraţiei chrismonului pe opaiţe din 
teritoriile dunărene şi balcanice. 

Fig. 14. Opaiţ de lut (din Transilvania ?) 

. . _ 14. -: Op _ai ţ ~e lut roşu, în Muzeul Oradea (cf. nr 13) ; poartă 
lipita o et1cheta mai mare cu chenar şi nr «1243>, scris cu cerneală; 
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ar putea fi din Ardeal (?) ; partea cu ciocul (rostrum) este ruptă (în 
epoca modernă) ; lungimea actuală 10,2, lăţime 6,3, înălţime 3,5 cm (fig. 
14). De formă lungăreaţă, ceva mai mult «piriformă» decît nr 13, de care 
se deosebeşte prin ornamentaţia discului, opaiţul nostru are mănuşa 
plină şi masivă mult ieşită în afară din cercul basinului, cu 1,7 cm; 
ciocul era mult alungit cu un larg orificiu pentru fitil şi urme de 
ardere ; pe discul de formă ovală are ornamente : în centrul mai 
adîncit, înconjurat de un cerc proeminent, este o cruce datină> (crux 
immissa) cu basta verticală mai lungă şi capetele braţelor lărgite în 
formă de coada rîndunicii; în stînga sus, două ornamente : o bobiţă 
,mare, alta mică, izolate ; sub braţele crucii două orificii pentru tur
narea uleiului ; pe marginea discului 8 elemente ornamentale din 
două categorii : cercuri şi dreptunghiuri în care se află cite o cruce 

·: .. •.:• 
,. 

':::::,:·,:-. . 

. ·• .. ...... • ... 
:: : : : ::::: 

:::.:::;)\:}./.\}\ 

-:· 
-::::·::::,: •.• .• 

. :.:-:·. '• .. .-.·• ···· .. ·.·. . .. •.• ..... :· ... 

. . . . .. 

Fig. 15. Localităţi cu descoperiri paleocreştine din Transilvania· 

mai mică, perlată ; iar pe fundul opaiţului, două cercuri concentrice. 
Un tip apropiat este lucerna din Alba Iulia (mai sus, nr 1) din ace
eaşi categorie a opaiţelor piriforme din sec. IV-V, avînd o cruce în 
centru asemănătoare ca forrhă, dar cu ornament diferit ; este frec
vent în Africa de nord, de unde va fi fost adus şi în regiunile 
europene. 

Pentru amănunte şi documentare mai amplă cu privire la această lucernă 
vezi XVII. 

Con c Z uzi e. In încheierea acestui inventar amplificat - care 
este poate ceva mai cuprinzător declt ar fi trebuit - al materialelor 
paleocreştine din teritoriul Transilvaniei, sînt de făcut, resp. de re
petat cîteva observaţii şi rezerve pe care le impune critica arheolo-
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g1ca şi istorică. Precum s-a arătat Ia fiecare din cele 14 pies'e, acestea 
nu sint toate şi în egală măsură de valoare arheologică şi documen
tară deplină şi sigură ; semnificaţia lor este variată din trei puncte 
de vedere : 1) caracterul creştin (ori păgîn roman), 2) epoca din care 
datează ele, 3) locul descoperirii. Dacă majoritatea lor sînt de fapt 
vechi creştine din sec. IV-V şi de considerat ca aparţinînd Transil
vaniei, adică descoperite în acest teritoriu (v. harta, fig. 15), unde 
au fost purtate, utilizate de populaţia locală încreştinată ori pe cale 
de a se încreştina, - cum slnt nr 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, 9, 10, 11, alte 
piese în schimb sînt încă de c~racter dubios ori discutabil, fiind pro
babil chiar ca unele să fie de trecut la categoria celor nevalabile, 
lipsite de caracterul creştin (ca nr 8, 12 ?), ori provenite "din alte 
teritorii (ca nr 13, 14), fiind astfel de trecut la cap. III A, ori la IV. 
Cercetările comparative mai minuţioase şi competente, o documen
tare mai amplă ln viitor, precum şi noi descoperiri de materiale vor 
aduce lumină mai multă şi în această privinţă, reducînd cu unele 
piese şi amplificîndu-1 cu altele noi repertoriul obiectelor sigur creş
tine şi datate din sec. IV-V, descoperite în teritoriul ardelean al 
Daciei antice. 

III. OBIECTE NESIGURE ORI NECREŞTINE 

Pentru o informare cit mai amplă cu privire la situaţia actuală 
a materialelor paleocreştine cunoscute în Dacia antică, menţionăm 
aici, în două grupe, obiectele dubioase, nesigure în ce priveşte carac
terul lor creştin (A) şi pe cele greşit considerate creştine mai demult 
(E), din cauza confuziilor sau a lipsei unor criteril riguros ştiinţifice 
(mai sus, p. 311). Fiind de prisos a insista asupra monumentelor şi 
materialelor evident romane-păgine (B), pe care le-au admis simpla 
inadvertenţă ori excesele entusiaste ale erudiţilor mai vechi (cum a 
demonstrat la 1936 C. Daicoviciu I 194-209) şi tn legătură cu care 
nu mai este nimic nou de adăugat, ne vom mulţumi a face o scurtă 
lnşirare a lor. 

A) OBIECTE NESIGURE 

1. - Op a (ţ~de lut_'găsit Ungă comuna Mercheaşa (Mirkvăsăr1 

Streitfort, raion Rupea' 
reg. Stalin ; fost jud. Tir
nava Mare, la est de Ho
morod); se păstrează în 
Muzeul Sibiu (nr inv. 
7492); lung de 7,3 cm, are 
forma ovală, cu toarta 
ieşită ln afară. In jurul 
orificiului pentru ulei are 
un ornament ln formă de 
rosetă, iar pe fund o c r u
c e nesimetrică, lntr-un 
cerc (fig. 16). Este de tipul 
Ivânyi XI, care a durat şi 

Fig. 16. Opaiţ de lut din Merchea~a în sec. IV. Forma lămpii 
şi semnul crucii ar cjusti

fica probabil considerarea ei ca opaiţ creştin din sec. IV>, K. Horedt 
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VI 167. X 13; caracter creştin admis de I. Barnea, RIR XIV 171, C. 
Daicoviciu XII 121; contestat de Macrea XIV 293-5 (crucea nu pare 
să fie decît o simplă marcă de fabricaţie). 

2 . .....:. Bas ore li e f de piatră descoperit în Turda (Potaissa ; mai 
sus, II nr 6-7), unde a fost văzut de M. J. Ackner în oct. 18~7, clă
dit în zidul «casei a treia spre stînga de la biserica reformată lingă 
drumul spre Cluj>, indicaţie echivocă, din cauză că în oraş sînt două 
biserici «reformate, ungureşti, una în centru (marea biserică gotică 
din sec. XV-XVI), alta ceva mai recentă în cartierul de nord al ora
şului (cTurda Nouă>, în partea dinspre Cluj). Acest interesant relief 
este cunoscut dintr-un desen al lui Ackner în colecţia muzeului din Sibiu 
(fig. 17). Presupunerea că ar putea să fie o parte din monumentul 
descris de Neigebaur, Dacien 214, nr 186 (Horedt), nu este verosimilă, 

Fig. 17. Basorelief de piatră, din Turda 

întrutlt figuraţia nu se potriveşte, iar al doilea monument exista din 
a. 1845 în satul Luncani {raion Turda ; mai sus, II nr 6 ; aici l-a 
văzut Neigebaur în iunie 1847), adus din satul învecinat Luna, unde 
se afla din a. 1770. Relieful desenat de Ackner la Turda înfăţişează 
în centru o dungă în zig-zag de forma unui W, sub care un cap de 
bărbat cu barbă şi păr lung, deasupra între braţele lui W cite o ro
setă, iar la margini cite un delfin cu capul în jos ; sub delfinul din 
stlnga se află o roată cu 8 spiţe, care - ca un adaus Urziu pe reli
eful roman păgîn - ar fi csuprapunerea monogramului constantinian 
fără bucla lui P (crho>), peste crucea dreaptă cu braţe egale>, cum 
preconizează Horedt X 11-13, care a semnalat mai întîi relieful tur
dean ; admis cu rezerve de Mitrea, RIR XVI 88 ; considerat de ca
racter creştin nesigur de către Daicoviciu XII 121 ; contestat catego
ric de Macrea XIV 299 (poate reprezenta o simplă roată cu 8 raze, 
sau un csimbol solar>), (Vezi nota 24). 

3. - Relief funerar, descoperit cu cîteva decenii în urmă, 
pe un teren lîngă biserica romano-catolică din Gilău (Gyalu, 16 km 
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vest de Cluj), important castru roman şi aşezare civilă ia; este o 
lespede din piatră calcaroasă înaltă de 98, lată 64, groasă 15 cm ; 
partea superioară inclusiv capetele celor trei personaje e ruptă (de 
sigur in epoca modernă, acum lipseşte), iar la mijloc este spartă în 
două în sens orizontal (fig. 18). Incadrată de un chenar simplu, avînd 
registrul inferior gol şi neted (destinat probabil pentru inscripţie, 
care nu a fost scrisă), sculptura înfăţişează în cîmpul de sus scena 
banchetului funerar (cina mortului) : trei persoane, în dreapta un 
bărbat pe un pat (cline), rezemat în cotul stîng şi ţinînd în mină un 

Fig 18. Relief funerar din Gilău 

pahar mare, înalt ; femeea din faţa 
lui, soţia mortului, şade pe un scaun 
înalt de spetează, ţinînd în dreapta 
toarta unui vas ce stă pe masa tre
pied, pe care se află bucatele : o 
farfurie lungăreaţă în care e un 
p e ş t e, alături o pîine marcată cu 
c r u c e (panis decussata) ; îndără
tul femeii o altă figură feminină în 
picioare (sclavă, servitoare) ţinînd 
în mina dreaptă o lingură mare cu 
coadă lungă (un fel de polonic). Este 
un relief de compoziţie şi caracter 
net păgîn în ansamblul său (din sec. 
II/III), în care elementul cpeşte'> 
comportă o semnificaţie religioasă 
echivocă : tipic creştin (IX0YC), el 
apare însă anterior şi în figuraţiile 
plastice păgîne, ca ofrandă mortu
lui (Totenspende), cf. F. J. Dălger, 
Antike und Christentum, II (Miins
ter i. W., 1930), p. 81-99; încît deo
camdată nu se poate afirma că 
indică, în preajma castrului de lingă 
Gilău, pe un creştin care-şi ascun
dea şi exprima credinţa prin sim
bolul «Ichthys'>, eventual şi prin 
semnul crucii de pe pline. 

Relieful a fost semnalat de A. Bodor, 
în Kelemen L. emlekkonyv [Volum orna-

. gial L. Kelemen], Cluj, 1957, p. 109, fig. 5, 
cu obse~vaţ1a casemenea combinaţie a bucatelor (peşte, piine cu cruce) ar îndreptăţi 
să ne gmd1m la simbolica paleocreştină; întrucît se dovedeşte a fi în adevăr astfel, 
atunci_ monu~entul ~unerar (de la Gilău) poate arunca o nouă lumină asupra pro
blemei creştinismului din Napoca şi din Dacia. Cu această chestiune autorul se va 
ocupa într-un studiu deosebit». 

B. OBIECTE PSEUDOCREŞTINE 

1. - Relief mitra ic din Sarmizegetusa (Ul pia Traiana, raion 
Haţeg), cu «şapte stele şi cruci~ (C. Torma, AEM VI 144; F. Cumont, 
Textes et monum. fig. Mitr. II p. 303-4, nr. 180); crucile şi stelele 
sînt simboluri pentru cele 7 p_lanete (C. Daicoviciu I 194, nr. 3). 

15. Despre castrul (castellum, garnizoană a formaţiei auxiliare de cavalerie 
Ala Siliana) şi aşezarea civilă romană de la Gi~ău: Mircea Russu, cCercetări ar
heologice la Gilău», în Materiale şi cercetări arheologt~e, II 1956, p. 687-716, cu 
bibliografie completă. 
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2. - Les p ed e funerară din Turda, cu inscripţie şi relief, CIL 
III 7693 (=917 ; în Muzeul Tg. Mureş); pretinsa «cruce> creştină esţe 
legătura dintre leaţul orizontal şi picioarele mesei din scena cu «ban
chetul funeran• (cina mortului), curent pe reliefele epocii romane în 
toate provinciile (C. Daicoviciu I 194-5, fig. 1). 

3. - Alt ar funerar din Cluj, CIL III 866 (cunoscut din ms lui 
Mezerzius), transformat din vechime în sicriu, cu textul: D. M. Aurelia 
Marina vix. ann. XVII, Aur. Marinianus fil. eius vix. anno I, m(enses) 
III, Aur. Babus vet(eranus) pater p(osuit), - după care în «mono
gramă> formula copt(o) s(it) t(ibi) t(erra) l(evis)». Bibliografia mai 
veche la C. Daicoviciu I 195-6, la care se adaugă H. Leclercq, DACL 
IV (1920), 1237-8; I. Barnea V 31-32. 

4. - Cărămidă cu semnul crucii imprimat şi vase arretine cu 
acelaşi ornament, descoperite în săpătura sistematică la aşezarea 
rurală romană ele la Tarcea Mică (Kistărcsa, nord-est de Apahida, 
raion Cluj ; materialele în muz. Cluj), A. Buday, Dolgozatok-Travaux 
(Cluj), IV 1913, p. 154; C. Daicoviciu I 200-201, fig. 4. 

5. - Pi a t r ă de inel din Sarmizegetusa (Ul pia Traiana) cu lite
rele săpate AGVLA, pe care după Neigebaur o cita F. Muller, Blăt
ter fur Geist XVI 1858, p. 61 şi neputind interpreta cuvîntul ca nume 
propriu ori ca sigle romane, compara cu rezervă formula cabalistică 
AGLA 1n care se ascund cuvintele hebr. «A(tha) G(ibbor) L(eolam) 
A(donai)> - du eşti puternic în veci Doamne> (clailam>, DACL X 
(1931) 1077, nu deslam> cum greşit scriu unii), - cu observaţia "dacă 
V de • pe inelul nostru nu ar justifica oarecare îndoială în legătură 
cu această interpretare, atunci ea ar putea fi considerată ca sigură 
şi ca unul din cele mai vechi indicii despre creştinismul din ţara 
noastră. Oricum, e în cel mai înalt grad de dorit o examinare mai 
riguroasă a acestui obiecb. Pasajul lui Muller este reprodus de W. 
Schmidt, A VSL IV 1858, 148-9 şi în Romano-cathol. per Moldaviam 
episcopatus (Budapest, 1877), p. 11, de unde l-a luat Bunea, apoi 
Nanu, Meteş, Lupu, Giurescu ş. a., cu lectura ce este evident fante
zistă,· căci <literele au fost desigur greşit interpretate pentru un 
nume comun, ca AQVILA> (C. Daicoviciu I 194, nr. 2; Bunea, după 
nişte publicaţii mai vechi datorite unor nespecialişti); cf. de ex. 
AQVLINA CIL III 8287, Aculeie(n)sis 12925, Cadrato 12495, Propincus 
5274a şi alte exemple în CIL III p. 2570, E. Diehl, Vulgărlatein. In
schriften (Bonn, 1910), p. 163. 

Trebue precizat însă că acest inel roman de argint e cunoscut nu numai 
cdupă nişte publicaţii mai vechi datorite unor nespecialiştb, ci a fost văzut la 1847, 
în colecţia baronului Nopcsa din Zam (la vest de Deva), de către J. F. Neigebaur, 
Dacten p. 40, nr. 129 «ein sehr schwerer Ring auf dessen kleinen Stein eingegraben 
steht AGV LA>, reprodus de Ackner-Milller, lnschr. nr. 193 şi de Mommsen în 
CIL III 1639, 3 «in anulo argenteo, Sarmizegetusae rep., deinde apud Noptsam, nune 
in museo Estense ACV,LA. Kemenyana ap. Alex. Mike, Neigebaur, Dac. 40; Cave
doni, Bull. 1842, 72», - care nu erau toţi nespecialişti în epigrafia latină ca Bunea, 
Nanu, Lupu ş. a. Din indicaţia dată în CIL III 1639, 3 rezultă deci că inelul 
(desigur roman, păgîn) se afla în muzeul din Este (Italia de nord, la sud-vest de 
Padova), unde se va fi păstrînd şi azi, dar nu ştim să-l fi semnalat cineva după 
patriarhul epigrafiei latine Th. Mommsen. 

6. - Menţionăm în sfîrşit, grupa de vas e din argilă, cu semne 
cruciforme sgîriate, din Oltenia, considerate mai demult ca creştine, 
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C. S. Nicolaescu-Plopşor, Renaşterea XII/3, p. 83-103, dar care slnt 
simple semne de meşter olar sau de proprietate, eventual cifra sau 
litera X, C. Daicoviciu I 202-3. 

IV. OBIECTE CREŞTINE DIN AFARA TRANSILVANIEI 

Din cauza inadvertenţei sau prin felul superficial de lucru al 
unor erudiţi mai mult sau mai puţin specializaţi în cercetări istorice 
şi critica documentelor arheologice, ori în urma unor confuzii în 
bibliografie şi la diferitele colecţii muzeale, - au fost notate şi 
considerate ca provenind din Dacia (Transilvania) cîteva obiecte pa
leocreştine, care sînf în realitate din alte regiuni, din dreapta Dunării 
şi carQ se cer menţionate aici pe scurt, cu precizările necesare pentru 
orientarea cercetătorilor. 

1. - Opaiţ de bronz cu monogram creştin citat de A. Nanu 
(Monum. creştin Potaissa, p. 4), este din Pannonia (Ungaria) sau Ita
lia(?), AErt. XIII 1879, p. 178 = F. Pulszky, Magyarorszcig archeolo
gicija (Budapesta) I (1897), p. 259, fig. 111 ; C. Daicoviciu I 194, nr. 4. 

2. - Cataramă de caracter creştin, citată de Nanu (ibid.), 
este din Ungaria (Dornb6var, jud. Tolna), Pulszky, o. c., p. 261, fig. 
113; C. Daicoviciu I 104, 4; L. Nagy. Pann. sacra, 47, fig. 13. 

3. - Fibulă de aur, cu inscripţia IVLIANE VIVAS din sec. 
IV, considerată mai demult ca provenind din Vad (Făgăraş), păstrată 
în muzeul Viena, dar cu loc de descoperire necunoscut. Descrisă de 
J. Arneth, Gold- und Silbermonumente (1848), p. 23, nr. 26, pl. XII 
(fără indicarea locului descoperii ii); după el Ackner-Milller, lnschr. 
nr. 810 o pune ca descoperită la Vad (lingă Făgăraş, în Ardeal); la 
fel C. Torma, AKozl. Vl 1866, p. 150 (în legătură şi ca analogie pentru 
fibula asemănătoare de la Veţel, mai sus, II nr. 3); Sacken-Kenner, 
Din Sammlungen des k. k. Miinz- und Antikenkabinettes (Wien, 1866), 
p. 353, nr. 82; CIL III 1639, 1 cin fibula aurea rep. Vad prope Fogaras, 
IVLIANE VIVAS; vidit Huebner; ed. Arneth, cf. Ackner-Milller>. 
Reprodusă de A. Riegl, O. Almgren şi în urmă de I. Kovrig, Fib. p. 
127, pl. XL 2 (foto); după informaţia dată de R. Noll de la Viena, 
Kovrig precizează că fibula cu inscripţia IVLIANE VIVAS n-a fost 
aflată la Vad lingă Făgăraş ci este de provenienţă necunoscută, 
existînd în colecţiile muzeului imperial vienez încă din a. 1750. Con
fuzia vine din faptul că în repertoriul lui Arneth obiectul nr. 27 
poartă indicaţia reală cdin Vad (Făgăraş)>, nume local ce a fost trans
pus din greşeală de cei care au utilizat catalogul arnethian (mai 
întîi Ackner-Miiller, apoi Sacken-Kenner etc.) şi asupra numărului 
precedent 26 (fibula IVLIANl). Greşit e pusă din nou la Vad de G. 
Behrens, Festschrift Reinecke (1950), p. 10-11, rectificat din nou de 
R. Noll, Germania XXX 1952, 398. 

4. - V a s di a t re tu m din sticlă cu inscripţia în litere proe
minente «ajurate> FAVENTIBVS, din sec. IV, aflător în Kunsthisto
risches Museum din Viena; este dat ca <descoperit în Transilvania> 
de J. Arneth, Das k. k. Miinz- und Antikenkabinet (Wien, 1845), p. 70, 
nr. 58 <Glas-Becher mit der Schrift FA VENTIBVS, wurde in : ieben
bilrgen gefunden; romisch>; apoi de Neigebaur, Dacien, 290; Ackner
Miiller, lnschr. nr. 873; Sacken-Kenner, o. c., p. 459, nr. 59; CIL III 
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1637 «in poculo vitreo aetatis Christianae rep. in Dacia, allato Vindo
bonam in museum, sed quod hodie vix dici potest superesse; litteris 
prostantibus FA VENTIBVS. Vidit Huebner; ed. Arneth, Neigebaun ; 
C. Gooss, Chronik arch. Funde în AVSL XIII 1876, p. 310-311. - In 
realitate însă vasul (o superbă piesă a industriei artistice din sec. IV) 
nu este din Ardeal, ci identic cu cel aflat în a. 1790 la Daruvar în 
Slavonia (Yugoslavia) şi pus cin Siebenbilrgen> printr-o confuzie 
făcută la muzeul din Viena ; v. Anton Kisa, Jahrbuch fi.ir Altertums
kunde (Wien), I 1907, p. 14, fig, 2 la p. 9 şi Das Glas im Altertum 
(Leipzig, 1908), II p. 465 fig. 223 şi p. 607 nota 2 (unde se precizează 
că este vorba de una şi aceeaşi piesă); cf. L. Nagy, AErt. XLIV 
1930, p. 114. 

Din afara Transilvaniei (Ardealului) ar putea să fie cele douA lucerne cu 
semnul crucii in muzeul Oradea (mai sus, II nr 13 şi 14). 

V. CONSIDERAŢII ISTORICE 

Aducînd o îmbogăţire şi o sistematizare cu unele precizări şi 
completări de natură documentară şi bibliografică, în cadrul unei 
regrupări a tuturor obiectelor sigure, probabile ori considerate a fi 
paleocreştine din teritoriul Transilvaniei, - ne rămîn la sfîrşit a face 
cîteva observaţii istorice, după consideraţiile şi preţioasele rezultate 
dobîndite prin larga discuţie desfăşurată între a. 1936-1948 în baza 
unor documente arheologice, reduse numeric - e adevărat-, dar în 
majoritate pozitive şi verificate. Discuţia a stabilit o serie de puncte 
în parte sigure şi clare, în parte încă ipotetice, provizorii, ce aşteaptă 
o documentare şi fundamentare mai durabile în viitor, In consecinţă, 
vom reda aici, deocamdată, numai rezultatele principale cu privire 
la interpretarea istorică a materialelor de mai sus, necesare pentru 
o înţelegere cit mai largă şi justă a situaţiei şi semnificaţiei lor 
istorice. 

Cantitate a. Prima constatare mai veche, valabilă şi azi după 
cîteva--iîoi aclilziţfi importante, este că obiectele paleocreştine din 
sec. IV (resp. V) în Transilvania slnt relativ p u ţ i n e şi răzleţe ; 
niciun monument de mari proporţii, nicio clAdire 18

1 ci numai mici 
produse de import, aduse din sau prin provinciile sudice mărginaşe cu 
fosta Dacia traiana, l)ri semne-simboluri (nu toate sigure) cu caracter 
creştin adăugate pe vechi monumente sculpturale păgîne din sec. III, 
reutilizate ln sec. IV. Această puţinătate cantitativă - care se îm
bină cu caracterul echivoc al unora din ele - concordă, dealtfel, 
cum s-a spus, cu numărul în general redus (în comparaţie cu exube
ranta bogăţie din perioada stăpînirii romane în Dacia) al materiale
lor din perioada imediat următoare evacuării oficiale a provinciei 
(a. 271), adică de la sfîrşitul sec. III şi din sec. IV, atribuibile popu
laţiei autohtone daco-romane şi nu triburilor stăpînitoare, în primul 
rînd goţii, care au preluat succesiunea dominaţiei şi exploatării im
periale romane în aceste meleaguri, Admitem - cum e firesc şi ne
cesar - că lntîmplarea poate să aibă un rol important în faptul că 

J 6. Singura clădire paleocreştini cunoscut! plnA azi în Dacia pare a fi btae• 
rka sală din sec. vr (?) de la Sucidava (Celeiu, raion C -rabia, fost jud. Romanaţi, 
la Dunăre). identificată prin săpături sistematice de D. Tudor, Prima bllsntc4 creş
ttn4 descoperită în Dac'4 Traland, Iaşi 1948, 24 p. 
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pma acum a rămas redus numărul acestor obiecte, din care multe 
ieşite la iveală mai demult s-au distrus, multe zac ascunse în pămînt 
sau pe la colecţionari ori Oflmeni necunoscători şi necunoscuţi, igno
rate de erudiţi ; sigur este însă că ele nu puteau fi prea numeroase 
în teritoriile periferice ale fostei provincii romane din arcul carpatic, 
fiind natural mult mai puţine «extra fines imperii> decît în provin
ciile unde viaţa populară a pulsat intens şi mai îndelungat, în cursul 
sec. IV-V sub oblăduirea oficialităţii şi armatei romane, cum au fost 
Pannonia 17, Dalmatia, Moesia 18• Puţinătatea şi caracterul sporadic al 
acestor materiale din fosta Dacia traiană se explică în chip firesc 
prin condiţiile specifice ale cadrului vieţii politice şi social-economice 
de aici. 

In ce priveşte descoperirile (sau identificările de obiecte cunos
cute anterior) din perioada prefeudală (migraţii) - considerată mai 
demult de către unii erudiţi aproape ca un vacuum arheologic şi 
chiar social-demografic - s-au realizat progrese remarcabile în ulti
mele decenii, prin achiziţii substanţiale, de importanţă deosebită. Cită 
vreme la 1876, în celebra sa «Cronică> arheologică a Ardealului (A VSL 
XIII 331-8), C. Gooss cunoştea 26 localităţi (din care însă numai 15 
rămîn valabile) cu materiale din cele 6 veacuri după evacuarea 
Daciei romane («Funde aus der Zeit der Volkerwanderung 271-895 
n. Chr.»), - azi numărul descoperirilor sigure şi verificate a sporit 
considerabil, poate -de zece ori: în ultimii ani, K. Horedt - în urma 
unei vaste anchete în muzee, săpături şi explorări pe teren - a reuşit 
să dea rezultate ce depăşesc chiar şi cele mai optimiste aşteptări 19 ; 

numai pentru prima fază după evacuarea Daciei pînă la mijlocul sec. 
V (a.271-450), el- înregistrează vreo 45 localităţi cu descoperiri de obiec
te, la care se adaugă alte 50 cu .descoperiri monetare 90, în total deci 
peste 90 de puncte pentru un interval de numai 170 de ani. Obiec
tele diverse (mai. ales produse de manufactură din lut şi metal) ce 
oglindesc curentele de civilizaţie materială din acest teritoriu, se 
grupează în trei categorii principale : a) elemente externe mai ales 
de factură nord-pontică; b) elemente romane importate de la sud 
şi vest din provinciile romane Moesia, Dalmatia etc., inclusiv mane
tele imperiale şi obiectele paleocreştine cercetate mai sus (cap. II) ; 
c) produse locale, între care primul loc îl ocupă ceramica provincială, 
a cărei confecţionare s-a perpetuat din epoca stăpinirii romane. 

Important şi semnificativ este faptul că populaţia provincială 
romanizată rămasă în Dacia după evacuarea oficială de la a. 271 se 
mai menţine cîtăva vreme în vechile localităţi (oraşe, castre etc.) sau 

17. Despre creştinismul în Panonnia: L. Nagy, Pann. sacra. 
18. Despre creştinismul din teritoriul dobrogean (Scythia Minor) al Moesiei: 

R. Vulpe, Ht.stoire ancienne de la Dobroudja. (în Ua Dobroudja, Bucureşti, 1938), 
p. 287-292, 29Ş, 307-9, 311-4, 3~1-li, 335-7; I. Barnea, «Creştinismul în Scythia Minor 
~upă inscripţii>, în Studii Teologice VI 1954, p. 65-112, 2l!il-228; H. Leclercq «Mesie:t, 
m DACL XI (1932), 498-508. 

19. I~ repertoriul arheologic (manus~ris) al «epocii prefeudale (migraţii) din 
Transilvania> (cf. şi art. VI 163-17-9, cu bibliografia mai veche), prelucrat în cerce
tările _mai ~~ple ale acelui::işi arheolog ardelean: K. Horedt, Contribuţii la istoria 
'.Pransilvamei în sec. IV-XIII şi Untersuchungen z-iir Friihgeschiehte Siebenbiirgens 
(ambele sub tipar, Bucureşti). 
- 20. O parte din aceste descoperiri monetare sînt consemnate în art. «Monetele 

şi părăsirea Daciei» de M. Macrea, AISC 111 299-305. 
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în preajma lor, - localităţi care apoi sînt treptat abandonate, rămîn 
pustii, se prăbuşesc pentru totdeauna în ruină : ploile şi vîntul, în
gheţul şi căldura au desfăcut pe încetul an de an şi veac de veac 
zidurile abandonate şi dezvelite ale castrelor şi clădirilor; buruienile, 
iarba, pomii, pădurile crescute peste ele au contribuit la dislocarea 
zidăriei şi nivelarea definitivă a cîmpurilor de ruine ; iar viaţa popu
laţiei din Transilvania, localnici ca şi cuceritori deopotrivă, se limi
tează la aşezări de caracter exclusiv rural, în case modeste, colibe, 
bordee, corturi ; nu se mai clădeşte nimic din piatră ori cărămidă, 
ci numai din lemn, lut, stuf, - aproape un fel de revenire la pre
istorie, pînă prin sec. XII-XIII. 

R ă s p în d ir e a teritorială a obiectelor paleocreştine la nord 
de Dunăre, în afara graniţelor romane din sec. IV, este cu deosebire 
importantă şi semnificativă în ce priveşte atribuirea etnică-socială 
şi valorificarea lor istorică. Ele au fost descoperite (întîmplător, fără 
cercetări sistematice, mai sus, p. 312) numai în teritorii ce aparţinuseră 
imperiului roman ca provincie organizată şi romanizată în sec. II-III. 
Precum s-a relevat, «de fapt, din observarea aşezării geografice a 
vestigiilor creştine din regiunea Danubiului mijlociu şi inferior, un 
lucru semnificativ se degajează, foarte firesc totodată şi concludent; 
că nici un monument sau obiect creştin ~u a fost descoperit în re
giunile de la nordul Dunării inferioare care nu făcuseră parte din 
imperiul roman. Nimic de acest fel în Moldova, în Muntenia sau în 
părţile apusene ori de miazănoapte ale Transilvaniei ce se aflaseră 
«extra imperium». Deşi exista o '«Gothia» în Muntenia, niciun monu
ment creştin n-a fost găsit aici, cu excepţia opaiţului de la Luciu iu, 
a cărui prezenţă se explică printr-o expansiune romano-bizantină din 
,epoca tîrzie. Localităţile unde s-au descoperit obiectele continuau să 
adăpostească o populaţie ce întreţinea legături cu civilizaţia din im
periul romano-bizantin» (C. Daicoviciu XI 126, XII 125-6). In adevăr, 
majoritatea obiectelor de mai sus (cap. II) au fost găsite în interi
orul ori în preajma unor vechi aşezări cunoscute din epoca stăpînirii 
romane în Dacia carpatică (v. harta, fig. 15 şi 19). 

A p a r t e n e n ţ a etnică a materialelor paleocreştine din Dacia 
a format cîtăva vreme obiect de discuţie şi chiar de vii controverse 
între erudiţi, dat fiindcă lipseşte un indiciu direct şi peremptoriu 
despre populaţia căreia aparţineau ele. Azi însă discuţia se poate 
considera ca încheiată în sensul arătat de cercetătorii romîni, mai 
ales C. Daicoviciu. Istoricul medievist francez Ferd. Lot (într-o scri
soare din a. 1944, către G. I. Brătianu, citată XI 119), cunoscînd încă 
prea puţine materiale şi destul de puţin realităţile populare din te
ritoriul ţării noastre în sec. III-IV d. Cr., afirma că "cele cîteva 
mărturii arheologice despre creştinism în Dacia în veacurile III-IV 
sînt fără interes ; nu se ştie cărei naţiuni aparţineau aceşti rari creş
tini». In legătură cu importantul «donarium» al creştinului Zenovius 
(de la Biertan, mai sus, U nr 4), K. Horedt (li 14) admitea şi even
tualitatea ca el să fi aparţinut populaţiei locale romanizate din Dacia, 

2L Opaiţul creştin de bronz de la Luciu (raion Feteşti, pe malul Dunării) cu 
semnul crucii (în Muzeul Institutului arheologic, Bucureşti), publicat de V. Pîr~an, 
Ştiri nouă din Dacia Malvensis (Anal. Acad. Rom., mem. secţ. ist., XXXVI), p. 68 
pl. IX a, b; reprodus şi de C. C. Giurescu, Istoria romînilor (1943), p. 99 şi de alţii'. 
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la fel ca şi visigoţilor stăpînitori. Dar istoricul-arheolog ungur A. 
Alfoldi (IV 252-5) afirma categoric că obiectele sînt de atribuit nu 
populaţiei daco-romane (care dealtfel, după opinia sa, nici nu putea 
să existe în Dacia după evacuarea oficială din 271), ci ocupanţilor 
visigoţi. Recunoscînd că problema atribuirii monumentelor creştine 
locuitorilor autohtoni romanizaţi sau noilor veniţi este una din cele 
mai grele şi în aparenţă insolubile, ele putînd aparţine în egală 
măsură şi unora şi altora, - C. Daicoviciu s-a pronunţat de la în
ceput fără şovăială pentru prima alternativă ce apare mult mai fi
rească şi justificată sub raport arheologic, istoric, lingvistic. Pe baza 
răspîndirii teritoriale şi a caracterului materialelor, ca şi ţinînd seamă 
de realităţile populare şi social-economice constatate ori deduse din 
materialul arheologic şi din sărăcăcioasele ştiri scrise pentru Dacia 

Fig. 19. Provinciile romane Pannonia, Moesia, Dacia 

abandonată de oficialitatea romană, s-a arătat pe bună dreptate că 
obiectele paleocreştine de aici nu puteau aparţine decît populaţiei 
daco-romane rămase în vechea provincie sub stăpînirea noilor ocu
panţi: era o «societate a cărei formă de viaţă şi mentalitate erau 
greco-romane şi care rămăsese în Dacia în ciuda evenimentelor poli
tice, continuînd să ducă (în cursul unei perioade mai mult ori mai 
puţin prelungită şi în condiţii de sigur inferioare) acelaşi fel de 
existenţă provincială romană în care ea se născuse şi se desvoltase 
înainte de «evacuarea» oficială» (Daicoviciu XI 124, XII 127 ; despre 
stările generale din fosta Dacia traiana în sec. IV şi următoarele: 
IX 191-265). Tot populaţiei autohtone romanizate atribuie categoric 
obiectele J::>aleocreştine în analiza cîtorva din ele M. Macrea (XIV 
289-293, 298-302). 

Deosebită de creştinismul populaţiei autohtone daco-romane tre
bue să fie şi este considerată de obiceiu religia creştină (de nuanţă 
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ariană, eretică) la populaţiile ost g e r mani c e, «gotice» (visigoţi, 
vandali, gepizi etc.) stabilite vremelnic în Dacia ardeleană după 
evacuarea oficială romană, încreştinate ceva mai tîrziu decît local
nicii daco-romani, începînd din a doua jum. a sec. IV. La a. 376, sub 
influenţa împăratului roman Valens, visigoţii adoptă religia creştină 
(arianismul), iar de la ei este propagată la gepizi, poate numai după 
a. 450 ; informaţii documentare despre creştinismul arian la gepizi 
există numai din sec. VI (Iordanes, Procopius), dar materialele ar
heologice corespunzătoare sînt de dată ceva mai veche, din sec. V : 
mormîntul de la Apahida (raion Cluj) al unui principe ori fruntaş 
german cu numele Omharus, constînd din pandantive cu lanţuri, 
catarame, o fibulă, o brăţară, trei inele cu semnul crucii şi unul cu 
numele scris cu litere latine OMHARVS, lame aplicate pe haină -
toate de aur - şi două căni de argint cu scene bachice în relief u. 
In cimitirul germanic de la Vereşmort (contopit cu corn. Unirea, raion 
Aiud, reg. Cluj), publicat de M. Roska, Germania XVIII 1934, p. 123-
130, există elemente creştine neobservate de către descoperitor: crucea 
aplicată pe catarame şi plăci, p. 126, fig. 3, 4a şi 127, nr 4 (relevate 
de K. Horedt). 

O discuţie mai amplă a problemei creştinismului gepizilor la C. C. Dici.:.lescu, 
«Contribuţie la vechimea creştinismului în Dacia. Din istoria religioasă a gepizilor», 
în AIIN III 1924-5 (1926), p. : 57-376 (cu bibliografia anterioară, in deosebi cărţile 
aceluiaşi Die Gepiden I 1922 şi Die Wandalen und die Goten in Ungarn und Ru
mănien 1923). Dar elementele de credinţă şi superstiţii, ca Ele, Ştimă, Iasmă, con
siderate de Diculescu a fi moşteniri romîneşli populare de la gepizl, sînt cuvinte 
mai recente în limbă şi cu l{reu ar putea fi de origine veche germmică; în orice 
caz, ele nu pot dovedi deocamdată nimic în privinţa relaţiilor dintre seminţiile 
germanice şi populaţia provincială rustică daco-romană din vechea Dacia traiana; 
realitatea este că pînă acum nu s-a putut dovedi nici un element de limbă, c11edinţă, 
viaţă socială ori materială de origine veche germanică în limba romînă (de la goţi, 
gepizi, vandali etc.), anterioare perioadei şi influenţei slave asupra graiului şi 
poporului romîn (sec. VI-VII). 

Despre gepizi, v. şi monografia mai recentă a lui Heinrich Sevin, Die Ge
biden (Milnchen, 1955, 220 p.), p. 99-107 «die Gătter der Gebiden> (creştinismul la 
gepizi); cf. şi recenzia făcută de K. Horedt, Studii şi cercetări de istorie veche, 
VII 1956, p. 461-3. 

S-a relevat că ~ precum era natural să fie - creştinismul 
autohtonilor daco-romani în Dacia carpatică avea în perioada sa ar
haică, din sec. IV pînă în faza organizării bisericeşti-monahale greco
slavone, un caracter net şi exclusiv popular, ţărănesc : obiectele des
coperite aici (aparţinînd celei de a doua faze a evanghelizării lun:ii 
antice, după Constantin cel Mare) au pătruns pe calea relaţiilor so
cial--economice continui ale populaţiei daco-romane cu provinciile 
imediat învecinate de la Dunăre ·(Moesia, Dalmatia, Pannonia), iar 
religia creştină se răspîndeşte la nord de Dunăre «fără o intervl nţie 
oficială de stat sau de organizaţie superioară bisericească şi are pe 
vremea aceea un caracter net popular, ca acţiunea ce pătrunde şi se 
dezvoltă în păturile de jos ale populaţiei daco-romane» (XII 124). 

22. J. Hampe!, Alterthilmer des frilhen Mittelalters in Ungarn (Braunschweig), 
II 1905, 39-43, III p. 32-36; N. Fettich, Archaeologia Hungarica, XXXII (1953), 
145-150, pl. XXI 1-3, XXII-XXV; cf. O. Fiebiger-L. Schmidt, lnschriftensammlung 
zur Geschichte der Ostgermanen (Denkschriften Akad. Wien, 60, 3, 1917), p. 137, 
nr. 285; C. C. Diculescu, Die Gepiden I (Leipzig, 1922), p 77 şi AIIN III 368-9; K. 
Horedt, Activitatea Muzeelor, Cluj, 1956, p. 140-141. 
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Problema obscură şi dificilă a începuturilor creştinismului în 
Dacia carpatică este necesar a fi reluată în ansamblul ei, analizînd 
şi 'îinbinînd într-un riou efort de sinteză dovezile materiale arheolo
gice-epigrafice cu cele istorice şi filologice-lingvistice (mai ales 
terminologia cu caracter religios a limbii romîne, de esenţă latină 
şi de dată veche, sec. IV-V 13, anterioară influenţei slave), în legătură 
indisolubilă cu marea problemă a etnogenezei poporului romîn. 

23. Cuvintele din această categorie se găsesc în orice manual de istorie na
ţională (de ex. A. D. Xenopol, Istoria romînilor, ed. II, vol. II, 1914, p. 121-9; C. C. 
Giurescu, Ist. rom. ed. III, vol. I 1938, p. 215-224; V. Pîrvan, Contribuţii epigrafice 
etc.): a crede, Dumnezeu, sînt (sfînt), înger, drac, creştin, păgîn, cruce, biserică, 
altar, mormînt, botez, martur, cuminecătură, comîndare, lege, păcat, păresemi, preut, 
sărbătoare, paşti, crăciun(?), cîşlegi, închina, ajuna etc.; cf. şi studiul lexicografic 
al lui W. Domaschke, «Der lateinische Wortschatz des Rumănischen», în XXI-XXV 
Jahresbericht des Instituts fur rumanische Sprache zu Leipzig (G. Weigand), 1919, 
p. 65-173; la p. 162 «Das religlose Leben», p. 162-4 «Der ohristliche Glaube». 

24 .. Notă red.: în timpul tipăririi articolului, relieful nr. III A 2 a fost iden
tificat (mai 1958) în Turda, str. Avram Iancu nr. 3, lîngă biserica romano-catolică, 
nu «reformată> cum greşit indica Ackner. Acest capac de sarcofag cu relief pe două 
1-aturi, în care elementul ornamental presupus creştin este rupt, va fi reluat de 
K. Horedt. 
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UN ASPECT MAI PUŢIN,LUAT IN SEAMĂ 
AL IUBIRII FAŢĂ DE SEMENI 

I. CONSIDER1IŢ/l INTRODUU!VE. 

,Despre vidutea iubirii de semeni s-a scris. şi s-a vorbit mult. Lucrări 
de Teologie morală, volume de predici, cărţi de cateheze, apoi monografii 
R.,nume întocmite, s·au ocupat pe larg cu cerceta-rea acestei eminente vir
tuţi creştine, străduindu-se s-o înfăţişeze din cît mai variate puncte de 
vedere. 

Cu toate acestea, cei ce şr..au luat osteneala să cerceteze, din nou şi 
mai de apiroape, modul cum virtutea aceasta a fost înţeleasă şi prezentată, 
ar putea rămîne cu ooele nedumeriri. Cine a,r deschide, de pildă, o lucrare 
de Teologie morală la capitolul tratînd despre iubirea faţă de semeni, 

· ar putea reţine următoarele: 
a) Spre deosebire de iubirea faţă de Dumnezeu, iubirea faţă de semeni 

se mai numeşte şi caritate 1. 

b) Virtutea cariNîţii constă nu numai în a dori sincer binele aproape
lui, dar şi în a interveni cu hotărîre spre a-l ajuta efectiv in lipsurile şi 
nevoile "lui 2. 

lnkeg capitolul nu cuprinde nici un singur cuvînt din caire să se 
poată vedea limpede că, în concepţia autorului, caritatea ar cuprinde şi 
obligaţia p-en1.ru credincios de a întreprinde acţiuni menite să-i aducă pe 
.semenii nevoiaşi, în situaţia de a nu se mai vedea siliţi să apeleze şi să 
primească mila celor diini jur. 

Un alt autor ne încredinţează că iubirea aproapelui constă în a dori, 
voi şi înfăptui binele tn favoarrea celuilalt 3 . Oind e să determine mai de 
aproape conţirnutul carităţii, autorul nostru înşiră faptele îndurării trupeşti 
şi sufleteşti •4, indicînd prin aceasta că şi penh:u el ca,ritatea nu-i altceva 
decît ajutorarea semenului î.n nevoil,e lui prezente. 

Romano·catolicii disting între un aspect interior al carită!(ii (car-itas 
afJectiva) ~i unul exterior (ca1ritas effectiva). După dimensiunea interioară, 
caritatea constă în dorinţa sinceră şi dispoziţia de -a face bine semenilor, 
iar după as,pectul extern ea constă în ajutorarea practică, efectivă, cu fapta 
a semenilor. Cînd vor să arate, însă, mai lămurit, obiectul iubiirii, de 
semeni, autorii la care ne referim nu se gîndesc ·decît la nevoile prezente 
sufl-eteşti şi trupeşti ale semeniilor 6 . După moraliştii roma.no-catolici, cari
tatea e la locul iei acolo unde bîntuie lipsurile şi necazurrile, aco!o unde 
există văduve, o,rfani, slăbănogi, neputincioşi, muribunzi.,_ , 

1. Arhim. I. ,scriban. Curs de Teologie moral!!,, 1915, p. 341. 
2. Id., ibid., 343, 351. 
3. G. Dragomir, Manual de Teologie morală, Caransebeş, 1909, p. 147. 
4. Id., ibid., 163, 159. , 
5. Fr. M. Schindler, H. Buch der Moraltheologie, Wien 1910. Bd. 2, p. 374-375; 

Ludwig Ruland, H. Buch der p:-.aktischen Seelsorge IV, p. 10. 
6. SchJndler, op. cit., p. 337. ' 
7. L. Ruland, op. cit., p. 25. 
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Cu alte cuvinte, romano-catolicii reduc şi ei caritatea la practicarea 
sfaturilor îndurării sufleteşti şi trupeşti, adică la efortul de a înlătura 
necazmile ~i lipsurile de care suferă în pH~zent semenii 8 . 

Lucrurile nu par să se prezinte altfel nici în concepţia mornlişti!or 
celeilalte confesiuni. Şi în lucrările acestora întîlnim ideea că iubirea de 
semeni îşi găseşte expresia în f apt,e!e de ajutora-re ale celor aflaţi în inevoi 
şi suferinţe 9. 

Se poate afiirma, aşadar, că în cercurile moraliştilor creştini iubirea 
faţă de aproapele a fost înţeleasă mai ales ca voinţă şi deprindere de aju
tora·re practică a semenilor loviţi de suferinţe; a fost înţeleasă ca efort de 
a cerceta pe semeni în in,ecazurile şi lipsurile lor, de a-i mîngîia şi îmbăr
băta, de a-i ajuta efectiv să-şi biruie nevoile şi necazuiri!e lor prezente. 

Intrebarea e însă: Virtutea carităţii se poate limit,a exclusiv la acţiu
nea de scoatere a s-emenului din necazurile care-l copleşesc într-o împre
jurare sau alta a vieţii? Să fie oare caritf t-ea o virtute determina·tă ex
clusiv de prezenţa suferinţelor omeneşti? Cu alte vorbe, este corect să 
înţelegem caritatea ca acţiuni exclusiv curative? Pe cit se pare, caritatea 
cuprinde în dinamica ei, viirtua\ităţi menite să îndreptăţească şi să comande 
chiar, şi acţiuni de caracter preventiv. 

2. FUNCŢIA PREVENTIVA A C1,RITAŢII 

Apelativul preventiv se foloseşte pentru a caracteriza o acţiune me
nită să pr€int.împine acţiunea unui rău, a unei boli, a unei infracţiuni, etc. 
De exemplu, cînd zicem medicină preventivă î,nţelegem acea ramură a 
medicinii, care se ocupă cu mijloacele de apărare a orga1rnismului împo
triva bolilor, şi de combatere a condiţiilor care predispun şi provoacă îm
bolnăvirea. Dacă medicina curativă pune accentu! pe eliminarea bolii care 
a şi invadat organismul, medicilfla preventivă pune accentul pe folosirea 
mijloacelor de apărare a orga,nismului împotriva bolilor şi pe combaterea 
condiţiilor care favorizează apalfiţia lor. 

Vorbind despre caritatea preventivă, putem spune că aceasta es.te 
caritatea în funcţia ei de putere tinzînd pe de o parte ,să înlăture condiţiile 
subiective şi obiective care favorizează apariţia în viaţa semenilor a lip
suirilor, nevoi'.or, suferinţelor; iar pe de alta, să promoveze puterile. lor 
pozitive. 

D.ad prin, caritatea curativă se înţelege ca•ritatea întrudt tinde să 
elimjl'!~ rţJele de care sînt lovi:(i semenii, caritatea preventivă este iubirea 
întrucît ~~ută să privească relele ce se pot abate asupra s.emenilor. 

Nu cumva, însă, funcţia preventivă este atribuită în chip mecanic 
ca•rităţii cr~tine? 

Ca să răspundem la Îlnfrebare, socotim potrivit să pornim, de exemplu, 
de la _cercet,area fie şi numai în treacăt, a conceptului de iubire faţă de 
semem. 

Prima trăsătură caracteristică a iubirii de semeni constă în aceea 
că ea este practicată de către credincioşi, adică de oameni care cred şi 

8. F~. T!llmann, Die kath. ,SittenJ.ehre IV, 2, ed. 2, Di.isseidorf 1940. rp. 244 
urm.; cf. ŞI Wohrmilhl,er, Das konlgliche ~bot, Milnchen, ed. 7.8, 1929, p. 35 urm.; 
Dublanchy, Charite, Dict. de theol. catholique, II, P&ris, 1923, col. 2257. 

9. Ludwig Lemme, Chrlstliche Ethik, Ed. z., Berlin il.905, p. 801 urm.; :M.a.r
tensen, Die lndividuelle Ethik, Ed. IV. Berlin, 1888, p. 245; Joh. Wendland, H. Buch 
der srozialen Ethlk, Tllbingen 1916, p. 21. ~ 
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iubesc «cu toată inima, cu tot sufletul şi cu tot cugetul» pe Dumnezeu 
(Mt. XXII, 37). 

Fireşte, şi în afara creşUnismului a existat şi există iubire de semeni. 
Dar în cadrul oreştinismului aceasta poartă pecetea religioasă a cr,edinţei 
şi iubirii de Dumnezeu, prezente ca puteri noi, în sufletul celor ce o 
practică. 

Ln cadrul creştinismului, caritatea nu es.te virtute strict morală, ci 
este o virtute ireligios-morală. lin Biserică, iubirea de semeni este iubire 
în numele şi, într-un anume sens, în locul lui 1Dumnezeu. 

A doua trăsătură caracteristică a carftăţii constă în faptul că, în ce 
priveşte obiectul, ea nu face discriminări duoă vreun criteriu rasist, etnic, 
de categorie socială, etc., ci se îndreaptă către orice om. Pentru a avea 
acces la iubirea credinciosului, nimeni nu-i obligat la vreo probă oarecare 
şi nici nu trebuie să peziinte vreo legitimaţie specială. Simpla calitate de 
om e, în principiu, suficientă ca să confere cuiva dreptul de a fi şi de a se 
constitui obiect al carităţii creştine. 

Pentrn credinciosul practicant al iubirii de semeni. oamenii sînt egali 
înai1ntea lui Dumnezeu (Colos. III, 11); toţi sînt chipul şi asemă,narea 
Lui şi toţi sînt chemaţi să aibă ca Mîntuitor pe unul şi acelaşi Hristos 
(Rom. X, 12). 

In truda de a-L imita pe Dumnezeu, care şi ,revarsă iubirea Sa asupra 
tuturor (Mt. V, 45), m~dinciosul năzuie şi el să cuprindă în iubirea sa 
pe orice om. 

Desfiintîind padicularismul care domina în wnceptia pre-crestină 
despre apr~aoele, Mîntuitorul a extins sfera acestui concept pînă la înglo
barea într-·însa a tuturor oamenilor ca fraţi întreolaltă, a tuturor mem
brilor mairii familii a neamului om€1nest. 

O altă trăsătură caracteristică a carităţii o cons.tituie răspunderea cu 
care credinciosul se simte încărcat pentru semenii săi înaintea lui Dum
nezeu. 

Credinciosul creştin este convins că îin1 faţa lui Dumnezeu, el e chemat 
să irăspundă nu numai de s,ine. ci şi de semenii de care e legat într-o co
munitate de viaţă şi de destin 1 0. Convingerea cr,edi1ndosului e că, înaintei"l 
lui Dumnezeu, el răspunde nu numai pentru mîntuirea sa, dqi şi pe.ntru 
mîntuirea semenilor. Cînd s-a spus că Dumniezeu «voieşte ca toţi oamenii 
să se mîntuiască» (I Tim. II, 4), s,-a afirmat imp!icit d Dumnezeu voieşte 
ca fiecare credincios să aibă parte de răspundere şi pentru mîntuirea 
celorlaJ:ti. ' 

Tdsătură caracteristică a iubirii faţă de semeni este, mai departe, 
dispoziţia şi deprinderea de a sluji pe ceilalţi bucuros, s,inceir şi cu devo
tament împins, dacă e inevoie, pînă la sacrificiul total, fără să pretinzi 
ceva pentru aceasta. 

lin adevăr, caritatea nu se n~zolvă într-o atitudine sentimentală, de 
compătiimire, de milă faţă d,e celăla!t; nu se poale rezuma la o participare 
emotivă, pasivă, verbală, la suferinţele, nevoile, lipsurik ce1orlalţi. Dim
potrivă. Iubirea faţă de semeni cere inlervelflţia promptă, prin faptă, în 
sensul pe de o parte. al e'.iminării suferinţelor prezente deja în viaţa seme
nului, iar pe de aaa în sensul promovării acelor condiţii capa,bi!e să-l pună 
pe cel în cauză în situaţia de a se putea îngriji prin propriile sale mij-

10. Tillmann. op, cit., p, 237. 
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loace. Ţine de natura iubirii creştine ca ea să se manifeste nu numai ca 
vibraţie sentimentală şi ;nu numai cu -rostiri de compasiune şi milă, dar 
neapărat şi ca faptă î1n care se concretizează tot oe reprezintă ca energi,e 
subiectul ei 11. Iubirea faţă ,de semeni este atitudinea fundamentală a 
credinciosului cairaderizată priin prezenţa lui activă şi dezinteresată, în 
viaţa, în drama semenilor -săi. 

Am zis: în «drama» semenilor săi. Poate că expresia este oarecum 
exagerată. De fapt, 1n,u orice om es,te un suferind, un nevoiaş, un nefericit. 
Experienţa ne arat•ă că, îin condiţii de viaţă mai bune, suferinţele scad, 
cei avizaţi la ajutor din aforă sînt tot mai puţini, gesturi:le disperării dispar 
aproape cu totul, sporind în schimb numărul celor ce duc o viaţă nor· 
mală, mai plină de satisfacţii, mai iÎln acor-d cu demnitatea omenească. 

Şi atunci se puine întrebarea: Este corect ca iubirea faţă de semeni 
să fie determinată exclusiv în funcţie de suferinţele actuale ale celor din 
jur? Este corect să spunem că virtutea carităţii e condiţionată numai 
de canstatarea lipsurilor, nevoilor, suferinţelor, în viaţa celor de Hingă noi? 

Dacă am răspunde afirmativ, am ajunge în situaţii dintre cele mai 
ciudate. De exemplu, unul şi acela-şi om ne-ar fi uneori semen, alteori 
indiferent. Ne-a!f fi semen în zile!e lui de strîmtorare şi necaz; ne-ar fi 
i1nidiferent în răstimpul în care viaţa i-ar fi plină ,de mulţumi1ri şi satisfacţii. 

Ba, s-ar putea chiar ca unii să nu fie niciodată în viaţa lor, semenii 
noştri, fiindcă trebuie să admitem că sîint şi din aceia cărora toate le 
merg din plin, din anii tinereltii şi pî1nă la bătrîneţe. 

Porunca iubirii de-aproapele, însă, e limpede. Ea nu spune să iubim 
Pe omul necăjit şi nenorocit, ci ne obli,gă simplu să iubim pe :oriţe om, 
He că e în stnîmtoare, fie că 1n:u. Nu suferinţa, nu necazurile, nu mizeria 
conferă cuiva demnitatea de semen al nostru, ci simpla calitate de om, 
simpla apartenenţă la familia neamului omenesc. E destul ca cineva să 
fie om pentru ca el să aibă dreptul de a fi tratat ca semen al nostru. 
Suferinţele, 1n,ecazurile, nenorocirile din viaţa cuiva nu creează, nu dau 
Hintă iubirii de semeni, ci doar o intensifică şi o urgentează, îi prilejuiesc 
o manifestare mai vie, mai promptă·. Atît. 

Rămîne stabilit, deci, că porunca iubirii de semenj cons,tituie o obli
gaţie. permapentă p-entru credI1nicioşi. Oamenii sînt semenii noştri 11m 
numai în anumite momente, ci pe fot parcursul vieţii lor, fie că sînt loviţi 
de necazu,ri, fie că duc o viaţă normală de muncă creatoare. 

Cînd semenul se află la necaz, ştim cum să 1111e manifestăm iubirea 
faţă de el. O rapidă diagnosticare a necazurilor, nevoilor, lipsurilor lui, 
ne arată ce avem de făcut şi cum să-l ajutăm. D?r faţă d-e cei ce-şi duc 
viata în mod normal, cum ne vom mai manifesta iubirea cu care le 
sîntem datori? Ce fac-em cu semenii pe care am izbutit să-i ireaducem pe 
linia vieţii săiniătoase? Ce facem cu cei care nu s-au aflat decît în treacăt, 
în s-trîmt,orări, 1n lipsuri, în suforinţe? Faţă de unii ca aceştia iubirea să 
nu aibă oare nici un rost? 

Răspunsul nu pare să fie greu de formulat. 
Dacă semenul nosku este orke om, în orice împrejurare s-ar afla, 

ur~ea_ză că şi obligaţia de a-l iubi este valabilă pelnitru orice împirejurare, 
deci ş, pentru timpul cînd se află î1n, afara necazului şi strîmtorărilor. 

11. Of. D. I. Belu, Despre iubire, Thnişoarai 1945, passlm. 
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In orice formă se poate manifesta caritatea faţă' de semenul care 
duce o viaiă normală, de activitate poziNvă, rodnică? 

Sub forma curativă inu poate fi manifestată fiindcă res,pectivul semen 
nu se află sub presiuinea vreunei nevoi sau strîmtorări. Şi atunci va trebui 
ca iubirea faţă de un asemenea om să ne-o manifestăm în alt chip. 

Ca să determinăm forma de manifestare a carităţii faţă de semenii 
care duc o viaţă plină, sănătoasă, trebuie să pornim de la const,atarea 
că o asemenea viaţă niu duce dedt cel caire respectă rîinduielile morale 
şi-şi cîşti-gă prin muncă cele necesare traiului. 

In cadrul concepţiei cr,eştine, însă, nu e •dată niciodată certitudine.a 
ca omul să rămînă în pennainen1ă pe ca!ea unei vieţi virtuoase şi pline. 
Pentru credincioşi e dată oricînd pos-ibilitatea de a se abate din calea 
rînduielilor morale. Atîta timp cit tirăieşte în lumea aceasta, credinciosul 
e supus tentaţiilor şi alunecărilor, este supus greşelii şi păcatului dar şi 
atracţiei spre virtute, în aşa chip că de pe orice treaptă de îmbunătăţire 
duhOV1I1kească s-ar afla, poate cădea, şi i,nvers, de pe treapta cea mai ·de 
jos se poate ridica pînă în vocinătatea desăvîrşirii. 

Reţinem aşadar, că, în cadrul concepţiei creştine, semenul nostru e 
mereu sub ameninţarea primejdiei de a cădea şi de a·şi pierde întreaga 
agoniseală de îmbunătăţire a vieţii sale. . 

l1rD asemenea împrejuirare, ,dragostea faţă de el nu ne-o putem mani
festa altfel dooît întărindu-,i voinfa cea bună, încurajîndu-1 prin apirobarţa 
acţiunilor lui bune; prin arătarea bucuriei faţă de realizările lui pozitive, 
prin crearea unor condiţii menite să favorizeze 1rămîinerea Jui pe calea 
vieţii sănătoase. 

Cu alte cuvinte, iubirea faţă de semenii cu o viaţă sănătoasă, tr~ită 
pe linia virtuţii şi a unei îndeletniciri creatoare, ia forma de iubire pre
ventivă în iln1elesul de acţiune menită să promoveze şi să menţină con
diţiile favorabile unei asemenea vieţi. 

Şi mai bine iese la iveaVi aspectul preventiv al carităţii, dacă lu~m 
în considerare, în chip deosebit, trebuinţele materiale ale vieţii. 

In a·devăr, e un loc comun faptul că oamenii, credi1ncioşi sau ne~re
diincioşi, nu pot trăi şi nµ pot munci ·fără bunuri materiale, fără hrană. 
îmbrăcăminte, adăpost. E drept că adevăraţii credincioşi ai lui Hristqs 
pun în centrul preocunărilor lor problema mînt,uirii. Dar mtntuirea aceasţ;i 
ei n-o înteleg- prin separare de trup şi ca o ac'tiune instantanee, ci o îinţe· 
leg ca mîntuire !n trup, împ1reună cu trupul şi în timp. 

Aceasta tniseamnă că pentru a. putea fi vorba de mî1ntuirea credincio
şilor e necesar ca aceştia să existe în cairne şi oa:se, a-dică e necesar să 
dispună de bunurile materiale trebuitoare vieţii. • 

Astfel Biserica 'l"ecunoaşte, că prin intermediul vieţii fizice, mîntuir~a 
credincioşilor e condiţionată, în realizarea ei. şi de buim.1,rile mater:iale 
necesare existentei zilnice. 

Determinată în prim.ul rînd de asemenea considerente de ordin reli
g'ios, Biserica s-a i1niteresat de aproape şi de sifoatia materială a oame
nilor. Cu ajutorul credincioşilor particulari şi apoi şi prin instituţii anumf 
întemeiate, Biserica a desfăşurat o activitate caritativă cu:rativă de pro
porţii unioe şi care a umplut ş:i umple de admirnţie pe cei ce au cunos
cut-o sau izbutesc s-o cunoască mai <le aproape 12. 

12. Cf. studiul amplu şi de înaltă ţinută ştidnţifică al pr. prof. Liviu StllJl: 
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Dar Biserica n-a fost străină nici de activitatea caritativ-preventivă. 
Ea s-a străduit să-şi dea conbribuţ,ia inru numai în sensul scoaterii fiilor 
ei de sub povara nevoilor abătute asupra lor, într-un moment sau altul 
al vieţii, dar şi în sensul asigurării în favoarea lor a unor condiţii de 
trai compatibile cu demnitatea omenească. 

Pentru ajutorarea credincioşilor - şi l!l.U numai a acestora -, Bise
rica a desfăşurat o vastă activitate caritativ-curativă, dar şi o activitate 
carit,ativ-preventivă. 

C)ar,itatea preventivă, Biserica a practicat-o prin promovairea unei 
înalte concepţii despre muncă; prin educarea credincioşilor uin vederea 
muncii, prin crearea de i1rnstituţii menite să vindece pe bolnavi pentiru a 
fi încadraţi din 1nou în viaţa de muncă; p1rin colaborarea cu ceilalţi fac
tor,i în vederea nu numai a eliminării co,ndi!ţiilor care - favorizau men1i
nerea unei mulţimi mari ,de oameni în stairea de fiinţe avizate la mila şi 
îndurarea altora, dar şi a creării uinor condiţii menHe să asigure tuturora 
posibiJit,atea de t,rai priin1 munca propirie. 

Aşadar, conştiiinţa răspunderii pe care credincioşii o au, pentru se
menii lor, înaintea lui Dumnezeu, îi obligă să le vină în ajutor inu numai 
dnd aceştia sîint în lipsuri, necazuri şi nenorociri, dair şi cînd au •scăpat 
sau sînt îin a.far•a unor asemenea suferinţe. Dacă suferinţele semenilor 
îi obligă pe credincio~i să intervină cu toată hotărîrea sp1re a ajuta pe 
cei loviţi, să biruie situaţia g,rea în care se află, apoi viaţa normală 8 

celor din jur îi obligă să lucreze ·îin aşa fel ca aceştia să nu ajungă sau 
să nu mai ajungă niciodată în starea de a se vedea îmbrîinciţi în umilinţa 
suferinţelor morale şi mat,eriale. 

Cu alte cuvinte, iubirea faţă de aproapele ob!igă atît la acţiuni curn
tive dt şi la acţiuni preventive în favoarea celoir di1rn jur. 

Acţiunile de ajutor preventiv îndreptate asupra aproapelui nu stnt 
ceva periferic carităţii, ci H sînt constitutive, fac parte din însăşi structura 

• şi dinamica ei. In pleinitudinea sensului şi manifestărilor sale, ca1ritatea 
constă at1t diin adtiuni' de ajutor curativ, cit şi din acţiunile de ajutor 
preventiv, îndrept,ate în numele lui !Dumnezeu ş! în chip cu totul dezin
teresat, asupra semenilor. Căci semenul îţi este semen ·nu numai cînd se 
află cufundat în necazuri, dar şi dnd este în afara necazuirilor. 

3. ASPECTU!, PREVENTIV AL CARITAŢ/I !N LUMINA NOULUI TESTAMENT 

In scirierile neotestamentare, virtutea carităţii e tnfăţişată mai ales 
după aspectul ei curativ. Aproape nu e pagină a Sfintei Evanghelii îini care 
să nu se arate cum marea dragoste a lui Iisus faţă d~ oameni se con
vertea spont,ain aprnape, în faptă de ajutorare imediată, morală şi· fizică, 
a celor ce-L urmau. Vameşii şi păcătoşii, săraci ·şi bolnavi, dosădiţi şi 
părăsiţi, osteniţi şi împovăiraţi, au cunoscut deopotrivă binefacerile şi 
binecuvîntarea dumnezeiescului ajutor acordat de către Mîntuitorul. Zice, 
în grai de profundă rezonanţă în inimile credincioşi!or, Evanghelistul: 
«Ci Iisus străbătea toate oraşele şi satele, învăţînd în sinagogile lor, pro-

Instituţiile de asistenţii socialii 'i!h Biserica veche. în «Ortodoxia», Buc., nr. 1 (1957), 
pp 94-118 şi nr. 2 (·1957), pp. 259-279; Teodor M. Popescu, Caritatea creştinii, 
B.O.R., 1945; G. Uhlhorn, Die christliche Liebesthatigkeit, e!d. 2, Stuttg1n·t, 1895, 
passim; Pr. Ioan G. Coman, !Rolul socia,l al milei creştine 1a Părinţii capddociem, 
Beiuş, 1M8. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



UN ASPECT AL nIBIRII FAŢA DE SEMENI a4, 

povăduind Evanghelia împăirăţiei şi vi1ndecînd toată boala şi toată nepu
.iinţa» (Mt. IX, 35). Cuvinte:e mărturisesc că Mîntuitorul a practicat 
masiv caritatea curativă, dar trebuie să ştim că El n-a trecut cu vederea 
nici celelalte funcţii ale ei: cea preventivă. Sf. Evanghe'.ii relatează o 
serie de fapte ale Domnului care nu pot fi încadrate dedt în cairitatea 
preventivă. 

Unele din aceste fapte caritativ-preventive privesc viaţa morală a c1re
dincioşi!or, altele pe cea fizică, materială. 

lin sfera aciţunilor de caritate preventivă privind viaţa morală intră· 
promovarea vktuţi!or menite să asigure sufletului tăria de a evita ~lu,
necările şi de a se men'(ine pe linia unei vieţi trăite în acord cu cerinţele 
înaltelor comandamente dumnezeieşti. 

Principalele virtuţi sub influenţa şi în atmosfera cărora Domnul voieşte 
să atragă pe credincioşi, ,sîink credinţa şi iubi-rea. «Aveţi credinţă în Dum
nezeu şi aveţi credinţă 1in Mine» (Ioan XIV, I). «Să iubeşti pe Domnul 
Dumnezeu! tş.u din toată iniima ta, din tot cugetul tău şi din tot suf.letul 
tău» (Mt. XXII, 39). 

Credinţa şi iubirea creştină cuprind o dublă mişcare: una de desprin
dere interioairă de cele ale lumii acesieia şi introducere a credinciosului 
îin comuniune cu Dumnezeu, a doua, de îirntoarcere asupra realităţilor de 
acum, şi de aici, de intervenţie activă, creatoare în rînduidile vieţii. 

Intrarea în comuniune cu Dumnezeu nu a•re caracter negativ, de tă
găduire a lumii, ci are caracter de pregătire interioară, de asigurare a 
bazei spirituale din lăuntrnl căreia apoi credinciosul să poată întreprinde 
acţiuni'.e necesare trarns.formărilor şi îmbunătăţirii condiţiilor de viaţă. 

Prin credinţă şi iubire, credinciosul creştin nu s,lăbeşte; dimpotrivă, el 
îşi agoniseşte lumini şi puteri inoi, caire-1 pun în situaţia de a nu se învoi 
niciodată cu lipsurile date şi de a inu ră'mîne pasiv în faţa lor. 

In lumina credinţei şi iubirii, credinciosul îşi vede destinul, viaţa sa 
sfrtns !eg,ată de aceea a semenilor şi o înţelege ca dar şi misiune de !a 
Dumnezeu. 

O înţelege ca dar, întruoît el nu există cu necesitate îin lumea aceasta, 
putînd şi să nu existe; o înţelege ca misiune în î1nţelesul că trebuie s-o 
promoveze pe trepte tot mai înalte :de îmbunătăţire. . 

Viaţa îmbunătăţit.ă însă, este viaţa eliberată d,e lipsuri şi suferiinţe 
morale şi materiale. Credinţa şi iubirea creştină cuprind, astfel, pentru 
oredirncios, şi obligaţia de a lucra pentru forme de viaţă în care lipsurile 
şi suferinţele să fie împuţinate pînă la desfiinţare. Credinţa şi iubirea creş
tină cer posesorului lor nu numai să elimine relele prezoote în viata sa 
şi .a semenilor, dar să şl preîntîmpine iinsta_urarea sau dăinuirea condiţiilor 
care favorizează apariţia !ipsurilor şi suferinţelor. 

fată de ce fapta Mîntuitorului, prin care EI prnmovează credinţa şi 
iubi>rea îin fiinţa celor credincioşi, poate fi considerată ca fapt,ă de caritate 
preventivă. Creînd şi cultivînd îin sufletul credincioşilor, c1redinţa şi iubirea, 
Iisus Hristos asigură premizele spirituale capabile nu numai să înlăture, 
dar să şi prevină lipsurile şi suferinţele din viaţa credincioşi!or Săi. 

In cadrul acţiunilor de caritate prevenbvă săvîrşite de Mîntuito
rul iin.tră ~i stăruinţa lui consecventă de a înlătura din deprinderile cre
dincioşilor lăcomia şi lenea pe de o parte; iar pe de alta de a-i deprinde 
ou cumpătarea, cu economia şi mai ales cu munca ordonată': «Luaţi ami1rtte 
să vă feriţi de lăootnie» (Le. XII, 15). Domnul ne porunceşte sM ne tm~ 
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potrrivim lăcomiei fiiinidcă şti-e că această bolnăvicioasă năvală după acu
mularea de bunuri peste trebuinţe, produce. iravagii în via!ţ.a oamenilor. 
Astfel, în sufletul celui stăpînit ,de asemenea patimă, cu greu îşi mai 
pot face Ioc şi alte preocupări, de exemplu, preocupări de ordin duhovni
cesc sau preocupări privind ajutorarea semenilor. 

In •lăcomia lui, lacomul nu se mai vede decit pe sine, i1niteresele, tre
buinţele, poftele lui nesăţioase. Şi atunci cum s-ar mai putea gîindi şi Ia 
datoriile faţă de Dumnezeu? Cum s-ar mai putea pleca cu grijă asupra 
semenului «căzut între tîlhari»? Cum îl va mai putea respecta în •direp· 
turile lui? • 

Domnul cere ca relaţiile dintre credincioşi, diinitre toţi oamenii, să 
fie guvernate de legea dragostei şi a ajutorării reciproce. Putem fi siguiri 
însă că acolo unde pune sfapînire lăcomia, dragostea şi ajutorarea reci· 
procă sînt ca şi inexistente. Căci lacomul nu numai că nu iubeşte şi nu 
ajută pe altul, dar dimpotrivă îi ia şi ce-i apairţine, îl jefuieşte şi-I poate 
aduce în rnbia egoismului său. Lăcomia unora poate aduce şi ţine pe 
foarte mulţi în st,ar-e de cerşetori, de oameni lipsiţi de strictul necesar 
şi, de aceea, avizaţi Ia cerşetoriie. 

Qar Mîntuitorul 111ru poate accepta ca normală situaţia eoredincioşi!or 
îmbrînciţi :în mizerie de lăcomia bairbară a unora. Iubirea Sa nu se poate 
împăca şi nu poate suporta nici lăcomia unora şi nici starea celor avizaţi 
la mi]a altora. De aceea, identificînd în lăcomie unul din izvoarele ma1ri 
ale suferiin{elor omeneşti, Domnul a căutat să-I astupe şi să împuţineze 
astfel numărul celor ce, din prticina lăcomiei unora, e,rau nevoi!ţi să-şi ducă 
viaţa cerşind mila semenilor. 

Se poate soune, aşadar, că acţiunea Mîntuitorului d,e a zmulge lăco
mia di111 sufletele ascultijtori!or Săi, constituie o acţiune preventivă, vn 
tnţ,elesul că printr-o asemenea acţiune EI urmă·rea să pirevină aluR€Carea 
credincioşilor în umilinţa cerşetoriei. 

In acelaşi scop Mî,nituitorul a combătut lenea. «Slugă vicleană şi 
leneşă»·, zice Iisus Hristos, prin rostul stăpînului, care, la 1napoiere, a 
cerut socoteala slugiloir de felul cum au folosit ceea ce li s-a încredinţat.. 
Cînd stăpânul viei vine în piaţă pe Ia ceasul al 11-Iea (către 5 seara), 
şi gă•sind pe unii stînd fără lucru, le zise: «De ce aţi stat aici toaUi ziua 
:niemuncind?» (Mt. XX, 6)'. Cuvintele sîint aspre. Ele exprimă dezaprobarea 
şi mustrarea Mîntuitorului îinidrepta'tă asupra celor ce fug de muncă, o 
ocolesc ş.i se dedau Jenei. 

MîntuitOll'ul dezaprobă lenea nu numai pentru ravagiile pe care le 
poate opera în fiinta morală a leneşului, dar ş.i pentru că aduce lipsuri şi 
suferinţe care degradează pe ci1neva la nivelul unei fiiinţe condamnate 
să forăiască parazitar, mtndnd din munca altora. 

Combătî-nd •lenea, Domnul a voit să prevină căderea şi dregiada:rea 
omului la treapta de parazit sociaJ.. 

In acelaşi scop al prevenirii J'ip,surilor şi suferintelor, Mtntuitorul cere 
credincioşi!o,r să fie cu iîln1elegere şi cruţare faţă de debitorii lor; cere în• 
frînare ~i economie. 

Iertarea datoriilor (Mt. XVIII, 21 urm.) poate pune pe aatornic în 
condi>fia de a se întrema şi de a-şi cîştiga prin el însuşi cele n€Cesare 
traiului. • 

Jnfrîna,rea pievine risipa .şi a1u1niecarea 'în mizerie şi ruină. Spiritul 
ae economie ( «Şi au r,idîcat prisosul de fărîmituri, douăsprezece coşuri 
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pline» (Mt. XIV, 20), de 3semenea poate preveni lipsuri, nemul'ţumiri, 
suferinţe. 

Dar acţiunea care între faptele caritativ-pa-eventive săvîrşite de Mîn
tuitorul capătă un relief ,deosebit este preocuparea, chiar dacă 1n,u totdea
una directă, de a deprinde pe credincioşi cu munca. 

Preţuirea muncii a deprins-o Domnul în cadrul familiei. Iisus însuşi 
a muncit ca tîmpla1r (Mc. VI, 3), ajoogînd astfel să cunoască, pPi1I11 expe
rienţă proprie, atît asprimile cît şi binefacerile muncii. IDin familie şi-a 
dat seama că singura cale pentru cîştiigarea traiului zilnic este munca 
personală. 

Cînd şi-a îinceput activitatea publică nu s-a gîndit să zmulgă· poporul 
din munca lui. El cheamă în jurul Său numai un număr restrîns de 
oameni, pe Sf. Apostoli, pe ca,re dacă-i scoate din îndeietnicirea lor ma
nuală, n-o face pentru a-i favoPiza, ci pentru a le da o altă misiune 
legată de un sacrificiu mult mai mare 13. 

Domnul nu laudă sărăcia şi nu propovăduieşte a1scuHătorilor să-şi 
comprime şi să-şi înăbuşe trebuiinţele. Prin aceasta El se deosebeşte cate
goric de filozofii atarax·iei şi ai apatiei 14. 

Domnul ştie că fuga de muncă duce fa ruină şi la destrăbălare. 
Părăsindu-şi familia, fiul risipitor s-a smuls şi din rî,niduielii\e sănătoase 
ale muncii. Urmarea pentru el a fos,b alunecarea în desfrîu; mi-zerie şi 
suferiinţe grele. Salvarea nu şi-a găsit-o decît ptiin întoaircerea acasă 
şi prin -reîncadrarea în di,sciplina generatoare a muncii {\Fă-mă ca pe 
unul din simbriaşii tăi» (Le. XV, 19). 

Parabola st.Ubliniază că munca personală constiituie o condiţie funda
mentală a vieţii omeneşti 1oormale. Aşa se· şi explică grija şi stărninţa 
Mîntuitorului ca următorii Săi să munceasă acolo unde se află: 1a semă
nat (Mt. XIII, 2), la pescuit (Mt. VII, 24), în vie (Mt. XX, 4), iîn gos
podărie (Mb. XIII, 33), etc. Iisus 11m voieşte ca adepţii Săi să fie oameni 
contemplativi, visători, străini de ,realităţi şi lipsiţi de u,n scop şi de o înde
lebniicire predsă în viaţă. El c,ere ca toţi să-şi valorifice pr;in muncă daru
rile primite (pilda talanţilor), şi voieşte ca to:ţi să fie cu g,rijă în muno 
lor (să cultive cu trngere de inimă r,ămîntul; să semene sămîinţă buni:! 
(Mt. XIII); să zidească pe stîncă, nu pe nisip (Mt. VII, 2), etc. 

Grija Mîntuitorului ca fiecare să muncească personal se vede şi dit11, 
faptul că unele, cel puţin unele din mi,nunile Sale au avut şi scopul de a 
redresa fizkeşte pe beneficiari pentru a se putea reîncadra în muncă şi 
a-şi cîştiga pri,n, ei înşişi traiul. Un exemplu: pasajul unde ni se descrie 
. viindecarea celui cu mina uscată ne dă ~i amănuntul că suferindul acesta 
avea· mîna dreaptă uscată, adică tocmai mina care-i era mai necesară la 
lucru. Tămădu,indu-1, Domnul 1-a pus \În situaţia de a ,se putea încadra 
în muincă. 

In acelaşi sens pot fi interpretate şi celelalte vindecări ale para!Hi-
cilor, leproşilor, orbilor, etc. 

Vindecîindu-i; Domnul i-a pus în posesia uneia din principalele condiţii 
ale muncii personale: sănătatea. 

Se poate conchide, aşadar, că preocupa1rea Mîntuitorului, chiar dacă 
nu totdeauna directă, în sensul de. a arăta credindoşilor valoarea muncii 

13. Friedrich Hauck, Die Stelluhg der Urchristentums zu A'l'beit und Geld, 
Gtitersloh, 1921 p. 73. 

14. Id., ib,!d., p. 93. 
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şi a-i deprinde să muncească personal, constituie una din cele mai im
portante acţiuni caritativ-preventive ale Lui. 

Indemnînd la muncă, Domnul a vrut ca pe cal-ea aceasta să se creeze 
condiţiile menite să asigure oricui posibilitatea de a trăi pri1J1J truda pro
prie şi de a nu se mai vedea degradat la treapta de fiinţă avizată la 
mila altora. 

Sfi,nţii Apostoli îşi dezvoltă activitatea în cadrul larg staiornicit de 
Mîntµltorul. Şi ei pun accentul pe caritatea curativă, dar nu împing la 
pei:-if~ria atenţiei nici pe cea preventivă. 

In direcţia carităţii preventive, Sf. Apostoli dezvoltă' o susţinută acti
vitate tinzînd la eliminarea Mndăviei şi a lăcomiei din deprinderil,e cre
dincioşilor. 

Ce priveşte trîndăvia, aceasta duce la dezordine, la umblet fără ros,t, 
di1rntr-o parte într-alta, împiedeoînd ·de la luoru şi pe cei ce vor să mun
cească. Ocolirea muncii duce apoi, la limbuţie, la colportarea de la u,nu\ 
la aliul a vorbelor, la neîngăduita iscodire a semenului, la bîrfire (I Tim. 
V, 13). Mai mult: lenea duce la cerşit şi chiar la hoţie (Ef. IV, 28). De 
aceea Apostolul e fără de crnţaire faţă de păcatu! trîndăviei şi cere lene
şilor să se zmulgă fără întîrziere din nedemna lor slăbiciune. Totodată 
cere celorla~•ţi credincio:;,i să in,u facă nimic din ceea oe ar putea î,ncuraja 
pe trîndavi să rămînă în lenevia lor pairazitară şi să se ferească de eL 
«Fraţilor, vă l>orundm în numele Domnului nostru Iisus Hristos, să vă 
feriţi de orice frate care umblă fără rînduială şi inu după învăţătu,ra pir i
mită de la noi» (II Tes. III, 6). 

lin comunitatea credincioşilor nu au ce căuta nici cei stăpîniţi de 
lăcomie. «Lacomul este un închinător la idoli» (Ef. V, 5). Lăsîndu-se cople
şit de patima acaparării de bunuri, lacomul calcă în picioare dreptllifile 
lui Dumnezeu şi disp1reţuieşte 'drepturile altora, apăsîndu-i, jefuindu-'i, 
înşe_Iîn du-i. 

Lăcomia unora poate aduce pe alţii, în ce priveşte traiul, în totală 
depoodenţă de mila întîmplătoare. ,Credincioşii să se ferească de lăcomie 
şi să nu aibă amestec cu ·tirîndavii (I Cor. V, 10-11): 

Combătînd lăcomia, Sf. Pavel dovedeşte că a fost deplin conştient de 
valoarea carităţii preventive în organizarea şi promovarea vieţii credin
cioşilor. 

Ca un antidot cont.ra lăcomiei, Sf. Pavel recomandă credirnioşilor săi 
să-şi exercite voinţa în sensu! cumpătării. lnfirîna•rea, cumpătarea în folo
sirea bunurilor (Tim. VI, 8; Filip. IV, 11), constituie un important mijloc 
priin: care se poate asigura respectul drepturilor altora la ,bunurile de care 
şi ei au nevoie pentru un tra:i cumpătat. 

In ansamblul mijloacelor caritativ-prevent-ive folosite de Sf. Apostol 
Pavel, munca ocupă loc de frunte. 

Patria credinciosului este dincolo în cer. ( «Cetăţenia noastră este în 
ceruri» (Filip. III, 20). Dar cîştigarea acestei patrii e condiţionată de mo
dul de viaţă de acum ~i de aci. Viaţa omenească însă în lumea aceasta 
nu este de conceput fără muncă. Fuga de muncă duce la dezordine, lene, 
desfrîu, hoţie, parazitism, lucruri care -sînt contra•re sfinţeniei. Făiră muncă 
lfllll est<" posibil{! sfinţenia şi rnr5 .sfinţenie nu-i posibilă mîntuin~a. Con-
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diţie a vieţii virluoc1se, munca esk prin însuşi acest fapt condiţie a mtn
tuirii 1 5. 

:Dar munca nu e numai condiţie a mîntuirii, ci ea constitu~e şi prin
cipala cale de dobîndiire a mijloacelor necesare traiului. Numai pri,rn muncă, 
credincioşii se pot pune la adăpost de umilinţele cerşitului şi rnai ale>s 
de umilinţ-ele cerşitului de Ia păgîni. 

Marele Apostol vrea ca în Biserică să nu existe cerşetori. Toţi cre
di,ncioşii să muncească. Să muncească fiecare cu mî!nile proprii (I Tes. 
IV, 11), nu priin: interpuşi, p1rin tocmirea altor persoane, prin sclavi. 
Pavel stabileşte principiul că numai cine munceşte conştiincios, cu anga
jarea tuturor puterilor, numai acela are dreptul la hraină (II Tes. III, 10). 
Desigur, în ultimă analiză, Dumnezeu este cel ce întreţiine pe credincioşi; 
dair, observă Sf. Paveli Dumnezeu nu întreţ-ine pe credincioşi decît cu con
diţia ca fiecare din ei să muncească. -

Munca nu trebuie să po11nească din intenţii egoiste. Credinciosul 
să nu-şi propună să agonisească numai pentri1 sine. Scopul mu1mii nu-i 
stocarea. egoistă. Cel ce munceşte trebuie să cuprindă în sfera sa de 
preocupări şi pe semenii să;i, trebuie să i1rntervină în favoa1rea acestoira cu 
ajutorarea necesară scoaterii lor di,n impasul în care se aiflă. ( «Să se 
ostenească cu mîinile lui, lucru cinstit ca să aibă, să -dea celui ce n-are» 
(Ef. IV, 28). 

Cînd munceşte, credinciosul să fie atent şi Ia nevoile celor din jurul 
său, fie peirntiru a-i tndemna la muncă prin exemplul trudei proprii, fie 
pentru a-i ajuta p1nă ce ajung în situaţia de a trăi din munca proprie. 

ln concepţia Apostolului, credincioşii alcătuiesc o comunit,ate nu 
numai de credinţi:i, ci şi de viaFi. Credinc:ioşii au misiuiniea de a-~i purta 
reciproc sarcinile (Gai. VI, G) şi nimeni siî nu c:iute ale sale, ci fiecare 
şi ale altuia~ (Filip. II, 4). 

Ideea răspunderii unuia pentru celălalt e şi mai pregnant exprimată 
în pasajele în care Apostolul învaiţă că fiecare credincios e iintegrat func
ţional în comunitate, în felul 'Îin care fiecare organ e încadrat îin întregul 
organismului (Rom. XII, 4-5; I Co:r. XII, 12-27). 

Precum fieca,re organ nu e numai pentru sine, ci e menit să slujească 
şi oelorlalte (I Cor. XII, 25; I Petru 4, 10), tot aşa şi în ·sfera vieţii creş
tine, fiecare credinc-iis 'îşi are misiunea lui proprie, dair în acelaşi timp e 
ohemat să slujească şi celorlalţi semeni. Fiecare credincios e dator să 
muncească pentru sine, dar în acelaşi timp e răspunzător, cu toate da
rurile ·,sale, pentru celălalt, e ră,spunzător şi pentru felul cum ceilalţi îşi 
duc· existenţa. 

Pr:in învăţătura că fiecare credincios e răspunzător nu numai pentru · 
viaţa proprie dar şi pentru a semenilor, Sf. Apostol Pavel !Ile lasă să 
înţel-egem că activitatea caritativă îndreptată asupra semenilor nu se poate 
limita exclusiv Ia eliminarea suferinţelor actuale, din viaţa celor din jll'r, 
ci trebuie lărgită în sensul asigurării pentru ei a unor condiţii preventive 
menite să-i pună în situaţia de a se putea îngriji prin ei înşişi.· Răspunderea 
pentru c-elă-lalt cer{: nu numai caritate curativă, dm şi o caritate pre
vemtivă. 

15. Hauck, op. cit., p. 106. 
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4. CARITATEA PREVENT/V1i IN LUMINA SFINŢILOR PARJNŢJ 

Continuînd să lucreze pe făgaşul iniţiat de Mîntuitorul, Sf. Părinţi 
s-au preocupat îin primul rînd de cele duhovnice~ti, dar n-au neglijat nici 
1rebuinţele pămînteşti ale credincioşilor. 

R.îWiind a da ascultare poruncii evanghelice de a ajuta pe săraci (Mt. 
XXV, 34-40), Sf. Părinţi au desfăşurat o activitate carit•ativă de mari pro
porţii şi care va rămîne pentru totdeauna unul din principalele titluri de 
slavă ale Bisericii lui Hristos. 

Accentul a fos,t pus, cum era şi firesc, pe latura curativă a carităţii, 
dar n-au lipsit nici mă,surile preventive tinzînd să înlăture 5au măcar 
să, împuţineze cauzele care determină apariţia lipsurilor, suferinţelor, indi
viduale şi colective ale credincioşilor de atunci. Sf. Părinţi au dezvoltat 
o intensă activitate în direc:tia carităţii curative, dovedind în acelaşi timp 
adthca înţelegere şi pentru, latura preventivă a ca1rităţii. 

lin ce priveşte caritatea preventivă, Sf. Părinţi au promovat-o folosin
du-se de trei căi: a realizării unei vieţi virtuoase; a creă,rii unei atmosfere 
menită s,ă ducă Ia umanizarea legilor statului; a formării Ia credincioşi 
a unei înalte concepţii despre muncă ~i a deprinderilor corespunzătoare. 

Dintre virtuţi, Sf. Părinţi au promovat cu grijă mare, cumpătarea. 
Păstorul lui Herma, de e~emplu, cere ca nimeni să nu-şi agonisească 
«mai mult decît îndestularea necesairă» '16. Clement Alexandrinul cere 
ca «dorinţa de a avea mult să fie înlăturată» 1"7. Fiecare să se -restrtngă 
la ceea ce e necesar, să se ferească de lux. Nu risipă, ci cumpătare. Cumpă
tatea poate feri de alunecarea în sărăcie şi, prin economiile pe ca,re le 
determină, poate pune pe credincioşi în situaţia de a sustrage miz,eriei pe 
unii sau alţii dintre semenii loviţi de vreo nenorocire» 1s. 

Tertulian recomandă şi el o viaţă s.implă, cumpătată. Cumpătarea 
ne ajută în lupta credinţ.ei 1.9 _ Timpul pînă la venirea Domnului este «scurt» 
şi de aceea credinciosul trebuie să se fer,ească de a~şi aduna aur, argint 
şi podoabe. Cîind le a-r,e, să se gîndească la viaţa cumpătată, pe care o 
poate r,ealiza punîndu-şi bunurile sale în slujba iubirii •de fraţi .2°. «Traiul 
din plin sălbeşte spiritul, cumpătarea însă, îl întăreşte» 21 , zice Minuciu 
Pelix. Apologetul nu valorifică virtutea cumpătării sub unghiul urmărilor 
ei Î!n cele ale vieţii acesteia, ci sub unghiul religios. Cine e cumpătat nu-şi 
adună povară grea ~i cine nu are povară grea de purtat străbate mai uşor 
drumul către Dumnezeu. Autorul nostiru nu arată că omul cumpătat 
poate ocoli primejdia de a ajunge să fie avizat la ajutorul altuia, dar acea
.sta este implicată în însăşi dinamica virtuţii î,n chestiune. Cine nu e chel
t,uitor, risipitor, cine e cu măsură în folosirea bunurilor de ca,re dispune, 
unul oa acesta e r,elativ mai sigur de ziua de mîine şi în acelaşi timp 
pqate ajuta mai uşor şi pe semen ca şi ac,esta să ajungă în, situaţia de a 
inu mai fi avizat la mila altuia. , __ .......;.. ___ _ 

16. Asem. I., lin: Scrierile Părinţilor Apostolici (trad. Mihălcescu-P:islaru-
Niţu), C. 1927, p. 252- · 

,17:. iPedag. II, 3 (trad. N. Ştefănescu), Buc. 1939, p. 166. 
18. Ibld., passim. 
19. De cultu .fem. II, 13, cit. la Hauck, op. cit., :p. 150. 
20. Apoi. 39, cit. la Hauck, 150. 
21'. Octaviue, 36, 3. 
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Sf. Ioan Gură de Aur de asemenea relevă importanţa morală şi 
.chiar higienică a cumpătării 22, dar el contează şi cu valoarea acestei 
virtuţi pentru viaţa materială a credincioşilor. Credinciosul cumpătat 
a1re totdeauna şi pentru el, dar are de unde da, la vreme de nevoie, şi 
altora 23_ 

Fericitul leronim spune că, datorită cumpătării, credincio~ii pot 
.strînge mijloace pentru ajutorarea săracilor 24_ 

Pentru preveniirea relelor care bîntuiesc viaţa credincioşilor, Sf. Pă
rinţi au valorificat şi alte virtuţi creştine ca de exemplu, credinţa în viaţa 
-de dincolo şi frăţia dintre oameni. 

S-ar putea indica multe locuri pat.fistice privind aceste virtuţi, luoru 
care, fireşte, n-ar fi fără folos. Socotim însă, mai potrivit să arătăm în 
ce constă, după S,f_ Părinţi, lucrarea pireventivă a amintitelor virtuţi. 

Promovînd în sufletul credincioşilor credinţa în Dumnezeu, Sf. Pă
rinţi urmăreau să realizeze două lucruri: pe de o parte să p1revină alipirea 
tiotală a credincioşilor de bunurile aceste] lumi, iar pe de alta să-i de
.prindă pe oameni a face sacrificii în prezent în vederea unui bine viitor. 

In adevăr, credinţa într-o altă lume îi conferă credinciosului puterea 
de a-şi frîna năvala spre bunurile vieţii acesteia; îi ajută să pună o distanţă 
între sine şi între bunurile materiale; îi ajută să reziste atracţiei acestora 
şi-i insuflă puterea de a folosi mai uşor şi pentru alţii bunurile proprii. 

Participarea la ridicarea celor di,n jur p1resupune biruire de sine şi 
presupune lepădare de sine, virtuţi care, pentru credincioşi îşi trag puterea 
în cea mai ma1re măsură din oredinţa lor că viaţa nu se încheie odată 
cu mormîntul. 

Eliberat, prin credinţă, de primejdia absolutizării bunurilor pămîn
teşti, credinciosul Ie foloseşte cumpătat pentru sine, şi le poate folosi 
·generos pentru ajutorarea semenilor. 

In felul aces'la, credinţa creştină se vădeşte a fi o virtut,e care poate 
-da credincioşilor un ajutor cu efect preventiv, în sensul că poate crea situ
aţii neprielnice suferinţelor personale ~i ale celor din jur. 

De asemenea ideea că toţi oamenii sînt fraţi, ca fii ai aceluiaşi Tată 
,ceresc, a fost propovăduită de Sf. Părinţi, nu numai pentru valoarea 
ei religioasă, dar şi pentru eficienţa ei ca virtute capabilă pe de o parte 
să frîneze pornirile egoiste, iar pe de alta, să intensifice s,entimentul 
răspunderii pentru ceilalţi şi pri1n aceasta să contribuie la crearea unor 
condiţii prielnice unei vieţi omeneşti demne şi neprielnice suferinţelor 
.sociale. 

In lumina Tăspunderilor reciproce, frăţeşti, pe care credincioşii, ca de 
-a.ltfel toţi oamenii, o au unii fată de alţii, conceptul de proprietate îşi 
schimbă caracterul egoist, pe ca,e-1 avea de exemplu în lumea romană, 
ajungînd a fi determinat nu numai de trebui,nţele proprii, dar şi de tre
buinţele fraţilor. In concepţia Sfinţilor Părinţi, ideea că orice om e frate 
cu ceilalţi produce urmarea că nimeni nu mai e ,numit el singur propr.ie
iar al bunurilor ce posedă. Prin însăşi calit,atea lor de fraţi ai tăi, cei-

22. In Ep. ad Eph., cap. 6, Horn. 24, 5; In Ep. ad Cor. Horn., 37, 4; In 
Cenes. (cap. 1). Horn. 10, 2. 

23. Cf. şi Pr. Gh. Tilea, Probleme fund~.mentale 1n opEra moral-socială a. 
Sf. Ioan Gură de Aur, I. Libertatea şi universalismul muncii. Curtea de Argeş, 
1946, passim. 

24. Cit. la Fr. Meffert, Apologetische Vortrăge, VI, Gla'Clbach, 1922, p. 170. 
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!alţi dobî.ndesc şi ei un drept asupra bunurilor ce posezi. Prin calitatea 
de frate cu ceilalţi, tu contractezi datoria de a-i fa.ce ;i pe aceia părtaşi 
la bunurile ta'.e. Conştiinţa că eşti frate cu ceilalţi şi că răspunzi oarernm 
şi de via\a lor te obligă să nu-ţi limitezi grija numai la tine, să nu aduni 
numai bunuri pentru tine, şi să nu le foloseşN egoist, ci te obligă să fii 
me,reu cu grijă şi pentru cei di1n jurul tău şi să participi la efortul menit 
să creeze condiţii prielnice unei vieţi compatibile cu demnitatea credin
cioşilor de fii ai lui Dumnezeu. 

Astfel, ideea creştină de frăţie universală a dat Sfinţilor Părinţi 
prilejul de a angaja pe credincioşi inu numai în efortul de elimina!re a 
relelor prezente la un moment dat în sinul obştei, •dar şi de a lucra 
preventiv î,n, vederea eliminării sau măcar a împuţinării condiţiilor gene
,rat,oare de lipsuri, necazuri şi suferinţe. 
. Militînd pentru cumpătare şi frăţie ca virtute cu urmări nu numai 
curative dar şi preventive, Sf. Părinţi n-au scăpat din vedere să combată 
cu remarcabilă energi-e, păcatul lăcomiei. 

Bairnaba puine lăcomia pe aceeaşi treaptă cu idololatria şi omorul 25 . 

Copleşit de patima lui, lacomul este exclusivist. El nu mai ,rernnoaşte 111id 
o va!oare superioară bunurilor după care aleargă. Preţuirea cuvenită lui 
Dumnezeu o transformă asupra obiectelor lăcomiei sale. 

Lacomul este un idololatiru şi înt,rucît ţine mai mult la bunurile sa,Je 
materiale, decît Ia semenii săi, este şi u,n, ucigaş de oame111i. 

Epistola către Diog,net relevă că fericirea nu constă în a fi lacom, 
în a stăpîni peste alţii ;i în a voi să ai mai mult decît cei slabi. Fericirea 
nu constă în a îngrămădi lacom bunuri, ci îin a fi cu grijă pentru viaţa 
semenilor, spre a-i ajuta. Pentru credincioşi fericirea nu constă în a 
acapara, ci în a jertfi în folosul semein1ilor 26. 

Origen stigmatizează pe cei lacomi ca închinători ai lui Mamona ş.i 
adaugă că aceştia nu mai au ce căuta în Biserică 2·7 _ 

Pe cit se pare, în veac. III-IV mamoinismul luase proporţii îngri
jorătoare. Situaţia economică din imperiu, din ce în ce mai precară, 
a dus la dezlănţuirea acelei «auri sa,cra fames», care luase forme dintre 
cele mai barbare. Aşa se explică de exemplu intervenţia hotărîtă a lui 
Diocleţian, care, în 301, publică o Ordonanţă de p,reţuiri maximale pentru 
toate articolele de piaţă, în scopul de a frîna lăcomia turbată a celor 
care, î1ni dispreţul lor faţă de bine!e obştesc, nu urmăreau decit interesele 
ior egoiste. Ordonanţa p,revedea pede·apsa cu moartea pentru cei ce ,n-ar 
respecta preţurile oficiale 28 . Aşa se explică şi acea vulcanică intervenţie 
a conducătorilor Bisericii de atunci, împotriva lăcomiei. 

Sf. Vasile cel Mare, de pildă, ,J,oveşte, şfichiuie, arde cu verbul său 
plin de minie sfîntă, răutatea, viclenia, nesăţioasa poft,ă de acapa,ra~e 
a lacomilor. «Lacomul nu cunoaşte decît un singur refren: «Sînt sărac!». 
Dar aceasta numai ca să-şi justifice g,oana nebună după alte şi alte bu
nuri. Toate cite vede ochiul Ie doreşte lacomul. .. Iadul nu a zis: «E de 
ajuns» ~i nici lacomul nu a spus cîndva: «E destul». Cînd te vei folosi 
de lucrurile prezente? Vai celor ca,re leagă casă de casă şi unesc ogor ele 
ogor, pe1ntru ca să răpească ceva de la vedfl! Iar tu ce faci? Nu aduci 

25. Ep. Iul Barnaba, cap. 20 (trad. cit.), p. 78. 
26. Ep. c. Diognet, cap. 10 (trad cit.), ,p. 322. 
27. Cit. Ia Meffert, op. cit., p. 99. 
28. MeMert, op. cit., p. 116-118. 
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nesfîrşite pretexte ca să iei cele a,le vecinului? Bogatul lacom zice: 
«Casa vecinului îmi face umbră, îmi transmite zgomote, adăposteşte vaga
bonzi!». Aruncînd vecinului tot felul de învinuki, atacîndu-1 sistematic, 
vexîndu-1, hă1rţui1nidu-,i continuu şi sfîşiindu-1, bogatu! nu încetează pînă 
nu-l forţează să se mute în altă parte. Ce a ucis pe. Na bot israeliteanul? 
Nu oare pofta lacomă a lui Ahab după via acestuia? Lacomul este vecin 
rău Ia oraş, vecin rău Ia ţară. Marea~i cunoaşte marginile sale, iar 
noaptea nu depăşeşte vechiJ,e ei hotare. Numai lacomul nu se ru~inează 
de timp, inu cunoaşte hotar. .. , ci imită violenţa focului: cuprinde totul, 
consumă totul» 29 . Cuvintele reliefează puternic îndoiia consecinţă a lăco
miei: pe de o parte lacomul se lipseşte pe el însuşi, prin zgîrcenie, de 
normala folosire a bunurilor; pe de a'.1a lipseşte, prin răpi1re, şi pe alţii 
de bu,n,urile necesa,re vieţii lor. 

Astifel, considerată de Sf. Păriniji ca una din sursele importante ale 
suferinţelor omeneşti, individuale şi colective, lăcomia e combătută de ei 
cu vehemenţă în scopul de a preveni şi pe calea aceasta necazurile şi 
strîmtorările care împuţinează şi slăbesc puterile vieţii. 

O altă cale folosită de Sf. Păiri,nţi în vederea preîntîmpinării relelor 
cu p,riză largă asupra mulţimilor a fost aceea a creării unei atmosfere 
prielnice întocmirii şi promu'.,gării de legi mai umane şi mai drepte. 

Prin predică, p,rin catehizaţie, prin scris, prin intervenţii •directe pe 
lîngă cei în drept,, Sf. Pă,rinţi au izbutit îin1 oarecare măsură, să determine 
în cercul conducătorilor acţiuni menite să îmbunătăţească sistemul legis
lativ de stat. Sub influenţa ideilor creştine, interesul conducătorilor pentru 
dreptatea socială se intensifică şi grija pentru moralitatea publică începe 
a răzbate şi în legile statului 3o. 

Astfel, prin două edicte speciale (din anii 315 şi 322), Constantin ceii 
Mare a luat măsuri «ca părinţii să fie ajutaţi cu bani şi alimente de 
către fisc şi d-e către domeniul padicular al împăratului» 31 . Printr-o ase
menea lege se prevenea primejdia uciderii sau pă-răsirii copii·lor. 

Prin constituţia sa din 312, Constantin cel Mare a confirmat şi lărgit 
măsurile prin caire dreptul de viaţă şi de moarte e luat slăpîinilor şi con
ferit magistraţilor, iar prefectul ora~ului e însărcinat cu supravegherea 
dreptului de coreciie lăsat stăpînilor 32. 

O lege imperia.Jă din 409 dădea instrucţiuni cu privire la locuinţa şi 
baia deţinuţilor şi episcopii erau împuterniciţi să vegheze ca deţinuţii să 
fie trat,aţi omeneşte 33_ 

Sub i1n,fluenţa concepţiei creştine, împăraţii bizantini au edictat legi 
tle oorotire a diverselor instituţii de asistenţă socială înkmeiate de Bise
rică 34 . Mai mult: împăraţii înşişi întemeiară instituţii de binefacere. De 
exemplu, Justinian 1reconstituie v,echiu] Xenodohion al Sfîntului Samson 
di,n Constantinopol. A întemeiat apoi, altele noi. A înfiinţat unele speciale 

29. Omilie contra bogaţilor_ 5; Ia I. Coman, Rolul social al milei creştine 
Iai Părinţii capadocieni, Beiuş, 1945, p. 11-12-; cf. şi Sf. Ioan Gură de Aur, In iIJud, 
Salutate ... , Sermo I, 5. 

30. T. M. Popescu, Caritatea creştină, B.0.R., 1945. p. 51. 
31. L. 1 şi 2. Cod. Theod., De alimentis ... , la: N. Gr. Popescu_1Prahova, 

Civilizaţiunea creştină. C. 1931. 
32. N. Gr. Popescu-Prahov-a, op. cit., p. 34. 
33. Uhlhorn, op. cit .. p. 232. 
34. Cf. pr. prof. Liviu Stan, Instituţiile de asistenţă socia-I~ în B!serica 

veche. Ortodoxia, nr. 1 (ian.-mart.), 1957, şi nr. 2 (aprilie-iunie) 1957, passim. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



336 Prof. D. I. BELU 

pentru femei, 1n care erau adăpos.tite şi reeducate femei.le căzute în 
desfrîu 35. 

In Apus, regele Hildebert I a ridicat, în 520, la Lyon, cel mai mare 
Xenodohion din Galia. Generalul Belizar al foi Justinian a întemeiat în 
Roma două Xenodohii, etc. 36. 

Nu arareori conducătorii Biseric{i interveneau <lirect pe lîngă cei de 
is us împotriva birurilor apăsătoare. Epistolele Sfîintului Vasile cel Mare 
ne arată cit de des şi de energic intervenea marele episcop .pentru ocro
tirea credincioşilor .săi impuşi la biruri grele 36 bis_ 

De la Teodoret al Cirului avem o scris.oaire adresată împărătesei 
Pulheria, soţia lui Ma,rcian, scrisoare în care autorul descrie în grai zgu
duitor mizeria păstoriţi!'Or săi şi cere pentru ei uşurarea birurilor: «Rog 
pe majestatea voastră să binevoiască a cruţa nefericita noastră ţară. O 
mare povară apasă asupra ei. Multe pămînturi au fost părăsite de plu
gari, multe au fost părăsite chiar de posesorii lor şi sî,nt cu totul pustii. 
Şi totuşi, nefericiţii decurioni trebuie să ceară dări de la oameni care, 
neputînd să le plătească, parte se apucă de cerşit, parte se sus.trag poverii 
prin fugă ... » 3"7. 

ln acelaşi sens intervine Sf. Grigorie cel Mare pentru credincioşii săi 
pe Hngă imp~răteasa Constantina. Intr-una din epistolele sale, Sf. Gri
gorie cel Mare arată că, în Corsica, birurile s.înt, atît de împovărătoare 
incit mulţi, ca să şi le poată plăti, «trebuie să-şi vîndă propiriii lor fii». 
Di:n aceeaşi pricină alţii sînt siliţi să fugă la prea nelegiuitul neam al 
longoba,rzilor, unde ce suferinţă mai grea pot încerca decît să se vadă 
nevoiţi să-şi vîndă copiii? «Acestea toate să Ie vadă prea milostiva Stă
pînă şi să potolească geamătul celor apăsaţi. Căci eu nu cred că aceste 
lucruri au ajuns pînă la p,rea binevoitorul vostru auz. Alt,fel ele n-ar fi 
dăinuit pînă acum. Lucrurile acestea trebuiesc aduse, î,n, timp utH, la 
cuino~tinţa prea milostivului împărat, ca el să îndepărteze din sufletul, 
din împărăţia şi de deasupra copii'.or săi, povara unui păcat aut de 
mare 38 • 

Sf. Ioan Gură de Aur şi-a atras mînia împărătesei Eudoxia, între 
alteJ.e, şi penku că a zădărnicit planurle acesteia de a pu,ne mîna pe 
grădinile unei văduve 39_ 

Aşadar, prin predica, prin snisul, prin exemplul şi prin intervenţia 
lor directă pe Hngă cei mari, Sfinţii Părinţi au i;;,butit în oarecare mă
sură să creeze o atmosferă prielnică· întocmirii unor legi mai bune, 
mai corespunzătoare dreptăţii şi demnităţii omeneşti. Intrucît au urmărit 
în mod conştient aceasta, se poate spune că Sf. Părinti au contribuit şi 
pe asemenea cale la crearea unor condiţii menite să eHmine sau măcar 
să împuţineze lipsurile şi suferi,niţele, individuale şi obşteşti. 

Exista însă, şi o a treia ca:e - aceasta cea mai importantă -, folo
sită de Sf. Părinţi în vederea prevenirii suferinţelor credincioşilor. E vorba 
de muncă. 

35. La L. Stan, op. cit., în Ort., nr. 2 (1957), p. 261. 
36. Id., ibid., p 2'62 
36 bis. Cf. le ex. Epist. LXXXIlI LXXXVIII, CCLXXX,- etc. 
37. Epist. XLIU, Pulcheriae Augustae. 
38. Epist. XLI, Ad Constantiam Augustam. 
39. La Uhlhorn, op. cit., p. 229-230. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



UN ASPECT AL nJBIRII FAŢA DE ·SEMENI 357 

lncredinţaţi pe de o parte că relele care bîntuie asupra credincioşilor 
se datoresc, în î1nsemnată măsură, aversiunii unora faţă de mu1Tică sau 
lipsei de educaţie peintru o activitate precisă şi ordonată; ar pe de alta, 
că munca e condiţie fundamentală a mîntuirii şi a vieţii în genere, Părinţii 
Bisericii au militat cu perseverenţă şi energie în sensul generalizării 
printre credincioşi a unei înalte concepţii despre muncă şi a depri1nderilor 
corespunzătoare. 

In Invăţătura celor 12 Apostoli, de pildă, e afirmată cu putere obli
gativitatea muncii pootru oricine acceptă· să facă parte din comunit,atea 
credincio;ilor. Nimeni nu poate face parte din comunitate dacă nu mun
ceşte. Membrii comunităţii sînt fraţi între ei. Cea mai bună dovadă că un 
credincios îşi ia în serios calitatea de frate cu ceilalţi, e munca, munca 
personală. A fi frate cu ce'.ălalt înseamnă a munci ca şi celălalt,, iar nu 
a accepta că mănînci din munca lui. Lenea degradează· pe credincios 
şi-l elimină chiar, din treapta de credi1ncios creştin. Cerşetorii n-au loc 
în cadrul comunităţii creştine. Şi nici contemplativii. 

Călătorul care vine, să fie primit, dar să nu rămînă mai mult de 
2-3 zile. Dacă vrea să rămînă mai mult, apoi «de este meseriaş, să lu
creze şi să mănînce». Să !!lu fie lăsat să se dedea !enei. Dacă linsă, călătorul 
st,răin nu cunoaşte nici o meserie, comunitatea să facă a;a ca nici acesta 
să nu rămînă fă,ră muncă. Cel ce umb'.ă cu viclenie şi caută să tragă 
foloase fără să muncească, «este meguţător de Hristos». Adică se foloseşte 
de numele Domnului numai ca să trăiască fără să muncească. Ue unii 
ca aceştia credincioşii trebuie sâ se ferească. 

Astfel, în lumina Invăţăturii celor 12 Apostoli, munca personală este 
criteriul după ca·re se judecă sinceritatea credi1nţei şi cinstei credincios.ulm 
şi este principala cale de dobîndire a mijloacelor de trni. Numai cei ce 
nu pot munci trebuie să beneficieze de milostenie. . 

Aşadar, în viziunea Didahiei celor 12 Apostoli, comunitatea credin
cioşilor se prezintă ca o organizaţie centrată nu numai pe principiul 
credinţei, da·r şi pe acela al muncii. O asemenea comunitate îi ţinea de
parte pe cei cu aversiune faţă de muncă; iar pentru cei doritori de muncă, 
comunitatea cre~iină «trebuie să fi comtHuit mer-eu un punct de atracţie 
şi de salvare. Ei ştiau că aici, voinţa lor de a munci este luată în seamă. 
Ştiau, deci, că vor avea cu ce trăi». Şi mai ştiau că năzuinţa spre iubire, 
spre sacrificiu, spre eroism, prezentă totdeauna în sufletul omenesc, 1n 
cadrul comunităţii creştine este luată di!fl. plin în considerare şi valorifcat,ă 
cu grijă. Căci datoria •de a munci este strîns legată de dato·ria iubirii 
dezinteresate faţă ,ae s-emeni. Fiecare trebuia să muncească, dar fiecare 
era obligat să fie cu ochii şi la trebuinţele şi necazurile celorla]ii, ale 
fraţilor. Datoria iubirii aproapelui fr€Cea înaintea datoriei de a face eco
nomii pentru sine şi pentru copii 40 . Grija pentru cele ale traiului zilnic 
nu se îndreaptă exclusiv asupra familiei proprii ci şi asupra semenului. 
Fiecare s,e considera !făspunzător şi de viaţa fratelui care, la nevoie, 
trebuia ajutat •pînă ce ajungea şi el - dacă era cu pu~inţă -, în situaţia 
de a-şi cîştiga existenţa prin munca proprie. 

Putem ,spune, deci, că, după concepţia Diidahiei celor 12 Apostoli, 
credinci4>Şii erau obligaţi .să muncea.scă pentru a fi scutiţi de lipsuri şi 

40. Hwck, op. cit., p. 111. \ ' , I 
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suferinţe materiale, dar şi pentru bucuria de a ajuta cu dragoste pe fraţii 
avizaţi la aceasta. 

Păstorul lui Herma arată că, în ce priveşte munca, următorii lui 
Hristos kebuie să ştie: 

a) Că aici pe pămînt nu au cetate stătătoare. 
b) Deşi cetatea în care locuiesc nu este stătătoare, ei trebuie totuşi 

să muncească. 

c) Muncind, să nu-şi agonisească «nimic mai mult decît îndestularea 
necesară». 

d) Să fie mereu cu grijă şi pentrn cei din jur. 
e) Lăcomia şi răpirea sînt lucruri care aduc chinuri şi pedepse .u. 
După Păs.toru! lui Herma, deci, munca are -rostul pe de o parte de 

a preveni lipsurile şi suferinţele personale, iar pe de alta împlineşte şi 
o funcţie intercomunitară curativă, în înţelesul că pune la îndemînă 
mijloacele binefacerii, ale ajutorării fraţilor nevoiaşi, incapabil'i de muncă. 

Clement Romanul laudă munca femeilor în cadrul familiei. Odată cu 
familia, Dumnezeu a voit ~i munca necesară între·ţinerii acesteia. Int-r-o 
atmosferă de muncă cinstită, copiii pot, fi bine crescuţi, pot avea cele de 
trebuinţă vieţii şi pot fi deprinşi ei înşişi cu munca. 

lin timp cc în cadrul păgînismului munca manuală era considerată 
ca înjositoare, în cadrul familiei şi al comunităţii creştine, dragostea cu 
care credincioşii se purtau unii faţă de alţii lua muncii . orice caracter 
înjositor 42. 

Epistola lui Barnaba e împotriva •celor ce nu-şi dştigă traiul prin 
muncă proprie •şi îndeamnă pe cititori să nu se însoţ,e;:iscă niciclernm cu 
astfel de oameni. «Nu te însoţi, nici nu te asemăna cu astfel de oameni 
care nu ştiu să-şi agonisească hrana prin muncă şi sudoare, ci î,n nele
giuirea lor răpesc lucrul altora şi luînd înfăţişarea de n{''.)rihăniţi, pîndesc 
şi se uită împrejur pe cine să despoaie pentru lăcomia lor, întocmai cum 
singure aceste păsări (vulturii) nu-şi agonisesc hrana prin muncă, ci 
stau t•rîndave şi pîndesc cum ar putea îngurgita carne străină ... » ,13_ 

Barnaba este convins că acela care a primit să fie creştin, trebuie 
să ~tie că nH are şi nu poate avea alt de5ti-n decît acela al muncii î,n 
sudoare. Pentru el numai munca poate asigura traiul zilnic al credincio
sului şi poate preîntîmpina primejdia lipsurilor şi a alunecării în trîndăvie. 

Marele dascăl al şcolii din Alexandria, Clement, nu pregeta să scrie 
frumoase cuvinte de laudă la adresa muncii. EI îndeamnă pe credincioşi 
să se ferească de lux şi de zgiîrcenie, mergînd hotărîţi pe calea muncii, 
a cumpătă-fii şi a simplităţii. Nu e vorba de o muncă menită să istovească 
puterile, ci de o muncă raţională, care să nu îmbolnăvească, dar care să 
asigure un trai cumpătat. Munca raţională te educă, ţi-ajută să ai un 
trup sănătos, îţi procură oele necesare traiului, preveniind astfel lipsu•ri 
şi suferin:\e; în acelaşi timp, munca te pune în condiţia de a ajuta pe cel 
nevoiaş şi nepatincios H. 

Clement Alexandrinul laudă munca în cadrul familiei, pentrn că în 
primul rînd credincioşii simt cum iubirea îi determina să muncească şi-i 

~1. Asem. I, Asem. IV, Asem. TI, 3, 5. 
42. Ep. I a lui C'.·em. către Corint.; cap. I, XLVIII, XLIX. 
43. Ep. lui Be.rn.. cap. X. 
44 Ped. nr. 10; III, 11; cf. -,i .Strom. r. 7; I, 4; VII, 70. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



UN ASPECT AL IUBIRII FAŢA DE SEMENI 359 

ajută să treacă peste prejudecata că munca ar fi ceva ruşinos. înjositor 4 :;_ 

In primul rînd, în familie se deprinde omul cu iubirea faţă de celălalt. 
Şi tot aici învaţă el pentru întîia oară că numai asociată cu munca, 
iubirea îşi poate manifesta toată eficienţa ei de putere chemată să pro· 
moveze viaţa şi s-o prezerve de lipsuri şi suferinţe. 

Dar credincioşii erau conştienţi că p·rin munca lor ei sînt chemaţi să 
prevină nu numai lipsurile proprii ci ~i pe a'.e semenilor neputincioşi. 
In acest scop, afară de milostenia particulară, ei mai dădeau de bună voie 
din munca lor, o contribuţie oarecare, la casa comună, din care se aco
pereau cheltuielile necesitate de Intreţinerea celor incapabili de muncă, 
precum şi de înt,r,eţinerea celor ce trebuiau să fie educaţi sau reeducaţi 
pentru muncă. Credincioşii erau conştienţi că prevenirea suferinţelor nu 
se poate face numai prim munca unui număr restrîns de oameni, ci prin 
munca, dacă e cu putinţă, a tuturora. Convingerea aceasta îi îndemn:1 
să sprijine pe cei avizaţi fie prin încadrarea lor în muncă, fie prin pre
gătirea lor îrn vederea muncii, cum vom arăt,a îndată. 

Cuvinte de preţuire a muncii ca mijloc de întreţinere a vieţii şi de 
prevenire a lipsurilor şi suferinţelor gă·sim şi la Tertulian. Marele apol,lget 
vorbeşte despre credincioşi ca despre un neam muncitor. 

Ca să trăiască, credincioşii trebuie să muncească 47 . Dar nu le e 
îngăduit să se angajeze în orice fel de muncă. Credincio~ii, zice Tertu
lian, să nu-şi aleagă decît un gen de adivitate compatibilă cu calitatea 
!,or de credincioşi şi cu legea fundameintală a vieţii creşt.ine 18. In traiul
de toate zilele, credincioşii să fie moderaţi. Fără moderaţie nu există 
smerenie şi iubire, iar fără aceste virtuţi nu există mlîntuire. Dacă sme
renia fereşte de lăcomie, iubiera obligă pe cedincioşi să se intereseze şi 
de necazurile săracilor, orfanilor ~i bătrînilor şi să-şi dea contribuţia 
pentru ajutorarea lor 49 . Sf. Vasile cel Mare cere tuturor muncă. Şi cre
dincioşii, şi călugării şi preoţii, toţi trebuie să muncească. Şi trebuie 
să muncească şi săracii, căci nimeni nu le-a recunoscut, dreptul la tdn
dăvie. Cel ce face milostenie să cunoască bine pe cel ce o solicită. Să 
nu fie ajutat decît cel ce e incapabil de muncă. Pentru ca nu cumva, 
ajutînd pe cerşetorul apt pentru muncă, să cazi în păcatul de a promova 
lenea şi viciul. «Cine dă unui nenorocit, unui infirm, zice Sf. Vasile, d;:i 
lui Dumnez·eu şi va primi răsp•!,ată de la El; dar cine dă oricărui vaga
bond, aruncă la cîini» 5o_ 

Unii - adaugă Sf. Vasile -, caută să scape de lip::.uri contractînd 
împrumuturi. E o ma,re greşeală aceasta. Cei ce împrumută de la cămă
t,ari vor ajunge repede sclavii cămătarilor. Nu prin împrumuturi se pot 
preîntîmpina nevoile şi suferinţele, ci prin muncă. Şi nevoia~ul şi săracul 
şi cel strîrntorat şi lovit de necazuri, să se apuce ele muncă. Sf. Vasi•:~, 
atrage atenţia credincioşilor să nu ajute pe săracii care fug de muncă 51_ 

Călugării leneşi nici nu trebuiesc luaţi în seamă. Intrarea în mînăs-
Hre nu aduce cu 5ine scutirea de legea muncii. Călugi'irii au şi ei nevoie 

•5. Hauck, op. cit., p. HO. 
46. sr. Justin Martirul, Apoi. •I, '67; cf. I, 15-
47. De idol., c. 5. 
48. Id., ibid., c. 6 şi 18. 
49. Apoi., c. 39. 
50. Epist . .150, 3. 
51. Meffert, op. cit., p. 132 
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de hrană. Domnul însă, spune că de hrană nu-i vrednic d€Cît cel ce 
lucrează (Mt. X, 10). Ţinta vieţii călugăreşti nu poate fi fuga de muncă_ 
Dimpotrivă, călugăria este 1l!D temei pentru o nevoinţă şi pentru o muncă 
şi mai grea 52_ 

Dacă munca manuală nu era incompatibHă cu călugăria, ea nu era 
nepotrivită nici pentru preoţie. Mulţi preoii, pe lîngă slujba lor preo
ţească mai aveau şi o altă îndeletnicire din care trăiau. După Constantin 
cel Mare, întreprinderile preoţilor erau aşa de numeroase, încît scutirile 
de impozite acordate de impă-ratul acum amintit au trebuit să fie anulate~ 
pentru a se putea umple golul lăsat de ele în vistieria statului 53 . 

Pavel a fost muncitor, zice Sf. Ioan Hrisostom. Dacă el, ca Apostol. 
nu s-a ferit de muncă, o vom face noi ceştilalţi? Nu. Să nu ne ruşinăm 
ce muncă. De lene, nu ,de muncă să· ne ruşinăm. A-ţi cîştiga pîinea 
prin muncă e semn de înţelepciune. La omul muncitor sufletul e mai 
curat, spiritul mai p11in de tărie, pe cîirnd la leneş vei găsi vorbă multă şi 
fără de folos şi vei găsi pierdere de vreme şi suflet copleşit de som-
nolenţă M. • 

Numai pirin muncă dreaptă trebuie să ne ciştigăm traiul. Tocmai de 
aceea ne-a dat Dumnezeu mîini: ca să muncim. Să muncim pentru 111oi şi 
pentru cei ce ,n„au mîini, pentru cei mutilaţi 55. Să muncim aşa cum mun
cesc furnicile şi să fim generoşi ca albirnele, care prin munca lor îşi asi
gură hrana proprie, dar dau şi altora. Să nu fim ca păianjenii care ţes pînză 
minunată, dar din munca lor nu foloseşte nimeni ,56 • 

l111 concepţia Sfîntului Ioan Gură de Aur munca procură lucrătorului 
mijloace de tirai, prevenind a,stfel sărăcia, suferinţele şi decăderea lor 
morală. In acelaşi timp, munca p1me la îrndemîna credinciosului mijloacele 
cu ajutorul cărora el poate contribui Ia tămăduirea relelor din mediul 
în care trăieşte_ 

Fericitul Ieronim afirmă că spusele Aposto1ului: «Cine nu vrea să 
muncească ... » sînt valabile pentru toţi. Toţi trebuie să muncească, fie pen
tru traiul propriu, fie pentru a da pildă celorlalţi 5'7. Cele agonisite prin 
munca proprie să nu fie folosite numai pentru sine, ci şi pentru ajutorarea 
altora. Un trai cumpătat şi modest îţi poate pune '],a dispozi!ţie un prisos. 
cu care poţi tămădui multe suferinţe din juru.I tău ~8. 

Călugării e a•devărat că sînt chemaţi să ducă o viaţă sobră. O viaţă 
retrasă, •dar nu in t•rî,nrdavie. Călugăru! să muncească şi el. «rDacă Apos
tolii, care aveau dreptul să trăiască din Evanghelie, au muncit cu mîinile 
~or ca să nu împovăreze pe nimeni..., tu de ce să nu-ţi câştigi tu însuţi 
cele necesare? Mînăstirile egiptene, adaugă lemn.im, păzesc regula de a nu 
primi pe nimeni dacă nu cunoaşte o meserie. MînăsUrea nu este un azil 
pentru trîndavi. Cine vine ,Ja m"niăstire vine să caute loc mai prielnic 
pentru asigurarea mîntuirii. Nimeni să am-şi închipuie însă, că se poate 

52. Reg. Mare. 37, 1-2, dn: Vechile ri!oduieli monahale, 1929, p. 412-413. 
·53. Uhlhorn, op. cit., p. SO; cf. şi p. 157: Multi pTeoti făceau a:griculturi'i. 

sau practicau o meserie şi mai ales făceau comerţ. ÎcLcolo 'u se poruncea chiar 
aceasta prin hotărlri sinodale. 

54. In eip. I ad Cor., Rom. '5; Horn. G, 6. 
55. In Dlud, Sa.Jutate Aquillam et Priscilam, Serrno, 1, 5: In Acta A,p., Hom. 

!35, 2, 3; In Genes. Hom. 50, 2. 
56. Ad ,populi.im Antiohenum, Horn. 12, 2,. 
57. Ji)p. 130, Ad Dtmetriad, C. 15. 
58. E;p. 120, 1. 
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rnîntui ocolind munca. Munca discipHniează viaţa sufletească şi împiedecă 
«mintea de a rătăci în gînduri aducătoare de stricăciune». De aceea munca 
este o condiţie esenţială a mîntuirii .sufletului. Dar munca nu previ,ne 
numai relele duhovniceşti, ci şi pe cele trupeşti în sensul că ea asigură 
cele necesare traiului zilnic (propter victus necessitatem) 59. 

Şi călugărul trebuie să prevină suferinţele mizeriei, dar aceasta nu 
se poate face decît prin muncă. 

Pentru Augustin, munca este destinu] pe care Dumnezeu i l-a rînduit 
dintru început, omului. «Noi sîntem născuţi pentru muncă ... , pentru trudă 
şi sîntem renăscuţi pentru fericirea veşnică». Eu ştiu un lucru: el (SL 
Apostol Pavel) n-a furat, n-a fost spărgător şi tîlhar. N-a fost alergător 
în circ, nici gladiator şi nici comediant, nici afacerist înşelător. Apostolul 
a practicat cinstit o muncă folositoare pentru cîştigarea traiului zilnic. 
l\t\unci folositoa•re sînt, de exemplu: munca fierarilor, a tîmplarilor, a cizma
rilor, a ţăra1r1i'lor şi altele. 

Fericitul Augustin accentuiază repetat că fără muncă nu e scăpare de 
suferinţele sărăciei şi de ispitele legate de aceasta. El nu poate admite 
o viaţă parazitară ,nici pentrn avuţi, ni<:i pentru săraci. 

In cartea: De opere monachorum, scrisă în jurul anului 400, Augustin 
dezaprobă cu asprime tendinţa unora de a veni la călugărie pentru a scăpa 
de muncă şi de sărăcie 60 . Ocolind mrnca, unii ca aceştia umblă de colo 
pînă colo, cerşind rni1lă şi batjocorind tagma călugărilor 61 . E necesară 
munca şi pentru obrazele călugăreşti, deoarece şi acestea au nevoie de 
hrană. Şi călugărul e obligat să-şi întreţină viaţa şi mai mua dedt cei
lalţi credilTicioşi, e obligat să contribuie la ajutorarea celor nevoiaşi. 

Dar nici prima, nici a doua obligaţie nu poate, nu trebuie să şi le 
împ'!i1r1ească pe altă cale dedt prin muncă personală. Nu trebuie să se uite 
că Sf. Pavel ne-a poruncit nu numai unora, ci tuturora, deci şi călugărilor, 
să muncim cu mîiinrile noastre. Şi Fer. Augustin mărturiseşte că deşi 
are atîtea griji, el nu se dă în lături nici de la munca manuală 62 . Augus
tin este şi el de convingerea că singura cale potrivită pentru prevenirea 
lipsurilor şi suferinţelor, este munca P'racticată cu tragere de i,nimă. Munca 
e datorie absolută pentru om ~i nu-s scutiţi de ea decît cei inapţi din pri
cina unei infirmităţi oarecare 63 . Cînd put,em munci, să muncim şi să mt 
încercăm a i,spiti pe Dumnezeu, cerîndu-I să îngrijească de noi aşa cum 
îngrijeşte de crinii cîmpu1lui şi păsările cerului. 

Aşa-dar, pentru prevenirea suferinţelor individuale şi obşteşti, Sf. 
Părinţi au socotit necesar să îndemne pe credincioşi la muncă, folosind 
îin acest scop predica, scri,sul şi exemplul personal. 

Dar ei nu s-au limit,at la atit. Convinşi că munca constituie princi
palul mij,loc de eliminare şi prevenire a 'Hpsurilor şi suferinţelor sub
secvente, Sf. Păinţi au avut în grijă ca în instituţiile de asistenţă socială 
de ei înt-E-meiate, educaţia în vederea muncii să nu lipsească. 

Se ştie ~ deşi nu în măsura cuverită - că, dînd ascultare cuvin
telor Domnului: «Fl21mîm1d am fost şi Mi-ati dat să rnănînc; însetat am 
fost şi Mi-aţi dat să beau; stră'in am fost şi M-aţi adus la voi; gol arr, 

59. Ep. 1'25, 11, Ad IRlustic. rnon. 
60. De opere mon-11,ch.. XXII, 25. 
61.,De opere ... , xxvnI, 36. 
62. De opere ... , XXV, 32; XXlX, 37. 
153. Constit Apost., ID, 7. 
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fost şi M-aţi îmbrăcat...» (Mt. XXV, 35-36), Biserica a organizat, mai 
ales după încetarea persecuţii".or, o serie de instituţii de asistenţă socială. 
Aceste instituţii au fost-: Ghirocomiile (azile pentru văduve); Partenoco
miile (case de adăpost pentru fecioare); Brefotrofiile (leagănul de copii 
mici, părăsiţi sau găsiţi); Orfanotrofiile; Xenodohiile (case pentru primi
rea străi,niilor); Ptohotrofiile (azi:e pentru săraci); Nosocomiile (spitale); 
Gherontocomiii''.e ( a zile pentru bălrî,ni). 

Desigur, instituţiil•e acestea şi-au luat fiinţa din convingerea adînc 
religoasă a conducătorilor Bisericii ~i a credincioşilor. dar ele au fost 
orientate şi în sensul aliinării şi chiar eliminării cît mai multora din relele 
obşteşti de atunci. Prin acţiunea acestor instituţii se manifesta cu eficienţă 
uimitoare marea forţă a creştinismului: iubirea de semeni în fiinţa ei 
curativă. Dar şi sub celMalt aspect al ei: cel preventiv, iubirea de semeni, 
s·a făcut puternic simţită în organizarea şi f unc1ţionarea amintitelor insti
tuţii de asistenţă socială. In Xenodohii de exemplu, drumeţii primeau adă
post şi întreţinere, dar. dacă rămrîneau acolo mai mult timp, erau obligaţi 
să muiniceas.că, pentru a nu fi spre greutate nimănui. Şi am putea adăuga 
că aceia care nu ştiau să muncească, erau ajutaţi să înveţe o meserie. 
A~a proceda Sf. Vasile cel Mare în Xenodohiile înfiinţate de el. Şi tot 
aşa va fi procedat şi Justinian în Xenodohiile întemeiate de el pentru 
femeile căzute în desfrîu. Dintre mijloacele folosite de către xenodohi, 
pentru reabilitarea unor asemenea femei, e limpede că' pregătirea în vede
cea muncii nu a putut lipsi. 

ln Ghirocomiile create pentru văduvele lipsite de mijloace, iniţierea 
întrun gen de muncă potrivită va fi constituit, de asemenea, preocuparea 
principală a conducătorilor unor astfel de instituţii. Cînd Constituţiile Apos
tolice cer ca văduvele să nu cerşească, ne 1l•asă să înţelegem că munca şi 
educaţia pentru muncă intra în programul obişnuit al azilelor pentru 
văduve 63_ 

Prin îngrijirea bolnavilor în Nosocomii, Biserica urmăH~a nu numai 
însănătoşirea suferinzilor, dar şi reîncadrarea lor în comunitatea de viaţă 
şi muncă a celolalţi oameni. Cu dt mai mulţi oameind sănătoşi, cu atît 
mai mu1!1ţi muncitori şi cu atît mai puţine suferinţ.e individuale şi obşteşti. 

Prin spitalele sale, Biserica împlinea şi o importantă operă de cari
tate preventivă prin faptul că, însănătoşi,nd pe suferi,n,zi, ea îi punea în 
condiţia de a se încadra în circuitu! sărrătos a] vieţii de muncă. 

In Ptohot.rciii erau primiţi cu precădere săracii neputincioşi. Dar nu 
erau excluşi nici cei c.are, din felurit,e pricini, ajungeau în situaţia de a se 
vedea avizaţi I.a ajutor <lin afară. Pentrn cei capabil de muncă, conducerec1 
va fi îngrijit să le caute de lucru, sau eventual să-i ajute a-şi dobîndi o 
înde•!etnicire precisă' din ca-re să poată trăi. 

In Orfelinate erau primiţi orfanii creştinilor, dar şi di1n, ai necreşti
nilor. E de la sine înţeles că orfanii nu puteau fi cr,escuţi ca nişte infi.rmi 
meniţi să fie, pentru întreaga viaţă, avizaţi la ajutorul Bisericii. De fapt 
ei erau crescuţi aşa ca .la viîrsta potrivită ·să se poată bizui pe puterile 
proprii şi pe dştigul dobtnidit prin munca proprie. ConstituţiiJ.e Apostolice 
cer anume episcopilor să fie cu grijă mare în ce priveşte pregătirea or.fa
nilor pentru muncă. «Să aveţi mLl"..tă grijă de orfani, ca să nu le lipsească 
inimic: de fecioară pînă ce ajunge la vremea căsătoriei, ~i daţi-o după un 

64. L. Stan, op. cit., p. 108. 
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frate, iar băiatului daţi-i cele trebuincioase ca să înveţe o meserie, spre a se 
hrăini di,n, venitul ei, ca, după ce deprinde bine meseria, să-şi poată cum
păra şi uneltele meseriei, spre a nu mai îngreuia dragostea fraţilor, cea 
nefăţarnică faţă de el, ci să-şi agonisească singur (cele de trebuinţă). 

1Căci cu adevărat fericit este cel ce este în stare să se ajute p,e sine 
însuşi spre a nu se înghesui să ia locul orfarnului, a'l• străi,nului şi al vă
duvei ... » G.5 . 

Textul răsfrînge concepţia că orfanii au dreptul la o viaţă omenească 
ferită de lipsuri şi suferinţe. Pentru a li se asigura o asemenea viaţă, 
conducătorii orfelinatelor au obligaţia de a-i pregăti pe orfani îin vederea 
unei îndeletniciri practice productive. Şi cum o meserie nu se poate practica 
fără uneltele corespunzătoare, orfanotrofii să aibă grija ca la vremea 
potrivită, orfanii stăpîni pe o meserie să-şi poată procura şi uneltele 
trebuitoa·re. 

Textul fericeşte nu pe cei scutiţi de lipsuri prin ajutorul primit din 
munca altora, ci pe cei ce ajung a se întreţine din mun,ca proprie. 

Aceasta este una din irleile hmdamentaie care au stat Ia baza înte
meierii de cătr,e Biserică a instituţiilor ei de a·sistenţă socială: recuperarea 
pe seama vieţii de muincă a dt mai multora din cei care la un, moment dat 
s-au văzut îmbrînciţi brutal în afara circuitului normal al vieţii. 

Prin pregătirea prin muncă, pregătire organizată şi practicată în 
cadrul amintitelor instituţii de asistenţă socială, Biserica a înfăptuit .o 
operă de prevenire a suferinţelor individuale şi obşteşti, care poate sta 
cu cinste alături de adivtatea -ei caritativ-curativă. 

5. !Nr:I!I'.II:RE. 

Creştinismul a răzbătut în lume nu numai ca o credinţă nouă, rlar 
şi ca o mare iubire pornind de la Dumnezeu, de !a Hristos, spre om şi 
apoi multiplicată şi răspîndită mai departe de Ia om la om. Creştinismul 
e crediinţă nouă, da-r el e şi mai ales o mare forţă. gBnerato·are de iubire. 

Se poate spune, fără de a se exagera, că mai ales prin viaţa şi prin 
faptele lor de iubire, creştinii prime:or veacuri au izbutit să săvîrşeastă 
o operă de conversiune a mulţimilor la Hristos, unică în istorie. Desigur, 
pent,ru explicarea răspîndirii creştinismului trebuie luată în seamă o serie 
î:n,treagă de elemente. Dar convingerea noastră este că, fără lua•rea în 
considerare a felului cum creştinii primelor veacuri au înţeles şi practicat 
iubirea faţă de semeni, fenomenul acum amintit nu poate fi explicat deplin. 
Atunci, ap-roape toţi credincioşii erau misionari. 'Ei predicau pri,n viu grai, 
dar, în ace'!•aşi timp, predicau prirfll faptă. Mai ales prin fapte, izvor,îte aces
tea dintr-o iubire nemaicunoscută pînă atunci. 

Faptele lor de iubire, credincioşii le îndreptau asupra semenilor tn 
vederea eliberă•rii lor de sub povara umilitoare a sărăciei şi mizeriei, a 
lipsurilor de tot felul. Erau suferinţe multe şi grele, care se cHeau urgent 
tămăduite şi de aceea se poate spune că, în practică, iubirea credincioşilor 
faţă de semeni a ,avut un caracter mai a•!,es curativ. N-,au lipsit însă, nici 
faptele menite pe de o part,e să prevină repetarea condiţiilor generatoare 
de lipsuri şi suferinţe, iar pe de alta, să creeze situaţii prielnice afi-rmării 
şi dezvoltării puterilor pozitive ale celor cuprinşi în sfera carităţii. 

65. Const. Ap., IV, 2, 3, 4. 
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Predica Mî,ntuitorului şi apoi aceea a Sf. Apostoli; predica post
apostolică şi cea patristică, nu numai că nu sînt străine de grija pri~ind 
trebuinţele zilITTice a'1e credincioşilor, dar ele vădesc o preocupare onen
tată, mijlocit sau nemijlocit, în această direcţie. 

In punctul acesta, Biserica se îinH!nea cu o iniţiativă venind din altă 
parte, din partea Statului. Dar, fără să-l concureze şi fără s~ se amestece 
in treburile lui, Biserica şi-a adus, î!Il mod paralel, sau prm colaborare, 
contribuţia sa atît -la tămăduirea relelor existente, oit şi la a5igurarea unor 
condiţii capabile să prevină lipsurile şi suferinţele credincioşilor, sau 
măcar să le împuţi1neze. 

In acest scop, reprezentanţii responsabili ai Bisericii au căutat să 
creeze anumite premize morale, pe de o pairte promovî!Ild virtuţi ca de 
exemplu: credinţa, cumpătarea, încrederea în puterile proprii, etc., menite 
a pune rînduială în sfera in-stiinctelor şi trebuinţelor fizice; pe de alta, 
combătînd energic lăcomia, risipa ~i J.e1I1ea ca păcate generatoare de lip
suri şi suferinţe, individuale şi obşteşti. 

Conştienţi că' transfigurarea şi îmbunătăţirea vieţii omeneşti nu se 
poate face exclusiv prin transformarea internă, sufletească a credincioşilor,. 
dar şi prin crearea unor condiţii externe corespunzătoare, Sf. Părinţi, în 
măsura puterilor lor, s-au străduit să promoveze şi unele rînduieli ob
şte~ti noi. 

Scopul acesta şi l-au realizat, chiar dacă IIlU întru totul, folosind ca1lea. 
indiredă a creării unei atmosfere prielliliice îmbunătăţirii de către auto
rităţile competente a sistemului legislativ. N-au lipsit cu totul nici inter
venţiile directe în vederea realizării acelui scop. 

Nu mai puţin remarcabil a fost efortul Sfinţilor Părinţi în sensu! 
prevenirii suferi,n1elor individuale şi obşteşti, prin difuzarea unei supe-
rioare concepţii despre muncă şi prin efortul de a generaliza âITT obştea 
credincioşilor, deprinderea de a munci ordonat şi perseverent. 

Formarea unor credincioşi cu suflet şi trup eliberate de sub presiunea 
insti1I1ctelor telurice ~i de sub teroarea păcatelor prielnice mizeriei şi sufe-
rinţelor; promovarea unei atmosfere purtătoare ,de sugestii privind înnoirea 
şi îmbunătăţirea rîndwielilor vieţii obşteşti; difuzarea unei raţi01niale con
cepţii despre muncă, iată mijloacele folosite de conducătorii de demult 
ai Bisericii pentrn preîntimpinarea lipsurilor şi suferinţelor credincioşilor. 

Cuposdnd şi fo}osind asemeirnea mij-loace de lucru, Biserioa a dovedit; 
conştiinţa şi voinţa de a val.orifica iubirea nu numai în funcţia ei cura-
tivă, dar şi în cea preventivă. • 

Chiar dacă practic nu a fost V1alorificată cu î1nitregul ei potenţial, cum 
a fost cazul în direcţia curativă, caritatea preventivă a fost totuşi prezentă 
în arsenalul mijloacelor folosite de Biserică în scopul asigurării uneL 
vieţi omeneşti sănătoase. 

Dac-:ar fi s.ă luăm în considerare adual,e·}e condiţii de via~ă aie cre
di 1ncioşilor !Iloştri, apoi tre,buie să facem constata,rea că ele sînt în continuă 
îrnbună1ăţire. Desigur, slăbiduni şi neputinţe omeneşti oferă şi astăzi 
desh1le ocazii care solidă intervenţia carităţii curative. Dar realitatea 
e că acestea sînt pe cale ,de împuţinare. 

Noile rinduieli privitoare la viaţa materială încep să-şi Elea oe pe 
acum roadele. Producţia ,d,& ~umiri tot mai .sporită îITT1seamrnă condiţii de 
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trai mai bune, iar traiul• mai bun înseamnă împingerea în inexistenţă a 
atîtor necazuri şi suferinţe omeneşti. 

lmpuţiinarea treptată a lipsurilor şi suferinţelor înseamnă îngustarea 
treptată a spaţiului de intervenţie a cariM\ii curative. Cu cît necazurile 
şi durerile sînt mai puţine, cu atît caritatea curativă îşi micşorează sfera 
de acţiune. In acela~i timp .însă, se lărgeşte tot mai mult cîmpul în care 
caritatea preventivă îşi poate aduce masiv contribuţia sa. 

La baza vieţii celei noi a poporului nostru stă îinitîi de toate munca, 
înţeleasă şi preţuită ca principală cale de asigurare a mijloacelor de trai 
şi a progresului continuu. Aici, în sfera muncii obşteşti, credincioşii noştri 
tşi pot .aduce şi ei aportul lor tocmai în temeiul carităţii preventive Ia 
care sînt obligaţi. 

Dacă sî,nit convinşi că lipsurile şi suferinţele sînt în fond o piedică' 
grea în calea înălţării oamenilor; dacă sînt convinşi că lipsurile şi sufe
rinţele trebuie nu numai tămăduite, dar şi mai ales prevenite, credin
doşii trebuie să intervină cu toate puterile lor tntru sprijinirea efortu
rilor de construire a unei lumi noi, sustrasă cît mai mult nevoilor şi 
durerilor. 
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INVĂŢĂTURA DESPRE RELIGIA SUBIECTIVĂ 
DIN PUNCT DE VEDERE INTERCONFESIONAL 

Terminologia teologică foloseşte de multă vreme în problema religiei 
cuvîntul «subiediv», deterrninîndu-i anumite sens.uri şi C,(Jinţinuturi, nu 
totdeauna exacte din punct de vedere ştiinţific şi ortodoxe din punct de 
vedere al învătăturii. Termenul vizează un anumit domeniu religios, do
meniul psihicuiui, şi un anumit factor religios şi anume: «subiectul reli
gio,s». De astă dată dumnezeu, ca factor obiectiv şi major al religiei creş
tine, rămîne pe planul «religiei obiective», determinîndu-i elementul su
pranatural neschimbabil care deosebeşte religia creştină de celelalte religii. 

Subiectivul •religios cuprinde deci valori sufleteşti care sînt exclusiv 
ale credincioşilor ~i ca ataire ele dau o altă adîncime şi un alt relief no
ţiunii de «religie subiectivă». Religia subiectivă se deosebeşte de religia 
obiedivă prin elementul psihic care intervine în formaţia sa. Acest element 
este dintrodată un element de unificare a psihicului •religios în jurul ace
loraşi valori, dar totodată şi de dHerenţiere a aceluiaş 1i psihic î,n procesu! 
individual al fiecărui crediincios de a-şi realiza valorile religioase în 
viaţa sa. 

Fiecare credincios întoarce către vaiorile religioase obioctive: doctrina 
revelată, harul divin, Sfintel.e Taine, inspiraţia divină etc., aceeaşi faţă 
a personalităţii sale, aceleaşi puteri sufleteşti de ordin cognitiv, afectiv şi 
voliţional. Religia obiectivă nu este de mai multe feluri; ea nu cuprinde 
mai multe doctriine şi morale, nici nu realizează mai multe mîntuiri. Ea 
oferă sufletelor credincioşilor .aceleaşi realităţi doctrinale şi morale uni
versale. Sufletele credincioşilor s,înt, astfel, tratate într-un mod unitar, 
nediferenţiat; fiecare credincios avînd drepturi egale la mîntuire, ,nefiind 
- în ordinul realită:ţilor 1J"1eligioase - privilegiaţi şi ostracizaţi în rîndu
rile credincioşilor noştri ortodocşi, aşa cum se întîmplă în celelalte con
fes'iuni. Romano·catolicisrnul cunoaşte o mulţime de «privilegiaţi», privi
legiul :or religios depinzînd de mulţimea indulgenţelor cumpărate, ca a 
.sacrificiilor aduse în Vechiul Testament; protestantismul cunoaşte pe de 
aţtă parte nefericita categorie a «damnaţilor» din eternitate, cum şi feri
cita categorie a «aprobaţilor» din et,ernitate, ducînd diferenţiuea la un 
predestinaţianism absolut, iar budismul - dacă ne referim la o altă re'.igie 
actuală - cunoaşte «casta paria», lipsită' de o mulţime ele drepturi, rezer
vate numai castelor religioase privilegiate. 

«Subiectivul! r,~Jigios» este o realitate religioasă el.ementară, care se 
bucură de aceleaşi valori sufleteşti şi are aceeaşi manifestare la fiecare 
credincios. Fiecare credincios îşi raportează sau îşi pune în legătură cu 
Dumnez,eu întreg sufletul său, dîncl na~tere procesului de trăire reli
gioasă subiectivă. Realităţile acestea religioase subi-ective încep a se clik
renţia deci abia în interiorul credincioşilor, adică clin clipa dncl ei îşi încep 
trăirea lor subiectivă, încercînd a transforma valorile obiective religioase. 
în valori subedive, sa·u cind îşi încep a lucra mîntuirea subiectivă. 
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Din această clipă religia subiectivă ia naştere şi fiernre credincios are 
o religie subiectivă individualizată pentru sine, sau o «re1ligie personală», 
cum afirmă teologul romano-catolic L. de la Grandmaison 1, insistîind mai 
mult asupra instinctului de proprietate, iarăşi o notă caracteristică' acestei 
confesiuni. Religia subi,ectivă indivicluală iese, astfel, din generalul şi uni
tarul definiţiei care se dă de obicei din punct de vedere subiectiv. Legătura 
liberă, vie şi conştien_tă, dintre Dumnezeu şi credincios, care se manifestă 
în interiorul său prin trăire religioasă, iar în exterior prin cult şi mora1ă, 
nu poate rămînea în abstracţia unui generic teoretic, atunci cîncl se 
referă la o individualitate precisă, deoarece ar desminţi practica vieţii. 
Fiecare credincio,s intervine în procesul religios cu personalitatea sa şi-şi 
alcătueşte o religie subiectivă pe măsura lui, după capacitatea sa funcţio
nală psihică, după valenţele sale spirituale sau după posibilităţile sa:e 
sufleteşti, aşa cum se scoate [n evidenţă unul sau altul dintre factorii de 
diferenţiere religioasă subiectivă. 

Re!igia subiectivă este deci modalitatea specifică ,fiecărni credincios 
de rraportare a fiinţei sale faţă de realităţile religioase. Ea este şi complexul 
trăirii ,sale personale care cuprinde tot,alitatea manifestăriJ.or sale de ordin 
sufletesc, ca şi tezaurul său de cunoştinţe, simţire şi experienţă religioasă. 
Religia subiectivă reprezintă pentru fiecare credincios felul cum crede, 
felul cum se manifestă în chestiunile de credinţă; ea reprezintă experienţa 
sa religioasă, strict personală, ca,re nu poate fi a altuia, cum ~i rea:ită
ţile adînci structura!e care au intervenit-, in urma diferitelor procese reli
gioase consumate. 

Religia subiectivă prezintă deci o complexitate funcţională deosebită; 
ea conturează un mod de a acţiona religios de altul, căci fiecare credin
cios se comportă altfel în diferitele probleme ale vieţii re'igioase. Religia 
subiectivă iese din staticul teoreticienilor romano-c,!tolici, care o prezintă 
ca o realitate fix conturată şi determinată, studiind numai depozitele 
subiective a'.e trecut,ului; ea este prin excelenţă «religia activă», căci în
toarce faţa credinciosului spre problemele p•e care i le ridică mereu viaţa şi 
care cer o comport.are religioasă subiectivă. 

Subiectivul 1religios poate deci contura o religie subiectivă în d•e-cursul 
legăturii sa!e cu Dumnezeu. Procesul acesta sufletesc de conturare a 
unei religii subiective aparţine fiecărui credincios. EI începe cu ce'.e m<Ji 
elementare cunoştinţe religioase, obţinute în familie, apoi amplificate prin 
catehizaţie; se complică cu fel de fel de aluviuni ulterioare, datorite proce
sului de dezvoltare şi de maturizare a credinciosului, şi se sfîrşeşte odată 
cu viaţa, cînd încetează şi sardina religioasă soteriologică pe care o avem 
fiecare de dus pînă Ia capăt. Religia subiectivă se diferenţiază deci nu 
numai 18 fiecare credincios î,n parte, ci se diferenţiază şi Ia acelaşi cre
dincios, urmînd etapele sale de dezvoltare şi de maturizare religioasă. 
Alta va fi religia subiectivă a minorului, alta a adolescentului, alta a 
adultului, după cum alta va fi re!igia subiectivă diferenţiată la cr·edin
cioşii noştri după sex, prnfesiune, cultură etc. 2 . 

Există o mulţime de factori care influenţează subiectivul religios. 
Subiectivismul se manifestă şi-n domeniul religios fără clesminţirea sa. 

1. La religion personnelle, Paris, 1928, passim. . 
2. Vezi in acest sens: G. Wobbermin, Das Wesen der Religion, Leipzig, 1925; 

H. Leuba, PsychoJogie des phenomen-es religieux, Paris, 1914; L. Bologa, Psihologia 
vieţii religioase, Cluj, 1930; etc. 
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Aceeaşi schimbabilitate şi fluiditate se observă şi-n religia subiectivă, ca-n· 
celelalte manifestări. Ele imprimă acel «ponderabil» specific individual. 
legat de starea sufletească, de împ,rejurări, de impulsurile momentane, 
care deosebesc întreol,altă trăirile religioase la diferiţi credincioşi de la 
capodopera subiectivă a sfîntului pînă la fapta anomină şi nediferenţiată 
a dreptului sau credinciosului simplu. Ele diferen1ţiază trăirea religioasă 
~i la acelaşi credincios, putîndu-1 ridica pe adevărate culmi de elevaţiune 
spiritua!ă sau putîndu-1 prăbuşi în cenuşiul şi platitudinea unor acţiuni 
fără semni.ficaţie religioasă deosebită sau chiar fără nici o semnificaţie. 

Aceşti factori determinanţi ai fluviului religiei subiective, cu afluenţii 
care vin de pe dreapta şi de pe stînga de-a lungul curgerii de-o viaţă 
întreagă spre revărsare, au o deosebită importanţă în formaţia religioasă 
a credincioşilor noştri, slujind păstorului de suflete a conduce turma 
încredinţată h1i pe calea cea adevărată spre mîntuire, oferindu-i păşunea 
cea bună şi ferind-o de slăbiciunea sufletească. 

Religa subiectivă este determinată, astfel, de cele ma multe ori la 
credincioşii noştri de o euinoaştere simplistă a realităţilor religioase, de' o 
simţire săracă î111 emotivit,ate, de o inactivitate păgubitoare. Din acest 
punct de vedere, UrI rol determinant în procesul, individualizării religiei 
subiective îl au simţrnrile. Există, astfel, o religie subiectivă simplistă care 
se reduce numai la simţuri. De aici impresionarea numai a lor şi «antropo
morfismul» dominant în concepţia acestor credincioşi. Ei coboară pe Dum
nezeu la nivelul lor şi populează religia creştină numai cu nevoile lor, 
căutînd s-o pună numai în slujba lor", nevăzîind nimic altceva dincolo de 
aceste interese subiective. 

Acest-a este subiectivismul religios cras, care îndepMtează pe credincioşi 
de ţelurile înalte de îmbunătăţire spirituală, urmărite dit religia creştină 3_ 

Inaptitudini radicale împiedică pe aceşti crediintCioşi de-a urmă;-i linia 
majoră a principiilor de viaţă creştină, de-a vedea dincolo de interesele lor 
personale, de-a sălta peste meschinăria acţiunilor mecanice. Ei se luptă şi 
folosesc mijloacele ,nespiritualizate pentru a-şi însuşi mîntuirea cu orice 
preţ, fără o fransfonnare structurală a personalităţii lor. De aici rezultă 
acea deformare monstruoasă a ţelurilor înalte ale religiei cireştiine de către 
unii credincioşi care, concepînd simplist şi simţul valorilor creştine, cred 
<'ă şi le pot însuşi numai pe caJ.ea simţuală·. Este pervertirea diabolică a 
doctrinei •Domnului nostru Iisus Hristos. 

Simţurile îşi au locul lor bi,ne determinat în ,re:igia subiectivă. 
Cîştigarea de cunoştinţe noi religioase, impres-ionarea credincioşilor, for
marea unei atmosfere prielnice de rugăciune şi de meditaţie, cultivarea îm
prejurărilor favorabile dezvoltării religioase ,sînt î,n atenţia Bisericii de la 
început. In acest scop se cultivă frumosul religios prin cîntări alese, prin 
înfătişări picturale ale Domnului nostru Iisus Hristos, ale Sfintei Treimi, 
ale Maicii Domnului, ale Sfinţilor, prin mi~cări ritmice î,ni timpul sfintelor 
s!ujbe, pri,n reprezentări dramatice ale vieţii şi activităţii Mîntuitorului, 
prin zidirea de locaşuri frumoase ~i curate, pirin arderea de smirnă şi t,ămîie 
etc., etc. Toate simţurile credincioşilor deci, şi văzul, şi auzul, şi gustul, 
şi pipăitul, şi mirosul, participă în decursul diferitelor ac\iuni reiigioase 
la conturarea unei religii subiective, dar conţinutul său spiritua! nu poate 

3. A se vedea pe !arg Ia: .S-chleiermacher (Reden O.ber die Religion); apoi: 
G. Michelet, aTt. Religion, in Dict, Apoi. de la foi cath., t. IV, col. 861, sqq. 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



lNVAŢATURiA DESPRE RELIGIA SUBIECTIVA 369 

'fi redus numai la cel simţual. Religia subiectivii trebuie scoasă din aceasUi 
accepţiune simplistă şi ridicată la înălţimea sa doctrinală şi moraki. 
In aceasta stă priceperea şi măiestria duhovnicului. 

Religia subi,ectivă nu poate fi •!,ăsa(ă în seama credinciosului, ca si1 
şi-o «fasoneze» după u,rn «liber examen» sui-generis, aşa cum vrea ,i_ Şi 
din punct de vedere subiectiv sînt inorme de dezvoltare r,eligioasă corecte 
"Şi greşite, aşa cum am dovedit mai sus. A le ignora înseamnă a compromite 
munca de mîntuire subi,ectivă; înseamnă a deforma ~ntreaga pa,storaţiL' 
ortodoxă, ceea c,e este deosebit de grav, căci cheia pa,storaţiei i1rndividua 1e 
este tocmai limpezirea ortodoxă a problemelor pe care Ie ridică religia 
subiectivă şi formaţia religioasă personală a credi,ncioşilor noştri. 

Oredinciosu,]., lăsat de capul său, este îndemnat a-şi alcătui o religie 
subiectivă după impulsuri momentane, după: necesităţi stringente de altu 
natură, după realităţi neesenţiale. Iată de ce duhovnicul rămi1ne surprins 
adeseori de conţinutul religios al credincioşilor săi, cum şi de forma ele 
exteriorizare morală şi cult.ică .. Victoria maximă a înregistrat-o ace~,t 
fel de religie subiectivă .în protestantism, în care libem!, examen a dus 
la alunecarea subi•ectivului religios pîină la cele mai mari aberaţii doctri
nale şi la cele mai străine practici religioase. Acesta est.e subiectivul re
;ligios tiranic, despotic, care determină o trăire religioasă deviată de la 
învăţătura ortodoxă. In faza aceasta de dezvoltare religioa-să, subiectivul 
a înregistrat un succes, dar victoria sa este aparentă, întrudt înfrîngere:1 
doctrinei ortodoxe îndepărtează trairea religioasă de la meiniirea ţelurilor 
sale înalte, prăbuşind-o în unilateralism religios. 

Aşa se face că protestantismul a disecat şi a pulverizat trăirea re!,i
gioasă pînă Ia nerecunoaştere, căutîndu-i fiinţa 1în seintimenta!ism, intelec
tualism şi în voluntarism, care sînt «produsele religioase directe» ale acestui 
fel de a vedea şi de a ,soluţiona problema. Pe linia aceasta de rezolvare, 
teo!ogii protestanţi au atins o seamă' de resorturi preţioase ale religiei 
subiective, dar radicalismu\ lor sp,ecific i-a ,Îirndepărtat de rezolvarea corectă 
ortodoxă. Aşa s.-au născut o'!rcetările psihologiste şi aprior.iste ale religiei 
subieiC.tive, care au ,scos în evidenţă ceea ce este religia subiectivă din 
punct de vedere psihic, au conturat actul religios şi I-au determinat ştiin
ţific şi au stabilit realităţHe psihice apriorice. 

In faţa acestor soluţiuni, venite din tabăra protestaintă, roma1no-cato
licismul n-a încetat de-a susţine şi exagera plropriile sale poziţii confe
sionale. Aceste poziţii ,se întemeiau pe religia obiectivă şi scoteau în 
evidenţă supranaturalul religios. Subi,ectivul era subordonat la maximum 
obiectivului revelat. In apărarea adeseori furibundă a poziţiilor, subiectivu] 
religios era înecat în obiectivul religios, iar religia subiectivă se afla dt' 
multe ori în impas, fiind ameninţată cu desfiinţarea sa 5. Romano-catolicis
mul exagera, astfel, .factorul obiectiv 1religios în daU1na celui subiediv şi 
da 1niaştere altei monstruozităţi teok>gice, unei re'l,igii fă'ră aport subiec
tiv, fără timbrul personalităţii credinciosului, .fără munca sa personal5 
religioasă. Individualizarea ,subiectivă religioasă era considerată în în
tregimea sa ca «protestantă» şi se insista numai asupra «supranaturalului 

4. Consultă pe protestantul: C. Lemme, Christlrohe Apologetik, Berlin, Edwin 
Runge Yer}., 192,2, p. 46. 

5. Tipic in acest sens este rom. catol,icul H. Arlet, art. Le :lla.it religieux. 
Le beso1n religieux, in Apologetique, publ. sous la dirc. de M. BriUant et M. 
Nedoncelle. Paris, B}oud et Gay, 1937, pp. 25-42. 
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obiectiv». Pe o altă' cale, specifică de as:tădată romano-catolicismului, des
fiiin1area predestinaţianistă absolută era prezentă 1n desfiin1tarea supra
naturală absolută, ceea ce dovedeşte că extremităţile doctrinale se aco
peră, deşi substanţial pleacă ,de la alte obiective confesionale. lin strînsă 
Jegătură cu acea5,tă' teză confesionar!.ă stă ~i ineismul religios, care mergea 
pîină la a susţine absurditatea unor fonduri şi forme religioase înăscute, 
desfiinţînd complet educaţia religioasă şi aportul subiectiv al credincioşilor 
în religia s1..11biedivă 6_ Şi în faţa acestei atitudini confesionale, Ortodoxia 
îşi precizează învăţătura sa. lndiscutabi'l, că religia subiectivă creştină' este 
determinată în naşterea şi dezvolta-rea sa de religia obiectivă creştină, 
adică de totalitatea de învăţături doctrinale şi morale revelate care deo
sebesc Creştinismul ,de celelalte religii actuale. Religia subiectivă creştiiniă 
nu se naşte ca o floră natura•l,ă din sufletul credincioşilor, şi nu se dezvoltă 
la voia întîmplării, ci are corectiv veşnic revelaţia supranaturală, căreia 
trebuie să-i raporteze toată fiiinţa credinciosului în timpul trăirii sale 
relgioase. Religia obiectivă suprnn,aturală rămîne, astfel, aceeaşi şi a1si
·gură permanent controlul religiei subiective. Ceea ce variază este modali
tatea subiectivă de transpunere în viaţă a principiilor doctrinale şi morale 
obiective. Acesta este domeniul religiei subiective care vine, după cum am 
arătat, cu complexitatea procesională şi funcţională a fiecărui crediincios 
în parte. 

Nimeni n-are deci interesul de a desfiinţa «obiectul religios creştin», 
a~a cum se întiîmp.Jă în protestantismul, liberalist '7 , lipsind pe credilflcios 
de corectivul ,supranatural al trăirii sale religioase, după cum nimeni n-are 
interesul de-a desf iin1ta «subiectivul religios creştin», aşa cum se întîmplă, 
în romalflo-catolicism 8, eliminînd din fenomenul religios. aportul personal 
al credincioşilor, atît de bogat şi de variat. Bogăţia şi varietatea roadelor 
religioase subiective nu trebuie să ne sperie, căci ele rezultă tocmai din 
rodin~a religiei obiedive revelate, adică de felul cum credincioşii noştri îşi 
însuşesc mîntuiri'le lor subiective. Dacă am lămurit satisfăcător aceasta, 
ne vom da seama de importan1a cercetălfii structurnle a religiei subiedive 
şi de lămurirea finală' ·şi a -soluţiilor unilaterale, i1rutervenite Îll1 Teologia 
Fundamentală şi avînd colorit confesional ,9_ Soluţiile acestea, propuse de 
teologii romano-catolici şi protestanţi, ne folosesc spre a lumina şi mai 
mult religia subiectivă din punct de vedere structural şi foncţional psiho
logic şi a preciza totodată şi învăţătura ortodoxă. 

Religia s,ubiedivă are deci, în linia de vedere a celor expuse pină aici. 
un proces de formaţie şi -de creştere, legat de fiecare credincios în parte. 
Ea încetează cu fiecare credincios în clipa morţii şi începe cu .fiecare cre
dincios care deliberează conştient asupra problemelor sale de credinţă şi 
îşi conturează' propria ,sa trăire re'l,igioasă. Ea moa,re cu trupul vieţii de 
aici de pe pămînt pentru a-şi culege roadele ;în viaţa de dincolo, din ceruri, 
unde lucrul subiectiv soteriologic încetează. 

6. Vezi şi: J. Brunsmann, Lehrbuch der Apolog,etik I. Bd.: iReUcgion urui' 
~bairung, II Aufl., St. Gabriel bei Wien, 1930, pp. 48-58; apoi B. Goebel, Katho_ 
hsche Apologetik, Freiburg in Breisgau, 1930 pp. 27 sqq. 

7. Cf. J. Dedieu, Instabllite du prot.estantisme, Paris, 1928, passim. 
8. G. Rabeau, Apologetique, Paris, Bloud et Gay, 1930, p. 109, (La religion 

surnaturelle et le· catholicisme). 
9. Vezi: I. Mihălcescu, Ours de Teologie FtmdamentaJă, voi:. I. Bucureşti, 

1932, p, 54 sqq. • 
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Religia subiectivă poate fi studiată, astfel, structural şi funcţional, 
din momentul închegării sa.le i1nrdividuale şi pînă în momentul încetării 
oricărui 1lucru subiectiv religios. Acest lucru s-a şi întîmplat, dedicîndu-se 
teologii şi psihologii studiului religiei subiective cu o deosebită fervoare, 
ceea ce a contribuit enorm la clarificarea principiilor creştine care trebuie 
să domnească în viaţa religioasă subiectivă a credincioşilor noştri, pentru 
ca mîntuirea să se poată .lucra îin condiţiuni optime. Aceasta este de fapt· 
şi scopul . ultim al psihologiei religioase ortodoxe. 

S-a studiat aşa mai întîi credinciosul în starea sa religioasă primară», 
înaintea oricărei educai(ii religioase. S-a îincercat a se cerceta şi fixa care 
este realitatea sufletească a viitorului credincios, care resorturi intime 
sufleteşti se pun în mişcare, ce zestre sufletească originară are fiecare şi 
care este. prncesul de naştere a religiei subiective. După cum vedem, sarciini 
p-siho1ogice deosebit de grele şi de care cercetătorii s-au achitat în chip 
variat. 

lneismul religios, născut tocmai din cercetarea acestor realităţi reli
gioase sufleteşti, susţine că a1nrumite «fonduri şi fonne religioase» sînt înă
scute credincioşilor 1°. Ele ar asigura unitatea doctrinală a religiei creştine. 
Se reclllnoaşte îndată amprenta teologiei romano-catolice. Numai romano
catolicismul are interesul, de-a uniformiza şi subiectivul religios, după 
caracteristicile sale confesionale. Brnumărarea acestor fonduri şi forme 
religioase ,subiective este deosebit de exemplificativă. Adepţii acestui inei,sm 
religios 1nşiră diferite învăţături elementare despre Dumnezeu, despre 
suflet şi nemurire, despre religie şi despre revelaţie, considerate ca un 
tezaur î1născut iniţial al oricărni credincios, pe care se dădeşte apoi religia 
subiectivă. S-ar preconiza, astfel, ain1Umite fonduri şi forme religioa,se su
biedive înăscute, care s-ar diferenţia pe măsură ce credincioşii se dezvoltă 
şi cresc în trăire religioasă'. 

Asemenea susţineri însă mai mult strică religiei subiective dedt îi 
ajută. Teologia ortodoxă nu poate fi de acord cu rezolvări arbitare ,ale 
unor probleme vitale religioase ca•re - arogîndu-şi pe nedrept autoritatea 
.şi giru!, Bisericii - ţiin pe loc limpezirea lor şi tulbură normala desfăşu
rare a lucrului· subiectiv religios. Asemenea •rezolvări sînt caracteristice 
individualismului despotic papal, cum şi individualismului anarhic pro
testant. Una, exemplificativă, este şi cea oferită de ineismul religios. 

Susţinerile ineiste contravin legHor normale de dezvolt~re 1religioasă 
a credincioşilor. Ei inu se nasc cu foiniduri şi forme religioase tnăscute, din 
simplul motiv că aşa ceva este o absurditate care desfiinţează întreg pro
cesul de educaţie religioasă. In cazul că credincioşii s-ar naşte cu fonduri 
şi forme religioase, ei ar trebui să cunoască an,umite elemente doctrinale 
religioase şi să ştie anumite manifestări cultice şi rituale. Or - după 
cum ne arată realitatea - această susţinere este o aberaţie. Nici afinnaţia 
teologică supranaturalistă' că religia subiectivă se bucură de o situaţie 
aparte între celelalte manifestări sufl€teşti, inu poate fi admisă, deoarece 
religia subiectivă nu poate fi s<:oasă dintre manifestările norma·le şi 
universale ale crediincioşilor noştri şi izolată într-un domeniu inaccesibil 
sau rezervat unor întîmplări care scapă observaţiei. Sufletul credilflcioşilor 
noştri este acelaşi suflet univer,sal; el n-are «potenţe deosebite», n-are 

10. A se vedea pe larg: N. Găina, Teologia Fundamentală sau Apologetice., 
curs litografiat in 1904, pp. 328-334. 
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«valori doctrinale» înăscute, n-are un tezaur primar de adevăruri religioase 
în afara rev-elaţiei divi1rne supranaturale. 

Diferenţierea religioa-să' subiedivă, care se observă îin decursul trăirii 
religioase a fiecărui credincios, infirmă şi mai mult existenţa acestui «fond 
religios înăscut». In cazul cînd el ar exista cu adevărat, toate religiile su
biective ar fi reduse la acelaşi numito1r comun, sau cel puţin s-ar observa 
tendiin,ţa de-a se respecta cu stricteţe anumite adevăruri unitare şi obiective 
înăscute sau un conformism exterior moral al faptei etc., ceea ce ,însă 
iarăşi nu există. Dimpotrivă, 1religia subiectivă pledează pentru o dife
renţiere maximă, individualizată în cîţi credincioşi îşi lucrează mîntuirile 
lor subiective. 

Soluţia adevărată a piroblemei a-cesteia este alta, iar ea nu contravine 
realităţii funcţio-na!e normak a sufletului credinciosului. După învăţătura 
Bisericii Ortodoxe, credincioşii au fie,care pentru sine - aptitudini sufle
teşti .înăscute d,e a avea o religie subiedivă, de-a fi religioşi, cum şi capa
cităţi sufleteşti de dezvoltare religioasă subiectivă. Credincioşii noştri 1ni-au 
fonduri şi forme religi,oase îinăscute, dar au aptitudini ,suHeteşti de-a le avea 
şi de-a le dezvolta. Aceste aptitudini sufleteşti asigură naşterea religiei 
subiective, dar şi jocul subiectivităţii religioase la fiecare credincios în 
part-e, după' cum ele sînt utilizate de la minimum la maximum. Ridicarea 
lor la intensitatea sufletească maximă consună cu o trăiire religioasă su
biectivă maximă. 

Aceste aptitudini religioase nativ-e ale oredi1ncioşi!or noştri cad în sar
cina pedagogică a păstorului de ,suflete. Lor trebuie să li se adreseze 
duhovnicul cu hrana potrivită, deoarece ele au anumite direcţiuni de 
manifestare, caracteristice dezvolt,ării fiecărui oredincios. De aceea este 
extrem de important ca duhovnicul să ţină ,seama de caracterul şi nivelul 
religios subiectiv al fiecărui credincios, pentru ca duhovnici a să se poată 
desfăşura armonios şi ,normal, fără stridenţele care iau naştere dintr-o 
ignorare a terenului subiectiv religios, a ţarinii duhovniceşti. 

Starea religioasă primară a credincioşilor a generat însă' şi alte expli
cări pe :Jîngă cele ineiste, care au şi ele o deosebită importanţă în eluci
derea problemei in-oastre. Lăsî,rndu-se deoparte acest «fond înăscut», atenţia 
s-a îndreptat asupra srnbiectului religios, încercîndu-se a se surprinde ma
nifestarea sa religioasă primară, fără fonduri şi forme religioase înăscute, 
dar şi fără fonduri şi forme religioase cîştigate. 

Apriorismul relig-ios merge, aşa, pînă la originile sufleteşti ale reli
giei subiective, disecînd-o în structura sa intimă. El c01nisideră reUgia su
biedivă ca o realitate, deci o supuine c-ercetării psihologice, înaintea com
plicării ei prin «elemente religioase ,secundare sau terţiare», datorită 
unui proces religios educativ sau funcţional. Protestantul Rudolf Otto 11, 

prromotoru! acestui curent, î1n,lătură toate aluviunile cuHurale s-au oele 
ale trăirii personale şi încearcă să surprindă religia subiectivă tn meca
nismul său genuin, primar sufletesc, aprioric, deci anterior oricărui element 
ob!tinut pe bază de experienţă religioasă. 

Apriorismul religios, prin această op-eraţie, ne atrnge ateiniţia asupra 
subiedivului religios primar, existent la fiecare credincios înainte de a 
se dezvolta religia subiectivă secundară sau terţiară, de pe alte planuri 

11. Le sacre. Veliiloent non-1'18.tionneI dans I'idee du divin et sa reliation avec 
la mtionnel, trad. par A. Jundt, Paris, Payot, 1929, p. 20. 
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de trăire religioasă individuală. Procesul religios subiectiv porneşte deci, 
după R. Otto, de la un sentiment religios araţional, care totuşi cupriinide, 
embrionar şi aprioric, toate elementele constitutive a!e religiei subiective 
formînd «categoria psihologică a sacrului» 112_ 

După aceasta, protestantul Otto intră· într-o gingaşă operaţie de 
identifica-re psihologică a elementelor componente ale acestui «elemţnt 
constitutiv de sacru», aflîndu-i un sentiment de mister (mysterium ter
mendum), un sentiment de nimicnicie, de frică şi de teroare, de dependenţă 
absolută îin1_ faţa majestăţii divine, un -sentiment de uimire (mirum) şi 
un element" de fascinaţie. Toate aceste elemente conturează divinul, sau 
«numinosul» după terminologia lui R. Otto 1 3. 

Ceircetînd critic apriorismul religios protestant, observăm că 1ntr
adevăr fiecare credincios are anumite elemente sufleteşti constitutive, pe 
care se poate dă'di o religie subiectivă. -ReJ.igia subiectivă foloseşte pro
prietăţile suflekşti ale credincioşilor, deci are o apartenenţă psihică evi
dentă. Individua!iza•rea precisă 1nsă a unor sentimente religioase subiec
tive este exagerată, fiiindcă asemenea precizări sînt imposibile •în ordinul 
sufletesc cu orice dntar infinitezimal am lucra. Condiţiile religioase su
fleteşti sînt date, dar nu ,există aprioric şi rezultatele. 

Invăţătura ortodoxă· este apoi împotriva elementului •religios ,subiectiv 
araţional, din .simplul motiv iarăşi că a~a ceva nu există şi in-are impor
tanţă în lucrarea mî1ntuirii care este eminamente ra1\iona·lă. Rudolf Otto 
reduce apoi întreaga religie •subiectivă numai la sentiment, la emoţionali
tate, la afectivitate, ceea ce este i,njust, căci religia subiectivă angajează 
şi intelectu! şi voinţa. Introducerea elementului de mister, apoi de frică 
şi de teroare religioasă nu favorizează dezvoltarea religiei .subiective, 
ci din contră o -stagnează, aşa cum fasdnaţia opreşte orice mişcare şi 
i,niţiat-ivă persona.Jă. In plus, elementul acesta religios se naşte periferic 
şi parazitar, datorită iginoranţei religioase, necunoscutului existenţial, 
ceea ce învăţătura Domnului nostru Iisus Hristos se străduieşte a înlătura 
din procesul de formaţie a credincioşilor noştri ca profund păgubitor. Lucrul 
soteriologic S'llbiediv nu se face de frică sau sub impulsul inconştient al 
terorii şi al temerii de necunoscut (mysterium tremendum) '14_ 

Cu limpezirea apriorismului religios am făcut, astfel, în-că un pas 
înainte în cercetarea -structurală a religiei subiective, apropiindu-ne de 
-sfîrşit. Am ajuinis, adică, la stadiul secundar religios 15 , cînd fiecare cre
dincios activează 1religios, conturî,ndu-şi propria sa religie subiect-ivă. In 
acea-stă situaţie, torăirea religioasă cuprinde, treptat şi intensiv, înkeaga 
individualitate a credincioşilor noştri, ocupîndu-le mintea, direia-i oferă 
adevărurile doctrinale, ferti!,izî,n,du-1-e simţirea şi determinîindu-le voinţa 
spre a face fapte bune. Este procesul religios -subiectiv normal. 

Acest proces religios subiectiv normal, depinde de facultăţile sufle
teşti specifice ale fiecărui cr.edincios, cum şi de felul cum el îşi real,i
zează· în viaţa sa proprie principiile religioase ale Creştini-smului. Colabo
rează la aceasta o seri,e întreagă de împrejurări, care individualizează 

12. Ibidem, p. 2,2. 
13. Ibidem, p. 28 sqq. 
14. Ibidem. 
15. •Studiile secundare şi terţiare religioase •a, se vedea Ia: P. W. Schm,irlt, 

Origine et evolution de la religion, trad. par A. LemO'nnyer, Paris, B. Grasset, 1931, 
pp. 97.102. 
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religia subiectivă a fiecărui credincios, aşa după cum el gîndeşte, 
simţeşte şi adţionează. Variabilitatea de intensitate depi1rnde de starea de 
conştiinţă' a oredinciosului. Acesta este drumul de-a lungul căruia fiecare 
dintre noi îşi realizează mîntuirea sa subiectivă. 

Păstorul de ,suflete îşi justifică activitatea sa duhovnicească' tocmai • 
prin ,suP'ravegherea atentă a procesului de creştere şi de maturizare reli
gioasă subiectivă a păstoriţilor ,săi. Fiecare individualitate religioasă ri
did prnbleme psihologice şi pastorale variate, după cum însuşi procesul 
de creştere religioasă nu este niciodată egal cu sine însuşi, ci într-o ne
contenită evoluţie. Iar evoluţia poate fi pozitivă sau negativă, în bine 
:Sau în ,ră'u 16. 

Arta duhovniciei va sta deci tocmai î1rn cercetarea atentă a dezvo!itării 
rnligioa,se subiective a fiecărăui credincios, observîndu-i crizele de creştere, 
înlăturîndu-i piedicile, oferindu-i condiţiuni optime. Iată de ~ religia 
subiectivă nu poate fi rredusă la o «stereotipie religioa.să» uscată şi 
searbădă aşa cum procedează cazuistica romano-catolică, . prin com
partimentă'ri precise ale faptei şi determinării psihice a procesului intim 
religios subiectiv. Realitatea sufletească scapă, îin, asemenea cazuri, pe 
de lături, iar categorisirea pedantă nu corespunde de obicei realităţi'lor 
vieţii religioase. 

In asemenea situaţie şi P.Sihologismul religios merge pe un drum gre
şit cînd încearcă ,să explice religia subiectivă, fragmentînd-o în elemente 
sufleteşti disparate (intelect religios, sentiment religios şi voinţă reli
gioasă) sau recl,ădind-o din aceleaşi elemente. Tehnica psihologistă este 
greşită, deoar-ece .studiază •religia ,subiectivă unilateral şi fragmentar, sm
prinzînd-o în părţi, în cioburi, şi lipsindu-i tocmai ceea ce constitue ca
racteri,stica esenţială a religiei subiective: funcţionarea sa unitară şi 
.globală. 

,Dovadă că procedura a fost greşită este şi faptul că psihologismul s-a 
născut Îin teologia protestantă tocmai din excesul de disecare şi de pulve
rizare a reJ.igiei subiective. Era şi explicabil ca în decursul cercet,ării să 
se piardă1 esenţialul din vedere şi ,de fapt s-a pierdut, căci dintr-odată 
psihologismul însuşi s-a ,scindat în intelectualism religios unilateral, în 
sentimentalism religios uni·lateral şi în voluntarism religios unilateral, 
susţinînd fiecare pentru .sine că religia subiectivă este, ,fie numai inte
'lect religios, fie numai sentiment religios, fie numai voin!\ă religioasă. 
ln felul acesta religia subiectivă, în dezvoltarea ,sa secundară, era fără
miţată şi o mulţime de manifestări rămîneau fără· explicare, după cum 
era p·rivită di,nt.r-un unghi de vedere sau dintr-altul. Religia ,subiectivă 
intra în instabilitatea doctri,nală şi psihologică specifică protestantismu
lui 1'7. 

Or, cercetarea atentă a structurii religiei subiective şi a funcţionării 
ei sufleteşti ne-a arăt,at că nu se poate sezisa esenţialul fragmentînd 
trăirea •religioasă în intelect religios, sentiment religios şi vointă reli
gioasă, sau c,ercetînd numai anumite stă:ri religioase subiective. 'rrăirea 
religioasă subiectivă cupriin,de -credinciosul în unitatea sa psiho-fizică, de
oarece mîntuirea, după învăţătura ortodoxă, nu fragmentează această uin,i-

16. Vezi: V. Repta, Psihologia în însemănta,tea ei pentru desteptarea, cUlti,. 
va.rea şi înaintarea vieţii roligioase, în Candela, 1899, pp. 1 sqq.; 111· sqq.; 167 sqq.; 
~3 sqq. 

17. Cf. Dedieu, op. cl.t., pa,ssim.. 
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tate. Credinciosul se mîintueşte global, în unitatea sa personală, şi această 
realitate t.rebuie ,să fie luată în seamă la cercetarea structurală şi funcţio
nală a religiei subiedive, dacă vrem să nu greşim drumul. 

Am ajnus, astfel, la ultimele chestiuni care mai privesc religia .subiec
tivă, adică' finalitatea ei subiectivă. Credincioşii trăiesc în condiţiunile 
«subiectivităţii re'ligioase» care nu încetează îin viaţa de aici de pe pă
mînt. Şi religia subiectivă este deci supusă acestei subiectivităţi necontenit. 
Insuşi procesul mîintuirii, spre a se desfăşura normal, cere ca subiectivitatea 
religioasă să nu fie ,împiedicată din exerciţiul său. Cît tră•im deci, tot 
atîta lucrăm la mîntuirea noast•ră subiectivă, care-şi păstrează şi ea acesf 
~alificativ, fără nici o ştirbire. Şi religia este subiectivă şi mîITTtuirea este 
subiectivă, raportată fa trăir•ea individuală' religioasă a fiecărui credinci<:i,s. 
De aceea, din aces,t pund de ved-ere, subiectivitatea religioasă datoirită 
specificului său nu poate să se transforme aici pe pămnît în, «obiectivitate 
religioasă». Condiţiile subiectivităţii religioase ne impun deocamdată «o 
vedere reflectată în oglindă», în «ghicitură», o «cunoa~tere în parte», 
după cuvintele Sfîntului Apostol Pavel: «Căci vedem aoum ca prin oglindă, 
în ghicitură, iar :atulooi faţă către faţă ,at.um cunosc în pairte, d:ar atunci 
voi cunoaşte aşa cum am fost cunoscut» (I, Cor., XIII, 12). 

Condiţiunile subiectivităţii sînt observate de fiecare credincios în 
procesul trăirii sa,le religioase subiective. In sforţarea de eliberare de 
sub Hrania lor, de înălţare spre valorile religioase obiective, de realizare 
în viaţa noastră de toate zilele a virtuţii, stă ,însăşi esenţa lucrului nostru 
soteriologic. In acest proces religios subiectiv este angajat fiecare di1rntre 
noi, dar totuşi, nimeni nu l-a descris mai plastic ca Sfîntul Apos.toi Pavel 
«Căci ştiu c1ă legea este duhovniaească, dar ieu sînt trupesc, vîndut sub 
-păcat. Pentru că ceea ce fac nu ştiu; căci nu săvîrşels:c ceea ce voiesc, şi 
ceea ce urăso acea fac ... Căci nu fac binele pe car'e-1 v:oiesc, ci răul pe care 
nu-l voiesc, pe acela îl săvîrşesc. Căci după omul cel dinăuntru, mă butur 
-de legea lui Dumnezeu, dar văd altă lege în măldularele mele, luptîndu-s~ 
împotriva legii minţii mele şi dindu-mă rob legii păcatului, oare lege 
~ste în mădularele mele. Om nenorocit ce sînt! Cine mă va izbăvit de 
trupul morţii acestei1a? Mulţumesc lui Dumnezeu prin Iisus Hristos!, Dom
nul nostru. Deci dar eu însumi sluje-sc cu mintea mea legii lui Dumnezeu, 
iar cu trupul legii păcatu~ui» (Romani VII, 14-25). 

Religia subiectivă cuprinde deci, din punct de vedere structural ~i 
funcţional, întreaga c-0mplexitate a trăirilor noastre religioase aici pe 
pămînt, pentru cîştigarea valorii supreme adică a mîintuirii în viaţa de 
dincolo. Religia subiectivă este ce~a ce ne individua 1 izează pe fiecare dintre 
noi din punct de vedere religios, anga jînd în te aga noastră subiectivitate 
şi imprimînd timbrul personalităţii noastre roadelor culese. In aceasta 
stă şi importanţa delimitării cît mai precise ortodoxe a acestui domeniu 
sufletesc religios al credincioşilor noştri, pentru ca desfăşurarea muncii lor 
soteriologice să se poată face nestingherit, spre a se atinge scopul urmărit 
4e Biserica Ortodoxă. 
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DESPRE AUTONOMIA BISERICEASCĂ 
A'OŢ!UNEA ŞI FELURILE AUTONOMIEI IN GENERE 

Cuvîntul autonomie are mai multe înţelesur1, fiind folosit mai ale& 
în Psihologie, în Morală şi în Drept. . . _ 

In Psihologie prin autonomie se inţelege însuşirea de a acţiona m 
mod independent, a oricărei unităţi psihice conştiente, avînd un eu bine re
liefat ce se afirmă ca suport ontic al fiecărei existenţe umane individuale. 
I n Psihologie, unitatea autonomă se numeşte obişnuit, individ sau ins. 

In Morală prin autonomie se înţelege autodeterminarea, adică însuşi
rea unei fiinţe umane, de a acţiona ca o unitate conştientă, liberă şi deci 
responsabilă pentru actele sale. O astfel de fiinţă în stare să ia asupra sa 
drepturi şi obligaţii morale, deci în calitate de agent sau subiect etic, se 
numeşte perso~mă. 

In Drept, prin autonomie se înţelege o autodeterminare mai res
trînsă decît aceia pe care o exprimă autodeterminarea morală, ea lirni-
1îndu-se la cercul mai îngust al orâinei juridice în cadrul căreia, ca exis
tenţe autonome contează numai aşa zisele subiecte de drept, adică numai 
acele persoane care pot lua asupra lor drepturi şi obligaţii cu caracter 
_juridic. 

Persoanele lipsite de autodeterminare etică, nu pot fi subiecte de 
drept căci deşi sfera drepturilor şi obligaţiilor juridice este mai restrnîsă 
decît a celor morale, totuşi nimen·i nu şi le poate asuma fără a fi con
~tient şi liber, deci fără a fi o fiinţă autonomă. 

Persoar.ele din această categorie, deci subiectele de drept pot fi sau 
fizice (indivizii) sau morale, cărora li se mai zice legale sau juridice. 
Cele din a doua categorie sunt apoi, fie sociale ( asociaţii, societăţi, organi
;,:aţii, grupuri org::mizate), fie instituţionale ( instituţifi aşezăminte), fie reale 
( fundaţii, masse de bunuri cu destinaţie legal admisă). 

Tuturor subiectelor de drept le este inerentă autonomia sau autodetermi-
11;ire;i juridică, f8ră cle care nici r.u po;ite pri1~de rnnsistenţă subiedul 
de drept. 

Cu toate acestea, în orice ordine juridică, adică în cadrul oricărui or
ganism social închegat prin legi de drept şi c.îrmuit prin acestea, nu 
toate subiectele de drept se bucură de aceiaş autonomie, ci în mod firesc, 
î11tre ele se stabileşte o ierarhie, care în esenţă este limitativă prin au
!nnomia diferitelor subiecte de drept aflate pe scările acestei ierarhii. 

Astfel de pildă, în organizaţia de stat, autonomia subiectelor de 
drept, persoane fizice sau morale, variJză după conţinutul ordinei juri
elice a fiecărui stat, raporturile dintre aceste autonomii, stabilindu-se în 
1 uncţie de desvoltarea istorică a societăţii în cadrul căreea s-a închegat un 
;111umit tip de Stat, de concepţia despre drept care determină organizarea 
p,1terii publice şi de alte felurite cauze. 

Conferirea sau recunoaşterea acestor largi autonomii, este spe
cifică Statului democrat. î11 care organele puterii publice se constituie prin 
votul cetăţenilor şi care avînd o largă bază politică de masă, n11 practică 
centralizarea execesivă a puterii, pro1:irie statelor oligarhice, antipopulare, 
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şi nu are motive să se rngrijoreze nici de existenţa unor organizaţii auto
nome, neîncadrate în aparatul de Stat. 

Se înţelege însă, că orice Stat suveran, conferă sau recunoaşte auto
noinia unor unităţi ale aparatului său, sau unor organizaţii din cuprinsul 
teritoriului său, numai în limltele suveranitătii sale si cu conditia ca 
aceasta să nu fie încălcată prin activitatea ni~i uneia dintre respe~tivele 
unităţi sau organizaţii care se bucură de autonomie. 

In aceste limite, pe lingă organele centrale cari îndeplinesc funcţiu
r.ile şi sarcinile Statului democrat popular (Ministere, Departamente, 
Banca RP.R. Comitete, Comisii etc.) şi pe lîngă organele locale ale pu
terii d~ stat (sfaturile populare), în R.P.R. se mai bucură de o autonomie 
corespunzătoare şi unele organizaţii şi unităţi economice ( Cooperativele, 
Trusturile etc.), unele organizaţii culturale (Academia R.P.R.), altele 
profesionale, ( Sindicatele C. C. S.), altele sanitare ( Crucea Roşie), al
tele sportive, etc. şi în fine şi organizaţiile religioase numite culte. 

Acestor unităţi autonome cari nu fac parte din aparatul de stat, li se 
zice fie organizaţii, fie instituţii autonome. şi specificul lor - general 
zdmis în Ştiinţele juridice-este că organizarea şi conducerea lor se face 
pe baza unor norme elaborate de înseşi organizaţiile sau instiuţiile 
respective. Aceste norme, închegate într-o formă legală, numită în mod 
obişnuit şi propriu, Statut, trebuie să respecte legalitatea de Stat şi să 
he ca atare verificate şi aprobate de către autoritatea de stat competentă. 

Şi pentru organizaţiile religioase numite culte, sunt valabile aceleaşi 
reguli cu privire la recunoaşterea autonomiei • lor în cadrul ordinei de 
drept a Statului. 

Nici una dintre ele ne mai făcînd parte din aparatul de Stat,-cum a 
fost cazul cu unele în trecut, inclusiv cu Biserica Ortodoxă Romînă, -
organizarea şf tuncţionarea lor nu se mai reglementează juridic prin legi 
de stat, ci prin norme elaborate de însăşi cultele şi aprobate de Stat sub 
numele de Statute. 

Statutul ca tip de lege specific organizaţiilor şi instituţiilor auto
nome neîncadrate în aparatul de Stat, reprezintă primul semn, prima do
vadă sau mărturie din partea oricărui cult, a recunoaşterii autonomiei sale 
în Statul nostru democrat popular. 

Cît despre Stat, el asigură această autonomie a cultelor prin între~ 
gui regim legal creat pe baza constituţiei, printr-o lege specială a Culte
lor, apoi prin alte norme legale obligatorii pentru activitatea cultelor, 
prin verificarea şi aprobarea Statutelor cultelor şi prin aprobarea alrtor ho
tărîri normative aduse de cultele înseşi sub formă de regulamente, instrucţii, 
circulare etc. 

In cadrul acestui regim al Cultelor, şi autonomia Bisericii Ortodoxe 
este recunoscută şi garantată legal şi real. 

Numai în condiţiile noului regim al Cultelor creat în 1948, s-a putut 
elabora şi aplica, sub îndrumarea Prea Fericitului Patriarh Justinian, cea 
dintîi lege autonomă de organizare şi conducere a Bisericii Ortodoxe Ro
mîne, Statutul ei din 1949. In cadrul aceleiaşi autonomii bisericeşti, s-au 
elaborat apoi numeroase regulamente pentru aplicarea Statutului şi pentru 
ciesf ăşurarea liberă, autonomă, a activităţii religioase a Bisericii noa
stre în Statul Democrat popular. 
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Din toate acestea, se vede că într-un prim înţeles juridic, autonomia 
bisericească însemnează autonomia sau independenţa ei legal exprimată 
fată de stat 1. 

• Recunoscută ca organizaţie autonomă în cadrul Statului, Biserica 
Ortodoxă, ca şi alte organizaţii autonome - ca de ex. Crucea Roşie, L

depăşeşte cadrul dreptului de stat şi apare, prin specificul lucrării sale 
şi prin poziţia ei juridică autonomă, şi ca un subiect aparte al Dreptului 
Internaţional. In această calitate, ea poate stabili şi păstra relaţii reli
gioase cu alte organizaţii similiare dinafara Statului, şi cu alte felu
rite subiecte ale Dreptului Internaţional, însă numai sub controlul Sta
tului suveran pe teritoriul căruia se găseşte, pentru că autonomia ei nu 
se ridică la nivelul suveranităţii, singura care conferă depline drep
turi în relaţiile externe, sau calitatea de subiect deplin al dreptului In
ternational. 

Deci, autonomia Bisericii, recunoscută în cadrul Dreptului Public, 
reprezintă baza _juridică pentru afirmarea ei şi ca subied al Dreptului 
Internaţional, căci fără de autonomie, această calitate este lipsită de 
suport juridic. 

Astfel se răsfrînge în extern, în domeniul Dreptului Internaţional, 
autonomia Bisericii, recunoscută în cadrul Dreptului de Stat. 

Dar în afara Dreittului Public intern sau a Dreptului de Stat, şi a 
Dreptului Internaţional, noţiunea de autonomie bisericească mai are o 
seamă de întrebuinţări specifice şi în cadrul strict al Dreptului Biseri
cesc, sau în cadrul intern bisericesc. 

In acest cadru, cuvîntul autonomie se în!trebuinţează pentru a de-
fini independenţa administrativă mai restrînsă a următoarelor unităţi : 

1) a unei Biserici, organizată cu ierarhie proprie; 
2) a unei mitropolii; 
3) a unei eparhii ; 
4) a unei parohii ; 
5) a unei mînăstiri ; 
6) a unor ctitorii, fundaţii, instituţii, sau aşezăminte ; 
7) a unor societăţi sau asociaţii religioase. 
In ce constă independenţa administrativă a acestor unităţi? Intr-o 

sumă de drepturi prin exerciţiul cărora se realizează o autoguvernare 
asemănătoare cu autocefalia pentruc~ în fond, între autonomie şi auto
cefalie în cadrul bisericesc, există nu"mai o deosebire de grad, iar nu de 
esenţă. 

I. Asupra autonomiei bisericeşti în cadrul Statului, principalele lucrări sînt :· 
Andrei Şaguna: Promemorie despre dreptul istoric al autonomiei bisericeşti naţionale, 
<! Romînilor de religie răsăriteană în cesaro-reg-eştile provincii ale Monarhiei Austriace, 
Sibiu 1849 : .4 Şaguna: Adaus la Promemoria despre dreptul istoric al autonomiei biseri
ceşti ... Sibiu 1850; Nicolae Bălan: Chestiunea bisericească din Romînia si autonomia Bise
ricii noastre, Sibiu 19To: Valerian Şesan: Proiect de unificare a org-aniz~ţiei Bisericii auto
cefale ortodoxe romîne, 1920: Valer Moldovan: Biserica Ortodoxă Rornînă şi problema unifi
cării, Cluj 1922: V. Şesan_: Autonomia, în rcv. Candela, 1931, nr. 4-12 p. 243-247.-Apoi 
studii in care este abordată şi problen:a autonomiei: A. Lotoţki: Autocefalia.• 1\Vars;1 
zawa 1932; Ştefan Landrot: Autonomia. \Varszawa 1935; S. Troiţki: Jurisdicţia bise
ricească asupra diasporei ortodoxe. Carloviţ 1932; S. Troiţki: Despre alutocefalia biseri
cească. - în «Revista Patriarhiei Moscovei» - Moscova 1948 nr. 7 - P. Trembelas: 
Despre autocefalie rev. Teologia. Atena 1957, nr. 4. • 
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Căci într-adevăr, după întrebuinaţrea care li se dă, aceste două cu
vinte autocefalie şi autonomie, au unul şi acela";,i înţeles şi anume, în
ţelesul de indenendenţă, de cîrmuire sau conducere prin sine însuşi. 

De fapt însă, cuvîntul autonomie ( alrd, şi voµo,) însemnează ceva mai 
mult decît autocefalie ( alto "iq,a,.o,), pentru că are un înţeles juridic mai 
precis, mai adecvat şi mai cuprinzător. Prin el se exprimă faptul, c_ă 
cineva îşi alege sieşi lege, se conduce după o lege proprie pe care şi-o 
face el singur fără amestec din afară. 

Cuvîntul autocefalie nu exprimă direct şi în sens propriu aceiaşi 
realitate, ci în mod indirect şi în sens figurat, fără tîlc juridic precis şi 
deci fără rezonanţă juridică. 

Cu toate acestea, prin întrebuinţare în limbajul bisericesc, i s-a dat 
un cuprins juridic major faţă de autonomie, în sensul că defineşte o inde
pendenţă quasi-suverană în relaţiile interb"isericeşîi, pe cînd autonomia, 
abia una relativă, limitată de o serie de servituţi. 

In orice caz, fondul comun al autocefaliei ca ocărrnuire prin căpetenie 
proprie, şi al autonomiei, ca ocărmuire prin legi proprii, este acelaş, 
deosebirea între ele fiind numai de grad. 

Dar nici cuvîntul autonomie nu a fost întrebuinţat la început în lim
bajul bisericesc, după cum nu a fost întrebuinţat nici cel de autocefalie, şi 
din pricina înţelesului lor comun, nici nu s-a făcut vreme îndelungată vreo 
deosebire între aceste două. 

Timpul precis de cînd se foloseşte cuvîntul autonomie în înţelesul 
lui propriu de ac11m, nu se cunoaşte nici cu aproximaţie, deşi realitatea 
pe care o exprimă există cel puţin din veacul III. El este folosit însă în 
mod curent, cel puţin din veacul XIV - începînd cu Sintagma - Alfa
betică a lui Matei Vlastares 2. 

AUT_ONOMIA UN/TAŢILOR ADMINISTRATIVE BISERICEŞTI 

Deşi cea mai caracteristică autonomie bisericească este aceia exis
tentă în relaţiile interbisericeşti,' totuşi· din raţiuni metodice, ne ocupăm în 
primul rînd de autonomia unităţilor administrative bisericeşti, pentru că 
aceasta ne ajută să pricepem mai bine pe cea dintîi şi totodată ne oferă 
elementele de bază pentru legitimarea aceleia. 

Dela început însă trebuie să arăfăm, că tuturor unităţilor enumerate 
mai sus, li s-a recunoscut şi li se recunoaşte şi azi de Biserică şi de către 
legile civile, personalitatea juridică proprie. Această calitate, exprimă fap
tul că ele a11 fost şi sînt considerate pînă azi, ca subiecte de drept inae
pendente una de alta, şi deci ca unităţi autonome. 

Dar acest «alfa juridic)) al oricărei autonomii într-o societate orga
nizată prin legi de drept, este legat în viaţa bisericească de numeroase 
realităţi şi aspecte religioase, istorice şi canonice, caracteristice pentru fie
care dintre unităţile bisericeşti autonome. 

Să Ie vedem pe cele care au determinat şi continuă să determine au
tonomia celor mai importante unităţi bisericeşti de care ne ocupăm. 

2. Matei Vlastares : Sintagma Alfabetică-litera A, cp. 9 la G. A. Rallis şi M. Potlis: 
Sintagma dumnezeeş!ilor şi sfintelor canoane. voi. VI, Alena. 1859. p. 85. 
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AUTONOlvJ.IA EPARHIILOR 

Se stie că nînă prin veacul al III-iea, cînd a început organizarea mi
tropoliil;r, toţi• episcopii au fost _autocef~li, d~ci _şi toate eparhiile. C~m 
s-a impus însă sistemul mitropohtan, ep1scop11 ş1-au pierdut autocefali~, 
care a trecut asupra mitropoliţilor, iar aceia a eparhiilor a trecut asupra m1-
tropoliilor. Dar în cadrul mitropoliilor, episcopii n-au devenit simpli sub
alterni ai mitropoliţilor, ci au rămas cîrmaci autonomi ai eparhiilor lor. 

Principala dovadă a autonomiei episcopilor, o constituie dreptul lor 
de a sfinţi 1\.1::irele M.ir pentru trebuinţele eparhiei proprii. Acest drept, 
care iniţial exprima în cel mai elocvent chip, autocefalia episcopilor, s-a 
păstrat pe seama lor şi după ce şi-au pierdut autocefalia, de astă dată însă 
ca semn grăitor şi nenîdoielnic al autonomiei episcopale. 

El este prevăzut de canonul 6 Cartagina şi se întemeiază pe hotă
rîri sinodale din veacul IV. Timp în'delungat dreptul episcopilor de a sfinţi 
Marele Mir a fost respectat, şi nici astăzi acest drept nu este contestat, 
deşi în mod practic, pe cale de concentrare a puterii bisericeşti, - tîrziu de 
tot în epoca bizantină, - a fost trecut pe seama sinoadelor mitropolitane, 
apoi pe seama sinoadelor bisericilor autocefale. Aşa cum se prezintă as
tăzi situaţia. sfinţirea Marelui Mir, constituie unul din drepturile principale 
ale Bisericilor autocefale şi principalul act sacramental prin care se afirmă 
autocefalia. 

Dar poziţia autonomă, a episcopilor şi a eparhiilor, este consacrată 
prin numeroase alte canoane, precum şi prin rînduiala, păstrată din cele 
mai vechi timpuri pînă azi, după care, preoţii nu pomenesc şi nu pot fi 
obligaţi să pomenească la sfintele slujbe decît pe episcopul eparhiei din 
Cilre fac parte (Can. 13 sin. l~II. Constantinopol). 

Cnnoanele interzic oricărui episcop - indiferent ce treaptă ierarhică ar 
::J\'ea, fie mitropolit, arhiepiscop, primat, exarh sau patriarh - de a se 
ilmesteca în eparhie străină şi de a săvîrşi acte de cîrmuire, prin care 
ar leza autonomia vreunui alt episcop. 

In concret, se interzice exerciţiul puterii bisericeşti de orice fel, -
fie învăţătorească, fie sacramentală, fie jLirisdicţională. - înafara terito
riului eparhiei proprii. 

Astfel, canonul 20 Trulan, repetînd şi tilcuind hotărîrea ele acelaş fel 
a can. 11 Sardica. dispune în privinţa puterii învăţătoreşti că «Nu este în
ţ;Iăduit episcopului să înveţe în public în altă cetate care nu ţine de el. 
iar de se va uădi cineva fădnd aceasta, să înceteze 'dela episcopie; să 
lucreze însă cele ale presviterului». 

In privinţa exercitării puterii sacramentale, pe teritoriu străin, canoa
nele cuprind următoarele oprelişti : Can. 35 apost.: «Episcopul să nu în
drăsnească a face hirotonii afară de hotarele sale. în cetătile si satele cari nu 
sînt supuse lui: iar de se va dovedi că· a făcut ace~sta·, împotriva în
vnfrii celor ce ţin acele cetăţ,: sau sate, să se caterisească şi el şi cei pe 
care i-a hirotonit». 

Canonul 2, II. ec. «Episcopii ... să nu treacă peste diecezele lor pentru 
hirotonie ... ». 

Can. 22 Antiohia : «Episcopul să· nu intre în cetate străină, care nu 
este supusă lui. nici în ţinutul c-are nu ţine de el, pentru !i.irotonia cuiva 
nici să nu aşeze presviteri şi diaconi în locurUe supuse altui episcop, 
decît numai cu voia episcopului propriu al ţinutului. Iar de ar îndrăzni 
cineva una ca aceasta, hirotonia să fie nulă, si dînsul să wimească epi-

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



DESPRE AUTONOMIA BISERICEASCA 381 

timie dela sinod» - adică să fie caterisit conform prevederilor can. 35 
apost. şi can. 13 Antiohia. ' 

Prin can. 48 Cartagina, pe lîngă hirotoniri, se interzice şi săvîrşirea 
botezului de către un episcop pe teritoriul altuia, de unde se vede că în 
genere, este interzisă săvîrşirea oricărui act sacramental - taină sau ierur• 
gie, - în eparhie străină, sub sa11cţiu11ea caterisirii celui ce se [ace \·i110-
vat de una ca aceasta. -

Exercitarea puterii jurisdicţionale de către un episcop pe teritoriul altei 
eparhii, este interzisă decan. 2. II. ec. - prin care se rînduieşte ca episcopii 
să nu treacă peste diecezile lor, nici pentru a săvîrşi hirotonii, şi nici 
«pentru alte afaceri de conducere bisericească». 

Aşijderea este oprită exercitarea puterii jurisdicţionale în eparhie 
străină şi potrivit can. 13 Antiohia, care dispune, că episcopul ce se va 
duce în ep~rhie străină «pentru orînduirea treburilor bisericeşti cari nu-l 
privesc pe dinsul. să fie nule cele făcute de dînsul, şi el illcă să-şi ia pe
deapsa cuvenită; neorinduirii sale şi întreprinderii ilegale, caterisit fir:nd 
imediat de acum înainte de către sfintul sinod». --

De asemenea, este categoric interzis oncarui episcop, să primească 
preoţi sau în genere clerici din eparhie străină, fără învoirea episcopului 
de care ţin (can. 15, 16 apost; 16. I. ec.; 20. IV. ec.; 17-18. Trulan; 3 
Ant; 13 Sardica; 54, 80, 90 Cart.) precum şi să hirotonisească in eparhia 
sa şi pe seama ei candidaţii din altă eparhe, fără învoirea episcopului epar
hiei din care vin aceştia (can. 16. I. ec. 15 Sard; 54 Cart.), ·căci astfel 
de acte reprezintă o încălcare evidentă a jurisdicţiei episcopale străine. 

Autonomia eparhială mai este apoi garantată de numeroase alte dis
poziţii canonice, prin care se orînduieşte, ca fiecare episcop «să facă numai 
cele ce se referă la eparhia sa şi la satele supuse ei» Can. 34 ap. şi 9 
Antiohia. 

In fine, acec1stă autonomie a episcopilor este asigurată nu numai faţă 
tie episcopi de orice treaptă (can. 34 ap; 2, ec.), ci şi faţă de. Sinoade 
(Can. 34 ap. 9 Ant.). • 

• Prin toate carioanele citate, ca şi prin dispoziţiile altora, se con
sacră o largă autonomie administrntivă episcopilor şi eparhiilor. Ea este 
limitată totuşi de obligaţiunile ce decurg din sobornicitatea Bisericii. care 
impune respectul dogmelor ( can. 1 Trulan), al canoanelor ( can. 2 Tru
lan ; 1 VII ec.) şi altor hotărîri sinodale ( can. 34, 37 a post; 9, 20 Ant; 
5. I. ec; 19. IV ec; 8 Trul; 6. VII ec; 18, 73 Cart. etc.) - pentru asigu
rarea şi păstrarea unităţii bisericeşti. 

AUTONOMIA M!TROPOL!!WR 

Prin desvoltarea organizaţiei bisericeşti, s-a ajuns ca încă din veac. IV, 
unele mitropolii abia devenite autocefale, iar cele mai multe din veacul VII 
înainte, Jsă-şi piardă autocefalia prin încadrarea lor în unităţi bisericeşti au
tocefale mai mari, avînd în frunte cîte un arhiepiscop, primat, exarh, sau 
în cele din urmă cîte un patriarh. In această situaţie, mitropoliile au de
venit autonome, conducîndu-se prin sinoade proprii mitropolitane, cari se 
întrunesc periodic (Can. 37 apost.: 5. I. ec: 20 Antiohia; 19. IV ec; 6. 
VII ec.), fie de două ori pe an ( can. 37 ap. 5. I. ec.: l 9, IV, ec: 20 Antohia), 
fie măcar odată (can. 8. Trulan, 6. VII, ec.). 

Prin atributiile acestor sinoade, se asigură conducerea autonomă a fie
cărei 'mitropoli( în li milele pe care este ţinută să le observe şi condu-· 
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cerea autonomă a eparhiilor, şi cu excluderea a11lestecului altor unităţi 
bisericeşti de orice fel şi a altor ierarhii de orice grad, în treburile cîrmuirii 
sale autonome. 

Astfel, în genere, autonomia mitropoliilor este prevăzută de ca
noanele : 34, 37. a post : 2. I I. ec. ( «sinodul mitropoliei va cir mui cele 
ale fiecărei mitropolii»); 8. III ec. (---' «sfîntul şi ecumenicul sinod a ho
tărit, să se păzeasca curate şi nevătămate drepturile fiecărei mitro
polii»); 12, 19. IV. ec, 8 Trulan ( sinodele mitropolita ne «să rînduiască 

toate cîte s-ar ivi» în mitropolii). 
Cu privire la puterea învăţătorească, can. 37 ap. dispune ca sinoa

dele mitropolitane «să cerceteze... dogmele dreptei credinţe», can. 6. 
V 11, ec. obligă aceste sinoade să cerceteze şi «chestiunile evanghelice 
care a păzi dumnezeieştile şi de viaţă f ăcăioarele porunci ale lui Dum
nezeu», iar can. 40 Laodic. le impune aceiaşi obligaţie. 

In materie de putere sacramentală, numeroase canoane atribuie si
noadelor mitropolitane dreptul de a hirotoni pe episcopi ( can. 4, 6. I. ec; 
8. III; 28. IV; 39 Trul; 3. VII. etc). 

In ce priveşte puterea jurisdicţională, pe lîngă cuvîntul hotărîtor în 
alegerea episcopilor (can. 4, 6. I. ec: 3. VII ec: 6 Sard, etc.), canoanele 
mai dau în competenţa sinoadelor mitropolitane, cu caracter obligatoriu, 
desbaterea şi soluţionarea neînţelegerilor bisericeşti din cuprinsul mitropo
liilor (37. ap. ; 20 Ant.), toate chestiunile canonice ( can. 6. VII. et.) cele 
relative la cirmuirea bisericească (2 II. ec.), la trebuinţele bisericii (20. 
Ant.), apoi judecarea litigiilor bisericeşti de orice na tură ca ultimă in
stanţă în cuprinsul mitropoliilor. (5. I. ec; li. IV. ec; 25 Trul; 20 Ant.). 

Prin toate aceste prevederi canonice, se asigură nu numai autonomia 
mitropoliilor, ci chiar şi autocefalia acestora, dacă ele se respectă inte
gral. Aplicarea lor cu unele restricţii, creează regimul autonom al mitropo
liilor. 

In fine, ca semn al autonomiei mitropolitane, trebuieşte socotit, ca şi 
în cazul eparhiilor, obligaţia - de astădată a episcopilor sufragani, -
de a-I pomeni numai pe mitropolitul lor la sfintele slujbe, (can. 14. sin. 
I-II Constantinopol). • 

Dar atit autonomia eparhială, cît şi cea mitropolitană, poate fi în
călcată, în cazul cînd operează în mod legal şi canonic dreptul de de
voluţiune ,sau cînd se prevede vreo limitare expresă a ei ca excepţie dela 
regula generam ( can. 55 Cart.). 
. J n cazul eparhiilor, normele prin care se consacră dreptul de devolu-

tiune (Legile ltti Justinian din an. 531 - Cod. 1, 3, 46, 6 şi din an. 546""""' 
Nov, 123, 1, 2, - Can. 11 VII. ec.), se aplică de către mitropoliţi sau arhie
piscopi, iar în cazul mitropoliilor, de către exarh sau patriarh. 

__ r -

AUTONOMIA P,1ROHIIWR ŞI MTNAST!R!LOR 

Parohiile. 

Formate ca unităţi administrative aparte, desprinse din unitatea 
primordtct 1.?i episcopală, parohiile s-au organizat în mod analog cu epis
copiile avînd în fmnte cîte un păstor mai mic numit pînă azi paroh. 

Deşi aflate sub îndrumarea şi conducerea i::entrală a episcopilor, 
totuşi parohiile s-au constituit comunităţi autonome de grad mai mic, be
neficiir.d de o autonomie mai restrînsă decît eparhiile. 
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Modelul ,,cestei autonomii îl constituie parohia centrală a eparhiei, 
condusă direct de episcop în călitate de paroh local, căci inţial, fiecare 
episcop era obligat să facă pastoraţie ca paroh propriu zis 3• 

Prin natura funcţiunii sale, orice paroh, mic sau mare, simplu preot sau. 
episcop, îndeplineşte lucrarea pastorală în mod autonom, exercitînd adică pe 
răspundere proprie, cu drept propriu, în virtutea unor facultăţi sau însuşiri 
proprii, conferite prin hirotonie, şi în limite determinate, toate cele trei ra
muri ale puterii bisericeşti: învăţătorească, sacramentală şi jurisdicţională. 

Ca atare şi preotul paroh este un slujitor autonom ca şi episcopul, şi nu 
este nicidecum un simplu «delegat permanent» al episcopului 4 . El este 
doar, părbş Clt episcopul la succesiunea apostolică a preoţiei pe care o 
exercită în dependenţă de episcop, după cum episcopul o exercită în de
pendenţă de sinod. El este supus episcopului într-un fel mai strîns decît 
este supus episcopul faţă de sinod, dar această supunere sau ascultare la 
care este obligat faţă de episcop, ntt-i anule<1ză ci dom îi limitează auto
nomia slujirii lui. 

Autonomia parohială se aduce la expresie în mod concret prin 
dreptul exclusiv al preotului parohiei de a propovădui, de a săvîrşi cele· 
sfinte şi de a face acte de jurisdicţie bisericească pe teritoriul parohiei. 
Acest drept a lui, este garantat nu numai iaţă de slujitorii de grad egal, 
ci şi faţă de clericii speriori, inch1s1v faţă de arhiereii sau chiriarhii de 
orice treaptă, cari n-au jurisdicţie asupra eparhiei din care face parte. 

Toţi cei di11 acc2stă categorie sunt s11puşi cerU-\rii s;:iu pedepsirii cano
nice, dacă-i încalcă drepturile lui de slujitor autonom al parohiei. 

Deşi nu există prevederi precise şi directe în canoane, cu privire la 
parohi şi parohii, totuşi s-au aplicat şi continuă să se aplice, prin ana
k·gie, prevcdcri'e canonice respective relative la episcopi şi la eparhii 5 . 

Numai ep:s<'opul competent sau delegaţii ;icestuia, întrucît şi episco
pul şi delegaţii lui se găsesc în bună rînduiala canonică, pot săvîrşi acte 
de exercitare a puterii bisericeşti pe teritoriul încredinţat păstoririi unui 
preot, 'insi:i şi ac1:stea, îr. limite bine determinate, cari tocmai c1sigură au
tonomia pa1oh 1 ală. 

Jntreaga organizare, întraga lucrare bisericească inclusiv administraţia 
parohială, din vremuri vechi şi pină azi, stau mărturie pentru autonomia pa
rohială. Ea t·1-te asip•rati"i prin lCf!iuirile în vigoare ale tuturor Biseri
cilor ortodoxe şi în ~pecia!, prh acelea ale Bisericii Ortodore Romîne. 

Minăsfiri!e. 

Create ca grupări sau societăţi religioase mistice, mînăstirfle s-au 
'desvoltat ca organizaţii cu totul ind'ependente de autoritatea bisericească, 
bucurîndu-se în mod neturburat de • autocefalie timp îndelungat. Căci 
într-adevăr, pînă Ia Sinodul IV ecumenic, mînăstirile erau unităţi de sine 
stătătoare, nesupuse decît organelor proprii de conducere alese de obştiile 
monahale după rînduiala cuprinsă în pravilele călugăreşti. 

Este adevărat că unele dintre ele formau cite o unitate mai mare, 
avînd şi o căpetenie superioară sau generală, pe lîngă cea locală. Dar şi 
în asemenea cazuri, autocefalia mînăstirilor-încorporată în egumeni sau 

3. Nicodim Milaş: Dreptul Bisericesc Oriental. Bucureşti f915. p. 243, 332; (tradu
cere de D. Corni!escu şi V. Radu). 

4. Idem p. 333. 
5. Idem p. 331-~33. 
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stareti - nu avea de suferit, întrucît căpetenia lor mai înaltă nu săvîrşia 
.acte de jurisdicţie, ci doar de îndrumare duhovincească. 

Prin hotărîrile Sinodului IV ecumenic, mînăstirile sunt supuse au
torităţii episcopilor ( can. 4, 8, IV ec.) şi cu aceasta încetează autoce
falia lor. Dar subordonarea mînăstirilor faţă de autoritatea bisericească, 
orice întindere a luat de atunci înainte, nu a mers atît de departe încît să 
le răpească autonomia. Dela Sinodul IV ecumenic, ele devin din autoce
fale, autonome, şi rămîn în ac·easta situaţie pînă azi. 

Este de relevat însă faptul, că ele neformîndu-se ca unităţi organice 
în cadrul Bisericii, cum s-au format parohiile, şi-au păstrat în toată vre
mea o autonomie mai mare decît parohiile. 

Cu excepţia unor servituţi, impuse mînăstirilor prin drepturile cti
torilor, ale patronilor, afe împăraţilor sau domnitorilor, ale patriarhilor 
prin privilegiul ftavropighial, ale mînăstirilor exempte, ale caristicarilor, 
etc., sau în fine, prin rînduielile privind închinarea 6, fiecare dintre ele 
se conduce pînă azi în mod deplin autonom - aidoma unei eparhii - po
trivit pravilelor călugăreşti şi altor rînduieli tradiţionale specifice. 

Conştiinţa independenţii monastice c1 fost atît de puternică, încît ea a 
încercat a se salva chiar sub Iornrn autocefaliei în organizarea marei obştii 
dela Sf. Munte Atos, apoi în aceia a Frăţiei Sfintului ,\tlormînt dela Ieru
salim, şi în aceia a Mînăstirii Sf. Ecaterina de pe muntele Sinai. 

Obştea atonită s-a afrimat ca republică monahală şi şi-a apărat cu 
fermitate independenţa ei, de tip autocefal, pînă în zilele noastre. Abia 
dela 1912 şi m::ii mult dela 1926, ea şi-a pierdut autocefalia, intrînd 
iot mai mult sub Jurisdicţia Patriarhiei Ecumenice. Şi-a păstrat însă, 
şi îşi apără cum po;ite autonomia ei internă 7. 

Frăţia Sfîntului Mormînt şi-a păstrnt deplina independenţă de tip 
autocefal pînă astăzi, căpetenia ei fiind patriarhul Ierusalimului. La fel 
si Obstea dela Muntele Sinai, al cărei egumen este arhiepiscop autoce
fal dela anul 527, pînă astăzi 8 . 

M,Tl: UN!Tl1ŢI !3/SF,R/CEŞTI AUTONOME 

In toată vremea, incepînd din veacul IV, ctitoriilor, fundaţiilor biseri
ceşti, apoi instituţiilor sau aşezăminelor speciale de asistenţă socială, ca 
orfelinate, azile pentru bătrîni şi pentru văduve, spitale etc. 9 create de 
Biserică, li s-a recunoscut o largă autonomie, uneori de tipul mînăstirilor, 
iar alteori de timpul parohiilor. 

Aceiaşi autonomie li s-a recunoscut şi grupărilor organizate de credin
cioşi în anumite asociaţii sau societăţi, inclusiv societăţilor misionare, în 
Bisericile cari au avut astfel de societaţi 10 . 

6. Emil Herrnan : Cercetări asupra instituţiilor monastice bizantine. In «Orientalia 
Chrisliana Periodica„ Roma nr. 3-4. 1940. p. 293-375. 

7. L. Stan: Locurile Sfinte din Orient - rev. Ortodoxia - Bucures(i 1952. nr. 1, 
p. 40-77. • 

8. Hristostom Papadopulos: Istoria Bisericii Ierusalimului. Ierusalim şi Alexan
dria. 1910 passim: L. Stan: Locurile Sfinte din Orient. rev. Ortodoxia. Buc'ureşti 
1952. nr. I. p. 5-40. 

~- L. Stan: Instituţiile de asistenţă socială în Biserica veche - rev. Ortodoxia. 
"Bucureşti. 1957, nr. I. p. 94-118: nr. 2, p. 259-274. 

10. L. Stan: Societăţile religioase în Biserica veche - rev. Studii Teologice. Bus 
,cureşti. 1956 nr. 1-2. p. ţ09-134. 
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Pentru crearea, organizarea şi conducerea celor dintîi, ca şi a ce
lor din această a doua categorie, s-au emis norme legale şi canonice, 
ba pentru unele s-au adoptat chiar statute de către autoritatea biseri
cească, precizîndu-se limitele autonomiei proprii fiecăreia, potrivit ros
tului său specific 11. 

..J B!SER.!CILE AUTONOME 

In cadrul Ortodoxiei ecumenice, pe lingă Bisericile autoceţale, au 
apărut şi mai există şi aşa zisele Biserici autonome. 

Din cele ce se ştiu despre autocefalie 12 şi din cele văzute pînă aci 
în legătură cu alte unităţi bisericeşti autonome, se înţelege cu uşurinţă 
că şi apar_iţia Bisericilor autonome, a fost determinată de împrejurări, ne
cesităţi şi condiţii asemănătoare, în care existenţa lor îşi şi găseşte legi
timarea. 

Bisericile autonome au apărut, în forma lor caracteristică păstrată 
pînă azi, într-o epocă în care mai existau deja mitropolii autocefale şi 
autonome, in orice caz, nu mai înainte de veacul IV - pentrucă pînă la 
începutul acestui veac erau autocefale şi episcopiile cele mai multe şi 
mitropoliile cari se constituiseră deja, chiar dacă nu purtau încă acest 
nume. 

Primele Biserici autonome sunt cele cari s-au organizat la diferite 
popoare prin acţiunea misionară a Bisericii Ecumenice la începutul vea
cului I V, şi anume, Bisericile : Armeană ( an. 302), Georgiană ( an. 326) 
şi cea Abisiniană ( an. 328). 

Biserica Armeană, organizată după rînduiala canonică la anul 302, 
prin hirotonirea şi aşezarea în fruntea ei a mitropolitului Grigorie Lu
minătorul, se constituie în Biserică autonomă, dependentă de Biserica au
tocefală din Cezareea Capadociei ,unde a şi fost hirotonit Grigorie Lumi
nătorul. Ea îşi menţine această situaţie devenind chiar autocefală în a 
doua jumătate a veacului IV, ca apoi să-şi piardă autocefalia şi să şi-o 
redobîndească la începutul veacului VI. Alunecă însă spre monofizitism şi 
devine conzylet monofizită dela anul 596. 

Biserica Georgiană sau Gruzină s-a organizat la anul 326 tot ca 
Biserică autonomă, supusă Bisericii autocefale a Antiohiei care i-a hirotonit 
pe episcopul Ioan ca cea dintîi căpetenie bisericească şi de care a fost de
pendentă pîriă la anul 628 cînd devine autocefală. 

Biserica Abisiniană sau Etiopiană, organizată ierarhic la anul 328 
prin hirotonirea episcopului ei Frilinenţiu de către Atansie cel Mare al 
Alexandriei, devine de atunci Biserică autonomă dependentă de Biserica 
Alexandriei pînă la anul 640 cînd adoptă monofizitismul şi se ,supune, 
tot ca Biserică autonomă, patriarhului monofizit - copt - din Cairo. 

Mai tîrziu, în veacul VIII şi Biserica sîrbă se constituie tot ca auto
nomă, subordonată Patriarhiei dela Constantinopol, care o lipseşte apoi 
de autonomie subordonîndu-şi-o complet. Abia sub arhiepiscopul Sava Ne
mania, la anul 1204 devine din nou autonomă, iar la 1346 se proclamă au
tocefală ca patriarhie de IpeK, care dură pînă la ·anul 1459, cînd dispăru, 
ca să reapară la 1557 şi să dureze pînă la 1766. ••• _______ ...._........_ 

11. Idem a. c. 
12. L. Stan: Despre autocefalie. rcv. Ortodoxia. Bucureşti. 1955. p. 369-396. 
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Intre timp, o parte a ei, organizată din emigranţi în Austria, se con
stituie la l /lU ca tliserică autonomă cu sectiul la Carloviţ. Aceasta devrne 
apoi autocefală dela l ib6. . ... 

Biserica din Serbia se reorganizează dela 1832, ca Biserica auto
nomă cu sediul la belgrad. Patriarhia dela Constantinopol _îi recunoaşte 
autonomia dela aceasta dată, impunîndu-i următoareie serv1tuţ1 eclesias
tice faţă de scaunul ecumenic : 

1) Alegerea mitropolitului de Belgrad să fie confirmată de Patriar-
hia din Constantinopol. 

2) Aprobarea hirotoniei şi învestirea lui cu jurisdicţie să se facă tot 
de Patriarhia Ecumenică. 

3) Mitropolitul va pomeni la Sfintele slujbe pe Patriarhul Ecu-
menic. 

4) Sfî11tul Mir să fie primit tot dela Patriarhia Ecumenică. 
5) BiserCca sîrbă să plătească un bir anual Patriarhiei Ecumenice. 
6) La fiecare alegere nouă de mitropolit al Begradului să se plă

tească aceleiasi Patriarhii un bir deosebit. 
7) Indepăr~area din Scaun a mitropolitului nu se va face decît cu 

aprobarea Patriarhului. 
In rest, Biserica sîrbă se va conduce autonom, avînd dreptul de a-şi 

alege, hirotoni şi investi singură episcopii r:i_ 

In 1879, Biserica sîrbă îşi dobîndeşte di11 11ou autocefalia, încetînd ser
vituţiile ce i se impuseseră Ia 1832. 

Biserica Bulgară se organizează şi ea ca BiseriG_ă auto11omă depen
dentă de Constantinopol, dela 864 pînă Ia 927, adică dela constituirea ei 
ca unitate bisericească a poporului bulgar - pî11ă la cea dintîi dobî11dire a 
autocefaliei (patriarhia de Durostor - 927), apoi de!a 1870 pînă la 1945. 

Biserica rtisă a fost organizată iniţial ca Biserică autonomă din vremea 
cneazului Vladimir (987) pînă la 1448 cînd îşi afirmă autocefalia. 

Cele două mitropolii ale Bisericii romîne, a Munteniei ( 1359) şi a Mol
dovei (1401), se constituie şi ele ca Biserici autonome, situaţie pe care 
şi-o păstrează alternînd cu cea de autocefalie, pînă cînd la 1885 se re
cunoaşte autocefalia Bisericii ortodoxe romîne, formată din cele două 
mitropolii istorice. Dar autonomia Bisericii Moldovei fusese recunoscută 
de Patriarhia din Constantinopol şi la 1395. 

Toate Bisericile autonome, din vremurile vechi pînă în veacurile 
XIX şi XX, au fost depenaente de Biserici autocefale într-o măsură mai mare 
sau mai mică, numărul servituţilor eclesiastice prin care se exprimau 
această dependenţă, variind după caz şi împrejurări. 

Aşa, cum rezultă din dovezile istorice, si din actele oficiale emise 
de Biser!cile autocefale în legătură cu Bisericile autonome şi din tradiţia 
raporturilor de această natură dintre marile unităti ale Ortodoxiei ecu
menice, autonomia ni se înfăţişează ca o stare de quasi-autocefalie sau de 
autocefalie limitată printr-o serie de servituţi care grevau Bisericile au
tonome. 

In ce constau acestea? 
In obligaţiile asumate de Bisericile autonome de a supune confirmării 

Bisericii autocefale pe ierarhii lor întîistătători sau şi pe alţii mai impor
tanţi, de a-i trimite pe aceştia pentru hirotonie la scaunul principal al Bi-

13. I. S. Bcrdnicov : Principiile de bază ale Dreptului Bisericesc al Bisericii Orta• 
todoxe. Kazan 1902, p. 311-312. 
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sericu autocefale, de a-i supune judecăţii sinodului Bisericii autocefale 
atît pe întîistătătorii lor cît şi pe ceilalţi ierarhi uneori, de a primi Sf. 
Mir numai dela sinodul autocefal de care depind, apoi în obligaţia intî1stă
tătorului Bisericii autonome de a pomeni la sfintele slujbe pe Căpetenia 
Bisericii autocefale, în aceia de a contribui material, periodic sau ocazional, 
pentru nevoile Bisericii autocefale. 

Uneori însă Bisericile autocefale designează ele direct pe întiistătă
torii celor autonome şi chiar pe alţi ierarhi mai importanţi ai lor, apoi 
creează, transformă sau desfiinţează· scaune ierarhice, şi impun felurite 
restricţii conducerii de sine a Bisericilor autonome. Astfel, nu le permit 
schimbarea destinaţiei unor locaşuri bisericeşti, a unor bunuri bisericeşti, 
impun controlu• asupra lucrărilor sinoadelor autonome, fac cercetări în legă
tură cu administraţia bunurilor, cu comportarea ierarhilor şi-i cheamă 
la judecată aplicîndu-le pedepse chiar fără a fi judecaţi de sinoadele 
Bisericii autonome. 

Convoacă sau nu, la sinoadele Bisericilor autocefale, pe ierarhii celor 
autonome şi-i opresc să ţie legături cu alte Biserici autocefale; convoacă 
uneori sinoade ale Bisericilor autonome sau întrunesc sinoade mai mari pe 
teritoriul acestora ; trimit pastorale şi alte acte cuprinzînd îndrumări şi ho
tăriri obligatorii pentru Bisericile autonome etc. 14 . 

Dar mt miniat 111 Răsărit au existat 13iserici autonome, c1 şt 111 Apus. 
Astiel, Biserica Galiei, după ce şi-a pierdut autocefalia (549) - a devenit 
autonomă pînă în veacul XI-, Biserica Spaniei, după ce şi-a pierdut auto
cefalia spre finea veacului XI 15, pînă în veacul XI, Biserica Africei de Nord 
în vecurile VI-VII - pînă la cotropire din pnrtea arabilor, apoi di
verse alte Biserici ca cea din Anglia, Germania şi unele foste Biserici 
autocefale, ca cea din Ravena, .Milan şi Aquileia, şi-au păstrat multă 
vreme autonomia 16. 

"' 
In veacul XX - după cel dintîi război mondial s-au constituit o sea

mă de Biserici autonome desprinse din Biserica Ortodoxă Rusă şi altele 
create din necesitatea organizării vieţii bisericeşti în diferite părţi ale 
lumii 17 • 

Astfel, din Biserica Ortdoxoă Rusă, încă la 1919 s-a desprins Biserica 
finlandeză procbmîndu-se autonomă. Ea a fost recunoscută ca atare de 
Biserica rusă în anul 1921. Insă la anul 1923 s-a supus jurisdicţiei Patriar
hiei Ecumenice care i-a confirmat autono111ia printr-un «tomos» patriarhal 
(9 Iulie 1923). Această schimbare necanonică de jurisdicţie, n-a fost accep
tată de Biserica Rusă decît abia la 30 Aprilie 19157. 

14. Fr. Miklosich şi Jos. Muller: Acte şi documente greceşti ale evului me-
diu, sacre şi profane. Voi. I-VI. Viena 1860 sg.; Calinic Delica_nis :_ pocume'.1-te pa
triarhale, voi. 2-3. Constantinopol Hî04, 1905; M. I. Ghedeon: Ortndum canonice, voi. 
1-1 I. Constantinopol 1888-1889. 

15. V. V. Bolotov: Prelegeri asupra Istoriei Bisericii Vechi. voi. III. g_ Petersburg-
19 I 3. p. 248-306. 

15. Idem o. c. p. 260-261 sg. 
17. Ştefan Ţancov: Situaţia şi organizarea. celor mai noi Biserici ortodoxe. Sofia 

1929: Milan Şesan: Riserica Ortodoxă Rusă de după război. Cernăuţi 1937'. 
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Biseric·a ortodoxă din Estonia s-a desprins şi ea din Biserica Rusă 
ş1 i s-a recunoscut autonomia de către ac~asta în _an~l 1920. La fel. s-~u 
petrecut lucrurile cu B1senclle ortodoxe din Letonia 111 1921, Paloma rn 
i ~FL:2 :::;1 Lituania tot în 1 !:122. 

D°ar şi o Biserică ortodoxă depe teritoriul Rusiei Sovietice - ~iseric_a 
din Ucraina -, s-a proclamat autonomă încă la 18 Iulie 1918, iar Si
nodul Bisericii Ruse i-a recunoscut această autonomie la 20 Sept. 1918. 

In ra1Jorturile tuturor acestor Biserici autonome cu Biserica rusă, 
s-au prod~s schimbări, nemaipăstrîndu-şi autonomia decît Biserica fin
landeză ,iar cea din Polonia devenind canonic autocefală din 1948. 

Alte Biserici autonome ce s-au constituit după primul război mon
dial sunt Biserica ortodoxă din Albania ( 1922) - Biseric;a ortodoxă din 
Cehoslovacia ( o ramură an. 1923) şi Biserica ortodoxă greacă din Ame
rica ( 1 SJ2J), - toate dependente de Patriarhia din Constantinopol. 

Dintre acestea, Biserica Albaniei a devenit autocefală în 1937, apoi 
ramura principală a celei din Cehoslovacia în 195L 

Actele prin care ori s-a recunoscut, ori s-a proclamat autonomia 
acestor Biserici, rnprind elemente cari definesc în termeni clari condiţia 
canonică p. autonomiei şi arată raportul Bisericilor autonome cu cele au
tocefale, specificînd că : 18 

Bisericile autonome formează părţi integrante ale Bisericilor autocefale, 
că drepturile de cîrmuire autonomă se extind asupra administraţiei, a învă
ţămîntului teologic şi religios, a misiunii, a asistenţii sociale, a mînăstirilor, 
a treburilor economice, a judecăţii bisericeşti prin instanţe constituite cano
nic, a treburilor matrimoniale. Ele nu se extind însă şi asupra chestiunilor 
cu caracter general bisericesc. Astrei nu se extind asupra dogmelor, rîn
duielilor cultice şi canonice ortodoxe, asupra legăturilor canonice cu alte bi
serici autocefale, a participării la sinoade panortodoxe, a canonizării 
sfintilor, a relatiilor cu Bisericile neortodoxe sau eterodoxe etc. 

• Fie numai intîistătătorii, fie si ceilalti ierarhi ai Bisericilor ortodoxe 
vor fi confirmaţi după alegere, hirotoniţi ~au şi investiţi cu jurisdicţie, de 
către Biserica autocefală. 

Sinoadele Bisericilor autonome uneori vor putea, alte ori nu, să 
sfinţească Marele Mir. Activitatea şi hotărîrile acestor sinoade vor fi 
supuse controlului Bisericii autocefale. . 

Intîist~tătorii si ceilalti ierarhi ai Bisericilor autonome sînt membri 
ai sinoadelor gener·ale sau' restrînse - după caz - ale· Bisericii autoce
fale. Hotărîrile acestor sinoade sunt obligatorii pentru Bisericile au-
tonome. • 

Constituirea sinoadelor Bisericilor autonome, activitatea lor şi în
treaga 0ctivitale a Bisericilor autonome se conformează canoanelor şi 
unor statute proprii, care, după caz, sînt sau nu supuse aprobarii Bise
ricii autocefale. 

La sinoadele Bisericilor autonome, Căpetenia Bisericii_ autocefale sau 
sinodul ei, poate trimite delegaţi sau reprezentanţi, iar la nevoie pot par
ticipa cu drept de vot deliberativ şi alţi ierarhi de sub jurisdicţia Bisericii 
autocefale, dacă sunt poftiţi de Biserica autonomă, cu ap·robarea Bise
ricii autocefale. 

18. Iankov o. c. p. 9, 28, 31, 60, 129, 146, etc.-; Joseph Schwei~I: Ierarhii ortodo
xiei separate din Uniunea Sovietică. - rev. Orientalia Christiana - Roma 1928, nr. 1. 
p. 62-65, 
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Sinodul Bisericii autocefale este instanţa supremă de judecată pen
tru ierarhii Bisericii autonome. • 

Biserica autonomă primeşte Sfîntul Mir dela Biserica autocefală şi in
tîistătătorii Bisericilor autonome sînt datori să pomenească la sfintele 
slujbe pe căpetenia Bisericii autocefale. 

Deşi e rînduială tradiţonală, ca sfinţirea Mirului să se facă numai 
de către sinoadele Bisericilor autocefale, ea se poate săvîrşi şi de către 
sinoadele Bisericilor autonome sau chiar şi de către sinoadele mitropoli
tane în aceiaş Biserică autocefală. -,-- Astfel de ex. in Biserica rusă, pînă la 
1917, se practica sfinţirea Mirului şi de către sinodul mitropoliei dela Kiev, 
ntt numai de c[itre sinodul dirigent dela Moscova. 

Examinînd restricţiile mai vechi şi mai noi, impuse Bisericilor autonome 
de către cele autocefale, vedem că ele depăşesc şi încalcă atît normele ca-
nonice ale autonomiei eparhiale cit şi ale celei mitropolitane. Prin urmare, 
aceste restricţii sau servituţi s-au sporit, şi, cu toate că nu au o bază în 
textul canoanelor, ele s-au impus şi au dobîndit caracter de lege, în vir
tutea obiceiului sau practicei îndelungate. 

I n genere însă, restricţiunile cari definesc autonomia, au variat dela 
caz la caz şi dela epocă la epocă, aşa îhcît nu există şi nu a existat o 
identitate de poziţie sau de condiţie juridică, între diversele Biserici auto• 
nome şi nici cu privire la dependenţa lor de Bisericile autocefale. 

Se înţelege însă, că in primul rfod, orice Biserică autonomă se gă
seşte în dependenţă spirituală şi canonică de întreaga ortodoxie. Prin 
urmare, constituirea şi menţinerea unor astfel de unităţi bisericeşti în 
cadrul Ortodoxiei ecumenice, trebuie să intre în vederile întregii Biserici_ şi 
să aibă aprobarea acesteia. 

Pînă în prezent nu s-a ·analizat 111c1i amănunţit problema Bisericilor 
autonome şi nu s-a luat vreo hotărîre normativă în cuprinsul ortodoxiei, cu 
privire la ansamblul problemei. Ea a fost abordntă numai tradiţional şi 
practic. 

Pentru prima dată, necesitatea lămuririi şi reglementării ei, s-a pus 
la Comisiunea interortodoxă, întrunită în I unie 1930 la mînăstii:ea Vato
ped dela Atos. S-c1 cerut cu acest prilej să se studieze deosebirile dintre o 
Biserica autocefală şi una -autonomă şi să se stabilească condiţiile pentru 
recunoastere unei Biserici ca autonome 19 . Comisia dela Votoped a. in
clus problema autonomiei, legată de aceia a autocefaliei, în lista de pro
bleme pentru viitoml sinod ecumenic, între care figurează ca a 16-a şi ul
tima problemă 20. 

Ea a fost menţinută pe această listi'i şi reactualizată printr-o scrisoare 
a patriarhului Atenagora dela Constantinopol, din 25 Sept. 1952, adre-
- . ' -------

• 19. Lucrările comisiei preliminare a Bisericilor Ortodoxe, întrunită la slînta şi 
marea mînilstire Vatopedul în Sfîntul Munte (8-23 iunie 1930) Constal)tinopol 1.930. p. 
147-149. 

20. Idem, ibid. 
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sată tuturor Bisericilor autocefale, cu rugămintea de a fi studiate pro
blemele respective spre a fi pregătite îndeajuns pentru desbatere la un vii
ior sinod ecumenic. De asemenea a făcut obiect al preocupării Bisericii ruse, 
cum rezultă din scrisoarea de răspuns a patriarhului Alexei, din 7 Martie 
1953, la scrisoarea amintită a patriarhului Atenagora 21 • 

Ca problemă care interesează întreaga ortodoxie, ea aşteaptă să fie 
soluţionată printr-o hotărîre general valabilă, care trebuie să se înte
meieze pe cunoaşterea tuturor aspectelor ei. 

Din analizarea de pînă aci a acestei probleme, rezultă în mod clar, 
că existenţa Bisericilor autonome are tin temei natural, unul istoric, un 
temei canonic-juridic şi unul în practica tradiţională a Bisericii. 

Se pune întrebarea: are autonomia şi vreo bază âogmatică sau nu? 
Intruc:ît prin organizarea şi funcţionarea Bisericilor autonome nu se 

contravine nici unei învăţături dogmatice, nici unităţii Bisericii, nici păs
trării sucesiunii apsotolice în ea, este evident că ea are o bază dogmatică 
rntocmai ca şi autocefalia. 

Ea mai are apoi şi o bază politică în condiţiile de organizare a 
Statelor, a raporturilor dintre ele şi a legitimelor interese ale acestora. 

Prin urmare, nimic nu împiedecă crearea sau constituirea unor Bi· 
serici autonome. ci tot ce poate fi invocat, nu face decît să legitimeze 
existenţa t: •or astfel de unităli bisericeşti. 

Dacă în ce pri\'eşte restricţiile sau servituţile care definesc mai cu 
uşurinţă autonomia, există destule deosebiri dela caz la caz, apoi, din 
elementele principale ,tic •aporturilor dintre Bisericile autocefale şi cele 
a11to11ome, se pot desprinde totuşi, rînduielile. esenţiale ale autonomiei, 
acelea a căror legitimitate este şi firească şi conformă principiilor cano
nice. 

Intr-o schiţare metodică ele pot fi înfăţişate, cu raportare la cele trei 
ramuri ale puterii bisericeşti, după cum urmează : 

A. - Cu privire la puterea învdţătorească. 

a) Biserica autonomă primeşte pastorale dela întîistătătorul Bisericii 
autocefale; 

b) Hotărî rile şi îndrumările cu caracter dogmatic ale Sinoadelor Bi
sericii • autocefale sînt obligatorii pentru Bisericile autonome dependente 
<le B'iserica autocefală ; 
. c') Biserica autonomă este răspunzătoare în faţa sinodului Bisericii au-
tocefale pentru abaterile de la credinţă. 

B. - Cu privire la puterea sacramentală. 

a) Căpetenia Bisericii autonome primeşte hirotonia de lc1 ierarhii Bi
sericii autocefale, î11 frunte cu întîistătătorul c1cesteia . 

• - - t I T ffl . · ~/. 

21. «Revista Palri;1rlliei Moscovei)) - Moscova 1953. nr. 5, p. 7,-8. 
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b) Căpetenia Bisericii autonome pomeneşte pe primul ierarh al Bise
ricii autocefale, Ia sfintele slujbe; 

c) Sinodul Bisericii autonome nu are dreptul să sfinţească Marele Mir, 
ci îl primeşte dela Biserica autocefală ; • 

d) _Biserica autonomă ntt poate canoniza sfinţi, nici nu poate in
stitLii sărbători, în aceste chestiuni avînd drept să hotărască numai sino-
dul Bisericii autocefale ; • 

e) Orice măsuri care se iau în chestiuni privind exerciţiul puterii sa
cramentale (taine, ierurgii. reducerea sau sporirea slujbelor, schimbarea 
tipicului, a cărţilor de ritual, schimbarea calendarului, etc.), de către Bise
rica autocefală :;,i Biserica autonomă dependentă de ea. 

C. - (~u privire La puterea ;urisdicţionaltt. 

a) In mod obişnuit orice Biserică autonomă, trebuie să aibe cel puţin 
~• sau 3 arhierei în funcţiune ; 

b) Cel putin întîisti:itătorii Bisericilor autonome, dar de drept toţi 
episcopii lN, sunt membri ai t,inodului Bisericii autocefale; • 

c) Statutele Eisericilcr aul(mome trebuie să fie aprobate de Bisericile 
autocefale de care ţin; 

d) Hntifrîrile sino;idelor Bisericii autocefale, în orice chestiuni de 
rnmpetenta lor. îi obligă şi pe ierarl1ii Bisericii a~1tono111e; 

e) Sinorlul m1tocefal alege ne întîistătătornl Bisericii c111to110111e sau mi
mai confirmă alegerea acestuia ; 

f) AceJaşi sinod iudecă ne căpetenia Bisedcii autonome prernm şi 
recursurile episcopilor judecaţi de sinodul Bisericii autonome ; 

g) Biserica autonomă este obligată să contribuie material la întreţi-
nerea Bisericii autocefale; • 

h) Biserica :rntonomă nu păstrează relaţii cu alte Biserici orto
doxe autocefale decît prin intermediul celei autocefale de care ţine. Cu 
toate acestea, ierarhii Bisericii a11tonorne sînt membri de drept ai Sino
dului Ecumenic ; 

i) In relaţiile externe cu alte Biserici, cu statele sau cu orice fel de 
organizaţii Biserica autonomă este s11p11să hoti'iriri1or Bisericii autocefale 
şi e reprezentată de aceasta ; 

j) Bisericile autonome nu pot avea diaspora proprie. Ea este su
pusă Bisericilor autocefale de care ţin cele autonome. 

In cazul unor Biserici, limitele arătate ale autonomiei au fost reduse 
pînă la a nu se deosebi autonomia aproape prin nimic de autocefalie. 
Acesta a fost cazul mitropoliilor din Ţările Romîne, a căror autonomie de 
pînă la anul 1885, cînd s-a recunoscut autocefalia B. O. R.. a fost în multe 
perioade istiorice identică cu autocefalia. 

Pe lingă faptul că î11 cadrul fiecărei Biseri::i autocefale eparhiile, 
mitropoliile - unde există - şi parohiile sunt relativ autonome, mai 
pot exista eparhii şi pârohii autonome şi în afara bisericilor - î1! di::s
pora, c1şa -:um de exemplu are şi Biserica noastră două eparhii auto110111c 
în S. U. A. şi în Ungaria, iar parohii autonome, în alte state. 
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CONDIŢIILE !N CA.RE POATH LUA FIINŢA O BISERICA AUTONOMA 

După cum se ştie, pentru 
o Bjserică autocefală, intră în 
unitatea dependentă care cere 
acordă şi BiS€rica ecumenică. 

a se ajunge la actul prin care ia fiinţă 
acţiune trei factori bisericeşti şi anume : 
autocefalia, unitatea autocefală care o 

Actul prin care ia fiinţă o Biserică autonomă, angajează însă numai 
doi factori bisericeşti şi anume, unitatea dependentă care constituie su
biectul autonomiei şi Biserica autocefală competentă. 

Cea dintîi trebuie să fi ajuns, fie în situaţia de fapt a unei unităţi au
tonome, fie să-şi reclame în mod legitim autonomia, iar Biserica au
tocefală în cauză, trebuie . să consimtă şi să procedeze în mod formal, 
fie la recunoaşterea autonomiei de fapt, fie la proclamarea ca autonomă 
a unităţii care solicită acest lucru, dînd fiinţă noii autonomii. 

Subiect al autonomiei poate fi -orice unifate oisericească dependentă 
de una autocefală, care are cel puţin 2 sau 3 episcopi, sau orice unitate 
bisericească formată în mod spontan - prin misiune sau datorită altor 
împrejurări - ca unitate independentă, fără să se găsească în legături ju
risdicţionale cu vreo Biserică. 

Mai concret. condiţiile în care poate lua fiinţă o Biserică autonomă se 
prezintă astfel : 

a) Coridiţiile din partea unităţii care formează subiecul autonomiei. 

1) Să dovedească statornicie în ţinerea tuturor bunelor rînduieli a1e 
Bisericii. 

2) Să arate bună chivernisire a treburilor sale proprii. 
3) Să aibe cel puţin 2 sau 3 arhier(:;i spre a-şi putea organiza un 

sinod, sau să fie dată posibilitatea ca în cadrul ei să funcţioneze un 
atare număr minim de arhierei. 

4) Să existe motive întemeiate pentru constituirea unei noi unităţi 

autonome. 
5) Arhiereii sau conducerea bisericească leg:il constituită a unităţii 

respective să se adreseze Bisericii autocefale de care depind, sau în cazul 
că este o unitate formată spontan şi neatîrnătoare de nici o Biserică, să se 
adreseze Bisericii autocefale în drept cu cererea de a i se conferi sau de a 
i se recunoaşte autonomia. 

Nu este îngăduit ca o unitate bisericească să se procleme singură 
autonomă fără aprobarea uneC Biserici autocefale. 

6) ~ubiectul solicitant al noii autonomii, trebuie să aibă şi con
simţămîntul factorului politic pe al cărui teritoriu se găseşte. 

b) Condiţiile din partea Bisericii Autocefale. 

1) Sinodul Bisericii autocefale solicitate, sau în cazuri de fortă ma-
joră, căpetenia acelei Biserici, să aprobe cererea unităţii solicitant~. • 

2) Hotărîrea luată să fie comunicată printr-un act oficial, deobiceiu 
«tomos» - tuturor Bisericilor autocefale pentru informarea lor, iar nu pen-
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tru a le cere consimţamîntul ca în cazul autocefaliei, - precum şi nbii Bi
serici autonome. In el trebuie să se arate temeiurile care justifică recu
noaşterea sau proclamarea autonomiei şi să se specifice drepturile şi 
îndatoririle cari definesc poziţia noii unităţi -autonome faţă de Biserica 
autocefală respectivă. 

Şi instituţia canonică-juridică a autonomiei; ca şi aceia a autocefaliei, 
sub înfăţişarea pe care o ia cu aphcare a unităţii numite în sens propriu 
Biserici, este determinată de împrejurări sau condiţii obiective şi este 
menită să servească nevoilor de organizare şi de lucrare a Bisericii. Ea nu 
are caracterul necesităW absolute şi oricînd, poate fi înlocuită cu alte 
forme de raporturi bisericeşti' sau cu alte instituţii, după cum ar cere 
nevoile Bisericii ~i condiţiile în care ea este chemată să-şi desfăşoare 
activitatea sa. 

Cit priveşt~ celelalte forme de autonomie, legate de unităţile admi
nistrative ale Bisericii, de aşezăminte sau de societăţi bisericeşti, şi evo
luţia sau transfomarea lor este dată în funcţie de desvoltarea organiza
ţiei bisericeşti, care cuprinde în sine, ca şi viaţa în genere, posioilităţi în
finite. 
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NOI MATERIALE DOCUMENTARE DE PAPYRI 
PENTRU CRITICA TEXTULUI ORIGINAL 

AL NOULUI TEST AMENT 
Inainte cu aproape doi a1ni, f ădnd o primă şi succintă incursiune în 

tărîmul papyrologiei neotestamentare şi prezentînd unele achiziţii mai 
proaspete ale ei, scriam în această revistă: 

«Fragmentele biblice pă'Strate în manuscrisele pe papyrus au o va,Joare 
documentară considerabilă p,rin vechimea for. Unele din ele datează din 
veacul al III-lea d. H. şi sînt, prin urmare, anterioare pustiitoarei persecuţii 
a lui Galeriu (şi Diocleţian). iSe aşteaptă descoperirea altora, cu antichitate 
~i mai sigură' ... Mărnntaiele pămîin.tului conţin, fără îndoială, multe visterii 
de felul acesta. Descoperirea lor succesivă va da un nou avtnt studiilor 
migăloase de restaurare a textului original al Noului Testament» 1 . 

Rîndurile acestea voiau s,ă fie mai mult •decît o previziune: o deducţie 
care nu putea să dea greş, dacă se iua în considera,re cercetările a,sidui ce 
se fac de 1a ultimul război mondial încoace în ba.zi,nul mediteranean şi în 
Răsăritul apropiat. In ajutorul cazmalelor şi tîrnăcoapelor mînuite de 
braţele harnice ale echipelor de săpători aflate în serviciul expediţiilor arheo
logice, vine şi întîmplarea. Numai ei i se datoresc descoperirile senzaţionale 
fătute în grotele de Ia Chirbeti Qumran (în d•epresiunea Mării Moarte, 
I O km. ,spre sud de Je.rihon), în 1947, descoperiri car,e pasionează de un 
deceniu încoace toată lumea ştiinţifică şi care continuă cu febrilitate şi cu 
rezultate exce!ente în aceeaşi zonă surprinzător de bogată în zăcăminte 
paleografice 2. 

Trăim într-un veac de uluitoare invenţii şi descoperiri car,e dau un 
îndoit rezultat: ridică şi clarifk1ă. Inven,ţiile tehnice ridică st,andardul de 
viaţă al generaţiilor contemporane; descoperirile arheologi-ce clarifică 
prompt şi definitiv nenumărate probleme încurcate, cărora oamenii de 
ştiinţă 1le dau tîrcoale de veacuri, ca unor temple bine zăvorîte, înarmaţi 
doar cu echipamentul •sărman al deducţiilor, prezumţiilor, ipotezelor, con
jecturilor - şi mai ales cu splendida şi nebiruita lor perseverenţă în rîvna 
de-a descoperi adevărul. Astăzi, se pare că pămîntul însuşi sa1re în aju
torul omului dornic să cunoască multe şi dt mai clar şi mai complect. Ca 

1. Vezi articollll nostru: Material documentar de papyri pentru critica 
textului original al Noului Testament; ~: Studrli Teologice, seria II, anu~ VIII, 
nr. 3-4 (martie_arprllie) 1956-, p. 255-259. 

2. A.supra •acestor descoperiri s-au publicat pînă acum peste o sută de studii 
şi articole de specialitate. Dintre ele, a fost semnalată. şi recenzată 1n romîneşte 
cartea profe·sorulllli de la Leipzig Dr. H!lllls Bardtke: IDie Handschriftenfunde am 
Toten.Meer, Berlin 1953, ,p. 176, care informează arnp1U •şl limpede asupra sta. 
dlului descoperirilor de la Chivbet Qumran la data apariţiei. ei. (1Să. se vadă 
recenziile publicate de pr. prof. Nicolae Neaga ff'll nviistele noastre: «Ortodoxia», 
anul VIII nr. 2, ·aprllie-tunle 1956, p. 287-2,90 şi «Mitropolia Ardea,!ului», anul, I, 
nr. 1-2, sept .. oct. 1956, p. 153_157). Acest stadiu ,a fost simţitor depă.şit de atunci 
încoace. E ceea ce se va vedea şi dintrun ·scurt studiu al nostru, care este pe 
punctul de-a fi definitivat ,pe'1J.tru publicare. 
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uriaşul din basmul popular, care se trezeşte din somnu-i de veacuri, adîncul 
îşi descuie tainiţele şi-şi oferă în privelişte visteriile, ca ~i cînd ar vrea 
să pună el concluzii Z!baterilor eroice ale atîtor generaţii de cercetători ai 
trocutului şi să curme di,scuţii şi dHerende ştiinţifice istovitor de înde
lungate 1şi de înfierbtntate. 

Pămî1ntul este nu numai un «muzeu» cu re,surse documentare inepuiza · 
bile. Cercetătorii care-i scormonesc măruntaiele s-înt unanimi în această 
constatare de fond: pămîntul este totodată, un eminent «custode». Ceea ce 
i s-a încredinţat de încrederea oamenilor celor trecute vremi, împinşi la 
strîmtoare sau disperare de felurite calamităţi, sau dornici doar de ,discre
ţie, acest custode a păstrat în cele mai bune condiiţi. Avariile regretabik 
şi costisitoare p,ricinuite monumentelor lui sînt de cele mai multe ori rodul 
intervenţiei de primă oră a nepricepuţilor care tratează aceste monumente 
cu dispreţul căutătorilor de alte comori, mai rentabile pentru prop,ria lor 
îndestulare materială. S-a constatat acest fenomen în trecut, se constată 
şi a,stăzi - ~i anume nu 111umai la Chirbet Qumran, unde păstori de 
capre şi şeici de triburi n-au ştiut să se opr<~ască la timp, cu cuvenitul 
respect,, în faţa acestor visterii şi să seziseze forurile competente 3 . 

De pe urma recentelor descoperiri arheologice - întîmplătoare sau 
organizate - studiile biblice ,seceră roade excelente. Am indicat unele 
din ele, cu titlu ilusfrativ şi informativ, în articolul la care ne refeream 
mai sus. 

Prin cele ,scrise înainte cu aproape doi ani, ne îndatoram să revenim, 
ori de dte ori ni se oferă· prilej. Revenirea, e obligatorie şi din, alt motiv 
decît acela al respectului pentru cuvîntul dat. Avîntul pe care l-au luat 
studii!e teologice în Biserica noastră, în ultima jumătate ,de veac, pretinde 
ostenitorilor în acest tărîm - şi e vorba nu numai de profesorii de teolo
gie, ci şi de preoţi, magistranzi şi studenţi - să ,se ţină la curent, pas cu 
pa's, în ce priveşte evoluţia descoperirilor arheologice şi paleografice de in
teres creştinesc (biblic, istoric, teologic) şi luminile pe care le oferă ele 
pentru clarificarea atttor probleme socotite fie insolubile, fie cu putinţă 
de soluţionat doar pe jumătate, cu un indice de aproximaţie di,scutabil. 

Inaiinte de-a trece la amănunte, facem constatarea deosebit de îmbu
curătoare că rezultatel,e recentelor d~sk:operiri arheologice şi l)aleografice 
întăresc poziţia tradiţională a studiilor biblice, coofirmă pe de-a-ntrelgul 
concluzilfo· I-a. care au ajuns ette ,pe temeiul critidi ştiinţifice a materialelor 
dooumentarie existente pînă acum şi !pe temeiul înivăţăturii Sfintei no1asjtr'e 
Biserici. Din ele, avem totul de cîştigat - nimic ,de pierdut. Şi din acest 
motiv, urmărim cu încordată atenţie - şi cu emoţie chi•ar - evoluţia 
acestor descoperiri, ca,re a căpătat î,n zilele noastre un ritm accelerat, 
corespunzător epocii contemporane. 

* 
Pentru critica .textului original al Noului Testament, o însemnătate 

deosebită prezintă aşa-numitul PAPYRUS BODMER II (înglobat în lista 
oficială a manuscriselor gireceşti ale Noului Testament sub sigla c01I1ven
tională P 66) ,4. Studiile p-e care i le-au dedicat Victor Martin, profesor la 

3. Asupra acestor intervenţii insolite a atras atenţi·a, mrunifesbind explicabile 
regrete, nu numai Bardtke, în lucrarea sa cltatli.. 

4. Manuscrisele pe pa.pyri se signează <:u cifra de ·rigoare, rmşezatli dn dreapta 
sus a unui' P majuscul din ali'abetu-1 gotic de tipar. 
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Univernitatea din Geneva •5, Kurt Aland, profesor la Facultăţi!e de Teo
logie evanghelică' din Halle şi Berlin 6 , ~- a., ne încredinţează că stăm 
în f aţa«celui mai marcant eveniment petrecut în tă,rîmul studiilor neotesta
mentare de 20 de ani :încoace, de la descoperin~a papyrnsului Ches.ter
Beatty» 7. 

Intre papyrii care ne of eră texte neotestamentare, Bodmer II ocupă 
un foc de primul raing, prin cuprins:ul său .substanţial şi prin vec1himea ,sa. 

După cuprins, Bodmer II este rnn papyrus ioaneic. Amănuntul acesrta 
are - cum vom vedea - o importanţă cu totul specială. 

Mam.1scrisul ,se prezintă în formă ,de carte cu înfăţişare aproape pa
trată s, avînd dimensiunile 16, 2/14, 2 cm. El constă din 5 straturi de 
file, care trebuie să· fi însumat iniţial 108 pagini. Din nefericire, paginile 
35-38 lipsesc, aşa că BibJi.otheca Bodmeriana n-a putut pune la dispoziţia 
profesorului Victor Martin decît 104 pagini. 

Pagi1nHe au un ,spaţiu liber interior de 1, 2 cm., iaf. cel exterior 
oe 2, 5 cm. Dimensiunile marginalelor de ,sus şi de jos variază după 
1111ăltimea oglinzii textului. Textul are coloane de lungime inegală, între 
10 ~i 13, 5 cm. Numărul şirrelor (rîndurilor) pe pagină este de 15 pînă fo 25. 

La orig'ine, straturile (mănunchiurile) de file au -fost cusute laolaltă. 
Ulterior, degradîndu-se prin uzură', manuscrisul a fost consolidat prin 
aplicarea de benzi (fîşii) de pergament, '1a cotor şi la singuraticele mă
nunchiurri de foi. 

Pe cele 104 pagini de papyrus păstrate, manuscrisul Bodmer II of.eră 
cercetătorilor textul SHntei Evanghelii de la Ioan 1, 1-14, 26, din care 
lioseşte textul Ioan 6, 11-35 (aflat pe paginile pi-erdute 35-38). S-a calculat 
că manuscrisul complet, care cuprindea întreg textul Evangheliei a patra, 
trebuie ,să fi avut cirrca 146 pagini 9. 

Manuscrisul Bodmer II s-a păstrat în condiţii excelente. 
El trebuie să- fi conţinut numai textul Evangheliei a patra, deoa,rece 

numerotarea paginilor începe cu prima pa·gină de text, căreia îi premergea 
o filă liberă' (nescrisă), care de asemenea s-a păstrat. E oos,ibil, însă, 
ca manuscrisul integ,ral să fi t,nceput chiar cu textul Evangheliei a patra. 
lin acest caz, volumul său depăşea întinderea aproximativă de 146 pagini, 
ceea ce la,să foc nădejdii că e posibilă ;şi descoperirea restului, într-un 
viitor mai apropiat sau mai îndepărtat. 

In ce priveşte caracterul scrierii de rntnă, aceasta e fnimoa·s,ă şi propor
ţională. Literele au formă patrată, la începutul manuscrisului mai îngustă, 
iar către sftrştt vădit mai lată. 

5. Papyrus Bod.mer II. Evangile de .Jean chap. 1-14. Publle par Victor Martin, 
Professeur a l'Universite de Gen~ve. Bibllotheoru Bodmeriana 1956 (Bibliotheca Bod
meriana V). Cartea nefiindu-ne accesibilă direct, o utilizăm după amplele repro
duceri şi rezumări care apar dn studiul minuţios al profesorului D. Kurt A:1-and 
( citat la nota urmA.toBJTe) . 

6. Prof. D. Kurt Alland: Papy-rus Bodmer II. Ein erster Berlcht; in: «Theolo
glsche Literaturzeitung» (Berlin, anul 82, nr. 3, marbie 1957, colo!ll!lele 161-184), 

7. Victor Martin: o. c., p. 7, urmat de K. Aland: studiul citat, col. 161. 
8. Ambii cerceti!.torl citaţi ma!I. sus presupun că codicil de formă patrată 

reprezintă formatu~ de carte agreat a1· creştinilor din veacul II, amănunt care vine 
2D sprijinul etabllirll vechimll lui Bodmer II. 

9. calculul a fost făcut de prof. K. Aland. 
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Punctuaţia se reduce la aplicar,ea punctului, aşezat neregulat, cînd 
mai sus, cî:nd mai jos. Punctul, folosit din abundenţă de copistul original, 
înlocuieşte toate semnele de punctuaţie utilizate în scrierea actuală. In 
general, punctuaţia este foarte rndimentară şi întru totul nesistema~ică. 

Numele proprii, de locuri şi d-e persoane, ,sînt urmate de un apostrof, 
a cărui menire - după opi1nia prof. Victor Martin - este aceea de-a ,sem
na.!a apariţia lor în •text. Apostrof ul este utilizat, însă, şi la dteva sub
stantive comune şi alte părţi de cuvînt ( ,:pQfoQ, µl)TîJE, 1tvQEt6i;, &vfiQ, craQs, 
vvs, ES, yaQ). Adeseori apare şi între două consonante în interiorul unui 
cuvînt. Diereza (spiritul) apare frecvent pe voca·lele t şi v Exam,enul 
ortografic al manuscrisu!ui arată că prnnunţia vremii alcătuirii sale nu 
mai făcea di,stincţie între E şi m, t şi EL, aşa că aceste forme grafice, 
practic, se schimbau întreolaltă. Patru cuvinte ( -&E6i;, Tr croii;, 1(1JQtoi; şi 
XQtcrr6i; ) sînt prescurtate ( abreviate) de-a rîndul; uneori, şi â.v-&Qco:n:oi;, 
:n:at'Y}Q, :n:vEL'Îiµa Şi 'Utoi;. 

Manuscrisul ieşit din peana copistului original a suferit intervenţia 
substanţială a unui pricepător în materie, care a operat tnumeroase corec
turi. ~umai paginile 40, 57, (60), 77 şi 101 ,sînt complectamente scutite 
de astfel de îndreptăiri. Caligrafia corecturilor fosă loc presupunerii că 
îndreptările le·ar fi făcut în-suşi copistul. In acest caz, el şi-a dat seama 
că a lucrat în grabă, superficial. Prof. V. Martin socoteşte că nimic nu 
obligă să ,se atribuie aceste îndreptări unei mîini străine. 

In ce priveşte vîrsta acestui manuscris, experţii care au examinat 
fotocopii ale textului au ajuns la concluzia - făcînd, fireşte, rezervele 
obiciinuite î1n astfel de cazuri - că papyrusul Bodmer II trebuie să fi fost 
alcătuit la începutul veacului III, sau în jurul anului 200 d. H. Criteriile 
paleografice converg în acest sens. «Evaluarea pare prudentă şi indiciile 
care pot fi scoase din ortogirafia, gramatica şi punctuaţia manuscrisului 
se acordă perfect cu o dată de genul acesta» - spune pof. Victor Martin 10 . 

Prof. K:urt Aland a consultat, într-o convorbiire particulară, pe un specialist 
în papyrologie. Acesta -s-a declarat pentru data «către 200», opinînd că 
mai ales începutul manus-crisului pledează chiar pentru o dată atnterioară 
( deci înainte de anul, 200 d. H.) 11 . 

Provenienţa renumitului manuscris (caire va circula de-acum înainte 
în studiile de specialitate sub îtntreitul ,nume de Papyrus Bodmer li, 
Codex Bodmerianus 11, ,sau simplu, P M) e învăluită în mister deocamdatiă. 
Poate că ştiu ceva, 'În această privinţă, careva din oamenii prin mîinile 
cărora a trecut pînă ,să ajungă 1in posesiunea bibliotecii elveţiene «Biblio
theca Bodmeriana». Aceştia, însă, obicinuiesc să· ţină în secret locul desco
pe1ririi documentelor vaio-roase de ,specia lui Bodmer II, pentru ca în 
ipoteza că acO'lo se mai află ascunse. şi alte visterii documentare, ,să nu le-o 
poată lua alţii ilnainte. Est,e la mijloc, de multe ori, şi un interes pecuniar. 
Achiziţionarea şi valorificarea descoperirilor arheologice, pentru oamenii 
de afaceri - profesionişti sau amatori - este întîi de toate (sau numai) 
o chestiune de cîştig bănesc cît mai substanţial. 

Ob!igat să se limiteze la simple p:resupuneri, prof. Victor Martin con
jecturează: «On peut penser ă un scriptorium rattache ă quelque monas
tere qui, ,sa,ns pretendre produire des exemplaires de 1luxe, visait tout au 

10. O. c., p. 17. La Aland, col. 163. 
11. K. Aland, col. 164. 
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moiins une certaine qualite» 12. Acest lucru este cu totul improbabil, obiec
tează, delicat, prof. Kurt Aland, ·deoairece mînăstiri creştine în tnţelesul 
propriu al cuvîntului nu exist,au pe la anul 200 d. H., nici în Egipt şi nici 
în altă parte 1a_ Prof. Aland se opreşte la presupunerea că cel ce a copiat 
manus,'risul Bodmer II 1!1-a putut fi un creştin - 'în acest caz, nu făcea 
atîlea greşeli pe care proba1bil că tot el le-a îndreptat, sub suJ)fl"avegherea 
celui <'C comandase manuscrisul - ci, poate, un gnostic angajat anume 
în acest scop, conf.ra cost. 

Provenienţa manuscrisului în chestiune inu prezintă, însă importanţă. 
Prindpalul este că determinarea valorii lui a dus la concluzii pe cit de 
surprinzâtoa1re, pe atît de îmbucurătoare. Iată aceste concluzii: 

1. P.rivit chiar ~i numai prin prisma cuprinsului său voluminos - care 
are o îliltindere egală cu aceea a drca 44 pagini de text din cunoscuta 
ediţie Nestle - 'locul J.tti Bodmer II înt,re papyrii neotestamentari este în 
rîndul întîi. 

2. Singur sau împreună cu papyrusul Chester-Beatty, Bodr11er II re
prezintă cel mai voluminos material documenta,r din seria ,străvechilor 
manuscrise biblice care -stau la dispoziţia experţilor Îil1 istoria şi critica 
textului origiina1 al Noului Testament. Prin descoperirea [ui - ,spune 
p,rof. Kurt Aland - nu exagerăm cînd afirmăm că i-storia textului Noului 
Tesl.1ment a fost aşezată pe o bază nouă u. 

3. Intre papyrii de cuprins ioaneic, Bodmer II deţine o poziţie cu 
lo!ul aparte, fără egal. P~nă la descoperirea lui nu se cunoştea -decît un 
singur papyruSi care cuprindea, continuativ, cel puţin cîteva capitole ale 
Evangheliei a patra: acesta este P 60 (cu textul din Ioan 16, ,29-19, :26• -
ceea ce corespunde ca întindere la circa 9 pagini de text Nestle). puo iră
mînc însă, ca valoare documentară, mult în urma lui Bodmer II, deoarece 
el datează abia din veacul 7/8. 

4. Eveniment de proporţii epocale pentru istoria şi critica textului ori
ginal al Noului Testament, Codicele Bodmerian întă,reşte autenticitatea şi 
conf i:rmă (cel puţin indirect) aposfolkitatea EvaingheLiei a patra, împotriva 
căr-e-ia au fost prăvălite cu o dărnicie împins,ă pînă la tentative de exter
minare necruţătoare, verdictele negative ale unei critici rebele„ subiedivă 
şi pătimaşe 1·5. 

12, o. c., p. 10. 
13. Ala.nd, CO'}. 180. 
14. Teologul protestant Ernst von Dobschti~, specialist dn ;problene de istorie 

a critic!i textului original. tal Noului T,estament ~ aucrarea sa: «Eberhard Nestle's 
EinfUhn.ng in da.a Griechische Neue Testament», dn. ciuda. titlului el nepretenţios, 
este autoritativi!. 1n aicea.stă. direcţie (noi utlll.ză.m edtiţia IV, Gottingen 1923) - in 
1933, cînd dădea publicităţii a IV-a continuare a IT-istei manuscriselor neotestam.en
tare, număra circa 4.230 de piese ([n revtlsta: Zeitschrift fllr Neuteste.mentliche 
Wissem:chafb 1933, IP- 185.206). Prof. Kurt Aland, care continui!. munca aceasta 
migăloasă in aceeaşi revistă. (1954, p. 179-217, Mata a V-a; 1957 va 18.duce lista a 
VI-a), cor.stSJtl!. că r.e,pertordul manuscriselor neotest-amentare a crescut de la 
c:rca 4.2'30 piese m 11933, la circa 4.680 piese ,în 1957. Intre aeeste 4"50 de piese 
r.:!cent descoperdte, există. unele care stîrnesc pe 'buni!. dreptate interesUl! viu al 
specialiştilor. Printre majusculele cele mai preţioase se afli!. codicel-e 0z.12, care 
r.1.ateazl!. cam din prima jumiitate a veaculUJi: m. El este cel mai vecldn man1.18Cris 
pe per~nt aJ Noului Tes~Drt cunoscut in zilele noastre. La minuscule şi papyri, 
pieseJr, ele mare valoare documentarii. recent descoprite, sint mal numeroase. 

15. Trei teologi ortodocşi romînl au expus pe ~arg şi au comb!\.tut temelnic 
obi~cţ!unlle rldoicate impotriv-a autenticitA.ţii şi a,postollcitA.ţU Evangheliei a patra: 
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Mai ales din această perspectivă vedem noi «excepţionalul» şi «sen
zaţia» descoperirii lui Bodmer II, despre care vorbeşte prof. D. Kurt 
Aland. 

Intr-adevăr, faptul că s-a dat de urma unui text aparte, integral la 
origine, a Evanghe1iei a patra, datînd de la sfîrşitul v,eacului postapostolic, 
dovedeşte că această scriptură inspirată era acceptată ca atare, ca operă 
cu indubitabilă paternitate ioaneică, chiar de generaţia că·reia îi aparţineau 
numeroşii discipoli dir-ecţi ai «ucenkului pe care-l iubea Iisus». Această 
generaţie nu putea fi indusă în eroare de impostorii care fabricau scrieri 
de cuprins creştinesc, pe care - sp,re a le face mai interesante - le lansau 
apoi în lume sub inumele vreunuia din Sfinţii Apostoli ,sau colaboratorii lor. 
Spi-ritul ei critic funcţiona ireproşabil, dirijat şi întreţinut fiind de dragostea 
de adevăr şi de conştiinţa trează pe caire o aveau toţi membrii ei, că sînt 
depozitarii, beneficiarii şi paznicii unei sfinte moşteniri scripturistice 
inspirate, a cărei provenienţă pentru ei nu stătea sub ,semnul întrebării 16 . 

Pr. Prof. GR,IGOiUE ,'vfARCU 

Părlntel'e profesor e1110ria.r Dr. V81Sile Gheorghiu (Tradiţia despre presbiterul Ioan 
pină la Eusebie de Cez8.ll'ea, 1926; Introducerea in Sfintele Cărţi ale Testamentulu: 
Nou, 1929), răposatul preot prof. dr. Haralambie Rovenţa (in teza de doctorat: 
Originea şi valoarea istol1ică a Evangheliei după Ioan, Bucureşti 1928) şi părintele 
profesor dr. Sofron Vlad (dn teza, de doctorat: Prologul Evangheliei a patra, 
Cluj 1937). 

16. Aproape deodată cu papyrusul ChMter0Beatty (a;I, cărui cuprins l-am 
indicat dn articolul nostru .citat la nota 1), a fost dat rpu:blicităţii un alt papyrus 
ioaneic, cunoscut sub numele: Papprus IRiyland Gr. -457 (după Hbrarul ·in posesiunea 
căruia se aflia) şi sub sigla convenţională P -5.2 (C. H. Roberts: An Unpublished 
Fra,gment of the Fourth Gospe~ in the John Rylands Library, 1935). P i;2 
este cel mai vechiu manuscris neotestamentar. El datează din jurul anului 125 d. H. 
şi cupri!nde doar clteva. versete din capitolul 18 al Evangheliei de la Ioan. E un 
rest de filă de codice, cu cev,ai mai mare declt o fanfurie. 

Papyrusul RyI1a111d a impins cu aproape o sută de ia.ni către inceputul erei 
noastre graniţa Ia care se oprise Chester _Beatty în ,p1iv,inţa vechimii manuscriselor 
neotestamentare. Existen~w lui întăreşte concluzia trasă sub punctul 4 din descope
rirea lui Bodmer II. E cert că îndată după anul 100 circulau copil ale textului 
Evangheliei a paitra, de vreme ce eocistă acest fragment. Ce ne :împiedică sii. 
presurpunem că textul acestei: fermecii.toare scripturi inspirate circulJ8J şi inai!n.te 
de_ aceea 1· 

Autoru~ acestor ,pagini socoteşte că datori.tă existlenţiei lui P •G6 (Bodmer II) 
şi a, IUi p 52 (Papyrus Ryland), autenticitateta, şi apostolid.tatea. Evelnghellei e. 
patra sint definitiv stablllite, fără putinţă de tăgadă. Ea este opera falnicului moş-

• nea,g de Ia Efes, «mitropolitul» ad-hoc 1a'1 bisericilor Asiei Minor, ultimul supravie
ţuitor al soborului Celor Doisprezece, Sfintul Apostol Ioan fiUl 11.ld: Zevedei şi al 
Salomeei :şi fratele .Sfintului Apostol Iacob, - aşa cum ['nvaţii. Bise-rlca noastrl!. 
de aprQIB.lpe două mii de ani. 
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PREŢUL LEI 10 

Comenzile se fac la : 

Editura Institutului Biblic şi de Misiune Ortodoxă 
Bucureşti, Str. Principatele Unite nr. 60 
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MANUSCRISELJ:., CARŢ!LE, COMUN/CAR/LE Of"ICIALB. ALE EPAR.
HIILOR, REVISTELE PERIODICE, ABONAMENTELE ŞI ORICE FEL 
DE CORESPONDENŢA PRIVITOARE L.4. REVISTA SE! TRIMIT ,'>li 
ADRESA: EDITURA INSTITUTULUI B!BLJC. ŞI DE MISIUNE OR10· 
DOXA, - ST}{. ANTIM ~r. 29, 1-1.AIONUL N. BALCr.SCU, HUCURl!ŞTl, 
CU MENŢIUNEA: «PENTRU STUl)[f 1Jf1)LOGJCE - REVISTA INSf/_ 
TUTELOR TEOLOGICE DIN PJIRIARHIA ROMINA,. 

COSTUL REVISTEI 

IN ŢARA PESTE HOTARB 

Pe un an . . . . . . . 20 let 
Un niurnăr . . . . . . 5 „ 
Un număr dublu . . 10 „ 

Pe un .an . . . . . . . 40 Iei 
Un număr . . . . . . 10 „ 
Un număr lfublu . . 20 „ 

ln Bucureşti, revista < Studii Teologice> se poate cumpăra 
de la Magazinul de obiecte bisericeşti al Sfintei Arhiepiscopii a 
Bucureştilor, str. 30 Decembrie .nr. 9. 

MANUSCRISELE NEPUBL!CATH NU SE RESTITU!F. r:n
LABORATORII SlNT RUGAŢI SA-ŞI PASTREZE COPIE 
DUPA MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACTIEI 

REVISTEI «STUD/l TEOLOGICE» , 

https://biblioteca-digitala.ro / http://bibmet.ro



TIPOGRAFIA INSTITUTULUI BIBLIC ŞI DE MISIUNE ORTODOXA 
BUCUREŞTI 

1 9 5 8 
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