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Asistent Pr. Ioan I. Rămureanu 

CONCEPŢIA SFÎNTlJLUI IUSTIN i\1ARTIRUL 
ŞI FILOSOFUL DESPRE SUFLET 

I. Concepţia Sfîntului Iustin despr,:! suflet în perioada platonică a 
vietii sale. La începutul Dialogului cu Iudeul Tryphon, în cap. III-VIII, 
în ~are Sf. Iustin (ţ 165-166) ne arată motivele care l-au determinat să 
treacă !a cre;tinism, găsim şi concepţia sa despre suf:et, aşa cum o avea 
el, pînă a tr«e la creştinism, sub influenţa doctrinei platonice. Sf. Iustin 
ştie că sînt unii filosofi care nici măcar nu s-au gî-ndit dacă există numai 
un singur Dumnezeu, sau dacă sînt mai mulţi şi dacă aceşt,ia au grijă de 
fiecare din noi în parte, sau ,nu au. Dimpotrivă, unii ca aceştia caută să 
ne convingă că Dumnezeu poartă grijă numai de univers, ,de genuri şi de 
specii, iar de mine, de tine şi de fi·eca·re î,n parte ,nu poa;rtă grijă, fiindcă, 
dacă ar purrta, n-a,r mai fi nevoie să ne rugăm lui toată ziua şi toată 
noaptea. 1 In afară de aceştia sînt şi alţii, după Sf. Iust-in, care, deşi susţin 
că sufletul omenesc este nemuritor ~i 1netmpesc, socotesc că atunci cînd 
fac vre un rău, nu vor primi nicio pedeapsă, căci ceea ce este netrupesc 
nu poate pătimi; pe lîngă aceasta, unii ca aceştia socotesc că n-au nevoie 
de nimic de la Dumnezeu, întrucît sufletul este nemuritor .. 2 

Sfîntu;· Iustin nu urmează părerea acestora. După ce a trecut prin fi'.o
.sofia stoică, peripatetică şi ,pitagoreică, s-a o,prit la filosofia lui Platon. 
Gîndi,rea înaltă a acestuia l-a încîntat prin contemplarea lucrurilor ne
trupeşti, iar teoria ideilor platonice a dat aripi judecăţii sale. 3 Adeseori, 
!Tle spune el însu;i, purtînd în suf'.et o mare linişte şi evit,înd cit mai mult 
orice urmă omenească, s•e ducea într-un loc, nu departe de malul mării, 
după toată probabilitatea la Cezareea Palestinei, unde, neîmpi-edicat de 
nimeni, stătea de vorbă cu sine însuşi. In această sta,re sufletească, a 
fost îint.îlnit de un bătrîn misterios, cu înfăţişarea frumoasă, cu chipul blînd 
şi cuvios. Acestui bătrî:n îi descopere Sfîntul Iustin gîndirea sa, ;i clin 
această convorbire putem cunoaşte inoi doctri,na Sfîntului Iustin despre 
suflet înainte de convertirea sa la creştinism. Cum unele întrebă,ri puse 
de bătrîn au conţinut platonic, putem presupune că bătrînul e un purtător 
de cuvînt, în gura căruia au fost puse asemenea întrebări de Iustin însuşi, 
pentru a-şi putea expune prop,riile sale îndoieli filozofice, din vremea în 
care încă nu trecuse la creştinism. 

Ca şi Platon, Sf. Iustin admite că noi avem prin suflet o înrudire 
spirit~ală cu Dumnezeu. Sufletul este de natură dumnezeiască ;i nemuri
tor, ş1 o parte din această raţiune împărătească. ,4 P:rin înrudirea noastră 
spirituală cu Dumnezeu, ne este cu putinţă şi Flouă să-L cuprindem cu 
mintea, să-l înţelegem şi să fim fericiţi. La întrebarea bătrînului, clacă 

1. Dialogul cu Iudeul Tryphon, I, ed. Carolus Otto, Justini Philosophi et 
Martyris opera quae feruntur omnia, în Corpus Apoi<>getarum ChristianO'l'um 
saeculi secundi, voi. II, editio tertia, Jenae, 1877, p. 4. 

2. Ibidem, I, p. 6. 
3. Ibidem, II, p. 10. 
4. Ibidem, IV, ed. Otto, p. 18: «~ q,:ix'ÎJ 8e!~ xe1l ci8iivcn6; eo"Ct x01l 01otcil sY.elvou 

toil ~aot;\.txoO voil µspop. 
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404 Asistent Pr. I. !&AMUREANU 

toate sufletele, din toate animalele pot cup,riinde pe Dumnezeu cu mintea, 
sau altul e sufletul omului, altul a,l calului şi altul al asinului, Sf. Iustin 
răspunde că în toate animalele s1,nt aceleaşi suflete. 5 Ideea aceasta a 
transmigraţiunii sufletelor în animale, cai, asi1ni, coborînd chiar pînă Ia 
animalele acvatice, a împrumutat-o Sf. Iustin din Platon, din dialogurile 
Phaidon, Republica şi Timaios. G El· admite aoeasta, fiindcă priveşte sufle
tele din animale ca pe nişte suflete spirituale. Dacă aceste fiinţe sînt 
incapabile de orice operaţie s.pirituală, nu sînt de vină ele, ci corpul lor 
Ie este pentru un moment o ,piedică. 

In afară de ideile filozofice platonice pe care Ie observăm, în întrebă
rile bătrîinului, găsim în răspunsurile date lui Iustin, i•deile creştine cu 
privire Ia suflet, despre care putem presupune, de asemenea, că reprezintă 
chiar păirerile Sfîntului Iustin, puse în gura bătrînului, penbru a da sprin· 
teneală şi vioiciune convorbirii. Observăm că ideea trainsmigraţiunii sufle
telor a pus în nedumerire pe bătrîn; de aceea, acesta întreabă pe Iustin 
dacă aceste animale, caii şi asinii, vor vedea sau au văzut pe Dumnezeu. 
Sf. Iustin răs.~unde că nu-l vor vedea, după cum nu-I vor vedea nici cei 
mai mulţi dintre oameni, ci numai cei care trăesc în dreptate şi sînt 
curăţiţi prin dreptate şi ce·Iet.alte virtuţi. '7 Aceste cuvinte făcură pe bătrîn 
să tragă concluzia că omul nu vede pe Dumnezeu din cauza înrudirii cu 
el şi nici pentru că are raţiune prin care să-l înţeleagă, ci fiindcă este 
vi.rtuos şi drept. Iustin admite această părere, dar insistă că omul vede 
pe Dumnezeu ~i ,pentru că are cu ce să-1- înţeleagă. 

Asupra s,piritualităţii sufletului sînt amîndoi de acmd. Se admite de 
amîndoi că sufletul e de natură dumne·zeească şi nemuritor, că poate să 
înţeleagă ( votîv ) că există Dumnezeu, că dr.:!ptatea şi pietatea precum şi 
celelalte virtuţi sînt bunuri prin: care se pot curăţi oamenii. Sufletul' poate 
să gîndească şi să cunoască pe Dumnezeu, cît timp se află în kup, prin 
raţiune: dar numai aupă ce s-a desfăcut de trup şi trăieşte în el însuşi 
poate să atingă ceea ce este mai presus de orice timp s zice Sf. Iustin în 
,limbajul unui filozof platonic. J,deea aceasta a împrumutat-o -din dialogul 
Phaidon, 9 Timaios 10 şi Republica 11 lui Pl'aton, u:nde se afirmă că sufletul 
numai du,pă ce va rămîne în el însuşi, deslipit, de trup, v.a şti în mod d,esă
vîrşit tin ce constă propria sa natură şi numai aşa va cunoaşte natura 
dumnezeirii. iD"upă părerea bătrînului însă, sufletul poate într-adevăr să' 
gîndească ~i să cunoască pe Dumnezeu, dar îl va vedea după această 

5. Ibidem. 
6. Pbaidon, 82, a, ed. Leon Robin, Platon, Oeuvres Completes, t. IV, premiere 

partie: Phedon, texte etabli et traduit. (Collection des Universites de Fr,ance, pu
blieia, sous le patronage de !'Association Guillaume Bude), Paris (Les BEUes Let
tres), Paris, 1934, p. 43; Republica, IV, 588 d.e., ed. Emile Chambry, Platon, Oeu
vres Completes, t. VII, premiere partie: La 'Republique, livres IV-VII, texte etabli 
et traduit... (Collection des Universites de France ... ), Paris 1933, p. 75; Timalos, 
902-92, b, ed. Albert Riviaud, Platon, Oeuvres Complet.es, t. X: Timee-Critias, texte 
etabli et traduit ... (Collection des Universites de France ... ), PaTis, p. 228-229. 

7. Dialogul cu Iodenl Tryphon, IV, ed. Otto, p. 18. 
8. Ibidem, IV, p. 20. 
9. Pbaidros, 249 e, ed. Leon Robin, Platon, Oeunes Completes t. IV, 3-e par

ti~: Phedre, texte etabli et traduit... ( Collection des Universites de France .. .), Paris, 
1933, p 43 sq. 

10. Timaios, 41 a-43. ed. Albert Rivaud, pp. 157-159. 
11. Republica, X, 612 a, ed. Emile Chambry, t. VII, 2-e partie, p. 109. 
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viaţă, :nu prin propriile sale puteiri, cum zicea Iustin ca filozof platonic, 
ci împodobit cu darul Sf. Duh, «ăy(co nvEuµan xEKooµT]µtvor;» 12 

Din răspunsurile date bă~tînului, dedu~em că în peri?a~a V pl·atoni;ă 
a vieţii sale, Iustin admite ca ş1 Platon p~eex1stenţa sufletulm, fara ca _s~Le
tut să aibă cunoştinţă de aceasta, dupa cum nu are, de altfel, rnc1 de 
existenţele succesive, ca•re trebuie să urmeze preexistenţei. Apoi, s1nt suflete 
care văd pe Dumnzeu în starea omenească, prin ajutorul raţiunii, dar 
sînt şi altele care nu-l văd. Sufi'etele acelora caire sînt nevrednice de o 
asemenea contemplaţie sînt închise î,n trupurile vreuno:r fiare şi tocmai 
într-aceasta constă pedeapsa lor. 13 Ideea e luată din dialogul Phaidon 
al lui Platon. u Bătr,înul însă replică: deoarece aceste suflete nu au cunoş
tinţă de vina lor, nu se poate spune că sînt pedepsite, de vreme ee ele nu 
cunosc această pedeapsă. De aceea, în concluzie, bătrînul respinge ideea 
că sufletele rătăcesc în alte trupuri. Căci dacă ar fi aşa, aceste suViete ar 
şti că sînt pedepsite şi, în urmă, s-ar teme să mai păcătuiască chiar şi 
numai din întîmplare. 1 5 

Mai departe, susţine bătirînul, filozofii nu pot spune nici măcar ce 
este sufletul. După părer,ea bătrînului, şi în acest punct se depărtează u~or 
de creştinism, nu trebuie să spunem nici că sufletul este nemuritor, căci 
dacă este nemuritor este şi nenăscut. 1 6 Aceste cuvinte fac pe Iustin să-i 
răspundă că după unii platonicieni, sufletul este întir-adevăr nemuritor şi 
totdeodată şi nenăscut. 1'7 Băt,rînul aduce în discuţie noi argumente. După 
părerea lui, lumea p,e care o vedem, dacă ar fi nenăscută, ar fi şi e3 
veşnică. Acest corp so!i,d,- însă, care are duritate, care e compus, ca,re 
se schimbă pierind şi născîndu-se zi de zi, nu poate fi nenăscut, ci a fost 
creat de cineva. Iar dacă lumea a fost creată, urmează în chip necesar 
că şi sufletele au fost create şi, prin urmare, ,nu pot să exist,e prrip ele 
însele. Cum vedem, bătrînul luptă împotriva unei dogme curente a plato
nismului, nemurirea naturală a sufletului. Dar, întrucît sufletul nu este 
nenăscut, ·înseamnă că nu e nemudtor prin natură. Numai Dumnezieu 
singur est,e nenăscut şi fără început. Sufletu;, dacă s-ar bucura de această 
favoare, ar fi şi el de esenţă divină; ar fi cum zice Platon în Philebos, 30 d, 
«part,e din raţiunea împărăteasleă» - «wu (3aotAtxoii voii µtQoi; », cuvir.te 
pe care Ie-a împrnmutat şi Sfîntul Iustin la începutul Dialogului cu Iudeul 
Tryphon. 18 Ne-am aştepta ca Sf. Iustin să demonstreze bătrînuilui, porr
nind de la ideea rudeniei noastre cu Dumnezeu, că sufletul e nemuritor 
prin natură. In loc să facă aceasta, efortu; său se îndreaptă, dimpotrivă, 
să arate că sufletul e nemuritor nu prin natura sa, ci din voinţa lui Dum
nezeu, idee care se găseşte şi !a Platon în tratatul Timaios. 19 Dacă 
Iustin ar fi rămas la ideea nemuririi sufletului prin natura sa, ar fi însem
nat, în c~zut ~cesta, să se şteargă orice deosebire dintre creatură şi creator. 
Da,r daca prm natura sa sufletul este c.reat, înseamnă că este muritor. 

12. Dialogul co Iudeul Trypbon, IV, ed. Otto, p. 16. 
. 13. Ibidem, IV, p. 20: • E:;; ,:vcx 01jp!w·1 b~Eoµeilovicxt <:cbµcx,a:, xa:l cxiini bn xci)-110:; 

CIO"t!llV•. 

14. Pbaidon, 820 b, ed. Leon Robin, p. 41-43. 
15. Dialogul cu Iudeul Trypbon, IV, ed. Otto, p. 22. 
16. Ibidem, V, p. 28: ,!:,: al :i0iivcn6;; ăou, xcxL :iŢEVY1j'l0; e-r.Acit'Îj•. 
17. Ibidem, V, p. 24. 
18. Dialogul co Iudeul Trypbon, IV, ed. Ott.o, p. 18: .xcil txu,r,(l be!·1cg ,c;!J ~l:

CHALxc5 µi;:~:•. 
19. Tim.aios, 41 ab., ed . .-\.lbert Rivaud, p. 156. 
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Cum vom vedea cînd vom vorbi despre concepţia sa desipre suflet şi perioada 
creştină, Sf. Iustin a căutaL să explice nemurirea sufletu,ui sprijinindu-se 
pe argumentul moral. Ca şi Immanuel Kant în sec. al XVIII-iea, el a 
demonstrat necesitatea nemuririi suf!etului ca un postulat al moralei caire 
cere o sancţiune a sufletului după moarte, pentru faptele săvîrşite în viaţă. 
Dumnez,eu, printr-un ac:t de voinţă, faae ca sufletul să trăiască veşnic pentru 
ca să-şi poată primi răsplata sau pedeapsa. 2°. 

Argumentul bătrînului cu privire la totalitatea universului, care, în
trucît a fost creat este pieritor, obligă pe Iustin să admită că ;i sufletele 
întrucît sînt create, sînt supuse pleirii. 21 Bătrînul accentuă însă că el nu 
spune despre toate suf!etele că mor, deoarece pentru cei răi ar fi cu adevă
rat un cîştig. 22 Ideea a fost împrumutat,ă din Phaidon 2 3 al lui Platon. El
crede că sufletele celor pioşi rămîn într-un loc mai bun, iar cele nedrepte 
şi rele într-un loo mai rău, aşteptînd acolo vremea judecăţii, 24 aşa cum 
învaţă dogmatica creştină pînă azi. Astfel, zice bătr,înul, sufletele vred
nice de Dumnezeu nu vor muri, iar celeialte vor fi pedepsite atît,a vreme 
cît vrea Dumnezeu ca ele să existe şi să fie pedepsite. 25 S-ar părea aici, 
că chinurile celor răi vor înceta odată, se vor sfîrşi, aşa cum a susţinut 
în s,ec. al III-iea după H:-istos, marele scriitor alexandrin, Ori gen, (ţ 254), 
prin ideea restabilirii lucrurilor în starea tor de la început - &rcoxatao-racnc; 
tcilv n:avmv - Sf. Iustin însă, exprimă în, alte locuri cu tot-ul lămurit 
eternitah~a chinurilor Infernului. Astfel în Apologia I-a, cap. VIII, 4, 26 el 
ne spune că c,ei răi vor apărea cu trupurile şi cu sufletele lor şi chinurile 
lor vor fi veşnice, iar nu numai pentru o perioadă de o mie de ani cum 
pretindea Platon. Argumentul acesta asupra naturii suf,etului care este 
ceva creat ca şi universul e reluat şi dezvoltat mai amplu de Iustin. El 
răspunde bătrînului că ceea ce susţine e! desp:re univ-ers şi despre suflet 
e acelaşi lucru pe care·! lasă să se înţeleagă Platon în Timaios cînd 
s,pune că iumea e pi-eritoare prin faptul că a fost creată, dar nu va fi 
distrusă şi nieii nu va găsi soarta morţii din pricina voinţei lui Dum
nezeu. 27 Se poate spune acelaşi luau şi despre suflet, se întreabă Iustin? 
Şi tot el ;răspu:!lde: «Numai Dumnezeu singur este nemuritor şi •nepiie-

20. Cf. şi Ai.me Puech, Les Apologistes grecs du 11-e siecle de notre ere, 
Paris 1912, p. 128. 

:n. Dialogul cu Iudeul Tryphon, V, ed. Otto, p. 24. 
22. Ibidem, p. 24. 
23. Phaidon, 107 e, ed. Leon Robin, p. 85. 
24. Dialogul cu Iudeul Tryphon, V, ed. Otto, p. 24. 
25. Ibidem. 
26. Ediţia Gerardus Rauschen, Sancti Justini Apologiae duae (F1orilegium 

Patristicum), Bonnae, 1911, p. 20. Pentru cele două Apologii ale Sf. Justin să se 
V3.dă şi aceste ediţii: L, Pautigny, Justi•n, Apologies, in Coli. «Textes et documents 
pour Jletude historique du christianisme», Paris, 1904; P. Joann-es Maria Pfăttisch, 
Justinus' des Philosophen und Miirtyrers Apologlen (Aschendorffs Sammlung la
teinlschen und griechen Kl2.ssiker), Kommentar, Miinster im Westphalien. 1912; 
M. J. R'<luet de Journel S.J,, Enchridion Patristicum, Loci SS Patrum, Doctorum, 
Scriptorurr,, Ecclesiasticorum, Apologia I-a, editio qu1:1.rta et quinta, Friburgi Bris
goviae, 192-2. Compară şi traducerea lui Dr. Gerhard Rauschen, Des Heiligen Jus
tins des Philosophen und 1Mărtyrers Zwei A1>ologien, aus Idem griechischen iiber
setzt, în Bib:iothek der KiTchenvăt,er, Bd. 12, Kernpten und Miinchen, 1913; vezi 
şi truducerea italiană de J. Giordani, Flore'llţa 1929. 

27. Dialogul cu Iudeul Tryphon, V, ed. Otto, p. 26; cf. Tlmaios, 41 ab, ed. 
Albert Rivaud, p. 156. 
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ritor şi tocmai pentru aceasta ,este Dumnezeu, în timp ce toate celelalte 
care vin după el, sînt născute şi pieritoare. Din cauza aceasta, sufletele 
vor muri şi vor fi pedepsite «xat al'to-f>vfiaxo\JOLV at 'lj!vx.at xa( xoJ...âsovmt »-, 
căci dac1ă ar fi nenăscute, n-ar mai păcătui şi 111-ar mai fi neînţel,epte, i[l-ar 
mai fi iarăşi temătoare şi îndrăzneţe, şi n-ar locui de buna lor voie în porci, 
în şerpi şi în cîini, nici .m-ar mai îngădui să fie constrînse. Căci ceea ce 
este nenăscut, este asemănător, egal şi acelaşi cu cel nenăscut şi nu se 
deosebeşte unul de altul nici prin putere, nici prin cinst,~» . . 2s Vedem, prin 
urmare, că I~tin, încă din perioada platonică, precreştină, a vieţii sale 
accentuiază că suf'.etul nu e nemuritor, prin sine î,r.isu~i, întruclÎt este creat 
iar ceea ce este creat, nu poate fi etern. Această contrazicere există chiar 
şi în dialectica platonică. Căci, în timp ce, în Phaidon, Phaidros şi Repu
blica ni se argumentează existenţa sufletului, din veşnicie în virtutea sim
plităţii şi unităţii naturii lui, prin asemănare cu ;urnea ideil{)r sau formelor 
pure, în Timaios şi în cartea a X-a din Legile, se admite creaţia sufletului 
prin opera Demiurgului. Iustin a păstrat această ideie că sufletul este mu
ritor, deoarece este creat, dar devine nemuritor prin voinţa lui Dumnezeu. 

Cuvintele de mai sus cu privire la sufl.et nemulţumesc pe bătrîn. După 
el adevărul stă astfel: «Sau suflietul este viaţă, sau are viaţă. Dacă a-re 
viaţă, ar face pe alt6neva să trăiască şi nu pe sine îns,uşi, aşa ,după cum 
mişcarea mişcă mai ales. altceva decît pe ea însăşi. Cum că sufletul trăieşte 
n-ar putea contrazice nimeni. Dacă însă trăieşte, nu trăieşte pentru aceea 
că este viaţă, ci pentru d este părtaş vieţii, ia,r ceea ce se împărtăşeşte 
din ceva este altceva decît cel din care se împărtă~eşte. Sufletul în::;ă 
este pă:rt,aş vieţii fiindcă Dumnezeu voie~te ca el să trăiască. Tot aşa 
su.fletu; nu va mai fi părtaş vi,eţii, cînd Dumnezeu ar vrea să inu mai 
trăiască. Căci sufletul nu are acelaşi fel de trăire ca Dumnezeu». 29 Bătrînul 
încheie cu aceste cuvinte: «După c,um omul nu ·există întotdeauna şi nici 
trupul nu e continuu unit cu sufl.~tul, ci, atunci cînd trebuie ca armonia 
aceasta să ~e desfacă, sufletul părăseşte trupul şi omul nu mai există, tot 
aşa, atunci C!ind sufletul nu trebuie să mai existe, J1leacă din el spiritul 
ViVificator - SWTLXOV l'tVEVfl.U - Şi nu mai există Suflet, ci Se Întoarc ~ 
însuşi acolo de unde a fost luat». 30 Pasagiul acesta prezintă foairte seri
o~se g-r~utăţi de interpretare. Desigur, Iustin v:zează aici pagina celebrră 
din Phardros, 245 c., 31 pe c3re voieşte s-o combată prin gura bătrînului. 
Platon caută să argument<2ze nemurirea sufletului pornind de la principiul că 
sufletul, avînd e;· însuşi mlşcare proprie, este nemuritor: Wvx.11 miaaa-f>avaroc;. 
To yag avroxtvT]rov a-f>âvaroc; », în timp ce pentru lucru: care este pus în 
mişcare de un altul, îndată ce a încet,at de a fi mişcat, va înceta şi existenţa 
sa. Da: ce poate fi acest spirit vital, swnxov JtVEiiµa' prezentat ca ceva dis
tmct ş1 separat de suflet? Ar putea fi o parte superioa.ră a sufletului deose
b!tă de el~ N~ s-ar pute_a aceasta, fiindcă n-ar mai fi trebuit să ni s~ spună 
ca suflete1e smt nemuritoare. 

J. B~invel, î~ articolul său despre suCet, 3 2 se sileşte să interpreteze 
acest cunos pasaJ astfel: Preocupat să arate că suf'.etul nu este ca Dum-

28. Dialogul cu Iudeul Tryphon, V p. 26. 
29. Dialogul cu lud.eul Tryphon, VI, ed. Otto, p. 30. 

30. Ibidem, • "O,ctv at"!I 'tYjV <Jiuxri~ µ'Y]>tatt loLYctl. IX7t5CJ't'Y] &1t'ctut';l, 't0 l;;w'tt)tCV 7tV!ilµ~ 
1tctl ou>t sa,tv ii qiµJ(.'I) sn, ex Uit )tctl ctti,'YJ o9av U..~q:9'Y] hs!aa Xwpat 1tci).w". 

31. Vezi ed. Leon Robin, pp. 33-34. 
32. Publicat sub voce «Ame», art. in Dictionnaire de Theologie Cathollque. 
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nezeu viaţa prin esenţă, nici nemuritor prin esenţă, Sf. Iustin crede că 
sufletul primeşte d,c la Dumnezeu viaţa şi ar cădea în neant îndată ce ar 
înceta acest influx divin. A înceta să trăiască e pentru suflet a înceta de 
a exista, întrucît sufletul nu are ca Dumnezeu fiinţa ~i viaţa prin esenţă., 
De altfel, Sf. Iustin, nu defineşte mai deaproape aceast,ă expresie, ţwnx6v 
:rcveiiµ,a ,«spirit vivificator», caire asigură, atît cît vrea iDumnezeu, existenţa 
sufletu;ui şi nici nu-l mai întîlnim undeva în scrierile sale păstrate. ln, 
general, el nu vorbeşte î,n scrierile sale decît de două părţi ale compusului 
uman, sufletul şi trupul. 

In privinţa esenţei sufletului, el nu ne-a lăsat vreo .preciziune mai 
mult. Se pa;re că el lasă să se înţeleagă că sufletul este făcut'dintr-o ma
terie fină. Intr-o tiradă contira antropomorfismului exagerat al rabinilor 
iudei'.or, Sf. Iustin citează în Dialogul cu Iudeul Tryphon, cuvintele din· 
PSialmul VIII, 4: «Voi vedea cerurHe, lucruril-e degetelor tale» ~i arată 
cum trebuiesc ele înţelese: «Dacă pri,n acestea nu voi înţelege lucrarea 
cuvintelor lui, vom înţelege în chip neînţe:iept, «aşa cum pretind rabiiniii voştri, 
care cred că Părintele tuturor şi Dumnezeul cel nenăscut .are mîini, pi
cioare, degete şi sunet, ca o vietate compusă şi c1are învaţă c!ă pentru 
aceasta s-a arătat Tatăl pe sine însuşi lui Abraam şi lui Iacob». 3 3 

II. Concepţia Sf. Iustin despre suflet după C,! a trecut la creştini5lrn. 

Cu totul alta este concepţia Sfîntului Iust.in desp:re suflet, după ce trece 
la creştinism. Vechile idei platonice se întrezăresc şi în această fază a 
vieţii sale, dar e!e au fost umbrite de ideea creştină. De acum înainte, 
izvorul său principal de informaţie e Sfînta Scriptură. Din l~durra Ve
chiului şi Noului Testament, el a scos bogate informaţii cu privire la 
suflet. Sf. IusUn a cunoscut V. Testament în traduce,r,ea Celor Şaptezeci 
- Septuaginta - făcută în Egipt, în timpul regilor Ptolomei. Sînt unele 
texte citate de Sf. Iustin referitoare la «lemnul cruc:ii» şi la Iisus Hristos 
care lipsesc din textul Septuagintei şi pentru care Iustin acuză pe rabinii 
iudei că le-au scos într-adins. 

Expresiunile ebraice care desemnau sufletul sau însuşirile lui au fost 
redate în greceşte astfel: Nefe·ş, redat prin 1j11JXYJ, anima, în latine~te, arată 
viaţa şi prrincipiul vieţii, comună omului ca şi animalului; Nesamah redat 
în greceşte de obicei prin :rcvoî], în latineşte spiraculum, halitus, spiritus, e 
identic cu termenul Nefeş, v.iaţă, suflu vital şi principiu de viaţă; Ruah, 
redat prin IlvEiiµa, în latineşte spiritus, este, cînd vîntul care suflă, cînd 
suflul raţiunii, ciînd spiritul lui Dumnezeu; Leb, ,redat prin termenul grec 
xa(lfila, în lati:neşte cor, este inima, principiul senNmentelor şi al gîndu
rilor. In Noul Testament, găsim mult mai frecvent, termenul de '\jJUXYJ pentiru 
a desemna sufletul morţilor, sufletul separat de trup şi în legătuiră cu 
acesta termenul :rcvEiiµa, care, atunci cînd se referă diired la Sfîntul Duh 
ca a treia persoană a T,reimii, arată sufletul împodobit cu darurile spiri
tuale. ue aceea, avem 1a Sf. Apostol Pavel termenul de ;,:vEuµanx6~, omul 

t. I, premiere partie, Paris 1923, col. 968-1006. Aici cităm col·. 979. Se pot consulta 
cu folos şi lucrările: Hans Leisegang, Pneuma Hagion, Leipzig, 1922-; Ferdinand' 
Ebner, Das Wort und die geistigen Realităten (Pneumatologb;che Fragmente). 
Innsbruck, 1921. 

33. Dialogul cu Iudeul Tryphon, CXIV, ed. Ott-0, p. 106. 
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spiritual, în opoziţie cu 1J!vxt-x6<;, homo a:nimalis, omul iraţion_al supus pofte
lor cărnii. In sfîrşit, mai avem în Biblie şi termenu] voii<; în latineşte 
sensus sau intellectus care e principiul gînditor şi nu are corespondent în 
limba ebraică. In general, în V. Tlestament, nefeş- ,p v x ii este principiul 
vieţi.i corporale, iar ruah, nvEiiµa, este p;rincipiul vi~(ii spiritua·:e. In 
Noul Testament Sf. Apostol Pavel opune pe nvEiiµa lui 1J!vxii şi pare că 
le priveşte ·separat (I Tesalonice,ni V, 23; I. Corinteni II, 14; XV, 45; 
Ebrei, IV, 12). Dar, după cum Sf. Apostol Pavel nu ,refuză să acorde 
un suflet spiritual celor pe care-i numeşte psihici, tot aşa nu pretinde să 
adauge oamenilor pnevmatici, un suflet deosebit, ci le este dăruit acestora 
din urmă, un principiu suprem de activit,ate spirituală, graţie damrilor 
Sf. Duh. 34. 

Marele istoric creştin, Eusebiu de Cezareea di1n sec. al IV-iea d. Hr. 
(ţ 340), 1ne informează, în Ist,oria sa bise:ricească, IV, 18, 1-6 35 , că Sf. 
Iustin a compus, după trecerea sa :·a creştinism o întreagă lucrare despre 
suflet, lIEQl 1J!VXTJ<; în care adunase opiniunile vechilor fi;ozofi cu privire 
la suflet ~i-şi •promitea să le combată într-o altă lucrare. Luc,area aceasta 
desp:re suflet s-a pierdut, încît sîntem nevoiţi să culegem materialul cu 
privire la suflet numai din opere;e păstrate, care, desigur, nu tratează pe 
primul plan această problemă. S-a crezut o vreme că această lucrare 
a putut fi identificată. 36 

In perioada creştină a vieţii sale, Sf. Iustin a stăruit mai mult 
asupra libertăţii sufletului şi asupra destinului său după despărţirea de 
trup. 

Asupra originii sufletului se pare că el s-a mulţumit cu afirmaţia 
bătrînului de la Cezareea Palestinei sau Efes, că sufletele sînt create 
odată cu propriile lor corpuri 37 . Vedem, aşadar, că Sf. Iustin a părăsit 
dogma fundamentală a platonismului, credinţa în preexistenţa sufletului 
şi trimiterea lui în generaţiune ca o consecinţă a unor greşeli sau păcate 
dintr-o viaţă anterioară. 

a) Libertatea sufletului. Nemurirea sufletului este cerută, Ia fel ca şi 
în filozofia kantiană în sec. al XVIII-iea, în primul rînd de morală: sufletul 
va fi răsplăt:t după meritele sa;e, fiindcă are conştiinţa bin,~Jui şi răului 
şi puterea de a alege în mod liber pe unul sau altul. S-ar putea obiecta, 
cum fac pretinşii filozofi, că ceea ce spunem noi despre pedeapsa ce'.or 
răi în focul cel veşnic, zice Sf. Iustin, în cap. IX din Apologia a II-a 38 

nu sînt decît cuvinte ~i sperietori, fiindcă vo:m să aducem pe oameni la 
virtute prin teamă şi nu din iubirea binelui. Dar, dacă n-ar exista pe
depse, nu există nici Dumnezeu, sau, dacă există unul, nu se ocupă de 

34. J. Bainvel, art. Ame, in Dictionna.ire de Theologie Cathollque, t. I, pre
miere partie, Plaris, 1923_ col. 969-972. Pentru o cunoaştere mai amă.nuntită a acestei 
probleme se poate consulta cu mare profit, A. Vacant, art. Arn.e, in • Dictionnaire 
de la Bible, t_ I, Paris, 1895, col. 453-477. 

35 .. Ediţia Ed. Schwartz, Eusebiu Kircbengescbichte, Erster Teii, in Die Grie
ehisch-en cbristlicher SchriftsteUer der ersten drei Jabrhunderten, Leipzig, 1903, 
pag. 36'4. 

36. H. Diels, Ueber den angebllchen Justin lTEpl :l,uxiic. in Sitzungsberichte der 
Kaiserlicben-preussiscben Akademie der Wissenschaften, Berlin 1891, pp. 151-153. 

37. Dialogul cu Iudeul Tryphon, 7, ed. Otto, vol. II, p. 24: ,,µE,ci ,iov tetwv ow
µci,wv i:p'ljoei: 110,a1: yeyovev11: •. 

38. Ediţia G. ,Rauschen, p. 126; G. Bardy, art. Justin (Saint), în Dictionnair,ll 
de Theo]ogie Catbolique, t. VIII, deuxieme partie, Paris 1925, col. 2267. 
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oameni, nu există mei bine, nici rău, şi, cum am mai spus-o, legiuitorii sînt 
nedrept:, alunei cînd pedepsesc pe cei ce calcă poruncile lor înţelepte. Mora
litatea însăşi p,esupune liberul arbitrn. Sf. Iustin insistă cu vigoare asupra 
dodrinii libertăţii suf!etului şi combate cu vehemenţă dcctrina stoicilor 
despre destin. El recunoaşte că stoicii au stabilit în morală principii 
juste,39, dar nu prin legea destinului se întîmp'.ă ceea ce săvîrşesc sau 
sufăr oamenii. 4o_ «Fiecare faoe binele sau răul d-upă alegere, lucru pe care 
nu 1-a.u înţeles stoicii cîn1d au zis că toate se supun fatalităţii destinului» . .u 
In altă pa:rte, Sf. Iustin afirmă lămurit că omul are prin natura sa puterea 
de a cunoaşte binele şi răul. 42 El citează cuvinte:e spuse de Dumnezeu 
prin gura lui Moisi, din Deuteronom, cap. XXX, 15, 19, în sprijinul libe
rului arbiku a; sufletului omenesc. «Iată, se spune în Deuteronom, înain
tea ta binele şi răul: alege binele» .• 43 

Cînd platon zice în Republica, X, 617 C ( ed. Emile Chambry, p. 119): 
«Greşala este a omului care akge, Dumnezeu nu este' cauza, - A[da 
Hoµivov. 0E6i; ava.[noi; -, el a împrumutat aceasta de la profetul Moisi, 
căci Moisi este mai vechi dedt toţi scriitorii vechi». 44 

Ne-am aştepta ca Sf. Iustin să s;rnnă, în legătură cu libertatea omului, 
u:1 cuvînt 5i despre păcatul originar, care a diskus natura cea bună a 
omului, şi-l îndeamnă spre rău. Păcatul originar, însă, rămîne complet 
în afara perspectivei apologetului. Rernnoaşte totuşi că din cauza gre
şelii lui Adam am fost supuşi morţii. 45 Răul a intrat în lume, î,n urma 
neascultării primului om şi prin ispita şarpelui. Dar, după cum Eva, fe
cioară şi fără de pată, a primit îndemnul şarpelui şi pri·n aceasta a născut 
neascultarea şi moartea, tot a~a Fecioara Maria, noua Evă, a primit ves,tea 
îngerului Gavriil şi a născut pe începătorul mîntuirii, Fiui• lui Dumnezeu, 
care eliberează de moarte pe cei răi care se pocăesc şi cred în, el. 4 6 

Libertatea omului, pentru ca acesta să se poată desbrăca de toate răută
ţile murdare cu care este îmbrăcat, trebuie ajutat-ă, după cum spune Sf. 
Iustin, «prin harul lui Iisus al rnostru după voinţa Tatălui său». 4'7 «Ştim, 

zice Sf. Iustin, 1ntr-un pasaj din DiaJlogul cu Iudeul Tryphon, că El 
(Iisus) a venit la rîul Iordan, nu fiindcă avea nevoie de botez sau de 
Duhul care a coborît în chip de porumbel, sau a suportat naşterea şi 
răstignirea pe cruce nu ca unul care avea nevoie de acestea, ci pent.ru 
neamul omenesc, care căzuse de la Adam sub moarte şi rătăcirea Diavo
lului, fiecare săvîrşind răul din propria sa greşeală. Căci voi!ld ca aceşti;i 
- îngerii şi oamenii - să aibă liber arbitru şi să fie stăpîni pe ei înşişi, 
Dumnezeu i-a făcut aşa ca fiecare să săvîrşească cîte i-a împuternicit să 

39. Apologia Il-a, VIII, ed. G. Rauschen, p. 124. 
·• 40. Apologia II-a, VII, p_ 12-2': • 'A},X ou,a Kct0' a!µClpµăvîjv 1tpd:neiv -coi>;; th8pcimou; 

'Y) miaxaLv ,i yevoµevCl, ,iJ-J-ii KCl"tii µilv -c-iJv .;poct!pec:v hcta-cov xnop0oiJv 'Yl iiµC1p-cciv1:v•. 

41. Apologia II.a, VII, p. 124: • Kct8 eEµa:pµEV'IJ;; &vciTK'IJV mi'l"tct y!vec8aL ei1tecp'ljvav-co•. 

42. Apologia II-a, CIV, 2, p. 134: .1'Lii -co ev .~ cpuosL "tjj ,Giv civ0p<imwv a!•1e&, -co 
jVWpLC,LKOV KCILA(;(i Y.:tl a!cxpoo•. 

43. Apologia I-a, XLIV, 1, p. 76. 
44. Apologia I-a, XLIV, 8, p_ 78. 
45. Dialogul cu Iudeul Tryphon, LXX.'\:VIII, ed. Otto, voi. II, p. 320. 
46. Cap. C, ed. Otto, voi. II, p. 358. 
47. Ibid~m, CXVI, ed. Otto, voi. II, p. 414: .ad -c'lj;; 1te&p::r. -coiJ 7Jµstepou 'lîJc"iJ xa,& 

,b 0iJ-'Yjµe& -co!l 1t:,;;pb' :zco-coil Xo'.p,-co;;•. 
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facă; dacă vor alege ce'le plăcute lui să-i păstreze nemuritori şi nepedepsiţi, 
iar dacă vor păcătui, să pedepsească pe fiecare cum i se va păreia lui». 4~ 

Judecata şi recompensa omului, ne spune Sf. Iustin, se va face <lupa 
faptele lui. Dumnezeu a creat pe om int,eligent şi capabil să aleagă în 
mod liber adevărul şi binele, încît nu va mai fi scuză pentru nimeni în 
faţa Lui. 49 Libemi arbitru explică, după părerea lui, originea destinului 
şi a naturii umane. Dacă n-ar fi aşa, dacă totul ar fi opera destinului, n-ar 
mai ex;sta libertatea voinţei. Dacă destinul face ca un ,lucru să fie bun şi 
celălalt rău, lucrul acest3 nu mai este demn de laudă, precum nici ce:ălalt 
de mustrare. Căci dacă omu'. nu poate prin libera sa voie să evite răul şi 
să facă binele, nu mai are nicidecum motiv să răspundă pentru faptele 
sate. 5o «Experienţa de toate zilele, zice Sf. Iustin, ne arată că acelaşi om 
trece de la o extremă la a:ta. Dacă el ar fi bun sau rău prin destin, n-ar 
mai fi aceste contraziceri în purtarea lui şi nu s·ar mai schimba conti,nuu. 
In cazul acesta, n-ar mai fi nici oameni virtuoşi, nici oameni stricaţi, 
pentru că destinul ar fi în acelaşi timp cauza şi a binelui şi a răuiui». 51 

Istoria întreagă a umanităţii, ne spune Sf. Iustin, se explică prin 
liberul arbitru. «Căci dacă cuvîntul lui Dumnezeu prevesteşte în ge!n.er,! 
că unii dintre îngeri şi dintre oameni vor fi pedepsiţi, a prezis ace·asta 
fiindcă i-a cunoscut de mai înaint.~ că vor fi fără schimbare răi, ci nu 
fiindcă i-a creat Dumnezeu astfel». 52 Dacă cineva ne va zice, ne spune 
în alt loc Sf. Iustin: «Nu putea oare Dumnezeu să ucidă mai degrabă pe 
Irod? Răspund mai dinainte: Nu putea oar,e Dumnezeu de ta început să 
omoare şarpele să nu mai existe şi să nu mai spună: Vrăjmăşie voi pune 
între el şi femee şi între sămînţa lui şi sămîn:ţa ei? Nu pute·a el să c:r,?eze 
mulţime de oameni? Dti.r fiindcă a cunoscut că este bine astfel, a creat 
şi pe îng,?ri şi pe oameni liberi pentru săvîrşirea dreptăţii şi le-a hotărît 
timpul pînă cînd a ştiut că e bine să s-~ folosească ei de libertate. Şi 
fiindcă a ştiut, de as~meT11ea, că este bine, El a făcut jude'Căţi universal,~ 
şi parţiale, deci, liberul arbitru». 53 

Meditînd asupra tuturor ce:or expuse, Sf. Iustin scoate această con
cluzie: «Noi spunem că adevăratul 1destin peste care nu se poate trece este 
c-.cesta: răsplata dreaptă celor ce aleg bine şi tot aşa pedeapsa cuvenită 
celor ce aleg cele· rele. Căci Dumnezeu n-a creat omul ca pe celelalte 
fiinţe, ca pe arbori şi pe patrupede, care nu pot să facă nimic liber. Omul 
n-ar merita nici răsplată, nici n-ar fi demn de laudă, dacă, în loc să al~agă 
de la s1ine însuşi binele, ar fi bun prin natură. De asemenea, dacă ar fi 
rău, n-ar putea fi pedepsit pentru gre~alele sale, nefiind fă<::ute de buna 
lui voie, de vreme ce el însuşi n-ar putiea să facă alt lucru <lecit ce~a ce 
este·». 54 Dumnezeu, care este cea mai înaită perfecţiune, are grijă de toate 
acestea. A pretinde că Dumnezeu ,nu are grijă d,e ·iucrurile omeneşti, în
seamnă a-l nega pe o cale ocolită; a spune că, dacă există, El iubeşte ,răul 

48. Ibidem, LXXXVIII, pp. 320 şi 322; Cf. Aime Puech, Les Apologistes grecs, 
op. cit .. :p. 133. 

49. Apologia I-a, XXVIII, 3, ed. G. Rauschen, p. 56. 
50. Ibidem, XLIII, 2-3, p. 76. 
51. Ibidem, XLIII, 6, p. 76. 
52. Dialgoul cu Iudeul Tryphon, CXLI, ed. otto, vol. II, p, 494. 
53. Ibidem, CII, p. 362 şi 364: ,xo.l Y.:t0o)..:x6;; xa.l µs~txi;; 1<p(,s:, e.1totsL, 1ts;,u: e1r

µe.vou µă·r,~: ,:r,5 o:urs~oua(ou". 
54. Apologia I-a, XLIII, 8, ed. G. Rauschen, p. 76. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



412 Asistent Pr. I. tRAMUREANU 

sau ramme insensibil ca o piatră, că virtutea şi viţiul 1nu îmeamnă nimic. 
că nu se afl'ă deosebire între bine şi rău dedt în opiniunea oamenilor, e 
cea mai mare nelegiuire şi nedreptate. 55 

Cum am remarrcat în cursul expunerii noastre, după Sf. Iustin, sufletul 
omenesc nu este nemuritor prin natură, ci primeşte nen:iurire·a prin graţia 
lui Dumn:!zeu drept recompensă pentru virtutea sa. Cit priveşte pe Uomnuf 
nostru Iisus Hristos, el îl defiineşte ca şi Fericitul Augustin mai tîrziu 
ca: trup, cuvînt şi suflet - crciiµa, Myo;, 'ljlux+.. 56 Trupul şi sufletul arrată 
natura omenească, iar Logosul, natura divină a iui Hristos. 

b) Eshatologia. Pent.ru dovedirea existenţei sufletului după moarte, 
Sf. Iustin aduce ca mărturie din Sf. Scriptură, evenimentul povestit în 
cartea l-a Regi, XXVIII, 7, dnd regele Sau! a pus o vrăjitoare din Endor 
să cheme sufletul profetului Samuil. «Cum că sufletele există (şi după 
despărţirea lor de trup), spune Iustin lui Trryphon şi însoţitorilor săi. 
v-am arătat-o şi din faptul că sufletul lui Samue"i- a fost chemat de ventri
loacă, aşa cum ceruse Saul». 5'7 «Prin urmare, sufletele trăiesc şi sînt con
ştiente după moarte. Necromanţia, cercetarea cadavrului unui copil ,nevi 
1novat, evocarea sufletelor omeneşti, practicele celor cie cu ajutorul magiei 
trimit visuri şi cele ce se fac de către cei ce asistă la acestea, spune SL 
Iustin împă:raţilor romani, în prima Apologie, ar trebui să vă convingă 
că sufletele sînt conştiente şi după moarte». 58 «Vedeţi, încă, spune SL 
Iustin, în continuare, pe aceşti oameni care sînt apucaţi şi scuturaţi de 
sufletele morţilor, pe care toată lumea îi numeşte demoniaci, şi furioşi~ 
vedeţi oracolele din Amphiloch, din Dodona, oracolele Pythiei şi atîtea 
altele asemănătoare; vedeţi mărrturiile scriitorilor Empedocle şi Pytha
gora, Platon şi Socrates, groapa lui Homer şi coborîrea lui Ulysse pentru 
ved~rea acestor taine şi mărturiile altora despre aceste lucruri». 5

0 Rezultă 
din acest pasaj că suflete]~ morţilor trec în oamenii furioşi şi •demoniaci 
pe care-i apucă şi-i scutură cu putre: cot 'ljluxai:; anoaav6vnov J..aµ~av6µEvoL 
,ml PL1t"toµEVOL ăvagwnoL, ou; BmµovLOAl]Jt"tOlJ; XClL µmvoµivou; xaÂOVOL 
mhn; ». Potrivit credinţei din aceea vreme, Sf. Iustin 1ne arată că o bună 
pairie din lumea antică, nutrea credinţa greşită că sufletele morrţilor pot 
să se prefacă î,n, demoni. Desigur, Sf. Iustin vorbeşte aici ca din parrtea 
păgînilor. Elevul său Tatian, însă, probabil cu intenţia de a rectifica 
cuvintele magistrului, spre a nu i se atribui o părere gireşită a spus lămurit. 
mai în urmă: «Demonii car-:! poruncesc oamenilor nu sînt sufletele oelor 
morţi». 60 

Sf. Iustin cirede cu tărie că va fi o înviere a trupurilor aşa cum în
vaţă doctrina creştină, după ce mai îniîi sufletele s,e vor fi unit cu trupu
rile pe care le-au avut în viaţă. Această înviere generală va fi precedată. 
la sfîrşitul lumii, de o judecată universală. 

55. Ibidem, XXVIII, 4, p. 56. 
56. Apologia II-a, X, ed. G. Rauschen, p. 128. 

57. Dialogul cu Iudeul Trypbon, CV, ed. Otto, vo1. IT, p. 376. 
58. Apologia I-a, XVIII, ed. G. Rauschen, p. 40: .Kal µnli 9clv1X1:ov sv 1X!c8110Et 

a!c!v a! ~UXIXl". 
59. Apologia I-a, XVIII, eid. G. Rauschen, p. 40. 

60. Taţian, Ilpo; "E}.).r,vaii; €ICI. Ott-0, t. VI, Irnae, 1851, p. 73; Cf. in Migne, P.G .• 
t. VII, col. 8·40. 
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Timpul de l'a moarte pînă la judecata viitoare î_I ~or ~,pe_tre~e suflete!,~ 
într-o stare şi un loc intermediar. Su!letele celor ~•oşl ram1n •~tr-un loc 
mai bun iar cele n~drepte şi rele rntr-unul mai rau, aşt,eptmd acolo 
vremea j~decăţii. 61 După cum reiese din cap. CIi, din Dialogul cu Iudeul 
Tryphon, în afară de judecata universală a sufletelor, care va avea loc 
la sfîrşitul lumii, va fi şi o judecată particulară a sufleklor. 62 «Platon 
zice că Rhadamantes şi Minos vor pedepsi rpe vinovaţii care merg la 
judecata IO!r. 63 Acelaşi lucru spunem şi noi că se va f a~e, îns~ de cătŢ: 
Hristos. Cei răi vor a1părea cu trupurile şi suftetele lor ş1 vor fi pedeps1ţ1 
pentru veşnicie, iar nu numai pentru o perioadă de o n:1ie d~ ani, cum 
pretindea Platon», 64 zice Sf. Iust.in. In cap. XVI, 12, -dm pnma Apolo
gie, 65 Sf. Iustin ine spune că după judecată, cei buni vor străluci ca 
soar,~le, iar cei răi vor fi aruncaţi în focul cel veşnic. Vedem deci că vo~ 
învia şi cei răi şi vor fi pedepsiţi, căci dacă moartea ar distiruge in noi 
orice conştiinţă, zice Sf. Iustin, împrumutînd ideea ,din Phailclon 66 al lui 
Platon, ar fi un mare cîştig pentru cei răi. 67 

Cît ,priveşte sfîrşitul lumii, acesta se va face astfel: Focul· judecăţii 
coborînd va produce distrugerea generală, aşa precum alt,ă dată potopul 
n-a lăsat în viaţă decît pe Noe şi pe ai săi. Astfel va fi această conflagraţie 
~i nu cum gîndesc stoicii că se va face prin contopirea celor particulare 
in cele generale, ceea ce ar fi neraţional. 6 8 

După sfîrşitul lumii, vor învia corpurile tuturor oamenilor care au 
existat; cei drepţi vor fi îmbrăcaţi în nemurire, iar cei ,răi înzestraţi cu 
simţire veşnică vor m::!rge în focul cel veşnic cu demonii cei răi. 69 

Cît timp oamenii sînt în viaţa părrnîntească, demonii cei răi au pute:re asu.pra 
sufletelor omeneşti: Iisus a vindecat mulţi posedaţi de demoni; puterea 
aceasta de a scoate demonii o au exorciştii creştini, prin rostirea numelui 
Iui Iisus Hristos. 70 Aceeaşi apărare o •dă Dumnezeu sufletului în ora în
fricoşată a morţii, împiedicînd pe orice înger neruşinat şi rău să ia sufletul 
nostru. '71 Puterea demonilor slăbită şi distrusă în parte prin venirea lui 
Hristos, va fi definitiv distrusă în ziua jud~căţii. lntr-u.n pasaj curios, cit,at 
dintr-o scriere pierdută a Sfîntului Iustin de Sf. Irineu, episcopu] Lugdu
nului (ţ 202), în care combătea pe ereticul Marcion, ni se dau aceste 

61. Dialogul cu Iudeul Tryphon, V, ed. Otto, vol. II, p. 24. 
62. Vezi şi ediţia Otto, voi. II, p. 364: Mxcil 15,t xa:Mv atvcit oµo!w, !yvwp:~1 , xctl 

x1180Atxa..; xa:l µsptxa., xp!ast: tito!u ... M 

63. Vezi Gorgias, 523 e-524 a, ed. Alfred Croiset, Platon, Oeuvres Completes, 
t. III, de·11xieme partie, Gorgias-Menon, texte etabli et traduit... ( Co!lection des 
Universites de France, publiee sous Ie patronage de I' Association Gu!'ilaume Bude) 
P,a·ris. (Les Belles Lettl'eS), 1935, p. 219. ' 

64. Vezi Platon, Republica, X, 615a, ed. Emile Chambry, p. 114: .i.tvcit ea tTjY 
r.opa(civ xi:i..th'lj" ; Phaidros, 249 a, ed. Leon Robin, p. 41. Textul intreg e in Apologia 
l-a, VIII, ed. Otto, vol. II, p. 20: .tot, ciui:ot, awµcta'C µna. i:iilv <Jiuxâiv 1woµiivwv xctl 

a!wv!ctv xo:i..ciot v xo;!.cia0'1jaoµsvwv •, 
65. Ediţia G. Rauschen, p. 36. 
66. Cf. Phaidori, 107 e, ed. Leon Robin, p. 85; Justin, Apologia I-a, XVIII, 

1, ed. G. Rauschen, p. 38. 
67. Cf. Apologia I.a., LVII, 3, ed. G. Rauschen, p. 94. 
68. Apologia Il-a, VII, 3, ed. G. Rauschen, p. J.22. 
69. Apologia 1-a, LII, 3, ed. G. Rauscben, p. 86. 
70. Dialogul cu Iudeul Tryphon, LXXXV, ed. Otto, voi. II, p. 306. 
71. Ibidem, CV, p. 376: .,di:wµav tov 8aov, i:ov auvciµevc;v liitoa,pa<j.,"t mi.vu11 1ivctt'ii 

:S?Y7jpbv IXTTEA? v µ-lj Act~fo8:tt ijµG'JY ,:ij; <Jiux;i,". 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



414 Asistent Pr. I. :RAMUREANU 

interesante precizări referitoare la condamnarea definitivă a Diavolului. 
«Satan nu cunoşt:ea, ne spune pasajui citat, condamnarea sa, pentru că 
profeţii au vorbit despre ea în parabole şi at,~goric. După venirea Mîntui
torului, el a ştiut, fără îndoială, din cuvintele lui Hristos şi ale Apostolilor 
săi, că i s-a pregătit focul oei veşnic, perntru că de buna lui voie nu s-a 
supus lui Dumnezeu, aşa precum 9-a pr,!gătit tuturor care au stăruit, fără 
să se pocăiască, în ap-ostasie; şi el (Diavoilul), a adus blasfemia, prin 
gura acestui om (Mardon), lui Dumnezeu care face această judecată, fi
indcă a ştiut că este condamnat. El a imputat greşala apostas.i,!i sale crea
torului şi nu propriei sale voinţe, propriei sale gîndiri». 7 2 

Dintre toate î:nvăţăturile creştine, dogma creştină despre învierea 
morţilor, cînd sufletele vo·r fi din nou ;reunite cu trupurile lor din viaţa 
pămîntească, a întimpinat o împotrivire dîrză în lumea păgînă, mai cu 
seamă în iumea filosofilor. Celor care negau posibilitatea învierii trupu
rilOif, Sf. Iusti:n le dă spre convingere această dovadă, luată din ex1perienţa 
de toate zilele: Dacă noi n-am avea corp, n-am fi crezut niciodată că 
e~te posibil ca un mic germen,~ de sămînţă omenească să producă oa.sete, 
nervii şi muşchii trupului în forma în care îi vedem. Tot aşa, fiindcă nu 
s-a putut vedea încă un om înviat rnu pot crede aceştia în înviere. Dap, 
după cum din acest mic germene se naşte un om, tot aşa trebuie să 1!.d
mitem că, desfăcute în pămînt şi împrăştiate ,asemenea seminţe'lor, trupu
rile omeneşti pot, la timpul potrivit, să învieze şi să îmbrac~ nestricăciunea 
prin poru.nea lui Dumnezeu '73 . Pentru Sf. Iustin certitudinea învierii e mai 
p;resus de orice îndoială. «Noi, însă, ne spune el· ·despre sine şi despre 
creştinii din timpul său, ca să nu mai jertfim celor ce am jertfit, mai înainte, 
îndurăm cele mai grozave chinuri şi ne bucurăm atuind cînd sîntem omo
rîţi, crezînd ca Dumnezeu ne va învia prin Hristosul lui şi ne va face ne
pieritori, nepătimitori şi nemuritori». '74 De aseme,nea, în prima Apologie, 
cap. LVII, 2, înideamnă ,pe păgîni să se alipească dodrinii creştine, pentru 
a ajunge la viaţa eternă fără suferinţe şi fără necesităţi materiale. 75 

Răsplata ~i pedeapsa cea dreapta se va da la sfîrşitul lumii. D:=ică 
Dumnezeu amînă aceast,ă pedeapsă e din dragoste pentru oameni, căci e1 
ştie că se află unii care se vor mîntui prin pocăinţă chiar printre aceia 
care :nu s-au născut încă. 76. Ideea aceasta este reluată şi aplicată în deo
sebi creştinilor, în cap. VII din Apologia a doua: «Dacă Dumn,~zeu, ne 
spune Sf. Iustin, amină catastrofa prin care trebuie siă prefacă UJniversul, 
pentru a fao~ să dispară îngerii ,cei răi, demonii şi oamenii, e pentru 
neamul creştinilor, în care el vede un motiv pentru conservarea firii».'77 

C. Hiliasmut sau milenarismul. Nenumărate'.e suferiin1ţe şi chinuri pe 
care le îndurau creştinii primelor- generaţiuni i-au făcut să creadă că în
vieirea trupurilor şi venirea Mîntuitorului - parusia Domnului - est-e 
apropiată; de aceea, creştinii trebuie să fie oricînd pregătiţi. Lectura 

72. Irineu, Contra Haereses, V. 26, în Migne, P.G., t. VII, cdl. 1194-1196. 
Compară pentru acest interesant pasaj, Aime Puech, Les Apologistes grecs ... , 
op. cit., p, 124. • 

73. Apologia I-a, XIX, 1-5, ed. G. Rauschen, p. 40-42. 
74. Dialogul cu Iudeul Tryphon, XLVI, ed. Otto, voi. II, p. 15: .mouuona,;; 

fm ă:va:o-cljcaL -ijµ&;; 6 9at,;; ll:& i:oil Xp:o-coil aui:oil xe&t ă:q,9,;p,cu,;; xal ă:1ta9a!; xal ă9avchcu,;; 
7t1)Lljcl!L" 

75. Apologia Ia, LVII, 2, ed. G. Rausch,en, p. 94: ,ii:tcr.9a!,;; xe&l iivavllaE!~". 
76. Ibidem, XXVIII, 2, p. 56. 
77. Apologia II-a, VII, 1, P. 122. 
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frecventă a Vechiului Testament, unde se vorbeşte în unele cărţi, mai ales 
la proorocii Iezechiel, Isaia şi Daniil, deSipre împă1răţia lui Dumnezeu pe 
pămînt, precum şi interpr-etarea unor ve,sde din Noul Testament, în deo
sebi din Apocalipsa· Sfîntului Ioan Evanghelistul, a sugerat lli!lora dintre 
creştinii generaţiei apostolice şi postapostolic-e credinţa că cei aleşi, drepţii, 
vor învia cît de curînd şi vor împărăţi pe pămînt împre·ună cu Hristos timp 
de o mie de ani. Aceasta este cn~dinţa hiliastă sau milenaristă. 

Ca şi ceilalţi contempora,ni ai săi, Sf. Just,in crede în venirea cît mai 
apropiată a Domnului Hristos. La această a doua venire a Domnului, care, 
spre deosebire de prima, se va face în mărire şi străluciire, Ierusalimul 
va fi reclădit, creştinii se vor aduna aici laolaltă şi se vor bucura împireună 
cu Hristos, cu patriarhii şi profeţii Vechiului Testament, precum şi cu .cei 
care au fost proseliţi mai înainte de venirea lui Hristos. Această împărăţie 
va dura o mie de ani în Ie:-usalimul construit din nou, împodobit şi lărgit, 
după cum mărturisesc profeţii lezechiel, Isaia şi alţii. 78 Nu e vorba aici 
de o revenire a suf;etelm, ca în doctrina platon,ică, după o revoluţiune de 
timp de o mie de ani, pentru a începe o nouă existenţă şi nici de un cata
clism sau sfîrşit al lumii csre 1se va întîmpla la o mie de ani de •;a ve
nirea lui Hristos, după care va urma învi·erea, cum au crezut alţii în 
Evul Mediu, ci de faptul că Hristos va domni imediat după înviere, îm
preună cu aleşii lui, o mie de ani. la1r această înviere era, după Sf. Iustin 
şi după părerea co-ntemporanilor săi, cît se poate de aprnpiată. Sf. Iustin 
r-ecunoaşte însă, că nu toţi creştinii din vremea sa sînt de acmd cu acest-::a. 
«Iarăşi, mulţi dintre acei creştini, ne spune el textual, care sînt le o cre
dinţă curată şi pioasă, nu recunosc acest lucru». 79 

In afairă de aceşti creştini, a căror ortodoxie e mai presus de orice 
laudă, cu singura deosebire că nu recunos-:: hiliasmul, mai sînt alţii, spune 
el lui Triyphon şi prietenilor lui, creştini doar cu numele, dar în realitate 
atei Şi eretici, care învată lucruri cu totul dern imătoare. Sf. Iusti.n reco
mandă lui Tryphon şi p,r'iet,enilor lui care asistau la convorbire, că «dacă 
vreodată veţi înt!lni astfel -cte creştini, care nu vor mărturisi cele de mai 
sus; ba încă vor şi deiăima p,e Dumnezeul lui Abraam, pe Dumnezeul lui 
Isaac şi Dumnezeului lui Iacob şi vor spune că nu există învie112a morţilor, 
ci că, de îndată ce vor muri, sufletele lor sî-nt luate în cer, so să nu-i socotiţi 
creşti 1ni, după cum n-ar putea cineva, ,dacă ar ce1rc-eta bine, să ,numească 
indei pe saduchei, sau ereziile asemănătoare ale Geni~tilor, Maniştilor, 
Galileilor, Elenianilor, Farriseilor şi Baptiştilor». s1 

III.Concepţia despre suflet după tratatul «Despre Inviere» .atr'ibuit 
Sfîntului Iusfin. Cunoştinţele noastre despre suflet la Sf. Iustin Marrtirul 
şi Filozoful trebuiesc completate cu cele din tratatul I1EQL &vaai:aaEwi; = 
Despre lnviere, pus pe numele lui. 

In secolul al V-lea d. Hr., P,rocopiu de Gaza, -decla;ră că a avut în mînă 
un tratat al Sfîntului Iustin, de care s-a servit penku a inter,preta versetul 
21 din cap. III din Geneză, cu privire la îmbrăcămi;ntea de piele pe care 

78. Dialogul cu Iudeul Tryphon, LXXX, ed. Otto, voi. II, p. 286-292. 
79. Ibidem, p. 288: • 1toJ..J..ou_; 1l"1Xi'i "KIXL i:wv •\'i\; xix0a:p<ioot xctl eiioe6oo, livi:ti\v Xp:oi:tra

vti\v 1vwu'lj, "toui:? µ~ yv111p!~!tV soljµixva:oo:•. 
80. Ibidem, p. 290: .ti,e& tlj) i1to8vljo1mv •"\; <\Juxo:~ 1Xui:wv i·1:xJ..a:µ~cbeo8:x: ar, t/n 

oiipa:v6v". 
81. Ibidem. 
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Dumnezeu a făcut-o pentru Adam şi Eva şi i·a îmbrăcat. 82 Un fragment 
din Iustin, dintr-o lucraire necunoscută se mai găseşte, înaintea lui Pro
copiu, Ia Metodiu de Olimp, în lucrarea sa Aglaophon sau Despre lnviere. 
Fragmentul conţine un comentar asupra capit. X din Epistoi·a I-a către 
Corinteni, care nu se află nici în cele două Apologii, nici în Dialogul cu 
Iudeul Tryphon. 83 De asemenea, dintr-o antologie a Sfîntului Ioan Da
maschin care poartă titlul de Sacra ParaU?la, · s-au cules, pe numeie 
lui Iustin fragmente bogate dintr-un Tratat de~pre lnviere, a cărui autenti
citate e ·încă pusă în discuţie. Tratatul se găseşte în Migne, P.G., t. VI, 
col. 1572-1592 şi în ed. Carol Otto, Corpus Apologdarum Chrîstianorum 
saeculi secundi, t. III, Ienae 1879, pp. 210-249. In cele ce urmează, va fi 
citat după această din urmă ediţie. 

Cum am arătat chiar de la începutul studiuiui nostru, nu se poate 
susţine cu toată certitudinea că acest tratat aparţine Sfîntului Iustin; dar 
criticii cei mai autorizaţi sînt de acord să vadă în acest tratat o operă 
contemporană cu Sf. Iustin, concepută, lăsînd la o parte mici amănunte, 
în acelaşi spirit. Credem bi,nevenit, de aceea, să completăm unele puncte 
neclare ale concepţiei SHntului Iustin despre suflet, aşa cum ne apare din 
Dialogul cu Iudeul Tryphon şi din cele două Apologii, cu unele păreri 
pe ca.re ni le oferă tratatul Despre lnviere. 

Autorul t-ratatului, fie că este Iusti,n, fie că e altcineva - contempo
ran cu el, ve·de în compusul uman două părţi substanţial unite: trupul şi 
sufletul. Dumnezeu, Tatăl universuiui, este adevărul şi raţiunea desă
vîrşită. 84 

In tratatul de faţă, autorul nostru es.te preocupat aproape exclusiv 
cu problema Invierii şi de aceea, argumentele sale s,înt a,duse în deosebi pen
tru dovedirea învierii trupurilor. Adversarii învierii trupurilor susţin că 
cele ce au fost distruse şi împăştiate nu pot fi reunite laolaltă. Mai ,suţin 
apoi aceşt.ia nu aHt că învierea este imposibii•ă, ci că este inutilă pentru 
salvarea trupului, deoarece, :dacă trupul înviază, vor învia odată cu el şi 
tfefectele lui. Autorul tratatului respinge această argumentare sofist,ică. 
Nu înseamnă că la înviere, dacă cineva a avut în viaţă un singur ochi, 
va învia cu un singur ochi, sau ,dacă a fost schiop, va învia schiop, sau, 
cu vreun alt defect. Unii ca aceştia sînt orbi în ceea ce priveşte ochii 
minţii. Nu s-au văzut oaire pe pămînt orbi care au recăpăk1t vederea şi 
şchiopi mergînd, prin cuvîntul lui Hristos? Toate pe care le-a făcut Mîn
tuitorill, mai î.ntîi ca să ·împlinească ceea ce s-a zis despre Ei· prin profeţi, 
că orbii vor vedea şi surzii vor auzi şi celelalte, Ie va face la înviere, încît 
trupul va învia în plinătatea lui, întreg. Căci dacă pe pămînt Domnul Hris
tos cu puterea lui dumnezeească a vindecat infirmităţile trnpului şi a 
redat integritatea trupului, - oÂoXÂTJ()La :roii owµaro; -, cu muit mai mult 

82. Procopiu de Gaza, Ell: ,:'iJv revsoiv epµ'l]vs!a:, III, 21, in Migne, P.G., t. 
LXXVII, 1, col. 220-221. 

83. Metodiu de Olymp, • A y>.a:oq,lilv iJ IIEpl dva:oi:ciciaw,, ed. D. G. N athana-e) 
Bonvetsch, în Griechischen christlichen SchrifstelJer der ersten dr-ei Jahrhunderten, 
Band 27, Leipzig 1917, pp. 220-424. Textele au fost adunate de G. Arcbambault, 
in articolul său, Le Temoignage de la Lltterature chretienne sur l'autenticite d'un 
Ili.pl dva:citriosw; attribue a Justin l'Apologiste, in Revue de Philologle, 1905, pp. 
73-93; cf. Aime Puech, Histoire de la Lttterature grecque chretienne, t. II, Paris, 
1928, p. 169. 

81. Despre Invier-e, 2, ed. Otto, vol. III, p. 214. 
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va face aceasta la î,nvier,e, în aşa fel ca trupul să învieze desăvîrşit şi 
ln,treg. 85 

Invăţătura creştină despre învierea trupurilor a întÎ!mpinat în lumea 
antică serioase obiecţiuni şi nedumeriri, chiar din partea unora dintre 
creştini, după cum reiese din pasajul următor. Autorul tratatului ITie 
spune că acei ca:re afirmă că învierea este imposibilă pentru Dumnezeu. 
se arată pe ei -credincioşi numai cu numele. Păgînii chiar cred în toţi idolii 
şi sînt convinşi că toate '1•e sînt acestOJra cu putinţă, p,recum spune însuşi 
Homer, poetu! lor (Odysseia, X, 306): «Zeii pot toate». 86 Dacă păgîni' 
atribui•e toată ,puterea ido:i'.or, zeii lor, can·e «urechi au şi nu aud, ochi 
au şi .nu văd» (Ps. 115, 5-6), care sînt ei înşişi demoni, după ·cum zice· 
Sf. Scriptură (Ps. 95, 5): «Zeii neamurilor, demonii», cu mult mai mult. 
noi trebuie să credem în Dumnezeul ,nostru, care a creat lumea, care a 
făcut pe om din pămînt. 87 

După ce face această dovadă a învierii trupurilor cu ,dovezi •din Sf. 
Scriptură, punînd accentul pe atotputernicia lui Dumnezeu, care, precum 
a putut face lumea din nimic, va putea, tot aşa, retinii elementel,~ din care 
au fosţt create trupwile, autorul face apel la argumente raţionale, filozofice. 
adudnd în discuţie sistemele filozofic,e mai însemnate ale lumii. Sînt unii 
înţelepţi, zke autorul de faţă, care spun că acest univers este materie şi 
Dumnezeu, ca Platon; a!iii că este format din atomi şi vid, ca Epicur; 
alţii că e format din cek patru ele'mente, din pămînt, apă, aer, şi foc, ca 
,stoicii. Pî"aton zice că toate au fost făcute ·de Dumnezeu din materie şi 
după providenţă Lui; Epicur şi cei 1împreună cu el -susţin că s-a format 
universu,; din atomi ~i vid printir·o ciocnire 1ntîmplătoare din mişcarea 
naturală a corpusculi'.or; Stoicii susţin că s-a format universul cu ajutorul 
elementului divin care străbate cele patru elemente. Deşi între aceşti în
ţelepţi sîn t aşa de mari deosebiri, sînt unie principii care le s,înt comune. 
Unu;· este acesta: nu poate să fie existenţă din neexistenţă şi nici mu 
poate să se distrugă şi să moară ceva în ce~a ce nu este; un alt principiu 
se întemeiază pe constatarrea că elementele din care îşi trage fiecare 
lucru origina ~nt incoruptibil,~. 88 

Autoru] arată în continuare că chiar după principiile acestor filozofi 
este posibilă învierea. După Platon, există materia (11 vJ...ri) şi Dumnezeu 
( b 0E6<; ) şi amîndouă sÎ;nt incorruptibile; Dumnezeu ţine locul artistului 
sau al sculptorului, iar materia locul lutului, a cerii sau :.:i ceva asemănător. 
Ceea ce rezultă din materrie, statuia sau chipu1, este supus, stricăciunii, ,dar 
materia, lutul, ceara, sau altceva ,de acest fel este incorupt.ibil. De aseme
nea, artistul care prelucrează ceara sau lutul, aduce o formă la viată prin 
creaţie; iarăşi, dacă plăsmuirrea lui se va fi distrus, nu-i este imposibil, ca. 
după ce va fi amestecat şi refăcut materia, să creeze acelaşi chip. Tot aşa. 
după Platon, nu-i este imposibil lui Dumnezeu, care este incorupt.ibil şi 
lucrează cu materie incoruptibilă, ca, după ce s-a distrus chipul cel creat 
din materie, s-o retnnoiască şi să creeze acelaş chip cum era cel de mai 
înainte. Acelaşi lucru se poate constata şi la stoici. Dacă corpul format 
din cele patrru elemente s-ar distruge, răm1n aceste elemente incoruptibile 

85. Ibidem, 4, ed. Otto, vol. III, ,p, 222. 
86. Ibidem, 5, p. 224. 
87. Ibidem. 
88. Despre Inviere, 6, ecl. Otto, voi. III, p. 228. 
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şi este .pos,ibil de asemenea, ca, după ce ele au primit aceeaşi amestecare şi" 
căldură di1n partea elementului divin care le străbate, să ia naştere acela~i 
co11p care exista mai înai,nte. Ceva asemănător se găs,eşte şi în filozofia· 
lui Epicur. După părrerea acestuia toate a:tătuirile se nasc din atomii 
incoruptibili şi vid şi dintr-o ordine şi poziţia precisă a atomilor. Cînd 
soseşte timpul •dizolvării, acestea s·e desfac în aceiaşi atomi din care au 
fost făcute. Deoarece atomii sînt incomptiibi:i, nu este cu neJputinţă ca, 
întovărăşindu-se unii cu alţii şi pil"imind aceeaşi ordine ~i poziţie ante
rioară, să se creeze cor.pul asemănător care exista şi mai înainte. Tot aşn 
Dumnezeu va iputea să reunească 1părţile trupului împrăştiate unele de 
altele şi să facă acelaşi trrup care exista înainte. 

Autorul tratatu;•ui Despre lnviere combate apoi pe cei ce susţin că 
trupul este nevrednic ,de 1nviere şi de cetatea cerească. 89 Argumentul lor 
e du1blu: mai întîi trupul e nevrednic fiindcă substanţa tui ,~ste pămîntul; 
în al doilea rînd s-a umplut de păcate încît co111Sl!:rînge şi sufletul s~. păcă
tuiască. Autorul combate cele două păreri pe rînd. Cei ce obiectează că 
tmpul e făcut din pămînt ignorează întreaga lucrarre a lui Dumnezeu, 
crea!ţia şi formarea dintiru început a om'ului şi a tot, ceea ce s-a făcut în 
lume. Căti zice Cuv,întul dumnezees,c (Geneză I, 26): «Să facem om după 
chipul şi asemănarea noastră». Care? Des'.gurr, vorbeşte despre omul 
trupesc. Este evident, deci, că trupul nu es,te dispreţuit şi nevrednic de 
înviere, întrucît Dumnezeu ;însuşi l-a cinstit, creindu-1 şi supuindu-i lui 
toate cele create. Mai obiectează aceştia că tupul e păcătos şi sileşte· 
şi sufletul să păc1ătuiască. Cum ar putea trupul să păcătuiască, se întreabă 
autoru1, de nu i-ar fi sufletul premergător şi îndemnător? Autorul compară 
compusul omenesc cu o pereche de boi, încH e cu neputinţă ca fi.ecare să 
lucreze aparte. Tot aşa se întîmplă şi cu sufletul şi trupul. Despărţite într,e· 
ele de. legătura unirii, nu pot să realizeze ceva fiecare în parte. Iar dacă 
trupul este păcătos, pentru aceasta a venit Mîntuitorul, rare zice: (Matei" 
IX, 13; Luca, V, 43) «N-am venit să chem pe cei drepţi, ci pe cei păcătoşi" 
la pocăinţă». 9o 

Sufletul, .principiul vieţii, trebui•e să fie raţionai·. Autorul lrat::itului 
se arată, spre deosebirre de Platon, dihotomist convins; el nu adm!te în 
compusul omenesc dccît două părţi: trupul şi sittfletul. Concepţia aceasta, 
exprimată .în termeni filozofici, a împrumutat-o autorul din Sf. Scriptură. 
«Ce este omul, sie întreabă el, decît o fiinţă raţională comp.us~. din suflet 
şi din trup: « Tt y6.p fonv 6 ăvi'tQwrcoi;, &U' 'Y\ ,6 E'X 'ljJtJX'Y\t; 'ltCLL awµarni; 
auvEa,6i; too ov ÂoyLY.ov ; 91 Este oare suflietul prin: el însuşi omul? Nu. cf 
este sufletul omului. Se poate oare numi trupul om? Nu, ci trupul omului. 
Deci, dacă din aceste două părţi, niciuna, luată aparte, nu este omul, clacă 
din unirea celorr ·două rezultă ceva care primeşte numel·e ele Dm, ş,i dacă 
Dumnezeu chiamă la viaţă şi înviere omul, chiamă întregul şi m.1 parte!a, 
aldică s1ttfletu11 şi trupul».92 

V Iată, 'Însă, uin text mult mai greu de int-erpretat, din care ar reieşi 
ca autorul tratatului amintit este trihotomist. «lnvierea este pentru trupul 
căzut. Căci spiritul ( rcvEi3µa) nu cade; sufletul h~uxri) este în trup, care· nu 

89. Ibidem, 7, p. 23Z: • µî) &.~!a.v s1va.t ,ij,; livo:c,cicew,; µ'1)1l! ,ij,; âitoupa.'l(Gu 1toJ-: tel a,". 
90. Ibidem, 7, ed. Otto, voi. III, p. 234. 
91. Ibidem, 8, p. 238; cf. J. Bainvel, art. cit., col. 980. 
92. Ibidem. 
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trăeşte fără suflet. Trupul, cînd îl părăseşte sufletul, nu mai există. Căci 

trupul este ciasa slufletulu.i, i,ar casa s1Piritului, este sufletu.ii: « «oîxo; yaQ ro 

o&µa 1/mx;ri<;, :n:vd,µaro; 6E '\jJ'UX'll_ oî~o; » ._ . . . . 
«Aceste trei elemente vor .ft mrntwte m aceia care a/U m Dumnzeu o 

speranţă ~.irn:eră şi o credinţă neşovăitoare>~ 93 Pornind _de la ~cest text, 
unii ce-rcetători ca C. Semisch, 94 au crezut ca pot scoate ideea tnhotom1sl, 
în concepţia Sf. Justin despre suflet. Afirmaţia, însă, nu se poat,e susţine 
cu temeinicie. J.n, p,rimu; rînd, nu se poate generaliza această idee, scoasă 
dintr·o lucrare a cărei autenticitate e înd pusă la îndoială, la celelalte 
opere ale Sfîntu;ui Iustin, în care am văzut că el afirmă ideea dih?to~ist~. 
Apoi, problema e destul de obscură. Acest spirit, (rcnuµa) trebwe sa fie 
Sf. Duh, care luminează cu ,harul său sufletul celor drepţi, concepţia care 
i-a puiut fi sugerată de Epistolel,e Sf. Apostol Pavel şi pe care o vom 
găsi cu puţin mai tîrziu la Sf. Irineu, episcopul Lugdunului. 

In Dia•logul cu Iudeul Trypho1n~ cap. IV, am văzut că bătrînul care a 
convins ,pe Iustin să treacă la creştinism respinge una din ideile funda
mentale ale platonismului, anume ideea că «sufletul este de natură dum
nezeească şi nemuritor şi o parte din această raţiune împărătească - « fi 

'\jJ'U;(~ 0Ei:a 1ml uftavat6; EO'TL xal avrou EXELVO'U roii BaotÂLY.OU voii µE(lo;». 9~ 

Ideea este exp~imaiă d-e Platon în împrejurări ,deosebite în dialogul 
Philebos, 30 d: 96 roii BaotÎ,Lxoii voii µe(lo; «(sufletul) es,te parte din spiri
tul! împărătesei». Putem admit,e cum am mai văzut în cursu] expunerii 
noastre, că afirma ţi a bă trînul ui rreprczintă ide-ea I ui Iustin creştinul, pusă 
însă de Iustin în gura acestuia pentru necesităţile dialogului său. Am 
evidenţ:at că Sf. Iustin în faza creştină a vieţii sale afirmă existenţa şi 
eternitat,ea suf'.etului ca o necesitate morală, spre a putea fi răsplătit sc1u 
pedepsit pentru faptele -existenţii sale teres.tre, respingînd ideea eternităţii 
suflehr:ui în virtutea naturii sale nemuritoare. S-a căutat să se vadă unele 
idei platonice despre suflet,, resp:inse în Dialogul cu Iudeul Tryphon, în 
tratatul Despre Inviere. S1nt adversarii învierii care vorbesc de exemplu 
în cap. 8 al tratatului. Nu se poate, zic aceştia, trrage concluzii cu privire 
la trup, pornind de la suflet. «Căci su~letul este nemuritor, fiind part,~ 
şi s;uffare din Dumnezeu şi pentru aceasta Dumnezeu a voit să salveze 
ceea ce ,~ste al său şi îi este rudă - &U' fi µev '\jJ"UX11 fonv ăcp{}agro;, µt:(lo; 
oiioa roii ftEOii Y.ClL Eµ(j)'VO''l']µa. xal !Ha toiito to 'l6LOv ')(UL O'UYYEvE; 11ftEA'l']O'EV 
ociioaL ». 9'i Dar trupul este supus stricăciunii şi nu este din Dumn-~zeu 
ca sufletul». 98 Autornl tratatului însă nu-şi însuşeşte argumentul acestor::i. 

Ajungînd acum la sfîrşit, putem afirma, că după autorul t,ratai.ului 
Desţre Invier,~ nu se poate vorbi dedt de două părţi componente ale omu
lui: sufletul nemuritor şi trupul muritor . . 

93. Ibidem, 10, PP. 244-246. 

94. In lucrarea sa Justin der Mărtyrer. Eine Kirchen- und dogmengeschicht
liche l\fonographie, 2 voi., Breslau, 1840-1842. Aici voi. II, p. 361. 

95. Dialogul cu Iudeul Tryphon, IV, ed. Otto, voi, II, p. 18. 

96. Philebos, 30 d.; Cf. Aime Puech, Les apologistes grecs ... , op. cit., p. 127. 
Textul lui Justin nu citează întocmai cuvintele platonice. EI are in minte gindirea 
platonică dei:;pre suflet, în ge!lleraI. 

97. Despre lnvi-ere, 8, ed. Otto, voi. III, p. 240 . 

. 98. Ibidem: •'Y/ lle octp~ cpOap,'iJ xo.l ~ux &.n'au-roii x'°'8cbtEp 7l cj,uxt,". Cf. şi 
J. Bamvel, art. cit., p. 980. 
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CONCLUZIE 

Gîndirea ,platonică a exercitat asupra Sfîntului Iusti,n Martirul o 
influenţă puternică. El însuşi ne spune în Dialogul cu Iudeul Tryphon, 
II, p. 10, că filozofia platonică l-a îndntat prin contemp:alfea lucrurilo~ 
netrupeşti, iar tearfa Ideilor dădea aripi judecăţii sale. Se poate urmări 
această 1nrîurire şi asupra concepţiei sale desplfe suflet. 

Cum am remarcat în cursul expunerii noastre, există în gîndirea pla
tonică asup,ra problemei existenţei sufletului o mare antiinomie: în timp ce 
după dialogurile Phaidon şi Phaidros, Platon ne .demonstrează existenţa 
suflet,ului din eternitate, datorită naturii sale nemuritoare şi simple, a;vînd 
î111fudire şi .asemănar,:! cu lumea Ideilor, în Timaios şi în cartea a X-a din 
Legile ni se arată că sufletul a fost creat prin intervenţia Demiurgului. 
De~,i creat, el poate deveni nemuritor, nu atît graţie naturii sale nemu1ri-_ 
toare, ci datorită bunătăţii şi înţe!lepciunii lui Dumnezeu, care nu doreşte 
să fie distrusă o exist,~nţă atît de armonică cum se arată a fi sufletul. 
PJ,aton ,n-a încercat să deslege acea1stă antinomie, dar se pare că n-a renun
ţat niciodată la ideea eternităţii S\ufletului atît înainte de intrarea lui 
în generaţiune, cît şi după ieşirea lui din: viaţa pămîntească. In afară de· 
aceasta, mai sînt în dialectica platonică şi alte wntraziceri. Faptul acesta 
a fost observat încă din antichitate, aşa încit pe drept a putut să vorbească 
Cicero în ca.rtea sa De natura deorum, I, 12, despre «inconstantia Plato
nis» = «nestatornicia lui Platon». 

Observăm şi fa Sf. Iustin, ca şi la Platon, aceeaşi ezitare asuprn pro
blemei existenţei naturii şi eternităţii sufletului. El admite în perioada 
platonică a vieţii ,sale, după cum reese din convorbirea pe care a avut-o 
cu Iudeul Trypho,n, că sufletul e de ,natură dumnezeească şi nemuritor şi 
că noi oamenii av,em înrudire cu Dumnezeu, întrucît sufletul este o parte 
din acest spirit împărătesc. Vedem însă, că Sf. Iustin avea în minte şi cea 
de a doua idee platonică, anume aceea expusă în Timaios, după care sufle
tul a fost creat ca şi întreg univeirsul. Deoarece suf:etul a fost creat ca şi 
universul, el nu s~ poate numi nemuritor prin ,natura sa, căci «numai 
Dumnezeu singur ,este nemuritor şi nepieritor şi tocmai pentru aceasta este 
Dumnezeu, în v1reme ce toate celela•:,te care vin după el sîlnt născute şi pieri
toare. Din cauza aceasta, sufletele vor muri şi vor fi pedepsite» - xat 
â:rco{hfioxovoLv at 'lj!vxal xat xolaţovrm», ne spune el în Dialogul cu 
Iudeul Tryphon, V, p. 26. După părerea lui P1aton, expusă în Timaios, 
sufletul poate deveni însă nemuritor priin voinţa lui Dumnezeu. Tn peri
oada oreştină a vieţii sale, Sf. Iustin a reluat această idee si a ·lărait-o 
rmbogăţind-o cu ideea creştină: Sufletul poate deveni nem~ritor gţaţie 
voinvei lui Dumnezeu, dar nemurirea sufletului e înteme!ati\ în concepţia 
Sfîntului Iustin, la fe;• ca ~i în filosofia Kantiană în sec. al XVIII-iea, pe 
i11ecesit,atea unui postulat de ordin mo,al: sufletul va trebui să primească 
î;n,tr-o altă existenţă răsplata sau pedeapsa pentru faptele sale din viaţa 
aceasta, fiindcă Dumnezeu l-a creat liber. avîncl -conştiiinţa binelui şi a 
răului. Desigur acest postulat morra; e întemeiat, în gîndirea Sfîntului 
Iustiin pe cuvintele Domnului Hristos, păst-rate în Sfintele Evanghelii. Pen
tru dovedirea existenţei liberului arbilru, Sf. Iustin aduce numeroase do
vezi din Sf. Scriptură, la care aclaogi\ şi faimosul citat din Platon, Repu-
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blica, X, 6 I 7 e: Vina este a omului care alege; Dumnezeu este fără de 
vină - Ahta V..oµivou. 0E6r; ăvatnor;». 

Ca şi Platon, Sf. Iusti,n admite înainte de a trece fa creşt,inism, î,nv~
ţătura despre preexistenţa 9,ufletului şi, în legătură cu acea-sta, transm1-
graţiunea sufletelor după moarte în diferite animale, începînd cu . omu! 
şi coborînd, după cum susţi,ne Platon în Phaidon, Phai1dros, Republica ş1 
Timaios, chiar pî,n,ă la animalele inferioare. Sf. Iustin accentuiază că 
sufletul nu are cunoştinţă despre această preexistenţă, după cum nu are 
nici de existente:e succesive care trebuie să urmeze preexistenţei. Tredind 
la creştinism, Sf. Iustin a renunţat la acste i•dei. In privinţa originii sufle
tului, se pare că Sf. Iustin s-a mulţumit cu ideea exprimată de bătrînul 
caire l-a convins să :îmbrăţişeze doctrina creştină, î,n t,impu; 1 conversa•(iei lor 
la Cezareea Palestinei, anume că «sufletele sînt create odată cu propriile 
lor trupuri - µna -rcov l.lHwv awµa-rwv cp~aELr; mhar; yEyovivm » (Dialogul C111 

Iudeul Tryphon, V, ,p. 24), Sf. Iustin n-a explicat niciodată mai amănun
ţit acest lucrn, precum n-a încercat nici să lămurească în ce raport stă 
creatia inldividuală a sufletului făcută de Dumnezeu cu ideea moşt,~nirii 
păcatului original. Preexistenţa sufletelor a fost adoptată în veacul ai 
III-I~a d. Hr., de marele teolog alexandrin, Ori gen (ţ 254). Biserica, însă, 
în sinodul al V-lea ecum<:'nic (553), a condamnat teoria prreexistenţei sufle
telor susţinută în vechime de Origen, iar în epoca modemă şi contem
porană de unii teologi şi filozofi. 

Asupra es<'ntei sufletului, ::.e pare că Sf. Iustin admite că sufletul 
este creat <link-un fel de mateîie fi:nă, deşi nu se poate vorbi la o existenţă 
spirituală de ceva material, oricît de fină ar fi această formă. Preciziuni 
mai muae în acest sens Si. Iustin nu dă. El admite simplitate-a şi spiri
tualitatea sufletului pr:ecum şi posibilitatea lui d,~ a gîndi Şi cunoaşte pe 
Dumnezeu, dtă vreme se află în trup, cu ajutorul raţiunii. Ca şi Platon îin 

Republica X. 612 a, Sf. Iustin afirmă în Dialogul cu Iudeul Trypnon, IV, 
p. 16, că sufletul, numai după ce va rămîne în el însuşi desilipit de trup, 
va şti în mod desăvîrşit propria sa natură şi va cunoaşt,~ totodată rnaturia 
dumnezeirii. Trecut la creştinism, Sf. Iustin admite părerea bătrînului că, 
după această viaţă, sufletul va vedea pe Dumnezeu, nu prin propriile sale 
puteri, ci «împodobit cu darul Sf. Duh» - « ay[w rcvEuµan ½fxoaµl'}µivop 
(Dialog, IV, p. 16). 

După ce a trecut la creştinism, Sf. Iustin a renunţat la ideea trnns
mig,raţiunii sufletelor după moarte, ca o pedeapsă dată 1or pentru greşelile 
din viaţă. Acum, ideile sale despre destinul sufletului sînt curat creştine. 
Astfel, sufletele celor pioşi aşteaptă după moart,e într-un loc bun, iar sufle
tele celor vii într-un foc rău vremea judecăţii. Lnainte de judecai.a generală, 
va avea loc distrugerea universului care se va fa.ce prin foc (Apdlogia II-a, 
VII, p. 122). Imediat dupâ sfîrşitul lumii, vor învia trnpurile tuturor oame
nilor care au existat. Dumnezeu va învia omul în integritat,ea naturii s,ale, 
adic,ă sufletul împr:eună cu trupu~ şi nu numai sufletul, aşa cum vedem 
că susţineau unii dintre co:ntemporanii săi, afirmînd că trupul e nevrednic 
de înviere, întrudt e format di;itr-o materie coruptibilă, e sediul răului şi 
al păcatelor ~i îndeamnă sufletul sp:re rău. Sf. Iust-in afirmă lămurit, în 
Dialogul cu Iudeul Tryphon, XLVI, p. 156. că Durnn-ezeu ne va învia prin 
Hristosul lui şi :ne va face nestricăcioşi, nepătimitori şi nemuritori: ,ăvmr-
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t"fJOEL riµa; 6 0E6; bu't ro,'., XQLOTO'U auwu ,ml &cplta(ltou; iWL aJta{ki:; ;mt 
a{}avatouc; JtOLîJOEL». 

Realitatea învierii e mai presus de orice îndoială. Căci dacă moartea 
ar distruge totul, ar fi un mare cîştig pentru cei răi: oda tă cu trupul şi 

sufletul lor, s-arr distrnge şi păcatele lor. Sf. Iustin insistă cu putere 
asupra învieri rrnorţiilor, confirrnîind-o cu dovezi ,din Sf. Script,ură, cu 
argumente raţionale luate din filozofia ,platonică, sau din aite sisteme 
filozofice, precum şi cu argumE:inte luate din experienţa de toate zilele. 
La acestea mai adaugă şi vechile tradiţiuni şi p.ractici religioase ale păgî
nilor cu privire la credinţa în nemurirea sufletu:ui. 

După înviere, va urrma judecata generală şi răsplătirea sau pedepsirea 
tuturor, pentru faptele săvîrşite în viaţă. In afară de judecata universală, 
va fi-; după cum reiese din cap. CII al Dialogului cu Iudeul Tryphon şi o 
judecată particulară a sufletelor. Timpui' acestei judecăţi nu ni se spune. 
Judecata universală va deosebi pe oei bUini de cei răi. Cei buni vor fi 
înzestraţi cu /nemurire veşnică, ia-r cei răi înzestraţi 1,cu /simţire veşnică, 

vor merge pentru veşnicie în focul cel v,~şnic, nu numai pentru o perioadă 
de o mie 1de ani cum credea Platon (Apologia I-a, VIII, p. 20). 

O credinţă gre~ită a Sfîntului Iustin, care, de altfe;, aparţinea şi altora 
dintre contemporanii săi, este hiliasmul sau millenarismul. Sf. Iustin, ca şi 
uinii dintre contemporanii lui, credea în venirrea cît mai apropiată a Dom
nului - parusia Domnului - care va domni pe pămînt împreună cu aleşii 
lui, cu patriarhii şi profeţii Vechiului Testament, o mie de ani în Ierusalimul 
reclădit, înf:rumuseţat ~i lărgit, Biserica n-a admis această părere, întru
dt, după învăţătura Mîntuitorului, «Ziua şi ceasul aceila nu-l ştie nimeni, 
nici îngerii din ce•ruri, ci numai Tatăl singur» (Matei, XXIV, 36), şi se va 
întîmpla pe neaşteptate, în ora la care nu se gîndeşte sluga (Matei, 
XXIV, 50). 

Trecut la creştinism, Sf. Iusti,n a ,renunţat, de asemenea, şi la con
cepţia platonică trihotomistă asupra compusului omenesc. Ne reamintim 
că, după Platon, omul ca fiinţă materială şi spirituală totdeodată este 
compus din trei părţi: voii;, uneori ,numit şi Myo;, care reprrezintă partea 
raţ:onaiă şi nemuritoare a sufletului, din suflet sensitiv (tjJuxri) muritor, 
cu cele douil părţi ale sale, sufletul volitativ ( ,:6 -l}uµoELbi; ) ~i sufletul 
apetitiv ( to hv0uµl]nx6v), şi din materie sau trup, ( uĂlJ) sau ( oae~ sau 
cr&µa). fa ciuda unor inter,preţi caire au căutat să scoată dintr-unele texte, 
pline de greutăţi de inter,pretare, ideea trfoolomistă la Sf. Iustin, putem 
afirma cu temei că Sf. Iustin, :rămîne un partizan convins al ideei dihoto
miste cu prrivire la om. Peste tot în s,crierile sale autentice, omu; este com
pus ,numai din două părţi, din s111flet nemuritor, - 1puxTJ - care, dteodată 
este numit şi rrvEiiµa, adică spirit care mai poate fi şi sufletul iluminat de 
darul Sfîntului Duh, şi din trup muritor, oa()~. 

Ajunşi acum la sf.îrşitul cerrcetării noastre, ,putem constata că Sf. 
Iu-slin, converti,ndu-se la creştinism, a renunţat în concepţia sa despre 
suflet, la multe din ernrile păgînismului. La prnfesorul său P-laton, însă, 
n-a rrenu:nţat niciodată întru totul. Numeroase sînt pasajele din scrierile 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CONCEPŢIA SF. IUSTIN MARTIRUL -DESPRE SUFLET 423 

·sale în, care face dese referinte la dockina lui Platon. Chiar cînd fi com
bate, el nu uită să-l citeze .. 4.colo însă unde a observat că Platon n-are 
·dreptate, a renunţat cu p1ăcere la teoriile sale şi a imbirăţişat cu entuziasm 
doctrina creştină. Cu un reproş de înaltă ţinută se adresează e; împăraţilor 
romani şi în.tregei societăţi necreştine a vremii, în prima Apologie, XX, 3-4. 
p. 40 şi 42, «Dacă, deci, asupra unor punicte sîntem de acord cu cei mai 
·cinstiţi dintre filozofii şi poeţii voştri, dacă asupra altora noi vorbim mai 
bine şi mai dumnez,zeşte şi sîntem gata să dOV1edim, pentru ce a.ceastă 
ură nedrec1.ptă din partea tuturor? Afirmînd că toate au fost orînduite şi 
create de Dumnezeu, noi ne arătăm c1ă învăţăm doctrina lui Platon; prin 
-arderea generală, pe ac.zea a Stoicilor_ Spunînd că sufletele celo-r răi, 
păstrează simţirea :după moarte şi .sufăr ped,~apsa rnellegiuirilo,r lor, că 
~JUfletele celo!' bun,i, lipsite de p,zdepse, ,au o soartă fericită, ne arătăm 
,de acord cu poeţii şi filozofii». Mărturisesc că mă rog şi-mi dau toată 
silinţa ca s:ă fiu găsit creştin, ne spune Sf. Iustin (Apologia II-a, XIII, 2, 
-p. 132) = « Xgwttavoc; E1JQE-&'Î)vm -xa( E'IJ)(OµEvoc; K.Ut :n:aµµaxwc; ăywvLţ6µEvoc; 
-0µ011.0,y&». Nu pentru că doctrina lui Platon este streină doctriniei lui Hristos, 
dar ea ,nu •:!Ste întru totul asemănătoare, după cum nu este nici învăţătura 
,celorlallţi, a Stoicilor, a poeţilor sau a scriitorilor». 
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ÎNCERCĂRILE DE PROPAGANDĂ 
ROMANO-CATOLICĂ ÎN ŢARA ROMÎNEASCĂ 

ŞI MOLDOVA ÎN SECOLUL XIX* 
Pînă în pragul secolului XIX, misionarii apuseni trimişi în Ţara Ro

mînească şi Moldova, făcuseră zadarnice încercări pentru cîştigarea «vla
hilor schismatici» la catolicism. Ajutaţi de două stat.e vecine catolice, Un
garia şi Polonia, uneori şi cu s·priji;n,ul unor soţii de domni romîni, ei 
izbutiră în decursul veacuri:or să întemeieze cîteva Episcopii catolice pe 
pămînt romînesc, dar toate cu o existenţă scurtă ~i fără nici un rezultat 
;Jractic. Activitatea acestor misionarri s·a mărginit doar la îngrijirea sufle
tească a puţinilor credincioşi catolici aşezaţi în cîteva orraşe din Ţara 
l~omînească, iar în Moldova în satele de ciangăi din jurul Romainului şi 
Bacăului. 

In sec. XIX însă, catolicismul va fi într-un vădit asalt, în comparaţie 
cu secolele anterioare: ,numărul credincioşilor ~i al preoţilo1r va fi oarecum 
în creştere, se vor înîiinţa două d:eceze cu mai multe parohii noi, se vor 
înfiinţa semina-rii catolice şi şcoli de tot, felul. Acest progres se datoreşte 
în primu: r,înd ajutorului primit din Apus - îndeosebi din partea Aus
triei - indiferenţei - uneori sprijinului - oamenilor noşt,ri de Stat, -
şi altor factori de ordin secundar. 

Numărul străinilor catolici aşezaţi la noi creşte mai în tot decursul 
acestui s-ccol, dar mai cu seamă în a doua jumătate a sa. La francezii 
stabiliţi aici în urma evenimentelor întîmplate în partia lor în ultimii a,ni. 
ai sec. XVIII şi la începutul celui următoir, - mai a:es ca preceptori în 
marile familii boiere~ti - se adaugă un număr destul de însemnat de 
nemii, austrieci, unguri, poloni, ital:eni ş. a., veniţi pentru comerţ sau 
111 căutare de lucru (exploaiarea petrolului în Va:ea P1rahovei şi în Mol
dova, construiire8 primelor căi ferate, dezvoltarea porturilor de i·a Dunărre 
şi Marea Neagră. diferik fabric:, mori s,istematice de.). 

Aproape în tot decursul secolului XIX catolicii de la noi se bucură de 
sprijinul Austriei. Incă prin tratatul de pace, între Austria şi Turcia, încheiat 
la Belgrad, la 18 sept. 1739, se prevedea prin art. IX, libertatea cultu:uf 
catolic în imperiul otoman, drept ,reînnoit prin a.rt. XII al tratat-ului în
cheiat între aceleaşi Puteri, la Şiştov, la 4 august 1791. Datorită faptului 
că ţările noastre erau î-n-că sub dominaţia turcilor, Curtea din Viena îşi 
întinsese pe încetu;• prntedorniul său şi asuprra catolicilor din cele două 
Ţări romîneşti. Aceasta o făcea nu numai pentru ocrotirea catolicilor, ci 
şi pentru propagarea <'aiolicismului, pe care-l considera drept cel mai pu
ternic sprijin ::il său în ţările ortodoxe, nădăjduind că va ajunge o dată 
să ocupe ~i Principatele. 

In Ţa.ra Romînească credincioşii catolici emu ~,t:ibiliţi -~ la începutul 
secolului XIX - în pat:ru parohii. în core se af;au convenle fronciscane, 

*) Această lucrare de seminar pentru titlu1 de magistru a fost întocmitA. 
,;şub conducerea P.C. Pr. Prof. Gh. I. Moisescu, care a şi dat avizul să fie publicată.. 
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mai ales, cu unguri, dependente de provincialul Transilvaniei din Alba 
Iulia: la Cîmpulung (din 1300), T,îrgovişte (1320), Bucureşti (1666) şi 
Rimnicu-Vîkii ( 1720). Numărul credincioşilor Na foarte redus. In 1806 
în Rîmnic erau abia 7 familii, iar în Bucu:reşti, la o popu;aţie de aproxima~ 
tiv 100.000 de locuitori, erau abia 500-600 de catol:ci. Conducerea lor 
spirituală era încredinţată episcopului catolic de Nicopole, care deţinea şi 
titlul de «admi,nistrator apostolic» al Valahiei. 1 

Din ultimul deceniu al secolului XVIII episcopul de Nicopole Paul 
Dovan!ia - origi,na,r din iDovanlu în Bulgaria -începu să domicilieze ş+ 
în Bucureşti, găsind adăpos.t în «Bărăţia» firanciscanilor de aici. In cali
tatea sa de «administrator apostolic» al Valahiei, se bucurase de sprijinul 
unor consuli străini din BucureşN, şi anume de al grecilor catolici Luca de 
Ghirico (Kirikos) din pairtea Rusiei ortodoxe şi ai fratelui său vitreg 
Francisc Maria Summerer din partea Angliei protestante, care-l ajutară 
chiar mai mult decît agentul diplomatic al Austriei catolice, Mihail Mer
kelius, ca:re era luteran. 2 In timpul păstoririi sale, papa t.recu misiunea 
bulgaro-valahă fa1 seama pasioniştilor, rămînînd totu~i şi unii franciscani, 
aiături de ei. Din rîndul pasioniştilor e numit şi urmaşul lui Dovan!ia 
(ţ 1804), italianul Francisc Maria Ferreri, p:recum şi toţi ceilalţi episcopi 
de Nicopole care vor urma. Ferreri - stabilit şi el în Bucureşti - se 
folosi de sprijinul consulului englez Surnme1rer, dar pentru puţin timp, 
căci e rechemat în 1807, 3 al fratelui său Ch;rico, rechemat abia în 1819, 
al consu1ului francez Iosif Ledotilx, 4 dar mai ales al noului agent ausiiriac 
Fleischhackl, care-şi întinde acum protecţia asupra tuturor catolicilor 
din Ţara Romînească, chiar dacă nu erau supuşi austrieci (deci şi asupra 
bulgarilor şi armenilor). 5 

Comunitatea bucureşteană făcea slabe progrese numerice. 6 Un oare
care spor se simţi în timpul războiului ruso-turc din 1806-1812, cînd se· 
irefugiară, în 1809, vreo 20 de familii de bulga,ri catolici din dreapta 
Dunării şi care se stabiliră în satu; Cioplea, de lingă Bucureşti. De acum 
înainte, satul Cioplea va deveni un centru însemnat, pentru catolicii din 
Ţara Romîn-ească, deoarece Ferreri şi urmaşii săi se stabiliră aici, zidin
du-şi o biserică, precum şi o modestă reşedinţă episcopală. 

Ajutorul Austriei nu se limita numai la protecţia exercitată de agentul 
ei din Bucureşti asupra caioliciloir stabiliţi aici, ci i-a ncordat în nenumă
rate rînduri şi ajutoare de ordi;n mate:rial. De pildă, în urmn incendiu;ui 
din 1804, care disirnsese o bună parte a Bucureştiului, p1recum şt Bărăţia 
franci5<:ană cu toate clădirile anexe, agentul aust:riac făcu numeroase de
mersuri 1o Viena şi în ţară pentru obţinerea banilor necesari pentru re
conslructic. 7 Cu c1jutoare:e obţinute, f:ranciscanii reuşiră, în 1813, să ter-

1. Francisc Pal!, Les consuJs des Puissances etrangeres et Ie clerge catholique
en Valachie au debut du XIX-eme siecle (Extraits des «Mela-nges de l'Ecole rou-
maine en France», XV, 1939-40), Bucarest, 1940, p. 7. 

2. Ibidem, p. 17 urm. 
3. Ibidem, p. 39. 
4. Ibidem, pp. 45-46. 
5. Ibidem, pp. 13-14. 
6. O relatare a lui Ferreri din 18 noiembrie 1806 ne informează că în acest 

timp comunitatea· se mărise, abia cu 8 luterani, 3 calvini, 3 ortodocşi, 4 evrei care
au primit botezul, o altă evreică cu doi copii ai săi şi un renegat care a revenit 
la creştinism abjurînd islamismul;_ Ibidem, p. 36. 

7. N. Iorga, Studii şi documente cu privire la istoria romînilor, I-IT, Bucu-
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.mine biser:ca, -conventul şi tumul de la Băirăţie. 8 Episcopul Ferreri şi 
parohul bucuireştean - armean de origine - Ambrozie Babich, se bucu
.rară şi de atenţia Divanului ţării, care ie fixă o leafă :de 100 piaştri lunar, 
_pe caire o primiră pînă în 1812. 11 

Groaznica ciumă a lui Caragea din 1812-.13, seceră mulţi credincioşi 
-catolici din Bucureşti, printre care şi 4 misionari, care îngirijeau ipe bolnavii 
catoiki, iar în 4/16 noiembrie 1813 îi căzu jertfă Jnsuşi episcopul. 10 După 
moartea sa, nunţiu! din Viena, Severoli, izbuti să impună, în 1815, ca 

,e:)iscop de Nicopo!e şi administratsir apostolic al Valahiei pe pasionistul 
Fortunatis Ercolani, fostui' vicar al lui Ferreri, cu toată opoziţia ce i-o 
făcea Fleischhackl, care-l dorea pe Babich. 11 In tot timpul episcopatului 
-său, Ercola,ni avu neplăceri cu agentul austriac şi cu franciscanii de la 
·Bărăţie, pe care voia să-i înlocuiască cu redemptorişN. Neplăceri!e însă 
'îi veniră mai ales din cauza zeluiui prea maire de care vo:se să dea dovadă 
în acţiunea de convertire a romînilor. Din această pridnă nu numai că 
se înăspriră raporturile dintre el şi Fleiscllhackl, l 2 ci îşi iridică împotrivă-i 
~i pe mitropoliţii ţării Nectarie (1812-1819) şi Dionisie Lupu (1819-1821), 
mai ales ln urma venirii în Bucureşti a preotului unit Grrigorie Maior, 

·trimis ,de episcopul Blajului Ioan Bob, în 1818, pentru păstorir-ea sufletească 
·a puţinilor credin\cioşi uniţi trecuţi din Ardeal 1în Ţara Rornînea'scă. 1.s 
·p,reotul Maior se lovi însă de opoziţia ţăranilor ortodocşi, avînd chiar un 
mic inddent cu cei din satul Gălbinaşi, care-l închis,eră la Mitropolie, de 
unde n-a fost eliberat :dEdt în urma intervenţiei agentului. 14 O seamă de 
pr-eoţi ortodoqi prezentară o plînger,e mitropolitului Nectarie ceir,înd să se 
ia măsuri împotriva cato\iciior, căci altfel se va răscula poporul. 15 In 

·5117 septemb:rie 1819 noul mit:ropolit Dionisie Lupu îi scrise lui Fleischhackl 
- care se afla în Vieina - plîngîndu-se atît de Ercolani, cît, şi de modul 

• 1'1 care a pătruns î:n ţară, fără rznvoire, mutîndu-şi reşedinţa de la Nicopole 
la Cioplea-Bucureşti. Arată că va cere izgonirea lui E1rco1·ani, întrucît 
eparhia sa e în dreapta Dunării. 16 Chiar şi domnul Ion Caragea (1812-18) 
cere nu,nţiului ·din Viena Jndepărtarea lui Eircolani, iair urmaşul. său. 
Alexandru Şuţu ( 1818-21), se adresează direct papei, cerînd acelaşi lucru. 
·1n urma acestora, papa e nevoit să-l recheme, în 1820, dîndu-i conducerea 
unei Episcopii în Italia. r7 

rcşti, 1901, pp. 344-346 (lucrarea e formată dintr.o introducere şi documente pri-
• vito~-re la trecutul catolicismului în Ţara Rominrnscă şi Moldova). 

8. Raymund Netzhammer, Reşedinţa episcopală din Bucureşti. O contribuţie 
la istoria arhidiecezei, Bucureşti, 1923, p. 7 şi K. Auner, Geschichte der Bukar-ester 
Baratzie, Bukar,st, 1904, p. 19. 

9. Fr. PalJ, op. cit., p. 43. Ferreri primi şi din partea papei un ajutor de 
1500 t:1

• Ibidem, p. 44. 
10. N. Iorg2.·, op. cit., pp, 346-347. 
11. Fr. PalJ. op. cit., p. 47 urm. 
12. Acesta se p':insese chiar şi într-o scrisoare adresată unui amic, dei ten

dinţele prozeEtiste ale lui Ercolani. Desi,gur, agentul işi dădea seama că nu era 
cu putinţă o convertire a romînilor la catolicism. ci din contră, asemenea planuri 
ar fi avut urmări neplăcut-e pentru catolici. Fr. Pa] op. cit., 'PP- 123 124. 

13. N. Iorga, op. cit., pp. 359, 361-362. • 
14. Ibidem, pp. 377-379. 
15. Ibidem, pp, 382-384. Activitatea ~ui Gr. Maior nu dură mult, căci 'în tim• 

-pul evenimentelor din 1821 se retrase in Ardeal. 
16. Ibidem, ,pp. 389.391. 
17. Vrzi răspunr.ul papei către Alex. Şuţu in Hurmuzaki-IorgP., Documente, 

• x, Bucureşti, 1897, p. 560. Asupra 2ctivit<ăţii drsfăşurată de Ercolani vezt şi Fr .. 
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T1reburile Episcopiei vacante sînt acum conduse de fostul său vio.r 
Iosif Moiajoni, consacrat episcop în 1825,18 avînd o păstorire lungă, pînă 
în 1847, în care reuşi - desigur tot cu ajutor străin - să creeze catoli
cismu:ui o situaţie şi mai bună. Molajoni locuia mai mult în Bără(ia 
bucureşteană dedt în satul Cioplea. 19 Incă din 1825, aduse un preot unit 
air,delean, Vasile Venianim Fodor, cu titlul de secretar episcopal. Acesia 
se ,stabili în Cioplea, de unde a fost nevoit să p;ece în Bucure~ti, din 
cauza opoziţiei preotului ortodox din Dudeşti. Mult nu va mai fi stat aicL 
căci alte ştiri nu mai av,em de~.pe el. 20 

Sub Molajoni se înfiinţ-ează 4 noi comunităţi catolice şi ,mume la 
Craiova în 1827, la Popeşti-Conduratu în 1828, la Brăila în 18:~5 şi la 
P!oeşli în 1843. Ajutoarre primi şi ei din partea Curţii vieneze, îndeosebi 
în urma unui nou incendiu izbucnit în Bucureşti în 1847, şi care distruse 
conventul, biserica şi turnul de la Bărăţie. Pe baza unui raport al agentu;ui 
Cazimir de Timoni către cancelarul Metternich, împăratul Ferdinand oirdonă 
să se facă colecte publice în întreaga monarhie, s.trîngîndu-se sume fru
moase, trimise apoi franciscanilor bucure~teni, prin intermediul 1.genţiei. 
In afară de aceşti bani, mai primiră un cec în valoare de 1000 fl. din 
partea nunţiului papal din Vi,ena, iar Institutul pentru irăs.pînd1rea cre
dinţei ,din Lyon le t,rimi•se un da•r de 12.800 de franci. 21 Cu aceşti bani, 
biserica şi clădirile anexe sînt refăcute în 1848. 

Lui Molajoni - demisionat în 1847 - îi urmară: Angelus Pa,rsi 
( 1848-63), Iosif Anton Pluym (1863-69) şi Ignaţiu Pa oii ( 1870-85), tot 
în calitate de episcopi de Nicopole şi administratori (sau vica-ri) apostolici 
pentru Ţara Romînească. Reşedinţa şi-o menţinură în Bucuireşti, deşi 
nu aveau nici o aprobare oficiaiă din partea Statului romîn. Ei şiiJră 
să profite însă de toleranţa rpo,porului ,nostrru, de indiferenţa ~efilor Sta
tului în ,problemele bisericeşti şi deseori de 6,prijinul monarhiei catolice, 
-ca;re fusese adusă la cîrma stat,ului romîn. Austria continuă şi după 
Uni1rea Principatelor, să se intereseze de bunul mers al propagandei 
papiste, subvenţionînd diferite parohii catolice care se înfiinţairă în ;;cest 
timp. Aşa e cazui· parohiei din Turnul-Severin, care în 1861, primi un 
ajutor de 200 de ducaţi aur din partea împă1rătesei Elisabet,a, la care se 
adăugă un nou aju1.or din partea guvernului în 1866. In 1862 Ministerul 
de Externe austriac permise la doi delegaţi ai catolicilor din Piteşti să 
sbrîngă bani, pentlfll zi·direa unei biserici, în toate provinciile imperiului. 
In 1875 se zidi o bis,erică în Giurgiu tot cu ajutorul străin. In 1854 
împărat,ul acordase pentru biserica •din Brăila un ajutor de 1000 fi. di,n 
Tezauru; public, ia,r în 1866 Societatea ma1rină din Viena acordă ajutoare 
băneşti pentru biserica din Ploeşti. 

Pall, op. cit., p_ 47 urm. şi M. Theodorian-Carada, Din frămintările trecutului, 
Bucureşti, 1920, pp. 132-135 . 

. 18. Cu ~ri'.!~jul acesta primi o scrisoare din partea pa.pei Leon XII către 
domnitorul Grigone Ghic·a, prin care-i mu·1ţumea pent,ru protecţia pe care o acorda 
catolicilor. N. Iorga, op. cit., p. 406 . 

. 19 •. In 18~4, Molaj~ni ~i cumpără două case in Bucureşti, in mahalaua. 
Sf. Vmeri - 8;_Zl Cale8: ~ălăra·şi -, care serviră ca reşedinţă episcopilor catolici 
pin~ _l•~ 1901, cmd se ·ridică una nouă. De acum, reşedinţa din Cioplea e părăsită 
def1rutiv - cf. R. Netzhammer, op. cit., p. 16 urm. 

20. Ibidem, p_ 407. 
2'1. R. Netzhammer, op. cit., p. 30. 
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Catolicii nădăjduiseră în timlpul lui Al. I. Cuza să obţină şi spri
jinul guvemului său. Ei sperau că atunci era momentul cel mai prielnic 
pentru începerea ofensivei lor pirozelitiste, gîndindu-se la conflictul pe 
ca1re Domnitorul Cuza îl avea cu Patriarhia Ecumenică în chestiunea 
secularizării, precum şi la ajutorul ce l-ar avea din palftea consulului 
Franţei catolice, ţară prietenă a Romîniei, şi care avea multă inf1uenţă 
la Cuza. M. Kogălniceanu, fiind min:stru al cultelor în 1860, intenţio
nase să se ocupe de prnblema catolicismului în Romînia. V. A. Uirechia 
stnînsese chiar materialul neces,a;r pentru negocierile începute pe Hngă 
Scaunul papa; prin agentul romîn şi prin ambasadorul francez de la 
Cons.tntinopol, dar nu se făcu nimic. 22 

După detrona.rea lui AL I. Cuza şi aducerea dinastiei .străine, de con
fesiune catolică, papismul se întări şi mai mult. După ,războiul de inde
pendenţă din 1877-78, prin tratatul de pace de la Berlin (1878), Romî
niei îi reveniră cele două judeţe din Dobrogea: Tulcea şi Constanţa. Cele 
5 parohii catolice de aco10 aparţineau tot de dieceza de Nicopole, fiind 
conduse de călugări capucini. Intrucît în 1866 pasioniştii înlocuiseră defi-

~ nitiv pe firanciscanii din Ţara Romînească, după alipirea Dobrogei la 
Romînia, înlocuiră şi pe capucinii de acolo. Parohiile cato;ice ,dobrogene 
se înfiinţaseră în secolul 1.recut,, peintru catolicii aşezaţi aici în scopuri 
comerciale, sau marinari şi mu,n,citori în portul Constanţa: Tulcea (1844), 
Ma1coci ( 1845), Constanţa ( 1861), Sulina ( 1868), Cararnuirat ( 1876), iar 
mai tîrziu Culeila (1893) şi Cataloi (1896), multe din ele tot cu ajutorul 
Apusului catolic. 2a 

Un fapt hoi.ărîtor în 1.recutul catol:cismului pe pămînt romîresc, a fost 
ri·dicarea Vicariatului apostolic din Ţara Rominească la irangul de Epis
copie în 1879 şi •separa:rea ei de cea din Nicopole, fiind ridicată iin 1883 
Ia irangu; de Arhiepiscopie a Bucureşti'.or. 1'n 2 august I 879 episcopul Ignaţiu 
Paoli - care era numai administralm apostolic pentiru Ţara Romînească -
comunică Ministerului nostru de Externe, că ;a cererea guvernului bulgar, 
Scaunul papal îi va impune să se mute în Bulgaria. dat fiind tit:ul său. 
de episcop de Nicopole. Ori el dorind să-şi păstreze şi mai departe 
conducerea spirituală a credincioşilor din Ţaira Romînească, va demisiona 
din funcţia de episcop de Nicopo:e, cerînd însă învoirea guvernului de 
a purta titlul de episcop de Bucureşti. Ministeru;• de Externe îi înaintă 
cererea la Culte şi lnstrncţiune Publică, iar acest Minister, prin trei adrese, 
ceru părerea mitropolitului primat Calinic Miclescu. Primatul 1răspunse· 
abia după cea de a treia adresă, arătînd că va 1:irebui să consulte Sinodul. 

22. V. Alex!l.!!1drescu Urechia, Almanahul cultelor pe 1868, Bucureşti 1867, p_ 
117. Toate aiceste lucruri, Ia care se mai adaugă i•ntenţia guvernului de a introduce· 
calendarul apus€an - respins de o comisie de clerici anume instituită pentru stu
dierea chestiunii - precum şi vizita făcută tocmai atunci la Bucureşti, de către· 
Bore, şeful iezuitilor din Constantinopol, făceau ca opinia publică şi chi!:.r străină
tatea - să acuze pe domn şi guvernu1 său, că voiesc să introducă cato;ticismul. 
Cf. Ioan A•ndrei, Incercările romano-catolicilor de a atrag,e pe romîni la Biserica 
papistă, Teză de licenţă, Bucureşti, 1893, p;p. 151-154 şi Nicd:ae Dobrescu, Studii 
de Istoria Bisericii Romine Contemporane. Istoria Bisericii din Romînia (1850-1895), 
Bucureşti. 1905, p. 108. • 

23. Cf. I. Andrei. op. cit., p. 160, n. 1; Tabloul parohiilor 'în Schematismus 
Archidioecesis catholicae Bucarestiensis, Bucureşti, 1914, pp. 69-77. Despre ajutoa
rele primite din Apus pentru parohia Tulcea, vezi Dr. Anton Durcovici, Istoricut 
parohiei catolice din Tulcea, în Revista Catolică, îlr. 1, 1914, pp. 120-126. 
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Ministrul Cultelor şi Instrucţiunii Publice, N. I(retzulescu. fără să mai 
a~tepte răspunsu: Sinodului, îintocmi un referat. pe baza căruia Consiliul 
de Miniştri, în octombrie 1879, a;:irnbă - fără ca să mai consulie Camera, 
Senatul sau Sf. Sinod - ca fostul episcop de Nicolope şi vicar apostolic 
pentru Ţarn Romînească, să ia titlul de episcop catolic de Bucureşti. Peste 
4 a,ni, în 27 apriiie 1887, papa Leon XIII :ridică Episcopia catolid din 
Bucureşti la rangul de Arhiepiscopie. fără ca să mai cearii aprobarea 
guvernului romîn. 24 

Sf. Sinod începu să se preocupe de propaganda papistă printre orto
docşi şi de înfiinţarea eparh'ei catolice, abia în 1883, cînd mitropo:itul pri; 
mat Calinic Miclescu şi episcopul de Argeş, Ghenadie Petrescu, adusera 
chestiunea în discuţie. La îndemnul mitropolitului primat, învăţai.ul episcop 
Melchisedec Stefănescu a: Romanulu: întocmi lucrarea «Papismul şi sta
rea actuală a Bisericii ortodoxe din Romî.nia», pe care a citit-o în trei 
şedinţe sinodale (17-19 mai 1883). Lucrarea - aprobată în unanimit~te 
de Sinod, care hotăr1 publicarea ei, 25 - este o bună istorie a catolicis
mului în Ţările romîine, arăiînd în partea finală măsurile ce trebuiesc 
luate ,pentru IÎnlăturarea p,opagandei papiste: să se arate credincioşilor, 
prin presă, primejdia necredinţei şi a propagandei papiste, să se ceară 
guvernului să nu admită crearea de eparhii catolice şi alte măsuri pentru 
ameliorarea stărilor de lucruri existente atunci în Biserica ortodoxă romînă. 
Mitropolitul Moldovei Iosif Naniescu propuse ca lucrarea să fie oferită 
şi membrilor guvernului -cu rugămintea de a. ţine seama de măsurile pre
conizate de episcopul Melchisedec. Intrnaît une:e ziare -dăduseră ştirea 
înălţării diecezei catolice d!n Bucureşti la rangul de Arhiepiscopie, Primatul 
întrebase pe preşedintele Consiliului de Miniştri, pe ministrul Cultelor 
şi pe V. Boe:rescu, fost ministru de Externe, dacă această ştire corespundea 
rea'iităţii. Cu toţii l-au asigurat, că nu s-a luat nici o măsură şi că nu 
s-a recunoscut fotlul de arhiepiscop. 26 De fapt guvernul nici n-a luat vreo 
măsură în acest sens, consfinţi;nd astfel decizia luată de papa prin cre
airea Arhie'piswpiei de Bucureşti. Po:.iticienii vremii consi,dernră această 
ridicare în treaptă a diecezei catolice, drept un tit,Ju de glorie ,pen!iru gu
vem, motivînd că în felul 2cesta Austria hu va mai ave::i pe viitor drentut 
de a se amesteca în afacerile Bisericii catolice d!n Romînia. Adevărul 
era că Austria nici nu nv-ea 2cest drept în bazc1 v-reunui tratat sc1u convenţii, 
iar în urma dobîndirii independentei Romî,niei. el 2r fi trebuit să înceteze 
cu desI\vîrş!re. dar gun~rnul trebui~ să aibă o scuză în fata ren,rcz-entantilor 
Bisericii noastre şi a ooiniei publice. Chestiunea ajunge ·în Senat, abi~ în 
1887. în urma interpelării senatorului G. Mîirzescu. advocat şi profesor 
la Universitate;:1 din Iaşi, d;:i:r pe baza lămuririlor date de I. C. Brătianu, 
că acordarea titlului de arhiepiscop catolic este «în folosul şi spre cinstea 
Romîniei», senatul încheie discuţiile asupra acestei probleme . 

. . 24. ~supra modului cum s-a procedat la înfiinţarea, episcopiei şi arhiep:s
cop1e1, vezi George Mirzescu, Interpelarea relativă la congregatiile religioase si Ja 
titlul prelatului c'.ltolic de archiepiscop al archidiocezei de Bucu~esti cu dlscursiirite 
rostite în Senat, Bucureşti 1887. p.p. 1-2 şi 30-31. • 

25. Melchisedec. Papismul şi starea actuală a Bisericii ortodoxe din Romî
nia, Bucureşti, 1883, 110 p. Publicată şi în Biserica Ortodoxă Romînă an VI nr 6 
iunie 1883, pp. 321-430 şi în Ortodoxul din Bucureşti, an. IV, 1883, 'nr. ·30 ~i u~m'. 

26. R€latarep, mitropoLtu!ui primat î•a şedinţa sinod,c':ă din 15 iunie 1883 Cf. 
Sumare!.~ şedinţelor Sf. Sinod, 1873-1884. • 
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Văzîndu-se, nu numai to:eraţi, ci chiar 'î-ncurajaţi de oamenii de Stat,. 
catolicii ireuşiră s.ă cucerească noi poziţii. Sub Paoli începu şi construcţi1 
..catedralei Sf. Iosif în centrul Capitalei, deschisă în 15 februarie 1884, 
ridicată şi aceasta cu bani din Aipus. Se deschiseră şcoli de tot felul, se 
înfiinţară dteva parohii noi, iar în Bucureşti, e adus, în 1886, preotul 
unit Dernetriu Radu, mai tîrziu episcop la Lugoj şi Oradea, druia ii urmă 
fratele său Iacob Radu. 2'7 Activitatea începută de Paoli e continuată de 
urmaşii săi Paul Iosif Palma ( 1885-92), Otto· Zardetti (1894-95), Xaveriu 
de Hornstein ( 1896-1905), ia1r ia începutul secolului nostru Raymund 
Netzhammer (1905-24) marre duşman al poporului romîn şi al Bis,ericii 
ortodoxe. 28 

Situaţia numerică a catolicilor di,n Arhidiecez::i de Bucureşti (Muntenia, 
Oltenia şi Dobrogea) era în 1904 următoa1rea: 19 parohii urbane şi 6 pa
rohii ru:rale, cu un număr de 68.089 credincioşi, -deserviţi de 40 de preoţi 
(italieni, unguri, nemţi, ,polonezi ş. a.), cu 15 biserici urbane şi 6 mrale. 
6 cape!e urbane şi una rurală, 10 filiale urba,!le şi 51 rura:e, cu mai 
multe şcoli de diferite g;rade. 2 9 Printre rnmîni, misionarii catolici nu 
reuşiră să cîştige prozeliţi decît vreo cîţiva membri din marile familii 
hoiereşti sau din înalta burghezie, «din snobism şi modă» cum z:cea 
N. Iorga, mai ales în Capitală. ,3o 

In Moldova în sec. XVIII activează iezuiţii mai aies polo!lezi, pînă 
în 1773, la suprima:rea ordinului lor. Pe lîngă ei, cei mai activi, darr şi 
cei mai numeroşi, erau fran•ciscanii unguri şi ilalieni. lncă de la începutul 
secolului XVIII, misionarii erau sub conducerea u,iui prefe2t, al misiunii, 
care îşi avea reşedinţa în Iaşi şi ca,re, de- fapt, avea şi conducerea tuturor 
catolicilor di 1n Moldova, întrudt epis-copii de Bacău, a·i căror şir continuă 
pînă către sfîqitul secolului, erau num(i mai mu'.t de formă, venind 

27. Pentru uniţii veniti din Ardeal nu se mai adu~e preot din 1825. După 
venirea fraţilor Radu, s!ujbele pentru uniţii stabiliţi in Bucureşti, se făceau în 
capela ,:·rhiepiscopală, pînă m 1909 cînd :îşi ridicară biserica cu hramul Sf. Vasi'le 
din str. Polonă. Schematismus Archidioecesis ... , p. 32 şi Raymund Netzhammer, Clă
direa bi!.ericli romîne unite din Bucureşti, Einsiedeln, 1910, 17 p., passim. 

28. Asupra acestora v-ezi .Schematismus Archidioecesis ... , pp. 24-28. 
29. Ia.tă ca·re erau cele: 25 parohii, cu indicarea anului înfiinţării lor: Bucu

reşti ( 1666 şi 1884), Tirgovişte ( 1300), , Cîmpulung ( 132,0), Rimnicul Vî!cea ( 1720). 
Cioplea (1813), Craiova (1827), Popeşti-Conduratu (1828), Brăila (1835), Ploeşti 
( 1843), Tulcea ( 1844), • Mal coci ( 1845), ConstP.~ţa ( 1861), Turnu Severin ( 1861), 
Piteşti (1864), Sulina (1868), Giurgiu (1875) Caramurat (1876) Culeila (1893). 
Cr,taloi (1896), Sinaia (1896), Buzău (1898),.Tg. Jiu (1898), Cî~pina (1899) şi 
Calafat. Cf. Scbematismus Archidioecesis ... , pp. 69-77 şi Administra.ţia Casei Bise
ricii, Bi~rica ortodoxă şi cultele străine din regatul romîn, Bucureşti, 1904 (,pub]. 
de P. Gîrbovice3.'nu), pp. CCIX-CCXV. Pentru ce:e două pp_rohii din Bucureşti se dă 
un număr de 50.000 credincioşi, ceea ce, evident, este exagerat. Deci cifra d~ 
68.089 dată de noi, după Gîrbovice,anu, \1.U poate sfi fie cea reP.lă. Cele mai multe 
parohii erau mici. Doar 5 aveau mai mult de 1000 de credinciosi 

30. Avooatul bucureştean Mariu Theodori:m-Ca7ada, co~~erUt la catolicism 
în 1908, devenind ,:·poi un zelos ad,,pt al unirii noastre cu Rom1, dă cîteva nume 
de familii, care prin unii membri ai lor au trecut 1.?. catolici: Cantacuzino, Ghica 
(pri•nţu'I Vladimir Ghica, doctor m Teologie la Roma, preot catolic în Paris, mort 
în anii din urmă), Sturdz2.·. Golescu. Băleanu, Şuţu, Tzigara-Samurcaş, ş a. Vezi 
art. L'unlon chez Ies Roumains, •în Irenikon, t. VIII, nr. 4-5, 1931, p. 30 (unii din et 
au trecut poate, în sec. XX, c1ici articolul e scris în 1931). 
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foairte rar din Polonia, de unde erau originari, în Mo:dova. In secolul. 
XVIII protectoratul asupra catolicilor moldoveni îl deţinea Polonia, trednd
la începutul secolului XIX asupra Austriei, ca şi în Ţara Roimînească:-

Credincioşii caioiici erau Î!n marea majo;rit,ate ciangăii aşezaţi în mai 
multe sate din jurul Roma,nului şi Bacăului .. :n In ciîteva oraşe - mai 
ales în Iaşi şi Galaţi - se stabilise un numă:r redus de nemţi, unguri, 
italieni sau poloni. La începutul secolului XIX erau 13 parohii catolice: 
Iaşi, Călugăra, Prăjeşti, Vaiea Seacă, Fărăoani, Cleja, Grozeşti, Tirotuş,. 
Hălăuceşti, Săbăoani, Tămăşeni, Răchi'.eni şi Huşi. -32 

In 1808 papa Pius VI, dorind să reînvie vechiul scaun episcopal al 
Bacăului, numi ca episcop pe franciscanul Bonaventura Carenz\ dar n-a 
fost recunoscut în ţa,ră.,3 3 In 1815, papa, profitînd poate de pr.atecţia im;:ie
!l'ială auskiacă ce fusese acordată m:siunii în 1814 3 '1 şi de privilegiile pe· 
care domnul Scarlat Callimahi ;,e acordas,e catolicilor î,n 1813, 35 ridică 
pe Iosif Bonaventura Berardi la trea,pta de epis-cop al Bacăului. 3 '6 Noul 
episcop, numit fă:ră ştirea şi consimţămîntul domnului şi al Divanu:ui, se· 
lovi în ţară de opoziţia acestora. Spre sfkşitul anu:ui 1815, agentul aus
triac Iosif Raab ceru domnului Scarlat Callimahi să-i permită noului 
episcop să se stabilească la Badu, în vederea păstoririi credi,ncioşi'.or 
catolici. Divanul convocat de domn, la 9 de-cembr:e 1815, sub pTeşedenţi1 
mitrnpolit,uiui Veniamin Costachi, pentru a decide în această chestiune, 
întocmi o anaforă prin care ·se opunea num!rii lu: Be:-ardi. Domnul in
formă îndată Inalta Poari.ă şi pe agentul austriac, asu 1ra celo;- hoUirîte· 
de Divan. Miarele vizir aprobă şi el hotăr:îrea. 3 7 Cu toată O?Oziţia ce i se 
făcu, Berar-di rămase în Iasi -- unde era o biserică romsno-catolică zidit.:1 
în sec. XVIII - sub prote~ţia lui Raab, pînă la moartea sa, în 1818. 

I,n faţa acestui eşec, Scaunul pap;:il iimise în- Moldova pe Ioan Fi:ip 
Paroni, în calitate de «vizit ·'to;r apostolic». dar car•e totuşi era hirotonit 
episcop «in partibus» pentru scaunul de Yloan. Divanul se adună din nou 
- fără convocare domnea$că - întocmind o ::lltă anafora către domn, 
prin care-i cereau ca «nici vremelnic. nici rmr~1relni•c să nu fie iertat;\ 
primirea unui episoop apusean în Moldon». Domnul anunţă Poarta, care 
- cunosdnd însemnătatea politică a aşezării unui episcop cato:ic sub 
protecţie austriacă - aprobă hotăirîrea Divanu,\ui, ,erîn,d domnu:ui ca şi 
pe viitor să respiPgiî asemeinea cereri ale agentului. ::;s Totuşi, Paroni, 
prin stăruinţele ambasado1:ului c1usiria{: clin Constantinopol, obţinu un 
fi!l'man prin care i ~e permit€a intrarea în Moldova oentru rezolva,ea de 
chestiuni biseric-eşti. In tafă, Raab i~ce~u de îndată intervenţiile pentru 

31. Asupra acestora vezi Radu :~·osetti, Despre unguri şi episcopiile catolice
din Moldova, Bucureşti, 1905, Extras di~, An. Acad. Rom., Mem .. Secţ Ist Seria 
II, Tom. XXVII, nr. 10. • ., 

32. Bonaventur2· Morariu, Series chronologica episcoporurn, ac praefectorum
apostclicorum rn,issionis fratrum minorum conv:--ntualium in Mold1via durant,~ sa,e
culo XIX. Roma. 1942, p. 6. In 1830 erau 12 parohii, 46 biserici şi 32.082 credincioşi" 
răsfireţi in 137 localităţi, Ibidem. p_ 9. 

33. N. Iorga. op. cit .. p. 160. 
34. Ibidem, pp. 184-185. 
35. T. Codrescu. Uricariul, V. Iaşi, 1862, p. 434. 
36. N. Iorga, op. cit., pp_ 189-190. 
37. Melchisedec, op. cit., pp. 40-44. Ra·ab informă Curtea din Viena de refuzur 

Porţi~, arătî•nd că domnul ar admite venirea unui vizitator apostolic. N. Iorga, 
op_ cit„ pp. 354-355. 

38. Melchisedec, op. cit., pp. 44-50. 
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recunoaşterea episcopului, adresîndu-se în a<:est scop domnului Mihail 
Şuţu ,39 şi mitropolitului Veniamin Cost.achi. 40 ,Domnul convoca m sep
tembrie 1820 un Divan extraordinar alcătuit d!n 12 membri ai clerului 
înalt şi dirn peste 15 boieri mari, care printr-o nouă anafora respins,erlî 
cererile lui Raab. 41 Cu toate acestea, Paroni rămase în Moldova, prnfitînd 
de situaţia tulbure produs~i în urma evenimentelor din 1821 şi de spri
jinul ce-i a.corda ag-eniul austria,c. In 1825 Paroni s-c" retrrase în Italia, 
ia:r în 1826 e 1.rimis un episcop nou, Bonaventura Zabberoni, cu titlul de 
vizitator apo,sto:i,c şi prefed al misiunii, fiind consacrai şi el episcop cu 
titlul -de Helenopoleos. Muri însă peste cîteva luni, în iulie 1826. Adunarea 
obşfrască întrunită în 25 ailgusL 1826, luă din 11011 fn dezbate:re problema 
episcopului cato!k, cerînd să nu se admiti'i petrecerea s8 în Moldova. 42 

Dato-rită acestor numeroase proteste ale Divanu'.ui şi cleru:ui ortodox, lui 
Zabberoni îi urmară dţiva vizitatori a"lostolici şi p:refecţi ai misiunii. dar 
fără să fie hirotonisiţi episcopi: Iosif Gaultieri ( 1826-27), Inocenţiu Pamfili 
(1827-31) şi Ioan Carol Magni (1832-1838). Se re'a apoi şirul de vizita
tori apostolici, ·dm cu hirotonia de epi,scopi pentru epa:rhii străine: P.etru 
Rafael Arduini episcop Carrensis (1838-43), Paul Sardi Verensis (1843-48), 
Antonio de SteDhano Bendemis ( 1848-58), los'f Tomass,i - numai vizi
tato,r apostolic· __ (1859-64), Iosif Salandari de Marcianopol•e (1864-73), 
Anton Marcu Grase:li de Trraoezopole ( 1874), Ludovic Nlm;rngoni de Gor
tyna ( 1874-77), Fidelis Dehm de Col-ophon ( 1877-80) şi Nicolae Iosif 
-Camilli de Mosynopole (1881-94 şi 1904-15). 4-3 

Ca şi catolicii din Ţara Rominească, ştiură şi aceştia să profite de 
legile folerante ale ţării, de sprijinul -ce '.e venea din aforii şi uneori chiar 
din pa:rtea domnilor romîni. Cu toţii se stabi:esc în Iaşi, unde era şi 
agentul austria,:-, deşi n-3veau nic: o aDrobare ofdală. Preoţii frarndscani 
care păstmeau pe credincioşii catolici erau unguri, în majoritate, şi ita
lieni. Nu rareori s-a întîmp!,ai ca aceşE pn:oţi unguri să facă şi o propa
gandă şovinistă în pa:-oh:ile lor. 44 Se zidesc diferite biserici o-entru care 
se p,rimesc ajutoare din Austria. De p:ldă pentru zidirea b:sericii din Boto
şani se fac în 1845-47 co!ede în toate provinciile imoeriului, iarr împăratul 
Ferdinand I ma.i aprobă un ajutor -de 500 fi. din Fondu: de redempţiune. 
Pentru biserica din Grozeşti împăratul Frant,z-J.osif dărui din Vistieria 
Statului un ajutor de 500 fi. în 1854. Penirn zidirea bisericii din Galaţi 
- în urma cererii consulului austriac de acolo - împăratul aprobă în 
1853, suma d-e 1000 fl. tot din Visteria Statului. Pentru 10 ani, biserica din 

39. Ibidem, pp. 50-52 şi Constaptin Erbiceanu, Istoria Mitropoliei Moldaviei 
şi Sucevei, Bucureşti, 1888, pp. 88-89. 

40. Melchisedec, op. cit., pp. 53-54 şi C, Erbiceanu, op. cit„ pp_ 89-90. 
41. Me'.'chis,dec, op. cit„ pp. 55-63; C. Erbiceanu, op. cit., pp. 91-94 şi C. 

Codrescu, op. cit., XIV, pp. 126-136. 
42-. Melchisedec, op, cit., pp, 64-69; T. Codrescu, op. cit., XIV, pp. 137-144; 

Hurmuzaki--D. A. Sturdza-C. Colescu-Vartic, Documente, V, sup:. l, Bucureşti. 
1894, pp. 8-13, 

43. Lista acestora la· B. Morariu, op. cit., pp. 8-14 şi după el Preot Iosif 
Petru Pal, Originea catolicilor clin Moldova şi franciscanii păstorii lor ele veacuri, 
Săbăoani, 194.2, pp. 153-156 (lucr2,re slabă si tendentioasă) 

44. Arhiepiscc,pu! din Strigoniu, Iosif' Kopăcsy' scrie ·chiar în mai multe rîn
duri lui Sardi, stăruind pentru păstrarea naţiona!Hăţii ungurilor catolici. N. Iorga, 
op. cit., pp. 221-224. 
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Galaţi primi un ajutor de 600 fi. din partea Societăţii marine din Viena, 
iar ,în 1871 primi 200 fi. din aşa numitul· Fond secret. . 

Episcopul Antoniu de St-ephano crezu că s-ar putea pune sub pr<?tecţ~a 
-comisarilor celor şapte Puteri semnatare ale Tratatulm de la Par,,s d1~ 
1856, cerindu-le să acoirde libertatea cultului catolic în Moldova, dreptun 
pentru preoţii catolici, drept~ri civ!;ev şi P<;>liti~e p~nt,'.~ catol_ici1i indigeni, 
recunoaşterea căsătoriilor mixte fara obl1gaţ1a parrţ11 catohce de a se 
boteza la ortodocşi. Memoniul n-avu nki un irezultat. ln schimb, ~ub AL 
I. Cuza, catolicii moldoveni obţinură o serie de concesii, printre altele 
şi dreptul de a·şi deschide seminar (se deschide însă abia în 1886), 
dreptul de a deschide şcoii catolice î,n Iaşi şi Galaţi şi împroprietărirea 
bisenicilor catolice cu pămînt, în ur:ma reformei agrare din 1864. 

lndată după înfiinţarea Arhiepiscopiei din Bucureşti, papa înfiinţă :;,i 
Episcopia catolică de Iaşi, la 14 iunie 1884, supusă direct Romei, numind 
pe vizitatorul apostolic de atunci Nicolae Iosif Camilli, care era titula:r 
de Mosynopole, ca prim episcop de Iaşi. 4 5 Procedeul era acelaşi ca şi la 
13ucureşti: fără a se cere î,ncuviinţarea guvernului romîn, care de fapt 
nici nu se opuse num:.rii. Din partea ierarhilor şi a c!emlui ortodox obser· 
văm aceeaşi delăsa.re regretabilă ca ~i în Ţara Romî1nească. 46 Cami·'.,\i 
funcţionă pî-nă în 1894, 1dnd demisionînd .îi urmă >Dominic Jaquet în 1904, 
apoi din nou CamiMi, pînă în 1915. In 1895 Misiunea franciscaniior diil 
Moldova e ridicată la ra,ngul d2 Provincie. 47 

La începutul secolu,'.ui XX situaţia catolicilor din MoJ,dova se prezenta 
în feiul, următor: dieceza era îmrpărţită în 4 dernnate (,protopopiate), cu 
27 parohii, 12 biserici urbane şi 110 rurale, 6 capei,e urbane ~i 7 rurale, 
51 de preoţi şi 7_5.463 credincioşi, stabiliţi în 19 oraşe şi 277 comune 
urbane. 48 P:mzeliţi dintre romîni vor fi fost foarte puţini, tot di1n -'5înul 
iamiliilorr boiereşti amintite. 

* 
Unul dintre mijloace,:e de propaga-ridă au fost şi şwlile catolice. Incă 

din epoca domniilor fanariote, de cînd începuse să pătmndă curentul apu· 
5ean ·în -cu'.itura romînea~că. marile familii -bo:ereşti î~:i aduc precepto.ri 
francezi-, catolici, p-cniru copiii lor. In prima jumiîtate c1 se.colului XIX se 

45. B. Morariu. op. cit., pp. 21-22; I. Pal, op. cit., p. 215. Acesta afirma că 
regele C~rol aT fi fost cel care· a cerut .papei înfiinţarea episcopiei din Iaşi, ceea 
ce n.ar f1 exclus. 

46. In schimb catolicii erau foarte dirji în ce, priveşte păstorirea sufletească 
.a credincioşilor lor. Un exemplu edificator avem in cazul u•.nor ce.tolici din Corni
Euşi, c2,re trecuseră în 1828 !a ortodocşi. Misionarii din Iaşi il reclamară pe epis
copul Sofronie Miclescu al Ruşilor la consulu'! rus, care pe atunci gira şi afa.cerile 
agenţiei aust·~iace, că ar sili pe catolicii din Huşi să trea·că la ortodocşi. MelchisEdec, 
Cronica Huşilor, Bucureşti, 1869, p. 42-8. 

47. I. Pa], op. cit., p_ Z18. 
48, Iată parohiile: Decanatul Iaşi: Iaşi, Botoşani, Gi>.lafi, Harlesti. Huşi 

(Cor~,), P~şcani; Decanatul Rom'ln: Adjudeni, Bărgăoani, Butea (MiclăuşEni), Gh=
răeşti, Hălăuceşti, Oţeleni (Bira), Răchiteni, Săbăoani, Tămăşeni; Decanatul Bacău: 
"Bacău, Călugăra, Cleja, Fărăor.ni, Prăjeşti, Valea Seacă, Văleni; Decanatul Trotu,,: 
Dărmăneşti, Focşani. Grozeşti. Pustiana·, Trotuş. Majoritatea erau parohii mari cu 
.peste 1000 de suflete, avînd fiecare, mai multe fi':iale. Schematismus Diocesis Jas
siensis ... , Jassiis. 1903, 2 p.; Adm. Casei Bisericii, op. cit., pp. CCX·CCXI şi CCXVI. 
CCXXVII. Asupra parohiilor ungureşti di·.11 Moldova în sec. XIX, vezi şi GuiEEl
mus Schmidt, Romano.catholici per Moldaviam episcopatus et re! romano.catho-
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înfiinţează în cele două Ţări romîneşti, zeci de pensionate conduse de pro
fesori francezi, în mai toate oraşele, cum au fost şi renumite!e pensionate 
aJ.e lui ,Vaillaint şi Monty ,din Bucureşti sau al lui Cuenim din Iaşi. După 
ce isiprăveau învăţătura î,n aceste şcoli, rnu:,ţi fii de boieri ple..:au în Apusul 
catolic pentru continuarrea studiilor. Unele fiice de boieri din Ţara Romi
nească studiau Ia ş,coala călugăiriţelor ursuline din Sibiu. Se întîrnpla une
ori ca la aceste pensionate să funcţioneze ca profesori şi ci:erici catolici. 
cum a fost abatele Lhomme, da-scă-iul lui M. Kogălniceanu. 49 In secolul 
de care ne OCUlpărn, ,;:ie l[ngă aceste şcoli particu:.are străine, a1pa,r r,înd pe 
rrînd şi şcoli patronate de misiuni1!e catolice din Ţara Romînească şi 
Mol,dova 

In Ţara Rom1nească încă Eircolani înfiinţase în 1816 o ş-coală primară 
catolică Ia Bucureşti, cu ajutorul oîtorva redemptorişti pe care-i adusese 
cu el. Şcoala a·vu însă puţin succes 50 . In 1823 preotul Ambrozie Babich 
deschise o ,nouă şcoală primară Ia Bărrăţie, pentrn băieţi şi fete, sub patro
najul agentului austriac, bucurîndu-se de sprijinul împăratului, care-i hă
răzi 200 fi. 51 Şcoala e condusă pînă în 1830 de pireotu.1 Ludovic Bodor din 
Sibiu, apoi de f rainciscani şi de unele profesoare străine, pentrru ca în 
1852 să fie îincredinţată călugări'telor din Congregaţia zisă a Doamnelor 
eng:eze, aduse din mănăstirea NymphenbU1rg din Bavaria. Ele reuşiră să 
deschidă în 1853 şi un pensionat <le fete, caire se ,numi apoi Institutul 
Sf. Maria, iar în 1858 episcopul Parsi deschise o nouă şcoală de băieţi, 
înicredi,nţată, în 1861, că1lu,gărilor numiţi «ai şcolilor creştine» sau «călugări 
şcolari». Aut la şcoal2 de fete, cît şi Ia cea de băieţi, se deschid cu timpuf 
şi cursuri cu plată pentru eievii necatolici. Ca subvenţii, şcolile primeau 
525 fi. pe ain de Ia guvernul austriac, 120 de fi. de Ia Societatea Sf. La
dislau din Bu,dapesta, iar comunitatea Fraţilor şcolari creştini primea 
- ·în afară de salariul fiocăruia de 750 f r. - şi un ajutm de 1000 fr. 
pe an din pairtea Societăţii franceze «Oeuv:re des Ecoles d'Orie,nt». Gu
vernul lui Cuza ·dărui acestor şcoi1i 12.000 piaşt.ri, iar pînă în 1870 tot 
Statui· romîn le mai hărăzi 8400 piaştri. 5 2 

In 1872 coinducerea şcolii de băeţi c1 fost încredinţată pasioniştilor. 
care peste cîţiva ani înfii,nţarră în cadrul ei şi un gimnaziu. Pe lîngă 
Institutul de fete Sf. Ma,ria, se mai ,deschise o nouă şcoală de fete şi anume 
Institutul Sf. ·Iosif - pe 1lîngă catedrală, Inst-itutul Sf. Maria fii:nd ia 
Bărăţie - condus de aceleaşi călugăriţe. Asemenea institute se deschiseră 
şi în ·provincie: î,n 1885 la Birăila, în 1889 la Craiova şi în 1894 la Turnu
Severin. Alături de şcoala primairă, în cadrul ac-esto, i:nstitute funcţionau: 
cursuri de menaj, de lucru manuai1, de croitorie, grădiniţe de copii, inte"
nate şi chiar clase gimnaziale. Deoarece în Iaşi şi Galaţi erau i:nstitute de 
fete conduse de căi.ugăriţele din Congregaţia Notire Dame de Sion, în 1898. 
se aduc cîteva •din călugăriţele acestei congregaţii şi în Bucureşti, deschi· 
zînd un institut. Făcu progrese numerice sirnţitoa!re, căci î:n I 904 număra 

lica,e res gestae, Budspe•stini, 1887, pp. 135-164 şi Auner Kâroly, A romfiniay ma
gyar telepek torteneti văzl.ata, Temesvâr, 1908, pp_ 64-94. 

49. Asupra învăţămintului francez la noi, vezi N. Iorga, Istoria invăţămîn
tului rominesc, Bucureşti, 1928, pp. 131-138 şi 240-252. Cf. şi V. A. Urechia·, Istoria 
şcoalelor d-e Ia 1800-1864, 3 voi., Bucureşti, 1892-1894. 

50. J. Georgesco, op. cit., col. 56. 
51. N. Iorg·a, Studii şi documente, I-II, pp. 400-404. 
52. R. Netzhammer, op. cit., pp. 38-71; J. Georgesco, op. cit., col. 56-57. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROPAGANDA ROMANO-CATOLICA lN PRINCIPATE lN SEC. XIX 435 

37 de călugăriţe şi 128 de eleve. Spire deosebiire de Institutde Sf. .Mar:a 
şi Sf. Iosif conduse de «Doamnele engleze», Institutele călugăriţe,or di~ 
Congregaţia Not.re Dame -de Sion (sau moniale), îşi recrutau_elevele numa! 
din înalta burghezie. Pe lî,ngă parohii-le din provincie, funcţionau 13 şcoh 
primare catolice obişnuite.5.3 . . 

In Moldova încă din timpul lui Berardi (,în 1817) se face ammture 
de o şcoală catolică în Iaşi frecventată de copii catolici şi luterani, cărora 
li se preda germana, ,lat.ina şi mmîna. 5•4 lin timpul lui Arduini existau 
şcoli elementare catolice în Iaşi, Săbăoani, Călugăra, Focşani şi Gai,aţi, 
iar în Huşi şi Grozeşti deschise el însuşi două şcoli cu bani p1r:miţi din 
Franţa. 55 Spre deosebi,rie de Ţara Romînească, 'în parohii:e catolice di,n 
Moldova se ânfiinţară numai şcoli primare de Stat. Din a doua jumătate 
a secolului trecut şi pînă aproape de z:,lele noastre n-au existat decît 4 
şcoi 1i primaire catolice sub conducerea Bi,sericii: două în Ia~i şi două în 
Galaţi (pentru băieţi şi fete). Peintrn fetele din familiHe înstărite sînt 
aduse şi aici - dar mai deV1reme decît în Arhidieceza de Bucureşti - că
lugăriţe din Cong;regaţia Notre Dame de .Sion, care în 1866 deschid un 
institut îin Iaşi, iar în 1868 unul în Gafaţi. Ambele au o lungă existenţă, 
î,nmul·(indu-şi mereu s-ecţife (primară, cu.rs liceal, internat etc.) şi numărul 
profe1soareior (în 1904 erau 68 de maici cu 259 eleve la Iaşi şi 76 de 
maici cu 277 eleve la Galaţi). 56 Episcopul Dominic Jaquet reu~i, în 1895. 
să deschidă un in•stitut şi pentru băieţi, Institutul Timotei Cipariu, cu 
dlase gimnaziale, liceale şi i,nternat, dar nu funcţionă decît 5 ani. 57 

In toate ~colile conduse de călugăriţele cato;ice-îndeosebi î:n institutele 
Notre Dame de Sion-instrucţia se făcea în cea mai mare parte în limba 
franceză (ca şi conve:rsaţiile) sau în alte limbi străine. Limba rnm1nă figura 
ca simplă materie de stuic;liu. Elevelor ortodoxe li se preda în orn'.e de re;.i
gie învăţătura Bisericii apusene, fiind ohligate să pairticipe şi la misa 
oficiată în capela şcoilii. Nu e de mirnre că î,n asemenea împrejurăiri unele 
din ele părăseau credinţa ortodoxă, îmbrăţişînd pe cea cato'lică, sau rămînînd 
cu sent:mente filo-catolice pe1ntru to;:ită viaţa. Une'.e ei'.eve deveni-ră chiar 
călugăriţe catolice, plecînd iÎn Apus (cazul superioarei Institutului diin 
Gafaţi, sora .Maria Pudenţiana Vî.rnav, din familia de bo·l€ri rno:doveni 
Vîrnav). 5s 

Cu toate că mai multe ziare - printre care «Ortodoxul» lui G. Zottu, 
«~evista Teologică» a lui Erbiceanu şi D. Demetrescu di;n laşi, «Voinţa 
Btsericii Romîne» di,n Bucureşti ş. a. - informaseră opinia publică asupra 

53. Vezi asupra şcolilor J. Georgesco, op. cit., col. 57-58; Adm. Casei Bise
ricii, op. cit., p. CCIX (cu statistica profesoarelor şi elevelor); Schematlsmus Archi
dioecesis ... , pp. 34-37. 
. Amintim aici, că pe lingă I'!lstitutul Sf. Maria, funcţiona, din 1864, şi un orfe-

Imat, condus tot de că,ugărite. Timp ce doi ani ele avură si conducerea azilu'!.ui 
«Elena Doamna» din Cotroceni. ' 

54. N. Iorga, Studii şi documente, I-II, p. 202. 
55. Ibid-em, p. 219. 
56. J. Georgesco, op. cit., col. 60; Adm. Casei Bisericii op. cit., p. CCX; Sche-

matismus Diocesis Jassiensis ... , p. 5. ' 
57. I. Pal, op. cit., p. 2'09. 
~8. Propag~ndă. proz~lit1stă se f!i..cea nu numai i•n şcolile· catolice, ci chiar 

tn şcohle S_tatul_u1, pr1_n -~~u prof:sori cato'lici, ca italianul Gian Luigi Frollo, pro
fesor la Umvers1~ate ş1 flll să1 !os1f, profesor la Liceul Matei Basarab şi Hildebrand, 
,profesor la Seminarul pedagogic, precum şi prin unii uniţi -ardeleni ca profesorul 
Borgovan, de Ia Şcoa-Ia de institutori, tot î'!l Capital!!.. ' 
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propagandei p.rozelitiste şi antiromîneşti, caire ,se făcea în aceste şcoli, 
Ministerul Cultelor şi Instrucţiunii n-a luat nici o măsură pentru în,Iătura· 
rea ei. Doar în 1890 profesorul Moise Pacu fusese de!egat să participe la 
examenele de sfîirşit de ain la institutul, din Gai\aţi. ln raportul pe care l-a 
întocmit cu acest prilej, cu interesante date statistice asupra profesoare!or 
~i elevelor, cere ext,:,n,derea studiului limbii romîne şi p,redarea religiei orto
doxe eleve]OII" aparţinătoare acestui rit. 59 Totuşi Ministerul de resort nu 
luă nici o măsură, p1înă în 1904, dnd S,pirn Haret, pe atunci miinist,ru al 
Cu·:telor şi Instrucţiunii Publice, s.ezisat •de intensa p,ropaga:ndă ce se făcea 
î·n cele trei institute Nâtre Dame <le Sion, c-eru superioarelor lor să se 
supună legilor şi regulamentelor şcolilor Statului. Printre altele cerea ca 
elevelor ortodoxe să I-i se predea religia de către un preot ortodox, -să 
nu mai fie obligate să participe -la serviciile religioase cat,o!ice, ci la Litur· 
ghia săvri,rşită într-o bj,sorică ortodoxă şi să s-e predea unele materii şi în 
limba romînă. Superioarele neîndep!inind ordinele date de Haret, acest'.:! 
le dădu t,n judecata Consi;,iului Perma,nent de Instrucţiune. Consiliul decise 
închiderea p:rovizorie a institut,elor, înllătura,rea unor profesoare şi obligaţia 
pentru toate trei institu-te'.e de a-şi adapta programul la regulamentul şco
lilor pivate ce era atunci în vigoa;re. Peste cîteva luni institute,'.e sînt ,redes
chise în urma inte,rrvenţiei Legaţiei franceze. 60 

Episcopii catolici se îngrijiră şi de şco:,ile pent:ru pregătirea clerului. 
In acest -scop se înfiinţă 1în 1870 un seminar pas:onist .la Bucureşti. In 
1874 se înfiinţa o secţie superioară fi!ozofică-.teologică a semi:narului la 
Cioplea, desifiinţată în 1891, ·de oînd absolvenţii seminarului micsînt trimişi, 
pentru continuarea studiilo'r, în străinătate. Micul seminar continuă să 
func.ţioneze în Bucureşti - cu excepţia ani,'.or 1891-1893 cînd funcţionă 
la Ciopl•ea - dînd mai mulţi preoţi pentru p,arohide din Arhidieceza 
Bucureştiloc. 01 

Pentru pregăti,rea cierului secular din Mol,dova, se pusese problema 
deschiderii unui seminar încă din 1864. G2 Se deschise însă mult mai tîrziu, 
în 1886, - la Iaşi -, de căt1re episco1pul Camilli, fiind pus sub conducerea 
iezuiţi<lor adu-şi di,n Galaţi, şi cu ba1ni din Apus, după ca:re se duse însăşi 
episcopul. In 1897 se ,deschise un nou seminar în Hălăuce;ti, pentru for
ma,rea călugărilor franciscani c;,3 Pentru pregătirea oîntăreţilor se înfiinţă 

59. Raporturi ~ui M. N. Pacu, in Biserica Ortodoxă R-0mînă, an. XIV, 1890-
91, pp, 429-437'. Sf. Sinod şi clerul ortodox nu s-au sezisat însă de această propa
gandă din şcoli. Doar profesorii de religie înaintară Ministerului un memoriu, 
cerind ca, elevelor ortodoxe din şcolile catolice să li se prndea religia de către un 
preot ortodox, dar memoriu'! n.avu nici un rezu:tat. Vezi acest memoriu în Voinţa 
Bisericii Romîne, nr. 32 din 1892. 

60. G (Petru Gîrboviceanu), Institutele de propagandă catolică in Romînia, 
in Biserica Oi,todoxă Romînă, an. XXVIII, 1904-5, nr. 5, •pp, 565-572 şi 'ilr. 7, pp, 
778-782. Vezi şi un articol al lui N. Iorga, Şcolile călugăriţelor catolice, în Semă
nătorul, an. III, nr. 50, din 12 dec. 1904, pp. 785-789. 

61. Schematismus Archidioecesis ... , pp. 28-30; R. Netzhammer, Reşedinţa 
'-c'piscopală ... , pp. 83-86. Din 1886 director al marelui seminar, iar din 1891 pînă în 
1896 a::, ce!ui mic, a fost preotul romin u•nit Demetriu Radu. 

62. Cuza isc!Ui chiar decretul pentru infiinţai,ea seminarului. l\lonitorul 
Oficial, nr. 237 din 23 oct. 1864. V. A. Urechia, Istoria şcoalelor, III, p. Z30. Ko
gălniceanu voia să înfiinţeze ace-st seminar pentru a pregăti preoţi pămînteni şi 
p,in aceasta să pu•nă capăt şovinismului .preoţilor veniţi din Ungaria. 

63. I. Pal, op. cit., pp. 215-216. 
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o şcoală la Săbăoani, î:ncă din timpul episcopului Antoniu de Stephano, 
care funcţionă mai mult spo1radic. Din 1895 funcţiona regulat, avînd un 
curs de 2 ani, în Hălăuceşti. 64 

• 
Propagandiştii catolici din ţara noastră ştiură să profite nu numai 

de iegile tolerante a!e ţării ~i de sprijinul acordat de gurvern şi de capul 
Statului, ci şi de starea în care se afla atunci Bis•erica Ortodoxă Romînă. 
Deşi în 1885 ni se acorda~e autocefalia, iar cu cî(iva ani în urmă se în
fiinţea·ză Facultatea de Teo.\ogie din Bucure;,ti, sit,uaţia Bisericii noastre, 
după domnia lui Al. I. Cuza, nu era dintre cele mai fericite. Aceasta dato
rită amestecului prea mare al Statului în treburile ei interne (cazul legii 
clerului mirean a lui Tache Ionescu din 1893, dar mai ales legea Consisto
riului superior biericesc a lui Spiru Haret din 1909), datorită promovă,rii 

în ierarhie a uno:r elemente nepregătite cu ajutorul partidelor politice, 
datorită ,nu~mirnaseilor certuri sinodale (cazul arhiereului Ca:,istrat Orleanu 
care în 1884 dă•du Sinodul în judecată, «cazul Ghenadie» din 1896), -şi din 
pricina stării mate:riale ~i culturale necorespunzătoare a clerului de mir 
şi monahal. In asemenea împrejurări Sf. Sinod, şi cu aNt mai puţin restul 
cleruiui, ,nu luară 1nki o atitudine faţă d-e propaganda papistă. O singură 
dată se ocupase Sf. Sinod de problema catolidsmului ,la noi, în 1883, 
cînd episcop.ul Mekhisedec întocmi lucrarea amintită, la îndemnul mitro· 
polit,ului primat Calinic Miclescu. ;In schimb se sezisară .de această pro
pagandă, pe -liîngă unele reviste teci'.ogice ( Biserica Ortodoxă Romînă, Orto
doxul, Revista Teologică) şi uinele ziare ca: Epoca, Veteranul, Romînia, 
Romînia Liberă, Romînul, Voinţa Naţională, ş. a., .redeadate de laici. Tot 
un laic, prinţul Gheorghe Bib-escu, publică în 1885 o lucrnree în care denunţa 
orooae-anda oaoistă, acuzînd oe noliti-cienii timou'.ui de neoăsa,rea cu care 
O priv-eau. 65. • • • • • 

ProfiUind de această stare de lucruri, cato:icii începură o intensă cam· 
pan ie de calomnii şi i:nsinuări la adresa Bisericii noastre, fie prin presă 
- mai· ales în cea stră,ina -, fi.e pirin diferite lucrăiri, cu un scop vă,dit 
propagandistic: acela ·de a sădi în sufletele credincioşilor ortodocşi neîncre
derea în Biserica şi preoţii lor, pentru ca în f€-lul acesta, ciredeau ei, să 
pregătească -drumul sp:re unirea cu Roma. In 1883 apăru la Liege o iucrare 
a iezuitului Don Jose Riojos, intitulată «La papaute et ks eglises d'Orient», 
în care se o-cupa şi de Biserica Ortodoxă Romînă (-cap. IV, pp. 28-55), 
ataeîind instituţiile ei - îndeosebi monahismul - şi dind sugestii asupra 
organiză1rii propagandei printre romîni, mai ales î-n ~coli. 66 In anul 
urimăto,r apăru în Iaşi un catehism catolic, care, pe lingă ~ustinerea inova
ţiilor papiste, ataca credinţa orta-doxă ~i clerul Bise-ri{:ii noastre . 

64. Ibidem, pp. 210-211. 
65. Prinţul George Bibescu. Ortodoxia si catolicismul 1n Orient Bucureşti 

1885, 8 p. (Extres din «La nouvelLe revue» di~ Paris). ' ' 

6~. O d~re de seamă a&upra acestei lucrări a publicat prof. C. Erbiceanu 
(semnac E.) m Revista Teologică, an. I, 1884, nr. 49, 51 şi 52 Un răspuns i-a 
p~egătit şi e~iscopul Melc1;tisedE1c. dar a rămas în manuscris. Cf. Constantin c. 
D1culescu, Episcopul ~elch1sedec; ~-tudiu asupra vieţii şi- activităţit lui, Bucuretti, 
1908, p. !52. 1:'e Melch1sedec pap1şt11 il atacas::ră in repetate rînduri in presa romî
nească ş1 străin~. prez~ntindu-1 ~-~ rusofil, ~i duşman al regelui, din pricina lucrării 
sa1e asupra Pap1smulu1 în Rom1ma. Cf. Ibidem, pp. 60.61. 
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Cel de-al doilea arhiepiscop catolic al Bucureştilor, Paul Iosif Palma, 
î1n timpul postului Paştilor din 1886 adresă credincioşilor săi o pastocală 
în care !e vorbea de primatul lui Petru, de «binefaceri-ie» aduse omenirii de 
Biserica romană, care a fost şi pentru rorruîni - mai cu seamă pentru 
a1rdeleni - un puternic «factor de renaştere» şi în afara căreia nu există 
mîntuire. 67 Pastorala primi riposta cuvenită din partea mitropoHtului Cali
:nic Miclescu, în iunie ace'iaşi an, combatînd cu argumente is.torice pretinsul 
primat papal. 68 La pastorala mibropolitului primat (mort în acelaşi an, în 
14 augus,t), cato!.icii răspund prin cunoscutui1 agent propagandistic Gian 
Luigi Frollo, printr-o lucrare plină de atacuri nedrepte la adresa Bisericii 
Ortodoxe Romîne. 69 

Această acţiu:ne de înjosire a Bisericii rornîn~ti e continuat.ă de 
arhiepiscopul Raymund Netzhammeir, 70 pentru ca î1n 1908 să se pună în 
frnntea ei advocatul catolic Mariu Theodorian-Carada, din Bucureşti. Acesta, 
ajutat de propagandistul C. Cernăianu şi de cîţiva ·preoţi caterisiţi, cu ajutorul 
căror,a scoase mai multe ziare - pamflete de propagandă (Vestitorul, Ro
minia creştiniă, Biserica romînă, Viaţa bisericească şi Apărarela ortodoxiei), 
reuşi să producă dezbinare între membrii Sf. Sinod, pe tema legii Consis
toriului superior bisericesc a lui Spiru Ha:ret, care se încheie cu p:rocesul 
s,inodal din I 911, în urma căruia mibropolitul primat Athanasie Mironescu 
demisionă din scaunul său, iar episcopul Gherasim Saffiiri:n al Romanului 
fu înlă'turat. 71 [n v:remea aceleiaşi «crize», canonicul Iosif Baud, vicarul 

67. Epistolă pastorală către c],?rul şi poporul din Archldlocesa latină de la 
Bucureşti cu ocaslunea Păresimilor din anul de graţie 1886, Bucureşti, 1886, 31 p. 

68. P~storala mitropolitului Cal:nic în Biserica Ortodoxă Romînă, an. X, 
nr. 6, 1886, pp. 415-423. 

69. Dr. Nerset Marianu (psrndonim pentru G. L. Frollo), Pravoslavia l'O

mînă faţă cu dreapta cr,2dinţă roma.nă în vara anului 1886, Cernăuţi, 1886, 72 p., 
în special pp. 48-60. 

70. Cu prilejul răscoalelor ţărăneşti din 1907, ci'D.d tipări o broşură Ia Salz
burg plină de P.cuze !a .adresa cleru:ui romîn. Vezi asupra ei recenta lucrare a 
Prof. Teodor M. Popescu, O discuţie în jurul atitudlnill Bisericil ortodoxe romîn~ 
faţă de răscoala di.n 1907, în Biserica Ortodoxă Romînă, an. LXXV, nr. 3-t, 1957, 
pp. 296-309. 

71:. Pentru «criza bisericEască.:» din 1909-1911. vezi: Const. C. Diculescu, 
Propaganda papistă şi intimplăl'lle bisericeşti de azi, Bucureşti, 1909; Idem. Turbu
ră.rile bisericeşti şi propaganda catolică. Memoriu înaintat Sf. Sinod la 25 mai 1911, 
Bucureşti, 1911; Idem, Răspunsul unor agenţi al propagand,2i papiste, Bucureşti 
1912; N. Iorga, Tulburările bisericeşti şi politicianismul, Vălenii de Munte 1911; 
Sp:ru C. Haret, Criza bisericească., Bucureşti, 1912; Apărar,2a mitropolitului Atha
nasie l\Uronescu lnaintea Sf. Sinod, Bucureşti. 1912. Impotriva· amestecu1ui catoli
cilor rn treburile Bisericii noastre luaseră atitudine toate revistele bisericeşti ale 
vremii: Biserica Ortodoxă Romînă, Amvonul, CuvîntuI Adevărului, Păstorul Orto
dox, Viitorul, Şcoala şi Biserica, Calea Vieţii, etc., prceum şi cele din Ardeal 
(mai a.Ies Revista Teologică din Sibiu). 

In vremea acestei crize, M. Theodorian.Carada informă şi Apusul de eve
nimentele ce aveau loc in ţara noastră. In 1910 publică o broşură în limba ita
liană intitulată «La questione .-omena» (8 .. p.), în care •ară.ta posibilitatea conver
tirii rominilor la catolicism. Un articol publicat 1n ziarul iezuit «La Croii.» din 
Paris, se încheia cu urmă.tarele cuvinte semnificetive: «La Transylvanie roumaine 
a retrouve a 'Rome la· foi et la vie, nationale. La Roumanie serait-elle a la veill~ 
dti la suivre?» (Apărarea l\Iitr. Athanasie, pp. 163-169). Tot atu'llci propagandistul 
Iosif Frollo ii propusese mitropolitului Athanasie Mirenescu să supună Biserica 
romînfi, celE·i papa'le, primind în schimb, din partea papei titlul de patriarh unit 
( C. Diculescu, Turburări!e bisericaşti, pp. 9-10). 
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Arhiepiscopiei din Bucureşti debită ştirea mincinoasă că mitropolitul 
Calin ic Miclescu ar fi îmbrăţişat pe pa tul ,de moarte credinţa catolică, 
insinuarre reluată mai tîrziu şi de arhiepiscopul R. Netzhammer. 72 

* 

DI,n sumara noastră expunere întrucît spaţiul nu ne permite să 
dăm o extindere prea mare subiectului - se desp;rind următoarele con· 
duzii: 

Propaganda catolică în Romînia în sec. XIX s-a făcut ,peste tot cu 
ajutorul Apusului catolic, îndeosebi al Austriei. S-au înfiinţat o serie de 
parohii noi !Pentru credinci~ii catolici stabiliţi Ia noi î,n ţară, au fosb 
trimişi misionari şi episcopi, ia:r spre sfîrşitul .secolului se înfiinţează 
.Arhiepiscopia Bucureştilor şi Episcopia Iaşiior. Toate aceste măsuri s-au 
luat şi cu gîndul de a face convertiri print,re :romîni. De ma:re folos î,n opera 
lor prozeliti-stă Ie-au fos,t şcolile catolice, ca;re au reuşit uneori să· dea 
o educaţie filo-catolică ce:or care le f;recventau sau chiar să-i îndepărteze 
de 11a credinţa ortodoxă. La această rpropagandă obişnuită, se a,daugă ata
curi,'.e îndreptate împotriva Hisericii şi a c:erului ortodox prin presă şi 
alte lucrărri de propagandă. 

De pe urma acestei intense şi susţinute acţiuni prnzelitiiste, Biserica 
romano-catolkă de la noi nu s,-a ales decît cu foarte puţine convertiri în 
sînul boierimii şi marii bu:rghezii, poporul nostru ;rămbînd şi pe mai 
depate strîns legat de credinţa skămoşească. 

72. In urma _publicării acestei ştiri în ziarul «Seara», Baud a fost nevoit s!i 
părăsească ţara dm cauza nenumăratelor proteste ale clerului si credincioşilor. 
Vezi G (Petre Gîrboviceanu), Mişcarea catolică în r-~gatul romîn, în Biserica Orto
doxii. Romină, an. XXXIV, 1910, nr. 1. 2, 3, 4 şi 6. Chestiunea e relm•,tă de Netz
hammer, în: Calinlc Miclescu •I'wnănischer Landesmetropolit Anflăsslich selnee 
fiinfzigten Todestages am 14 august 1936, Zug 1936. 14 p, şi Le cas du metropolUe 
Miclesco. Un docurr .. ~nt longtemps attendu, Zoug, 1938, 9 p. 
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Pr. Magistrand Marin M. Branişte 

ESHATOLOGIA ÎN CONCEPŢIA LUI ORIGEN * 
I. - Creştinismul şi filozofia la Alexandria. Alexandria Egiptului re

prezenta o societate păgî,nă extrem de cultivată, pas?onată pentru filozofie, 
şi eclectism. Pentru atingerea scopurilo:r sale apologetice şi misionare 
într-un asemenea mediu, creştinismui· a trebuit să-şi ap.rofundeze doctrina. 
slujindu-se şi de luminile ,naturale ale filozofiei 1 . Unei asemenea nevof 
i-a răspuns din plin şcoala creştină, didascaleea, din Alexandria, care, 
în prima jumătate· a veacului al ureilea, atinge culmea înfloririi şi gloriei 
ei, datorită lui Origen 2. 

Acest mare geniu al creştinismului antic a tnţeies că dogma, în sine· 
absolut independentă de sistemele filozofice, trebuie să fie lotuşi expusă 
în funcţie de gîndirea contemporană 3 , a cărei problematică putea sluji 
de suport în cercetarea şi adîncirea adevărurilor de credinţă oficial for
mulate de Biserică şi ţi,nute de Tradiţia unanimă şi mai ales în studiul 
punctelor care erau încă obiectul discuţiilor iibere între teologi 4. Cu ase
menea convingere, stăpîinit de un îndrăzneţ avînt speculativ 5 , aprroape 
chinuit ,de geniul metafizicii 6 , el d€păşeşte cadrul dogmatic, în unele 
puncte, formulînd o mulţime de ipoteze îndrăzneţe, dintre care pe unele 
le presară indde,ntal •de-a lungul vastei saie opere, iar pe cele mai multe
le rînduieşte compact, în si,nteza teologico-filozofică intitulată şi cunoscută 
sub numele de Ihgl aQzciiv sau De principiis '7 . 

Domeniul ·în care Sfînta Scriptură dădea puţine date, în care mer 
Tradiţia ,nu se fixase complet şi în care, deci, sistematizarea personală 
a lui Origen a găsit cîmp de desfăşurare mai Iairg, lucru care i-a şi atras 
cele mai multe critici, este eshatologia. învăţătura desprre soarta fina,lă a 
lumii şi a omului. Drept e că şi Tradiţia biser:cea-scă se ocupa uneori cu 
cele privitoare Ia viaţa viitoare: sfîrşitul lumii prin foc, învierea, judecata 
generală, răsplătirea veşnică a celor buni şi ,pedepsirea cu chinuri veşnice· 

*) Această. lucrare de seminar pentru titlul de magistru, a fost întocmită.. 
sub îndrumarea P.C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, care a şi dat avizul să. fie publicată.. 

1. Cf. Damien van den Eyde, Les norrnes de l'enseignem.rnt chretien dans 
la Iitternture patrlstlque des trois premiers siecl-es, Gembloux. Paris, 1933, p. XII. 

2. Cf. V. Grumel, Recenzie asupra lucrării lui Rene Cadiou, La jeunesSe d'O
rlgene: Histoir.e de l'ecole d'Alexandrie au debut du 111-e siecle, Pari·s, 1936, in 
Echos d'Orient, 39 (1936), p. 496-497. 

3. Jean Danielou, Origene ( «Le genie du christianisme»), ed. 4, Paris, 
1948, ;p. 86. 

4. Gustav Bardy, Origene, Paris, 1931, p. 13. 
5. Teodor M. Popescu, Denaturarea isfuriei lni Origen, art. in «B.O.,R»,. 

seria II, 44 (1926), p. 631. 
6. G. Bardy, op. cit. p. 13. 
7. Din textul original grecesc se păstrează. numai dteva fragmente. Cu

prinsul complet, clar nu fă.ră. uneie modificări făcute mai ales in punctE-le in care 
originalul 6-a pă.rut contravenind izbitor ortotloxiei, se păstrează. in traducerea.. 
12.•tină. făcută. de Rufin. Ediţia cea mai bună şi cea mai recentă s2· datoreşte lui 
Paul Koetschau, Origenes Werke, ftinfter Band: De principiis - Ilspl czţ,xri,.,. 
(Di-e. griechischen christlichm Schriftsteller der ersten drei Jahrhm:iderte, 22) 
Leipzig, 1913. De această. ediţie ne-am folosit. Din ea cităm. ~ 
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a celor ra1. Nu ·dădea însă explicaţii mai amănunţite 8 . Ori ,nevoia unor 
preciziuni se făcea tot mai simţită pe măsură ce ideea creştină pătrundea 
în păturile culte. Origen primea învăţătura eshatologică tlfadiţională, dar 
dinco;o de claritatea şi simplitatea ei aparent,ă vedea un fond puţin lămu· 
rit şi plin de dificultăţi, pe care a încercat să le înlăture prin ipotezele sale 
pe care ,noi le pirezentăm aci. Ordinea problemelor va urma succesiunea, 
logic gîndită, a momentelor f::nale ale omului şi lumii. 

II. - Starea sufletelor după moarte. Trebuie să spunem din capu! 
locului că Origen susţinea, după învăţătura creştină curentă, nemurirea 
sufletului. Acesta ,nu moare odată cu trupul. In momentul morţii, el este 
răsplătit după fapte'.e din viată. Paradisul, locul în care sînt aşezaţi sfin
ţii, îndată după moarte, este încă pe pămî:nt. In e; se intră în urma unui 
botez de f oe, prin care nu pot trece decît cei buni. Aşa cum Sfîintul Ioan 
Botezătorul chema la botez pe unii din cei ce veneau pe malurile Iorda
nului şi izgonea pe alţii, tot aşa în fluviul de foc va sta Domnul Iisus cu 
sabia de foc, astfel că tot omul care la ieşiirea di:n această viaţă doreşte 
să intre în paradis şi are nevoie să fie curăţit, El îl botează î,n acest fat
viu, şi-l conduce Ia locul d-orinţelor sale, în vreme ce pe cel care nu are 
pecet-ea primu'.ui Botez, nu-l botează în fluviul de foc_. Trebuie, într-adevăr, 
să fi fost botezat mai întîi în apă şi în duh, pentru ca atunci cînd soseşti 
l•a fluviul de foc să arăţi că ai păstrat curătiri'.e apei şi ale duhului şi 
că meriţi să primeşti botezul de foc ,în Hristos Iisus 9. Paradisul este un lo-c 
de educaţie 10 . Cum sb1rea în care sînt sufletele nu este deocamdată destul 
de perfectă îndt să fie vrednice a gusta suprema fericire, ele se pregătesc 
şi ,se instruiesc aci. Capătă mai înUi 1cuno~tinţa elementelor, faptelor şi 
fenomene)()r de pe pămînt şi explicaţia lor. Se ridică apoi în văz,duh, unde 
cont.inuă să înveţe. Ascensiunea lor continuă, pe urmă, din spaţiu în spaţiu, 
din cer în cer - lăcaşurile multe ale Tatălui despre care vorbeşte Iisus -, 
·devenind din ce în ce mai pure, mai eterice, mai subtile, adaptîndu-se 
mereu regiunilor pe care le străbat şi ale cărnr taine adî:nci, raţiuni, ur
mează a Ie -eunoaşte. Iisus le conduce. Pînă la sfîrşit. ajung în împărăţia 
cerurilor. Aco!o ele devin spirite pure l1i.oyL"Koi) dobîndesc ~tiinţa desă
vîrşită şi vederea comp:etă a lui Dumnezeu UhwQ[a), suprema fericire, şi 
devin asemenea Lui 11. 

Cu această învăţătu,ră, Or:ge:n se aşeza între două extreme, pe care !e 
combătea deopotrivă: rătăcirea lui Marcion şi Valentin, pentru care viata 
veşnică era redusă numai la nemurirea sufletului, şi reveria milena,ristă, 
după care viaţa viitoare era do-ar o îmbelşugată şi comodă viaţă pămîn
tească înk·un Ierusalim bătut în pietre scumpe de sus pî,nă jos, o îmnă
răţie lumească, î1n, -care cetăţenii săi aveau să ocupe primele locuri d!.Îpi 
Iisus 12. 

8. M. J. Denis, De la philosophie d'Origene, Paris, 1884, p. 298. 
9. Omilia XXIV 1a Luca, după. Danielou, op. cit., p. 73. 
10. De principiis, II, 11, 6; Koe•tschau, p. 190, r. 3. 
11:. Ibid., II, 11, 6-7; Koetschau, p. 190, r. 1,-p. 192 r. 14· Rezumat duoă 

Hefele, Origene, :art. ~n Dictionnaire encyclopedique de la the~~ogie catholique 
(W~tzer-Welt), trad. din !. germană. in I. franceză de I. Goschl·er, ed. 3, voi. 16, 
Paris, 1870, p. 432. 

12. De principiis, II, 11, 2; Ko<:tschau, p. 184, r. 5.•p. 186, r 3; Comentar la 
Matei, Migne, P.G. 13, XVII, 35, col. 1596 A. • 
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Despre sufletele celor răi, Origen spunea că, după ce rămîn cîteva 
zile pe i'Îngă mormintele tru'.)uri:or respective, se duc .în regiuni infe
rioare, spre judecată şi pedeapsă (Et; -rci {m:6 rii; bLxatwt"fiQta). 1

~ 

Sufletele morţilor revin printre cei vii, mai ales cu ocazia adunărilor 
pentru rugăciune. Faptul e sigur că se pefrece, dar modalitatea este greu 
de explicat 14. 

III. - Sfîrşitul lumii. Des,pre lume, Origen afirmă că nu este eternă. 
Susţinerea contrară este o învăţătură păgină. Lumea va pieri prin foc 15. 

Materf'a ei nu va fi însă complet cons,umată (non omnimodis exterminatio 
vei perditio substant-iae materialis) 16 , ci va suferi o schimbare de caa
tate şi o transformare a chipului (inrnutatio quaedam qualitatis alque ha· 
bitus transformatio) 1'7 , ,devenind cerul nou şi •pămîntul profeţit de Isaia 
şi fundamentul lumii ce urmează, a cărei populaţie nu poate fi concepută 
ca lipsită de materia corpurilor (nullo omnino genere intellectui meo 
occurrere potest, quomodo tot et tantae substantiae vitam agere ac sub
sistere si,ne corporibus possint) 18• 

Da:r sfîrşitui· lumii nu trebuie imaginat după sensul propriu al des
crierii din Evanghelie, sens care cuprinde impos.ibilităţi. ceea ce dovedeşte 
că scriitorii sfinţi şi Sfîntiul Duh care le-a călăuzit condeiul, vedeau pe 
deasupra sensului propriu. Cînd Evangheliştii, descriind marele cataclism 
final, vorbesc de stele care cad şi se l!'ostogolec.::: pe pămînt, ei ne spun 
lucruri vă,dit imposibile. Ste:e sînt, toate sau în cea mai mare parte, mai 
mari ca nămî,ntul. Unde ar putea, deci, să cadă, pentru că pămîntul n-ar 
ajunge să pr,imească una ,singură. Să ne închipuim că pămîntul ar putea 
să cuprindă două sau tre:; dar cum ar izbut,i s.ă cupr[,ndă lumea mulţimea 
lor nenumărată? 19 . Apoi, chiar cînd s-ar a·dmite că soa,re:e se va întuneca 
în ultima zi, că luna nu va mai da lumina sa, că stelele vor cădea, cum 
vor putea oamenii să mai dăinuiască în această ruină universală? .20. 

Căci, cu toate acestea. textu;• sacru mărturiseşte că oamenii se vor 
plînge 21 , ·deci vor trăi. Origen găseşte că sensul adevărat al acestui pasaj 
est.e unul moral. Se multumeşte numai cu atît ~i nu dă altă exp'.icaţie: 
«Cum v.1 fi. stie numai Dumnezeu şi cei ce-I sînt prieteni în Hristos şi 
Duhul Sfînt» 22. 

IV. - lnvierea tr.upurilo·r. In contrazicere cu concluziile la care ar fi 
trebuit să ajungă sis,temul său influenţat putern;c de fi:ozofia platonică 
şi, ca ea, potrivnic :materiei, Origen subscrie dogma înv:erii trupului. 
Pînă la un punct foloseşte chiar argumente şi formule ireproşabil orto
doxe: «Să nu se-cotească cineva că sîntem d:,!1tre acei aşa zişi creştini 

13. De prlnciplis, IV, 3, 10; Koetschau, p, 337, r. 12-16; Scrisoarea împăratu
lui Justinian către Sfintul Sinod, cu prl"ire la Origen ~I Ia partizaniJl lui, trad. de 
Teodor M. Popescu, in «Studii Teologice», anuJ. IV (1933), p. 63, nota 261. 

14. Despre rugăciune, 31, 5; Koetschau (G.C.S., 3), Bd. 2, Leipzig, 1899, p. 
398, r. 18-19. 

15. ·ro 1tiio i:li x~edo,:i•.?v ă7'.:'-<'1'eu: ..,,;, ..:6o;iro lmpotdva Iul Cels, V, 15; Koetschau 
(G.C.S., 3). Le:pzig, 1899, p. 16, r. 6. 

16. De principiis, I, 6, 4; Koetschau, p. 85, r. 6-7. 
17. Ibid. 
18. Ibid., r. 15-17. 
19. Comentar Ia Matei, vechea trad., 49, Migne, P.G. 13, col'. 1672 B. 
20. Ibid., col. 1673 B. 
21. M. J. Denis, op. cit .. p. 313. 
22. De principiis, I, 6, 4; Koetschau, p. 85, r. 24-25. 
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care aruncă dogma învierii după Scripturi! (M11 vJtovodTw ~E ni; riµăi; TăuTa 
l.iyovni; cm'Exdvcov Eivm Tci>v AEyoµivcov µiv XQLanavwv &-anouvTwv M To 
ltEQt âvaaTciaEw; xalci Tai; yQa a; boyµa). 18 Chezăşia învierii trupurilor ome
neşti este, cum învaţă Apost0':1t1l, învierea lui Hristos. Şi aşa cum El a 
înviat cu trpu; p.::-opriu, pentru că a mîincat şi a băut după înviere, 
cum mărturiseşte Sfîntul Ioan, tot aşa la înviere, oamenii îşi vor că
păta propri!le :or trupuri. A nega învierea morţilor înseamnă a tăgă
dui învierea lui Hristos. Invierea trupurilo.r :nu este un fapt mai pre
sus de puterea lui Dumnezeu. Ei a săvîrşit lucruri ~i· mai minunate: 
a dat, d;ntru început, viaţă trupului, a făcut cerul, soa.rele luna şi 
tot universul. Precum dintr-un germen mic' şi fără formă se dezvoltă 
trupul omenesc cu atîtea organe şi dintr-un bob putrezit creşte spicul bogat 
al griului, tot a~a corpul omenesc înviază din morţi, Jn Iisus Hristos 21 • 

Numai ignoranţii şi necredincioşii socotesc că după moarte trupul piere, 
fără să rămînă ceva din el. Dar noi, care credem în înv:erea lui, prin 
moarte înţelegem numai schimbarea sa, zice Origen; materia e cert că 
rămîne, şi prin vrerea Creatorului este adusă iarăşi la viaţă, î,ntr-o vreme 
hotărîtă 25 . Dogma învierii o mai susţine Origen şi cu a,rgumentul moral 
că trupul· trebu:e să ia şi el ,parte la răsplata sau osînda sufletului, împre
ună cu care a lucrat pe pămînt .26_ 

Textele de felul acesta se pot înmulţi. E'.e dovedesc că marele ale
xandrin era de acord cu adevărul învierii morţilor, adevăr unanim crezut 
de Biserică, precum î1r.-suşi spune: TTJV iv TTJ hY.ATJata l'tEmatEUµEVT]:V âvaa
Taotv VEY.Qwv ; 11 TllV Y.EXT]QvyµEVT]V TTJC aaQx6; ăvaataCJLV h tai:i; EXXĂT]CJLat;. 18 

O:igen nu rămîne însă la formularea adevăru'.ui învierii în mod gene
ral, ci după înclinarea sa irezistib:iă, trece la amănunte, vrînd să slabi· 
lească legătura dinke trupul actual şi cei transfigurat di:n v:aţa viitoare 
şi pînă la ce punct sînt identice. Ajuns aci, el vrea să împace dogma în
vierii cu opinia sa filozofică după care m;:iteria e menită să se retragă. 
Experienţa arată, gîndeşte el, că părţi!e care alcătuiesc corpurile plantei:or 
şi a:nimalelor sînt supuse unei schimbări permanente. O.rganismul nostru 
se reînnoie~te şi el neîncet2t. moleculele care-l alcătuiesc sînt totdeauna 
a;tele. Curg ca un fluviu şi nu sînt două zil-e aceleaşi 29_ După moarte, 
pirocesul acesta se complică şi mai mtilt, elementele trupului omenesc 
intrînd î,n combinaţii multiple care depărtează succesiv molecula organică 
de primul ei posesor. In acest flux perpetuu, neschimbată rămîne doar 
forma exterioară, chipul (,6 EÎbo~ To ;r:aQaXtT]Qt,ov) pe care îşi imp:rimă spi· 
ritul pecetea individualităţii sa:e. 

Faptul că trupul omenesc nici în viaţa aceasta nu-şi păstrează iden
titat

0
ea_ cu sine, în ce priveşte moleculele organice alcătuitoare, determină 

pe ngen să găsească identitatea ;dintre trupul muritor şi cel înviat în 
altceva decît în materia sa schimbătoare şi anume în formă, care s-a 

23. Impotrlva lui Cels, V, 22; Koetschiau, p. 23 r. 9-11. 
24. I Corint XV, 23. ' 
25. De princlpiis, m, 6. 5; Koetschau, p. 287, r. 13-16. 
26. Sfintul Pamfi\ ErlM18 din cărţiî:Je lui Ori.gen despre mviere 5; folosit 

in . Apologia sa in favoarea lui Origen, Mig-ne, P.G.,. 11 col. 91-94· , Freppel, 
Origene. ed. 2, vol. 2, 1888, p. 38. ' ' 

27. Comentar Ia Matei, XVII, 29, Migne, p.G. 13, col·. 1565 A 
28. Impotrlva lui Cels, V, 18; Koetschau, p. 19, r. 4-5. • 
29. Selecta in Psahn. I, 5, Migne, P,G. 12, col. 1093 B.; Epitlaniu. Panarlon, 

haer. 64, 14, 3; Karl Hon (G.C.S., 31), Bd. 2, Leipzig, 1922-, p. 425, r. 12-14. 
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dovedit statornică, în ciuda atîto-r fluctuaţii cărora e supusă materia orga
nică, f ăcîind ca chipul unei persoane să fie acelaşi în orice stadiu al vîr
stei 30_ Invierea este, deci, restaurarea nu a materiei, ci a chipu1ui cor
pului omenesc schimbat în mai bine, care-şi modelează un trup nou. 
Subliniem, repetînd că acest t,rup nou este identic cu ,cel de pe părnînt 
numai după formă şi 1numai în trăsăturrile sale caracteristice; în ce pri
ve~te amănuntele, fizionomia sa va sufeiri modificări impuse de prncesul 
de acomodare la împrejurările şi calităţile locului în care vor petrece ,31 . 

Aşa vor lipsi orga'ne;e a căror funcţie va înceta, cum ar fi cele specifice 
sexelor, p,entru că nu vor mai fi căsătorii; existenţa dinţilor va fi făcută 
inutilă de lipsa nevoii de a mîinca şi deci a alimentelor, pe care aceştia 
trebuiau să le macine ,32 . Locurile din Scriptură care par a spune contra
riul trebuiesc înţelese figurat. 

Această inte:rpretare contravenea însă izbitor învăţăturii tradiţiona'.e 
că fiecare corp va fi reconstituit cu ajutorul rn:eloraşi elemeinte materiale 
care vor fi făcut pairte din substanţa sa, fie în clipa morţii, fie într-un 
moment oarecare al vieţii 33_ Orige,n recurge atunci şi la ideea sto:că des
pre g,ermeni, raţiuni seminale (MyoL cr:n:qiµatLxotl, afirmînd că substanţa 
corporală pe carre fiecare i,ns. urmează s-o dobîndească la înviere este con
ţinută în mod concentrat şi ;atent înt,r-o forţă, o sămîriţă, un sîmbure de 
viaţă nestricăcioasă (µ17 cp,aELQoµEvov), care însoţeşte trupul chiar cînd a 
căzut în moarte_ Şi aşa cum bobul de griu semănat, deşi putred, păstrează 
totu~i înău,ntrul său un miez care la timpul potrivit atrage şi asimileazi 
materiile învecinate, fădnd să crească paiul şi spicul, tot aşa, la înviere, 
raţiunea seminală, ori în ce stare a:r fi trupul, se pune în mişcare, devine· 
actiyă şi-I reconstituie: «Tot aşa trebuie gîndit că trupurile noastre caă 
în pămînt c:a griul, zice Origen; avî,nd în e1e acea ,raţiune care conţine· 
substanţa corporală, deşi erau trupuri moarte, stricate şi împrăştiate. 
totuşi acea raţiune a lui Dumnezeu care s-a păstrat totdeauna în materia· 
trupului, le ridică din- pămînt, le realcătuieşte ~i le dreg,e, aşa cum acea 
putere ascunsă în bobul griului, ,după stricarea şi moartea lui, reface _!Şr 
rea-duce bobul înt,r-un corp cu lujerr şi spic 3 4 . 

Impotriva identităţii exclusiv după formă, Biserica s-a exprimat de 
timpuriu, prin glasui· lui Metodiu de Olimp, Epifaniu şi al altora. S-a 
obiectat că forma, fii,nd legată de came, nu se poate despărţi, ci se strrică 
odată cu ea şi că din pric:na aceasta. forma care ar învia n-ar mai fi 
forma din viaţa pămînt,ească 35 . Pe de altă parte, nici so'.uţia •raţiunii 
seminale nu are mai mulţi -sorti de birruinţă: dacă raţiunea seminală e 
înţeleasă ca fiiind o aptitudine a trupului, învierea e coborîtă la nivelul unui 
6implu faj'Jt natural; iar dacă, aşa cum se paire că Origen afirmă în a!t 

30 . .Selecta ln Psalm. I, I. Migne, P.G. 12, col. 1093 C-1096 A. 
31. lbid., col. 1093; Epifaniu, Panarion, haer. 64, 14, 3-8; Karl Holl, p. 423, 

r. 12-p.424, r. 5. 

32. lbid., haer. 64, -16, 1; Karl Hol!. ·p. 425, r. 3.4: «Ce 'Ilevoie mai ai.; de dintf. 
osîndiţii-? Căci fiind in iad, nu mai niănîncă cu ei». ' 

33. Freppel, op. cit., vo\ II, p_ 45. 
34. De principlis, II, 10, S; Koetschau, p. 176, r. 4-11. 
35. Probleme de eshatologie, Curs dv magisteriu, anul I, Buc., 1955-1956, p. 36_ 

I, Buc., 1955-1956, p. 36. . 
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Toc, germenele vital rămîne, după ":Darte, ~niţ cu sufletul ~6 , ca~e produce 
·trupul la înviere, atunci se anuleaza total mv1erea trnpulu1 celm dm mor: 
mînt; în plus-, ceea ce este şi mai • grav, se contrazice învierea Domn ulm 
Iisus Hristos ,37. Faţă de susţinerea lui Ori gen, învăţătura Bisericii a p.re
cizat că noţiunea învierii adevărate impuine o identitate şi formală şi mate
rială între trupul de dinainte şi cel de după înviere 38 . Sufletul îşi pri: 
me,te piropriul· orga,n cu care a activat. Odată cu aceasta s-a afirmat ş1 

int;gritatea trupului înviat. El va avea toate organele avute în viaţa 
pămîntească. 

Invăţătura bizară, de care Justinian învinovăţea ,pe călugării orige
nişti din Palestina, că trupurile vor avea, la înviere, formă sferică, inu-şi 
are temei în scrisul lui Origen,39 . 

V. - Judec,ata univ-::~rsală. Judecata generală care urmează învierii 
nu trebuie înţeleasă după litera Evangheliei, ci î,n sens spkitual. Nu poate 
fi vorba de uri răstimp •40 sau loc de judecată, de registre în care să fie 
înscrise faptele oameni'1or, ori de o sentinţă pur judecătorească, ci de reve
laţia intimă a lui Hristos în sufletele oamenilo·r, care deşteaptă conştiinţa 
:lor şi pu,ne totul în lumină'4 1 . 

Răsplata nu e de ordin material, ci coinstă, pentru cei buni, în cunoaş
terea şi contemplarea tot mai adîncă a raţiunii lucrurilor, cu;rninînd cu 
vederea lui Dumnezeu, ca o împlinire a unei aspiraţii înnăscute a sufle
tului omenesc,<12. 

In cointrast cu cei buni, care se împărtăşesc de înţelegerea adîncă a 
existenţei, cei păcătoşi zac în neştiinţă. Potrivit cu natura corpurilor inco
ruptibile c,e vor primi şi păcătoşii, focul ce-i mistuie ,nu e nid el material. 
De asemenea nu va fi un singur foc pentrn toţi osî,ndiţii, ci fiecare îşi va 
aprinde şi întreţine singur propriul său foc, prin păcatele săvîrşite în viaţă. 
Precum abundenţa alimentelor ,neprielnice întretin în trup febra. tot aşa 
păcatele grămădite de-a lungul vieţii prind a clocoti şi arde ... Con~tii:nţa 
capătă o putere deosebită şi vede perindîndu-se pe dinainte, aidoma cum 
le-a săvkşit, toate fărădelegile din viaţă, ea singură învinovătindu-se şi 
dindu-se amar pentru ele, cum zice Aoostolu] Pavel: «Gîndurile învino
văţindu-se ori apărîndu-se unele pe altele, în ziua în care Dumnezeu va 
judeca cele ascunse ale oameniilor, după Evanghelia mea, prin Iisus Hris
tos» (Roma,ni II, 15-16). O idee despre calitatea şi intensitatea acestor 
chinuri dă focul pasiunilor care ne consumă aici pe pămînt: mînia, iubirea 
vinovată, pizma, etc. Acest foc e, cîteodată atît de nesuferit, îndt cei co-

36. ..l.oyov sxs: ClltSOµcno(: 'tO v.o:).ouµe'IOV :Kt1-& 't&, ypo:q,cx(; Cl:K7jvo, 't7): <J,uxii~· Impotriva 
lui Cels, VII, 32,; Koetscha.u, p. 182, r. 23-24. 

37. ~oseph Schwane, Histoire des dogmes, traduction de l'Abbe P. Bellet, 
vol. I, Paris, 1903, p, 512. 

38. Cf. Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsărit~ne, Sibiu, 
1930 p, 468 . 

. • 39. A. D'Ales, Origenisme, art. în «DictiO'.anaire apologetique de Ia foi ca
thoJ;que», voi. III, Paris, 1926, col. 1242. Aci sint date citatiuni din scrisul lui 
Origen, doveditoare că el n-a profe·sat asemenea învăţătură. • Se indică si biblio
grafie Ia problemă. A se vedea de asemenea Tratatul împăratului Justinia~ contra 
lui Origen, art. publicat de dl. Teodor M. Popescu in «Stud:i Teologice», anul IV, 
(1933), p, 63, nota 246. 

40. Comentar la Matei, XII, 9, Migne, P.G. 13, co1. 1205 C. 
41. lbid., col. 1201 B; Hefele, art. cit., p. 433. 
42. De principlis, II, 11, 4; Koetschau, p, 186, r. 22-p. 187, r. 34. 
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trnpiţi de el îşi pun capăt zile'.or; cu atît mai mare va fi suferinţa îndurată 
îrn veacul viitor pentru mulţimea viciilor şi greşelilor neîndreptate în viaţa 
aceasta pămîntească. O imagine despire chinurile rezervate păcătoşilor o 
mai dă suferinţa p.ricinuită de înlăturarea unui mădu:ar al trupului •4-3 . 

Focul conştiinţei care se cercetează ,pe sine ~i .se pedepseşte pentru 
relele săvîrşite confruntă pe toţi, dar nu are efect de,c.ît asupra vinova
ţilor: «După socotinţa mea, toţi trebuie să venim la acel fee. Pavel sau 
P-etiru de-ar fi cineva, vine totuşi la acel foc. Dar unii ca aceştia aud: 
«Deşi vei trece prin foc, flacăra nu te va arde» (Isa:a XLIII, 2). ·Dacă 
cineva e păcătos ca mine, vine într-adevăr la acel foc tot ca Petru şi 
Pavel, dar inu va trece ca ei. Şi după cum ia Marea Roşie au venit evreii 
(h~şire, XIV) şi au venit şi egiptenii, dar evreii (singuri) au trecut marea. 
pe c:înd egi'Ptenii s-au scufundat în ea; i,a fel ·şi no;, dad sîntem egn::iteni 
şi urmăm lui Faraon diavolul, ascu'.tînd de sfaturile lui, ne vom scufunda 
în acel fluviu sau iezer de foc, de v:reme ce vor fi fost găsite în noi păcate ... 
Dar dacă sîntem evrei şi am fost răscumpăraţi cu sîngele Mielului nevi
novat, dacă inu avem în noi aiuatul răutăţii, vom intrra cu adevărat şi 
noi în fluviul de foc. Dar după cum ,evreilor apa le era (ca) un zid (pro
tector) de-a dreapta şi de-a st,î,nga, tot aşa chiar şi focul (ne) va fi zid 
( de apărare), dacă vom împlini ce s-a zis desprre ei că au crezut în Dum
nezeu şi în Moise, sluga Lui, adică în Legea şi pomncile Lui» 4,4_ 

Chiar «întunericul cel mai dinafară», Ia prima vedere, pare de nuanţă 
materială, Origen recomandă a fi luat tot în înţelesul spiritual de ne
ştiinţă a,dî,ncă în care vorr petrece ,păcătoşii 45, aşa cum s-a mai spus. 
Tot alegoric trebuie înţeleasă şi temniţa •46 . 

In ce ,piriveşte durata chinurilor celor păcătoşi, Orige11 afirmă de 
multe ori, cu Biserica, veşnicia lor: «Oricine se desparrte de Iisus, zice el, 
cade în focul veş,nic, de un alt f.el dedt focul de care ne folosim noi. Nu 
există foc etern printre oameni, nici chiar foc care să dureze mai îndelung, 
căci aici jos, orice foc se stinge repede; veşnic este, din contiră, acest foc 
desprre care Isaia vorbeşte către sfîrşitul· profeţiei sale: «Viermele lor nu 
va muri deloc şi focul lor nu se va sNnge niciodată» (Isaia LXVI, 23) 47 . 

Asemenea texte sînt însă contrazise şi anulate, ,nu numai de alk texte, 
dar şi ele conoeptul deosebit pe caire Origen şi I-a însuşit cu privire la 
primatul Ji.bertăţii, p,e care îşi axează, alături de ideea bunătăţii lui Dum
nezeu, sistemul său. Impotriva fatalismului gnosticilor, care tăgă•duiau omu
lui orice contribuţie în fixarea desti"nului propriu, marele pedagog a văzut 
î,n libeintl arbitru un atribut firesc şi constitutiv al omului. Forţa, activi
tatea şi mobilitatea liberrului arbitru nu pot fi curmat-e nici -<;hiar prin 
moarte, ci se întind şi în viata viitoare. Acolo, lucrarea liberă a inteii
gen,ţelor (sufletelor eliberate de trnp) va determina situatiuni noi, rămî
nîndu-le •deci deschisă calea meritului sau a vinovăţie:. lin felul acesta. 
fericirea cetorr buni şi pedeapsa celor răi nu mai sînt definitive şi eterne_ 
Natura raţională poate să progreseze sau să decadă, străbătînd toate 

43. De principiis, II, 10, 4-5; Koetschau, p. 177. r. 1-179, r. 10; Omilia IX, 
8 la Levitlc; W. A. Baehrens (G.O.S., W, Homilien zum Hexateuch), Leipzig, 1920, 
p. 432, r. 17-27. 

44. Omilia III, l la Psalmul 36. Migne, P.G., 12, col. 1337 B-C. 
45. De principiis, II, 6, 8; Koetschau, p. 181, r. 2·1-p. 182, r. 13. 
46. Ibid., p. 182, r. 14. 
47. Cofentar la Matei (triad. veche), 72, Migne, P.G. 13, col. 1716 B-C. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ESHATOLOGIA tN CONCEPŢIA LUI ORIGEN 447 

trepte:e şi situaţiile, după mişcarea şi silinţele liberului arbitru rămas 
activ 48. Cel sfînt poate deveni îin viaţa viitoare cu totul rrău şi i,nvers. 

Dar în gîndirea lui Or:gen, pedepse'.e 1nu numai că sînt reduse ca 
durată; ele îşi schimbă şi semnificaţia. Rolul lor, ca şi în viaţa de aici, 
de altfel, este unul medicinal. Pedeapsa este un mijloc pedar~ogic. Dum~ 
nezeu ,nu pedepseşte decît ca să îndrepte. M1'iia Lui nu ţinkşte decît în
toarcerea rătăciţilor. Ca doctorul care se fo:oseşte de fierr şi foc pentru 
a trata bolile învechite, Dumnezeu foloseşte focul iadului pentru a vindeca 
pe păcătosul îndă,rătnic: «Minia pedepsei lui Dumnezeu duce la curăţirea 
sufletelor. Acele pedepse care se zice că se dau prin foc, Isaia învaţă că 
se înţelege a fi date înt:ru ajutor, Isaia care zke despre Israel: «Va spă:a 
•Dumnezeu ,necurăţ:a fiilor şi fiicelor Sionului şi va curăţi sîngele din mij
locul lor cu duhul judecăţii şi al pîrjo!ului» ... (Isaia IV, 4). Şi în alte 
locuiri zice: «Ii va sfinţi pe ei Domnui, va arde ca aurul şi argintul pe 
poporul Său, îl va arde şi-l va curăţi şi va turna curaţi pe fiii lui Iuda» 
(Maleahi III, 3). 

Dacă Sfînta Scriptură nu vorbeşte de vremelnkia acestor chinu,i, d 
subliniază veşnicia lor, o face adaptîndu-se minţii copiilor cu care sî,nt 
asimilaţi oamenii, care trebuiesc ·înspăimîntaţi: «Noi oamenii cînd facem 
educaţia casnid!or sau a fiilor noştri, cită vreme n-au ajuns la v,îrsta 
raţiunii, îi potolim cu ameninţări şi cu frică. De îndată ce înţe:eg ce e bun, 
folositor, cinstit, nu ne mai servim de frica de lovituri; ei înşişi, convinşi 
de cuvînt şi raţiune, dau asentimentul lor binelui 50 • 

VI. - Teoria probelor succesive. Viaţa de dincolo, ca şi viaţa pamm
tească devine, deci. popas de ex-piere şi iniţiere 51 . Acolo sufletul îşi 
exerdtă încă puterea de a alege între bine şi rău. Ceva mai mult, după 
Origen, evoluţia omenească şi educaţia progresivă a fiinţei decăzute nu se 
termină nici în viaţa viitoarre. ci se desfăşoară într-o serie de alte mu:te 
lumi ca.re urmează acesteia, aşa cum de a!tiel un alt lanţ de lumi sau 
«secole» au precedat-o (sicut post corruptionem huius erit alius mundus, 
tta et antequam hic esset, fuisse 3':ios credimus) •52 . Aceste lumi sînt tot 
atîtea ~coli unde se reeducă fiinţele căzute. Numărul lumi~or e postulat 
şi condiţionat de revenirea de bună voie a întregii creaţii spiritu"lle la 
Creatorul său: Căci sufletul, zice Origen, înc,e,arcă ,pînă la urmă un it>l 
de saţiu al păcatului şi poate reveni la starea cea dintîi, după numeroase 
greşeli; Căci «Dumnezeu rî,nduieşte pentru sufietele noastrre nu numai tim
pul scurt al acestei vieţi, care ţine cam 60 de ani sau poate şi mai mult, 
ci vreme neîntreruptă şi veşnică, etern şi nemuritor fiind el şi îngrijind 
de suflete nemuritoare. Căci a făcut incorruptibilă natura raţională, pe care 
a zidit-o după chipul ~i asemănarea Sa; de aceea, sufletul ,nemuritor este 
înlăturat de la grija şi leacurile dumnezeieşti din pricina scurtimii timpu:ui 

48. De principiis, I, 6, 3; Koetschau, ·P- 84, r. 16-21. 
49. Ibid., II, 10, 7; Koetschau, p. 180, r. 6-22. 
50. Ibid., III, 5, 8; pp. 2-78-279. După Danielou, op. cit_, p. 279. 
51. Alfred We·ber, Histoir,e de la philosophie europeenne ed 6 Paris 139-

pag. 177. ' • ' ' '• 

52. De principiis, III, 5, 3; Koetschau, p. 273, r. 3-4. 
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vieţii noastre» 5,3_ Această învăţătură ni.I trebuie confundată cu teoria me· 
ternpsihozei, pe care 0rigen a combătut-o 54 . 

Concepţia lui 0rigen despre lumile în serie sau «probele succesive» 
cum i s-a mai spus, redă silinţele lumii spirituale - în fond singura 
creată «principaliter», după el - de a se reîntoarce la Dumnezeu. Ină:ţă
rile şi prăbuşirile pe care • înscrie ea nu sînt lipsit,e ,de dramatism. In 
această pendulare neostoită, singurul punct de sprijin rămîne încredin
ţa.rea că oricît de adînc s-ar perverti, spiritul rămîne spirit, adică raţional 
şi liber într-o oarecare măsură şi ca urmare capabil de îndreptare. Carac
terul moral nu se poate pierde 55, liberul arbitru al fiinţelor raţionale dăi
nuieşte totdeauna 56_ 

VII. - Apocatastaza. Ridicări!e şi căderile alternative, succesiunea lu
milor care nasc una din alta cu scop ispăşitor niciodată atins, după în
săşi logica sistemului ar tirebui să fie fără de sfîrşit, datorită mobilităţii 
voinţei. Pînă la urmă, 0rigen însuşi se vede silit să-i fixeze unul. Şi cu 
toate p1recauţiunile adoptate, cu toate me,najamente:e şi eufemismele folo
site la formularea lui, acest sfîrşit nu-şi poate ascunde caracterul nece
sităţii, adică tocmai ceea ce se căuta stăruitor a se evita 5'7 , p.recum se va 
vedea. Răul, provenit prin g,reşita folosire a libertăţii, fiind apărut în timp, 
avînd aşada:r un tnceput şi nefiind esenţial, substanţial, 0rigein socoteşte 
-că are, în chip necesar, şi u,n sfîrşit. Pe acesta îl pr,esimte şi doreşte uni
versul î,n1,reg; spiritele cereşti însele îndurerate de soarta spiritelor căzute 
-cu caire se simt în soiida.ritate morală şi se ştiu în• comunitate de origine 
aşteaptă acest, moment final. Pînă la urmă, răbdarea şi iubirea lui Dum
nez-eu covîrşeşte eterna alergare şi oscilaţie a spiritelor - trebuie să 
avem în vedere că 1numai acestea îl interesează în fond mereu pe Origen -; 
voinţa tuturor creaturilor raţionale se va fixa în bi,ne 58 , datorită iubirii 
lui Dumnezeu, care atrage totul, deci şi voinţa omului, fără să-i anuleze 
libertatea 59 . Ca atare, osîndiţii din iad se vor izbăvi şi vor •deveni priet,eni 
ai l•ui Dumnezeu 60 , diavolul .însuşi va fi mîntuit 6 1 , iar moartea, ultimul 
duşman va fi învins 62 . Dar această biruinţă, pentru 0rigen nu poate consta 
decît dintr-o liberă supunere. Comentîn.d I Corinteni, XV, 28, el zice: 
«Această supunere se va îndeplini după modalităţi precise şi în nişte mo
mente hot.ărîte. Lumea întreagă va fi supusă lui Dumnezeu, nu printr-o 
necesitate care ar constrîng•e-o să I se supună, nici prin forţă, ci prin cu
vînt, p:rin raţiune, prin învăţătură, prin emulaţie, pri,n cele mai bune reguli 
de educaţie şi de asemenea prin ameninţări potrivite, care vor fi, cu drep
tate, suspendate asupra celor ce disp:reţuiesc grija mîntuirii lor şi a sănă-

53. lbid., III, 1, 13; Koetschau, p. 2'18, r. 24-31. După Danie!ou, op. cit., 
1J·ag. 279. 

54, Comentar Ia Matei, XIII, 1, Migne, P.G., 13, col. 1085 B-1092 A; H. 
Crouzel, L'image .de Dleu eh-~ Origene, art. in Studia Paitristica, voi. 2, part. 2, 
Berlin 1957, p. 199. 

55. De principils, I, 6, 3; Koetschau, p. 84. Weber, op. cit., p. 178. 
56. Comentar la Romani, cartea. V, cap. X, Migne, P.G. 14, col. 1052 C. 
57. Freppe-I, op. cit., vol. 2, p. 83. 
58. De principils, III, 6, 6; Koetschau, p. 2.S8, r. 17-20. 
59. Ibid., II, 6, 6; Koetschau, p. 145. r. 17-20. 
00. lmpotriva lui Cels, II; Koetschr2u, p. 13, r. 24; p. 14, r. 16; Despre 

-rugăciune, 6, 5; Koetschau, p. 315, r. 1-3. 
61. De principlis; Koetschau, p. 183, r. 3-5. 
62. Comentar la Ioan, I, 16, 91; Erwin Preuschen (G.C.S., 10), Bd. 4, Leipzig 

1903, p. 20. 
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tăţii lor morale» 6i3. «Dumnezeu nu voieşte să-i fie făcut cuiva b:inele cu 
forţa, ci cu voia» 6 4. Singuml lucru care cinsteşte pe Dumnezeu, e ca 
măreţia Lui să fi,e liber recunoscută şi iubită de toate creaturile spiri~ 
tuale ss. Trebuie să recunoaştem că în ciuda profunzimii şi concurenţei 
gîndi;rii iui Origen, pe nedrept suspectată de unii cercetători, el nu poate 
totuşi pune de acord libertat,ea omului cu principiul filozofic după care 
răul trebuie să fie total eliminat. Sfîntul Grigorie de Nissa, mai feric:t 
inspirat, va considera aceasta o modalitate misterioasă. Reluînd firul ipo
iezei lui Orig•en, el gînde~te că Dumnezeu va fi pînă la urmă totul în 
ioate (I Corinteni XV, 28), toate libertăţile se vor întoarce spre El. 
Stăpînirea Lui va fi desăv1îr~ită. Prima oreaţie va fi restabilită în inte
gritatea sa. Vor fi atunci numai spirite pure, fără nici un fel de amestec 
<:u materia, care împiinindu-şi rolul său, se va fi retras complet, dispăr,înd. 
Atunci se va împlini marea împăcare ce va umple de o pace fără de sfîrşit 
marginile eternităţii. Momentele finale vor fi asemenea începutului: «Sem
per enim similis est f:nis initiis» 6 6 . Fiul va da apoi Tatălui această creaţie 
perfectă, terminîndu-şi opera care îi fusese încredinţ.ată de la începutul 
1umii 67 . Procesui· acesta de reveni:re şi statornicire a fiinţelor raţionale 
în starea de spirite pure ( 1..oytxot ) este ceea ce Origen numeşte apocatas
iază. Invăţătma •des;:Jre apocatastaza lui Origen are la bază un fond orto
·dox care însă este deformat de filozofia platonică. 

VIII. - Concluzii. După ce am 1schiţat în cîteva li1nii cadrul gîndirii 
1ui Origen cu privire la eshato!ogie, să vedem care a fost şi este atitudinea 
Bisericii faţă de afirmaţiile făcute de acest ma,re geniu, întir-un doIT;Ieniu 
abît de greu accesibil cunoştinţei omului, precum de altfel el îmuşi 
.spunea: «Ceie de la sfîrşitul lumii nu le cunoaştem sigur» 68. 

Marele alexandri:n este, fără nici o îndoială, influenţat, în general, 
<lar mai ales la acest capitol, de filozofia platonică. Sistemul său este 
-0 privire a învăţăturii creştine în perspectivă platonică. Geniul cople
şitcr al omului şi creditul nelimitat al gîndirii platonice a cărei proble
matică o lua în consideraţie şi în sprijin, au contribuit ca, la începui, 
·sistemul eshatologic al lui Orige,n să nu contrarieze. Apoi, unele puncte 
de credinţă şi mai ales dogma eshatologică nu e:rau, la acea vreme, decît 
în mod general formulate. Adică tocmai ceea ce interesa mai deosebit, 
dat fiind că, în primele veacuri, creştinătatea trăia în perspectivă esha
tologică. Pe,ntru ea, evenimentele fiinaie erau imim~nteG9_ Mulţi creştini 
credeau că cuvintele Domnului cu pirivire la înviere şi judecată se vor 
implini chiar în wemea lor. Ipoteze:e lui Origen au prins ded uşor. Cele 
în discuţie, ca şi altele care nu intră în cadrul temei tratate aci, au deter
m:nat, cum se şt,ie, un adevărat curent, lungi d:spute şi incidente, pe care 
Biserica le-a curmat prin condamnarea definitivă, :a sinodul V ec. (553), 

63. De principlls, III, 5, 8; Koetsch!au, p. 278, r. 24-279, r. 4. 
64. Despre rugăciune, 29, 15; Koetschau, p. 390, r. 23-p. 391, r. 1. 
65. De princlpiis, I, 2., 10; Koetschau, p. 44, r. 7-8. 
66. lbid., I, 6, 2; p. 79. r. 22-p. 80, r. 1. 
67. Ibid., III, 5. 6; p, 277, r. 15-21. După D?.nielou, op. cit., p. 281. 
68. Omilia IV, 1 la Isaia, Migne, P. G. 13, col. 231 A. 
69. Eugene de Faye, Origene. Sa vie, son oeuvre, sa pensee. Voi. 3, Paris, 

1928, p. 249-250. 
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a ·învăţăturii şi autOlfl.llui ei '70 . Rîvna excesivă a admiratorilor, care au 
voit să-i apere, cu orice pireţ, ortodoxia, cit şi stăruinţa cu care vrăjmaşii 
au ţinut să-l scoată ereziarh, au dus la denaturarea. operei sak, care fre
buie folosită, pentru aceasta, cu precauţiuine 71 . Această rezervă fiind' 
făcutiă, se ,poate spune că învăţătura eshatologică a lui Origen stă în nepo
trivire cu dogma ortodoxă mai aJ.es în u:nnătoarele puncte: 

a) Identitatea numai după formă între trupul actual şi cel înviat, pre
cum şi teoria raţiunii seminale de care ·se serveşte pentru a Eustra ace
eaşi susţinere, contrazic nădejde.a religioasă a creştinătăţii despre înviereg, 
omului întreg, nădejde legată inseparabil de învierea în trup şi de slava 
Dom1rnlui şi Invăţătorului celui inviat din morţi 72 . Potrivit învăţăturii 
Bisericii, trupuri1e, după înviere, vor fi identice cu trupurile din viaţa 
prezentă, nu numai după formă, d şi după mateirie. Prin moarte, ele
,nu-şi pier·d fiinţa. Dacă şi-a,r pierde-o, atunci n-ar mai putea fi vorba de· 
învierea lor '73_ La Ori gen mai stăruie vag, în această problemă, ecour 
gîndi1rii antichităţii, pentru care credinţa în învierea trupului, vestirea 
entuziastă şi categorică a acestei învăţături apă,rea paradoxală şi inadm;
sibilă 7.4. Dogma învierii trupurilor apare, în cadrul sistemului său, puţin 
slăbită. Această convingere se ,accentuiază dacă ne reamintim ce spuneam 
mai sus, că la ['estabilirea tuturor materia trupului slăvit este iăsaiă 
<le o parte, sau, după alte variante ale gîndirii lui Origen, înlocuită cu 
una de o subtilitate cu totul avansată. 

b) Ideea de libertate, atît de scumpă lui Orig-en, ca şi Bisericii de 
altfel, îl conduce, cum s-a văzut, să imagineze o infinitate de 1umi în care 
sufletele se întrupează succesiv, pentru a-i da liberului arbitrn suficient 
cîrnp de desfăşurare. Cu ipot-Ecza sa despre lumile îin serie, ipoteză ,prin 
care chiar şi Plato este depăşit, el renunţă la caracterul decisiv şi unic 
al alegerii voinţei în viaţa pămîntească, singuru; loc unde se poate exer
cita autodeterminarea ei, cum învaţă Biser:ca. Şi din nefe,icire, această 
renunţare ieste zadamid. Nu aduce rezultatul dorit. Căci pînă la urmă. 
libertatea, fiind unită cu riscul de a greşi, •devine o se,rie nesfîrşită de 
înălţări şi prăbuşiri şi nu realizează. comuniunea statornică cu Dumnezeu. 
«Două realităţi i-au stat lui Orig,en în fată: iub~rea lui Dumnezeu şi liber
tatea omului. In încerca['ea lui de a le împăca, el a ajuns la două con
cepţii, di,ntre cair€' una. necesitatea metafizică a sfîrşitului răului salvează 
iubirea, dar distruge libert,atoea şi alta, eterna instabilitate a libertăţilor 
salvează libertatea, dar distruge iubi['ea» 75_ Sau altfel vorbind: este opo
ziţie între o serie de pirobe infinite şi o împăcare supremă a tuturor natu
rilor raţionaie cu Dumnezeu. Duhul acestei contradicţii este prezent de-3 
lungul înbregului său sistem şi a reţinut atenţia mai tuturor cercetătorilor 

• gî:ndirii şi teologiei acestui maire geniu. Comuniunea omului cu Dumnezeu 

70. A se vedea: Pr. Prof. I. Coman, Problemele dogmatice ale sinodului V 
ecumenic, art. în «Studii Teologice·», seri,a• II, anul V (5:-6), 1953, p. 312,.346,. • 

71. Cf. Teodor M. Popescu, Denaturarea istoriei lui Origen, art. în «B.O.R.», 
Seria II (1926), p. 2-46-254; 378-384; 580-586; 631-635; 710-718; Danie,ou, op. cit. 
pagina 11. ' 

72. Nicolae Arsenlev, Biserica ,Răsăriteană şi mistica, trad. de Arh. Tit 
Simedrea, dactilogr,afiat, Bucureşti. 1929, p. 5. 

73. Alexiu Comoroşan, Dogmatica Ortodoxă, rev!l.zut!i. de Emilian Voiuţchl, 
1889, p. 711. 

74. Cf. N. Arseniev, op. cit„ p. 5. 
75. J. Danielou, op. cit., p. 279. 
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este la Origen, în duda împotrivirilor sale formale, unită cu fatalitatea 
şi necesitatea '76. 

c) In ce priveşte conceptul de apocatastază al 1ui Origen, nu este 
opus învăţăturii Bisericii în totalitatea lui. Restabilirea tuturor e un punct 
capital al doctrinei crreştine, formulat astfel de Sîîntul Apostol Pavel: 
«Iar cî,nd se vor supune Lui toate, atunci ~i Fiul îmuşi se va supune Celui 
ce I-a supus Lui toate, ca Dumnezeu să fie totul în toate» (I Corinteni 
XV, 28). «Ceea ce a aruncat Biserica din opera lui Origen nu este învă
ţătura despre apocatastază, adică ,despre restabilirea tuturor în Hdsto_s, 
la sfîrşitul veacului, ale cărei modalităţi rămîn misterioase, ci diform3ila 
platonică a acestei doctriine. Aci a văzut foarte adînc Sf. Grigo:rie de Nyssa, 
după mă:rturia Sf. Varsanufie: «Despre apocatastază el vorbeşte clar, 
dar inu face afirmaţia că încetînd chinul pedepsei, omul trebuie să fie 
restaurat (cbtoxa{Hcr.ao'1toL) tn starea în ca:re el era la început, adică în sta
rea de spirit pur» 7'7 . In gîndirea Iui Origen, apocatastaza însemna ,deci 
încetarea ordinei materiale, distrugerea a tot ceea ce este corporal, chiar
a trupurilor transfigurate, care nu sînt decît o treaptă intermediarră îinfre 
trupul pămîntesc şi animal şi starea de spi.rit pur 78 . Lumea şi ist-oria 
deveneau astfel un adaos zadarnic la singura şi adevărrata creaţie, aceea 
a spiritelor, realizată printr-un «fiat!» în veşnicie '79 . Cu acest fel de <1 

vedea esenţa omului coinsta numai din suflet, pe cînd el este, în realitate, 
o natură compusă din trup şi suf1et. 

Alt,ă latură criticabilă a apocatastazei s,ale este ideea universalităţii 
iertării finale pe carre o conţine. Muncile iadului nu vor fi veşnice; vor 
înceta după ce vor atinge scopul îndreptării celor osîndiţi. Origen gtndea 
că supunerea universală către Dumnezeu, de care e vorba în I Corinteni, 
XV, 28, implică împăcarea tuturorr creaturilor raţionale şi aducerea 1or 
Ia culmea perfecţiunii. Ori suveranitatea lui Dumnezeu va străluci atît 
î,n pedeapsa celor osîndiţi, cit şi în răsplata celor a:eşi: unii vor fi o măr
turie permanentă a dreptăţii, ceilalţi, dovadă a milei Lui. Hristos va 
stăpîni oeste toţi, fi.e că laudă de bună voie dumnezeirrea Sa, fie că suferă 
forţat stăpînirea Lui 80 . Dumnezeu inu salvează pe om împotriva voinţei 
sale şi nu-l ·sile~te să intre în paradis. El nu violează libertatea omului, 
care e slobod să aleagă chinurile în afară de Dumnezeu, m::ii degrabă 
decît fericirea în Dumnezeu; omul are, într-un fel oareca:re, drept la in
fern 81 . Dezvoltarea spirituală se ·î,ntemeiază pe libertate, nu pe nece
sitate. 

Mîntui·rea diavolului era posibilă, după Origen, prin faptul că el nu 
este o abstracţie, o exp,resie generală a păcatului, ci o fiinţă ,eală ca toate 

76. Teologia Dogmatică, Curs, anuq I magisteriu, 1955-56, dactilografiat, 
Bucure·şti 1956, p. 3. 

77. Invăţătura Sf. Varsanufie, P.G., 86, col. 899 B. După D:mielou, op. cit., 
pag. 282. • 

78. Hal Koch, Pronoia et paldeusis, Etude sur Origene et ses relations 
avec le platonism€, Leipzig 1932, p. 3. Cit. după Danielou, op. cit., p. 216. 

79. G. Florovsky, Eschatology in the Patristic Age: An Introduction, art. în 
Studia Patristica, 2, Berlin, 1957, p. 243. 

80. Freppel•, op. cit., p. 84. 
81. Nicolas Berdiaeff, Esprit et liberte, Essai de philosophie chretienne tra

duit du rU:Sse par I. P. et H. M., • Paris, 1933, p. 340. 
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celelalte spirite, îşi păstrează libertatea oricît de adînc s-ar fi prăbuşit 
şi poate să se ridice 82 . 

In orice caz, e uşor de obs~rvat că nădejdea înşelătoare a uno,r ne
isfîrşite întoarrceri la bine şi fericire şi ideea că păcătoşii vor ajunge în 
mod necesar l:a mîntuire sînt un dizolvant şi ruinează viaţa morală, adică 
tocmai ceea ce era mai scump lui Orig,en. 

Desigur, elementele ,negative ale amintitelor ipoteze 1şi găsesc uşu
rare în împrejurăirile, lipsurrile şi nevoile cărora Origen a încercat să le 
facă faţă urgent, în situaţia Îlnsăşi a terenului dogmatic ale cărui limite 
şi faze fundamentale nu erau încă determinate; nu trebuie să se uite că 
el este primul mare sistematizator al învăţăturrii creşti,re 83 . Prin lămu
ririle sale de amănunt, el a vrut să înlăture gnoza falsă pri,n cea adevă
:rată şi să cîşt.ige lumea cultă pentru Biserică 84 . N-are recalcitranţa ere
ticului. Aprnape î,ntotdeauna previne pe cititori asupra caracterului de ipo
teză al teologumenelor sale, susceptibiie de modificări, cîteodată le for
mulează în mai multe variante, lăsînd cititorului libertatea să-~i aleagă 
pe cea mai verosimilă. Dăm un exemplu: «O întreit.ă p,resupuinere ne vine 
la îndemînă în ce priveşte sfoşitul lumii, ,dintre care cititornl să cerceteze 
care este cea mai adevărată şi mai bună» 85 . Buna credinţă a lui e î,n 
afară de orice bănuială. El n-a intenţionat niciodată să vulnereze fondul 
de credinţă comună, la care a făcut dova,da că a ţinut mai mult dedt 
la invenţiile spiritului său. Credinţa o trăia cu adevărat, celelaite erau 
curiozităţi intelectuale, pe care, grabnic şi bucuros le-ar fi retras, desigur, 
dacă, în viaţă fond, i s-ar fi pus în faţă dreptarul credinţei pe care Biserrica 
şi l-a alcătuit după aceea 86_ 

Ipotezele sale se referă la prob:eme grave şi esenţiale, care niciodată 
n-au încetat să atragă spre adîncul insolubilităţii lor, din timpuri de 
demult şi pînă astăzi, mi 1nt,ea zbuciumată a omului gînditor. Un ş:rr întreg 
de exponenţi de elită ai spiritului uma,n s-au angajat pe acest drum. Ori
gen n-a fost, fără îndoială, totdeauna norocos în alegerea ipotezelor şi 
soiuţiilor propuse. Eforturile sale au avut însă darul să răscolească şi să 
pună în gardă. Intre spiiritul grec şi Eva,nghelie, el a fost ca un transfor
mator de înaltă tensiune, un filtrn prin care platonismul şi curente'.e 
dominante ale gîndirii vechi vor trece de aci înainte mai cu prude,nţă în 
cîmpul Bisericii, caie le asimilează «filozof:ei» sale veşnice 87, Sf. Gri
gorie de Nyssa, bunăoară, va e:imina din conceptul de apccatastază 
ideea rrevenirii fiinţei umane la starea de spirit pur 8s, iar Sf. Ioa,n Gură 
de Aur va aduce apocatastaza şi mai aproape de conceptul ortodox despre 
restaurarea tuturor 89, 

82,. Comentar la Roma.ni, cartea V, cap. 3. 
. 83. H. Lietzman, Histolre de l'Eglise ancienne, III: L'eglis2, de l'emplre 
Jusqu'a la mort de Julien (Bibliotheque h,storique), Paris, 1941, p. 34; Preot Prof. 
Ioan G. Coman, Patrologie, Bucureşti 1956, . 103. 

84. O. Bardenhewer, Les peres de l'eglise. Leur vie et leurs oeuvres, nou-
velle ed. fran<;aise par P. Godet et Verschaffel, voI. I, Paris, 1905, p. 280. 

85. De principlis, II, 3, 7; Koetschau, p. 12'5, r. 1-14. 
86. V. Grilmel, art. cit., p. 497. 
87. Cf. J. Da'llielou, Origene comme exegete de la Bible, art. in Studia Pa

tristica, voi. I, p3Tte-a I, Ber1in 1957, p. 289; Cf. acelaşi, Origen-e, ed. cit., p. 7. 
88. Cf. E. Michaud, St. Gregoire de Nysse et l'apocatastase, art. in «Revue 

internationale de theologie», anul X (ian.-martie 1902), nr. 37, Berna, p_ 37-52. 
89. Idem, St. Jean Chrysostome et l'apocatastase, art. in «Revue internatio

nale de theologie», anul XVIII (oct.-dec. 1910), nr. 72, Ber.aa, p. 672-696. 
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Tratind despre problemele eshat,ologice, Origen găseşte prilej să evi
denţieze şi să dezvolte, bmgenţial, teme, caractere şi preocupări esenţiale 
şi scumpe ale Bisericii. Aşa este sublinierea solidarităţii şi coeziunii uni
versale a membrilor Bisericii, care nu-şi găsesc tihnă atîta vreme cît fraţii 
jor sîint în afara fericirii. Libertatea voinţei şi rolul ei în fixarea destinului 
omului ca şi restaurarea finală, cu rezerva ~i î,ndreptări!e arătate, dau 
m2rnra opt.imismului robust pe a cărui linie gîndeşte şi activează din 
totdeauna Biserica. Punînd suprema fericire în cunoaşterea flesăvîrşită, 
dindu-i aceleia bază intelectuală, Origen evidenţiază caracteristica şi forţa 
ideii creştine. Iar concepţia despre rolul pedagogic al pedepselor şi efica
citatea ·ior 1n acţiunea de desăvîrşire a sufletelor arată perfectibilitatea 
pe caire o ţinteşte şi o înlesneşte învăţătura creştină. 0.rigen este un opti
mist 90 . Viziunea sa despre lume este viziunea unei istorii care progre
sează, a unei educaţii prin care Logosul î-nvăţător şi doctor întoarce din 
ce în ce mai mult toate libertăţile spre bine 91 . Toate datele care sînt 
consecinţe ale căderii devin, în sistemul lui Origen, mijloace eductive; 
lumea văzută creată în urma căderii, feiurit-ele condiţiuni ale creaturilor, 
care se vor servi unele de altele, Logosul făcut om, Biserica, o ş<:oală a 
sufletelor. Se poate spune că Orig-ein a conceput pe Dumnezeu ca pe un 
invăţător, ca pe un Dascăl căruia-i este încredinţată edu-caţia copiilor şi 
universul său este o imensă didascalee, în care totul slujeşte educaţiei 
iibertăţilor omeneşti 92 . Preocuparea pedagogică a lui Origen este atît de 
accentuat,ă, încît şi ,paradisul şi l-a închipuit tot ca pe o şcoală 9.3. 

Iată de ce Origen osînditul rămîne totuşi în preţuirea evlavioasă a 
cre~tinătăţii, care s-a şi interesat întotdeauna de opera şi cîteodată chiar 
de mîntuirea sa personală. 

90. Ierom. Dr. Antonie Harcrhe·· Prima dogmatică creştină, (Eschiză din is-
toria dogmelor), 1929, p. 15. 

0 

·, 

91. Dani~lou, op. cit., p. Z64. 
92. Idem, ibid., p. 2-71. 
93. Vasile Stavride, 0so:i.oytx'h. bt;,;~!1:au:i:<;; ăv tij &h;;a:v1lp:vij ~;(OAij art. în rev. 

'8p0oa~~(ct (1955), Constantinopol, 360. 
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COMBATEREA NEDREPTĂŢILOR SOCIALE 
ÎN CUV1NT ĂRJLE EPISCOPULUI ASTERIE 

AL AMASIEI* 
In ultimii zece ani ai veacului IV ş1 m primu ani ai veacului V, 

strălucitul episcop Asterie al Amasiei a luminat calea şi sufietul păsto
riţilor săi din ţinuturile Pontului. 

Sub arija unui dascăl sirian din Antiohia, Asterie se pregătise temei
nic, toate"' cun~tinţele ,sale închinîndu-lc sluj:rii lui Hristos şi siujirii 
aproapelui; el va fi apărătorul tuturor celor nedreptăţiţi. In juru) anului 
390 es.te ales episcop al Amasiei în locui· tui Eulalios. Fiind păstor al cre
dincioşilor di,n eparhia sa, el rămîne consecvent, formării sale intelectuale 
si excelează în arrta oratorîcă. Din minunata sa operă s-au păstrat şai
sprezece cuvîntări şi omilii. Prin stilul acestor cuvîntări, prin bogăţia de 
imagini şi comparaţii, dar mai ales pri,n pronunţata lor tendinţă etică şi 
sociai·ă 1 , Asterie al Amasiei ·se alăturră marilor Păiriinţi bisericeşti care 
sînf dasdli neîntrecuţi în aceste probleme, ca: Sfîntu) Vasile cel Mare 
~i SVint,ul Ioan Gură de Aur. 

In secolele IV şi V erau multe şi mari nedreptăţi în viaţa socială. 
Bogaţii exploatau pînă la sînge pe cei nevoiaşi, trăiau într-un lux şi dezmăţ 
sca,ndalos, iar săracii se zbăteau în ce'.e mai crunte lipsuri. Nedrreapta 
repartiţie a bunurilor materiale făcea să se arunce în mizerie o populaţie 
numeroasă, pe cînd cei bogaţi trăiau în ris-ipă şi plăceri. 

Predica creştină din epoca aceasta nu putea să rămînă mută în faţa 
acestor situaţii. Sfinţii Părinţi n-au întîrziat, să îmbrăţişeze cu căldură şi 
cu hotărîre cauza celor mulţi şi asupriţi, a celor săraci şi lipsiţi de apă
rare 2 . Episcopul Asterie al Amas:ei ştia că este în slujba celui din urmă 
sărac, cu care s-a identificat Iisus Hristos. Ei· ştia că preoţia este slujire 
de samarritean faţă de aproapele căzut între tîlhari ,3 . Pentru aceasta acuza 
neîncetat zgircenia, lăcomia şi risipa bogaţilor şi nu credea niciodată că 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru, e fost intocmitA 
sub indrumarea P.C. Pr. Prof. I. Coman. care a dat şi aviZu'l să fie publicată. 

1. G. BaTdy, in Dlctionnaire d'Hlstolre et de Geographie ecclesiastiques, IV, 
col. 1163-1164; Pr. D. Fecioru, Introducere la traducerea rominească a Omiliilor 
şi Predicilor Episcopului Asterie al Amasiei, in colecţia: «Izvoarele Ortodoxiei», 
nr. 8. Buc. 1946, ~- 15 şi 34; idem, Asterie Episcopul Ama.slei, viaţa şi opera, 
Buc. 1938, - extras din revista «Biserio3! Ortodoxă Romină», an. LV, 1937, p. 19-20. 

2. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, Actualitat-?,a .Sf. Ioan Gură de Aur, cap. Lupta 
pentru îndreptarea stărilor sociale, în rev. «Studii Teologice», seria II, an. VII 
(1955), nr. 7-8, p_ 416; Sf. V,asile Arhiepiscopul Cesareei Capadoci-3i, trad. de, Iosif 
mitropolitul primat, Buc. 1898, p. 277; Arhim. Grigore Băbuş, Predica Sf. Părinţi, 
în rev. «Glasul Biser:cii», ll!ll.. XV (1956), nr. 10, p. 544. 

3. Cuvint de ]audă la f'fintii verhovnici Anostoli Petni !ii l'avel, Mi~ne P.G., 
mitropolitul primat, Buc. 1898, p. 277; Arhim. Grigorie Băbuş, Predica Sf. Părinţi, 
XL, col. 296; trad. Pr. D. Fecioru, p. 180. (Fiindcă 1n titlul lucrării s-a menţionat 
că e vorba de «Combaterea nedreptăţilor ,socfa:le în cuvîntările episcopului Asterie 
al Amasiei», în note se citează numai titlul cuvintării, iar autorul se subi:nţelege 
c!i. este Asterie al Amasiel. In restul citatelor se arată mai inti! autorul, opel"a·, etc.). 
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a arătat de ajuns gravitatea acestor mari păcate izvorîtoare ,de nedreptăţi 
sociale. El a pornit un adevărat proces împotriva bogaţilor nesăţioşi de 
averi şi împotriva asprilor conducători care alungau poporul ce se ducea 
Ia ei, care nu vedeau pe cei care cădeau la ,picioarele lor şi nu se !mb;1în
zeau de ]aorimile celor săraci •4. Asterie era un apărător neînfncat al 
.dreptăţii dumnezeieşti şi sociale, combăt,înd aceste păcate capitale şi stri
gătoare la cer, păcate care sînt piedici în calea rnîntuirii celor bogaţi şi 
cauze de suferinţă pentru cei săraci. 

Motive!e care-, fac pe episcopul As.terie al Amasiei să aibă aceste 
preocupări în cuvî-ntările sale nu sînt altele decît cele izvorîte din spiritul 
şi principiile învăţăturii creştine: marea grijă pentru mîntuirea păstoriţilor 
săi, legea dreptăţii pe care o vedea călcată în picioare de cei bogaţi şi 
urmarea pildei pe care credem că o lua din viaţa şi activitatea Sfîntului 
Vasi:e cel Mare şi a Sfîntului Ioan Gură de Aur. ' 

1. BOGAŢII CARE MOŞTENESC, PĂSTREAZĂ SAU ADUNĂ PREA MULTE 
AVERI. NEDREPTĂŢESC PE ALŢI OAMENI ŞI IN SPECIAL PE CEI SARACI 

Din cuvîntările episcopului Asterie al Arnasiei reiese că el a avut con
vingerea că bogaţii nedreptăţesc pe ceilalţi oameni. «Cel care iubeşte 
bogăţiile este un om nedrept», zice Asterie 5 . 

Principiul că bogaţii ,nedreptăţesc pe ceilalţi oameni se vede mai a!es 
<lin compa:raţia ce se face între viaţa zi;nică a bogaţilor şi a celor săraci. 

Demnitarii romani furau d:n solda soldaţilor săraci, făceau judecăţi 
nedrepte şi de multe ori goleau vistieriile obşteşti pentru ca să-şi mărească 
averile lor proprii. Bogaţii care. aveau II'ecoltă prea multă aruncau pri
sosul în mare, iar săracii erau ameninţaţi să moară de foame. Bogaţii 
dormeau în palate luxoase, iar săracii care n-avea două bîrne să-şi 
facă un acoperiş, dormeau în gunoi ca porcii. Dln cauza lăcomiei, bogaţii 
aveau haine nenumărate, îmbrăcau şi pereţii cu purpur~, iar săracii erau 
prost îmbrăcaţi şi uneori umbiau goi. «Cu cit mai drept ar fi - zice 
Asterie al Amasiei - ca bogatul care mă:nîncă pe o :masă de argint să se 
mulţumească să mănînc,e pe o altă masă, iar preţul mesei sale - de 
argint - să servească drept hrană celor lipsiţi?» s. 

Tot aşa de nedrept este ca bogatul să stăpînească herghelii de cai, 
iair săracul să nu poată avea un singur asin; bogatul să aibă mulţime de 
-candelabre şi sărncui1 nici o singură candelă. Bogatul să pună covoar•e şi 
pe jos, iar săracul să doarmă pe pămîntul gol. 

_Bogaţii au mulţime_ de pe_rsona_l 1n~fol?sitor, ca: intendenţi, paharnici, 
muz:canţ,. ·dansatoare, c.ovm linguş1ton. 'ŞI tot ce satisface vanit,atea ome
nească. «Şi pentru a-şi procura ac-~ste distracţii, nedreptăţesc pe cei săraci, 

4. Cu~?t !mp~trlva Iăcon:,iei, Migne P.G., XL, col. 197 A; trad., p. 73; In
demn la poca.mţă, M1gne P.G., XL, col. 364 C; trad. p. 249. 

5. Cuvî?t 13:. încep~tuI ~os~lui: Migne P.G., XL, col1• 384 A; trad. p. 270-271. 
6. Cuvmt 1mpotriva sarbătord calendelor, Migne P. G., XL. col. 2.21 C' 

trad. p, ;oo; Cuvî~t contra lăcomiei, Migne P.G., XL, col. 209 BCD; trad. p. 86-87; 
această idee a episcopului Asterie al Arna•siei este foarte asemănătoare cu ideile 
~_f. _Yasile ~€'1 Mare din . «OmiUa Ia cuvintele Evangheliei după Luca: «Strica-voi 
.11tmţele m~_.e şi mai rr.,J-r1 !e voi _zidi» ş! «Despre lăcomie», unde spune: «Plinea pe· 
~are o d_etn tu este a celui flărrun~, hrJma pe care o ai în dulap f'ste a celui gol. 
1ncălţămmtea care putrezeşte la tine est€' a celui descult. argintul pe care-l til 
în~opat este, al celui nevoiaş. Deci atîţia nedreptăţeşti cîţi ai putea să-i ajunţi». 
M1gne P.G., XXXI, col. 276 C-277 A. 
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lovesc cu pumni.i peste faţă pe orfani, văduvele plîng şi mulţi oameni sfî
şiaţi de greutăţi, iar drumul ·spînzurătorii» 7 . Iată cum, omul, care este 
icoana lui Dumnezeu, e aruncat jos, dispreţuit şi că:cat în picioare! Bogaţii 
au o concepţie falsă despire oamenii din muiţime şi nu-i socotesc vrednici să 
stea la o masă cu ei, sau să locuiască sub acelaşi acoperiş. Ei nu-şi dau 
seama că oamenii s-înt făcuţi din aceeaşi plămadă şi au direpturi egale 
în viaţă . 

. Pentru aceste fapte, bogaţii sîint numiţi oameni ,nedrepţi şi nedreptatea 
lorr e combătută de auto;-ul nostru în diferite feluri. De exemplu, combate 
pe cei care primesc muîiime ,de plocoane la anul nou 8 , pe cei cuprinşi 
de patima lăcomiei, care au o psihologie cu totul aparte: care nu văd nimk 
în faţa ochilor, decît avere. 

Bogaţii sînt nedrepţi îin sensul că sînt ,nesăţioşi, plini de lăcomie, 
zgîrciţi şi doresc mereu să' stăpînească tot ce văd la alţii 9 . Asterie al 
Amasiei îi descrie în culorile cele mai negire şi în felul acesta combatE:'. pe 
toţi închinătorii lui Mamona, • pe toţi cei care poftesc şi răpesc averile 
altora, pe cei care ţin bunurile în lăzi încuiate şi nu ajută pe cei lipsiţi. 
pe toţi cei care în felul acesta sî1nt nedrepţi faţă de semenii Ier şi gîndesc 
uneori 5ă-şi ucidă chiar părinţii pentrru mărirea averii. Ei iubesc argintu! 
mai mult dedt sufletul şi îşi înmulţesc nedreptatea odată cu înmJltirea 
averii. Se numesc nedrepţi 1o din cauză că adună averea prin mijloac,, 
necinstite şi 1nedrepte, din cauză că bunurile adunate prin nedreptăţi sî!ll 
risipite de multe ori fără nici o măsură şi pr:n aceasta se săvîrşesc alte 
nedreptăţi. Ei nu împart bunuri ce'.or lipsiţi şi nedreptăţiţi, ci oamenilor 
leneşi şi stricaţi: bufonilor, dansatorilor, gladiatorilor, femeilor care-şi 
vînd trupui• 11_ 

Asterie arntă că nu este drept ca cei bogaţi să stă,pînească moşii 
întinse, case luxoase, mese de argint, iar cei mulţi din fraţiii lor să nu 
aibă ,nici o palmă de pămînt, să nu poată dD'rmi cledt în gunoi, şi să nu 
aibă pîine nici pe o masă de lemn. 

El ine-a înfăţi1şat şi a combătut în chip neîntrecut, pe omul f:rămîntat 
şi chinuit de patima zgîrceiniei şi a lăcomiei de averi. 

II. BOGAŢII, CREZINDU-SE STAPINI ABSOLUŢI PESTE AVERI, 
NESOCOTESC PE DUMNEZEU 

Datorită păcatului care stăpîneşte sufletul bogaţilor - şi care nu vor 
să se izbăvească -, ei au o concepţie greşită despre bunurile materia;e, 
Bogaţii nu vor să rrecu,noască pe Dumnezeu ca stăpîn absolut al bunu· 

7. Cuvînt contra lăcomiei, Migne P.G., XL, col. 209 D şi 212 A; trad. p. 87; 
Omilie la pericopa Evangheliei după Luca: Desnre pilda bogatului nemilostiv şi 
săracului Lazăr, Migne P.G., XL, col. 169 ABC; 172, A; trad. p. 44-46. 

8. Omilie Ia pericopa Evangheliei după Luca: Despre pilda bogatului nemi
lostiv şi săracul Lazăr, Migne P.G., XL, col. 169 A şi 172 B şi D; trad. p. 44 şi 
47-48; Indemn la pocăinţă, Migne P.G., XL, col. 353 A; trad. p. 235-236; Cuvînt 
contra lăcomiei, Migne P.G., XL, col'. 212 B; trad. p_ 88; Cuvînt împotriva sărbă
torii calendelor, Migne P.G., XL, col. 217 D şi 220 A; trad .. p. 96. 

9. Cuvînt contra lăeomiei, Migne P.G., XL, col. 201 ABCD şi 204 AB; 2.03· 
D şi 209 A; tr,~d. p. 77-80 şi 85-86. 

10. Sf. Ciprian, Despre fapta bună şi despre milostenie, XXV, Migne P.L .• 
IV, col. 632 BC şi 634 B. 

11. Cuvint împotriva sărbătorii calendelor, Migne P.G., XL, col. 221 C şi 224-
A; trad. p. 99-100. 
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ri!or pe care le-a cr~at sprre fo'.osul tuturor oamenilor. După păstorul Ama
!iei, e areşit «a socoti că toate averile ce le avem la dispoziţie în cursul 
vieţii n~astre, le avem ca domni şi stăpîni. Din prricina acestei concepţii 
greşite, pornim lupte groaznice, ne batem, ne judecăm pentru averi şi ne 
lipim de ele nespus de mult, ca de nişte bunuri extraordinare. Dar ade
vărul nu stă aşa, ci cu totul dimpotrivă» 12. 

Cornb.ătînd această concepţie greşită şi izvorîtoa.re de multe nedre?· 
tăţi sociale, Asterie ,propovăduieşte că Dumnezeu este stăpînul absolut al 
bunurilor materiale, iar noi, oamenii, sîntem administiratori temporari. Acest 
principiu se găseşte la baza multor pa.rag;rafe din prediciler sale. «Nimic 
nu esite al nostru, zice el, ci toate averile aparţin stăpînirii lui Dumne
z,~u» 1,3_ El este ,stăpîmtl adevărat al averilor noastr•e şi noi sîntem stăpîni 
ai bunurilor materiale numai în numele lui Dumnezeu H. 

Ce,ea ce se pa.re că este al muaora, este de fapt a unui singur stăpîi1 
re2I. «Avuţiile din viaţa ac~asta încîntă şi hrăne·sc pe mulţi, dar stăpînirea 
aparţine numai lui Dumnezeu» 10 . Nimeni nu se poate considera stăpîn 
deplin peste averile sale. Acestea sînt ale Ziditorului ;i omul arre numai 
dreptul de folosire asupra 1or. Omul este administ.ratoru] acestor bunuri 
şi t,rebuie să dăruiască din ele şi celui sărac, să îmbrrace pe cel gol, să 
îngrij-ească pe cel bolnav şi să ,nu treacă cu vederea p-e cel lipsit, pe cel 
aruncat la răscrucea drumurilor. Creştinu; trebuie să admilîistreze bunurile 
materiale îin conformitate cu voia lui Dumnez,eu rn, trebuie să înţe]e,1gă 
că are nişte averi ce nu-i aparţin total. «Mă mir de cei ce spun: «Ţarina 
mea» ,şi «Casa mea», pentru că îşi împropriază, ·printr-o concepţie zadar
nică, .ceea ce nu le aparţine şi iau drept ale lor averi străine. Căd după 
cum nici un actor nu ar,e proprietate ,exclusivă asupra măştilo.r de la tea
tru, ci le fo:osesc toţi actorii pe rî,nd, tot astfel ;i oamenii schimbă unii 
după alţii pămîntul şi averile lui ca pe haine» 17 . De aceleaşi bunuri mate-
1riale s-au folosit oamenii car,e au fost înaintea noastră, se folosesc cei ele 
azi, după cum se vo.r fo}ogi şi cei de mîine. Omul se foloseşte de aceste 
bunuri, dar nu este stăpînul Ior definitiv. Acest drept aparţine numai lui 
Dumn-ezeu, care dăruieşte bu,nurile materiale tuturor oame,1i!or sp,e folo
si.re egală. 

Dumnezeu nu dă unuia mai mult şi altuia mai puţin, ci -dă fiecărui:-i 
ceea ce i se cuvine în chip egal 18. Noi am fost creaţi să ne bucurăm toti 
de aceleaşi drepturi în viaţă, da,r trăim într-o mare in-egalitate rn. Bogaţii 

12. Omilie la pNicopa Evangheliei după Luca: Despre economul nedrept, 
Migne P.G., XL, col. 180 C; Trad. p. 56 

13. Ibidem, col. 193 C; trad. p. 70. 
14. Clement Alexandrinu':, Care bogat se va mîntui, cd. Dr. Otto Stahlin, 

G.C.S., 17, III, p. 170. 
15. Omilie la pericopa Evangheliei după Luca: Despre economul netlrept, 

Migne P.G., XL, col. 184 A; trad. p. 59. 
16._ ~ide~, _co_L _ 188 BC; !rad: -~· 63; Diac. Prof. Orest Bucevschi, Nedrep

tatea soetală. piedica. m calea mmtu1n1, în rev. «Studii Teologice», scria II an VI 
(1954), nr. 5.6, p. 234. ' • 

17. Omilie la pericopa .?!:vangheliei după Luca: Despre economul nedrept, 
Migne P. G„ XL. coi. 180 B, 181 BC şi 184 B; trad. p, 57-59. 

18. Omilia la Duminica Fiului Risipitor, ed. Dr. Adolf Bretz, T.U., Leipzig, 
1914, 3, 40. 1, p. 109; trad. cit., ,a Pr. D. Fecioru, p. 280. 

19. Omilie la pericopa Evangheliei după Luca: Despre pil<la bogatului nemi
lostiv şi săracul Lazăr, Migne P.G., XL, col. 173 A; tr•.ad. p. 49. La fel spune si 
Sf. Ioan Gură de Aur dESpre originea acestei inegalităţi: «Dumnezeu n-a făcut 
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nu voiesc ca toţi oamenii ,să aibă drepturi egale în viaţă. Ei nu se gîndesc 
că vorbele sărăcie şi bogăţie ~i altele de felul acesta au venit ca nişte ooli 
pe capul oameni_lor, odată cu păcatul 20 . Asterie al Amasiei luptă pentru 
înlăturarea falsei concepţii despre bunurile materiale pe care o au bogaţii 
şi le recomandă să administreze aceste bunuri în folosul semenEor lor şi 
în special în folosul celor săraci. 

Cine a.re alte ,principii nu este un areştin adevărat, ci un călcător de 
Lege care nu cinsteşte pe Dumnezeu şi nici pe semenul său. Acest om 
nedreptăţeşte pe fraţii săi şi se face vinovat de păcate strigătoare la cer. 
Pentru încetarea acestor păcate, pentru înflorirea şi 1rod:rea dreptăţii so
cia:e predică mairele episcop din Amas.ia Pontului. 

III. BOGAŢII TREBUIE SA SE IZBĂVEASCĂ DE PĂCATUL IUBIBII DE AVERI 

Nedreptăţile sociale cu privire la folosirea bunurilor materiale trebuie 
să î-nceteze prin fapt.ele bogaţilor, de a da «una din cele două hain(~ celui 
ce n-aire». Bogaţii trebuie să înapoieze bunurile ce se cuvin săracilor. 
să iubească şi să ciinstească icoane:e vii ale lui Dumnezeu 21 , pe cei săraci 
şi nedreptăţiţi. 

Bogaţilor care-şi pictau şi hainele, Asterie le spune: «Să n-ai pe hai
nele ta.le piC?tat ,pe paralitic, ci cercetează pe bolnavul c~ zace în pat! Nu 
zugrăvi nec101T11tenit pe femeea cu scurgere de sînge, ci miluieşte pe văduva 
necăjită!. .. Nu picta pe pieptul hainei tale pe orb, ci mîngîie cu bin~facerile 
tale pe cel viu şi lipsit de vedere! Nu zugrăvi coşurile cu fărămiturile 
de pîine de la minunea înmulţirii pî.inilor, ci hrăneşte pe o!i flămînzi! 
Nu purta pe hainele tale vasele pe care le-a umplut în Cana Galileii, ci 
adapă pe cel însetat!» 22_ 

In felul acesta se va putea îmbunătăţi viaţa mizerabi;ă a ce!or săraci. 
Bogaţii trebuie să-şi deslipească inima de averi şi să întoarcă bunurile 
răpite. «Dacă ţi-ai făcut averea pe nedrept, dă-o înapoi la cei de la care 
2-i luat-o cu forţa, ca pe trn pri:wnier de război, şi dă c1t1 1adaus C'e ai luat, 
ca şi Zaheu» ,2,3_ Această lucrare de înapoiere a bunurilor trebuie s-o facă 
bogaţii, chiar dacă lăcomia a cuprins toată fiinţa lor, cum cuprinde iedera 
pe copaci 24 , fiindcă -societatea ideală ,pe pămîint este societatea frăţească 
a ce'.or care trăiesc potrivit iubirii creştine care respectă· drepturi;e omului. 

In această comunitate de viaţă se realizează o adevărată dreptate 
socială. Adevăratul creştin trebuie să împlil'ieas,că lipsurile aproapelui 
chiar cu strictul necesar vieţii lui, şi cu atît mai mu:t, din prisosul averilor 
cîştigate mai înainte pe nedrept 25 . Cine ~i-a vătă"mat viaţa prin irăpirea 

la început pe unut ·bogat .şi ,pe a~tul sărac, 1n momentul creaţiei. El n.a arătat 
comori unuia, pun:-nd in imposi,bi!itate pe altul de a le găsi. El a dat la toţi acelaşi 
păm~nt». Omilie la Epistola I către Timotei, XII, 4, Migne P.G .. LXII, col. 562-563. 

20. Sf. Grigore Teologul, Despre iubirea de săraci, 25, Migne P.G., XXXV, 
cdl. 892 A. 

21. Omilie la pericopa Evangheliei după Luca: Despre pilda bogatului n.~-
lostiv şi a să!"acului Lazăr, Migne P.G., XL, col. 165 CD .şi 168 AB; trad. p. 41-43. 

22. Ibidem, col. 168 BC; trad. p. 43-44. 
23. Cuvînt împotriva lăcomiei, Migne P.G., XL, col. 205 B; trad. p. 82. 
?4. Ibidem, col. 200 D; trad. p. 77. 
25. P!"Of, Ioan Zăgrean, Creştinismul şi drepturU.e fundament.ale ale omului, 

in rev. Studii Teologice, seria II, an. IV (1952), 'llr. 3-4, p. 141; Diac. Prof. Orest 
Bucevschi, Invăţătura creştină despre iubire ~i dreptafo ca virtuţi sociale, m rev. 
Studii Teologice, seria II, an. V (1953), nr. 9-10, p. 587. 
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averilor străine, «să întoarcă cele răpite la p;ropriul 'iar stăpîn» 26 , învaţă 
Asterie. Cînd cei lacomi vor întoarce averile irăpite Ia prop.rii lor stăpîni, 
atunci vc,r înceta nedreptăţile sociale care apasă atît de mult pes.te cei 
săraci. «Să imităm milostivirea şi iubirea de oameni a Stăpînului, să ne 
pogorîm la cei de jos şi umiliţi, nu pentru a ne înjosi şi umili sUnd îm
preună cu ei, ci dimpotrivă, pentiru a-i ridica şi pe ei» 27 . 

Pentru ca să înceteze nedreptăţi!e socia:e, trebuie ajutat săracul neno
-rocit şi nu cîntăireţul ticălos, văduva şi nu desfrînata, orfainul şi nu ucigaşul. 
.Aurul adunat în chip necinst-it, care a stors lacrimi să:racilor, pentru care 
au fost înlănţuiţi şi biciuiţi, nu trebuie să fie împărţit dansatodilor tică
lo~i, la anul nou 2 s, ci trebuieşte împă:rţit adevăraţilor lipsiţi, ca să scape 
-0.e să.răcie 29 , ca să inu mai fie bogaţi şi săraci, ci toţi să aibă din be!şug 
bunurile materiale necesare vieţii. 

Bogaţii trebuie să se iase convinşi de sfatul cel bun al episcopului 
Asterie, şi să-şi îndrepte felul de viaţă .so. 

Cel lacom, pentru a pune capăt păcatului său, să se gîndească şi la 
vremea cînd puţin pămînt va s.tăpîni trupul său întins şi nesimţito,. Citne 
va moşteni atunci toate averile şi bogăţii!e lui? Copiii se vor bate i·a 
împărţirea averii şi un a:t lacom îi va alunga din casa părintească. Chiair 
fără voia lui, vine şi pentru bogat ziua dnd va fi Epsit de toate averii'e 
lui. Viaţa lui care pare să fie fericită, se va termina şi în altă lume va 
merge cu mîinile legate din cauza datori:lor neîmplinite faţă de fraţii 
lui în suferinţă din viaţa aceasta. Atunci va fi întrebat ·de Jud€cătorul 
cel drept: «Spune cum ai ascultat de porunci, cum te-ai purtat cu aproa
pe:e tău, dnstit, milostiv sau dimpotrivă, rău şi tiranic, bătînd şi lipsind 
pe a!ţii de dijma milosteniei» 31 . Asterie a:rată bogatului nemilostiv că Ia 
moa:rte starea lui va fi foarte jalnică. Odată cu i-ntrarea trupului în întu
ner:cul pămîntului, sufletul lui va merge în întunericul iadu:ui. Acolo va 
fi biciuit din cauză că atunci cînd a putut, nu s-a lipsit de averile altora, 
ci di,n pricina nebuniei lui se socotea stăpîn peste ele pentru totdeauna. 
După moarte ar vrea să ceară milă, da.r el, cînd ,putea în viaţă, nu miluia 
pe cei sărac şi .nu-i Eicea bine. «Se cuvine ca cel ce este înţelept şi se 
gîndeşte Ia viitor, să considere pilda aceasta a bogatului ,nemilostiv şi a 
săracului Lazăr ca o datorie profilactică împotriva boa!ei şi să evite de a 
face experienţa unor asemenea ,rele, punînd î,n practică mila şi dragostea 
de oameni» .s2. 

Dumnezeu ne învaţă să îndepărtăm din viaţa noastră iubirea de averi 
şi să fim făptuitorii ·dragostei de oameni unite cu dreptatea. Să facem 

26. Indemn Ia pocăinţă, Migne P.G., XL, col. 368 C; trad. p. 253. 
27. Cuvint la Dwninica Vameşului şi Fariseului, ed. Dr. A. Bretz, T.U., p. 

121; trad. cit .. p. 302; Indemn Ia pocăinţă, Migne P.G. XL, col. 353 B; trad. p. 237. 
28. Cuvint împotriva sărbătorii calendelor, Migne P.G. XL, col. 224 B· 

trad. p_ 101. ' ' ' 
29. Ibidem, col. 217 BC; trad. p. 95. 
30. Cuvint de laudă Ia Sfinţii Mucenici, Migne P.G., XL. col. 329 B; trad. 

p. 211; Cuvint împotriva lăcomiei, Migne P.G., XL, col. 196 B şi 204 D; trad. 
p. 72 şi 81. 

31. Cuvînt împotriva lăcomiei, Mlgne P.G., XL, col•. 204 D şi 205 A; trad. 
p. 81 şi 82-; Omilie Ia pericopa Evangheliei după Luca: Despre economul nedrept, 
Migne P.G., XL, col. 192 A şi 189 D; trad. p. 66. 

. 32. Omilie la pericopa Evangheiiei după Luca: Despre economul nedrept, 
:M1gne P.G., XL, col. 177 ABC; trad. p. 53-54. 
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dreptate semenilor ,noştri în viaţa aceasta, cînd put,em îndrepta cele făcute 
rău. Acum să înapoiem bunurile ce:or ,săraci 3 3. La fapta aceasta îi în
deamnă pe cei bogaţi şi viaţa mucenicilQlr. «Dacă mucenicu;, nu avea nici 
milă de bogăţia şi de banii pe care i-a lă:sat, - zice Asterie -, pentru 
ce tu inu dispreţuieşti ,puţin argint pentru dreptate? ... Dacă mucenicu,: s-a 
dezbrăcat de trup pentru Dumnezeu, pentru ce tu nu te 1:pseşti de o singură 
haină, ca să îmbraci pe cel sărac?» 3 4. 

Episcopul Asteiri,e al Am as iei, în fe'.ul acesta, ascultă de glasul prof e
tului Isaia: «Faceţi judecată şi d:reptate, scoateţi pe ce; jefuit din mîna celui 
ce-l năpăstuieşte pe el şi 1pe cel nemer'nic şi pe cel sărac şi pe văduvă să 
nu-i năpăstuiţi» (XXII, 3), apără pe cei săraci şi combate pe bogaţii care 
dau naştere ,nedreptăţilor sociale. Ii îndeamnă la pocăinţă, să-şi ·schimbe 
felul de viaţă, să dea înapoi tot ce au răpit de la cei săraci şi să înceteze 
de a mai năpăstui pe cineva în restul vieţii lor ca să cîştige viaţa cect 
veşnică şi fericită. 

Asterie lucra pentru îmbunătăţi;rea vieţii soda:e prin îmbunătătirea 
vieţii morale a creştinilor 35 . Omu! trebuie să se izbăvească de păcat. 
Agonisirea nelimitată a bunurilor materiale este un păcat şi autorul nostru 
îndeamnă pe cei stăpîniţi de acest păcat să nu-l mai svîrşească. 

Dumnezeu nu voieşte ca cineva să aibă averi nesfîqite şi altul să 
nu aibă ,nimic, unul să-şi mă1rească mereu averile în dauna altuia, ci 
Dumnezeu vo:eşte ca această stare nedreaptă dintre oameni să înceteze 
şi în :acul acestui păcat să domnească virtutea dr,eptăţii socia,'.e, pentru 
care militează episcopul Asterie al Arnasiei. 

* 

Atitudinea şi acţiunea păstorului Amasiei faţă de durerile săracilor 
şi faţă de nedreptăţile bogaţiloir sî1nt asemănătoare cu atitudinea şi ac
ţiunea Sfîntu!ui Vasile cel Mare şi a Sfîntului Ioan Gură de Aur faţă de 
aceste prob'.eme sociale. 

Şi Sfîntu; Vasile cel Mare a mustrat aspru pe bogaţii nedrepţi ca.re 
erau vinovaţi de zbuciumările şi chinurile părintelui ca:re era nevoit să-şi 
vîndă copiii din cauza lipsurilor materiale. El a spus că bogaţii nedreptă
ţesc pe toţi cei care ar putea să-i ajute şi nu-i ajută. A spus că prisosul 
bogatului este dreptul săracului (Ep. 236). Impotriva omu'.ui lipsit de 
îndurare vor str:ga la înfricoşat,a judecată toţi nedreptăţiţii. El spune 
bogatului să ,:1u aştepte anii de s-ecetă şi de foame pentru ca să-şi înmul
ţească aurul. Să nu fie speculantul nenorodrilor omeneşti. Să nu mă:reasd 
rănile săracilor prin nedreptăţile sa,'.e. Să nu adm:r-e aurul dispreţuind pe 
fraţii săi. Ci să cunoască mai bine pe frnte·:e lipsit decH felul mon2zilor ,36 . 

Sfîntul Grigore Teologul î,ndeamnă să se ruşineze toţi cei care deţin bu
nurile altora şi nu imită dreptatea lui Dumnezeu. Nim-eni siî nu se tru
dească a aduna ccrno.r:i în timp ce alţii s·e amărăsc în sărăcie ;:-umplită 37 . 

33. Omilie la pericopa Evanghe!iei după Luca: Despre pilda bogatului ne-
milostiv şi săracul Lază.r, Migne P.G., XL, col. 164 A şi 169 D; trad. p. 39 şi 46. 

34. Cuvînt de laudă la Sfinţii Mucenici, Migne P.G., XL, col. 316; trad. p. 197. 
35. Emile Chenon, Le Role Social de l'Eglise, Paris, 1928, p. 16. 
36. Sf. V·asile cel Mare, Omilia cit., col. 268 B. 
37. Sf. Grigorie Teologul, op. cit., 24, col. 889 A 
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Corăbierii care debarcau în Sinopa, unde predica Asterie al Amasiei 
lăudînd pe Sfîntul Mucenic Foca, în tot timpul căiătoriei lor, considerau 
pe acest sfînt cu ei la masă şi, cu rîndul, fiecare corăbier pJăutea. r:1asa. 
Cînd veneau pe ţărm, preţul mesei unui om din tot timpul calatone1 era 
împărţit la săiraci. Porţia Sfîntului Foca era binefacerea săradlor 38. As
terie, din smerenie trecea sub tăcere faptul că el ar fi iniţiat acest procedeu, 
da.r reiese din întreaga atmosferă a cuvîntăriior sale. Acest prnce9eu se 
aseamănă mult cu cel propus de Sfîntul Ioan Gură de Aur creştinilor din 
Constantinopol, ca prin dăruirea unei p1îini şi a unui obol pe zi de fiecare, 
să facă ca -să dispară săirăcia ,diin cetatea lor. Tot Sfîntul Ioan Gură de 
Aur conjura pe cei bogaţi să facă parte din averi,Je lor şi celor săraci. 
«Mulţi mă acuză că pe:rsecut incontinuu pe cei bogaţi, dar ei nu înce
tează să persecute pe cei săraci» 39 . El îşi dădea seama că inegalitatea 
sociai·ă şi iot cortegiul nenorocirilor din acea epocă derivau din inegali
tatea distribuirii bunurilor materiale între oameni 4o. 

Asemănă,ril.e care există între Asterie al Amasiei, Sfîntul Vasile cel 
Mare şi Sfînt,ul Ioan Gură de Aur s,înt destul de evidente. Ele se explică 
prin faptul că toţi aveau aceeaşi credinţă ta.re în Dumnezeu, aceeaşi dra
goste faţă de Dumnezeu şi faţă de aproapele, se sprijineau în lucrarea 
:or pe aceeaşi învăţătură creştină şi aveau aceeaşi ,răspundere în faţa lui 
Dumnezeu de sufletele păstoriţilor lor, care puteau să-şi piardă mîntuirea 
prin săvîrşirea acestor nedreptăţi sociale. Toţi aveau în faţă aceeaşi ne
dreapta o.rînduire socială. Nedreptăţile care se săvîrşeau în Cezareea Ca
padociei, în Antiohia Siriei s,au în Constantinopol se săvîrşeau şi în Amasi'1 
Pontului. In faţa acestei situaţii triste şi nedrepte ei nu puteau să aibă 
altă atitudine decît cea dictată de înaltele lor sentimente umane şi de 
duhul dragostei creştine. 

O deosebi.re totuşi există între aceşti mari sfinţi şi scriitorii bisericeşti. 
O deosebiire formaiă, de argumentare şi de folosim a noţiunilor. De pildă. 
Sfîntul Ioan Gură de Aur, în lucrarea sa de combatere a nedrepetăţilor 
sociale vorbeşte mereu de viirtutea dragostei creştine ~i pe ea se sprijină la 
tot pasul. Şi Sfîntul Vasile cel Maire se sprijină pe aceast.ă virtute, se 
foloseşte de ea, dar se sprijină uneori şi pe virtutea dreptăţii şi vorbeşte 
des.pre ea în piredicile sale cu caracter social. Insă Asterie al Amasiei, ca 
unu:, ce a fcst avocat, vorbeşte mereu de «drept» şi «1nedrept», «dreptate» 
şi «nedreptat,e». El aduce dovezi din viaţa socială, despre nedreptăţile care 
se săvî:nşeau, arată dreptul limitat al omului asupra proprietăţii şi în
deamnă să se pună capăt nedreptăţilor sociale prin înapoierea bunurilor 
care se cuvin săracilor. 

CONCLUZII 

Din d_ragost~a ~i din mila sa faţă de om, Asterie al Amasiei ia apă
ra:e~ celui oropsit ş1 combate cu timp şi fără timp ,nedreptăţi:e sociale cu 
privire la folosirea bunurilor materiale. El este unul dintre marii umanişti 
ceştini. 

38. Cuvînt de laudă la Sf. Mucenic Foca Migne P.G XL col 309 312-313 • 
trad. p. 193.194. ' ·• ' • ' ' 

39. _Sf. Ioan Gură~ de Aur, Omilia XVIll la Romani, Migne P.G., vol. LX, 
col. 582; idem, Despre caderea. lui Eutropiu şi despre trecerea şi nlrr.,icnicia fericiril 
pămînteştl, 3, Migne P.G., voi. LII, col. 399. 

40. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, op. cit., p. 417. 
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In predicile sale pe care le-a ţinut în bisericile Pontului, el combate 
fapte1e bogaţilor care năpăstuiau pe cei săraci. Nu ciredem că absolut toţi 
bogaţii săvîrşeau nedreptăţi soda'[e. Dar cei care împăirţeau averile lor 
săracilor nedreptăţiţi eirau foarte puţini. Pentru aceasta, Asterie nu amin
teşte de cei puţini, ci Ie face tuturor un asprn rechizitoriu. E,I nu a fost 
un ,reformator social î•n sensul propriu zis• al cuvîntului. EI n-a avut puterea 
şi dreptul să emită legi potrivite ideilor sa1e sociale. N-a avut Ia îndemîna 
sa organe1!.e executive ale Statu,lui şi nici forţa militairă ca să pu,nă în 
practică legi,Ie pe care Ie-air fi făcut. El a fost un vrednic episcop al Bise· 
ricii lui Hristos. A lovit puternic cu arma cuvîntu:ui în conştiinţele celor 
bogaţi. 

Asterie al Amasiei are o activitate ireligioasă. EI vede şi combate 
nedreptăţile socia,le sub numele de păcate: avariţie, zgîrceinie, lăcomie, ,ri
sipă, etc. El se 1îngrijeşte de mîntuirea păstoriţilor săi. Această îngrijire 
avea u,n pronunţat carncter -etic şi social. Pentru ca toţi oamenii să poată 
trăi au abso-lută nevoie de bunuri materiale. Asterie a observat că bogaţii 
adună bunuri materia11e de care n-au absolută nevoie şi ceea ce era şi mai 
grav: aceste bunuri se adunau prin m:jloace nedrepte. Fiindcă în chip 
cinstit fiecare om poate să-şi agonisească ii,n viaţă numai ,Jucrurile de 
care are absolută nevoie. Bogaţii irăpeau bunurile care se cuveneau să
racilor. 

Ast-eirie arată că nu este drept ca unii oameni să trăiască lin lux .şi 
risipă ia.r alţii în mizerie Şi sărăcie. Nimeni nu trebuie •să se oreadă 
stăpîn absolut al bunurilor materiale. Bogaţii trebuie să pu,nă capăt ne
dreptăţilor, dăruind tot ce se cuvine săiradlor, ca toţi oame,nii să se 
bucur,e în chip egal, de bunurile materiale. 

Din pi1lda zelosului apă:rător al ce!or oropsiţi din părţile Pontului, noi 
înţelegem că trebuie combătută f ăiră preget nesăţioasa dorinţă după 
bunuri materiale care mai dăinuie şi astăzi în sufletul unora dintre cre
dincioşii noştri. 

Creştinul trebuie să ştie că nedreptăţile sociale nu sînt fir eşti în viaţa 
omeniirii şi nu este aceasta sta,rea corectă de ;,a început. Oamenii, ca ,nişte 
adevăraţi fii ai Tatălui Ceresc trebuie să trăiască ca fraţii. Dreptatea 
60Cială unită cu dragostea trebuie să domnească ·peste tot pămî,ntul. 
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IDEI MORALE ŞI SOCIALE ÎN COMENTARUL 
LA PSALMI AL SF. VASILE CEL MARE* 
Scurtă introducere aSiupra ·cărţii. Psa1lmii au exercitat întotdeauna o 

atracţie excepţiona;ă asupi!"a Părinţilor şi scriitorilor bisericeşti. Dintre toate 
cărţile Vechiului Testament, Psalmii sînt aceia care s-au bucurat, în epoca 
patristică, de cel mai mare număr de comentarii. Acest fapt se datoreşte 
în primul rînd bogăţiei de idei şi formei poetice desăvkşite a celor 150 
de psalmi şi în al doi:'ea rînd folosirii lor precumpănitoare 1n slujbele 
bisericeşti. 

Sf. Vasile ce; Mare (330-379), ca unul dintre cei mai reprezentativi 
Părinţi ai Bisericii noastre, făuritorul - împreună cu alţi Sfinţi Pă
rinţi -, al veacului de Aur al literaturii patristice, s-a 1lăsat atras deopo
trivă de frumuseţea incomparabilă a Psalmilor, dîndu-ne una dintre cele 
mai izbutite tîkU:iri asupra unui numă,r de 13 dintre ei, după c<e, într-o 
omilie introductivă face un neîntrecut e:ogiu al Psalmului ca mijloc de 
edificare a vieţii duhovniceşti 1 . Cum în tîkuirea pe care o iace marele 
Părinte bisericesc atinge o seamă de idei mOirale şi sociale, în lucrnrea 
-de faţă ne vom strădui să expunem ideile morale şi socia•le ale celor 13 
omilii asunra Psalmilor: I. VII, XIV 2, XXVIII, XXIX, XXXII, XXXIII, 
XLIV, XLV, LIX, LXI, CXIV. 

Caracterizarea g,enerală a scrierii. - Comentam! la Psalmi al Sf. 
Vasile cel Mare este o operă exegetică, dar şi omiletică în acelaşi timp. 
El poate fi folosit atît de exeget, ca un admirabil mo.del de tî'.cuire a 
cuvîntu;ui dumnezeiesc turnat de psalmist. în formele delicate ale poeziei 
iudaice. Dar în acelaşi timp, predicatorul află în omi·'.iile din care este 
alcătuit, un model al predicii patristice, o pildă de folos:re a cuvîntului 
scripturistic în scopul îmbunătăţirii vieţii creştine. Metoda de int,erpretare 
pe caiJ"e o foloseşte Sf. Vasile cei Ma,re în această scriere însemnată a sa, 
este, în linii genera·le, cea literală. Marele Părinte nu caută sensuri as
cunse în cuvintele psalmistului, decît acolo unde înţelesul alegoric este 
vădit pus în 1umină de psalmistul însuşi, cum se întîmplă în Psalmul 
XLIV, care este socotit ca un ,p,sa•lm direct mesianic de toată tradiţia exe
getică patristică rep•rezentată prin Sf. Atanasie cel Mare s, Sf. Ioan Hri
sostom 4 , Fer. Augustin 5 , etc. In acest, chip exegeza Sf. Vasile cel Mare 
se stabileşte pe linia celor mai sănătoase principii ermineutice ale epocii 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost întocmită sub 
lndrumarea P.C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, care• a dat şi avizul să fie publicată. 

1. Omilia. asupra. Psalmului I, Migne, P.G., voi. XXIX, col. 209-214; vezi şi 
trad. rom. de Pr. Dr. Olimp N. Căciulă, in «Izvoarele Ortodoxiei», nr. 2 sub titlu1: 
Comentar la. Psalmi, Bucureşti 1939. Acrn•stă traducere a fost folosită 

0

in lucrarea 
de faţă cu textu~ original. 

2. Pierre Humbertc!•aude, La doctrine ascetique de Saint Basile de Cesaree, 
Paris 1932, p. 3 rînduieşte Omilia asupra primei părţi a Psalmului XIV intre 
scrierile probabil autentice. 

3. Expunere asupra psa.lmului XLIV, Migne P.G., voi. XXVII, col. 208. 
4. Comentar la Psalmi, Migne, P.G., voi. LV. col. 183,. 
5. Comentar la Psalmi, Migne, P.L .. voi'. XXXVI, col. 485. 
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patristice. De altfel, în comentam! său, Sf. Vasile cel Mare folose~te comen
taru; înaintaşu\ui său Eusebiu de Ceza;reia, aşa cum demonstrează pînă la 
evidenţă Garnier în Prefatio la opera Sf. Vasile cel Mare 6 . Aceast,a nu 
scade însă din valoarea lucrărli de care ne ocupăm, ci dimpotrivă: relevă 
vasta cultură a autorului său. 

Comentam! la Psalmi a,1 Sf. Vas-i;e cel Mare nu este de asemenea o 
lucrare filologică critică, aşa cum a încercat să fie Exapla lui Origen, ci 
este o lucrare de răspîndiire a învăţăturilor psalmilor în rîndul credincio
şLor simp•:i, dar dornici să-şi însuşească aceste învă'(ături şi să le aplice 
în viaţa lor zilnică, o tiîlcuire meşteşugită a cuvintelor psalmistului. De 
altfel, aplicarea permanentă a cuvintelor psalmistului la viaţa de fiecare 
zi a creştinului este o caracteristică esenţia:ă a Comentarului la Psalmi al 
Sl Vasile cel Mare. De aci ~i marea însemnătate a acestei lucrări pentru 
viaţa morală şi socială a creştinilor. 

Idei morale în Comentarul la Psalmi al Sf. Vasile cel Mare. - Pe 
măsură ce cititoru; înaintează în lectura Comentarului la Psalmi de care 
ne ocupăm, îşi dă seama că autorul a urmă-rit s,ă definească în raport cu 
textul de comentat cele mai de seamă învăţături morale ale Bisericii pe 
care, uneori le adînceşte, iar de cde mai multe ori doar le enunţă într-un 
context carre le mijloceşte cea mai izbutit,ă dezlegare 7 . 

1. Teoria virtuţii. O i,dee morală cu un pronunţat caracter teoretic 
pe care o întîlnim în Comentarul la Plsalmi al Sf. Vasile cel Mare este 
teoria virtuţii. Cele ,două limite ale vieţii mlorale sînt virt,utea şi v:ciul: 
prima ca manifestare a potenţelor bune sădite în iiinţa noastră, încă de 
la creaţie, de Dumnezeu, iar al doilea ca manifestare a înclinaţiei spre 
rău, vă,dită îndeosebi după căderea în păcat. Intre aces,te două limite 
sînt, distanţe ireductibile din punct de vedere a;' aprecierii faptelor morale 
care le definesc. 

Sf. Vasile cel Mare încearcă să arate trăsăturile caracteristice ale vir
tuţii, s-o definească şi s-o înfăţişeze cititorilor ca o condi1lie de că1petenie 
a do,bîndirii vieţii de veci, ţinta finală a străduinţelor duhovnic;e-şti ale 
creştinului. In primul rînd, :ne arată el, vidutea este urmarea unei «cer
cetari stăruitoare» ( 0EWQ1jµCll'WV OtJVEOYUVaL). 8 

Ideea de bază a teoriei virtuţii în Comentaru: la Psa'.mi al Sf. Vasile 
-cel Mare este legată de conceptul de 0EWQl]µa-rwv ou,·Eo-ravm, cercetare con
tinuă ~i stăruitoare a atît,udinii morale pe care urmează s-o adopte cre
dinciosul. Viirtutea este urmarea unui lung proces de deliberare asupra con
duitei pe care urmează s-o îmbrăţişăm în faţa unei probleme morale care ,ni 
se pune. Astfel, cel ce doreşte să se împodobească cu virtutea cu!Tl(pătării 
trebuie să distingă prin prisma învăţăturii Bisericii ce est,e folositor şi 
nefolositor, ce e bun şi ce e rău; bărbăţia constă în identificarea lucru
ri lor care cu adevărat merită să ne jertfim pentru ele; tot aşa înţe'.ep-

6. Vezi Migne, P.G .. voi. XXIX, col. CCVIII, CCIX. 
7. Ideile morale intilnite în Comenk,rul la Psalmi nu sînt, cum e şi firesc 

într-o astfel de lucrare, intîlnlte într-o ordine sistematică cum se intîmplă, de 
pildă, intr.un tratat de· mora.lă. Această sistematizare rărrlÎ'ne in sarcina cerce
tătoru!ui. 

8. Omilia la Psalmul XXIX, Migne, P.G., voi. XX, col. 316 c. 
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,ciunea se vădeşte în dis,tincţia corectă pe care creşbinul trebuie s-o facă 

între lucrurile care merită să fie 1nsuşite de mintea noastră sau nu i,_ 

Pentru săvî:r"irea virtuţii este necesar, prin urmare, ca omul să folosească 
din plin cap"acitatea sa de a alege bine;e de rău. Cel ce a izbutit să'. 
aleagă numai ,pe cele bune ~i să le în1'ătur_: pe cele rele, u a dievenit upose~ 
sorul unei podoabe şi al unei puteri caire 11 scutesc, dupa aceea'. sa mai 
depună eforturi mari spire a deosebi buin_e!ie ude _irău. ia1r «podoaba ŞI p~t~rea 
-sînt virtuţi care nu consitau ,ţn cercetari staru1toare, ne spune Sf. Pairmte, 
-ci care urmează acestor cercetări» 1 0_ 

Dar pentru atinigerea unei astfel de stări este necesar ca credinciosul 
să fie ajutat de haru; dumnezeiesc, care-l înarmează cu o putere de discer
nămînt capabilă să-l determi•ne numai la săvîrşirea binelui 11 . Aflîndu-se 
sub ac'tiunea binefăcătoare a harului dumnezeiesc, sufletul omului se găse
şte într-o armonie desăvîrşită cu el crnsuşi, fiind cu,răţit de orice gînd rău, 
de orice intenţie condamnabilă 12, devenind, prin pilda sa, folositor tuturor 
semenilor săi 1.3. . 

In cîteva cuvinte, virtutea este podoaba cea mai de preţ pe care şi-o 
poate agonisi creştinu;. Ea ne călăuzeşte pe căile cele mai sigure cătcr-e 
·dobîndirea limanului vieţii veşnice, iar în timpul vieţii pămînteşti ne face cu 
adevărat folositori semenilor noştri. 

2. Put~rea de a deosebi binele de rău. Una dintre cele mai de seamă 
idei morale în!:îlnite în Comentam! la Psa·lmi al Sf. Vasile cel Mare este 
-cea privitoare la puterea sufletului nostru de a deosiebi binele de 1rău. Co
menHnd psahnul CXI, 10, Sf. Vasile cel Mare afirmă la un moment dat: 
«Fiecare dintre noi are 1în adîncul său un aîntar, aşezat acolo de Creatorul 
nostru cu ajutorul căruia ne este cu 1putinţă să deosebim caire este natura 
lucmrilor 14 • Cu alte cuvinte făptuira omenească nu este neajutorată în pri
vinţa isipitelor şi ·dive,rselor forme a1e păcatului care ni se înfăţişează, ci 
,ea are în 'Însăşi fiinţa sa o puter-e care ~l ajută să deosebească binele de 
rău, oricît de deghizat ar fi acesta din urmă. Această putere cu care 
este înzestrat sufletu!, nostim ne este ·înfăţişată în chi•p cit se poate •de 
fericit de Sf. Vasile ca un cîntar. «Pus-am înaintea feţei Tale viaţa şi· 
moartea, binele şi răul» (Deut. XXX, 15), adică ·două naturi opuse cu totul 
una celeilaite, cercetează-le cu puterea aceea de judecată care-ţi este pro
prie, cîntă-reşte-lle exact, căci ce-ţi este mai de folos? Să ,alegi plăcerea cea 
trecătoare şi !prin ea să primeşti moartea cea veşnică, sau alegînd suferinţa 
aceea care rezultă din ,deprinderea virrtuţii, să ne folosim -de ea ca de un 
mijloc ,pentru dobîndirea dulceţii ve~,nke?» 1 5 Numai oamenii care au puterii€' 
sufletului decăzute, s1ăbite prin practicarea păcatului aleg minciuna, numai 
aceştia aleg pe cele rele în locul celor bune, preferă pe cele deşarte celor 
adevărate, punînd cele trecătoare înaintea celor veşnice şi alegînd plăcerea 
de o cli•pă în locul bucuriei celei neîncetate şi fără întrerupere 16. Nici un 
-om nu va putea spune la judecată că n-a avut cum să cunoască binele: 

9. Ibidem. 
10. Ibidem, col. 316 C, 317 A; vezi şi col. 317 B. 
11. Ibidem, col. 317 A. 
12. Ibidem col. 317 B. 
13. Ibidem_' 

14. Omilia la Psalmul LXI, 10, Migne, P.G., vdl. XXIX, col. 477 D, 480 A. 
15. Ibidem, col. 480 A. 
16. Ibidem. col 4~0 'R 
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<~Tu nu vei ·rutea spune. la ,iiua judecăţii: N-am cunoscut binele, cacr 
înseşi cîntarele tale vor vorbi pentru tine, e'.e care ţi-au dat îndeajuns pu
terea de a deosebi binele de rău ... Ce'.e ce trebuie alese în viată le deosebim 
cu ajutorul liberului arbitru a!F sufletului (rw &vilEyooo[w tYJ~ 1J!uxri~ bwx.gl
voµrvl 17. «Pe acesta trebuie să-I numim cu adevărat cîntar, din cauză di 
el poate să atîrne deopotrivă şi într-o parte şi în cealaltă» 18 . Virtutea însă 
es,te mai aprropiată omului decît păcatul. Ea ne este încă connaturală 19 , 

căci într-altă scriere a sa 2 0 marele Părinte ne spune că înclinarea sufle
tuiui către săvîrşirea păcatului ne vine dintr-o învăţătură omenească, ne
ţi,nund de natura noastră însăşi: «Noi n-av,em nevoie ,de nici o lecţie pentru 
a detesta răul şi fugim -de el Î!n chip firesc ... Orice viciu este de fapt o 
boală a suf.:etu1lui, iar viirtutea este sănătatea ac-estuia» 2 1 . Iată prin urmare 
alte motive pentru care omul brebuie să fie optimist şi încrezător în for-• 
ţele sale, atunci cînd se angajează în lupta împotriva răului. 

3. Cele două căi. Prezentă în cele mai vechi opere ale literaturii pa
tristice 22 , teoria celor două căi s·e regăseşte şi în cor'n,entarnl la Psa·lrni af 
S·f. Vasile cel Ma,re. «Căile pe care putem merge, spune el, s,înt două. 
Fie.ca.re dintre ele însă este opusă celeilalte. Una este largă şi încăpătoare, 
iar cealaltă strînsă şi dureroasă 2.3_ Fiecare dintre cele două căi are cîte un 
conducător 24 . Conducătorul căii celei netede şi alunecoase atrage Ia pier
zare prin plăcJere pe cei ce se lasă ademeniţi de ispitele lSale, iar îngerul cel 
bun care călăuzeşte pe cei de pe calea cea •strîmtă, îi rînideamnă la virtute 
a că;rei răsplată va fi ţinta cea rn'ai fericiM 25 . Calea pierzaniei se înfă
ţişează omului la început ca izvor de plăceri, ,de oîştiguri materiale, ceea 
ce face ca ea să fie mai populată. Dimpotrivă, ca;ea ceia bună atrage la 
sine nu prin bunurile imediate, ci rprin bunurile viitoar•e, nepieritoare 26. 

«De aceea, remarcă Sf. Vasile, noi vedem de o parte înf'.orirea trupuluir 
ia;r de alta supuner-ea lui; de o pairte beţia, de alta postul; de o parte rî5e
te!e nereţinute, iar de alta rugădunea, de o parte sunete de flaut, de alta 
suspine, de o pade desfr1înarea, ,de aita fecioria» 2'7 .Faţă de acestea, Sf. 
Vasile îndeamnă pe ascultătorii săi să ,renunţe Ia satisfacţiile imediate, 
dar kecătoare, pe care le oferă cal-ea pierzării şi să a;rnce pe calea virtuţii, 
singura ca-re ne prncură bucurii adevărate 28_ 

4. Dreptatea dumnezeiasc,ă sau teodiceea. Autorul omiliei «Dumnezeu 
riu este autor al răului» 29 , pune, şi în Comentam! său la Psalmi problem3 

17. Ibidem, col. 480 B. 
18. Ibidem, col. 480 C. 
19. Vezi P. Humbertclaude, op_ cit., p. 186. 
2-0. Omilia a IX-a la Hexaimeron, 4, Migne P.G. voi. XXIX, col. 196 B. 
21. Ibidem; vezi şi Humbertclaude, op. cit .. :ii. 186. 
22, lnvă,ţătura celor doisprezece Apostoli, I, 1 şi urm.; Epistola Sf. Bar-

naba, XVIII, 1. 
2'3. Omilia la Psalmul I, Migne, P.G., voi. XXIX, col. 221 D. 
24. Ibidem, col'. 221 D. 
25. Ibidem, col. 2-21 D 224 A. 
26. Ibidem, col. 224 AB. 
27. Ibidem, col. 224 B. 
28. Ibidem, col. 224 D. 
29. Migne, P.G., voi. XXXI, col. 332 şi urm.; vezi şi o ana~iză a ei Ia Pr_ 

Prof. Ioan G. Coman. Dumnezeu nu este autor al răului, in «Studii Teologice», 
ian.-febr. 1953, p. 38 şi urm. 
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dreptăţii dumnezeieşti, cu atît mai mult, cu cît, după <'.Um se pare, erau 
mulţi contemporani ai săi care-şi puneau întrebări ca acestea: «Există oare 
un Dumnezeu care să conducă toate? Există oare un Dumnezeu în cer 
care să îngirijească de fieca!fe în parte? Există judecată? Există· oare o 
răsplătire a fiecăruia după faptele sal-e? De ce atunci cei drepţi sufăr, în 
timp ce cei .păcătoşi se îmbogăţesc? De ce atunci, în timp ce ur~ii vsî~t 
bolnavi alţii sî•nt plini ,de viaţă? ... Nu cumva lumea aceasta exista rn 
chip automat şi numai o s,eamă de împr•ejurări şi întîmp1ări iraţionale în
drumează viaţa fiecăruia fără nici o regulă»? 3o Sf. Vasile cel Mare stabi
leşte în primul rînd că omul nu poate judeca faptele lui Dumnezeu pentru 
că nici nu Ie poate înţelege 31 . Cei ce pun astfel problema dovedesc lipsă 
de credinţă 32. Intr-alt,ă parte însă, Sf. Vasi1e spune: «Dacă vei vedea 
că cei drepţi sînt vreodată bolnavi, cu arderi trupeşti, despuiaţi de lucru
rile lor proprii, răniţi, necinstiţi de oameni şi lipsiţi de lucrurile cele 
mai necesare, adu-ţi amiir1te că multe sînt necazurile dre;iţilor, dar din 
toate îi va smulge pe ei Domnul» i32 . Ce; ce zice că dreptul nu s-ar cuveni 
să aibă necazuri. nu zice nimic alkeva dedt că atletul. pentru ca să-,şi 
merite numele acest,a, nu mai are nevoie ,de un adversar 34_ 

5. Datori.ile către aproapele. Sf. Vasile cel M:ue înscrie în fruntea Re
gulelo:r sale morale, cuvinte:e Mîntuitorului: «Prima şi cea mai mare 
poruncă a Legii este, du;-iă cuvîntul Domnului: să iubeşti pe Dumnezeu 
din toată inima ta şi a doua: «să iubeşti pe aproapele tău ca pe tine 
însuţi» ,35• Şi în Comentam] celor 13 Psalmi, Sf. Vasile acor·dă un mare 
spaţiu acestei îndatoriri fundamentale a creştinului. In primul rînd, se 
stabi:eşte că nimeni nu se mai îndoieşte că aproapele nost:ru este oric,e om, 
după ce a ascultat Evanghe:ia privitoare la cel ce L-a întrebat pe Domnul: 
«Cine este aproapele meu»? (Luca X, 29), căruia i-a spus parabola celui 
care cobora de la Ierusalim la Ierihon 36 . In primul rînd avem fată de 
aproapele nostru, ne spune Sf. Vasile, datoria «să nu-; vătămăm nici în 
cuvînt şi nici să ne arătăm lipsiţi faţă de el de nici una din îndato::-irile 
noastre, să nu-i voim răul şi nici să nu fim invidio~i faţă ele bună starea 
aornaoelui nostru» ,3'7 • Dar cea mai de seamă 1ndatorire pe care o avem 
faţă ,de aproapele nostru este fără îndoială dragostea (qnM,J,l')Aov), care 
este potrivită cu natura noastră 3 8 . Totodată, creştinul trebuie să se 
poarte blînd cu aprnapele său, caire este, după Sf. Vasile, una dintre cele 
mai de seamă virtuţi, motiv pentru care este enumerată şi între fericiri: 
«Feridţi cei b:înzi că aceia VO!f moşteni pămîntul» (Mat. V, 4) ,39_ Iar cei 
bHnzi pot să fie pe ,dirept cuvînt ucenici ai lui Hristo-s care era, El însuşi 

30. Omilia la Psalmul I. Migne, P.G., voi. XXIX col. 2'20 C. 
31. Omillia Psalmului XXX, ibidem, col. 335 Bc.· 
32. Omilia I,a Psalmul I, ibidem. col. 220 C. 
33. Omilia Ia Psalmul XXXII, 20, Migne, P.G., voi. XXIX, col. 381 B. 

34. Ibidem. 

_ _ 35. Moralia, III, 1; Migne_ P.G., XXX, cot 237; vezi şi: Stanislas Giet, Les 
1dees P.t l'action sociales de Saint Basne, Paris, 1941, P. 34. 

36. Omilia la Psalmul XIV, Mig•.:1.e, P.G., voi. XXIX, col 257 B. 
37. Ibidem. • 
38 Ibidem, col. 261 C. 

39. Omilia la Psalmul XXXIII, 3, Migne, P.G., voi. XXIX col. 356 E; Mqlcr:'lj 
yix.p tCllv ăpnwv ~ rcpa:Ot'IJ,· ~to: xa:l tor.; µa:x:xp:~µo!, Ejxts!ASX'tC).t, 
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blînd (Mat. XI, 29) 40 . Toate aceste sentimente pe care le avem faţă de 
aproapele nostru trebuie să îmbrace haina faptelor bune 41 . 

6. Problema jurămîntului. O problemă ,de morală specială pe care o 
abordează ,în Coment,arnl său la Psaimi marele Părinte Caipadocian este 
aceea a jurămîntului. Adudnd 'În discuţie antitezele Predicii de pe Munte 
în prima sa Omilie asupra Psalmului XIV, 4, Sf. Vasile cel Mare tratează 
şi problema jurrămîntului. «Legea Veche, spune el, se mulţumeşte cu 
jmărnîntul cel drept, iar Domnul taie însăşi cauza jurărnîntului. Cel ca:re 
se jură, chiar dacă se jură drept, uneori poate să greşească f ărră să 
vrea. Cel ca,re însă nu se jură de loc, a evitat cu totul pericolul care ar 
pubea veni de pe urmla jurămîntului» ,42. Cu toate acestea, Sf. Vasile, re
ferindu-se la expresii ale Sfintei Scripturi ca acestea: «Am jurat şi am 
hotărît 1,ă păzesc judecăţile dreptăţii Tale» (Psalm CXVIII, 106) şi «jura
tu-is-a Domnul şi nu se va căi» (Psaim CIX, 4) ;s,pune că acestea sînt 
mijloace de confirmare ale hotărîrilorr divine care nu se vor schimba. In 
acest fel, spune Sf. Vasile, orice om poate să întărească spusele sale po
trivit cuv;întului Domnului: «Să fie cuvîntul vostru: da, da, şi nu, nu» (Ma1. 
V, 37) 4.3 . «Avînd deci a confirma anumite lucruri, încuviinţează; ·pentru 
cele ce însă nu ,s,î,nt, chiarr dacă toţi oamenii te-ar ruga, nu te lăsa nici 
odată îndHplecat ca să afirmi ceva împokiva adevărului naturii. Dacă un 
lucru nu s-a întîmplat, să urmeze tăgăduirea. 1Dacă însă s-a :înNrnplat, 
mărturia ta iă-1 confirme» 44 . C1nd cineva, - continuă să sfătuiască Sf. 
Vasile -, vrea să dea mărturie dlespre ceva, trebuie să fie cît mai clar cu 
putinţă, să răspundă direct şi scurt la 1nbrebările ce i se pun: «Caută în
totdeauna să înfăţişezi a,devărul fără nici o legătură cu altceva, ci folo
sindu-te numai de afirmaţii» 45 . In continuare, Sf. Vasile citind exemplul 
lui Iosif carre s-a jurat ,pe sănătatea lui Faraon (Facere XLII, 15) şi al 
Sf. Ap. Pavel (I Cor. XV, 31) arată că nu este .împotriva oricărni fel de 
jurămînt, ci numai împotriva celui ce se pronunţă cu uşurinţă, la întîmplare 
şi fără s,ă fie necesar 46_ 

Idei sociale în Comentarul la Psalmi al Sf. Vasile cel Mare. -
1. Omul, fiinţă socială. In Comentarul la Psalmi, Sf. Vasile cel Mare, în 
deplină concor,danţă că ceea ce spune şi ,în alte scrieri ale sale 4'7 , afirmă 
ideea a,ristotelică •48, potrrivit căreia omul este o fiinţă socială. In Omilia 
I-a la Psalmul XIV, 6, căn~ia unii 49 iÎi tăgăduiesc pe nedrept, autentici
tatea, marele Părinte spune: «Infr-adevăr omul este un animal politic 
şi social, iar trăirea laolaltă ca şi rela,trne pe care le avem cu alţii ne 
ayată că dispoziţia noaskă de a da pentru îndreptarea celui lipsit, este ceva 
cit se poate de n€cesar» 50 . De reţinut că Sf. Vasile cel Mare face ~<:eastă 

40. Ibidem, Migne P.G., voi. XXIX, col. 356 C. 
41. Ibid-em, col. 380 AB. 
42. Omilia I la Psalmul XIV, 4, Migne, P.G. voi. XXIX, col. 2,60 CD. 
43. Ibidem, col. 261 A. 
44. Ibidem, col. 261 AB. 
45. Ibidem. col. 261 B. 
46. Ibidem., col. 261 BC. 
47. Regula Mare, II, 1, Migne, P.G., vdl. XXX, col. 340. C 
48. Politica, III, 4. 
49. Stanisl<as Giet, op. cit., p. 34, nota 4. 
50. Migne, P.G., voi. XXIX. col. 261 C; veZi şi G. Btlttneir, Beitrage znr 
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afirmaţie în legătură cu datoria pe care o are fiecare dintre noi de a 
ajuta pe cel ce sim_te această nevoie. Prin urmare viaţ_a socială ti:ebui~ 
în aşa chip alcătuită, înoît să constituie un mijloc de a1utoraire reciproc_~ 
a celor ce o alcătuesc. Năzuinţa omului de a trăi laolalt.ă cu semenu 
săi izvorăşte în primul rînd din această nevoie de a se ajuta, de a lucra 
împ,reună în scopul uşurării traiului precum şi din dorinţa de a se împărtăşi 
din experienţa semenului său. Dacă viaţa socială, dacă trăirea laolaltă 
a fost folosită şi într-alt chip şi în alt scop, ca de pildă, în scopul asu
pririi omului de către om, acest luciru nu este voit, de Dumnezeu şi nici 
de majoritatea oamenilor, ci este o boală de care suferă societatea ome
nească, boală pricinuită de o nedreaptă ,împărţiire a bunurilor materiale. 

2. Familia. Familia creştină se întemeiază prin liberul consimţămînt 
al bărbatului şi femeii de a trăi fmpreună în s,copul ajutorării reciproce 
şi cont,inuării neamului omenesc. Sf. Va,sile cel Mare afirmă în omilia 
sa la Psa1mul I că bărbatul şi femeia se bucură de aceeaşi preţuire în faţa 
lui Dumnezeu. Referindu-se la cuvintele psalmistului: «Fericit bărbatul 
care n-a umblat în .sfatul necredincioşilor» (Ps. I, I), Sf. Vasile pune între
barea dacă nu cumva psalmistul face deosebire între bărbat şi femeie şi 
tot e; răspunde: «Nicidecum! Virtutea bărbatului şi a femeii este una sin
gură, fiindcă atiît crearea lor este deopotrivă de vrednică pentru amîndoi 
dt şi răsplata pentru am1ndoi aceeaşi. Astfel Cartea Facerii zice: «Şi 
a făcut Dumnezeu pe om, după chipul lui Dumnezeu 51 1-a făcut pre el; 
bărbat şi femeie i-a făcut pe ei» (I. 27). Pentru că au o singură natură, 
ei au aceleaşi luc,rări, iar cei ce fac aceeaşi faptă primesc aceeaşi răs-plată. 
De ce atunci, se întreabă în continuare Sf. Părinte, amintind pe bărbat 
a trecut sub tăcere ,pe femeie? A procedat a,stifel fiindcă a socotit că este 
de ajuns, de vreme ce natura lor este una, să arate totul pornind de Ia 
partea cea mai de seamă» 5 2_ Prin urmare, prin natura lor, bărbatul 
şi femeia sînt identici, iar faptele lor sî-nt privite sub raportul calităţii, 
nu al originii. Dumnezeu răsplăt,e-şte adică o faptă bună indiferent dacă 
ea este să•~îrşită de un bărbat sau de o femee. Deci din punct de vedere 
religios şi moral, bărbatul şi femeia sînt egali. La căsătorie Biserica 
cere _atît consimţămîntul femeii cît •şi al bărbatului, ceea ce demonstrează 
odată mai mult felul egal .în care este tratat atît bărbatul aît, şi femeia 
în Biserică. 

Copiii, după !învăţătura Sf. Vasile cel Mare aşa cum este expusă în 
Co1;1entarul la Psalmi, sînt elementul care stă la temelia continuităţii na
turn omeneşti. Pentru aceasta ei sînt păziţi de Domnul atît cînd se află 
în ptntecele maicii lor, cît şi după aceasta cînd au atîta nevoie să se 
a,da1pteze mediului ,înconjurător 5-1 . Şi dacă Dumnezeu se arată atît de 
bin;"'.oit_~r faţă de copii, şi părinţii să dorvedească răspundere pentru ei. 
~<P~nnţ1_1, spune Sf. V~~ile, datorează ,de Ia natură faţă de copiii lor 
1~b1r~ _şi :~urtare de_ grila p~ntr~ cele ~ocesare vieţii. Nu este oare soris 
ca parrnţ11 au datona V sa skinga comori pentru copii, pentru ca să poată 
awa astrei de unde sa le procure cele necesare vieţii şi nevoilor ei?» (li 

Etblk Basilelos- des Gross.en, Landshut, 1913, p. 21, }a St c·et ·t 
34, nota 4. • 1 , op, ci ., P· 

51. Omilia la PsalmU1 I, I, Migne P-.G., voi. XXIX, col 216 OD, 217 A. 
~.ThW~,~-~7~ • 
53. Omilia la Psalmul CXIV, 6, ibidem, cel. 489 CD. 
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Cor. XII, 14) 54. La rîndul lor copiii trebuie să ,păzească porunca Deca
logului «Cinsteşte pe tatăl şi pe mama ta» (Exod, IX, 12) 5 5. 

3. Condamnarea poftei d~ înavuţire şi a cametei. Autor al Omiliei 
împotriva bogaţilor 56 şi al unor Omi:ii asupra bogăţiei 5'7 , Sf. Vasile 
acordă şi în Comentarul 5,ău la Psalmi o mare însemnătate acestei pro
bleme. 

In primul rînd Sf. Pă:-inte subliniază în faţa ascu!Mtorilo1r săi, că cea 
mai de seamă caracteristică a bogăţiei este nestatornicia, şi neperma-nenţa 
ei 58_ Acest lucru nu este sezis-at, ne spune el, decît de foarte puţini oameni, 
care refuză să cadă în ispita poftei de înavuţire şi acordă bunurilor mate
riale exact valoarea pe care e'.e o au 59. Un astfel de om nu se lasă nici
odată înşelat, de aparenţe. El nu cinst~te mai mult pe semenul -său din 
pricină că acesta este bogat şi nici nu priveşte cu dispreţ la cel ce se 
află în sărăcie, ci e: le dă c:nstirea care vine din viaţă şi din faptele loir 60. 

Analizînd mai îndeaproape atitudinea creştinului faţă de bunurile ma
teriale, Sf. Vas-ile cel Mare spune în Omilia la Psa:mul XXXIII, 7 că nu 
trebuie să considerăm că ,numai cei avuţi sînt stăpiniţi de pofta de îna
vuţire, ci pe toţi aceia care, cu toate .că -sînt sărraci, nutresc intenţia de a 
deveni bogaţi în dauna semenilor :or, dînd dovadă de o mare lăcomie. 
Aceştia nu împlinesc :porunci'.e evanghelice şi mai cu seamă nu pot să 
fie trecuţi în rîndurile ce'.-or pe care Domnul 1i aminteşte în fericiirea I-a 
(Mat. V, 3). Domnul îi are în vedere pe cei ce 'socotesc porunca lui Dum
nezeu ca fiind o comoară mult mai de preţ dedt toate bunurile ipămîn
t~ti 61 . Aceeaşi idee este ,prezentă Şt în Omilia ;a Psalmul LXI, 11 unde se 
subliniază că chiar dacă bogăţia ar curge ca un rîu. creşUnul nu trebuie 
să-şi lipească inima ,de ea, căci e «mai uşor să ţ!i apa în mîini decît 
să-ţi păstrezi bogăţia» 62_ 

Nimicnicia bogăţiei este reliefată de Sf. Vas:le c-el Mare mai cu seamă 
în Omilia Ia Psalmul XLVIII, 7, unde ni se arată că nimeni nu poate să 
se mîntuiască şi nu-şi poate răscumpăra păcate:e cu ajutorul banilor. 
Iată ce cuvinte le adresează celor avuţi marele Părinte al Bisericii: «Voi 
aveţi nevoie de un p-reţ de răscumpărare pentru a fi aduşi la libertatea 
care vi ~-a luat, fiind înfrînţi de .puterea diavolului ... Şi se cuvine ca p,reţul 
de răscumpărare să nu f:e de acelaşi neam cu cei -stăp,îniţi. .. Pentru aceasta 
un frate de-al vostru nu poate să vă răscumpere, căci nici un om nu poate 
să convingă pe diavol să libereze de sub stă:pînirea sa pe cel ce i-a căzut 
odată în mînă» 63 . De aceea ,nu trebuie să ne lăudăm din cauz:a bogă-

54. Omilia la Psalmul VII, 3-5, ibidem, col. 233 C. 
55. Ibidem, col. 236 C. 
56. Mig!le, P.G., vol. XXXI, col. 2'80 şi urm. 
57. Vezi Yves Courtonne, ,Saint Basne, Homelies sur ila rlchesse, ed. critique 

et exeget:que, Paris 1935. 
58. Omilia la ·Psalmul I, Migne, P.G., voi. XXIX, col. 221; vezi şi Omilia 

la Psalmul vm, 3-5, Migne, P.G., voi. XXIX, col. 236 A. 
59. Omilia la Psalmul XIV, Migne, P.G., voi. XXIX, col. 251 B. 
60. Omilia Ia P~almuJ XIV. S, Migne. P.G., voi. XXIX, col. 257 B şi col. 260 

B; vezi şi Omilia la Psalmul XXVIII, 1, Migne, P.G., voi. XXIX, col. 2S5 AB. 
61. Mign~, P.G„ vol. XXIX, col. 361 AB. 
62. Migne, P.G .. vo;_ XXIX, col. 481 A; vezi şi Omilia la Psalmul XXXIII, 11, 

Migne, P.G .. vo!. XXIX, col. 265 D; Omilia la Psalmul XLV, 2, Migne, P.G .• 
vol. XXIX, col. 417 A. 

63. Migne, P.G., vo!. XXIX, col. 437 BC. 
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ţiei G4. IntT-adevăr bogatul nu poate nădăjdui că }1~o~isin9 _aweri vp_oate să 
răscumpere cu ajutorul lor păcate'.e pe ca.i:e le-a sav1rrt_, ~act V bo~aţ1a n-ar~ 
o funcţie ,răscum;Jărăto!are în sensul creştm. Bogatul 1ş1 ia raspiata numai 
în timpul vieţii pămJnteşti, «întrucît dup~ _moarte nu v~ _putea l_ua cu el 
nimic decît cel mult un veşmînt care sa-1 arnpere gol1ctunea şt aceasta 
inuma[ dacă vor găsi cu ,cale cei ,dimprejurul lui» 65 . O altă V idee ,reliefat~ 
de Sf. Vasile cel Mare în legătură cu bogăţia este aceea ca de cele mat 
multe ori nedreptatea însoţeşte adele celui avut Ga._ 

Dar Sf. Vasile cel Mare condamnă în termeni cît se poate de hotărîţi 
camăta, una dintre cele mai ruşinoase plăgi ale rea:ităţii sociale ,din 
viremea aceea. El se ocupă în chip special cu aceasta în cea de a doua 
Omilie la Psalmul XIV. După ce la începutu; Omiliei aminteşte că legea 
opreşte hotă:r:ît perTceperea cametei (Deut. XXIII, 19; vezi şi Ezechiel 
XXII, 12) 6 7 , Sf. Vasile cel Mare s,pune: ,«Intr-adevăr, este ceva cît se 
poate de neomenos ca ,de la cei care sînt Jipsiţi de cele necesare vieţii 
lor, s.ă nu se mulţumească cineva cu capitalul, ci să-şi năs,cocească ţ;i 
să-şi agonisească spor şi bucurii de pe urma nenorocirilor celui sărac» 68 • 

Neomenia cămătarului este descrisă de Sf. ,Vasile ce; Mare cu .un incontes
tabil simţ al cunoaşterii proceselor de conştiinţă care-l stăpînesc pe cel 
cu camăta atunci cînd îi cade cineva în mînă. «Iubitorul ·de arginţi, spurie 
el, văz-înd pe ,un bărbat care sub presiunea nevoilor vine şi-i cade la ipi
cioaire. rugindu-l şi umilindu-.se, ce nu vorbeşte?, nu-: rnilueşte făcînd ceva 
vrednic ·de el, nu se gînd€şt,e la natura 1ui, nu se înduplecă la rugă
minţile lui, ci :rămîne ·dîrz, neluînd în consideraţie rugăminţile, nu este 
mişcat de lacr:mile iui, d îl refuză ,pînă la capăt, jurîndu-se şi mărturisind 
că el însu~i este lipsit cu totul de bani, şi caută în toate părţi:e să găsească 
p,e cineva dintre cei ce dau bani cu împrumut. .. De îndată însă ce acela 
care cere bani aduce .vorba de ,camătă şi vorbeşte de vreo ipotecă, coborîn
du-şi sprîncenHe înce·pe să zimbească, vorbindu-i de dragos,tea părintească 
ce-i poadă, numi1ndu-l prieten şi z:oîndu-i: «Voi căuta să vă,d dacă am ceva 
bani 1puşi ,deoparte. Un prieten al meu ,are o sumă de bani pe ca.re a ,pus-o 
la dispoziţia mea 'Pent,ru a i-o înmulţi; acesta însă a hotărît o camătă 
foarte mare. Eu voi scădea totuşi ceva din ea şi-ţi voi da cu camătă cea 
mai mică» 69 . Nu încape n;ci o ,îndoială că Sf. Vasi:e cunoştea în chip 
desăvîrşit moravurile cămătarilor din timpul ,său care .de altfel sînt ale 
cămătarilor ,din toate timpurile. El arată adevărata faţă a acestora, înt,r-o 
epccă în care nici o lege nu-i condamna .şi .nu le interzicea afacerile 
ior veroase. Acesta constitu:e unul dintre ce)e mai de seamă merite 
ale Arhiepiscopului Cezareei ca apărător al c€lor asup,riţi în faţa ,celor 
ce-i. pî~de~u spre a-i robi, ră•pindu-le libertatea. Un om tăzut pe mina 
unu1v cavmvat_ar .. este ca. Ş\ Hn rob V'Î~dut într-o piaţă de .sclavi. «După 
c~ ca sarncta ~~ est: altt de ,dureroasa, spune Sf. Vasile, i se mai răpeşte 
ŞI libertatea, f1mdca cel ce se supune 1a ră·spunderea cametei a cărei po
vară nu o poate suporta, a primit în chip forţat robia» '10. De aceea, voind 

64. Ibidem, col. 437 C. 
65. Omilia la Psalmul XLVIII, 17, Migne, P.G., col. 456 BC. 
66. Omilia la Psalmul LXI, 11, Migne. P.G., voi. XXIX col. 480 C. 
67. Migne·, P.G., voi. XXIX, col 265 B. 
68. Ibidem, col. 265 B. 
69. Ibidem, col. 265 CD, 268 A. 
70. Ibidem, col. 268 A 
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să găsească un prieten, cel lipsit a dat, peste un vrăjmaş, căutînd doctoria 
vindecătoare a dat de otravă. Cămătarul, în loc să vindece şi să mrngîie 
sărăcia celui nevoiaş, i-a sporit-o, ca unul care a căutat să facă pustiul să 
aducă roade '71 . fată pentru ce se înşeală amarnic cel ce a primit bani cu 
camătă, bucurîndu~se şi veselindu-se în primele zile după primirea ba·nilor_ 
Căci de îndată ce banii încep să se scurgă, iair termenul de achitare a lor 
se apiro,pie, nopţile nu-i mai aduc odihnă, zilele nu-l mai veseiesc, soarele 
nu-l mai rncălzeşt,e şi Î!ncepe să urască zilele care-l ,duc în chip fatal la 
termenul de plată. Chiar în vis îi urmăreşte chipul cămătarului 72 . In 
acest timp bucuria cămătarru·tui creşt,e în raport cu sporirea îngrijorării 
şi întristării datornicului '713 • Iată pentru ce Sf. Pări•nte îi 1ndeamnă pe
credincioşi să facă tot ce le st,ă în putinţă spre a nu ajunge pe mîna unut 
cămătair, să-şi vîndă lucrurile, averea: «Caută ·să dai totul, afară de liber
tate» '74 , spune Sf. Vasile. Iar sfatul său se întemeiază pe acest raţionament 
cît se poate de logic: «Dacă ai de unde să dai înapoi, pentru ce atunci nu 
cauţi să-ţi îimplineşti trebuinţa imediată ,din aceste venituri? Iar dacă nu 
poţi să te achiţi de datorie, atunci de ce voi~ti să vindeci un rău cu a:tut 
şi mai mare? ... Nu suferi să fii căutat şi descoperit întocmai ca un vînat» 75 . 

Cel ce se împirurnlUtă este 1sclavul, celui ce l-a împrumutat. Cei ce iau pe 
!îngă ei dini îi îmibl1înzesc iar cei ce-şi fac un credi_tor turbează şi mai 
mult. Intr-a·devăr, creditorul nu înc-etează să latre, ci ceire din ce în ce 
mai mult. Dacă îi juri nu te crede ... El spune vorbe ruşinoase femeii tale. 
îţi insultă pri-etenii, iar în locurile publice te face dle ruşine 76 . 

In încheierea omiliei ,sa·le împotriva cametei, Sf. Vasile face un aspru 
irechizitoriu cămătarilo:r din timpul său spuni'nd: «Ascultaţi voi, bogaţilor, 
ce sfătuim noi pe cei săraci 'din cauza neomeniei voastre: să rămînă mat 
degrabă resemnaţi în suferinţă dedt să primească· nenorociirile care le 
vin de pe urma cametei. Dacă aţi fi însă credincioşi Domnului, ce nevoie 
ar mai fi de cuvintele acestea? Că-ci care este sfatul Domnului? Să împru
mutaţi pe aceia de ia care nu mai nă,aăjduiţi că veţi lua înapoi (Luca VI. 
34-35). Dair poate va zice cineva: Ce fe·1 de împrumut este acela care nu 
a.duce cu sine nă,dejdea primirii înapoi a sumei împrumutat,e? Inţelege 
puterea cuvintelor Domnului 1şi atunci vei fi uimit de iubirea de oameni 
a Legiuitorului. Cînd ai să dai ceva unui sărac pentru Domnul, lucrul 
acesta este totodată şi dar şi ,îrnpirumut: este dar ·din cauză că nu rnaf 
nădăjduieşti să ţi se ,dlea înapoi şi este ,îrnprrurnut din cauza darului 
celui mare al stăpînului care îţi va răspunde pentru e,; şi care luînd un 
1ucru mic pentru sărac, îţi va da ţie în schimb mairi lucruri. Căci: «cet 
ce pe sărac ajută, pe Dumnezeu împrumută» (Proverbe XIX, 17) 77_ 

71. lbid.em, col. 268 AB. 
72. Ibidem, col. 268 BC. 
73. Ibidem, col. 269 A. 
74. Ibidem: In lumEa antică, debitorul care nu executa senti•nţa pronun

ţată împotriva sa, era vândut creditorului său. Legile Publ!ilia, şi Furia de sponsu-
1ncuviinţau vinderea debitorului de către creditor, chiar fără să existe o sentintă. 
pronunţată împotriva debitorului (Gaston May, Elements de Droit Romain, IJI'.e 
ed. Paris, 1920, PP. 71-75 •şi 616, la Pr. Dr. Olimp N. Căciulă, trad. cit., p. 
816, nota 98. 

75. Omilia a II-a l,a Psalmul XIV, Migne, P.G., voi. XXIX. cdl. 269 B. 
76. Ibidem, col. 269 CD. 
77. Ibidem, col. Z7 CD. 
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Cămătarul, spune Sf. Vasile, este lipsit de orke iubire de oameni şi 
de orice omenie. El cîştigă d1n nenorociri, stoarce lacrimi, spînzură pe 
cel gol, loveşte pe cel înfometat 78 . Agricultorul Iuînd spicul nu mai caut~ 
Ia rădăcina lui .şi sămînţa care i-a dat naştere, cămătarul însă culege ş1 
roadele şi nu se dă in lături nici -de Ia sărnînţa care 'îi aduce roadele. m 
cultivă fără să aibă pămînt1 şi seceră fără să fi semănat 79 . 

4. Pacea. In Comentam! la Psalmi al Sf. Vasi,;e se întîlnesc adesea 
cuvinte de preamărire şi preţuire a păcii pe care oredinciosul trebuie s-o 
cultive în sufletuQ său, evitînd prin aceasta furtuna patimilor, izvorul tutu
ror turburăriloir şi neînţelegerilor dintre oameni. In OmHia la Psalmul 
XXVIII, 10, amintind de binecuvîntărrile pe care Dumnezeu le revarsă 
a,supra celor ,drepţi, Sf. Vasiie spune: «Să pare că cea mai desăvîrşită 
dintre toate bine·cuvîntărHe este pacea, deoarece ea nu este altceva decît 
echilibrul cel desăvîrşit al păirţii conducătoare din om. Bărbatul cel paşnic 
se caracterizează prin aceea că este moderat în ceea ce priveşte felu11 lui 
de viaţă, pe cînd cel ,războinic se caracterizează prin patimi, din care 
cauză unul ca acesta nu ia parte în nici un chip la pacea aceasta pe care 
a dat-o Domnul ucenicilor Săi şi care fiind mai presus de minte va păzi 
sufletele celor vrednici. Această pace de altfel est,e dorită Bisericilor şi de 
către Apostol zicînd: «Hairul şi pacea să se înmu\ţească vouă» (I Pe..-:1 
I, 2) so. Este demnă de reţinut de asemenea ideea că dacă pacea va phi 
inimile noastre vom putea evita tulburariea şi încurcătura care provin 
de pe urma patimiior 81 . Raportul dintre om şi Dumneze.u rămîne echilibrat 
numai aUta v,reme cît omul face ca 1pacea să sălăşluiască în sufletul său; 
atunci cînd Sn sufletul omU',lui a pătruns tulburarea, atest raport !ie rupe în 
defavoarea omului 82 . ,Pentrn aceasta rugăiciunea creştinu'.ui trebuie să 
cuprindă şi cereri privitoare la menţinerea stării de sfinţenie, de blîndeţe 
şi de alungairea tulburării din ,sufletul său S.3 . Domnul nostrn Iisus Hristos, 
spune Sf. Vasile, s-a făcut tuturor pi,]dă ,de pace, căci nu este lucru bun 
căr.uia El să nu-i fi ,pus început, spre a fi pildă uceniicilor. El, este făcătorul 
de pace prin excelenţă «Cel ce a făcut palce, ,îmoăcîndu-i pe cei doi întrr-un 
singur om nou. Cel ce a împăcat prin sîngele crucii Lui, atît cele din ceruri 
cît şi tele de 1pe pămînt» (vezi Efes. II, 15; Colos. I, 20) s-1_ Comentînd 
Psalmul XXXIII, 15, unde st.ă scris: «Caută pacea şi urmăreşte-o», Sf. 
Vasile soune că aceste cuvinte sînt o poartă a evlaviei ( Etoaywyo[ Eîi; 
E'OoEBftav) 85 • Pacea despre care vorbeşte aici Psalmist.ul aduce în amin
tirea noastră cuvintele Mîntuitorului: «Eu vă· las vouă paleea: pace::i Mea 
dau vouă ... » (Ioan XIV, 27), ne spune Sf. Vasi!e s6. Pacea aceasta pe 
care ne-a lăsat-o Domnul se carncterizează prin dobîndirea unei minţi 
liniştite, a unei stări suf,eteşti echilibrate, ,prrin lipsa de patimi şi îndepăr-

78, Ibidem, col. 280 A. 
79: Ibidem, col. 280 B. 
80. Omilia la Psalmul XXVIIl, 10, Mig•ne, P.G,, vol. XXIX, col, 305 A. 
81. Omilia la Psalmul XXIX, 8, Migne_ P.G., voi. XXIX, col. 320 A. 
82, Ibidem. 
83. Ibidem. 
84. Omilia Ia Psalmul xxxm, 7, Migne, P.G., vol. XXIX, col. 361 c. 
85. Ibidem., cel. 366 A. 
86. Ibidem, col. 366 B. 
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tarea de •orice prilej de sminteală 87 . Iar «Cel ce caută pacea, arcela îl 
,caută pe Hristos, fiindcă El este pacea, care a zidit pe cei doi într-un 
singur om nou, fădnd pace» 88_ 

Concluzii. - Comentarnl la Psalmi al Sf. Vasile cel Mare constituie 
prin bogăţia de idei rnora1e şi ,sociale pe ,care le cuprinde, prin felul stră
lucit în care le ,dezvolM şi le soluţionează un izvor ,de seamă al învăţăturii 
creştine. In ansamblul său, această operă patristică· este o caldă :pledoarie 
pentru desăvîrşirea omului în sensul poruncilor evanghelice, pentru abo
lirea tuturor poimncilor de oprimare a semenului. Si. Vasile cel Mare 
face dovada unei cunoaşteri desăvîrşite a omu'lui aflat în diferite situaţii 
duhovniceşti sau sociale, ceea ce demonstrează pînă la evidenţă bogata 
experienţă de păstor al Bisericii ipe care şi-o însuşise rnare:e Părinte biise
ricesc. EL •şfa să mîngîie, să sfătuiască, să îndemne şi să vindece ,rănile 
păstoriţilor săi, tot aşa de bine cum se pricepe să mustre, să certe sau 
să taie rrăul din rădăcină atunci cînd se iveşte în obştea creştină. 

Opera sa pe care ne-a păstrat-o biserica a exercitat asupra tuturor 
credincioşilor care au venit î,n contad cu ea o înrîurire binefăcătoare, de
terminînd schimbări de conduită morală şi convertiri la poruncile Evan
gheliei. Şi .în această operă se încadrează 'la locul de ·cinste şi Comenta:rul 
la Psalmi, care prilejuieşte cititorilor săi u,n moment de alea,să bucurie 
-şi•desfătare spirituală, oferindu-le în acelaşi t,imp un tablou ai a'spi:raţiilor 
duhovn:iceşti ale creştini'lor din epoca resperctivă, pre,cum şi o descriere 
bogată a stărilor sociale ale timpului. 

87. Ibidem. 
88. Ibidem, col. 366 C. 
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ÎNVĂŢĂTURA DESPRE SF. DUH LA SFÎNTUL 
VASILE CEL MARE 

Preliminarii. -(Pupă condamnarea lui Arie la cel dintîi sobor ecu
menic, arianismu.I nu s-a $lins, ci a îmbrăcat alte forme. Aceste forme 
erau: semiarianismul, anomeismul şi om:!ismul, care toate într-un chip sau 
altul nu mărturiseau consubstantialitatea Fiului cu Tatăl. O consecinţă a 
acestora a fost şi erezia pnevmatomahă. Ea s-a ivit în mDmentul cînd semi
arieni:: Macedonie şi Eustaţiu ar Nic.omidiei erau gata să primească învă
ţătura dreaptă despre Fiul, dar neadmiţînd că deofiinţimea Tatălui cu 
Fiul s-ar extinde ~i asupra Sî. Duh, pe care îl socoteau o creatură, ce 
n-ar avea drept la mărire împreună cu Tată: şi Fiul..) 

In contra acestora a luptat Sf. Atanasie cel Mare, dar mai ales Sf. 
Vasile cel Mare, în tratatul său: «fIEQt Toi:i ây[o-u rtvE-uµarni;». 

Osteneala acestuia din urmă o vom urmări în cele ce urmează, pen
tru două motive: a) învăţătura despre Sf. Duh a Sf. Vasile cel Mare a fost 
aprobată de Biserică la cel de al doilea sobor ecumenic, cînd s-a formulat 
dogma Sf. Duh; b) învăţătura şi contribuţia lui au avut şiaurepel'wsTuni 
în viaţa Bisericii pînă astăzi. 

Pentru aceasta vom urmări: 

I. lnvăţătura Sf. Vasile despre Sf. Duh: a) înainte de tratat. b) con
-comitent cu tratatul. c) din tratat, şi d) posterioară tratatului. 

IL Formula Niceei «oµoofowi;> şi formula Sf. Vasile «oµ6nµoi; în 
leg·ătură cu c:!ea ce a numit el «~6y~La» şi «xi1e-uyµa». 

III. Contribuţia Sf. Vasile la formularea dogmei Sf. Duh şi repercusiu
nile ei în viaţa Bisericii pînă astăzi. 

I. INVAŢATURA SF. VASILE DESPRE SF. DUH 

Ceea ce se observă mai întîi la acest ma.re ierarh şi ceea ce ne explică 
dezvoltarea sa teologică de-a lungul vieţii, e pro-funda lui credinţă în Dum
nezeu. «S-ar putea să se găsească la mine, ne-o spune însuşi, şi lipsuri. 
In ceea ce prive~te însă credinta, mă pot lăuda în Domnu;, că eu niciodată 
n-am avut şi nici n-am profesat păreri greşite despre Dumnezeu; mai mult, 
-conceptul primit de mine în copi'.ăr:e, de la fer:cita mea mamă şi de la 
bunica mea Macrina, l-am păstrat înmulţit. Şi atunci cînd 2m ajuns eu 
însumi la înţelegerea lucrurilor, nu mi-am s,chimbat părerile, ci numai am 
desăvîrşit ceea ce mi-a fost insuflat de către e:e dintru început. Căci aşa 
după cum germenele seminţei din mic devine mai mare, î-nsă rămîne 
acelaşi în sine şi nu-şi schimbă natura sa, ci crescînd se desăvîrşeşte, 
a~a cred că şi în mine aceeaşi credinţă a crescut în desfăşurare, fără ca 
actuala credintă să se fi substituit în locul celei originare» 1. La această 
credinţă s-a adăugat spiritul lui deosebit, capabil de cele mai înalte spe
-culaţiuni. 

1. Sf. Vasile cei Mare, Epist.ola ccxxm, Migne, P.G., t. XXII, col. 825 c, 
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Plin de rîvnă, Sf. Vasile a stat împotiriva valurilor eresurilor, apărînd 
cu tărie credinţa şi prin răbdairea şi dagostea lui a devienit stîlp al orto
doxiei. Aici trebuie căutat izvorul învăţăturii sale despre Sf. Duh. Ea este 
expusă în tratatul său princip a 1: « IlEQL .oii aytov II vivµaroc; ». 

Dar el a dat unele elemente ale acestor învăţături şi mai înainte de 
trat,at, cum a dat apoi unele în chiar timpul scrierii acestui tatat şi cum 
a fost apoi nevoit să aducă une:e preciziuni chiair după scrierea operei 
sale principale. 

Le vom urmări în ordinea desfăşurării lor: 
a) lnvăţătura Sf. Vasile despre Sf. Duh, dinainte de tratat. - Ea 

este cupirinsă în următoarele lucrrări: 1. «Contra lui Eunomiu», în trei 
cărţi 2 , celelalte două fiind atribuite lui Di dim cel Orb ,3 _ 2. «Despre cre
dinţa în Duhul» 4 , scrisă la cererea unei comunităţi monaha1e; 3. «Către 
Presviterii din Tars» 5 , scrisă în primii ani ai episcopatului; 4. «Fecioa
relor pioase ale Comitelui T,~renţiu din Samosata» 6; 5. « Lui Evpateriu» 7; 
6. «Lui Eusebiu, episcopul Samosatelor» şi «Expunere:a die credinţă a Sf. 
Vasile subscrisă de Eustatiu al Sebastiei» s_ 

Tn aceste lucrări Sf. 'vasile arată că Sf. Duh nu-i o creatură şi între 
Botez, Credinţă şi Doxologie e o mare legătură. 

b) lnvăţătura Sf. Vasil!,e despre Sf. Duh concomitentă cu tratatul. -
Intre lucrările scrise odată cu tratatul său principal, pomenim: I. «Epis
tola către Comit,~le Terenţiu» 9 , însemnată prin faptul că în ea Sf. Vasile 
arată că a.r:enii au respins expresia «oµoovoLoc;» pe motiv că prin ea s-a,r 
învăţa că Fiul ar fi de aceeaşi fiinţă cu Tatăl după ipostas «xata tl]v vn6cr
rncrtv ăµoofotov»: 2. « Epistola către llariu» 10 ; 3. «Omilia XXIV contra Sa
belienilor, a lui Arie şi Anomeilor» 11 . 4. «Omilia a XV despre c,redinţă» 12 

~i 5. «Omilia a XXIX» 13 . In aceste scrieri se constată folosirea unor 
termeni ce-i găsim şi în tratat. Aşa e cazul cu termenul «tQ6noc; ti'\c; vna
Q;Ewc;» folosit în trat,at în cap. XIII, ca ~i «ăQQYJtwc;»pentru a expirima ie
şirea Sf. Duh din Tatăl. 

2. Idem: ~va:-rpEr-nxc,;; 'tOU Ar-o:l.oy'rj't:xoii 'tOU auccEl5~u, Euvoµ(oii P.G., t. XXIX col. 
484-653. ' 

3. Bardenhewer, Les peres de I'Eglise, tome II, ed. fran~aise par Godet et 
Verschaffel, Paris, 1905, p. 74. 

4. Sf. Vasile cel Mare, Il1pl IJlcnw,, Migne_ P.G., t. XXXI, col. 676-692. 
5. Idem, 'tOLC h Ta:pccj, .tpEoeudpoLi;, Epistola CXIII, Migne, P.G., t. XXXII, 

col. 525 CD si 528 A. 
6. Idem,' .l:a1x6vo1, 0u1a:t~cio: upiv-r(Gu xoµ-ri,oi;" Ep. CV, Migne-, 'P.G., t. XXXII, 

col. 512 C si 513 ABC. 
7. Idem, Eu1ta:np!cp xa:l 't~ 0uya:.:p! Ep. CLIX, Migne. P.G., t. XXXII, coL 620 

BCD şi 621 ABC. 
8. Idem, Eucsf!cp, ă1tLox6.tqi 1a1µoochwv. Ep. XCV, Migne, P.G., t. XXXII, col_ 

,489 BCD, idem, epistola XCVIII, col. 496 ABCD şi 497 AB; idem, epistola CXXV: 
Avt!jpcq)OV 7tLOtEW;; 01ta:yo~•l) 9s!-rric 1ta:poc ,oii Qj(w.:ci'tOU SaOLASLOV T/ udyplltjJ!Y Euc.:a:810~ 6 

l:El5ctoll1t(a:, bioxo.toi;•. Migne, P.G., t. XXXII col. 545 BCD; 548 ABCD; 549 ABCD; 
552 A. ' 

9. Idem, .TEpEv't!cµ xou"l),L", Ep. CCXIV, col. 785 ABC; 788 ABCD ~i 789 ABC_ 
10. Idem .• "lhp(w" Ep. CCXII, Mig,ne, P.G., t. XXXII, col. 780 BC şi 781 ABC. 
11. Idem, .. ~a:es:l.~1ixvtiiv xcil '•'pE(ou xal ,:1,,v 'Avoµo!wv• Omilia XXIV, Migne, P.G., 

t. XXXI, col. 600 C; 601 ABCD; 604 ABOD; 605 ABCD; 608 OD; 609 ABCD; 612' 
BCD; 613 ABC. 

12. Idem, .Tlepl lllonwi;", Omilia XV, Migne, P.G., t. XXXI, col. 465 ABCD; 
468 D; 469 BCD; 472 A. 

13. Idem, Omilia XXIX, Migne, P.G., t. XXXI, col. 1489 D; 1492 ABC; 
1496 ABCD. 
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c) Jnvăţătura 'despre Sf. Duh cuprinsă în tratatul: «Il~Qt wu &ylou 
Ilvh,,ww; ». Inai•nte de expunerea învăţăturii despre Sf. Du~ dm a~est trata! 
socotim interesant de a arrăta împrejurările în care Sf. Vasile scrie _ace~~ta 
lucrarre. Ni le indică el însuşi în scrisorile: C şi CLXXVI. De a1c1 af'iam 
că la Cezareea în fiecane an, la 7 septembrie, se făcea pomenirea Sf. 
Eupsih şi a alto.r marNri. Pentru anul 374 fu poftit ,pr_i~tre alţii şi Sf. 
Amfilochie al Iconiului, căruia îi scrisese că la pomemnle acestea «se 
poartă şi discuţii- libere între episcopii prezenţi, mîngîindu-se toţi cu co
municarea darurilor spkituale» 14• 

După cele două zi,Je de «comuniune spirHuală», a urmat pomenirea 
martirilor şi la slujba din 7 septembrie 15 374, Amlfiloch:e a f~st ma,r~orul 
unor acuzaţii ce i s-au adus Sfîntului Vasile - Jn mod publtc - ca ar 
fi introdus termeni echivoci «în doxologia veche a Bisericii. care erau 
«Slavă Tatălui, prin Fiul, în Sf. Duh» 16 . Asupra acestei chestiu~i Sf. 
Amfilochie cere Sf. Vasi;le să scrie un tratat. Şi Sf. Vasile împlme~te 
cererea ucenicului şi prietenului său, începînd scifierea tratatului «IlEQL 
"t'oii &yiov IlvEvµa-ro;», chiar în 374 şi terminîndu-1 în 375. Sf. Vasile dă 
unele amănunte în legătură cu aceasta în cap. I d:n tratatul său. «Foarte 
Tecent - zice el -, cînd mă rugam împreună cu poporul, mărind pe Dum
nezeu Tată•i: în acest dublu chip «cînd c,u Fiul, împre·ună cu Duhul Sfînt 
(«viivµivµrni-roii cptoii aiiv-r&Ilviuµan -r& •Ayiw»),cînd prin Fiul în Duhul 
Sfînt, ( « viiv 6i 6u1 -roii cptoîi EV -r& &ytw II vivµan »), unii din cei ce erau 
de faţă ne acuzară ·de a fi întrnbuinţat cuvinte străine şi chiar contrndic
torii» 1'7. Pnevmatomahii se arătau partizani ai doxologiei tradiţionale a 
Bisericii «Slavă Tatălui prin Fiul în Duhul Sfînt», fiindcă ei o intlerpretau 
în sensul ,rătăcirii lor, potrivit unor vechi comentarii ale lui Aeţiu, carre 
arrăta că «ceea oe este inegal în natura sa, trebui,! să fie şi în chip inegal 
exprimat şi invers, ceea ce este inegal ex-primat, trebuie să fi.e inegal şi 
după natura sa». Aeţiu atribuia Tatălui expresia «E~oii» (din care), Fiului 
«M'oti» (p,rin care) şi Sf. Duh «EVCil• ,(,în care) 1s. Sf. Vasile folosea 
vechea doxologie a Bisericii, dar pe lîngă ea el înt,rebuin'ta şi formuiJa 
«Slavă Tatălui cu Fiul împreună cu Sf. Duh», tocmai ca să explice înţe
lesul adevărat ar doxologiei tradiţionale. Insăşi expresia «aiiv» din for
mula sa arăta că Duhul e vrednic ,de aceeaşi cinsti.re cu îată;J ~i Fiul, 
!ar exprresiile indicate de Aeţiu nu fac altceva decît să distingă cu grijă 
ipostasele 19Ll"•ratatul său este cel mai însemnat din toate lucrările sale 
dogmatice «atît pentru precizarea termeni:or în legătură cu fiinţa şi per-

14. Idem,,.'Aµq:i1.oxtqi, ămcx61tqi 'Ixov!ov", Ep. CLXXVI, Migne, P.G. t. XXXII, 
col. 653 BC. 

. 15. In scris~area C dată de pomenire a martirilor ,e 7 sept., i>a·r în scrisoarea 
C1:-~XVI s8 ~enţ1onează d~ta de 5 septembrie. Unii au socotit că ar fi o nepo
tnv1re în sc~1sor~le Sf. Vasile. Aceştia n-au observat însă că Sf. Vasile ~l pofteşte 
pe Sf. Amfiloch1e pe ziua de 5 sept. lra, Cezareea pentru discuţiile •libere ce se 
ţineau în preajma comemorării martirilor şi că nu data de 5 sept. ar fi fost ziua 
ior de pomenire. 

16. Benoi_t Pruche, O.P., Basne de Cesaree, «Traite du Saint Esprit, text.e 
grec, introduct1,on, traduction et notes. Sources chretlennes - Collection dirigee 
par H. de Lubac, S.J., et J. Danielou, S.J., Editions du Cerf, Paris, 1946, p. 2. 

17. Sf. Vasile cel Mare, "1t1pl "totl a.y!ou 1tvsuµ1no,;;", cap I, p. 3, Migne, P.G., 
t. XXXII, col. 72 C. 

18. Idem, ibidem, cap. II, col. 73 A si C. 
19. Idem, ibidem. cap. III, col. 76 D.' 
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soanele Sf. Trreimi, cit şi pentru istoria dogmelor?2°. Trntatu,J cuprinde 
30 capitole şi e dedicat lui Amfilochie. In primele opt capitole se arată 
chipul de a gîndi al arienilor în legătură cu Fiul şi cons,e,cinţele acestei 
gîndiri asupra ce:ei de a trreia persoană a Sf. Treimi - Sf. Duh. In cap. 
IX, ce.I mai îns~mn.at ,din tot tratatul, se arată ,însuşirile Sf. Dll_h 21. -. 

În-restul capitolelor Sf. Vasile, combătîn-d pe eretTc-;:-·a.rată «că Sf. 
Duh trebuie socotit împreună cu Tatăl şi cu Fiul, potrivit formulei de Ia 
Botez» -22 . Intre doxologie, mărturisirea credinţei şi invocarea triinilară e· 
o unire prrofundă, «mărturisirea credinţei fiind o consecinţă a Botezului. 
iar doxologia o co,nsecinţă a creldinţei». Aceasta e tema principală a tra
tatului 23. 

Pentru documentarea acestei teme, Sf. Vasile arată că Duhu: nu-i «sub
niumărat», ci «connumărat» 2 4 cu Tatăl şi cu Fiul. EI trebuie inclus în Do
xologie 25 şi ~Iă~S.Y. .. cele)_ajt~ Jl§:§_()a_n~ JJJţ__ŞJ. '[r~1m1,_d~Q.!l'f~:<:~ .R.articu:ele· 
«h» ~i «ouv;- &înt. la_Je,l .9e __ ~Q~!:'.!1ite în Biserică. Cînd se vorbeşte de 
harul pe-ure-ounuf îl produce în ceT·ce:i'"siiîrpărtaşi, atunci se spune 
că EI este în noi. D.ardac.ă.~ş~ priveşte _ _q_e111l'litatea ,p~Qfl!i~~--a- Duhului, atunci 
El este contemplat «împreună» cu Tatăl ~i cu-Fwf26. Aceasta nu înseamnă 
că sfrffîfe1pifridpiT;°crun·u1; ·care acffve'-~1i1î"p:ffn Fiul şi ,desăvîrşeşte prin 
Duhul. «Mărturisirea ipostaselor împreună cu dogma monarhiei este 1) 

cont,ribuţie esenţia,Iă a Sf. Vasile la lămurirea dogmei Sf. T:reimi» 27 . E 
o concluzie pe care o pune Hermann Dorries, care a scris o substanţială 
lucrare asupra Sf. Duh şi pe care am lofosit-o deseori în pr,ezentul studiu. 

Sf. Vasi:e aduce în susţinerea Doxologiei folosite de el la Cezareea 
puterea Sf. Tradiţii pomenind o serie de marrtori care at,estă uzul acestei 
Doxologii în Mesopotamia, Cezareea, Răsărit şi Apus 2s. 

d) Invăţătura de!:,pre Sf. Duh posterioară tratatului. - «IItQL ,ou ciy[ou• 
ITvhµcuo~». La un an după trimiterea tratatului principa,l la kon:u, lui 
Anfilochie, acesta cere Sf. Vasile unele preciză,ri. De alt.fel aşa-i spusese 
să procedeze, însuşi Sf. Vasile. Care erau nelămuririle Sf. Amfilochie? Pen
tru a răspunde la această înirebare kebuie să a.rătăm «că învăţăturc1 Sf. 
Vasile despre Sf. Duh porneşte 1nu de Ia afirmarea unităţii divine, ci de la 
i-deea Tireimii» 29 . Ori, Sf. Amfiloch:e voia o precizare a raportului între 

20. Benoit Pruche, O.P., op cit., p. VI. 
21. Sf. Vasile cel Mare, «rcspl -co!l ixy[ou rcvsuµcno, » cap. IX, col. 108 ABCD şi 

109 ABCD. 
22. Idem. ibidem, cap. X, col. 112 D. 
23. Benoit Pruche, O.P., op. cit., p. 153. 
24. Barbarismul se impune; cerem scuze p,ntru asta. !uvo-p!8µE!c0a:i urca:p[0-

µsts0a:i (cf. cap. VI; III, 10 D; P.G. t. XXXII, 88 B. Cf. Sf. At,a,nasi,e, al 2-lea 
discurs contra arienilor, 41; P.G., t. XXXVI, 152 B-156 C) sînt forme clasice (cf. 
Aristot, Ethique a Nicomaqu.e, cartea A, cap. 7, 8). Sf. Vasile se serveşte deopo
trivă de .termeni quasifilozofici pentru a caracteriza doctrina anomeică (vezi Be•noit 
Pruche, O.P., op. cit., p. 184, nota 1). 

25. Sf. Vasile CEI Mare, «1tEPl -cc,il ir!ou rc•15l1,1a:-co;» cap. XIX col. 157 ABC. 
26. Idem. ibidem, cap. XXVII, col. 188 ABC. • 
2-7. Hermann Dorries, De Spiritu Sancto - Der Beitrag des Basilius zum 

Abschuss des trinitarischen Dogmas - Abhandlung-en der Akademie d,r Wissen
schaftm in Gottingen, Philologisch-Historische Klasse Dritte - 39. Folge Gottin
gen-Vandenhoeck, Ruprecht 1956, p. 64. 

28. Sf. Vasi"e cel' Mare. -:upl -c,il c't.y!o·1 mEilµ:,.-.~,, cap. XXIX, col. 200 BC~ 
201 ABC; 204 AB; 205 AB; 208 ABC. 

29. Hermann Dorries, op. cit., p. 138. 
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unitatea. după substanţă a Sf. Treimi şi deos€birea după persoane. In 
tratat nu erau decît dteva indicaţii suma.re î_n acest sens. Pentru ~ face 
această precizare, Sf. Vasiie t-rimite Sf/ .~mfilochie p_a!ru ep1stol~: 
CCXXXIII-CCXXXVI, care alcătuiesc aşa numitul tratat ad1ţ1onal, cum 11 
numeşte He.rman Dănies 30_ Care sînt precizările Sf. VasEe din acest 
tratat? Mai întîi el face o analogie între «01Jota» şi «1Jn:60.a0Lc;», ca între 
vieţuit-or «~ciiov, şi raporturile lui cu fiecaire om, sau cu raportul dintre 
«itotv6v» şi «xa{}hao-rov» deşi spune să nu se facă abuz cu această ana
logie,31. «Noi mădu.risim - scrie Sf. Vasile - în Dumnezeu o substanţă 
unică «ouota» în a cărui existenţă nu poate fi concepută nici un fel de 
deosebire; mărturisim însă fiecare ipostas pentrn sine şi acestuia se ap;ică 
noţiunea de Tatăl, Fiul şi Sf. Duh. Şi dacă aici nu se păstrează caracte
rele deo-sebitoare de «n:aT(lOTT]c;», «1Jt6-rl]c;», ~i «ăywoµ6c;» nu se stă pe te
meiul adevăratei credinţe. Aici tifebuie ca particula,rul să fie implicat gene
ralului. Generalul este: divinitatea «0E6tî]c;», particularul este «n:aT(loTT]c;» 
(starea de Părinte), aşa că ambele unite redau corecta mă,ri,urisi,re «Cred 
în Dumnezeu Tatăl, sau în Dumnezeu Fiul». Aşa trebuie să se zică şi pen
tru Duhul Sfînt: «Cred în dumne·zeescul Duh Sfînt» 32. Dar în această for
mulă se vede o imp,r·ecizie pentru Sf. Duh, «căci deşi se păstrează unitatea 
după substa,nţă, «EvoTT];» ca şi deosebiirea ,după persoane, fiecare avînd 
denumirea separată de la proprietatea sa particu'.ară (Tciiv UhwµaTwv) 
totuşi, pentru a se evita erezia sabeliană, carre punea unul şi acelaşi ipos
tas la baza fiecă.rei dintre persoane, Sf. Vasile nu adoptă formula coredă 
şi firească: - Dumnezeu Duhul Sfînt - cum făcea pentru Tatăl şi Fiul, 
ci .fo1ose~te formula puţin cam ambiguă «Cred şi în dumnezeescul Duh 
Sfînt» 33 . Amfiloichie arată Sf.î,ntului Vasile că înşişi ereticii se .foloses-::: 
de această formulă neclară. La aceasta Sf. Vasile ,răspunde că a folosit 
această formulă, deoarece: «Ce este ouo[a în sine, noi nu cunoaştem Cu
noaştem !-nsă manifestările sale: mă.rime, putere, înţelepciune, bunătate,· 
providenţă şi judecată» ,34 . «Manitest,ările sale sînt variate, fiinţa Sa este 
simp:ă» ('AH'atµh iviQyEtm n:oLitLAm fi 6E ofota ărc11.yt). Noi spunem. că cu
noaştem aceste eneirgii, întrucît ele coboa,ră spre noi; es·enţa însă ne rămîne 
nepătrunsă 35• Necuprinderea esenţei divine trebuie să fie şi să rămînă 
«adevărata noastră mărturisire faţă de Dumnezeu în sine »136_ «Să ne mul
ţumim cu eneirgii•le Sale, căci din ele vine cunoaşterea şi din cunoaştere, 
ad~aţia» 3

7
• 

Neg,reşit, acestea trebuie puse în legătură cu cele din cap. XVIII, 
XXI ~i XXVIII din tratatul principal unde Sf. Vasile arată că Sf. Duh 
participă la unitatea comună a divinităţii~i dacă «cpl'.mc;» «ofota» şi 
«0EotT]c;» din tratatul adiţional ex,primă deplina egaiitate a divin\tăţii, 
at,unci concluzia e clară: Duhul este Dumnezeu. De ce totuşi, Sf. Vasile 
n-o spune lămurit? Ne vor răspunde la aceasta cele din capitolul urmă
tor. Dar pînă atunci trebuie să arătăm că pentru Duhul el s-a oprit la 

30. Id,m, ibidem, p. 138. 
31. Sf. Vasile cel Mare. epistola CCXXXVI, Migne, P.G., t. XXXII, col 884 A. 
32. Idem, ibidem, col. 884 B. 
33. Hermann Dorries, op. cit., p. 139. 
34. Sf. Vasile cel Mare, epistola CCXXXIV, Migne, P.G., t. XXXII, col. 869 C. 
35. Idem, ibidem, col. 896 AB. 
36. Idem, ibidem, col. 869 D. 
37. Idem. epistola CCXXXV, Migne, P.G., t. XXXII, col. 872 .B. 
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termenul «aywaµ6p = putere sfinţitoare. El a folosit_ însă şi termenul 
«hno()Evat;» ca să arate că Duhul .iese .di[! Ţatăr.-Cairacterul specific al 
acestur1emien 1-a focal .frîsă prietenul său Sf. Grigorie Teologul, ca,re spune 
că Duhul e purces, aşa cum Tatăl e nenăscut, iar Fiul, născut. Sf. Vasile 
folosea mai mult cuvîntui «a(l(l~rwp ca .§.~ a.rate ieşirea Duhului din Tatăl, 
«aşa cum suflarea iese din gură, m:f-ca -u:n suflu ce· se pierde;- ci ca al 
esenţei prop;rii diviFie»:3s. 

Invăţătura Sf. Duh la Vasile cel Mare se încheie cu epistola trimisă 
lui Epifanie din Salamis (Cip-ru): scrisă ta· doi a-ni după -trarntul prin· 
dpal şi ia un an deci după cel a,diţional. Sf. Vasile arată în această 
scrisoare că «la Niceea, problema despre Sf. Duh s-a discutat în gene· 
ral» 39, că la «simbolul Niceei nu trebuie să se adauge nimic •40, <leoa:rece 
depăşirile simplitiţii credinţei zăpăcesc sufletele cucernice» 41 . Despre Sf. 
Treime el răspunde lui Epifaniu că e necesară rnărturisiirea celor trei 
ipostase •42 • 

Cum vremea cerea o precizare pentru învăţătura despre Sf. Duh, ei 
spune «că la hotărîrile Niceei să se adauge numai doxologia» 43. Invăţătura 
Sf. Vasile despre Sf. Duh mai are şi alte aspecte necesare dreptei ei înţe· 
legeri. Despre acestea se va vorbi în capitolul ce urmează. 

li. FORMULA NICEEI «Oµoofow;» ŞI FORMULA SF. VASILE «Oµ6nµo;> 
IN LEGATURA CU CEEA CE A NUMIT EL «Myµa» ŞI «Ki,gvyµa» 

Sinodul I ecumenic adoptase formula «oµoouato;» pentru consubstan
ţialitatea Tatălui cu Fiul. Ea ar fi putut fi întrebuinţată de Sf. Vasile şi 
pentru Sf. Duh. Dar er n·o face. O singură dată, în Epistola LII, cînd com
bate antitrinitarismul sabelienilor, ident:fică expresia «oµ6nµov» dată Du
hului cu «oµoouaw;» cînd spune că formula «qi&ah qiw.6;» pentru Fiul arată 
consubstanţialitatea ( novrot; -r6 oµoofotov») ia:r consubstanţia.]itatea cere de
opotrivă cinstire n6 rii; qifoEw; oµ6nµov» •44 . De aici vedem că pentru Sf. 
Vasile, «oT)oouaLo;» (de o fiin:(ă) are aproape aceea~i semnificaţie ca şi 
«oµ6nµo;» = de o cinstire. De ce p:referă totuşi Sf. Vasile pe «oµonµop 
lui «oµoofow;» în referire la Sf. Duh? Răspunsul se leagă de mai muite 
împrejură:ri. Una stă în legătură cu punctul de plecare al discuţiilor din 
jurul Dox()logiei. Alta era faptul că arienii :respingeau expresia «oµoov
OLo;»cum am văzut că scrie Sf. Vasile comite1ui Terenţiu, pe motiv că ea 
ar desemna identitatea Tatălui cu Fiul după ipostas. Şi, în fine, alt,a era 
faptul că unii ca Paulin din Antiohia, o tîlcuiau în sens sa bel ian 45_ Sf. 
Vasile trebuia să procedeze deci metodic, ca p:rin omotirnie să ajungă la 
omousie. Ereticii trebuiau puşi în situaţia •de a ajunge ei înşişi să înţe
leagă aceasta. Fiindcă ei afirmau că Si. Duh nu trebuie conumărat cu 
Tatăl şi Fiul pentru că e o creatură, prin «oµ6nµo;» li se răspundea pro-

38. Idem, .1t1pl i:oO &y!ov Ilvfoµa:i:o,•, Migne, P.G., t. XXXII, cap. XVIII, col. 
152 B. - -- -- ---

39. Idem, epistola CCLVIII, Migne, P.G., t. XXXII, col. 949 C. 
40. Idem, ibidem, col. 949 B. 
41. Idem, ibidem col. 949 C. 
42,. Idem, ibidem, col. 952 C. 
43. Idem, ibidem, col. 949 B. 
44. Idem, epistola LII, Mign-e, P.G., t. XXXII, col. 393 BC. 
45. Hermann Dorries, op. cit., p. 147. 
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p,riu zis ra aceasta. Termenul de «oµoouatoc;» _îi i~ita_; ~ra. d~i nevoie d~ 
un termen nou pentru ca prin el, formula N1cee1 sa fte indirect salvata 
şi ereticii aduşi la cunoştinţa adevărului. Dar Sf. Vasile deşi dă premizele 
în acest sens, totuşi nu pune concluzia. E aici desigur un motiv de tact. 

Dar în afară de acesta mai e ~i altul care trebuie luat în considerare. 
E deosebirea între ceea ce s-a numit «~6yµa» şi «'K'11Q'Uyµa» De ce este legată 
în fond această deosebire între Dogmă şi Chirigmă? Ne-o spune Sf. Va
sile în cap. XXVII din «mQl wu âytou Ilveuµmoc;». El afirmă: «Printre 
-dogmele şi chirigmele pă,strate în Biserică, noi ţinem pe unele din învă
iămîntul scris, iar pe altele transmise secret din tradiţie apostolică. Amîn
<louă au aceeaşi putere, căci dacă am socoti ca de mai puţin preţ predania 
nescrisă, conţinutul Evangheliei s-ar scurta şi multe din p:racticile Bise
ricii ar 1rămîne fără sens şi fără conţinut. Pentru facerea -sfintei cruci nu 
avem nici o indicaţie scrisă; şi la fe.l des,pre poziţia sp.re ră~ă;rit la rugă
<:iune, formula epiclezei, sfinţirea apei la Botez, ungerea cu Sf. Mir. Toate 
sînt primite din predania tainică a Tainelor, de la Sf. Apostoli. Prin pre
dania orală, Sf. Apostoli şi Părinţi au voit anume să păstreze caraderul tai
nic al acestor mistere, căci ceea ce trebuia ascuns de ochii şi ~tiinţa păgîni-
1or nu trebuia proclamat public şi în sciri5, pentru a nu expune Sfintele Taine 
şi învăţături la răstălmăciri şi p:rofanări... Căci altceva este o dogmă şi 
alkeva este o chirigmă «'AJ..i.o yaQMyµa,Kat ăUo "K'llQuyµa». Una trebuie tă
<:ută, alta proclamată. «To µev yaQ O"L(l)l't(l'tat, 't'Cl ae 'KT)Q'Uyµa't'a BT)µocrLE'UE't'aL» iG_ 

Reiese din textui' Sf. Vas(le că dogmele sînt puncte de credinţă învăluit 
.arătate în Revelaţie, iar chirigmele, puncte de credinţă olar indicate în 
Revelaţie. Mai reiese apoi că vine VJ'emea cînd o dogmă poate deveni o 
-chirigmă. Dar asta nu înseamnă că dogmele se prefac ·în chirigme de la 
sine şi numai prin trecerea vrem-ei. Cei dintîi care prefac dogmele în chi
rigme sînt cei iniţiaţi - teologii. Cînd Sf. Vas,ile spune să se păstreze 
tăcere în jurul dogmelor, el se referă la prof ana rea şi răstălmăcirea pe care 
.ar suferi-o o dogmă din partea neiniţiaţiior, dacă ea ar fi discutată în 
{'.ercuri cît mai ilargi. Dar aco'.o, în cercuri restrînse, între iniţiaţi, între 
teologi, în tăcere, ea se discută şi se adiînceşte, în înţelesul şi cuprinsul 
-ei, îşi capătă forma ei şi apoi vine Biserica ~i o proclamă, o p,reface în 
chirigmă/Aşa a fost cu dumnezeirea Sf. Duh la cel dintîi soibor ecumlenic. ' ··-- --··-- ·- -· -·-
Acolo s·a hotăr,ît numai în general despre Sf. Duh. Deabi1:ţ soborul al 
Ii-lea ecumenic .,_botăr_ăşte _ c.e:e-fri7egăfi.iră-cu···aceasta": în. spi:ritLI,l cielor 
susţinute şi frămîntafe de Sf. Vasile şT1frieîen1i sâC-că~-ădică Sf. Duh e 
Domn de viaţă făcător, că purcede de la Tatăl, şi că este închinat şi mărit 
împreună cu Tatăl şi Fiul.')La sobo_rul I ecumenic, chirigmă erau cele trei 
ipostase, iar dogmă, con:Substanţialitatea celor trei persoane ale Sf. Trie
îmi. Dogma consubstanţialităţii devine chirigmă la sinodul al Ii-lea ecu
men(c şi prin această prnclamare a Bisericii, prin autoritat@a ei dogmatică 
- sinodul - se putea de acum crede ~i mărturisi de toţi pe lingă cele trei 
ipostase şi consubstanţialitatea persoanelor. 

La aceasta se referă Henn,ann Dorries cînd spune: «Totuşi nu trebuie 
înţ~les luc:ul -:-- că ~hir,igma n-ar fi decît un proces de dezvoltare a dog
me! .-, !1m~ca du,pa concepţia ?f. Vasile, Dogma nu este o premiză a 
Chmgme1, c1 o urmare a acesteia; dogma nu este rădăcina din care se 

46. Sf. Vasile cel Mare, .tspl 'toil &1!ou IIiauµ:i.i:,,, Migne P.G. t. XXXII cap. 
XXVIl, col. 188 AB şi 189 AB. • ' ' 
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,dezvo;tă chirigma, ci fructul e.i» 47. Luoru perfect adevărat, căci o dogmă 
ca ·să devină chirigmă are nevoie de chirigmeile cuprinse în Revelaţie. Iar 
cînd dogma respectivă devine de acum înainte chirigmă, ea e fructul chi
r,igmelor ce au ajutat la dezvoltarea ei. PirobJ.ema aceasta a dogmei şi 
chirigmei lămureşte deci întru totul atitudinea de rezervă a Sf. Vasile cel 
~are. Inţelegem acum de ce n-a numit el pe Duhul Sfînt, Dumnezeu, deşi 
daduse toate premize;e în acest sens. 

III. CONTRIBUŢIA SF. VASILE LA FORMULAREA DOGMEI DESPRE 
SF. DUH ŞI REPERCUSIUNILE ACESTEI CONTRIBUŢII 

Am văzut că Sf. Vasile, f ăcînd front împotriva arieniilo1r şi sabelienilor. 
prodamă contra celor dinNi unitatea naturii, contra celor din urmă, tri
nitatea ipostaselor 48 . El completează pe Sf. Atanasie întinzînid asupra per
soanei Sf. Duh ceea ce nu se spusese pînă atunci dedt despre aceea a 
Cuvîntului49 . Despre Sf. Duh, Sf. Atanasie arătase că El este sfînt prin 
El însuşi şi nu prin participare şi că El sfinţeşte totu;: prin El însu~i 50 . 

Acestea sînt punctele în care Sf. Vasiile e desigur tribuba1r Sfîntului Ata
nasie. Dar Sf. Vasile are contribuţia lui proprie la formularea dogmer 
despre Sf. Duh. 

Ştim că Sf.. Vasile pleacă la -expunerea învăţăturii sale •de Ia formul<:i 
.Botezului pentru a airăta consubstanţialitatea Duhului cu Tată1] şi cu Fiul. 
La hotărîrile s,inodului I ecumenic, Sf. Vasile adaugă Doxologia împreunei 
cinstiri a Duhului cu Tat.ăl şi cu Fiul, ca urmare a acelei «xoLvcovta .iii; 
qiucrEcoi;» exprimată prin «criiv». ·Prin aceasta Sf. Vasile stabileşte o comuniune 
nedespă,rţită (ob,dcocrLi;) între Duhul şi cei1elalte persoane ale Sf. Tireimi, 
o uniune veşmca (crtJvaqiELa), datorită comunităţii substanţei ( axcoQLO'tov 
•iii; xoLvcovtai;) 51. Sf. Duh este deci unul ·din ipostasele Treimii, fiecare 
fiind unic, «µovaxwi;» 52 , după «l.aLC)'tT)i; 'tWV n(locrcorccov», unul cîte unul, «EÎi; 
Y..at EI;» 53. De aceea putem mărturisi particularitatea persoanelor, căci nu 
afectăm unitatea substanţei, monarhia, deoairece nu sînt tr,~i ipostasuri 
,principii - «•QEi:i; ăQXL xat imocrt'acrELi;» s4, ci un singur principiu divin, 
căci trebui•e păstrat sp,ecificul naţional al fiecărei persoane. E deci o sin
gură substanţă şi trei ipostasuri « µLa otJcrta, •QEi:i; imocr'tacrELi;». Aceasta re
iese ~i din activit,atea dumnezeirii, căci Tatăl a oreat lumea, Fiul a mîn
tuit-o iar Duhul o sfinţeşte. Lucrarea Duhu1lui nu-i sepa•rată de a Tatălui 
şi a Fiului, căci El nu-i despărţit niciodată de Ei 55 , avtnd esenţă divină 
«0.fi:a qiucrLi;». Numele Lui propriu este: Duhul Sfînt. El este lumina inteli
gibilă sălăşluindu-se în inima omenească, pe care o luminează şi prin 
aceasta făcînd ca orice creştin care tirăiieşte în virtute după primirea Bo
tezului, să ajungă la «îndumnezeiire». Ca esenţă El este indescriptibil. 

47. Hermann Dorries, op. cit., p. 125. 
48. Bardenhewer, op. cit., p. 81. 
49. Abbe Jean Riviere, Saint; &sile, eveque de Cesaree, ed. II, Paris 1925, p. 18. 
50. Sf. Atanasie cel Mare, 
51. Sf. Vasile cel Mare, 1tepl ,oil &yt~u Ilvsuµi:no1:. Migne, P.G., t. XXXII, cap_ 

XXVI, cdl. 152 A şi 184 B. 
52. Idem, ibidem, cap. XVIII, col. 149 B. 
53. Idem, ibidem, col. 149 C. 
"i4. Idem, ibidem, cap. -XVI col. 136 B. 
55. Idem, ibidem, XVI, co!.' 136 ABC, col. 140 BC şi 141 BCD. 
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da,r felurit în energii 56_ Suflu din gura Tatăl1ui, El est,e ded «I1vEuµa», 
care singur iese din Tat-ăl, dar nu ca un suflu car,~ se pierde. «oirrE ~vo~'.'.• 
ci ca al esentei proprii divine «aÂ.Âa xat .6 crroµa 0EoitQrnw~». Modul 1eş1n! 
Sale din Tatăl este neperceptibil, iar modul exis.tenţei Sale, in~fabil. q'YJ~ 

µiv OL 'XELO'trt•O~ 5î]Â.ouµEVî]~ EV'tE'U{lEv, ._oii M 'tQ-OltOU •ii~ 'U~llQ~EW~ aQQircou 
qivÂ.acrcroµivov » 57 . Nu-i dedt un FIU care se na~te şt un Dt~h-~ca~e 
sfinţeşte. Ie~it din Tatăl mai înainte de veci, Duhul e Domn de viaţa fa
cător 5s. El a pa1rtkipat la creaţia lumii şi la mîntuirea ei, fiind prezent 
!a venirea Domnului Hristos în trup, la Botezul Lui, ca şi la mdinuni. El 
a fost dat Aposto!il'Or şi lucrează în lume în toată· Vîremea. Prin El se 
ajunge la cunoaşteirea lui Dumnezeu, deoariece fiind prezent în Fiul, care-i 
chipul' Tatălui, mijloceşte intuirea celui nevăzut, căci în El şi în Adevăr 
se face închina:rea (Ioan IV, 24). El este nematerial, necorporal, neîm
părţit, spiritual şi nesupus nici unei schimbări, nelipsindu-i nimic, căci nu 
creşte prin adăugiri, fiind simplu. El e put,ernic şi p,rezent p•retutindeni 59. 
El este ve~nic închinat şi mărit cu Tatăl şi cu Fiul. 

Contribuţia Sfrntului Vasile la formu1area Dogmei Sf. Duh a avut 
repercusiuni chiar în timpul vieţii sar!e. Ele pot fi urmă-rite în ceea ce s-a 
numit «Documentul sinodal de la looniu» 60 . Acest document a fost întocmit 
de un girup de episcopi din eparhia Licaoniei, adunaţi într-un sinod 
local la Iconiu, fiind convocaţi de Amifi!ochie, ca să se l'ămurească asupra 
unora din întrebările şi nelămuririle care circulau asupra naturii Sf. Duh. 
E ,drept că de aici a lips,it tocmai Sf. Vasile, ca:re era bolnav. Cele hotărîte 
acolo însă nu erau altceva decît ceea ce învăţase Sf. Vasile în lucrarea 
sa principală: «ltEQL roii &ylou I1vEuµarop. Ne-o spune Amfilochie: «Deşi 
Vasile lipseşte, spiri,tual el este cu noi şi avem şi scrierea lui care tra
tează tocmai tema de care i:ie interesăm, aşa că şi el vorbeşte împ1reună 
cu noi 61 • Dar repercusiunile contribuţiei Sf,î·f!il!;u1 Vasile nu se opresc 
aici. Fără învă1ţătura lui desipre Sf. D!!h, ni~i n.:-a:r-putea înţe:ege cele 
cinci cuvîntări celebre;T€oTugice~Şf,_ GrigQrie~Te-o!oguţ-62_ După moar
tea Sf. Vasile, firatel-e său, Sf. Grigorie de Nisa -duce mai departe lupta 
contra ereticilor. «Dar el nu făcu altceva decît .să reia în mod subtil şi 
ingenios învăţătura fratelui său» 63. Sinodul al II-iea ecumenic hotărăcte 
apoi, aşa cum a învăţat Sf. Vasile, şi hotă1rîrea aceasta este vafabi-Iă 1 ş~ 
azi ·împreună cu_ crintri•b1:Iţia~r.-Gî1goir1e-Teokigul; care--a--nxaruuhulu i 
'ins uşi rea k__pur.c.e_s,__aş.a cumpentru celelcilte <loiiă- persoa-:oeale Sf. Tre
imi se fixase: nenăscut pentru Tatăl şi născut penlru Fiur-

Nimen1 n-ar putea înţelege apoi pe Didim cel' o;b în lucrarea sa 
citEQL roii ay[ou IlvEuµa.o~ Ăoyo;» fără lucrarea Sf. Vasile. Iar dnd Sf. 
Amlbrozie al 0ediolanului întocmeşte lucrarea «De Spiritu Sancto», eii 

avea cunoştmţa d-e lucrarea Sf. Vasile. Intr-un fel însuşi Fer. Ieronim a 
-------

56. Idem, _1t~pl -co(J ii.y[ov Ilvr.uµcnc~, -Migne, P.G., t. XXXII, cap. IX, col. 109 D. 
57. Idem, 1b1dem, ca:p. XVIII, col. 152 B. 
58. Idem, ibidem, cap. XXIII, col. 169 A. 
59. Idem, 1bidem, cap. IX, col. 108 ABCD şi 109 ABC. 
6_0 •. Asupr9: acestui «Document sinodal de Ia Iconiu», v.ezi: Prolegomena, Vita 

S. Basrn1, i_~ ~lg'D.e, P.G., t. XXIX, •cap. XXXVIII, col. CLIV si CLV ca şi Ia 
Hermann Dorr1es, op. cit., p. 171-172. ' ' 

61. Hermann Di:irries, op. cit., p. 173. 
62. Benoit Pruche, O.P., op. cit., p. V, Avant propos. 
63. Herma'llil Di:irrie·s, op. cit., p_ 174. 
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contribuit Ia răs,piînidirea în Apus a osteneliior Sf. Vasile, căci el a tradus 
lucrarea 1Jui Di,dim, î-n ca•re acesta era tributar Sfîntului Vasile. laiI" Fer. 
Augustin folose~te pe Didirn citindu-i opera şi apreciind-o. Şi ,de a:unci 
încoace, învăţătura Sfrîntului Vasile e mereu normativă pentru credinţa în 
Sf. Duh. laiI" rezeirva preconizată de el e pilduitoare în Biserica Ortodoxă. 

Acolo unde nu s-a ţinut seama ,de aşa ceva, s-a greşit. Teologii roma
no-catolici, care se întorc prin studiile lor spre Sf. Părinţi, s-au ocupat, 
cum era şi fkesc, şi despre Sf. Vasile cel Ma1re şi mai ales de lucrarea sa 

) 
«7tE(ll -roii ciytou Ilvd,µa-ro~»- Ei laudă 'toţi conştiinţa răspunderii, îndeplini· 
rea datoriei şi mai ales claritatea limbii Sf. Vasile cel Mare. Această 
claritate de limbă însă, nu spune nicăiri că Sf. Duh a purces şi de ia Fiul·. 
Aceşti teologi se mulţumesc să spună că în timpul Sfiîntului Vasile, Fi
lioque nu era un punct asupra căruia să se fi făcut lumină. Ei ·sînt con
strînşi deci să mărturisească în mod vădit că gîndul despre Filioque rămîne, 
la Sf. Vasile, flotant, nedecis şi chiar foarte greu de sezisat 64 . 

Socotim că faptul acesta este cel mai curat omagiu adus ierarhului 
Cezareei Capadochiei şi corectitudinii mereu nediezminţite a învăţăturii 
lui despre Sf. Duh. 

64. Benoit Pruche, O.P., op. cit., p. 79, nota 2. 
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SFÎNTA LITURGHIE ŞI SFINTELE TAINE 
CA MIJLOACE DE PĂSTORIRE* 
I. SFtNTA LITURGHIE ŞI VALOAREA EI PASTORALA 

I. Cultul ortodox este alcătuit 1din mai muitie părţi sau slujbe biseiri
ceşti, dedsebite între ele at,ît ca formă cît şi ca valoare. Acestea sînt urmă
toarele: Sf. Liturghie, Sf iotele Taine, Cele 7 Laude, Ierurgiile, Parncli,sele 
şi Acatistele. In cele ce urmează, vom iceroeta pe fiecare din aceste siujbe, 
în ,parte, spre a vedea în ce măsmă constituie ele un mijloc de pa:stoir.aţie, 
la îndemîna preotului. Vom începe cu slujba cea mai de seamă, a1dică cu 
Sf. Liturghie, care ;reprezintă centrul cultului ortodox. Sf. Liturghie ocupă 
această poziţie în cultul ortodox, pentru că· î,n cadrul ei :se actualizează 
jertfa de pe -cruce, care este cel mai de seamă moment din istoria mîntuirii 
noastre. Valoarea acestei actualizări stă în aiceea că prin ea se împărtăşesc 
credincioşilor madele mj,ntuitoare ale acestei Jertfe din ea trăgîndu-şi 
puterea harică toate celelalte slujbe bisericeşti. Dar actualizarea Jertfei 
de ,pe crnice realiz.î,ndu-se într-un ansamblu de rituri, dtiri biblice, rugă
ciuni şi dotări sfinte, face ca Sf. Liturghie să nu fie numai o mijlocitoare 
a harrului m~ntuitor, adus prin această Jertfă, ci şi «o şcoală a învăţăturii 
creştine, un bogat şi nepreţuit tezaur de doctrină, o cateheză vie, la înde
mîna şi pe înţelesul tuturoir». 1 Prin acest caracter al său, Sf. Liturghie 
vine în ajutorul preotului în lucrarea pastorală de instruire a credincioşilor 
în adevămrile de credinţă. 

2. Dar Sf. Liturghie ,nu este numai o şcoală de propovăduire a dreptei 
ciredinţe, ci şi o «pepinieră a virtuţilor creştine», 2 prin exem'ple!e pe care 
le pune înaintea credincioşiior, în persoana Mîntuitorului, a Prea Curatei 
Maicii Sale şi a sfinţilor, 1peniru ca credincioşii să le urmeze în viaţa Io:r, 
precum şi prin nenumărate ,îndemnuri pe care Ie dă pentru realizarea unei 
înalte vieţuiri creştine. Astfel, Sf. Liturghie îndeamnă pe oredinicioşi la 
pace. Ea face acest lucru mai mult decît oricare altă siujbă bis,ericea&:ă, 
pentrn că începe şi sfîrşeşte cu o rugăciune pentru pace. (Ectenia mare şi 
rugăciunea amvonului). Ea 1îndeamnă pe credincioşi la ,îndepăirtarea de 
preocupările lumeşti, care iinstreinează de Dumnezeu: «toată grija ce3 
:urnească să o lepădăm»; ea îndreaptă privirile către ceruri şi Dumnezeu: 
«Sus să avem inimiie»; ea îndeamnă la atitudine ·plină de smerenie şi pie
tate. demnă de înalta Jertfă euharistică: «Să stăm bine, să stăm cu frică, 
să luăm aminte Sfînta Jertfă cu pace a o aduce»; ea îndeamnă la ideea ,de 
solidaritate şi comuniune: «Şi ne dă nouă cu o gură şi cu o inimă a slăvi 
şi a dntn p,ea cinstitul...»: ea îndeamnă la ideea de comunitate de fami" 
!ie, toţi credincioşii fiind fraţi între ei, ca fii ai lui Dumnezeu: Căruia-I 

"') Aceastll. lucrare de seminar pentru titlul de magistru, a. fost întocmită 
sub indrumaTea P.C. Prof. Ene Branişte, care a şi dat avizuq să fie pubNcată. 

1. Asistent Diacon Ene Branişte: Participarea Ia Liturghie şi metodele pentru 
reaJlzarea ei, art. in «Studii Teologice>, 7-8 se•pt.-oct. 1949, p. 591. 

2. Idem, ibidem, p. 592. • 
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zic «Tată»: «Şi ne învredni-ceşte pe noi stăpîne, cu îndrăznire, fără osîn
dă, să cutezăm a Te chema pe tine Dumnezeul cel ceresc, Tată şi a zice: 
Tatăl nostru ... »; ea îndeamnă să ne jertfim în întregime iui Dumnezeu 
şi să ne ·străduim, în acelaşi timp să aducem jertfă• şi pe semenii noştri 
«pe noi înşine şi unii pe alţii şi toată viaţa noastră lui Hristos Dumnezeu 
să o dăm» 13• 

Toate aceste îndemnuri fac din Sf. Liturghie un izvor de virtuţi 
creştine, o «pepinieră» în care răsar şi cresc aceste virtuţi, ea stră,duindu-se 
nu numai să le propovăduiască, să le arate, ci să le şi sădeas,:ă în viaţa 
credincioşilor. 

3. I•deea morală cea mai de seamă, pe care o cultivă şi o propovăduie
şte, în mod deosebit Sf. Liturghie, este ideea de jertfă. In Sf. Liturghie se 
comemorează şi •se actualizează o Jertfă, adusă pentru binele tuturor oame
nilor. Ideea aceast,a, pe care o întreţine şi reproduce neîm::etat, Sf. Litull"
ghie, are o mare putere de înrîurire asupra credincioşiior, care avînd în 
faţă acest înalt exemplu de sacrificiu pentru 1altul., îi face şi pe ei să' fie 
mai înţelegători faţă de semenii lor lipsiţi, deci mai dispuşi şi mai prompţi 
în ajutorarea lor. li face mai umani, mai altruişti mai solidari 4 . 

Sf. Liturghie mai cultivă spiritul de solidaritate şi prin aceea că ea 
este rugăciunea întregii Biserici, adică a tuturor credincioşilor. In ca
drnl ei, credincioşii se unesc într-o mare familie şi se roagă împreună, în 
spirit de comuniune şi susţinere reciprocă. Pentru aceas-ta toate rugădunile 
sale şi ,îndemnurile, pe care le dă, au forma plurală, adică ,în rînduiafa 
sa nu primează dorinţele sau trebuinţele individuale, ci ale întregii comu
,nităţi de credincioşi, fără a fi prin aceasta împotriva rugăciunii periso
na:e. Trebuinţele personale ale credincioşilor trebuie să se armonizeze 
s-au să· se încadreze în acelea ale comunităţii. Sf. Liturghie deci nu cultivă 
izolaţionismul sau individualismul. care generează egoismul aducător 
de atîtea rele ln viaţa oamenilor, ci solidaritatea şi a1truismul. 5 Din 
acest punct de vedere, Sf. Liturghie are o mare vaioare educativ-socială. 
Privită ,sub acest aspect al său, Sf. Liturghie apare şi mai strîns legată 
de lucrarea pastorală a preotului, cu ale cărei ţeluri se identifică. 

4. ,Sf. Liturghie mijlocind, în cadrul, său, împărtăşirea credincioşilor 
cu sfiînhtl Trup şi Sînge al Domnului, realizează prin aceasta, cea mai 
înaltă treaptă de unire a omului cu Dumnezeu, aceasta fiind adevărata 
viaţă spirituală la care trebuie să tindă şi să nîvnească fiecare credincios. 
Numai acea,stă unire sau împărtăşire justifică numele ,şi calitatea de creş
tin, ·de mă,dular viu al Bisericii, în permanentă legătură cu capul său, 
Hsus Hristos. Sf. Liturghie este deci izvorul şi ica,drnl de desfăşurare al 
adevăratei vieţi ,spirituale. G Din acest pu,nct de vedere, Sf. Liturghie 
apare ca unul din cele mai ·de seamă mijloace pastorale la îndemîna preo
tului, pentru că prin ea şi în ea, se realizează unirea credincioşilor cu 

3. Liturghierul, Bucureşti 1956. p. 112, 113, 114 140, 143, 156. 
4. Vezi şi Pr. Prof. Petre Vintilescu: Funcţi~nea catehetică a Liturghiei, 

in «St'udii Teologice», 1-2. martie-aprilie 1949 p. 24-25. 
5. Cf. şi Pr. Prof. Ene Branişte: Idei, principii st preocupări. sociale in cultnl 

Bisericii Ortod?xe, art. in «Studii Teologice», 7-8, sept.-oct. 1952, p_ 436. 
6. Cf. Diacon Ene Br2,nişte: Participarea la Liturghie st metodele pentru 

realizarea ei, art. cit., p. 592-593. ' 
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Dumnezeu-Mîntuitorul Hsus Hristos, cea mai înaltă formă de viaţă duhov
nicească, şi1 în acelaşi timp şi un scop al pastoraţiei, căci toată strădania 

preotului nu tinde la altceva decit să adu.că 1pe credi~cioşii săi la aJta_r, 
să-i pregătească şi ,să-i facă vrednici să se uneasca cu iDomnul, pn:~ 
împărtăşirea cu sfîntul Său Trup şi Sînge, adiică să-i facă mădulare v11 
ale trupului Său anistic. 

5. Pînă acum a fost vorba de o contr,ibuţie mai mult indirectă a Sf. 
Liturghii la lucrarea pastornlă a preotului. S-a arătat că, p,rin însăşi 

săvîrşirea Sf. Liturghii, preotul îndeplineşte o lucrare pastora1.ă, pentru că 
prin ea învaţă pe credincioşi adevărurile de credinţă. şi-i îndeamnă să 1~ 
trăiască in viaţa leir. Dar Sf. Uturghie îndeiplineşte ş1 o lucrare pastorala 
directă. Această lucrare directă se realizează prin predică. Predica este 
strîns legată de cult, din primele vremuri ale Bisericii creştine. Prin ea 
preotul, realizează conducerea pastorală colectivă, adică îndrumarea vieţii 

religioase a întregii parohii. Sf. Liturghie oferă cadru! cel mai prielnic 
pentru o asemenea conducere co:ectivă, pentru că ea adună laolaltă întrea,ga 
<:omunitate ,de credincioşi, grup,ată în jurul unei biiserici, mai ales. cu ocazia 
marilor sărbători creştine. Predica vine să lămurească, să întărească şi să 
~analizeze înr:îurirea pe care Sf. Lit.urghie o exercită asupra credincioşilor_ 

O prnblemă, care s--:a pus în Biiserka ortodoxă romînă, a fost aceea 
a locu!ui sau mai bine zis a timpului oînd trebuie să se rostească predica. 
imediat după citirea Evangheliei, după împărtăşirea preoţilor sau la 
sfîrşitul Sf. Litu·rghii? Problema a fost definitiv şi fericit rezolvată de 
Sfîntul ,Sinod, în şedinţa sa din 5 octombrie 1950, cînd a st,abilit că locul 
prediciJ este imed:,at după citirea Evangheli,ei, a1dică aşa cum a fost în 
Biserka v€1Che. 7 

RQstită în acest moment, înseamnă că ea trebuie neapărat să fie în 
strînsă legătură cu Evanghelia citită, o explicare şi o lămurire a acesteia, 
<:u aplicări practice, la viaţa şi specificul fiecărei parohii. Momentul este 
fericit a·'.es, pentru că conţinutul perirnpei evanghe:,ice este încă proaspăt 
în mintea credincio~ilor şi aplicat la viaţa lo,r, poate avea o puternică 
înrîurjre a,supra lor. In locul rămas liber, în timpul împărtăşirii preoţi1lor. 
dnd se ,rostea de obicei predica, Sf. Sinod a hotărît să se citească, la. 
strană, Cazania care prin tîkuirea aş·a de frumoasă şi ,înt,r-o formă aşa de 
pLăcută a Evangheliei zHei sau a evenimentului sărbătorit, face din ea 
o l€1Ctură religioasă atît de plăcută şi gustată de credincioşi. 

Importanţa pa-sfora,lă a cazaniei stă în aceea că fiind citită de către 
<:redincioşi, îi angajează pe aceştia într-o participare mai activă la cult, 
ea apărîn,d ca o mărturisire de credinţă şi o predică a lor, o adeziu,ne 
la p~edica şi viaţa religioa•să a Bisericii. Trăind intens cele ce citesc, aceşti 
predicatori anonimi ai biserilcilor noastre, fac din cazanie o a doua :predică. 
cu o mare putere de înruurire în viaţa credincioşilor noştri. 

6. Lu,orarea pastorală a preotului, în cadrul Sf. Liturghii nu se încheie 
î~să cu predica, pentru că tot prin aceeaşi hotărîre, Sfîntul Sinod a sta
bilit ca în zilele de duminică, după terminarea Sf. Liturghii, să se fa.că 
ilucrarea de catehizare a poporului. Sta,bilindu-s,e locul catehezei alăturh 

_ 7. Vezi mai ,pe larg, Pr. Dr. Vasile Gregorian: Restaurar.ea fUncţlwlii didactice 
in Sf1nt11 Liturghie, art. în «Glasul Bisericii», nr. 11-12, noiembrie-decembrie 1950. 
pag. 41 sq. 
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de cult şi în legătură cu e1, nu se face 1altceva ,decît 'Să se revie la vechea 
pradiică a Bis-ericii primare dnd învăţămîntul religios se făcea în biserică 
şi numai în legătură cu cultul, a,dică în atmosfera de s,finţenie şi supra
natural, pe care o creează diferitele momente ale acestuia, aît de proprie 
pentru asimilarea cunoştinţelo,r religioase. 8 

Cu această ocazie, preotul va stărui, potrivit aceieiaşi hotărîri, nu 
numai să instruiască pe credincio;i în adevărnrile de credinţă, ci şi asupra 
cultului, asu1pra rostului şi semnificaţiei lui, să-i înveţe anumite părţi din 
el, rugăciuni sau cîntări, dar mai ales,, dntarea bisericească, ;spre a ,putea 
realiza o participare cît mai activă a acestora la cult. 9 Dintre toate slujbele 
bi·sericeşti, cea care se pretează mai mult la o participare activă a cireclin
cioşilor, prin oîntme, este Sif. Liturghie, atît prin răs1punsurile scurte pc 
care le cere din partea acestora, cit şi prin faptul că ea este singura sfojbă 
la care credincloşii asistă în întregime, adică de la început pfnă la sfîrşit 
- mă refer mai ales la parnhiile de ţară - cît şi ,de cele mai multe ori. 
Acolo unde preotul a reuşit să înveţe pe nedincio;ii s,ăi a da ră•s,:mnsurile 
la Sf. Liturrghie, a reuşit să facă, prin aceasta, ,din Sf. Liturghie, cel 
mai puternic mijloc pastoral, p~ntru că prin această partidipare activă, 
credincioşii se simt mai strîns legaţi de altar şi ,de biserică, trăiesc mai 
intens momentele cultului, s;înt mai susceptibili de înrîurit 1p1rin învăţătură 
şi mai întăriţi în credinţă, adică imuni faţă de rătăcirile sectare. 

7. Un însemnat rol educativ, 1-a jucat Sf. Liturghie şi în viaţa 
religioa 1să şi morală a popomlui nostru. Ascultată şi urmărită de popor 
în cursul ciclului anual de sărbători ;i în diferite alte ocazii an de an. 
şi generaţie de generaţie, ea a lăs·at, a alimentat şi a consolidat în inima 
şi sufletul lui, treptat, treptat, anumite stări de simţiire şi atîtea cunoştinţe 
cîte l-au putut atrage şi interesa, însuşindu-şi-:e, prin reflexie personală, în 
tăcerea din tim?ul sfintei ,slujbe. 1o 

II. SFINTELE TAINE CA MIJLOACE PASTORALE 

1. Scopul principal al Sfintelo,r Taine în cultul ortodox, este cel haris
matic, pentrn că ele sînt lucrări ;i mijloace prin care Biserica sifinţeşle 
viaţa credincioşilor săi. E,]e înicleplinesc însă şi un rol pastola1, 1pentru că 
oferă preotului momente şi ocazii potrivite ,pentru lucrarea sa pastorală, 
atît individuală dt şi colectivă. Ele sînt lucrări prin carre Biserica şi preotul 
acţionează direct asupra credincioşilor care 1e primesc, s:au care au o 
oarecare legătură cu ,primirea lor. Ca s,]ujbe ale cultului ortodox, alcătuite 
din ceremonii, rugăciuni, citiri biblice şi c-întări religioase, Sfintele Taine 
îndeplinesc şi o lucrare de ,întărire a credinţei ;i promovare a vieţii reli
gioase şi mora1e. La Botez se pune accentul 'Pe oredinţă şi cunoaşterea 
învăţăturii dogmatice a Bisericii, sintetizată în Crez; la Mărturisire, pe 
p9căinţă şi îndrnptare; la Euharistie, ,pe cre,dinţă, curăţie şi dragoste; la 
Maslu,_ pe credinţă şi nădejde; '1a cununie pe iubire, cinste şi ajutor reci-

8. Cf. Pr. Petre Vintilescu: Preotul in faţa chemăni sale de păstor al sufle-
telor. Bucureşti 1934, p. 256-265. · 

9, Cf. Pr. Prof. Ene Branii;,te: Cultul ortodox ca mijloc de propovăduire a 
dreptei credinţe, a dragostei, a păcii şi a bunet inţelegeri între oameni, art. in «Studii 
Teologice», 9-10, noiembrie-decembrie 1953, p. 641-642. 

10. Pr. Petre Vinti!Escu: Liturghia in viaţ.a. rominească, Buc. 1943, p. 7; a se 
vedea şi Diac. Prof. Ero Vasilescu, Duhul Ortodoxiei, art. in «Glasu'l Bisericii», 
.3-4, martie-aprilie 1956, p. 140 sq. 
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proc. Fiecare Taină scoate Jn evidenţă o_ învăţătură de credinţă, 5:n le_g~

tură cu scopul său şi o arată credinci~şilor. Ast~el, Bot_ezul a,rata st_~1c~

ciunea firii omeneşti prin ,păcatul stramoşesc ş1 t-rebumţa renaştem m 

Hristos· Ungerea cu sfîntul şi mairele Mir arată întărirea şi oreşterea 

creştin~lui în darnl primit prin Botez; M:ărturisirea arată ideea de Jnde

lungă răbdare a lui Dumnezeu, care prtm:~,te ~u dra~o~t: d~ tata, pe 
păcătosul care se îndreptează; Cununia arata ·,egatura tam!c~ d1~~re Hris

tos şi Biserică; Maslul arată providenţa lui Dumnezeu, ad1ca grija Sa de 

creaturi; Euharistia arată unirea reală cu însuşi Mîntuitorul Iisus Hristos 

prin Trupul şi Sîngele Său. Dar valoarea pastoraiă a Sfintelor Taine nu 

stă numai în aceste idei pe care le reliefează, d mai a·les în lucrarea de 

îndrumare, pe care o desfăşoară preotu; în legătură cu ele. Această lucrare, 

obligatorie pentru preot, prezintă două aspecte: un aspect g,eneral, comun 

tuturor Taineior şi un a,s1;:iect special adecvat condiţiunilor pe care le 

comportă fiecare taină în parte, potrivit cu momentul, persoana sau per

soane:e care o primesc, precum şi cu persoanele, oare fie obligato,riu, fie 

întîmplător asistă la ,săvîrşirea ei. De aspectul general ţine obligaţia ce o 

are preotul de a explica rostul şi însemnătatea Tainei. Printr-o catehizar~ 

sumară, anterioară Tainei sau printr-o cuvîntare religioasă posterioară 

Tainei, e; va exp,lica originea, scopul, elementele văzute, precum şi lu

crarea nevăzută, da,r reală a Tainei, din care derivă şi importanţa sa. 

Această catehizare este necesară pentru trezirea şi întărirea credinţei în 

cei ce o primesc, 11 şi lămurirea loir asupra obligaţiunilor ce le revin 

după primirea ei. 

2. Alături de această lucrare, care se des.făşoară, în acelaşi chip la 

toate Tainele, preotul desfăşoară şi o activitate strict specifică condiţiuni:or 

fiecărei Taine. Astfel, la Botez, atenţia ,pireotului se va îndrepta asupr3. 

naşului, stăruind asupra calităţii sale de părinte duhovnicesc al noului 

născut in Hristos, şi asupra obligaţiunilor şi răs1punderiior ce-i revin din 

acestă calitate, în legătură cu îndrumarea creştinească a finului său. 12 

Dacă şi pări:nţii copilului asistă la Bot,ez, cazurile sînt mai rare în 

ceea ce prive~te mama - şi ei pot forma obiectul pastoraţiei preotuhi, 

atrăgîndu-li·se atenţia asupira datoriilor ce '.e revin, lîn faţa lui Dumnezeu 

şi a oamenilor de a da o bună educaţie copilului lor, făcînd din el un bun 

creştin şi cetăţean al ·patriei. 

Taina Ungerii cu sfîntul şi marele Mir, fiind săvîr~ită odată cu Botezul, 

nu cere o lucrare ·specială din partea preotu:ui. 

. 3. In Taina spovedaniei, at,enţia preotului este îndreptată asupra unei 

smgure 1persoane, penitentul, pentru aceasta ea oferă preotului, cel mai 

potrivit prilej de lucrare pastorală individuală. Aici preotul învaţă, mustră, 
c~artă~ înd~amnă, lămur~şt~ şi_ călăuzeşte pe penitent în 1upta cu păcatul 
ş1 straclama sa spre viaţa virtuoasă. Spovedania reprezintă momentul 

cel mai de seamă, dar şi cel mai greu al pastoraţiei preotului: cel mai 

de seamă, pentru că este unic în felul său, cînd credinciosul se oferă, din 

PŢOp_rrie i_~iţi~tiv~, pre_otului, spire a fi îndrumat şi susţinut pe calea po-căinţii • 
Şt virtuţ11, ŞI ce, mai greu, ,pentru că în această lucrare preotul are de a 

face cu diversitatea infinită a suf!.etelor omeneşti. 13 

11. Datoriile preoţilor faţă de popor, Iaşi 1838, p. 81. 
12. Ibidem, p. 87. 

13. Vezi Pr. Petre Vintilescu: Spovedania, prilej de • pastoraţie individuală, 
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Lucrarea pastorală a preotului în legătură cu spovedania priveşte 
trei momente: o lucrare anterio,ară Tainei, de ândrumare a credincioşilor, 
prin predici şi cateheze, către scaunul de spovedanie, arătîndu-li-se însemnă
tatea aces.tuia şi obişnuindu-i cu examenul de conştiinţă; o lucrare, în 
timpul spovedaniei, ,de instruire a penitentului în adevăruriie de credinţă 
şi morală ale Bisericii, ,spre a vedea în ce .puncte a călcat legea, totodată 
verifidnd şi complectî-nd cunoştinţele religioase ale acestuia, precum şi 
asupra păcatului, cu o descriere cit mai sumbră a lui, spre a-l uri şi a 
se depărta de el, şi asupra virtuţii, cu o descriere cît mai atrăgătoare a 
acesteia, spre a o dori şi căuta; şi o lucrare du-pă încheierea spovedaniei, 
constînd din sfaturi . .îndrumă,ri, metode şi mijloace, care să întărească 
pe penitent în faţa ispitelor, spre a nu mai că,dea din nou, ajutîndu-I· să 
prngres,eze ân viaţa virtuoasă. 14 

4_ Slujba Maslului este mai bogată în conţinutul său decît toate cele
lalte Taine. Ea cuprinde cîte şapte citiri din Evanghelie şi Apostol, şapte 
molifte mari şi ,două mai mici, din care una se repetă de şapte ori, a,dică 
după fiecare ungere, precum şi un întreg canon de imne şi cîntări reli
gioase. Citirile din Evanghelie sînt alese în aşa fel, încît să arate puterea 
pe care o are Mîntuitorul, ca Dumnezeu, de a vindeca suferinţele tru
pe~ti şi sufleteşti: mîntuirea lui Zaheu, vindecarea soacrei lui Petru, a fiicei 
hananiencei şi altele. Citirile din Apostol arată solidaritatea care trrebuie să 
existe între creştini, ca mădulare ale aceluiaşi trup, Iisus Hristos, datoria 
de a se sus-ţine unii pe ,alţii în trebuinţele fizice şi duhovniceşti. «Fraţilor, 
datori s.întem noi cei tari să purtăm siăbiciunile celor slabi» (Romani, 
XV-1), «Rugaţi-vă unii pentru alţii» (Iacob, V-16), «Fraţilor, de va şi 
ddea vreun om în vreo greşală, voi cei duhovnice~ti îndreptaţi pe unul 
ca acela cu duhul blîndeţelor» (Galateni, Vl-1).15 

ln mod practic, această solidaritate cu cel în suferinţă se ma,nifestă 
prin vizitarea bolnavului, partidpare la slujba Masluiui şi a•ducerea de lu
mînărf, tămîie şi făină, necesare la această slujbă. 

Moliftele Maslului, fac, neîncetat, aluzie Ia :egătura dintre păcat şi 
suferinţă. Ele pun accentul în primul rînd pe iertarea păcatelor, pe tămă
duirea suf1letească a bolnavului, cea trupească apărînd ca o urmare firească 
a acesteia. Eie mai scot în evidenţă ,puterea cea mare a lui Dumnezeu 
«care ridică de I,a pămînt pe cel săirac ~i din -gunoi înalţă pe cel li;psit», 16 
bunătatea Lui fără de margini, îndurarea şi dragostea Lui de oameni. 

Aceaistă bogăţie d-e ,învăţături şi ,îndemnuri, ca şi ,întregul aparat 
extern, ia cam trebuie să adăugăm cele şapte invocăiri ale Duhului Sfiînt 
şi ungerea de şajpte ori . a bolnavurlui cu untdelemn sfinţit, precum ~i 
săvîrşirea lui de un număr mare de preoţi, de regulă şapte, fac ,din .Mas,lu 
o ·slujbă, cu ,Puternice repercusiuni în inima şi sufletul bolnavului, ca şi în 
viaţa religioasă ~i morală a celor prezenţi. 

art. in «Studii Teologice, 9-12, noiembrie-<Iecembrie 1940, p. 695-698; Pr. Prof. 
Spiridon Cmdea: Taina. sfintei Mărturisiri. ca mijloc de pa.stora.ţi,e individuală, art. 
in «Mitropolia Olteni-ei», an; V1II, 6-7, iunie,-iulie, Craiovia, 1956, p. 315-323. 

14. Cf. Pr. Petre Vinrnescu: Spovedania şi Duhovnicia, Bucureşti 1937 p. 
42-47, 162-Z27, 289-307. ' 

15. Din conţinutul Apostolului la sluJba Maslului, Agbiazmatar, ed. 1950, 
p. 116, 121, 124, 133. 

16. Aghiazma.tar, ed. cit., p. 130. 
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In această atmosferă prielnică cuv,întuilui, urmează ca preotul să 
desfăşoare lucrarea sa personală de îndrumare. Caracterui. individal al 
indrumărilor, date cu ocazia Maslului, nu es.te atît de .strict ca în spQIVe
danie, pentru că la ele, ,i-n afară de cel bolnav, pot asista şi cei-!alţi membri 
ai familiei sau chiar şi persoane .din afara familiei, rude, vecini sau 
prieteni. Preotul are însă în vedere, in mod deosebit, ,persoana bolna
vului, lui i se ,adresează .şi pe el 1îl îndrumează. Deşi nu li se a,dresează 
lor direct, îndrumările date de preot cu această ocazie, pot fi de folos şi 
celor care înLîmplător se află aci. Indrumările prive1sc suferinţa, legătura 
ei .cu ,păcatul, necesitatea pocăinţei, .încrederea ~i nădejdea în Dumnezeu, 
îmbărbătarea şi mîng1ierea bolnavului. Ca mijloc, va servi cuvîntu1 Sf. 
Scri,ptuiri şi :al Sf. Tra-diţii, arătat .şi lămurit de preot sau citit chiar de 
bolnav, recomandîndu-se pentru .aceasta cartea i.ui Iov şi Psaltirea, care 
sînt aşa •de potrivite pentru a consola ,şi întări pe bolnav, precum ;i Vieţile 
Sfintilor, mai ales ale mucenicilor, unde se vede marea tărie arătată de 
ei în suferinţă. 17 Material bogat, scripturistic .şi tradiţional oferă chiar 
slujba_ Maslului, aşa după cum am arătat ,şi .pe care preotu: J! .poate folosi 
cu succes. 

Scoipul acestor îndrUăTiări ,este ca, în cazul cînd bolnavul se vindecă, 
să fie oîştigat pentru viaţa virtuoasă, adică să ,se pocăiască pentru tot 
restul vieţii sale, iar în cazul cînd moare, să fie ajutat a trece cu tărie, 
seninătate şi pregătire creştinească acea1stă grea şi de temut clipă. Pentru 
aceasta, Maslu,! mai este unit cu încă două Taine: Spovedania şi Impăr
tă,şirea. 

5. In Taina Cununiei, atenţia şi lucrarea .pastorală a preotului se vor 
îndrepta, în primul rînd către miri, care datorită importanţei momentului 
pe care-l trăiesc, siint mai sus-ceptibili de a fi învăţaţi şi îndrumaţi. Ei vor 
fi, instruiţi arstllpra rnsturiloir creşt.ine ale acestei Taine, adică ferirea de 
păcatul trupesc, şi naşterea de prnnci; asupra datoriilor ce le revin, unul 
faţă de ,altul, în calitate ,de soţ şi soţie: dragoste, unire, într-ajutornre, 
cinste, curăţie; datorii:e ce le revin .de a educa în sens creştin pe fiii tu 
care Dumnezeu va binecuvînta că,snicia lor. 1s 

Nunt,a ,fiind un moment de mare bucurie in viaţa credincioşilor noştri, 
însoţită de petreceri, care uneori depăşesc limitele bunei cuviinţe creştine, 
preotul în cuvî-ntarea sa, sau în îndrumările sale, va privi şi această 
lature, îndemnînd ca aceste petreceri ·să nu fie ocazii de neor,înduieli, ne
potrivite cu ca:i.itatea ,şi viaţa de creştin. 19 Preot.ul va scoate în evidenţă 
şi rolul în:semnat 1pe care-l au na:şii ,în această direcţie, ei fiind garanţii 
morali, ,sub patronajul cărora se desfăşoară nu numai slujba din bi,serilcă, 
ci întreaga petrecere care însoţeşte nunta. Jnsuşi preotul oficiant este 
dator, penku însemnătatea Tainei să dea dovadă de seriozitate .şi disci
plină,_ evi~înd glumele c~ pavharyl sau ali,t~le _de acest Jel, pe care unii ,preoţi 
1e ob1şnu1esc, care •pe lrnga ca produc ilaritate, nepotrivită 'CU momentul 
şi locul, scad din prestigiul Tainei -Şi chiar al preotuiui. · 

17. Vezi Pr, Eugeniu AleX!a'lldrescu: Preotul şi îngrijirea bolnavilor, Cernica-
Ilfov, p. 47. • . 

18. Vezi: Datoriile preoţilor feaţă de poPor, op. oit., p. 132; D. Ieremiiv: Plme
nl~a. o~todo~ sau ~eologia ~astorală în înţe}e.sul strîns al cuvîntului, 1-927, p, 225; 
N1cola1e Brînzeu: Păstorul ş1 Turma, Lugoj 1930, p. 446; Datoriile preotilor faţă de 
popor, op. cit., p. 102-103. ' 

19. Vezi şi Datoriile preoţilor faţă de popor, op. cit., p. 126. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



492 Pr. MagistrB!D.d GH IORD.A.CHESCU 

6. Sfînta Euhairistie, ca Tai·nă, ocupă un loc a1;:,arte în viaţa cre~tină. 
Ea este încununarea tuturor celo,rlalte Taine, 'Care nu fac altceva docît 
să pregătească şi să îndrumeze pe credincioşi către ea. Fiecare Taină dă 
credincioşilor iciîte un dair al lui Iisus Hri.stos, sfînta Euhla,riistie dă pe 
însuşi Iisus Hristos, izvorul acestor daruri. Ea apare deci pe de o parte ca 
termenul sau punctul culmi•nant al s,piritualităţii creştine, spre caire tind 
credincioşii, iar pe de alt·a ca o ră•splată sau prenniu cu care se încunu
nează cei care se nevoiesc spre ea. 20 Toată lucra,rea pastorală a preotului, 
desfăşurată cu ocazia celorlai.te Taine, ca şi în general dealtfel, tinde 
numai la acest înalt şi ultim scop: unirea credi•ncioşilor cu Dumnezeu
Ji,sus Hristos, ,prin împă1rtăşirea cu -s.Hntul Său Trup şi Sînge. 

Primirea acestei Taine necelsită o lucrare pastorală specială din partea 
preotului, iÎn afară de aceea desfăşurată în cadrul mărturisirii, unde ei 
stabileşte vrednicia sau nev:rednicia credincio~ilor de a o primi. Prin această 
lucrare pireotul va învăţa pe credincioşi să se apropie de sfîntul potir, 
plini de toată evlavia, aşa după cum îndeamnă şi momentul respectiv din 
Sf. Liturghie: «Cu frica lui Dumnezeu, cu credinţă ~i 'CU dragoste să vă 
apropiaţi», pentru că primesc pe însuşi Hristos, Fiul iui Dumnezeu. 

Ii va î•ndemna să Jie în pace cu toată lumea, pentru că Euharistia 
este o jertfă a păcii, bucuriei ·şi iubirii. Ii va îndemna deasernenea să se 
pregătească cu curăţenie trupească şi sufletească, prin abţinerea de la 
legăturile conjugale, pe o perioadă de timp înainte şi după primirea 
sfintei Impărtăşanii, a cărei durată va fi în raport cu vîrsta şi posibili
tăţile de înfrînare ale fiecăruia, nici prea mare, pentru ca împăirtăşirea să 
devie o imposibilitate pentru mulţi, nici i;:irea ·mică, pentru a ştirbi rnrăţia 
şi valoarea Tainei. O înfrînare prea îndelungată, poate duce la efecte cu 
totul contrarii celor urmă,rite, adică :a o mai uşoară cădere în ispită şi 
păcat, fapt semnalat de Sfîntul Apostol Pavel, către Corinteni. «Să nu 
opriţi datoria unul altuia» spune acest Sfînt Apostol, «fără numai din 
bunăvoinţă, la o vreme, ca ,să nu vă ispitea,sd pe voi Satana pentru neîn
fr,înarea voa,st.ră» (I Corinteni, VII-5). 

Va atrage ·deasemenea at,enţia şi asupra curăţeniei corporale, adică 
asupra obligaţiei ce au pentru cinstea Tainei, de a se spăla pe tot corpul 
d;e cu seară şi a se îmbrăca cu haine şi rnfărie curate, precum şi ferirea 
minţii de giÎnduri r.e)e şi vătămătoare, ca şi de la orice faptă caire ar fi 
piedică la împărtăşire. 

Centrul acestei lucrări îl reprezintă citirea rînduielii sau canonului 
sf. Imi;Jărtăşanii, pe care o va ,face însuşi preotul, mai ales pentru cei neştiu
tori de carte Această rîniduială atît de bogată în instrncţiuni şi îndemnuri. 
mai ales în cele 12 rugăciuni ale sale, citită în atmosfera de linişte şi 
sfinţenie a bisericii, cu o seară înainte la Vecernie sau du'pă mărturisire, 
are o mare putere de înrîurire asupra credincioşilor. Rugăciuniie .acestei 
nînduieli apar ca o autoacuzare, plină de smerenie fiască, pe care şi-o aduc 
credincioşii în faţa lui Dumnezeu, arătiînd dt, sînt de nevrednici, .din cauza 
păcatelor, ,de a primi înlăuntrul lor pe Iisus Hristos, dar în acelaşi timµ 
şi o irugăciune fierbinte către milostivirea divină, 'p,entru că oricît s·ar s.tră
dui, ei niciodată nu vor putea fi vrednici de curăţia pe care o reprezintă· 
Iisus Hristos pe care-l primesc, împărtăşirea nefiind atît o u:rmalfe 

20. Cf. Pr. Petre Vintilescu: Sfînta Impărtăşire in spiritualitatea cr~tină .. 
Deasă ori rară îIDpărtăşire, art. în «Studii Teologice, 5-6, mai-iunie 1953. p. 384. 
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a vredniciei lor, cît un dar ai ·lui Dumnezeu. Aceste rugăciuni tind să 
cultive în oredincioşi conştiinţa păca.tului şi smerenia atît de neces-a,ră _ade
văratei vieţi duhovniceşti. 

7. Important pentru pastoraţie est,e şi momentul împărtăşirii. El tre
buie respectat, cu sfinţenie, de toţi :slujitorii altarelor şi anUIITie la sfîr~i.tul 
Sf. Lituirghii, cînd preotul Sipune: «Cu frica lui Dumnezeu ... ». Piasarea 
lui în acest loc face din el ,punctul culminant al întregului cult ortodox. 
Toată s,Jujba Bisericii, de seara, Vecernia, şi de dimineaţă, Miezo-Nop
tica, Utrenia şi a•poi Sf. Liturghie, nu face al,tceva decît să conclucreze. 
la realizarea acestui măreţ moment de împărtăşire a omului cu Dumnezeu. 
In acest moment de împărtăşire a tuturor din aceiaşi potir şi la acelaşi 
altar, se evidenţiază practic, unitatea comunita.ră a credincio~ilor, pe ca-~e 
o realizează şi o cimentează cultul ortodox. Schimbarea împărtăşirii 
într-un moment al cultului .sau în mai multe chi·ar, aşa cum se obişnuieşte 
de către unii preoţi, nu face altceva decît să-i scadă din importanţă, mic
şorînd-o .în ochii credincioşi lor. 

III. CONCLUZII 

Scopul principal al Sf. Liturghii şi al Sfintelor Taine în cultul orto
dox este cel harismatic, adică în primul rînd, ele sînt mijloace de transmi
tere a harului dumnezeiesc. Ele sînt însă şi însemnate mijloiace pa,storale 
la îndemiÎna preotului, dar aceasta în rîndul al doilea, ca un rol secundar, 
care derivă .sau .stă în legătură cu primul, constînd din lucrarea perso
nală, de îndrumare duhovnicească :pe care o desfăşoară preotul cu ocazi:1 
săvîrşirii 'lor. Aceste slujbe oferă preotului prilejul ,de a veni în legătură 
cu enoriaşii săi, :şi-i creează totodată condiţii prielnice pentru desfăşurarea 
lucrării .sale pastorale. . 

Preotul este dator să nu ,se mărginească numai Ia săvîr5i,rea rituală 
a acestor slujbe, ci să folosească din plin ocaziile pe care i Ie oferă aces
tea ~i condiţiile pe care i Ie creează, desfăşurînd cu rîvnă o lucrare perso
nală de neînoeta1ă ,îndrumare a credincioşilor săi pe ca'lea mîntuirii, cu
noscînd că rolul ,său de păstor de suflete este nedes.lipit de acela de ico
nom al tainelo.r dumnezeieşti. 
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DOCllMENTAR 

UN INCUNABUL ÎN TIPAR GLAGOLITIC: 
,,BREVIARIUM ILL YRICUM'' 

lNSEMNARI PE MARGINEA EXEMPLARUL Ul AFLAT LA SIBIU 

Adîncirea cercetărilor ce se fac astăzi privitor la legăturile cu 
viaţa popoarelor slave din jurul nostru, cercetări pornite de la ne
cesitatea unei conlucrări de sinceră hotărîre şi de neînlăturat într-o· 
vecinătate cu surse de viaţă şi trecut cultural comun, - ne impune 
să ne oprim la tot ceea ce s-ar putea referi la epoca slavonă şi în 
general asupra feluritelor momente din istoria culturii slave, cu 
care avem atîtea contingenţe şi înrudiri. 

Unul din sectoarele în care se fac cercetări şi care, prin rezul
tatele lor, prezintă interes comun, pentru toţi care au format cîndva 
comunitatea culturii slave, este acela al cărţilor religioase de la în
ceputurile tiparului, ca monumente de limbă şi de tipar incunabul. 1 

Stăruinţa cu care se fac la noi, tocmai în acest an, studii 
asupra primelor noastre tipărituri, cunoscute sub denumirea de «ti
păriturile lui Macarie» (1508-1512), de la a căror scoatere de sub 
teasc se împlinesc acum 450 ani, dă dovada preocupărilor ce avem 
faţă de perioada de dominaţie a culturii slavone în Ţările Romine 
şi preţuirii ce păstrăm acestor valori de literatură bisericească 
comună. 

Preocupările noastre se extind, în chip firesc, asupra mai multor 
aspecte privind această convieţuire cu popoarele slave, începînd cu 
studiul limbilor slave, pornind de la paleoslavă, reflectată în minu
natele noastre manuscrise, opere de artă miniaturală. ii 

In centrul acestor preocupări se situează cercetările în jurul 
:primelor tipărituri şi deci a cunoaşterii tiparului cu chirili.ce şi a 
introducerii acestuia pe pămînt romînesc. 

Adîncind aceste cercetări, era firesc să urmărim tot ceea ce 
poate avea legătură cu perioada lui Macarie şi cu locul lui de acti
vitate, care era Veneţia de la sfîrşitul de tipar incunabul şi începutul 
veacului următor. 3 De aceea, perioada lui Macarie, realizatorul de 
carte bisericească pentru voevozii munteni, formează obiectul unui 
amplu studiu, ce va apărea în revista «Biserica Ortodoxă Romînă». 4 

1. Cărţile considerate incunabule (perioada de le3găn a tiparului), sînt cele 
tipărite în intervalul de la invenţia tiparului (1410) şi pînă la anul 1500 inclusiv. 

2. Prefaţa scrisă de I. P. S. Firmilian, Mitropolitul Olteniei, la cartea «Limba 
paleoslavă» de S. D. Nikiforov, este în această privinţă o rezumativă şi extrem de 
utilă prezentare a importanţei pe care o reprezintă pentru lumea noastră studioasă, 
cunoaşterea culturii slavone. 

3. Despre cărţile realizate prin intermediul călugărului Macarie, vezi V. 
Molin : «Tipăriturile lui Macarie», comunicare făcută în prima sesiune ştiinţifică 
de bibliologie şi documentare a Academiei R. P. R. Bucureşti, 15-16 dec. 1955, în 
rezumat în volumul intitulat «Prima sesiune ştiinţifică de bibliologie şi documen
tare» a Academiei R. P. R. Bucureşti 15-16 dec. 1955, Editura Academiei R. P. R. 
Bucureşti 1957, p. 264. 

4. In colaborare cu prof. Dan Simonescu. 
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Pentru aceste cercetări biblioteca Muzeului Brukenthal din Sibiu a 
prezentat pentru noi o deosebită atra<:ţie, fiind semnalată existenţa 
unui fond de incunabule neobişnuit de important,: 5 avînd în păstrare 
360 de cărţi ce poartă data de imprimare înainte de 1500 şi deci 
S!nt tipărituri incunabule. . 
_ A studia acest bogat fond era o preocupare firească pentru un 
cercetător în domeniul tiparului şi cu atît mai mult, cu cit sutele 
de incunabule de' la Sibiu sînt în bună parte de sorginte veneţiană, 
oferind prin aceasta posibilit.atea unei documentări ample, cu pers
pectiva unor descoperiri neaşteptate, căci niciodată nu se poate şti 
ce «ascunde» o bibliotecă. 

Fig. 6. • Desenul presajului în romburi pe muchia de carte, care are tăietura 
în aur poleit 

In drumurile ce ne-au dus deci la Sibiu, 6 răscolind fondul de 
incu:pabu\e, am dat peste on «Breviarium» deosebit ·de important 
pentru noi, cunoscuţ sub numirea de «Breviarium croaticum» sau 
«Breviarium illyricum», tipărit la 1493 la Veneţia, de către vestitul 
meşter tipograf, Andreas Torresani de Asula. 

Despre breviariul de la Sibiu se poate spune că era într-adevăr 
«ascuns», fiindcă nu a fost cunoscut de cercetătorii de la noi şi nici 
de cei străini, 7 nu figurează ca exemplar existent la noi, în nici o 
catalogare internaţională de incunabule. Ne-a trebuit timp şi stăruinţă 
de a-l dibui şi a-l scoate din numeroasele lăzi umplute cu incunabule, 
bin_e ferecate şi suprastivuite, în magaziile din citadela palatului 
Brukenthal. 8 

Inainte de a se arăta importanţa excepţională a breviariului 
sibian pentru toţi cercetătorii începutului de tipar şi pentru cei 

5. Veturia Jugăreanu: Despre incunabulele Bibliotecii Muz. Brukenthal din 
acelaşi volum al sesiunii, p. 165. ' 

6. In vara anului 1956. 
7. Abia după ce a fost semnalat de noi (în 1956), a început luarea acestuia în 

considerare, fără a i se preţui însă importanţa. 
8. In această privinţă, concursul bibliotecarei Veturia Jugăreanu ne-a fost de 

mult folos. 
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care studiază istoria literaturii religioase slave, vom face o descriere 
bibliotehnică a acestui rarisim incunabul. Am menţionat rarisim, 
fiindcă, după cum se va vedea din cele ce urmează, nu se găsesc în 
lume decît 4 exemplare (incomplete) din acest preţios breviar. 

In privinţa tehnicii descriptive, ne vom folosi de procedeul de 
înregistrare, aşa cum figurează în cea mai consultată şi mai docu
mentată catalogare de incunabule şi anume în aceea a lui HAIN, com
pletată cu constatările noastre, făcute asupra exemplarului de la Sibiu. 

Sub numărul de ordine 3833 (pag. 530) din L. HAIN (Reperto
rium bibliographicum !833), se găseşte înregistrarea care cuprinde 
datele convenţionale, relativ la un incunabul. 9 

Aceste date au fost comparate şi verificate de noi prin exem
plarul de la Sibiu, pentru a constata dacă are indicii corespunzători 
cu cele înregistrate în evidenţa internaţională de incunabule, pentru 
a vedea, deci, dacă avem de a face cu un exemplar identic cu cele 
semnalate şi pentru ca să cunoaştem starea lui de conservare. De 
asemenea, şi întrucît din HAIN lipseşte o descriere a realizării cărţii 
sub aspect tipografic, să putem face, în cele ce urmează, această 
necesară completare bibliografică . 

• 
Breviariul are format octav mic, păstrînd proporţiile de porta

tiv, aproape de buzunar, ce devenise uz la aceste cărţi de rugăciune 
la orice oră şi cu orice prilej. Formatul paginei de hîrtie 13,50 x 17 ,50 
cm., formatul culegerii de literă 7/10 cm. cu zaţ pe două coloane şi 
cu texte scoase la două culori, negru şi roşu. Numărul rîndurilor 
intre 31-33 pe colo':1.nă. 

Litera (caracterul) cu care s-a zeţuit lucrarea este glagolitică şi 
nu chirilică, fapt extrem de important, fiindcă pînă în prezent, această 
lacună a dat naştere la o serie de confuzii şi concluzii greşite, la 
cercetătorii romîni 10 şi străini 11 care s-au ocupat de acest breviar, 
confuzia începînd de la HAIN. Concluziile fiind greşite, avem nevoie 
de o punere la punct şi de aceea vom reveni asupra caracterelor 
glagolitice, cu invocarea cuvenitei documentaţii. 

9. Iată textul de înregistrare la HAIN: Breviarium croaticum (impressum 
litt. Cyrill) F. I.-7, Calend. etc. F. 8 a (c sign. a et n. Cyrillic I) incip. Psalt. Expl. 
f. 71 b. F. 72 a. (c sign. i et n. Cyrilllco 65) incip. de tempore Expl. f. 291 a. F. 292 
a (c. sign. 11 et n. Cyrillico 285) incip. de sanctis Expl. f. 463 b. F. 464 a (c. sign, 
ggg et n. Cyrillico 45î) incip. Commune sanctor. Expl. f. 503 b. F. 50-l a. (c. sign. 
rubra mmm) incip. Appendix. F. 511 a col. I legitur rubro impressum: Hunc (sic) 
breviariuz !/ impressit magister Andreas de Thoresanis / de Asula die. 13 marcij// 
1493. Col. 2. ladem subcr. rubro. impr. lltt. Cyrill F. 5ll rubra insign. typogr. c. litt. 
A. Acced. f. 512 (c. sign.) 522 b. altera appendiculata. 8. Cyrill eh. c. s. et ff. n. 
col. 32-34 1, 7. ff. non mm, 496 ff. mm. et 19 ff. non. num. 496 ff. num. et 19. 
ff. non num. 

10. P. P. Panaitescu, în volumul Prima sesiune ştiinţifică de bibliologie şi 
documentare. Ed. Academiei R.P.R., Bucureşti, 1957, p. 167. 

11. In această privinţă, dr. V. Jagic arată, în comunicarea făcută la Academia 
de Ştiinţe din Viena (Secţia de filologie şi istorie), şedinţa de la 9 ianuarie 1895, că 
Breviarul a fost constant confundat cu un ceaslov în chirilică (<es wurde fortwăh
rend fiir ein Cyrillisches Horologium ('lacouoee!!) gehlalten>), citind în acest sens 
pe Dobrovsky, Kukuljevic (Arkiv I, 127 a. 1851), pe Ljubic (Ogledalo, I, 54 a. 1864) 
ş~ mai ~~es p~ I._ Karata~v ~Opisanie sla;veano-russkih Knig, Sankt Petersburg 1883), 
caruia 11 atribuie calificativul de a f1 în cercetările ce le face <sîrguincios însă 
fără discernămînt>. ' 
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1. Breviar deschis. Două pagini de 
text glagolitic cu iniţiale gotic
latine (turnate în plumb) şi gla
golitice (tăiate în lemn), tipărite 
cu roşu . 

2. Stema de editor şi tipograf a lui 
Andreas Toresani de Asule din 
Venetic. realizatorul Breviarului. 
Stemă adaptată după emblema 
lui Nic. Jenson, întîiul tipograf 
venefian (1470) . 
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3• Pagină cu initială ilustrată, re
produsă după un breviar latin 
încadrată în text glagolitic, I~ 
original tipar roşu. 
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4. Pagină avînd „impressum"-ul în 
latină al tipografului Toresani, 
cu data de terminare: 13 
martie 1493 (stinge, jos). 
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5. Copie grafitată de pe scoarta Breviarului de Ic Sibiu, 

(în stare de uzură), avînd reconstituirea schiţei de 

repartizarea ornamenticei, presată cu fier rece 
(presai sec) . 
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Jn ce priveşte realizarea grafică, facem o precizare. Caracterul 
a fost conceput, desenat, gravat şi turnat în mod cu totul special 
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Fig, 7. Pagină dintr-un probar de literă a unui tipograf-turnător de literă 
de la NUrnberg (1721), în care se arată comparativul între alfabetele 

chirilic şi glagolitic cu semnificaţia în latină, după «invenţia» 
lui Primus Truber 

pentru această valoroasă lucrare în glagolitică a lui Torresani (alta 
posterioară nu înregistrează cu precizie nici o evidenţă de incuna-

7 
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bule), 11 şi reprezintă un tipar şi mai ales o literă de o perfecţiune 
care nu a putut fi egalată nici măcar peste două sute şi ceva de ani, 
dacă îl comparăm cu alfabetul dintr-un probar de literă de la 1721 
al unui vestit tipograf din Ni.irnberg (vezi fig. 7), care apare pri
mitiv faţă de acela de la 1493 a lui Torresani de Asula. (V2zi re
producerile din planşă). Structura şi ductus-ul grafic al literii este 
de-a dreptul clasic şi care mai tîrziu s-a etichetat cu numirea de 
«Feder-grotesc> 13 în nomenclatura turnătoriilor de literă. 

De remarcat că în privinţa scrierii glagolitice se disting două 
caractere deosebite : cel bulgar, avînd forme grafice cu trăsături 
rotunde" (fig. 10) şi cel croat, cu forme în unghiuri (fig. 11). Pentru 
ambele, reproducerile noastre din breviar, precum şi cele compara
tive de la fig. 10 şi 11 vor fi edificatoare. Primul a rămas în cadrul 
manuscriptelor paleoslave, numai ca scriere, cel croat a trecut şi în 
tipar, practicat cu fervenţă în centrele răspînditoare de carte din 
Veneţia, cu care se învecina limita apuseană a ţinuturilor locuite 
de croaţi. 

Trecînd la comparaţia între cele două tăeturi âe literă croată (Ve
neţia la 1493 şi Ni.irnberg la 1721), va fi concludentă chiar şi pentru 
nespecialişti (compară fig. 1 din planşă şi fig. 7). Grafismul caracte
relor veneţiene, luat pe fiecare semn (literă) în parte, precum şi ca 
aspect general, culegînd literă cu literă, pînă la formarea unei pa
gini, apare în mod evident, ca fiind rezultatul unui talent grafic 
deosebit, capabil de a desena şi grava matriţe într-o omogenitate de 
stil, ce impresionează şi azi şi la înălţimea căruia nu s-a putut ri
dica nici peste 227 ani, gravorul german de la Ni.irnberg. 

Opera apare cu atît mai meritorie, cu cit scrierea glagolitică 
este în general contrară oricăror omogenităţi grafice, unele litere se 
scriu spre stînga, altele au forme cu totul bizare, greu de armonizat 
şi de integrat într-un alfabet plăcut echilibrat. Literele reproduse 
mai jos, luate după alfabetul din caracterul de la Ni.irnberg, ne vor 
convinge de acest fapt (fig. 8). 

Examinînd aşezarea în pagină adică «oglinda zaţului», u se va 
reţine şi sub acest aspect, chibzuita proporţionare a literelor iniţiale. 
urmărindu-se ca omogenitatea oglinzii să nu fie distonant întreruptă 
de prea repetata folosire a iniţialelor, inevitabilă într-o carte de 
rugăciune horologică (fig. 1 din planşă). Privind reproducerea celor 
două pagini cu zaţ pe două coloane din cartea deschisă (fig. 1 din 
planşă), avem parcă oglinda Bibliei de 42 rînduri, opera care a con
sacrat pe marele meşter Gutenberg, fireşte, la proporţii reduse, de 
la o biblie la un breviar, şi făcînd abstracţie de miniatura luxoasă 
din Biblie. In schimb stilul tipografic, factura tehnică, aşezarea în 
pagină, imaginea de ansamblu, toate au o frapantă asemănare. 

12. Rămîne să se precizeze oficina tipo-editorială a primului Missal, tipărită la 
1483, de asemenea la Veneţia, după ce se va cunoaşte exemplarul. 

13. Grotesc = caracter de literă la care grosimea trăsăturilor de linie este 
egală. Feder-grotesc = un caracter rezultat din trăsăturile de peniţă, avînd toate 
liniile verticale mai groase, însă egale, iar cele orizontale puţin mai subţiri, însă de 
asemenea deopotrivă de egale în grosimea lor. 

14. Alfabetul glagolitic bulgar are o stilizare în formă de noduri, care se· 
atribuie scriitorului bulgar Hrabr, din sec. al X-lea. (S. D. NikHorov, op. cit., p. 17)-

15. «oglinda zaţului> = un termen tehnic tipografic, echivalent pentru for
matul şi aspectul grafic al unei pagini de culegere, la carte, revistă, ziar, etc. 
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De reţinut încă un fapt interesant : aceste litere iniţiale nu sî~t 

toate din alfabetul glagolitic, ci unele au fost luate de maestrul ti

pograf Torresani, din disponibilul de literă gotic-latin, ce-l avea ~n 

zeţărie şi ce era tocmai în plină folosire la acea epocă la Veneţia 

şi cu deosebire în oficina toresană, succesoa:ea ~are~ui grav?r ~e 

caractere, Nicolas Jeanson, 16 autorul acestui gohc-latm, tranz1tonu 

de la gotic la latin, apoi la anticva pură, realizată mai tîrziu tot la 

Veneţia şi tot în oficina Torresani, 17 asociată cu Aldus Manutius. 

Insistăm asupra acestui fapt, fiindcă ni se oferă o dovadă în plus, 

pantru a lămuri de ce tipăriturile cu chirilice atribuite perioadei zise 

A E L s 

î 
a e 1 s 

Fig. a. Exemplificare privitor la unele litere din alfabetul glagolitic, arătînd 

ductus-ul grafic al acestui caracter precum şi configuraţia literelor cu totul 

diferită de elementele din chirilică (După probarul de la Niirnberg 1721) 

cCetinie> din tipăriturile lui Macarie, sînt produse realizate la Tor

resani, care a practicat acest ame,stec de caractere în lipsă de litere 

iniţiale pe un corp (grad de litere) mai mare şi de pe urma cărui fapt 

s-au făcut eronate susţineri în cercetările referitoare la tipăriturile 

lui Macarie. 18 In general, breviariul nu face lux de iniţiale ornate, 

16. N. Jeanson, iscusit gravor de matriţe, a conceput întîia trecere de la goticul 

lui Gutenberg la un caracter latin, turnat pe 4 corpuri de diferite mărimi şi care 

a făcut epocă, sub numirea de «caracteris Venetiis», considerat «der schonste Anti

qua seiner Zeib (Faulmann: Illustr. Geschichte, Wien-Leipzig 1922, pag. 175). 

17. Vezi comunicarea V. Molin: Tipăriturile lui Macarie, loc. cit. 

18. « ••• este un fapt stabilit că aceste din urmă cărţi (cele tipărite afirmativ 

la Ceti!1ie. n. n.) 1:u fost lucrate cu _litere turnate la Veneţia, v.nele transfor

mate din litere latine, pentru uzul unei cărţi scrise cu chirilică» (P. P. Panaitescu 

op. ~it., pag. 2_67_)._ Fapt~l. că la _Torresani s-a repetat procedeul de zeţar expeditiv, 

?şezmd 1i:i ~~ţ imţiale gasit~ ~a 11;1-demi_nă (la :i3reviarul gla~olitic a luat din gotic-latin, 

i~r la chirilice_ pentru Cet1n1e din latm-antiqua), a dat loc (după cum se vede din 

citatul. de mal sus) la astfel de confuzii şi la concluzii cu «argumentări» pe care 

se susţin teze, încît se afirmă ca «fapt stabilit» că la Cetinie s-ar fi lucrat cu litere (?) 

!ransf~rmate_ din lati?e. în ci:ilic~. Cine_ «a stabilit» şi pe ce bază, nu ştim. Se ştie 

m schimb ca zaţul carţilor din zisa perioadă Cetinie este cules cu literă de pu:ă 
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sau figurale. Una singură a fost introdusă reprezentînd litera B, cu 
figură şi ornamentică gotică (fig. 4 din planşă), împrumutată de bună 
seamă de la un breviar catolic cu litere gotic-latine, breviare ce 
s-au tipărit într-un impresionant număr de ediţii în tiparniţa lui 
Torresani. Că iniţiala B face parte dintr-un material tipografic mai 
vechi, e confirmat şi de faptul că prezintă urme de uzură vădită 
(linia de jos a i'l1iţialei este întreruptă, xilografia fiind deteriorată). 

Această singură iniţială, într-o lucrare cu sute de pagini, dove
deşte că magistrul Andreas Torresani nu a proectat o ediţie deosebit 
de luxoasă, după cum a făcut mai tîrziu cu un an, la ediţiile maca
riene în chirilică destinate Muntenegrului şi cu deosebire peste 14 
ani, tot în ediţiile macariene, însă pentru Ţara Romînească, la care 
decoraţia de carte, cu ajutorul xilogravurei, este în floare. 

Trecînd de la literă şi culegere la tiparul breviarului, din cer
cetarea exemplarului sibian, vom reţine că acesta este tot atît de 
îngrijit ca de altfel toate tipăriturile ieşite din oficina Torresani. Se 
formase în această tiparniţă, cu peste 10 prese de tipar, un cult al 
tiparului, executat cu acurateţă şi care mai tîrziu a devenit o tra
diţie ce a contribuit la formarea faimei tiparului veneţian, neegalat 
în această perioadă de alte tipărituri contemporane. Breviarul s-a 
tipărit în două culori, negru şi roşu, partea extrasă la roşu fiind 
extrem de bogată, nerezumîndu-se la simpla scoatere a literelor ini
ţiale, ci cuprinzînd multe alte litere şi cuvinte din coloanele cu 
negru, ba chiar coloane întregi (fig. 4 şi 5 din planşă). Bine înţeles, 
tiparele deşi în culori diferite au <cădere» exactă, nu deviază, ceea 
ce ne îndreptăţeşte a considera că tipărirea în presă s-a făcut pe 
bază de «punctură», o metodă dovedită ca fiind practicată în general 
la Veneţia şi cu deosebire la Torresani, şi constatată şi la alte lucrărj, 
(cum ar fi de ex. tipăriturile lui Macarie) şi care asigură o cit mai 
exactă aliniere între zaţul negru şi cel roşu. Mai avem de remarcat 
aşezarea paginilor în raport cu formatul hîrtiei. 

Această aşezare este de-a dreptul clasică, valabilă şi· azi la 
lucrări de mare artă : spaţiul alb de la cotor sporeşte crescînd în 
sus spre capul paginii şi trecînd (în margini) pînă la piciorul cărţii, 
proporţia de creştere a marginilor de alb fiind progresivă impusă de 
regulele «secţionării de aur» (sectia aurea), preconizată din vechime 
încă, în materie de artă (în arhitectură, plastică, grafică, etc.). 

Meşterii veneţieni au făcut operă desăvîrşită, 19 astfel că faima 
celor peste o sută de tiparniţe care tipăreau de zor, în jurul anului 
1500, în oraşul lagunelor, nu a fost gratuită. 

structură chirilică, dar cu iniţiale, de-a dreptul latine, sau chirilice, imitate în acest 
stil, aşa cum dispunea în acel moment zeţăria lui Torresani, la începutul unui tipar 
(chirilic) neobicinuit (neexperimentat). Alta a fost situaţia peste 14 ani, la lansarea 
ediţiilor macariene pentru Ţara Romînească, .cînd tipărirea a fost te:, einic studiată 
şi pregătită în baza unor manuscripte scrise şi decorate în şcolile de miniaturişti 
din ţările romîneşti şi cu a căror factură grafică, cărţile lui Macarie căutau să aibe 
o cit mai fidelă asemănare. Pentru a izbuti în acest sens, arta desenatorilor ilus
tratori de carte şi a xilografilor veneţieni a fost pusă la ccntribuţie din plin, de la 
caracterul de bază în chirilică nouă şi specific romînească„ cu care s-au cules cărţile 
şi pînă la frontispicii şi iniţiale, cu totul aparte, toate izbutite, încît imitaţiile de 
mai tîrziu (perioada Coresi-Braşov, etc.) sînt numai reproduceri primitive. 

19. Rep.roducerea de la fig. 1 ne dă posibilitatea să urmărim aşezarea pagi
nilor în spaţiul alb al hîrtiei de un efect atît de armonic proporţionat şi conform 
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De altfel meşteşugu] tipograficesc, practicat aci pe scară întinsă 
şi cu mult simţ artistic, a fost unul din mijloacele cu care artiza
natul veneţian, a cucerit pieţile vremurilor. _ .. 

Breviarul a mai fost cercetat de noi şi sub aspectul legatuni 
de carte ca astfel să • avem configuraţia completă a prezentării gra
fice. Inv'elişul cărţii este original, adică ~-ealizat odat~ c~ da~a tipă
ririi. Prezintă toate caracteristicele epocn : scoarţe (ta bl11) dm lemn 
de esenţă tare, îmbrăcate în piele, de A tipul II:arochinulu~,. ce era în 
plină introducere în legătur~ de c~rte m Ve:1e!ia _d~ atunc~ , _c':loarea 
pielii neagră. Scoarţa presata cu fier _r:ce, fara ~1c~_o po~eiala m aur. 
(Presaj sec, sau orb). Şnit-urile, 20 adica Acele trei t_a1~tun de pe Amar
ginile cărţii, au fost poleite cu aur, avmd presaJ ş1 repre~enhnd o 
reţea de linU, după desenul redat la figura 6, desen favorit meşte
şugarului veneţian (repartiza
rea în romburi). Bind-urile 
(nervurile de pe cotor) sînt pa
tru la număr şi prezintă urme 
de ornamentaţie, deasemenea 
in presaj sec, repetînd elemen
tul decorativ al reţelei în rom
buri (fig. 9), figură de aseme
nea preferată şi care are apli
caţie chiar şi pe scoarţa Litur
ghierului nostru de la 1508, 
dovedind şi cu aceasta afini
tatea de tipar cu sursa co
mună, care era Veneţia. Cu
sut cu sfoară pe triplu făşii 
de piele, după metoda «însei
lării împletite», avînd sus şi 
jos .. o bentiţă din piele (în 
dreptul capital-bandului), pen-

Fig. 9. Compoziţie din linii (în romburi), 
la cotorul cărţii (între binduri), caracte
ristică pentru lucrările ieşite din legătoria 
lui TorrEsani. Se repetă şi la tipăriturile 

macariene 

tru întărirea cotorului şi fixarea înseilării. Ornamentaţia presajului 
de pe scoarţe s-a făcut cu intermediul unor ponsoane, reprezentînd 
o împletitură de desen caracteristică epocii (renaşterii), iar schema 
de repartizare a ornamentaţiei pe suprafaţa scoarţei este aceea a 
interpunerii de trei dreptunghiuri, tipic toresană, (fig. 5) , fiind iden
tică cu schema de la ediţia Virgihu apărută cu cîţiva ani mai tirziu 
(1501), in aceeaşi oficină. Din prezentarea schematică din pag. 4-a a 
planşei, acest fapt iese în evidenţă. Delimitarea dreptunghiurilor 
(cadrele), a fost trasată cu filetă rulantă, cu linii întretăiate la colţuri. 

Starea exemplarului sibian prezintă urme de uzură, în deosebi 
la_ legătură _(scoarţă). ? păyri?1e (cea de jos) din scoarţă este ruptă 
(pielea parţial detaşata). Tabha de lemn lipseşte complet la scoarţa 
din dos. Bind-urile abia sînt perceptibile. 

Reconstituirea decoraţiei de carte de pe scoarţă cu presajul în 
sec P: pi~le, nu ~e i:oat: face integral. Reproducerea noastră (pag. 4 
planşa) , m le reda aht cit a fost posibil de a fi ridicat, prin grafitare. 

cu regulele secţionării de aur, în plină aplicare, chiar şl în tipografia de azi, la 
cărţi cu pretenţie de artă. 

20. Şnit = muchia cărţii. 
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Blocul de carte însuşi este reparat în diferite faze succesive, cu 
vădita intenţie pe a-l păstra în bune condiţii. Cartea nu reprezintă 
un exemplar complet, ceea ce îi scade din valoare, partea de la în
ceput fiind deteriorată ; îi lipsesc 8 file (1-7 Calend.) cu signatura 
a 1, încît începe cu foaia ce poartă indicaţia de fascicolă a 2-a. Sta
rea de uzură a legăturii se poate constata şi din reproducerea cu pre
saj ul scoarţei (fig. 5 din planşă). 

Credem necesar a completa aceste constatări cu arătarea că 
tipăriturile incunabule din fundaţia Brukenthal, provin din două surse. 
Baronul Samuel de Brukenthal, si fost guvernator al Transilvaniei 
(1777-1787), era un pasionat colecţionar de opere de artă (pictură în 
deosebi). Se pare că în aceeaşi măsură 1-a preocupat şi cartea veche, 
fiindcă a achiziţionat pentru biblioteca proprie nu mai puţin de 75 
incunabule, reprezentînd o respectabilă valoare în bani. In anul 1879 
fondul de incunabule al biblioteeii de la Muzeul Brukenthal sporeşte 
cu impresionantul număr de 287 cărţi incunabule, provenite din bib
lioteca liceului (gimnaziul) evanghelic din Sibiu (fostă bibliotecă a 
capelei), cînd se contopesc cele două biblioteci. «Breviarul illiric>, 
descris de noi, credem că a fost în patrimoniul bibliotecii gimnaziale, 
date fiind unele inscripţii (pe eticheta de pe scoarţă), iar după alte 
indicii se pare că a fost achiziţionat de Brukenthal. Susţinem totuşi 
ca valabilă supoziţia că este o achiziţie a persoanelor care au contri
buit la dotarea bibliotecii capelane, dat fiind faptul că achiziţiile 
pentru această bibliotecă erau în majoritate cu conţinut religios, pe 
cînd Brukenthal îşi procura, în special pe piaţa vieneză, de prefe
rinţă cărţi cu conţinut laic. 

Cu acestea, socotim încheiată expunerea noastră asupra brevia
rului ca produs tipografic. Urmează să arătăm condiţiile în care s-a 
realizat, rolul ce-l are ca tipăritură aparţinînd perioadei slave şi 
valoarea excepţională ca incunabul glagolitic. 

Pentru a putea intra în cercetările enumerate mai sus, este 
necesar să vedem ce este glagolitica şi rolul acesteia în literatura 
bisericească slavă şi cum s-a ajuns la necesitatea de a se tipări 
breviarul de la Veneţia. 

Deşi s-au făcut cercetări şi s-a studiat, cu competenţă şi în 
chip amplu, locu.I şi condiţiile în care s-a format limba paleoslavă, 
totuşi complexul de probleme şi mai ales controversatele opinii ivite 
în cursul acestor cercetări, aşteaptă încă dezlegări şi lămuriri, căci 
asupra începuturilor limbei paleoslave planează încă incertitudini, 
sursele de informare fiind de altfel foarte puţine. 

21. Samuel baron Brukenthal, născut la 1721, mort la 1803, a fost înnobilat de 
Maria Terezia, al cărei protejat era. (Castelul Brukenthal, cu un frumos parc, se 
află la Avrig). S-a retras din viata politică la 1767 (a fost partizan ai izolării Tran
silvaniei de Ungaria), pasionat colecţionar de lucrări de artă, posesorul unei biblio
teci cu peste 15 OOO volume, în mare parte tipărituri de artă. Neavînd moştenitori 
direcţi, lasă aceste val:>ri administraţiei tisericii evanghelice. Biblioteca (deschisă 
în 1817), este una din secţiile muzeului Brukenthal şi s-a mărit cu Biblioteca Cape
lei (Kapellen-Bibliotek) în anul 1879, ale cărei începuturi ca bibliotecă a oraşului, 
se situiază în jurul anului 1300. A fost completată cu biblioteca ordinului domini
canilor şi cu alte donaţii şi colecţii particulare. Astăzi are circa I 70.000 volume. 
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Numeroşi învăţaţi sud-slavi şi-au impus ca preocupare de seamă, 
studierea limbii paleoslavă, începind cu cel mai apreciat cercetător, 
Iosif Dobrovsky 99 şi cu principalul lui colaborator Bart. Kopitar, 211 

urmaţi fiind de slaviştii P. I. Safarik, u V. Jagic 96 şi dr. W. Vondrâk, ~6 

nelipsind nici polemica ascuţită în tezele controversate. La ruşi, 
S. D. Nichiforov 97 s-a remarcat cu un studiu care a devenit în U.R.S.S. 
manual de învăţătură superioară, în materie de paleoslavă. 

Glagolitisch (Bulgai:isch). 

• (I h3$!13 ,f,M) 11,A,f,8,S 'U',Of'8~WUIJ,f,,f,ll,:I 'U',S f':D81l17'8'i'.P'i', 'i'8rl..f.'IJ'8UIJ3 

f'M:UIHI 11>38f':l.r!,6-J>,01 ,M3 a63 b3'113 81H8.f. f'h:lb3~'8. 8 t"38'8.!W-.P8 1!!.&1.

,f,J,M: 30IJ'8 4'.t,1,'Y'Q381 8 'IJ'-llf'b388W<f: 8 8 bb.W<f: 3W. • li'-1IOIJ:1 :Dl!!:I 

l'b-11WUIJ.f.3W'i'1 .f.\!t3 ITHl'P .P.r.8'i' l,b'i'RUIJ:18'8 " 8A8,f, -P'i' f'b:lb:1~,S j :IUIJ,S

'll'H.WUIJ,f, 8W.fl 83.f.-P-8 • .f.Ml ,•b-8\!t.f.'<K: 'U',S'i' 'INI 'U'M.9.
1 

f':I 8be.AA ar,3 

'U'.f.8'9 8UIJ:18UIJ,S 3'A.3"63 'IJ',S~ .P3 'IJ'b.811Q3. b.MI f'b~MI W.P~ 38Ull'8
1

_ 

3WS}.Jf,3 ,f,MJ .pe,g-.,..,e .0,38UIJ38.p,fj, awb&W'f'UIJ'f' b3W3( .P3) 8.f.f':l'A>:D 3'A.3 • 

• 8'i'8 'IJ',S 'U''i'-6-.f..P88 1!!6'i'W<f: :ii!! :I.P'8 f':I.A.il 83b.O,,f,.P.f. 8.n.3 !!!A 83.f..P~ 

Fig. 10. Probă de text dintr-un probar de litere (Tip. Drugulin Leip
zig) din anul 1861, pentru-glagolitica bulgară (rotunjită, cu «noduri») 

Glagolitisch (Kroatisch). 

B l,31i3 3mm m388H.8 83 m0ol 8DblB -t 88P3ml B8ur.m81ff13-

nm1m' • 11 r.3.t:B sm' ~Bibi sonmcvr Pmwiu, • (ll381ffJ.r, m3 { Dilifim' • 

mW3 r,3:,;mon1 mrn. u1on3E.3 3aon' sm3 3'ks • 1t01Js r,a:,;:n sm,. 

R r.31i3 'ki38(113Dbl m0ol 38mm, 8rrll3 38,nml • 8 f.3tl3 3flllB • 

Ollm:t3 l,31i3W8 8Bl'Bm' 80aE.rn81fll3DD3fll
1 

• rn0aJ 38.r,m' BrJfi:J 38mmT 

• !IP' m3 (llll81ff1m :,; Dilmflll. ~3~3 ri1l3 !IW3 ~3:kil { fll388R,[Jl · 983 

(,3f'l3W8 9Bl'3fll' B9or.me1Hlaansm, 'k,:Jfl[ll3Dbf- ~llVol 30Ilm'Vl l'ifiWRhl 

~ll'k,I mDilEuT.mfllBDill • ~3'kl 88m-t3ll01 • ~lllbl ln-rnaorJIJJ fllllmlIJ,n 

Fig. 11. Probă de text dintr-un probar de litere (Tip. Drugulin, Leip-
zig) din anul 1861, pentru glagolitica croată (aliniată în 

unghiuri, «colţuroasă») 

Literatura documentară rezultată din atîtea cercetări, fiind de 
-0 extindere ce formează tomuri, nu va fi posibil să o adîncim aci. 

22. Opera de seamă: Dobrovsky Ioseph: Linguae Slavicae, apud dalmatas 
,glagolitas ritus latini slavos in libris sacris. . 

23. Bartolomeus Kopitar a continuat cercetările şi a contribuit la lămurirea 
mai multor teze discutabile. 

24. Paul Joseph Safarik : Vber den Ursprung und die Heimat des Glagolismus. 
P~aga 1857 şi Geschichte der siidslavischer Literatur, Praga 1864, editată de Josef 
J1recek. 

25. Dr. V. Iagici: Entstehungsgeschichte dEr Kirchenslavischen Sprache Ber-
lin, 1913. ' 

26. Dr. I. ':o~drâk : K!rchenslawische Christomathie. Gottingen-Praga 1910. 
. 27. S. D. N1k1forov : Limba paleoslavă (Trad. I. D. Negrescu) Editura Centrului 

Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1956. 
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Vom reţine din etapele principale numai atit, cit ne este necesar la. 
studiul de faţă. 

Urmărind condiţiile istorice în care a apărut limba scrisă la 
slavi, pentru a. găsi originea limbii paleoslave, ne vom întoarce pe 
firul istoriei tocmai în veacul al IX-lea, cind în preajma anului 863, 
Rostislav, principele Mora viei, cere Bizanţului să-i trimită misionari,
care să propovăduiască credinţa creştină pe înţelesul şi în limba 
supuşilor, căci în această perioadă serviciul bisericesc se făcea în 
latină. Cererea aceasta avea şi un aspect politic, principii moravi 
dorind să obţină concursul imperiului bizantin în acţiunea lor de 
rezistenţă faţă de mişcările ~xpasioniste şi prozelite ale episcopilor 
germani, de sub a căror heghemonie bisericească voiau să se eman
cipeze. Factorii conducători ai Bizanţului, împăratul (Mihai III) şi 
patriarhul, au acceptat propunerea şi în felul acesta au ajuns în 
Moravia, ca misionari, fraţii Chiril şi Metodiu, cunoscători ai limbii 
slavone. In cei trei ani cit au activat în Moravia, au tradus (Chirilt 
în limba slavă cărţi bisericeşti, 28 preocupîndu-se şi de iniţierea unor 
învăţăcei în vederea organizării unei Biserici naţionale a Moraviei. 

Fraţii Chiril şi Metodiu au socotit necesar să întreprindă un 
drum la Roma, calea lor trecînd pe la slavii din Panonia. 29 La Roma, 
Chiril moare (869), iar Metodiu se întoarce pe acelaşi drum în Mo
ravia, unde moare la ,885. Dar ceea ce au început cei doi misionari, 
are continuare, căci ucenicii se răspîndesc, ajungînd în legătură cu 
biserica croată şi bulgară, unde creştinismul fusese tocmai adoptat. 
Roadele s-au văzut în curînd. Ceea ce au început Chiril şi Metodiu 
în Moravia, la extremitatea de apus a slavismului, prin introducerea 
liturghiei slave în slujba bisericească, a dat o gravă lovitură heghe
moniei apusene. De la această extremitate şi pînă în îndepărtata 
Rusie, au fost cîştigaţi pentru ortodoxie, în scurt timp, zeci şi zeci 
de milioane de credincioşi, încît numai în Croaţia şi Dalmaţia, şi în 
ţinuturile de hotar au mai rămas puţini slavi, adepţi ai credinţei 
romane. 

In toiul acestor frămîntări pentru aşezarea unei alte Biserici„ 
s-a format şi paleoslava. Puţinele monumente paleoslave, arată că 
baza limbii paleoslave trebuie căutată în graiul grupului sudic al 
limbii slave şi anume la grupul bulgaro-macedonean. 80 

Slavii rndici aflîndu-se în legătură directă cu populaţia greacă, 
limba greacă, prin traducerile de cărţi bisericeşti din greacă, influen
ţează limba paleoslavă, îmbogăţindu-i atît lexicul, cit şi structura 
sintactică. 

Ceea ce a stat însă la început în drumul dezvoltării limbii 
paleoslave, ca limbă literară de mare vehiculaţie, a fost faptul că 
scrierea se folosea de două alfabete. Unul era cel glagolitic, care 
după unii învăţaţi (Jagic şi alţii), reprezintă o adaptare a scrierii 
minuscule cursive bizantine, iar celălalt alfabet, cel chirilic ar coborî 
din scrierea uncială bizantină. Primul alfabet, cel glagolitic, a rămas 

28. Gelasius Dolner (1719-1790), călugăr piarist; Ober den Alter der băhmischen. 
Bibelubersetzimg, (1788). 

29. Transilvania, Regiunea dintre Dunăre, Drava, şi Mura, unde de asemenea 
era populaţ!e slavă (străbunii slovenilor). 

30. S. D. Nichiforov, op. cit. 
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în cele dintîi monumente de paleoslavă şi aparţine istoriei, pe cînd 
alfabetul chirilic a fost scrierea „sfîntă" a cărţilor bisericeşti, de-a 
lungul veacurilor, servind apoi şi ca scrierea de bază la alfabetele 
de azi ale ruşilor, bulgarilor şi sîrbilor. Dualismul acesta în scriere 
(glagolitica şi chirilica), a dăunat foarte mult limbii literare comune 
şi răspîndirii literaturii paleoslave. 

Nu este încă elucidată problema, care dintre cele două alfabete 
este cel mai vechi. A precedat chirilica glacoliticul, sau invers? Ba
lanţa pare să încline pentru întî.ietatea glagoliticei, unii cercetători 
şi învăţaţi pronunţîndu-se categoric pentru glagolitică. 81 Incertitt-

+81, H HAUJTÎ'-1~ H('\ 
HÎI ~HcT4r o AoYx ,x 4 
71 c A.. 1-'I o H fi b f L\ ~ b f:*' 
[LOAl\r'\~nt\H~T f1 

tf H H<\T €PH Hb' f t\T 
~, ( ric-r t-;c ~ r H,-~·· 
H HE tJ l\OY r1n1 u-~· 
I ţ o>.'\ ft\t: 'l b ~ H1

·' 

t AA.Kfl1N~n Hlo/' 
",t_:r_o oTlC1Tgf 
'(Z:<t>~·H N'! sA, \j 

Fig. 12. Inscripţia ţarului Samoil din anul 993 în chirilică 
(Lacul Prespa, Bulgaria) 

dinea intervine din faptul că pe de o parte se afirmă că glagolitica 
a fost mai răspîndită în ţinuturile slave occidentale, unde au activat 
cei doi fraţi, şi că, deci, în activitatea lor misionară chiar de la în
ceput n-.:3- existat decît glagolitica. In sprijinul acestei opinii vine şi 
faptul ca se cunosc monumente paleoslave glagolitice, în care se 
-------: 

31. ~-- 1?· ~ Nichiforo_:", Jagici şi alţii_. (Sa~arik a avut multe rezerve, a militat 
pent_ru ch1r1llca, ca, du~a. cercetarea per1oade1 panoniene a celor doi rr.isionari să 
încl1ne pentru o g]agol1t1că pnmergătoare chirilicei). ' 
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găsesc trăsături lingvistice occidentale (morave). 31 De altă parte cu
noaştem şi monumente paleoslave, scrise însă în Bulgaria, în aceeaşi 
epocă, tot cu glagolitice. 33 Tot în Bulgaria, s-a săpat la 993 pe o 
lespede în chirilice (inscripţia ţarului Samoil, fig. 12), date oarecum 
simultane care se cer a fi încă studiate. 

Pe lîngă această discuţie referitoare la teritoriul de provenienţă 
mai intervin şi acelea cu argumente lingvistice, 3' care se abat însă 
de la rostul cercetărilor noastre de faţă şi, deci, nu vom stărui 
asupra lor. S6 

Un singur fapt este însă de netăgăduit : în extrema apuseană a 
ţărilor locuite de slavi, pe linia sudică, în Craina, Slovenia, Istria şi 
pe coasta Dalmaţiei, pînă la limita slavă din Bosnia, peste tot, scrie
rea din cartea bisericească, din diplome şi acte a fost cea glagolitică, 
cu dovezi ce ne duc pînă la al zecelea vea::: in urmă. 36 Aceste ţinu
turi n-au fost ciştigate pentru Liturghia slavonă; aci s-a mai per
petuat dominaţia spirituală papală. Mijloacele de persuasiune şi 
acţiunea de prozelitism se exercitau în limba ilirică şi cu scrierea 
glag0litică cunoscută credincioşilor. Iar printre mijloacele cu care se 
exercitau influenţele eclesiastice, tiparul, prin cartea tipărită, era cel 
mai de seamă. 

* 
La noi romrnu, scrierea glagolitică nu a fost cunoscută şi deci 

nu s-a practicat. Unele semne izolate, introduse în texte chirilice, nu 
pot fi considerate ca un început de scriere glagolitică, cum ar fi 
litera d (n) chirilică din Psaltirea Scheiană (sec. XVI, copiat după 
unul mai vechi) şi care ici-colea este înlocuit cu litera (semnul) co
respunzător din glagolltică (G';i ). Credem că nu este decît o remini
scenţă grafică a vre-unui tahigraf, 37 care a scris cindva şi texte 
glagolitice, fiindcă noi, aparţinînd Ortodoxiei, cu întreaga litera
tură şi tipar bisericesc, nu puteam accepta glagolitica, care după cum 
se vede din cele expuse aci, ajunsese o scriere acaparată de biserica 
papistaşă, pentru acţiunea ei de convertire şi constant deosebită de 
chirilică, prin numirea de „caratteri illyrici". 

Amestec de scriere glagolitică în chirilică a existat şi la sîrbi 
şi bulgari, de unde ne-a putut veni prin influenţa şcolilor de minia
turistică. Dacă s-ar fi adus la noi scrierea glagolitică de la croaţi, 
cum susţine I. Bărbulescu, 38 prin intermediul unor misionari domi
nicani sau franciscani, în acest caz n-am fi avut numai citeva neîn
semnate imixtiuni grafice, ci texte, ba chiar manuscripte întregi. O 

32. «Foiţele de la Chiev» (sec. X) şi «Fragmentele de la Praga», (sec. XI). 
3~. Evangheliarele cuprinse în Codex Zographensis şi Marianus. 
3i. Un orientiilist cu reputaţie, F. Di.irich a mers pînă la asemănarea gla

goliticei cu scrierea rună. («Biblioteca slavica», Mtinchen 1795 (apud Jagici op. cit., 
pag, 139). 

35. Greşit se afirmă că «glagolitica este precursoarea literelor chirilice» (Bibli
oteca Centrală de Stat a R. P. R., Bibl. Brukenthal pag. 13), fiindcă chirilica s-a 
format şi s-a dezvoltat pe plan şi în condiţiuni cu totul aparte de glagoltică, fie
•care avînd o evoluţie pe linie proprie. 

36. « ... în Croaţia şi Dalmaţia se poate urmări o continuitate a scrierii gla
golitice, încă din cele mai vechi vremuri» (Jagici, op. cit., pag. 196). 

37. Ilie Bărbulescu: Fonetica alţabetului cirilic, Bucureşti 1908, p. 20. 
38. Ibidem, pag. 22. 
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acţiune a unor misionari catolici ar fi lăsat alte urme, mai mult 
<lecit o întîmplătoare grafie a unei litere. Iar despre o legătură „în 
special cu Senj, prin relaţii comerciale sau culturale ale noastre cu 
Croaţia catolică", 39 această legătură dacă a existat (unde? cînd ?), 
nimeni şi cu nimic nu se dovedeşte adaptarea glagoliticei. De alt cum 
litera d (~) din Psaltirea Scheiană este rotundă (nod), deci luată din 
glagolitica bulgară, nu colţuroasă (croată). ,o 

* 

Să vedem deci, condiţiile şi mediul ambiant cultural-economic 
al epocii în care s-a materializat tipograficeşte Breviarul veneţian, 
ce se află la Sibiu. 

Spre sfîrşitul veacului al XV-lea, Veneţia devine un centru 
răspînditor de cultură, neegalat de nici un alt oraş, care înţelege să 
se folosească de abia cunoscuta invenţie a lui Gutenberg, într-o 
proporţie care nicăeri şi niciodată nu s-a mai produs. Vreo 150 

~qp-a ~ ~ ao 3- ero bo-{, ;p 8 3- ~-DJ ~ cîb-1-

C\PE 3- • oh e, ~~ CZo + + dk 3--{'0 -f.db ~lu~ ::P„1-

~ 3-~~ 8 ~ ~ ~-6 â • O§d'b++Lo~ 

f06b~ dbc:r8 ~ • ~ qp ~ S' ~ ® ~ ~ ev>~ W,3-

0 ou ,fi da 3- <o' «( Q"O c8 · ~ q,,o ~ X. 9:?' ~ A 
Fig. 13. Text glagolitic din evangheliarul Zographensis 

tiparniţe (mai multe decît erau străzile-lagune), unele înzestrate cu 
peste zece prese tipografice, puneau pe pieţele lumii producţia lor 
tipografică. 41 

Politica comercială a republicii veneţiene, practicată tenace şi 
continuu pe toate liniile lucrative, negociind tot ceea ce putea asi
gura venituri pentru un oraş ce ducea o viaţă de risipitor lux şi de 
intensă consumaţie, a transformat şi tiparul în furnizor de produse 
pentru export, alături de celelalte articole veneţiene de faimoasă 
reputaţie (cristale de Murano, dantele de Veneţia, faianţărie, mătă
suri, giuvaeruri, construcţii navale, etc.). 

Producţia de carte s-a integrat repede în această politică de 
-expansiune comercială, promovată dintr-un raţionament de chibzuită 

39. Ibidem, pag. 22. 
_ ~~- De alt c1;11:1 la autorul I_lie _Bărbul~s~u sînt_ , şi alte concluzii greşite. în 

Iegatma cu g!ago_litica. _I. _B_. susţ!ne m C_a!vmism7:Z şi mceputul d'a se seri romîneşte 
(!31;1c:-. 1900), ca_ «lmgua illinca:. ş! gl'.1-_go~lt~ca ar f~. dovezi că nu calvinismul, ci cato
licis~ul a ţa_~ilitat promovarea llmbn şi llteraturu naţionale a popoarelor inclusiv 
la noi rom1nu. ' 
__ . 41. F •. Orgai:iia, L"art~ della stampa. Veneţia 1899; Malmeti: La storia di Vene
·""" ta. della v_ita priv~ta, Torin~ 1~80. _Haebler, Bogens şi mulţi alţi cercetători ai tipa
rul ul veneţian, susţin aceleaşi pareri. 
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politică de stat. In vremea cînd la Roma, abia funcţiona modesta, 
tiparniţă a celor doi tipografi germani ambulanţi, iar în celelalte
centre de cultură şi focare universitare, ca Florenţa, Bologna, Padua, 
etc., tiparul nu era încă cunoscut, Veneţia, oraş de negustori şi fără 
universitate, a primit şi a dezvoltat tiparul şi ca artă, şi ca mijloc 
de răspîndire a culturii, şi ca negustorie editorială, în proporţii ce 
impun pînă azi, prin amploarea lor. 

La Veneţia, tiparul nu răspundea unei nevoi locale, ci era un 
instrument de exploatare lucrativă a dorinţei de cultură, cu caracter 
clasic şi universal. Conţinutul, limba şi forma. cărţilor produse ]a 
Veneţia, nu erau determinate de indicj, sau specific local veneţian, 
ci de nevoile pieţii universale. Din tot ceea ce s-a produs în toate 
ţările în materie de incunabule (pînă la 1500), 35¾ adică 3386 de 
titluri au apărut în Italia şi în primul rînd la Veneţia, iar în această 
producţie, impresionantă pentru acele vremuri, cartea veneţiană era 
de tot felul, de la ediţiile dasicilor latini, Horaţiu, Cicero, Virgilius. 
la cosmografie, de la codici juridici la manuale de medicină, de la se
netele lui Petrarca, de la comediile lui Aristofan, la geometrie şi 
anatomie. Iscusiţii meşteri tipografi veneţieni nu au cunoscut greutăţi 
tehnice, chiar în faţa realizării unor ediţii în diferite limbi străine. 
Se tipăreau în caractere realizate aci, în latină şi mai ales în greaca 
clasică, ca şi în greaca cu caractere demotichii, în ebraică, ba chiar 
şi în arabă; s-au tipărit note muzicale, cărţi de joc şi hărţi maritime, 
cu meterial cartografic. Deci tot ceea ce «se cerea pe piaţă». 

In felul acesta nu este de mirare, că în scurt timp, de la intre
ducerea tiparului la Veneţia, de către Nicolas Jeanson (1470), să se 
ivească necesitatea de a tipări chiar şi în glagolitică, deci cu carac
tere de litere ce puteau fi considerate exotice şi într-o limbă fără 
răspîndire, în limba croată (numită şi illirică). Apoi puţin mai tîrziu,. 
sau poate chiar concomitent, Veneţia tipăreşte o serie întreagă de 
ediţii în chirilică. 42 

Pentru meşterii desenatori de caractere tipografice, pentru gra
vorii de ponsoane, sau ajustorii de matriţe, pentru îndemînatecii 
turnători de litere din Veneţia, realizarea unui astfel de material 
tipografic, nu era deci o greutate. Perspectiva de a intercala în acti
vul comerţului editorial veneţian un vast şi neexploatat teritoriu 
(Balcanii), a tentat şi a deschis pungi grase pentru investiţiile ne
cesare la creaţia de matriţe şi tipar, deşi, după părerea noastră, ne
gustoria cu cartea în glagolitică nu a prins, ediţiile fiind puţine : ele 
au şi încetat în scurt timp, după cum vom arăta. 

Care au fost cele dintîi şi cele din urmă tipărituri în glagoli
tică, la Veneţia, şi căror împrejurări se datorează apariţia lor? 

Tipăriturile în glagolitică au fost precedate de o serie de manus
cripte, toate scrieri bisericeşti, mai mult sau mai puţin cunoscute. 

Cele mai vechi sunt îndeajuns de cunoscute : Foiţele de la Chiev, 
Tetraevanghelul de la Zograf (Athos), manuscrisul Marianus, frag
mentele de la Praga, toate monumente glagolitice, cu respectabilă 

42. Limba acestor cărţi şi cu deosebire a celor din perioada lui Primus Tuber, 
deşi este considerată constant croată, însă sub această numire nu trebuie înţeleasă 
croata de azi, din provincia Croaţia, ci acea limbă care era vorbită în aceste regi
uni. Este o variantă a graiului sîrbesc. (Pentru Primus Tuber, vezi mai jos). 
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vechime şi cercetate de către filologii cunoscători în materie. Mai puţin 
citate sînt : 

Missale exaratum (1387), pastrat în biblioteca De propaganda 
Fide de la Roma, împreună cu încă alte două missale de la 1402 şi 
1441. Antemergătoare acestora este Psaltirea pe pergament a cleri
cului Nicolaus de Arbe (sub papa Honorius) în anul 1222, sau Codex 
membraneus glagoliticus (Missalis), al cneazului Novac (sub regele 
Ludovic al Ungariei la 1368), păstrat la biblioteca imperială din Viena, 
precum şi unele din secolul al XV-lea, ca: Psalterium glagoliticum 
cum canticis, de la 1463 (Biblioteca din Viena), o Biblie de la 1435 

.,~y~Hţ~TAI+ 
KA• 9S~~s,nq~ 

TICH·6HATW 
M 11\ p· WwT6 

J .,, 
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ONt~xp9y/ 
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Fig, 14. Scriere uncială grecească din veacul 
al IX-lea 

(discutabilă, după Dobrovski) şi altele arătate în descrierile lui Do
brovsky, Safarik, Jagici, Vondrak, etc. Multe din textele glagolitice 
sînt puse sub semn de întrebare, cum ar fi diplvma Frankopan, 
eliberată la 1444, scrisă într-o glagolitică amestecată cu bucviţă şi 
aflată la Johaneum (Graz), despre care Safarik crede că «numai in
troducerea şi finalul sînt în glagolitică, după cum sînt şi diplomele 
valahe (s. n.) în slava bisericeasca. ,a 

In materie de breviare, sînt semnalate : 
Breviarium ante an 1387 (Expl. la De propaganda Fide, Roma) 

·şi Breviarium scris pe pergament, cuprinzînd legenda lui Chiril şi 
Metodiu (din a doua jumătate a secolului al XIV-lea). 

Faţă de această relativ sumară evidenţă a manuscriptelor în 
glagolitică, cele scrise în chirilică sînt neasemuit de multe. Dacă 

43. Safarik, Verzeichnis altserbischer Drucke, p. 190. 
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luăm numai lista cărţilor bisericeşti de la noi, scrise pînă la intro
ducerea tiparului, fără să mai vorbim de actele voevodale, vom vedea 
cit de răspîndită a fost scrierea chirilică, după cum tot atît de frec
ventă a fost şi la popoarele slave, începînd de la cel mai vechi mo
nument de chirilică, 4i şi pînă la momentul în care tiparul a adoptat 
şi chirilica. 

Dar şi în această privinţă, glagolitica a precedat. Inainte ca chi
rilica să iasă de sub teascurile veneţiene, sub forma primului produs 
tipograficesc 4 ~ şi anume Octoihul de la 1494, Veneţia tipografică 
realizează şi lansează primul produs glagolitic: Missale Romanum, 
terminat la 22 februarie 1483, în folio. Lucrarea nu este cunoscută '6 

decit din foarte sumare menţiuni făcute de Dobrovsky, 47 Jagici şi de 
Safarik, care mai adaugă consideraţiunea că «cine a gravat matriţele
acelei tipărituri (fără majuscule) aste şi autorul literelor chirilice fo
losite în tipăriturile de la Cetinie» 48 

Fără îndoială că autorul de matriţe este acelaşi, după cum şi 
oficina este aceeaşi, din una şi singura localitate care este Veneţia. 

Deducem deci că prima tipăritură glagolitică Missale Romanum a 
fost scoasă tot de sub teascurile lui Andreas Torresani de Assula, 
acelaşi Torresani, care peste zece ani tipăreşte cea de a doua carte, 
Breviarium Croaticum sau lllyricum, acel breviar din care am găsit 
un exemplar la Sibiu. Că Breviarium-ul este opera lui Torresani, nu 
mai încape îndoială : impressum-ul tipărit în Breviar (fig. 4 din 
planşă), precum şi stema editorială (reproduse la fig. 2 din planşă) 
sînt clare. Impressum-ul, adică indicaţia de tipăritor, sună astfel : 
«Hunc breviarius i( m )pressit magister Andreas de thoresanis de 
asula die 13 martij 1493», text în latină, tipărit cu caractere latine, 
pe un corp de literă mult mai mare (circa 24 puncte tipografice), 
decit litera de text, plasat în mijlocul textului croat. Stema edito
rial-tipografică a oficinei Torresani din pagina următoare pune şi ea 
amprenta de nediscutat a sursei tipografice. 49 

44. Inscripţia funerară a ţarului bulgar Samuil (anul 993, în Macedonia), de 
la care pornesc cercetările paleografice relativ la limba paleoslavă cu chirilice 
(fig. 12). O scriere şi mai veche s-a descoperit recent în ţara noastră, lîngă satul 
Mircea Vodă din Dobrogea, cu prilejul săpăturilor făcute acolo : o piatră din anul 
6450 (= 943) « ... Greci. In anul 6450 era în vremea lui Dumitru jupan ... >. Vezi C.C.B. 
Inscripţie slavă din Dobrogea, Studii, nr. 3/951, p. 122-134. 

45. Prima carte cu chirilice a fost partea l-a din Octoihul lui Macarie, tipărit 
la Torresani din Assula, (1494), deci la acelaşi tipograf-editor de glagolitică, după 
cum toate celelalte cărţi atribuite unei imaginare tiparniţe de la Cetinie, tot la 
Veneţia s-au tipărit. Nimic nu dovedeşte existenţa unei oficine tipografice în munţii 
Cernagorei, în perioada incunabulă a tiparului. Nu există nici un document în 
această privinţă, în schimb sînt toate indiciile de ordin tehnic-profesional, corobo
rate cu condiţiile istorice, care ne arată că Venetia a fost în acea perioadă un focar 
răspînditor de carte tipărită, în orice limbă, pentru orice nevoie, după cum am mai 
arătat. (Vezi rezumatul comunicării V. Malin, cit. mai înainte). 

46. Un exemplar tn Bibl. imp. din Viena şi 2 ex. în Bibl. Vatican. 
47. «Glagolitico Missali anno 1483 impresso>, în Linguae Slavicae, Viena 1822. 
48. Safaric, op. cit., pag. 173. 
49. Pentru cercetările ce se fac în jurul tipografiei (sau tipografiilor) slave 

de la Veneţia, aceste precizări sînt importante, fiindcă în istoriografia privitoare IEI 
tiparul slav s-au strecurat teze cu totul greşite, aşa cum arătăm şi în altă parte. 
Aci voim să îndreptăm o parte din erorile cuprin~e într-o lucrare (plachetă) a au
torului sudslav S. M. Stedimlija (Cronogorska Stamparije, Zagreb 1938. Resume), 
care acordă cu largheţă, unui lung şir de mlnăstiri din Serbia şi Bosnia, existenţa 
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Despre tipograful Torresani, fio căl'uia îi atribuim un rol impor
tant în tipăriturile glagolitice şi chirilice, este necesar să spunem 
citeva cuvinte. 

Originar din Assula, a învăţat meseria la Jeanson, introducă
torul tiparului la Veneţia. Este menţionat ca fiind la învăţătură în 
oficina lui Jeanson, la 1474, iar la 1482, cumpără instalaţia lui Jean
son, după moartea acestuia şi înfiinţează una dintre cele mai mari 
şi mai infloritoare tiparniţe din Veneţia, asociindu-st! cu diferiţi to
varăşi, fiind foarte versat în a face şi desface asociaţii, culminînd 
prin captarea marelui maestru, învăţat şi literat Aldus Manuţius, 
căruia îi devine socru (1499) şi apoi asociat pînă la moartea ginere
lui (la 1513) şi căruia îi urmează Manuţius-fiul în aeeeaşi formaţie 
de asociat. Torresani moare la 1529, 

Numele lui figurează întîia dată în lucrarea Panoramitanus, 
vol. I, scos de sub tipar la 2 noembrie 1482, la Veneţia. Este însă 
stabilit că şi-a început cariera de editor-tipograf cu un breviar la 
1481, anume cu «Breviarium Romanum:,), 51 fiind încă în asociaţie cu 

.'\~ 1 

-t- ~ tr ?o Jl, 3 el, ~ o. ~ ,, 8 ,., > d1, 
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Fig. 15. Alfabetul glagolitic comparativ- cu chirilic (după S. D. Nikiforov) 

Johanum de Colonia, succesorul lui Jeanson. In anul următor (1482) 
Torresani continuă seria breviarului, însă în altă combinaţie (cu Bart. 
de Blavis), pentru ca de aci înainte, breviarul să fie cartea favorită 
în această oficină, editînd pînă la 1500 un număr de nu mai puţin 
de 29 breviare, un adevărat tur de forţă editorială, pentru acele 
vremuri. fii 

Faptul că Torresani şi-a dedicat în bună parte activitatea edi
torială lansării de breviare, se datorează împrejurării că era o înde-

unor tiparniţe proprii. Astfel următoarele mînăstiri ar fi fost focare de tipar: Obod 
(1483), Senj (1494), Rijeka (1500), Gorajde (1519), Gracianiţa (1539), Rujan (1543) Mi
leşevo (1544), Belgrad (1552), Mricşina (1562), etc., etc. Pentru toate acestea ~u se 
arată un material documentar. convingător. In legătură cu acestea, autorul citat atri
buie, localităţii Senj (1494), introducerea tiparului, ceea ce nu corespunde, după 
cum se vede din studiul nostru de faţă, greşelile raportîndu-se în aceeaşi măsură 
şi la celelalte localităţi. (Vezi amănunte în comunicarea noastră la Academia R. P. R. 
«tipăriturile lui Macarie> op. şi loc, citate). • 

50. Numele lui este cunoscut sub diferite variante : Torresanus, Torresani. 
de Torresanis, de Assula, etc. 

51. Vezi «Gesammtkatalog d. Wiegendrucke», vol. 5, finala «Ub·ersicl!!.t nach 
Druckorte u. Druckern>, pag. 728 . 

. 52. In anul 1486 scoate două breviare diferite, de asemene1 în anul 1490 (Brev. 
Pred1~atorum şi Brev. Carmelitanum), urmate de Brev. Benedictum, Cartusianum. 
Franc1scanum, etc. 
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letnicire îndeajuns de lucrativă. Breviarul fiind cerut de credincioşii 
de rit catolic, el ajunge în scurt timp la convingerea că această 
activitate trebuie lărgită, scoţînd cărţi bisericeşti în limba croată, cu 
semne glagolitice, (se pare că Torresani termină tiparul întîiului 
produs tipografic în glagolitică : Missale Romanum, 68 despre care 
Safarik spune 6 ' că «Vestita carte Missale de la 1483 (în glagolitică n.n.) 
depăşeşte vîrsta tipăriturilor. în chirilică, cu zece ani». Indemnul nu 
a fost de bună• seamă propiu, ci a venit din sferele eclesiastice cato
lice din Croaţia şi din teritoriHe ilirice, care aparţineau Bisericii 
romane. Examinînd întreaga crestomaţie a cărţilor religioase tipărite 
în glagolitică, se va constata că îndemnul, patronajul, editarea sau 
chiar comanda directă de carte glagolitică, s-a făcut de către organe 
bisericeşti, sau prelaţi catolici, iar mai tîrziu, pe timpul reformei lui 
Luther, din zelul adepţilor acestuia, şi cu scopuri prozelitiste. Acest 
considerent este valabil şi pentru cărţile glagolitice, antemergătoare 
tiparului, fiindcă Psaltirea pe pergament (1222) este a clericului 
catolic Nicolaus de Arbe, patronat de papa Honorius, Psaltirea de la 
1359 este a unui preot din dieceza catolică Senj ş. a. m. d. Din 
acest centru, Senj (din Croaţia), reşedinţa unei episcopii catolice, a 
pornit o adevărată acţiune de editare de cărţi în glagolitică. Safarik 
citează pe arhidiaconul Silvester Bedricici, care «a dispus editarea la 
Senj a mai multor ·cărţi în glagolitică, prin magistrul Gregor, ori
ginar din Senj şi cu învăţătura meseriei făcută la Veneţia», fără să 
precizeze care sînt aceste «mai multe cărţi» şi fără a indica cine a 
fost acest «magistru Gregor». 65 Insă pentru cercetările incunabule, 
putem fixa cu date certe că din acest Senj a pornit îndemnul pentru 
tipărirea Breviarului din anul 1493, pe care îl cercetăm noi. 

* 
Credem necesar a arăta ce este un Breviar, cu atît" mai mult, 

cu cit a fost confundat cu un Ceaslov, afirmîndu-se că s-a tipărit cu 
chirili'ce în timp ce adevărul arată că nu este un Ceaslov (ortodox) 
şi că nu este tipărit cu chirilice, ci cu glagolitice.66 

Breviarul cuprinde texte pentru rugăciunile de zi şi de noapte, 
«horae diurnae. et nocturnae». Se compune din: extrase din psaltire, 

53. Din care nu sînt de cît două exemplare la Bibl. Vaticană un exemplar şi 
la Biblioteca f. imp. din Viena, atribuite oficinei Torresani. 

54. In «Verzeichniss altserbischer Drucker», pag. 173. 
55. La Veneţia, în această perioadă erau mai mulţi meşteri tipografi cu numele 

de Gregor, şi anume (Gregor de Gregoriis, cu deosebite merite în ornamentică şi 
iniţiale xilografiate), Gregorius sau Georgius de Rusconibus, un fo8:rte _activ şi re
putat tipăritor, precum şi Gregorius Arivabena (1483-1515) care a tipărit (la 27 sep-: 
tembrie 1484) un Missale Romanum, încît ne întrebăm; s-au succedat _în 1483 ŞI 
1484, două ediţii din acest Missale Romanum (glagolitic) ? (I. Butsch : Dle Bi.icher
ornamentik der Renaissance> Leipzig 1888, pag. 6). Indiferent care din aceşti Gre
gari a fost tipăritorul în combinaţie cu preotul Silve,ter, este de reţinut: că la 
Veneţia ar fi fost posibilă existenţa a două tiparniţe, cu caractere glagolitice, ceea ce 
va putea forma obiectul unor viitoare cercetări şi indentificări nelipsite de in
teres istoric, 

56. Confuzii făcute cum am văzut, de savanţi străini. In ce priveşte pe ro
mm1, ei au avut exempla~ul la Sibiu, însă nimeni nu i-a acordat atenţia cuvenită. 
(ln primele relatări despre incunabulele sibiene, nu se atrage atenţiunea asupra 
acestui Breviar de mare însemnătate). 
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antifonarii, imne, biblie, legendarum, etc. Materialul este repartizat 
pe 5 părţi generale : 

1. Calendarium (Cal.) cuprinzînd sărbătorile cu dată fixă, inclusiv 
modul de a calcula data Paştilor. 

2. Psalterium (Ps.) întrunind psalmi pentru uzul liturgic, Te-Deum, 
Pater noster, Ave Maria, etc. 

3. Proprium de tempore (Pt) cu «officia» pentru intervalul de la 
23 decembrie pînă la 6 ianuarie. 

4. Proprium de sanctis (Ps.), o listă cu «officia» pentru sărbăto
rile consacrate sfinţilor, începînd cu aceea a Sf. Andrei. 

5. Commune sanctoris (CS), cu lista sfinţilor între Paşti şi 
Rusalii. 

Breviarul glagolitic cercetat de noi, pe exemplarul de la Sibiu, 
este întocmit în general după un astfel de Breviarium Romanum, 
(Breviarium secundum usum curiae Romanae), în forma clasică a 
acestora, cunoscută în secolul al XV-lea, premergător breviarelor de 
azi şi diferă de breviarele ordinelor de călugări (carmeliţi, benedic
tini etc.). Exemplarul de la Sibiu tratează specificul acestor breviare 
într-un Appendix, (Breviarium franciscanum), cu lista sărbătorilor după 
uzul acestora, intruc:ît partea CS (Commune sanctoris) cu lista sfin
ţilor, pare a lipsi. 

Editarea Breviarului glagolitic de la 1493 a pornit tot din sfera 
diecezei catolice de la Senj. Din cercetările asupra incunabulelor 07 

se pare că Blaz Baromic (Blaj Baromic), canonic la catedrala din 
Senj, poate fi considerat ca editor, sau comanditar şi că din corn bi
naţia acestuia cu tipograful şi specialistul în breviare, Andreas Torre
sani de Asula din Veneţia, a rezultat tipărirea breviarului iliric. 

Despre o reeditare a acestui Breviar, nu am găsit date biblio
grafice în literatura cercetată, cu excepţia unui breviar apărut 70 de 
ani mai tîrziu, tot la Veneţia, se pare într-o tiparniţă a succesorilor 
marelui Torresani, căci Safarik 58 citează 2 exemplare în biblioteca 
fostă imperial.~ de la Viena (dintr-un breviar glagolitic) cu menţiu
nea Breviarium Romanum una cum Missae Canone nec non Missa pro 
defunctis atque Rituali - comandat de Nicola Brozic, (paroh in Omisac), 
Venetiis apud fillios Jo. Francisci Turresani M. Martin; 1561. Evident,
Breviarul acesta este o combinaţie cu un liturghier, aspectul comun 
fiind doar faptul că editarea porneşte tot din sfere catolice croate, 
iar locul de tipărire şi matriţele fiind aceleaşi, ca la breviarul 1493. 

In istoriografia slavi':, care se ocupă de tiparul glagolitic, se 
încearcă a se afirma că, la 1494 s-ar fi tipărit un Missale glagolitic 
la Senj (Zengg) în Croaţia, iar după unele evidenţe sudslave, este 
arătat ca fiind tipărit în aceeaşi localitate, însă în anul 1507 5 9. S-a 
ajuns la această afirmaţie, dealtfel greşită, invocînd textul final din 
postfaţă, care sună astfel: « ... od' dmana (domina) Blaza Baromica i 

57. Gesammtkatalog d. Wiegendrucke, (vol. V, pag. 90). 
58. Op. Cit., pag. 5. 

. 59. Chrestomatia linguae veteroslovenicae charactere glagolitico, Zagreb 1859, 
m care_ se spune_, c~ inc_er~itudine_: «Misale circa anno 1507 Segniae impressum>. 
La fel m Kuku!Jev1c, Bibliographta hrvastka, Zagreb 1860 şi Iv. Bercici, Citank11 
Staroslovenskoga Jezika, Fraga 1865. 

8 
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domina Salvestra Bedricica. i zakna Gaspara. Turcica. b'nas'spasi. 
Amen'». Toţi aceştia sînt însă prelaţi catolici, unul chiar înalt prelat 
(canonicul Blaz, (Blazius) Baromici), care figurează comanditar al 
Breviarului, tipărit cu un an înainte la Torresani (Breviarul nostru). 
Adică în 1493 B. B. este editor, sau ctitor de carte la Veneţia, iar 
peste cîteva luni, canonicul apare ca zeţar de glagolitică într-o tipar
niţă Ia Senj ? Şi îneă într-o tiparniţă, care nu are decît un singur 
produs, acest Missale de la 1494? Noi înclinăm a crede că n-a existat 
tiparniţă glagolitică la Senj, pentru aceleaşi argumente, pentru care 
nu a putut exista în acelaşi an (1494) o aşezare tipografică cu chi
rilice la Cetinie.60 

Credem mai de grabă că atît Blaj Baromici, cit mai cu seamă 
arhidiaconul Silvestru Bedricici, au fost cei care au menţinut vie 
îndeletnicirea de a redacta (a compune) şi edita cărţi pentru acest 
important centru catolic de la Senj (Zengg) şi că aşa cum susţine şi 
Safarik, meşterul lor tipăritor a fost acel «magister Gregon din 
Veneţia, despre care am făcut menţiune într-o notă anterioară, ori
ginar din Senj şi omul de legătură cu dieceza din acest oraş. De 
aceea credem că tot ce s-a scris în legătură cu tiparul de la Senj, 
nu are o temeinică documentare. 61 

Din tipografiile veneţiene au mai rămas şi alte cărţi în glago
litică, puţine la număr. In afară de cele ale arhidiaconului Silvester 
Bedricici, care par a fi fost mai numeroase,61 dar neidentificate, se 
aminteşte de un abecedar (Azbukvarium) glagoliti.c tipărit la 1528, 
în format mare (4°), concomitent cu un Missale. Deducem de aci că 
se urmărea şi o instruire şcolară în glagolitică, fiindcă la 1583 se 
tipăreşte, tot la Veneţia, un catechism glagolitic, pentru lecţiile de 
religie, iar la 1611, o carte de teorie religioasă. 

Se spune că la 1571 s-ar fi tipărit (la Veneţia) şi un calendar 
cu caractere «bucvica», pentru uzul catoHcilor, calendarul avînd şi 
reproducerea unui alfabet în bucviţă. 6~ 

O seamă de clerici croaţi, care au avut rol de misionari pent:cu 
catolicism, s-au folosit de asemenea de tiparniţele de la Veneţia, 61 

înzestrate cu caractere glagolitice, dintre care Safarik aminteşte pe 
Raphael Levakovici, călugăt minorit, croat de origină, considerat 
«reformator al cărţilor sfinte în limba ilirică:i>. A fost episcop titular 
de Smederevo, numit apoi, de papa, mitropolit de Ankyra şi care ar 
fi scris mult în latină şi în glagolitică, în prima jumătate a secolu
lui al XVII-lea. 6~ 

60. Vezi comunicarea V. Molin la sesiunea Acad. R.P.R. citată mai sus. 
61. Un autor maghiar, Asb6th Oszkar, crede de asemenea că la 1494 s-ar fi 

tipărit la Zengg acest Missale (Magyar Kănyvszemle 1896 şi Arhiv fur slavische 
philologie 19 0897). 

62. «Mehrere glagolitiche Blicher> (Safarik, op. cit., vol. II, pag, 254). 
63, «Bucoviţa> şi cglagoliţa> înseamnă în general alfabet, după S. D. Nikiforov 

în op. cit. Se pare că bucoviţa a fost o variantă a glagoliticei, sau a doua numire 
a glagoliticei. Călugărul piarist Gelasius Dobner (1719-1790) pledează pentru numi
rea de «bukwitza> (Uber das a!ter der băhmischen Bibelubersetzung, 1788 pag. 
283-299). ' 

64. Safarik, op. cit., vol. III, p. 131. 
65. Acest Rafael Levakovici a venit şi la curtea lui Matei Basarab, unde a 

avut şi convorbiri teologice cu eruditul Udrişte Năsturel (Vezi Ilie Bărbulescu, 
Catolicismul şi G. Dem. Teodores:u, Varlaam şi Ioasaf). 
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In acelaşi secol se pare că a fost viu interesul pentru literatura 
in glagolitică, fiind citată activitatea de autori a mai multor călu
gări, unii din acestia foşti absolvenţi ai Propagandei Fide, ca: Ştefan 
Matyevici, franciscan din Bosnia ( 1600-1630); Matie Divkovici, fran
ciscan din Jelenici (1678-171e); Erato Marcov tipăreşte la 1630 un 
psalterium catolic în glagolitică; Ştefan Jacinin, franciscan, tipăreşte 
la 1708 «cărţi de ilirică pentru croaţii catolici'>, şi alţii. 

* 
Cam pe la mijlocul veacului al XVI-lea apare un alt ceLtru al 

activităţii editoriale în glagolitică, - slăbind acela de la Veneţia, -
oraşul Wittenberg din Saxonia, locul natal al lui Luther, de unde a 
pornit reforma, care a zguduit catolicismt:1, oraşul lui Lucas Cranach, 
renumitul xilograf, ilustrator de ca1te. Mişcarea bazată pe cele 95 
teze ale lui Luther a cuprins şi a frămîntat în curînd şi pe catolicii 
ilirici, din ţinuturile Carintiei, Istriei, Croaţiei şi Crail'lei (~loveniei). 
Promotor a fost Primoz Truber (1508-1586), parohul bisericii din 
Laibach (Liubliana), care devenind un activ evanghelist, se refugiază 
la Ntirnberg (1548) şi potrivit cu învăţătura şi curentul de atunci, 
vrea să propovăduiască evanghelia în limba poporului, asemănător 
cu acţiunea cam din acelaşi timp a lui Coresi la Braşov. Din în
demnul şi cu concursul material al nobilimei, cîştigată pentru reformă, 
se dedică unei activităţi editoriale de proporţii, activitate reflectată 
într-un prospect editorial de 3 coli de tipar, în care expune planul 
tipăririi unor cărţi cu scriere glagolitică şi în latină, şi în paralelă: 
glagolitică şi chirilică, intrînd în cornl:inaţie cu un tipograf din Urach 
(1560). La Ntirnberg se tipăreşte întîiul probar de litere (1560) în gla
golitică, din îndemnul lui Truber. 66 Activitatea lui Truber a fost vastă, 
nu o putem cuprinde aci. Se afirmă că s-au tipărit 32 cărţi în glagolitică, 
altele în limba croată, însă cu litere latine, precum şi în alte limbi. 67 

După moartea lui Primoz-Primus Truber (1586) şi a lui Ungnad, 
finanţatorul acţiunii, tipografia se închide, inventarul cu materiale 
glagolitice ajunge, printr-un complex de împrejurări, tocmai în cita
dela catolicismului, la Propaganda Fide, de la Roma. 68 Cu Truber, 
tiparul glago}itic se poate considera ca fiind aproape stins. Glagoli
tica a vieţuit atîta vreme, cit Biserica catolică a înţeles necesitatea 
de a-şi apropia prin limbă şi scriere proprie, lumea ilirică, rl:imasă 
la catolicism, după cum tiparul în glagolitică a înflorit, odată cu 
apariţia şi răspîndirea reformei lui Luther, fără a găsi ecou, această 
acţiune de prozelitism, în rîndurile iliricilor. 

66. Noi reproducem o pagină dintr-un probar de litere de mai tîrziu (1721), 
tot la Niirnberg realizat (fig. 7) şi în care se face referire la Primoz Truber care 
semna şi _«Primus Truber Creiner> (în Noviga Testament, tipărit la 1557j şi' care 
este considerat «învăţat» (<Gelehrte»), «realizatorul invenţiei de a scrie cu literă 
latină în limba craină, sau slavonă» (A se vede menţiunea finală din probarul 
reprodus la fig. 7). 

. 67. D. e. Catechismus piocciola di Martin Luthero, verso dal Latine in linqua 
Italiana. Tlih>inga. Anno 1562, probabil pentru populaţia italiană de pe coasta 
dalmatină. 

. 68_. După _bătălJa de la Nordlingen (1634), provincia Wilrtenberg ajunge sub 
dominaţia _austriacă şl cum h~~sburgli erau catolici şi implicit sub influenţa iezuiţilor, 
aveau tot interesul de a desfunţa cuibul de propagandă «erezită» din ţara lui Luther. 
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Catolicismul avînd latina ca limbă rituală, considera glagolitica 
drept retrogradă şi distonantă, prea apropiată de atmosfera chirilicei 
ortodoxe şi, ca atare, de înlăturat. 69 

* 

In încheiere, credem necesar să arătăm în ce măsură Breviarul 
glagolitic de la Sibiu este un rarisim, asupra căruia trebuie îndreptată 
atenţiunea noastră, fiind o operă de mare valoare, considerînd că : 

1. Breviarul este un incunabul şi chiar numai ca atare are o 
valoare deosebită, cărţile din epoca de leagăn a tiparului fiind 
deosebit d,e preţioase prin raritatea lor. In speţă, Breviarul iliric are 
o valoare sporită prin faptul că exemplare cunoscute (pînă la semna
larea celui sibian), nu erau <lecit 4 şi anume : 

a,J Un exemplar în Stadtbiblioteck din Milnchen, incomplet lip-
sind fascicola I=! (a 2-a); Jagici se referă şi la un alt e~emplar (?) 
care era în proprietatea unui anticar, (Rosenthal) din Miinchen. Acest 
exemplar ar fi ajuns mai tîrziu în Hofbiblioteck-a din acest oraş. 
Pentru înregistrarea din HAIN, a servit exemplarul de la Miinchen. 
. _b) Un exemplar în biblioteca princiară din Parma (Schwarz
Parma în Austria de jos), de asemenea incomplet, avind lipsă fasci
cola .m de_ 1a sfhşit; 70 

. c) Două exemplare în fosta Kraljuska bibliotecă, biblioteca Uni
versităţii (Sve11:cţ1isn_a Knjiznica) din Zagreb, din care un exemplar 
cu mai multe fascicole lipsă, iar din al doilea au ră.mas numai frag
mente. Uaul dintre aceste exemplare a fost donat de un preot (Duşan 
Vuletici) din Triest. 

Faţă de aceste exemplare, cuprinse în evidenţa internaţională a 
incunabulelor,71 iată că avem acum şi în ţara noastră, un ex e m p 1 ar 
necunoscut pină în prezent, nesemnalat şi neinre
g ist r a t în evidenţa m o n di a 1 ă, care nu avea cunoştinţă de 
exemplarul de la Sibiu. Revista «Studii Teologice», dind prezenta 
ospitalitate studiului meu, a contribuit la răspîndirea într-o lume mai 
largă a cercetătorilor, cunoştinţele despre Breviarul glagolitic de la 
Sibiu. Dar nu este destul atit: Biblioteca Centrală de Stat, ca insti
tuţie în raporturi cu Gesammtkatalog-ul internaţional (Leipzig), va 
face de bună seamă demersurile cuvenite pentru a semnala şi înre
gistra în catalogul general existenţa excepţională a exemplarului 
sibian. Este în interesul ţării noastre, dar şi în folosul cercetărilor 
mondiale în domeniul culturii slave şi cu privire la tiparul din epoca 
de leagăn, ca acest exemplar să fie cunoscut şi peste hotare. 

2. Neexistind multe exemplare din acest Breviar, a fost semnalat 
greşit 72 ca Ceaslov ~hirilic. Nefiind la indemîna cercetătorilor, 7 3 au 

69. Un abece:l.ar în glagolitice se mai tipăreşte la 1800 în tipografia univer
sităţii de la Nagyszombat (Ungaria), poate ultimul manual. 

70. Semnele tipografice specifice din glagolitică ne lipsesc din zaţ, culegînd 
un:le cu expresie grafică aproximativă. 

71. HAIN, 3833, apoi Gesammtkatalog d. Wiegendrucke şi al\ii. In HAIN este 
menţionat cu * (steluţă) ceea ce este semnul unui incunab>ul, cu totul preţios. 

7.2. Safarik (vol. III, pag. 251 nr. 209) cel mai autorizat cercetător, afirmă: «Sin
gurul exemplar cunoscut pînă azi se află în biblioteca oraşului Niirnberg (? n. n.) şi 
după unele informaţii ale lui Kopitar, acest breviar ar fi fost sustras de către un escroc 
şi înlocuit cu un psalteriu armean~, - o relatare cu totul necore:.punzătoare. 

73. Marele slavist Dobrovsky, vorbind de începuturile tiparului cu glagolitică 
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planat pînă în zilele noastre incertitudini şi con_cluzii eronate, despre 
această carte. Studiul nostru a urmărit să restabilească adevărul 
alterat chiar şi în istoriografia· asupra tiparului la noi. 74 

Prin scoaterea la lumină a exemplarului sibian, se va contribui 
la rectificarea multor greşeli care au subsistat, existînd acum şi po
sibilitatea examinării unui exemplar care va fi - să nădăjduim - la 
îndemîna oricui.a 

Cu rîndurile de faţă, credem că am început această scoatere 
la lumină a unui incunabul de excepţională valoare şi de însemnă
tate ce depăşeşte ţara noastră, fiindcă priveşte cercurile largi ale 
cercetătorilor, care urmăresc şi descifrează cu pricepere şi migală, 
trecutul culturii slave. 

VIRGIL MOLIN 

(op. cit.), nu avea cunoştinţă de Breviarul de la 1493, afirmînd că începuturile s-au 
făcut cu «Glagolitico Missali, anno 1493>, au continuat cu «Missale secundum Vene
tiis» în 1528 şi cu o reeditare în 1531. 

74. Astfel, într-o dispută in legătură cu susţinerea noastră. că tipăriturile lui 
Macarie s-au realizat la Veneţia, apărută în volumul Prima sesiune ştiinţifică de 
bibliologie şi documentare a Academiei R. P. R„ rnucureşti, 1955, pag. 267), P. P. 
Panaitescu afirmă: « ..... se ştie că la Veneţia s-a tipărit în 1493 un ceaslov, la tipo
grafia lui Andreas Toresano, o carte cu litere chirilice, din care azi nu se mai cu
noaşte nici un exemplar». Iată erorile din această afirmaţie: întîi, nu s-a tipărit 
un ceaslov (ortodox), ci un breviar (catolic) : al doilea, litera nu e chirilică, ci gla
golitică, ceea ce nu-i tot una ; al treilea, exemplare se cunosc, unul era şi este chiar 
la noi în ţară, la Sibiu. 
. 75. Deocamdată, Biblioteca Brukenthal este în curs de aranjare, iar fondul de 
incunabule :7a fi pus ]a dispoziţia publicului, după ce va fi scos din lăzile, în care 
a fost depozitat. 
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MANUSCRISELI!,, CART/LE, COMUN/CAR/LE OPJCIALE ALE EPAR
H/ILOR, REVISTEl,E l'ERIOD/CE, ABONAMENTET,P, ŞI ORJCB FEL 
DE CORESPONDENŢA P/?NTTOARE LA REVISTA SF, TRIMIT PR 
ADRESA: EDITURA !NST/TUTUUI! BIBLIC ŞI DA MISIUNE ORTO
IJ)OXA, - ST~. ANTIM Nr. 29, RAIONUL N. BALCU,CU, HUCUREŞTI, 
eu MENŢIUNEA: C'.PENTR.U STUDII TEOLOGIC!!. ---: REVl~TA INSTI. 
TUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMINA>. 

COSTUL REVISTEI 

IN ŢARA 

Pe un an . . . . . . . 20 lel 
Un nrumăr . . . . . . 5 „ 
Un număr dublu . . 10 „ 

PESTE HOTARE 

Pe un an . . . . . . . 40 'iei 
Ufl, număr . . . . . . 10 „ 
Un număr dublu . . 20 „ 

ln Bucureşti, revista «Studii Teologice> se poate cumpăra 
de la Magazinul de obiecte bisericeşti al Sfintei Arhiepiscopii a 
Bucureştilor, str. 30 Decembrie nr. 9. 

MANUSCRISELE NEPUBLICATE NU SE RESTITUIE. CO
LABORATORII SlNT RUGAŢI SA-ŞI PASTREZE COPIE 
DUPA MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACŢIEI 

REVISTE! «..STUD!l TEOLOGICE» 
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