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Pr. Asistent Alexandru Moisiu 

SFÎNTUL GRIGORE CEL MARE 
ÎNDRUMĂTOR AL VIEŢII PREOŢEŞTI 

Dintre operele Sfîntului Grigore cel Mare, ace-ea care le întrece pe 
toate prin stilul său ales dar simplu, P'rin subtilitatea alegoriilor, dar 
mai ales prin măiestria neîntrecută în care a ştiut să-şi zugrăvească icoana 
propriului său suflet, prezentînd icoana ideală a păstorului, este, fără 
îndoială, «Liber Regulae Pastoralis». Luorarea aceasta este o lucrare 
perograinatică, fiindcă a fost compusă chiar la începutul _episcopatului său 
(a. 591), dar este în acelaşi timp şi o operă de adîncă analiză psiho
logică. Sfîritul Grigore era un adînc cunoscător a! sufletului omenesc. In 
ea găsim părţi asemănătoare cu unele părţi din opera «Apologeticus de 
fuga» a Sfîntului Grigorie de Nazianz. 

Nimic nu este în această «carte de aur» care să nu fie de cea ma; 
mare utilitate nu numai episcopilor, ci chiar duhovnicilor, ba chiar sin
guraticilor creştini în conducerea familiilor. 

Opera aceasta a fost primită cu multă căldură atît din partea gre
cilor cît şi din partea latinilor. Leandru, episcopul de Sevilla (549-601), 
prieten bun cu Sfîntul Grigore, atunci dnd a primit cartea trimisă de 
prrietenul său Grigvre, a sărutat-o şi a popularizat învăţăturile ei în toate 
bisericile Spaniei. Impăratul Mauriciu a cerut cairt-ea de la diaconul Ana
tolie - pe timpul cînd trăia încă Sfîntul Grigore - şi, fii,ndcă i-a plăcut, 
a încredinţat-o lui Anastasie al II-iea, patriarhul Antiohiei, spre a o tra
duce în limba grecească. Primii misionari ajunşi pe pămîntul Angliei au 
avut în mare cinste cartea aceasta. Darr nu numai cei ce cunosteau limba 
latină s-au împăirtăşit de învăţăturile ei, ci chiar şi Alfred, rege!~ saxonilor, 
a tradus-o el însuşi în limba saxonă şi a răspîndit-o, cu o prefaţă, în 
popor. Exemplare din traducerea aceasta se mai găsesc şi azi în biblio
teca Cottoniană şi rn biblioteca Sfintei Treimi din Canterbury. 

In Evul Mediu, cariea aceasta a constituit o regulă de viaţă pentru 
clerul de mir, aşa după cum «Regula Sfîntului Benedict» a constituit o 
normă de conduită pentru derul monahal. De atîta autoritate s-a bucurat 
o.pe:ra aceasta, încît în hirotoniile de preoţi sau de episcopi, cel hirotonit, în 
faţa altarului, deodată cu ca•rtea canonică primea în mină şi cartea despre 
preoţie a Sfîntului Grigorre cu acea.stă agrăire: «Aşa să o păstrezi trăind, 
aşa să înveţi, aşa să judeci după cum este scris în carte». 

1De multă cinste şi autoritate s-a bucurat opera aceasta în Franţa. 
In anul 1694 a apărut o ediţie franceză foarte îngrijită .a operei acesteia, 
datorită editorului Andrei Pralard. De atunci carrtea a fost tradusă aproape: 
în toate limbile. 

Opera este adresată episcopului Ioan din Ravena şi vrea să fie un 
răspuns înfruntării pe care acesta i·a făcut-o, acuzîndu-1 că ar fi voit să 
fugă, · ascunzîndu-se de greutăţile slujbei de pă,stor. «Cu intenţia bine
voitoare şi plină de umilinţă mă înfrunţi, prea iubite frrate, zice Sfîntul 
Grigore, că aş fi voit să fug de greutăţile slujbei de păstor. Ca nu cumva 
slujba aceasta să se pară uşoară, aş voi ca, compunînd această carte, 
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524 Pr. Asistent ALEXANDRU MOISIU 

să pot arăta tot ceea ce cred în legătură cu greutăţile slujbei de păstor, 
pentru ca cel ce nu o are să n-o dorească, iair cel ce o doreşte cu neso
cotinţă să nu se socotească vrednic de ea, ci să se teamă». 

Cartea cupirinde patru părţii. Partea întîia are nouă capitole. In par
tea aceasta Sfîntul Grigore arată în ce condiţii trebuie să accepte cinev!i 
sarcina slujbei de păstor «ad culmen quisque regiminis qualiter venial». 
In parca a doua arată cum trebuie să trăiască păstorul, viaţa păstoruluJ 
«ad hoc rite perveniens qualiter vivat». Partea a treia arată cum trebuie 
să înveţe păstorul «et bene vivens qualiter doceat». Tot aici arrată Sfîntul 
Grigore măreţia slujbei de învăţător şi de duhovnic al sufletelor şi de unele 
sfaturi cu caracter duhovnicesc şi pedagogic. Partea aceasta •cuprinde 40 de 
capitole. In pa·rtea a patra, Sfîntul Grigore vorbeşte des,prre modul cum 
trebuie să-şi păstreze preotul, prin umilinţă, binele sufletesc cîştigat, folo
sindu-se de meditaţie zilnică şi de examenul de conştiinţă: «et recte do
cens, infirmitatem suam quotidie quanta consideratione cognoscat». Par
tea aceasţa are numai un singur capitol. 

Voi Î'ncerca, în cele ce urmează, - folosindu-mă de primele două părrţi 
ale operei - să prezint cititorilor icoana unui bun păstor de suflete, aşa 
cum a ,văzut-o Sfîntul Grigore cel Mare. 

In introducere, după ce arată motivul compunerii cărţii şi împărţirea 
ei, rrecomandă umilinţa şi cere ca teama de greutăţile slujbei să potolească 
păstorului pofta după plăcerile vieţii pe care o trăieşte şi să-i justifice 
demnitatea pe care o deţine. Binele pe care-l dovedeşte păstorul trăind, 
să-l propage pri·n cuvînt. El cere ca în viaţa conducătorului de suflete să 
fie armonie între învăţătura pe care o propune şi viaţa pe care o trrăieşte. 
Tot aici Sfîntul Grigore mai a 1rată măreţia slujbei de propovăduitor a! 
cuvîntului dumnezei€Sc şi condamnă pe toţi aceia care nesocotesc greutatea 
slujbei de învăţător, pe cei nepricepuţi, pe aceia care doresc să înveţe pe 
alţii ceea ce ei înşrişi 'm-au învăţat. 

In pirimul capitol din partea întîia, Sfîntul Grigore osîndeşte pe toţi 
aceia care, nepricepuţi fiind, îndrăznesc să ia asupra lor slujba de învă
ţător. De aceea şi zke: «Nici un fel de meşteşug nu îndrăzneşte cineva să-l 
propună altuia, îăiră ca mai întîi să-l fi învăţat el însuşi cu multă sîr
guinţă. Sînt unii nepricepuţi în conducerea sufletelor care cu multă în
drăzneală iau asupra lor slujba de învăţător, ·deşl conducerrea sufletelor 
este arta tuturror artelor: «ars est artium regimen a1nimarum». Mai de
parte, în acelaşi capitol, Sfîntul Grigore zice: «Cine nu ştie oare că rănile 
cugetelorr sînt mai ascunse decît cele ale trupului? Totuşi, adeseori se în
tîmplă că unii, care nu cunosc deloc legile conducerii duhovniceşti, nu 
se tem să se socotească doctori ai inimiloir, cită vreme cei ce nu cunosc 
efectul medicamentelor se ruşinează a se numi doctori ai trupurilor». 
Sînt unii în Biserică, care, sub pretextul slujbei de păstor, aspiră după 
onoare, doresc să fie învăţătorri. voiesc să se înalţe peste toţi ceilalţi 
oameni, doresc cele dintîi închinăciuni prin tîrgrnri, voiesc primele locuri 
la ospeţe şi caută sca,unele C€le dintîi în adunări... Toti aceştia, chiar 
dacă au primit slujba de păstor, nu pot fi adevăraţi învăţători ai umilinţei, 
deoarece la demnitatea aceasta ei au ajuns numai din dorinta de înălţarre. 
In slujba de învăţător limba se înc1.11rcă atunci cînd propovăduieşte altceva 
decît ceea ce ai învăţat. Impotriva acestora se plînge Sfîntul Grigore şi lor 
1e apHcă cuvintele proorocului Oseia: «Ei au domnit, dar fără voi-a mea, 
voievozi au fost şi Eu n-am ~tiut» (VIII, 4), şi cuvintele de la Luca: 
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«Mergeţi de la Mine lucrători ai nedreptăţrii, nu vă cunosc pe voi» (Luca 
XIII, 27). Aceştia de la sine domnesc iar nu din voinţa lui Dumnezeu şi, 
nefiind împodobiţi cu podoaba virtuţilor, nu sînt nici chemaţi de Dum
nezeu, ci sînt numai aprinşi de pofta lorr, răpind demnitatea conducerii. 
Dumnezeu esfe nemulţumit de păstorii care nu-L cunosc şi fiindcă aceştia 
nu cunosc cele ce sîint ale lui Dumnezeu, nici ei nu vor fi cunoscuţi de 
Dumnezeu, după cuvintele Sfîntului Pavel: «Cine nu cunoaşte, nu va ii 
cunoscut» (I Cor. XIV, 39). Adeseori nepriceperea păstorilor este o 
osîndă pentru cei conduşi: «Dacă orb pe orb conduce, amîndoi cad în 
groapă» (Mt. XV, 14). Sfîntul Grigore recomandă ca să nu se apropie 
de slujba Jertfei celei duhovniceşti nici unul din cei ce nu împlinesc în 
viaţa lor ceea ce au învăţat prin meditaţie. «Sînt unii - zice Sfîntul 
Grigore - care cu multă grijă cercetează legile vieţii duhovniceşti, dar 
ceea ce pătrund cu mintea, calcă în picioare cu viaţa lor şi ceea ce învaţă 
cu vorba, calcă în picioare cu deprinderile lor, mai ales atunci cînd păs
torul, umblînd pe povîrnişurri şi pe locuri prăpăstioase, duce şi turma la 
pieire. Domnul îşi arată nemulţumirea împotriva păstorilor acestora cînd 
zice: «Oare nu-i de ajuns că paşteţi păşunea cea mai bună şi apoi călcaţi 
în picioare pe cealaltă păşune şi că beţi cea mai limpede apă şi pe cea
laltă o tulburaţi cu picioarele voastre, încît oile Mele pasc păşunea căl
cată de picioarele voastre şi beau apa tulburată de picioarele voastrre?» 
(Ezechil XXXIV, 18-19). Intr-adevăr, apă foarte bună beau păstorii atunci 
cînd o scot din rîurile adevăruril{)Jr bine înţelese, dar aceeaş: apă o tulbură 
cu picioarele lor atunci cînd zelul sfintelor meditaţii îl potolesc pirintr-o 
viaţă rea şi păcătoasă. Oile, la rîndul tor, beau apă tulburată de picioarele 
păstorilor atunci dnd credincioşii nu mai urmează cuvintele păstorilor pe 
caire le aud, ci imită numai exemplele răutăţilor pe care le văd la aceşti 
păstorri. Atunci oile nu mai beau apă din izvoarele cele adînci cu apă 
limpede şi răcoroasă, ci din fîntînile cele stricate, pline de noroi: «Laţul 
ruinării poporului Meu, preoţii răi» (Oseia V, I; IX, 8), şi în alţ loc: «Au 
fost pentru casa lui Israel prkir:ă de sminteală», ci nimeni nu strică -
zice Sfîntul Grigore - atît de mult în biserică, ca păstorul care, săvîirşind 
fărădelegi, poartă numele c!e preot prin hirotonia sfîntă. Pe aces.t răufă
cător nimeni nu are cur2jul să-l dojeneasd, deşi exemplul fărădelegilor lui 
-se lăţeşte şi prinde. Pentru demnitatea slujbei pe ca1re o are, deşi e păcă
tos, este totuşi cinstit. Sentinţa lui Dumnezeu este însă grea şi amenin
ţătoare pent,ru acest fel de păstori: «Cel ce va sminti pe unul dintre ace~
tia mai mici, care cred în Mi·r,e, mai bine i-ar fi lui să-şi atîrne de gît o 
piatră de moară şi să se scufunde în adîncurile mării» (Mt. XVIII, 6). 
Cel îmbrăcat, deci, în veşmîntul sfinţeniei. dacă sminteşte pe cineva, fie 
cu cuvîntul, fie cu exemplul, mai bine i-ar fi fost lui dacă rămînea în 
lume, unde s-ar fi osîndit singur, decît, tîrînd p,rin no:-oi demnitatea de 
slujitor al celor sfinte, să fie exemp:u de vinovăţie pentru alţii. 

In capitolul al treilea vorbeşte desore greutăţile conducerii: cele po
trivnice trebuiesc dispireţuite, iar cele favorabile, temute. «Tot cel ce vo
ieşte să ajungă la demnitatea de conducător sufletesc - zice Sfîntul 
Grigore - să considere mai întîi greutatea acestei slujbe, ca nu cum,,a, 
nepotrivit fii·nd cu această demnitate, numai clin dorinţa înălţării, să ia 
asupră-şi conducerea spre osînclă. Mîntuitoru) Iisus Hristos a întrecut orice 
ştiinţă de pe pămînt şi totu~i n-a voit să fie făcut rege (Ioan VI, 15). 
Cine oare ar fi avut tot dreptul ca să fie conducător al oamenilor pe pă-
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mint mai mult decît Acela care ne-a oreat? El a venit în trup nu numai 
ca să ne mîntuiască prin patima Sa, ci să ne înveţe cu purtarea Lui. 
El a dat exemplu Apostolilor şi ucenicilor Săi, că n-a voit să fie împărat, 
dar a îmbrăţişat de bună voie lemnul crucii, a fugit de cea mai înaltă 
demnit·at,e care I-a fost oferită, dar a primit î:n schimb chinurile celei mai 
ruşinoase morţi; mîinile şi picioarele Lui ne învaţă să fugim de demnităţi 
înalte, dair .să nu ne temem deloc de chinuri şi suferinţe. Pentru adevăr 
să iubim toate împotrivi.rile, iar de cele ce ne sînt favorabile să ne înde
părtăm cu groază. Acestea, prin trufie, întinează inima, cîtă vreme ace
lea, prin durere, o currăţesc. Prin acelea sufletul se înalţă, iar acestea chiar 
atunci cînd ne înalţă, ne înjosesc. In acestea omul îşi uită de sine, iar 
în acelea, chiar dacă nu voieşte, este silit să--şi aducă aminte de .sine. Pirin 
acestea chiar şi faptele cele bune pier şi dispar, cită vreme prin acelea 
chiar răutăţile învechite se şterg. In cele potrivnice inima trebuie înfrînată, 
căci atunci dnd îşi face drum spire culmea conducerii, numaidecît, prin 
demnitatea onoarei, se mîndreşte. Aşa, Sau!, caire, atîta vreme cît s-a socotit 
nedemn ~ fugit, îndată însă ce a primit domnia, •s-a mîndrit (I Regi X, 
20, 22; XV, 17-30). A dorit să fie cinstit înaintea poporului, dar n-a voit 
s,ă fie înfruntat, şi de aceea el, care a fost uns de împărat, a fost înlăturat. 
Tot aşa David, care în toate faptele lui a fost plăcut Domnului, îndată 
ce i-a lipsit controlul şi măsura faptelor, a căzut în vinovăţia orimei, prin 
uciderea lui Uirie, devenind asp.ru şi crud, iar prin dorinţa femeii a alu
necat în păcat. El, ca-re ierta bucuros celor răi, după păcat a cerut moar
tea celor buni. La început n-a voit să lovească pe prrigonitorul prins, pe 
Sau!, dar după aceea, chiar împotriva armatei sale, a jertfit pe cel mai 
devotat dintre .soldaţ_i. Pe acesta gireşelile săvîrşite de mult l-ar fi înde
părtat din numărul celor aleşi, dacă nu l-ar fi rechemat la remuşcare şi 
pocăinţă, nenorocirrile ce au venit asupra lui. 

In capitolul al patrulea Sfîntul Grigore arată cum foarte adeseori grija 
conducerii risipeşte tăria minţii. Inima în s,!ujba conducerii este prea mult 
ocupată şi împrăştiată. De aceea şi Inţeleptul zice «Fiule, nu în multe· să 
fie faptele tale» (Ecles. VI, 10). Cîtă vreme mintea se ocupă de mai multe 
lucruri, nu se poate concentira asupra fi€Cărei acţiuni în parte şi dnd preo
tul se ocupă, cu prea multă grijă de cele externe, îşi pierde tăria temerii 
celei lăuntrice. Atunci păstorul sufletesc nu se mai cunoaşte pe sine, uită 
drumul pe care trebuie să meargă şi ajunge de nu-şi mai cunoaşte gre
şelile. Prin mîndrie se îndepărtează de Dumnezeu şi nu-L mai rrecunoaşte de 
Stăpîn şi Domn. Atunci cînd împă1ratul Nabucodonosor s-a mîndrrit cu lu
crările mari pe care le-a ,săvîrşit şi a grăit zicînd: «Oa•re nu este acesta 
BabilonuJ, cel mare pe care l-am clădit eu întru tăiria puterii mele, spre 
cinstea strălucirii mele?» (Danii! IV, 27) prin mîndiria cea ascunsă pe care 
o pu:rta în inimă şi p-rin cuvinte rostite, a provocat minia lui Dumnezeu. 
De aceea lui Nabucodonosor i-a fost dat ca pedeapsă a mîndriei să fie 
izgonit şi, pierzîndu-şi mintea, să aibă s,ălaş cu fiare!e cîmpului cu care să 
pască iarbă. Aşa a voit să pia1rdă Dumnezeu, printr-o dreaptă judecată, 
pe omul care prin mîndrie s-a socotit oe .sine mai mare peste ceilalţi oameni. 

In capitolul al cincilea, Sfîntul· Grigore vorbeşte desp-re unii care, deşi 
au primit cele mai de seamă daruri ş1i cele mai înalte virtuţi şi ca atare 
pot fi exemple de urmat pentru alţii, prin faptele lor nu voiesc să pri
n:iească ~emnitatea conducerii sufletelor, deoa1rece caută mai mult liniştea 
ş1 comoditatea lor. Acest fel de oameni care, chemaţi fiind la demnitatea 
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conducerii, renunţă, se lipsesc pe ei înşişi de multele daruri pe care le-au 
primit inu numai pentru ei, ci şi pentru alţii. Aceştia nu se pot ascunde 
fiindcă, lipsind pe alţii de binele pe care ei înşişi ar putea să li-I dea, 
se lipsesc pe ei de bunuirile particulare pe care le caută şi le dmesc. Mîn
tuitorul a spus-o: «Nu •se poate ascunde cetatea, deasupra muntelui stînd, 
nici nu aprind lumina şi o pun sub acoperămînt, ci în candelabru, ca să 
lumineze tuturor celor care sînt în casă» (,Mt. V, 15). iDe aceea i-a şi zis 
lui Petru: «Simone al lui Ioan, Mă iubeşti?» (Ioan XV, 16-17) şi, îndată 
ce Pebru a răspuns că,-L iubeşte, a auzit spunîndu-i-se cuvint,ele: «Paşte 
oile Mele». Dacă, prin urmare, grija de suflete este mărturia iubi1rii, ori
cine este împodobit cu virtuţi şi nu voieşte să pască turma lui Dumnezeu, 
dovedeşte că nu-şi iubeşte păstorul. De aceea Sfîntul Pavel zice: «Dacă 
Hristos pentru toţi a murit, toţi s,înt morţi. Şi dacă pentru toţi a murit, 
trăieşte, ca cei ce trăiesc să nu-şi trăiască loruşi, ci Aceluia care pentru 
ei a murit şi a înviat» (II Cor. V, 15). Cine nu acceptă demnitatea coin
ducerii - deşi este înzestrat cu toate calităţile unui bun conducător este 
asemenea aceluia care, murindu-i fratele şi neavînd copii, refuză să ia de 
soţie pe nevasta fratelui său, după rînduiala Legii (Deuter. XXV, 5). Pe 
acesta aire dreptul să-l scuipe femeia în faţă şi să-l descalţe de un picior, 
iar casa lui să fie numită «casa celui descult». Fratele cel mort este chiar 
Hristos, care a zis: «Mergeţi şi s,puneţi fraţilor Mei» (Mt. XXVIII, 10). 
El a murit fără de copii, fiindcă nu şi-a desăvîrşit numărul aleşilor Săi. 
Frateiui, care trăieşte, îi porunc-eşte să-I ia mireasa, fiindcă-i lucru demn ca 
grija sfintei Biserici să fie dată aceluia care are toate calităţile unui bun 
conducătOî. • 

In capitolul al şaselea Sfîntul Grigore se ocupă cu acei conducători 
care. fug de greutăţile conducerii din cauza umil-i:r,ţei. El zice că numai 
acel·a este umilit cu adevăirat înaintea -lui Dumnezeu, care nu se împotri
veşte planuirilor divine. 

In capitolul al şaptelea ne vorbeşte despre cele două concepţii de 
viaţă: «activă şi contemplativă». Unii ajung la desăvîrşi·re cu primul fel 
de viaţă, iar -alţii cu ajutorul ce!ui de al doilea fel. Ambele -concept1ii au 
la temelie cele două poirunci ale iubirii: iubirea lui Dumnezeu şi iubirea 
•de aproapele. 

In capitolul al nouălea Sfîntul Grigore se ocupă cu amăgirile în care 
cade adeseori conducătorul sufletesc. Adeseori păstorul de sufl,ete .se în
şeală pe el însuşi, mai ales atunci cînd îşi propune să săvîrşească lucruri 
mari şi care foarte adeseori disurug în el cele mai curate intenţii şi hotă
rîri de bine. Adeseori -el crede că iubeşte faptele cele bune, în realitate nu 
le iubeşte şi se minte pe el însuşi. Crede că nu it!beşte mă1ririle lumeşti, 
dnd de fapt pe acestea le iubeşte şi le caută cu grijă; dacă s-ar întîmpla 
să nu le ajungă, tremură. Indată ce a ajuns la conducere s.e bucură d~ 
slujbă în chip lumesc, uită de ceea ce a cugetat cn religiozitate înainte 
de a ajll'nge conducător. Cîţi oare, dintre cei puşi .să fie conducători şi 
duhovnici, se mai socotesc în drept să învete vlrtutea umilinţei? Cum va 
fugi de laudă acela care a învăţat ca, atunci cînd îi lipseşte, s-o dorească 
si s-o caute cu patimă? Cum să înving-ă zgîrcenia acela care nu s-e mul
tumeşte cu bunurfle pe care le are? Păstmul de suflete să ia seama că. 
adeseori, în conducere se pierde deprinder<'a faptelor bune. pe care n 
avut-o în v:remurile liniştite. In vremuri de linişte şi corăbierul nepri
~eput este în stare să conducă corabia, dar pe marea tulburată şi prinsă 
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de furtună şi pe valuri, chia·r şi cel mai iscusit corăbier s.e teme. Ce e~te 
dar conducerea cea înaltă, dacă nu furtuna minţii? In ea mereu valunle 
cugetărilor izbesc barca inimii, purtînd-o mereu încoace şi încolo, ca, prin 
excesele neaşteptate ale gurii şi ale faptelor, să o frîngă. Să nu se apropie 
deci de conducerea sufletelor decît acela care este împodobit cu cununa 
virtuţilor. Cei lipsiţi de virtuţi, asemenea fariseilor, sînt piedică pentr:u 
cei ce vor să intre în împărăţia cerurilor, şi care - după cuvîntul Invă
ţătorului: «Nici ei nu i,ntră, nici pe cei ce vor să intre nu-i lasă» (Mt. XXIII, 
13). Cum va căuta cineva vindecare la medicul bolnav, sau cum ar putea 
să te vindece acela care poairtă semnele rănilor pe faţă? 

In capitolul al zecelea Sfîntul Grigore arată cine este vrednic să 
ajungă la conducerea sufletelor. Sfîntul Grigore zice că numai acela este 
demn să fie conducător de suflete care poate fi un exemplu de urmat 
pentru alţii; acela care, înfrînÎ'ndu-şi toate patimile cărnii, omoară trnpul 
şi trăieşte intens viaţa duhovnicească; acela care nu e robit lumii cu toate 
bunurile ei; acela care nu se teme de cele potrivnice; acela care este cum
pănit în toate, fără slăbiciuni trupeşti şi sufleteşti; acela care ·nu este 
minat de dorinţa de a lua ceea ce este al- altuia, ci mai degrabă dă din 
al său; acela rnre este plin de milostivire şi este gata oricînd să ierte, 
clar în aşa fel, încît iertarea lui să nu se abată de la calea dreptăţii; acela 
care nu săvîrşeşte nimic ce nu este îngăduit şi care mai degrabă cele să
vîirşite de alţii le compătimeşte şi le deplînge ca ş.i cînd ar fi propriile 
1ui fapte; acela care prin delicateţea inimii ştie să compătimească slă
biciunile altuia şi ca·re se bucură de bunurile altora ca şi de ale sale pro
prii; acela care poate k exemplu de urmat pentru alţii, în aşa fel încît să 
,nu aibă de ce să se ruşineze pentru faptele trecutului; acela care aşa înţe
le1se să trăiască pe pămînt, încît să poată adăpa inimile cele însetate ale 
credincioşilor cu învăţăturile cele înalte şi dumnezeieşti; acela care ştie 
să se înalţe prin rngăciune şi pri·n deprindere evlavioasă ca să ceară 
rle la Dumnezeu toate cele necesare. 

Cine nu este vrednic să ajungă la conducerea sufletelor? Sfîntul Grigore 
zice că, acela care simte că mai stăruie în el izvorul deprinderilor rele 
ş( care se simte stricat de propriile lui crime, să ,nu îndrăznească a fi 
mijlocitor pentru greşelile alora, între om şi Dumnezeu. Nici cel ocb, 
adică acela care nu cunoaşte lumina contemn!·atiei venită de sus şi este 
înconjurat de întunerecul deşertăciunilor nu este vrednic a fi conducător 
ele suflete. Nici acela care este stăpînit de porniri năvalnice şi care nu 
ooate ţine drumul vieţii în chip desăvîr.şit, - nici acela care nu ştie 
să iină măsura discreţiunii; nici acela care este absent cu totul de Ja· 
îndeplinirea faptelor bune; nici acela pe ca·re grijile pămînteşti îl apasă 
în aşa măsură, încît inu poate privi la înălţimea cemlvi; nici acela căruia 
nl~cerile vieţii trupeşti îi slăbesc oric-e faptă bună; nici acela pe care 
rr,uşinarea cărnii îl stăpîneşte fără încetare: nici acela care este stă
oînit ele desfrînare: nici ac-ela care este stăpînit de patima ,sgîrceiniei şi 
ni<·i cel stăpînit de patima mîndriei neso2otite. 

Oricine este de,ci sti'îpînit de unu; din aceste vicii sau altele ca aces
t€;,, nu poate oferi pîinile Domnului ş:i nu poate vindeca faptele cele 
rele ale altora. 

In n8rtea II-a Sfînlul Grig-ore se oc~1'.)a in ('hin rie0sehit '.'L! viata 
p3storului de suflete. «Atît de mult trebuie să întreacă viaţa şi faptele 
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preotului pe acelea ale simplilor credincioşi, pe cît de mult întrece viaţa 
păstorului pe aceea a turmei. Trebuie ca păstorul sufletesc să se silească 
să fie măsurat şi calculat în toate, pentru ca să poată ţine calea drep
tăţii şi pentru ca credincio~ii să poată să-i fie cu adevărat turmă. Tre
buie să fie curat în gî,nduri, desăvîrşit în fapte, prud-ent în tăcere ş: 
folositor la vorbă, aproape în a mîngîia pe fi.ecare, obişnuit cu meditaţia, 
p,rie(en prin umilinţă cu cei buni, gata să stea oricînd prin virtute:1 
dreptăţii împotriva oelor păcătoşi, nicicînd scăzîndu-i rîvna pentru cele 
tniebuindoase sufletului». 

Conducătorul sufletesc trebuie să fie curat în gînduri, adică să nu-i 
fie gîndurile întinate d,e nici o necurăţenie, deoarece el a primit demnita
ka aceasta pentru ca să poată şterge din inimile altora urmele păcatelor. 
E necesar să-i fie curate mîinile cu care se îngrijeşte să şteargă tot ce-i 
murdar la alţii. Să grijească preotul să nu se păteze mai: tare prin fapte, 
-dacă-şi ţine prea mult mîi1nile murdărite de noroi. De aceea, prin gura 
proorocului, Dumnezeu ne spune: «Curăţaţi-vă, cei ce purtaţi vasele 
Domnului». (Isaia LII, 11). Cei ce poartă vasele Domnului sînt aceia 
cărora ie-au fost încredinţate sufldele, vasele cele vii, ca să le ducă spre 
-sanctuarele veşniciei. Pe pieptul lui Aaron (Exod XXVIII, 15) e,a piept·arul 
judecăţii, prins cu lănţişoare de aur, pentru ca inima lui să nu fie stă
pînită de gînduri trecătoare. Ea trebuie să fie stăpînită de o minte sănă
toasă ca să poată umbla fără prihană în căile Domnului. Nid să cu
gete ceva necuviincios sau nefolositor ace!a care este pus să fie exemplu 
pentru alţii. Preotul trebuie să cunoască pînă în adîncime viaţa Sfinţilor 
Părinţi care au trăit mai înainte şi s-au desăvîrşit prin virtute. Pe 
p:eptarul judecăţii să aibă scrise numele vechilor strămoşi. Să ştie alege 
păstorul sufletesc, printr-o ,temeinică şi dreaptă judecată ceea ce-i bine 
de ceea ce-i rău şi să cunoască, după împrrejurările în care se găseşte să 
aplice fiecărui suflet în parte, principiile conducerii car-e i se potrivesc 
mai bi1ne. Să nu caute ceea ce -este al său, ci bunurile lui proprii să le 
folosească p-entru a face bine altora. In toate fantele vieţii păstorul de 
suflete să fie stăpînit de 0 judecată dreaptă. Conducătorul sufletesc să 
,se distingă prin faptele cele bune. pentru ca astfel să arate supuşiloir 
calea vieţii. Turma. care vede vi~ta cur;:ită a preotului. mai bine îl ur
mea'ză văzîndu-i faptele, d-ecît dacă i-ar auzi numai cuvintele. Păstorul, 
care este exemptu de urmat pentru alţii, este asemenea aceluia care stă 
pe vîrful muntelui celui mai înalt şi strigă; glasul lui 2re mai multă 
tărie şi vocea tui e mai puternică şi mai multi 5înt cel ce-l aud şi-l 
urmează. De Aceea şi zice Domnul prin proorocul: «Pe munte înaJ.t, urcă, 
tu care evanghelizezi Sionul» (Isai;:i XL, 9). Dintre toate virtutiJ.e trehuie 
<;ă strălucească în viat.1 preotului darul înţelepciunii. care să-i· înnobileze 
inima şi întreaga fiinţă. Să-şi dea -seama preotul că, prin chemarea 111 
oreotie, a fost ales dintre cellalţi credi•ncioşi şi· a fost înălţat la cea mai 
aleasă demnitate: «Voi sînteţi neam ales. preoţie îmoărătească» (I Petru 
IT. 9). Preotului îi aplică Sfîntul Toan cuvintele: «Citi hrn primit pe El, le-a 
dc1t ·mierea ca să fie fii ai lui Dumnezeu» (Ioan I, 12). Ac·eastă nob!e1e 
soirituală a puterii oreoţeşti o sccoteşte şi Psalmistul cînd zice: «D~,r 
oentru mine sînt foarte cinstiţ:i, o Dumnezeu'e, prietenii Tăi, principatul 
lor a devenit foarte puternic» (Ps. I 38, 17). 

Conducătorul sufletesc trebuie să fie discret, în tăcere, şi folositor 
la vorbă. Să nu vorbească despre acele lucruri despre care trebuie să 
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ţină tăcere, dar să nu tacă atunci cînd trebuie să vorbească, cac1 şi 
vorba necuget-ată duce la greşeală, după cum tăcerea f ăiră de rost lasă 
în greşeală pe c·ei pe care ar fi tirebuit ,să-i înveţe. Alteori el descoperă 
weşeli pe care nu le cunoaşte nid cel ce le-a săvtrşit. Dar şi în vorbă 
preoiul să fie cu multă băgare de seamă, chi-ar cînd este vestitor a.] adevă
rului, ca nu cumva, prin vorbe nesocoti,te, să rănească inimile ascultă
torilor şi în 1.imp ce voieşte să fie înţelept să rupă uinitatea adunării. 

Conducătorul de suflete să fie aproape în a compătimi şi mai mult 
decît micine, să fie aclînci.t în contemplarea lucrurilor celor înalte. Nimic 
nu este mai demn in viaţa unui preot -decît aceea ca să ştie să mîngîie 
pe cei mulţi, să ştie să ia asupra lui necazurile şi suferinţele altora, ui
tînd de ale lui. Sfîntul Pavel, deşi a fost răpit prin contemplare pînă la 
al treilea cer, la lucrurile nevăzute îşi îndreaptă mintea şi la cele tru
peşti şi de jos, se simte slab cu cei slabi şi neputincioşi, cînd zice: «Cine 
es.te slab şi eu să nu mă simt slab, cine se zcLmncină în credinţă şi eu 
să nu mă aprind?» ( II Cor. XI, 29). 

Chia:r Mîntuitorul nostru Iisus Hristos, prin primirea naturii noastre 
omeneşti, se adînceşte în rugăciune pe munte şi săvîrş,eşte mi1nuni în 
oraşe şh sate (Luca VI, 12), arrătînd în felul acesta drumul pe care trebuie 
să păşească un bun conducător. Prin meditaţie şi contemplaţie să se 
ridice pînă la cele mai înalte adevăruri, şi să fie mereu aproape, .priin 
compătimire, de lipsurile celor slabi. Numai acela ca,re ştie să se înalţe 
la ce!e de sus prin iubire, poate fi atras de necazurrile celor de jos prin 
,compătimire. Cu cît cineva se coboară cu bunăvoinţă sp:re cele s.Jabe, 
mai uşor cîştigă pe cele înalte. Adeseori se întîmplă că în timp ce sufle
tul păstorului se apleacă cu bunăvoinţă ca să cunoască ispitele altora, să 
simtă el însuşi fur.tuna patimilor, în aşa fel, încît, aceeaşi apă cu caire 
mulţimea poporului se curăţeşte de răutăţi, să fie pentru el pricină de 
necurăţie. Şi dtă vreme primeşte murdă1riile celor ce se spală, i se .pare 
că-şi pierde seninătatea şi curăţenia sufletului său. De acest lucru să nu 
se teamă păstorul, căci bunul Dumnez·eu, cărnia îi slujeşte, cu atît mai 
mult îl va zmulge din răutăţiJ.e lui, cu cît s-a ostenit mai mult cu milos
tivire. să alunge ispitele altora. 

Păstorul sufletesc trebuie să fie priet,en prin umilinţă cu cei ce lu
crează ceea ce este bine şi să se rridice împotriva greşelilor oelor răi, 
prin rîvna -drreptăţii. Toţi cei ce sînt puşi în frunte, să cugete că sîht 
rîinduiţi acolo ca să fie de folos altora în cele suileteş,ti. Despre vechii 
patria,rhi nu se spune că ar fi împărăţit peste oameni, ci s,e zice că au fost 
uăstori de oi.. Sfîntul Apostol Petru, a refuzat cinstea deosebită pe care 
Cornelie i-a oferrit-o şi a socotit pe acela asemenea cu el, dnd i-a zis: 
«Scoală, nu face acest lucru, fiindcă şi eu însumi sînt om» (Fapte X, 26). 
Sfîntul Pavel nu vrea să se socotească mai marre î,n mijlocul fraţilor care 
lucrau cele bune: «Nu că am avea stăpînire peste cr,edinţa voastră, ci 
sîntem ajutor credinţii voastire» (II Cor. I, 24): Nu s-a recunoscut ca 
fi:nd mai ma1re între fraţi atunci cînd a zis: «Am fost făcuţi ca cei mai 
mki în mij,locul vostru» (I Tes. II, 7), şi iarăşi: «Noi sîntem slugile 
voastre, prin Hristos» (II Cor. IV, 5). rDar îndată ce a aflat greşeala care 
trebuia îndreptată, s-a a:rătat ca un învăţător zicînd: «Ce voiţi? Să vin 
la voi cu nuiaua?)) (I. Cor. IV 21). Se poate spune, deci că este un bun 
conducător de suflete acela care stăpîn~te mai mult pest,e patimi decît 
pest,e persoane. ln aplica,rea pede,pselor conducătorii să ia aminte ca 
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ele să fie aplicate păcatelor în virtutea puterii pe care o deţin. Pirin vir
tutea urnilmţii, chiar şi -atunci cînd aplică pedepse, să se considere egali 
cu fraţii pe care îi îndreaptă. lnţeleptul ne învaţă: «Te-au pus conducă
tor, nu te îinălţa, ci fii peste ei ca unul dintre ei» (ls. Sir. XXXI, 1). Sf. Petru 
zice: «Nu ca şi e,înd aţi fi stăpîni în cler, ci să vă faceţi asemenea tur
mei» (I. Petru V, 3). 

Păstorului de suflete nu trebuie să-i scadă rîvna pen:tru nevoile su
f!.eteşti ale credincioşilor din cauza afacerilor lumeşti. Adeseori unii păs
tori, uhînd că sînt dnduiţi mai mult peste suHetele fraţilor, sînt ocupaţi 
de griji :tirecătoare. Atunci viaţa supuşilor este !încedă, căci nu este cine 
să le înalţe mimtea spre cele de sus. Lucrul acesta văzîndu-1 proOlfo.::ul 
Ier-emia îl deplînge cu multă durere cînd zice: «Cum s-a întunecat aurul, 
s-a .schimbat culoarea cea mai frumoasă Şi s-au împrăştiat pietrele sanc
tuarului în capătul tuturor pieţelor!» (P.Jîng. IV, 1). Ce repir·ezintă sactuairul 
dacă nu sf;nţenia vieţii preoţeşti? 

Păstorul de suflete să grijească ca .nu cumva prin faptele bune pe 
care le face să caute a fi iubit el în locul Răscumpărătorului. Sfîntu] Pavel 
era plăcut :tuturor: «După cum şi eu prin toate să plac tutuirora)> (I. Coir., 
X, 33). Dar tot el zice: «Dacă aş plăcea oamenilor, nu aş mai fi sluga 
lui Hristos» (Gal. I, 10). 

Preotul să cerceteze starea ,sufletească a •::redincioşilor cu blîndeţe. 
Uneori greşelile păstoriţilor tirebuie acoperite şi tolerate şi mai puţin ,cer
cetate pe faţă: mai ales atunci cînd împrejurările lucrurilor o pretind. 
Uneori răniile sufleteşti ale păstoriţilor urmărite la timp nepotrivit, se 
reapri!:].d şi neavînd păstorul sufletesc l·eacul potrivit, îşi pierde demni
tatea de medic. Pe aceia pe care nu-i poa,te întoarce, păstorul să-i compă
timească cu milă după cuvintele Sfîntului Apostol Pavel: «Dacă va cădea 
un om într-o greşeală, voi, cei duhovnkeşti, învăţaţi pe unul ca acesta 
cu duhul blîndeţii, feri1ndu-vă pe voi înşivă să nu cădeţi în ispită» 
(Gal. VI, I). 

Să fie atent păstornl că foar:te adeseori se întîmplă că unele păcate 
apar sub haina virtuţilor. Aşa, zgîrcenia apare sub haina cruţării, ia~ 
risipa sub numele dărniciei, ie:rtarea neorînduită adeseori se crede cucer
nkie, ia:r mînia făiră frîu se socoteşte virtutea zelului faţă de cele sufle
teşti. Păstorul sufle:tesc .să discearnă cu mare grije viciile de virtuţi. 

Toate acestea să le observe păstorul de suflete şi în fiecare zi cu 
<>sîrdie să se opre~scă spre medita,rea legiloir celor sfinte ale lui Dumnezeu. 

Acestea sîn:t culorile în care Sfîntul Grigore cel }\,\are descrie sarcina 
s.!ujbei de păstor sufletesc, definind totodată condiţiile în care trebuie 
să se găsească cel ce îndrăzneşte să accepte o asemenea slujbă şi cele 
pe ca:r,e trebuie să J.e împli,nească cel ce a acceptat-o ş:i se găseş.te în frun
tea turmei credincioşilor. Valoarea îndemnurilor pe care ni le dă Sfîntul 
Grigore cel Mare este pururea actuală. De ,aceea cuvintele lui se cer 
adînc meditate de cei ce se apropie de pireoţie şi de cei ce fac palfte din 
ceafa slujitorilor Bisericii, e!e constituind dreptarul cel adevărat şi cea 
mai nedezminţită cumpănă pentru măsurarea zelului adevărat Ln slujba 
Domnului Hristos şi a turmei credincioşilor oreştini. 
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CONSIDERAŢII 
ASUPRA ARMONIEI PRIMORDIALE 
ŞI ASUPRA ROLULUI SFINŢENIEI 

IN RESTABILIREA El * 
Dogma creştină despl!"e starea p1rimordi·ală ne înfăţişează întreaga crea

ţie, înJă,nţuită într-o ordine şi o armonie desăvîrşite. In ierarhia lumii vă
zute, omul, vîrful acesteia, datorită unor condiţii speciale, car.e se raportau 
atît la sine cît şi la mediul înconjurător, se af!,a într-o deplină a1rmonie cu 
sine însuşi, cu Dumnezeu şi cu natura externă. lnţeleasă ca -o puternic'i:i 
dominaţie a spiritului asupra lumii sensibile, armonia primordială ne pre
zintă, în ordi:ne ascendentă, întreaga natură supusă omului în toate; trupul 
acestuia - scutit de patimi şi destinat nestricăciunii - supus părţii spi
iritua le, iar aceasta deschisă unei continue cugetări, contemplări şi comu
niuni cu Dumnezeu. Totul se arată astfel concentl!"at într-o unitate deplină 
şi orientat în sus, spre Dumnezeu. 1. 

Ridicat pe culmi de măreţie şi rînduit mijlocitor între pămînt şi cer, 
în virtutea alcătuirii sale psiho-fizke, omul - cu o putere negrăită -
atrage după sine, spre Dumnezeu, toată firea celor văzute, peste care a 
şi fost rînduit stăpîn. 

Demnitatea de stăpîn - interprietată într-un sens înalt, duhovnicesc, 
iar nu despotic -, cu care omul a fost învestit asupra firii înconjurătoare 
(Facere I, 26, 28), alcătuieşte 1nota specifică a raportării sale faţă de 
aceasta. Sfînta Soriptură şi Sfinţii Părinţi, în general, nu ne dau, însă, 
o descrieire mai amănunţită a modului desfăşurării relaţii,lor omului pa
l!"adisiac cu nafura externă, îndeosebi cu lumea animală, relaţii asupra 
cărora vom stărui ,de-a lungul expunerii de faţă. Relatări:e Sfiintei Scrip
turi, destul de lapidare în această privinţă, sînt p,rezentate totuşi într-o 
lumină judicioasă şi extrem de interesantă de unii dintre Sfinţii Părinţi 
şi îndeosebi de Sfîntul Ioa:n Gură de Aur, în Omiliile sale la Geneză. 

Referindu-se adesea, prin comparaţie, la situaţia omului dinainte şi 
la cea de -după cădeire, Sfîntut Ioan precizează că în starea primordială, 
animalele se temeau de om şi-l respectau ca pe stăpînul lor, supunîn
du-i-se. El deduce aceasta din descrierea biblică a actului prin caire Adam 
dă nume fii:nţelor lipsite de raţiune (Facere II, I 9). Pus în fata tuturor 

*) Această lucrare pentru titlul de magistru a fost întocmită sub îndrumarea d-lui 
Profesor Nicolae Chiţescu, care a dat şi avizul să fie publicată. 

I. CI. Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii Ortodoxe Răsăritene, traci., Sibiu, 
Arhidiecezana, 1930, p. 131. Vezi asupra problemei, următoarele traduceri şi studii repre
prezenlative mai noi: Gregoire de Nysse, De la creation de l'homme, traci. par. J. Laplace, 
S. _J., Paris 1943; Jean Danielou, Plafonisme et Theologie mystique. Essai sur la doc
trine spirituelle de Saint Greţ[oire de Nµsse, Paris, Aubier, 1944; Jerome Gaith, La 
conception de la liberte chez Gref[oire de Nysse, Paris, J. Vrin, 1053. Vezi apoi Pr. Prof. 
Jsidor Todoran, Starea paradisiacă a omului ,~i cea de după cădere, în concepţia orto
doxă, romano-catolică 1,i protestantă, în rev. «Ortodoxia», anul VII ( 1955), nr. I, ian.
martie, pp. 28-45; Idem, Asupra revelaţiei primordiale, în rev. «Ortodoxia», anul VIII 
( 1956), nr. I, ian.-martie pp. 44-57. 
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animalelor, p:rotopărintele nu se înspăimîntă, ci, dimpotrivă, se comportă 
ca un stăpîn care dă nume servilor săi. 2 O dovadă că fiarele nu inspirrau 
la început omului nici o teamă o constituie convorbirea femeii cu şarpele 
(Facere III, 1-5). «Dacă animalele sălbatice (ta {}TJQta) a1r fi trezit spai
mă omului, - remarcă Sf. Ioa1n -, zărind şarpele (-r6v ocpLv) femeia n-ar 
fi rămas acolo, n-ar fi ascultat sfaturile lui, nu i-ar fi vorbit cu încredere; 
înspăimîntată de infăţişarea lui, ea ar fi luat-o îndată la fugă. Dar iată 
că se întreţine cu el şi nu se înfricoşează, căci frica aceasta nu exista 
încă». ,3 

Imaginea relaţiilor. dintre omul paradisiac şi regnul a1nimal este în
tregită apoi cu preţioase consideraţii în jurul cel01r două personaje biblice: 
Noe şi pmfetul Danii-I, care, după Sfîntul Ioan, prin viaţa lor, au resta
bilit c-eea ce Adam distrusese prin păcatul neascultării. 4 Pe lîngă acestea, 
se cuvine să amintim ca foarte important si evocator textul mesia1nic din 
profeţia lui I,saia cap. XI, 6-9 (d. cap. LXV, 25), în care profetul, folo
sind icoana păcii paradisiace, descrie w,emurile lui Mesia, cînd totul se 
va petr.ece sub semnul păcii şi al dreptăţi,i, reamintind ·armonia deplină 
din paradisul primilor oameni. s 

In genere, privită sub u1nghiul care ne preocupă, armonia paradisiacă 
ni se înfăţişează ca o realitate existentă, pe de o pairie, în alcătuirea psiho
fizică a omului şi în sinul regnului animal, dar, pe de altă parle, în rela
ţiile dintre om - ca s.tăpîn - şi lumea animală supusă lui. 

Ceea ce comportă o ·atenţie deosebită •din partea 1noastră este explicaţia 
dogmatică a stăpînirii omului asupra naturii şi r,e!iefarea rolului sfinteniei 
în exercitarea acest.ei demnităţi. In mod dep.Jin satisfăcător şi corect, ex
plicaţia de mai sus se dă punîndu-se în legătură învăţătura despre chipul 
lui Dumnezeu în om cu aceea despre direpfatea origi1nară. In s,ensul acesta, 
se spune că dominarea protopărintetui asupra naturii constituia un element 
al dreptăţii originare, dar nu e mai puţi1n a·devărat că ea rr-eprezenta o 
manifestare nestingherită ·a puterii chipului. 6 Cu alte cuvi,nte, puterea de 
stăciînire existentă în stare de potenţă în chip, era actualizată sau exer
citat~ în virtutea dreptătii originare. Este important de subliniat că, ra
portată ta condiţia morntă a protopărinţilor, la curăţia şi starea de ha,r a 

2. Cf. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia IX, 4 la Geneză, Migne, P.G., t. LIII, 
col. 79. 

3 ..... N,Jv "11; ~«l 'lt«H"fai:at, ~al ou CDOioEt't!it; num,1 "f<XP '/iv~ CD6ooc ol\~o~• (Idem, ibidem). 
4. In timoul potopului, Noe oetrece în corabie împreuni; ct1 tot soi11l de animalfe 

fără să fie vătămat de ele, iar mai tîrziu, în 17roap.1 com1mă în care va fi aruncat, leiî 
vor manifesta fată de profetul DalTliil o atitudine de blîndeţe si docilitate paradisiacă. 
(Vezi Omilia XXV, 5 la Geneză, Migne, P.G., t. LIII, col. 224-225). 

5. Ca odinioară în rai, «atunci lupul va locui laolaltă cu mielul şi leopa,r,dul se 
va culca lingă căprioară; şi viţelul şi puiul de leu vor mînca îmore11nă şi un copil îi va 
paşte. Junicea se vai duce la păscut împreună cu ursoaica şi puii lor vor sălăşl11i Ia un 
!oe, iar leul şi boul vor mînca paie; sugaciul se va culca în culcuş11l vioerei şi în vizu
ina şarpelui otrăvitor copilul abia înţărcat îşi va întinde minat Nu va fi nici o nenoro
cire si nici un orăpăd în tot muntele Meu cel sfînt!». (Vezi consideraţii asupra acestei 
profeţii la Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Pacea mesianică la Profeţii Vechiului Testa
ment, art. în rev. «Studii Teologice», Seria II-a, anul VI ( 1954), nr. 1-2, ian.-febr. (p. 
3-16), o. li şi passim). 

6 Vezi Hristu Andrutsos. Simholica, trad. de Prof. Iustin Moisescu, Craiova, Ed. 
Centrului Mitropolitan al Olteniei, 1955, p. 135; Macarie, Teolo{!ia Do{!mafică Ortodoxă. 
Trad. ,de Arhim. Gherasim Timuş, voi. I, Bucureşti, 1886, p. 580 şi Alexiu Comoroşan, 
PrelepPri academice din Dogmatica Ortodoxă, partea specială, revăzută şi redactată de 
Prof. Emilian Voiuţchi, 1889, p. 296. 
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acestora, dreptatea originarră avea drept cores-ponde:nt sfinţenia. 7 Plednd 
de la constatarea că protopărintele era purtător al demnităţii -de stăpîn peste 
natură, pirin funcţiunile ,sale suflet.eşti - ca elemente ale chipului dum
nezeiesc în om, - care erau şi organele manifestării acesteia, putem de
termina cr-olul sfiinţeniei în ,exercitarea acestei stăpîniri. 

Sfinţenia primordială - deşi nestabilită perfect 8 -, totuşi, ca icoană 
a unei înalte trăiri în Dumnezeu, pune în lumină integritatea funcţiunilor 
sufleteşti ale protopărintelui, exprimî:nd astfel «o plenitudine ontologică». 
«o existenţă plină» a acestuia. 9 Activairea funcţiunilor amintite în depli
nătatea şi sensul lor adevărat, printr-o exclusivă orientare a lor spre 
Dumnezeu, ca o consocinţă a libertăţi:i protopărintelui faţă de lumea sen
sibilă, iindica existenţa unui iraport firesc între partea spirituală şi cea sim
ţuală, raport în care cea dintîi predomina asuprra celei de a doua. Cond!
ţionată de sfinţenie, irealitatea aceasta forma caracteristica fiinţială a 
omului paradis-iac. Ea implica deci, cum învaţă Biserica, o puternică stă
pînire şi un control al sufletului asupra trupului, care, antrenat pe ari
pile spiritului şi servind ca orga:n de manifestaire a acestuia, avea aceleaşi 
năzuinţe ca şi el. Astfel erau constituite - într-o unitate desăvîrşită -
elementele spiritual şi material din fiinţa protopărintelui, care era orien
tată integral spre Dumnezeu. 

Raportată la lumea externă, consecinţa acestei situaţi-i este deosebit 
de importaintă. Datorită poziţiei speciale, ocupată de protopă:rinte în cos
mos, 10 stăpîniaea exerrdtată, în fiinţa ,sa, de elementul spiritual asupra 
părţii simţuale, se exercita în aoeeaşi măsură şi asupra întregii naturi sau 
lumii sensibile_ Precizările făcute în acest seins arată că arrmonia primului 
om cu sine însuşi şi cu natura externă «erra propriu zis o stăpînire a spi
ritului peste partea simţuală şi peste 1naturră ... », că-ci «omul a fost făcut 
să stăpînească nu numai pest.e actele sale şi peste simţi:re (deci cu liber
tate şi pentru sfinţenie), ci şi peste totalitatea firii create, oglindind şi în 
însuşirea aceasta pe Dumnezeu, Stăpînul tuturor>). 

Natura astfel s-tăpînită şi supusă protopărintelui era destinată, ca şi 
trupul acestuia, transfigură:rii priin lucrairea energiilor dumnezeieşti ,ne
create. In procesul acesta de transfigurare cosmică, omul avea un rol hotă
rîtor. Privit de Sfîntul Grigorie de Nissa «ca o putere îndumnezeitoare 
(comme foirce de divinisation) », el era acela care trebuia să poarte evo
luţia cosmosului într-o direcţie spirituală şi a-scendentă. Era acela de care 
depindea liberrtatea cosmică, pentru că el era singura fiinţă raţională şi 

7. «Iar dreptatea originară se referă... şi la sfinţenie şi dreptate» (Hristu An
drutsos, Simbolica, trad. rom. cit., pp. 135-136). 

8. Idem, op. cit., p. 136. 
9. Vezi aceste expresii la Michel Sora~ Du dialogue interieur. Fragment d'une an

tropologie metaphisique. Coli. «La jeune philosophie», 2-eme ed., Paris 1947, pp. 90-91 
(în notă), 108, 117. (Vezi şi recenzia lucrării, semnată de C. Bărbulescu, în rev. «Orto
doxia», anul IX ( 1957), nr. 4, od.-,dec., pp. 625-630)-

10. Slînlul Grigore de Nissa «vede totdeauna în om un nivel intermediar între 
lumea inteligibilă şi lumea sensibilă» (Jer6me Gaith, op. cit., p. 50). «Aşezat la hota
rele a două lumi» (Migne, P.G., t. XLIV, col. 1009 A), «între două naturi opuse: naltu-~ 
divină şi necorporală şi natura iraţicinalului şi a brutei» (Migne, P.G., t. XLIV, col. 
181 B-C), «el este în acelaşi timp micro-cosm, şi, riscăm cuvîntul: «micro-theos». (Cita
tele sînt dale după Jer6me Gaith, op. cit., p. 52). 
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liberă; 11 omul era, în 11ltimă analiză, termenul final al aspiraţiei cos
mosului. 12 

In acest sens, supunerea naturii faţă de om t,rebuie privită, în ace
eaşi măsură, ca o exprresie a ordinei şi a armoniei primordiale din cosmos, 
deci şi ca o consecinţă a armoniei existente în fiinţa omului pairadisiac, 
dar şi ca o cale rînduită de Dumnezeu în planul Său de transfigurare <J 

întregii lumi sensibile. Aceasta însemna statornicirea desăvîrşitei domi
naţii a spi1ritului în cosmosul sensibil, dominaţie deja existentă, dar care 
avea să se stabilească, pentru veşnicie, prrintr-uin, ad de liberă alegere din 
partea protopărintel ui. 

Se cunoaşte prea bine modul potrivnic voii lui Dumnezeu în care omul 
pa:radisiac a fo1osit libertatea sa. Echivalînd cu o ieşire conştientă din 
voia divină, pe care protopărintele a experiat·o dureros, prin ruperea co
muniunii cu Dumnezeu, în urma retrageirii harului, aceasta a însemnat o 
distrugere a armoniei şi unităţii sale fiinţiale, secundată de aceleaşi ur
mări pe plan cosmic, în lumea sensibilă. De o exeTcitare a stăpînirii prro
topă,rintelui asupra naturii nu se mai putea vorbi, căci însăşi puterea aces-
1e1 demnităţi ,se slăbise prin întunecarea pnterilo-r chipului dumnezeies,~; 
sfinţenia făcuse loc dialogului interior, 113 expresia tendinţelor contrare ale 
e!ementelorr psihic şi fizic din fiinţa umană - iar natura, Tăzvrătită, nu 
voia să mai recunoască în om pe stăpunul ei şi ,deci să i se mai supună. 
Aceasta este marea tragedie a căderii p!fimordiale, pe care, în frunte cu 
protopărintele, generaţH de oame!1i o vor deplînge pînă la Hristos. 14 

Totuşi, faptul că Biserica ortodoxă şi cea romano-catolică vorbesc nu
mai de o alterare a chipului dumnezeiesc din om, iarr nu de o distrugere 
~ lui, a,rată că această pierdere n-a fos.t tota!ă, ci numai parţială. Ca atare. 
potenţial, chiar după ,cădere, omul -deţinea încă puterea de stăpînire asu
pra naturii. Reactualizarrea acestei demnităţi impunea, însă, o nouă ridi
care a ,sa pe c:.dmea sfinţeniei,, echivalenta paradisiacă a dreptăţii originan'. 
în om, sub :raport moral; presupunea ireintra,rea lui sub ascultarea lui 
Dumnezeu şi fortificarea puterilor sale sufleteşti, slăbite de păcat. 

Sfinţenia rrămînea astfel calea restabilirii dominaţiei spiritului asu
pra părţii simţuale, în fiinţa omului, ceea ce comporta, implicit, conse
cinţe asemănătoare, şi pe plan cosmic, în lumea sensibilă. Aceasta era 
chei'a :reluării irelaţiilor paradisiace cu Dumnezeu şi cu firea înconjură
toare şi deci a restabilirii ordinei şi armo!1iei primordiale. Şi totuşi, rrea
lizarea acestei condiţii subiective era detenninată de o condiţie obiectivă, 
pe car.e numai Dumnezeu o putea împlini, prin Intruparea Fiului Său. 

11. Jerome Gai'th, op. cit., pp. 50, 52. 
12. Migne, P.G., t. XLIV, col. 1~2 C., c!t.. dup_ă J. G~i:th, op: cit., p. 52. . 
13. Consideraţii ample asupra d1aioguiu1 mtenor, vezi la, M1chel Sora, Du dtalogue 

interieur ... , pp. 80-81, 109, 112, 114, 117 ş.a. 
14- « ... Vai mie! - suspină strămoşul Adam -, nu mai pot răbdai ocara. Cel ce 

eram odinioară împăratul tuturor făpturilor celor pămînteşti ale lui Dumnezeu, acum rob 
m-am făcut, dintr-o sfătuire fără de lege ... » (Stihira I-a a laudelor Duminicii izgonirii lui 
Adam din ra1i Triod, ed. V-a, Bucureşti, Tipografia Cărţilor Bisericeşti, 1946, pp. 118· 
119; vezi si ~tihira a II-a: din cîntarea a 8-a a canonului utreniei aceleiaşi Dumiinici, 
Triod, p. 1'17). Vezi asupra căderii primordia,le: Dr. O. Bucevschi, Păcatul strămoşesc, 
Cluj, 1934. 
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Constituie o învăţătură statornică a Sfinţilor Părinţi ideea că odată 
sf ărîmată arrmonia rînduită iniţial de Dumnezeu, orice efort din partea 
omului, pentru restabilirea ei, era i1neficace. Şi dacă întreaga fire suferea 
consecinţele căderii primordiale, zăcînd în dezordine şi în stăpînkea răului, 
omul, mai mult decît aceasta, făcea amara experienţă a golirii sale de viată. 
trăia fiorii deznădejdii şi ai morţui, experiînd în plus conştiinţa neputinţei 
revenirii, prin sine, la Dumnezeu. Devenea astîel tot mai evident faptul că 
«firea noastră căzuse, într-adevăr, cu o cădere, de caire nu se mai putea 
vindeca. 1s Situaţia aceasta impunea, cum spun Părinţii, o restaurnre uni
versală «pentru a reface curentu\ întrrerupt, pentru a reînnoi legătura ve
che dintre dumnezeiesc şi ome1nesc, ,repunîndu-1 pe acesta <lin urmă în 
neamul căruia îi aparţinuse, acela al fiilor Celui Prea Inalt... Intr-un 
cuvînt, Inlruparea era întru totul de nevoie». 16 Importanţa soteriologică 
şi măreţia acestui act sînt de-a drreptul copleşitoare. 

In corelaţi·a pe care Sfînti.II Grigore de Nissa o stabileşte î:ntre crea
ţie şi Intrupare, acestea sînt înfăţişate ca «două momente complementare 
sie unuia şi aceluiaşi elc:n, primul anunţînd pe al doilea, iar acesta, com
pletînd pe cel dintîi, îl depăşeşte infinit». 1'7 In adevăr, prin Iisus Hristos 
întreaga creaţie a fost mîntuită, armonia co-srnosului restaurrată, 18 iar 
omul ridi,cat - p1rin înfiere - la o vrednicie- cu mult mai mare decît cea 
dintîi. 19 

Semnificaţia plină de optimism a actului rest·abilirii universale -
săvîrşit de Cuvîntul lui nnmnezeu - se ogliindeşte, după Sfîntul Grigore 
de Nissa, într-un imn ae mărire şi mulţumire, înălţat de făpturri lui Dum
nezeu, pentru împărtăşirea din nou a harurilor Sale. 20 

Mîntuită şi ridicată vidual pe culmile îndumnezeirii, avînd drept pîrgă 
firea omenească îndumnezeită din ipostasul Cuvîntului, întregii firi ome
neşti i s-a deschis, p-rin Intrrupare, calea spre îndumnezeirea sa harică sau 
prin participare. 21 Transpuner•ea pe plan subiectiv sau realizarea perso-

15. Sfîntul Ioan Gură de Aur, Omilia LX, I la Ioan, MiR"ne. P.G., t. LXll, rol. 7Cl. 
16. M. Lot-Borodine, La doctrine de la wace et de la liberte dans l'Orthodoxie 

[!.reco-orientale, în rev. «Oecumenica», nr. 1 ( 1939). Vezi asupra problemei: Nicolaie I
Chiţescu, Răscumpărarea în Sfînta Scriptură şi în scrierile Sf. Părinţi. Studiu istorico-
dogmatic. Teză de doctorat, Bucureşti, f. a. In lucrare sînt citate toate studifle străine 
reprezentative a1Supra problemei, ceea ce ne scuteşte pe noi de a le mai indica); Idem, 
fntrupare şi Răscumpărare tn Teologia Ortodoxă şi cea Romano-catolică, art. fn rev. 
«Ortodoxia», anul VIII ( 1956), nr. 4, octombrie-decembrie, pp. 538-576. 

17. Jerome Gaith, op. cit., p. 38. 
18. Vezi consideraţii asupra acestei învăţături la Nicolae Arseniew, Biserica Ră· 

săriteană, tra,d. de Arhim. Tit. Simedrea, Bucureşti, 1929, pp. 20-21 şi passim. 
19. «Cu mult mai mult ne-a folosit Hristos, după cuvîntul Apostolului, decît ne-a 

păgubit Adam» (Sf. Ioan Gură de Aur, Asupra epistolei către Romani, 10, 2, Migne, P.G., 
t. LX, col. 476); «Acea1Sta de pe urmă (renaşterea omului) a fost mult mai măreaţă 
<lecit cea dintîi (zidirea 111! Adam), căci nu numai că Tu ai creat ţărîna, ci Tu însuti 
Te-aii îmbrăcat în ea ... » (Sf. Efrem Sirul, Carmena Nisibena, ed. G. Bickell, 1866, LXIX, 
cit. după Nicolae v. Arseniew, Ostkirche und Mystik. I. Vom Geist der morgenlandischerr. 
Kirche. fi. Verkldrung der W elf und des Lebens in der christlichen M11stik. ( Aus der 
Welt christlicher Fi:immigkeit, herausgegeben von Friedrich Heiler, Band 8), MtJnchen, 
1925, p. 9); vezi şi H. Andrutsos, Simbolica, trad. rom. cit., pp. 137-138. 

20. Cf. Sfîntul Grigme de Nissa, Marele cuvînt catehetic, cap. XXVI, Migne, P.G., 
t. XLV, col. 69, cit. după N. I. Chiţescu, op. cit., p. 104. 

21. «Tous Ies hommes ont ete dane sanctifies en lui et par sai mediation. Toutefois, 
cette sanclification de l'espece, bien qu'actuelle relativement ă ('idee, n'est encore que 
virtuelle par rapport aux sujets de l'existence temporelle» (RP.L. Malevez, L'Eglise dans 
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nală a acestui ideal presupune, din partea subiecţilor umani, o adeziune 
liberă, priin credinţă, la Hristos, o continuă asimilare - prin Sfintele 
Taine - a energiilor dumnezeieşti necreate şi îndumnezeitoare, adică a 
Harului divin şi o permanentă conluarare cu acesta, în săvîrşirea faptelor 
iubirii oreştine. 22 

Izbăvită şi ea de puterea celui rău şi restaurată virtual - prin veni
rea lui Hristos - întreaga fire aşteaptă de atunci, cu suspi:ne negrăite, 
readucerea ei 1a starea de străludrre şi armonie primordială, prin însăşi 
această realizare şi împlinire duhovnicească a omului - stăpînul ei. Căd, 
aşa cum se spune: «Fiul lui Dumnezeu a creat sau a recreat prin moartea 
Sa din nou lumea, mai bine zis, a pus bazele acestei recreări la a cărei 
împlinire sîntem chemaţj să colaborăm şi noi». 2 3 

Fiind astfel realizată - prin întruparea Cuvîntului -, condiţia obiec· 
tivă a «restabilirii armoniei primordiale», s-a creat posibilitatea. împli
nirii condiţiei subiedive - sfinţenia -, a căr,ei înfăptuire înseamnă, ~m
plicit, traducerea în fapt a acestei rrealizări duhovniceşti de proporţii cos
mic,e şi de o măreţie şi frumuseţe negrrăite. 

Jncercarea de relevare a rolului sfinţeniei în restabilirea armome1 pri
mordiale şi de înfăţişare a moduiui în caire relaţiile paradisiace dintre om 
şi regnul animal se oglindesc în vieţile sfinţilor, aduce în centrul preocu
părilor noastre imaginea sfîntului, ca întruchipare a idealului religios
moral creştin. 

După o foarte lapidară, dar expresivă definiţie, «sfîntul e evidenta 
<:ea mai strălucitoaire în «lume» a naturii, transfigurată, refăcută, îndum
nezeită, daT plenitudinea lui ontologică nu e decît sîmburele care încol
tind aici în istorie, m~şte dincolo de moarte în viaţă fără de moarte, în 
îmoărăţia lui Dumnez-eu». 24 E demnă de subliniat aici precizarea că, î:n 
adevăr, sfinţenia, considerată în limitele acestei vieţi, nu reprezintă o rea" 
lizar-e duhovnicească deplină, nesusceptibilă de progres, ci numai o înmu
gurire a ceea ce va creşte şi se va desăvîrşi dincolo de limitele istoriei, 
în împărăţia cerurilor. 25 J1n aceeaşi măsură. dar considerată sub două 
aspecte: unul intensiv şi altul extensiv, observaţia de mai sus este valabilă 
şi cu referire la restabiliirea armoniei primordi·ale, ca :rod sau efect al 

le Chris!, în «Recherches de science relil!ieuse» ( 1935). tome XXV, JJ. 278, cit. duf)ă 
Jerâme Gaith, op. cit., p. 151); vezi şi Nicolae v. Arsenie,v, Bisl'Tica Răsâriteană, trarl. 
rom. cit., p. 20. 

22. Vezi în acest sens: Nicolae Cabasi!a, Despre ciiaţa în Hristos. Traducere si 
studiu introductiv de Prof. Dr. Teodor Rodogae. Sibiu, Arhidiecezana, 1046: Prof. Nicol.:i'e 
Chiţescu, Conditiile însuşirii 111î11fuirii (Har. credinţă, fapte /June), în rev. «S !11di i Teo
logice», Srria I I ( 1956 ), nr. 1-2, iant1:irie-fcbruariC', pp. I -20. 

23. Expresi\'e, în arest srns, sînt şi alirmaţiilr de m;i: Jos, f:k•·I<' rl,, \:. nrrr1i.1cv: 
«Mon salut et mJ transfigurnlion sont lies non ~E'tilcmrnl a <'C'l!X des a11!rcs hommes, 
mais â ce11x des anim:iux, des planks et des mi11eraux. a leur insertion r!J11s le Ro
yaume de Dieu qui depend de mes efforls createurs». (De la Deslinafion de l'Hommr!. 
Essai d'etique paradoxale. Trnrl11it d11 russe par I. P. et H. M., Paris, Ed. <de scrs», 1935, 
p. 317); vezi şi Sergiu Bulgakoll, Ortodoxia, în romîneşte de N. Grosu, Sibiu, Arhidiece
zana, 1933, p. 172. 

24. C. Bărbulescu, recenzia cit., în rev. cit .. p. 629. 
25. Vezi ideea dezvoltată la A. Gardeil, O. P., Le progres spirifuel, art. în rev. 

<La vie spirituelle ascetique et mystique», tome XLI ( 1934), nr. I, pp, 24-36. 

2 
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sfinţeniei. Sub aspect intensiv, armonia primordială, în actuala restabi
lire pămîntească, trebuie privită, asemenea ,sfinţeniei, care o determiină. 
numai ca un început ·a ceea ce se va realiza deplin dincolo de acest veac 
al mărginirii; sub aspect exteinsiv, calfaderul acesta este scos în evi
denţă de faptul că acum sfinţenia este o realitate duhoV1nicească pairţi_al. 
sporadic realizată, stib faj:,Olfh.il însuşirii' ei subiective. De aceea şi acţiu
nea ei restabilizatoare este sporadică, limitată adică la sfera de influenţă 
a fiecărui purtător de sfinţenie în parte. Prin urmare, armonia primordială, 
în accepţiunea pămîntească, integrată deci î:n timp sau istorie, nu este o 
II"ealitate generalizată şi nici o realizare deplină, ·sub raport intensiv, ci 
numai începutul a ceea ce se va desăvîrşi în veacul viitor. 

Cei doi factori esenţiali - exponenţi ai sfinţeniei -, care condiţio
nează resrabi-lirea armoniei primordiale sînt, după Sfinţii Părinţi: ascul
tarea de Dumneze'tl şi curăţia. Cea dintîi, ca revers al neascultării, prici
nuitoarea căidenVi protopărrintelui, presupune din partea subiectului umain o 
integram desăvîrşită în voia lui Dumnezeu, printr-o atitudine de prof undă 
smerenie, alimentată de conştiinţa trează a omului care se ştie creatură. 
în raport cu Dumnezeu, Cr-eatorul său. 26 Nea•scultarea prntopăriintelui a 
însemnat, de fapt, o ieşire conştientă şi liberă a acestuia din voia divină, 
din ordinea de existenţă rînduită lui de Dumnezeu, în ierarhia lumii spi
rrituale şi •a celei sensibile; a însemnat o încercare luciferică din partea crea
turii ,de a se înălţa pe planul .suprem de existenţă, cel al Oreatorului, ceea 
('.e s-a soldat cu o rupere a lanţului ordinei iniţiale ş: o pierdere a liber
tăţii omului faţă de lumea sensibHă'. As,cultarea de Dumnezeu echivalează 
deci cu o reintegrare a omului - prin Iisus Hristos - în ordinea stabi
lită de Ziditor şi o _continuă activare î:n sensul restabilirii armoniei pri
mordiale; înseamnă o aoceptare liberă şi conştientă a harului dumnezeiesc 
~'i o creşter-e prin el în Iisus Hristos, fără de care nu e posibilă realizarea 
condiţiei subiective - sfinţenia. 

Luminat şi întărit de har, sfîntul caută să ,des!uşeasd, î:n toate îm
prejurrările, voia lui Dumnezeu, intens.ificînd, spire împlinirea acesteia, toate 
eforturile sale. El devine, prin aceasta, un asiduu colaborator al Creato
ruiui în procesul de înfăptuire a planului Său veşnic de transfigura:re a 
lumii sensibile. 

Acţiunea reunificatoa,re şi, în genere, influenţa pozitivă dominatoare 
pe ca,re omul, intrat sub ascultarea lui Dumnezeu, o exercită asupira 
1umi,i sensibile, trebuie, însă, privită şi înţeleasă ca ceva tainic, mai mult 
decît consecinţa unui simplu act meca1nic, datorat poziţiei speciale, pe 

.care omul o ocupă în cosmos. Este acţiunea spiritului, pe care acesta. 
Jntr-un mod suprafiresc, mai presus de înţelegere, o exercită asupra 
fomii sensibile, în mă'Sura descătuşării sale de tirani•a părţii simţuale carre 
- după căderea prntopărintelui - îşi revendică neîncetat dominaţia asu
pra _spiiritului, deţiinînd-o cu putere în omul stăpînit de patimi. De aici re
zultă _importanţa covîrşitoare a curăţiei, pe care Părinţii o consideră a doua 
condiţie esenţială' a rredobîndini1i stăpînirii paradisiace adamice, alături de 
ascultare. Aceasta reiese şi din cuvintele atribuite tui Pavel Pustnicul, care 
6punea: «Dacă cineva a dobîndit curăţi.a, atunci toate îi sînt supuse, ca 
lui Adam î,n rai, înainte de păcat». 2·7 

26. Cf. Michel Sora, op. cit., p. 97. 
27. Apophtegmata Patrum, Migne, P.G., t. LXV, col. 379-381, cit. după N. v. Arse

niew, Ostkirche und Mystik, p. 25. 
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Sub imperiul ,stării de curăţie, spedfice vieţii îngereşti, şi în măsura 
înfăptuirii ei, omul duhovnicesc experiază roadele împăcării cu Dumnez:u 
~i ale înfierii cereşti. Liniştea şi pacea care străjuiesc în sufletul sau 
c1.llfat se împletesc, în egală măsură, cu bucuiria duhovnicească p-e care el o 
încearcă în faţa măreţiei şi frumuseţilor naturii~ _c~. se des~hi_d :_nainka 
sa, cu o nespusă putere evocatoare, îin urma curaţm1 de patim1. Conter:1-
plarea duhovnicească a lucrurilor şi a creaturilor din cosmos tirezeşle m 
suf.letul său puternice vibraţii emoţionale, care se transformă în a_~evărate 
imne de preamărire a Creatorului; faţă ·de restul zidiirii, cu conştiinţa po
ziviei şi a menirii sale în raport cu ea, el se apropie însufleţit de :sentimente 
de .adî,ncă înţelegere şi iubire. V • 

Ca rod al înfierii, dobîndite prin curăţie, se arată acum îndrazrnrrea 
adamică, cea dinaintea căderii sau p•arisia (:rmQQ'l)ata), de care vor
besc Părinţii, expresia intensei participări a omului duhovnicesc la vi~ţa 
dumnezeiască, prin energiile necreate. Privită dinspre lume, ea se oghn
deşte în puterea pe carre sufletul curat, în virtutea acestei comuniuni ha-' 
rice cu Dumnezeu, o exercită din nou asupra firii şi o revarsă asupra ei 
în eîluvii clocotitoare de iubire. 

Dar ceea ce animalele şi păsările receptează în chip deosebit sînl 
111evinovăţia sau nerăutatea şi simplicitatea. Zămisliri ale curăţiei sufle
teşti, acestea înlesnesc mult apropierea dintre om şi necuvîntătoarre. Pre
zenţa şi rri.anifestairea Ier implică realizarea stării de pruncie, de care 
Mîntuitorul condiţionează intrarea în împărăţia cerurilor (Mt. XVIII, 3 
~i loc. par.). 

Cu o încrederre nebănuită 1necuvîntătoarele se apropie de sîinţi, din 
care nevinovăţia a făcut ocrotitori şi prieteni iubitori ai acestora. De alt
fel, influenţa transfigurato2re, pe care sfinţii o exercită, în acest veac, 
-asupra firii înconjurătoare, constă tocmai în aceea că bunătatea şi 1nevi
novăţia sau nerăutatea lor se transmit şi lucrează cu putere în anima:e 
şi păsări, operînd în firea acestora o puternică transformare în sensul 
readucerii ei la formele paradisiace de mainifestare. Ca urmare, cele rele 
se îmblînzesc, iarr cele sfioase dobîndesc îndrăznire şi toate se readună 
astfel în jurul ,sfinţilor, într-o ambianţă de unitate şi armonie, iar aceştia 
în numele tuturor şi pentru ei înşişi aduc mulţumire şi sl·avă lui Dumnezeu. 

Faptul că Păriinvili condiţionează restabilirea relaţiilor parndisiace din
tre om şi natură, în mod special, numai de împlinirea poruncii ascultărrii 
de Dumnezeu şi de realizarea stării •de curăţie, nu implică o ignorare a 
<'elorlalte Vi1rtuţi, fără de caire, de ~ltfel, sfinţenia nici n-ar fi posibilă. 
Dimpotrivă, acestea două le presupun şi pe celelalte. E sufident să amin
tim, în acest se1ns, de iubire, cununa virtuţilorr creştine, care se desface 
şi se împ!iineşte continuu pe treptele cele mai înalte ale curăţiei. 

Temei al relaţiilor omului cu Dumnezeu şi cu semenii, iubirea este 
simţămîntul senţial de cue sînt cuceriţi sfinţii în raportu,rile ]or cu lume'.1 
necuvîntătoaretor. Părinţii o consideră, cu osebire, izvorul 1nesecat al 
milei sau compasiunii faţă de orrice făptură: oameni, păsări, animaJ.e, rele
vînd prin aceasta solidaritatea sau înfrăţirea dintre om şi întreaga zidire. 
Es~e vrednică de amintit ?.ici remarca lui N. Arrseniew, care obs,ervă mani
festarea puter.nică a simtămîntului de compasiune chiaT la marii nevoitori 
ai pustiei, de regulă atît de aspiri şi necruţătoiri cu ei înşiş~. 2s Şi nu 

28. Cf. N. v. Arseniew, op. cil., P· 48. 
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uagerăm deloc ·afirmînd că aceste două simţăminte: iubirea şi mila con
stituie un adevărat mod de adresare, pe care sfinţii îl folosesc permanent 
în relaţiile lor cu celelalte făpturi şi, totodată, o cale de înţelegere a gra
iului necuvîntător al acestora. 29 

Vorbind despire redobîr.diirea stăpî:nirii omului asupra lumii anima!e 
şi despre transfigurarea acesteia, ca urmare a sfinţirii omului, amintim, 
cu aces.t prjlej, de dominaţia şi de acţiunea lransfiguratoare, pe care -
după învăţătura Bisericii - în virtutea poziţiei sale în cosmos, omul o 
exercifă - în aceeaşi mă-suiră - şi asupra lumH materiale neînsufleţite, 
pe calea sfinţeniei, dar şi pri1n munca sa creatoare. 

In principiu, orice faptă sau activitate omenească - izvorîtă din iu
hire -, menită să lărgească sfera binelui în lume, prin alinarea suferin
ţelor, uşu:rarea şi îmbunătăţiirea condiţiilor de viată, etc. şi să afiirme, prin 
toate ·acestea, valoarea şi demnih1tea omului, fiirnţa cre2.tă după chipul lui 
Dumnezeu, poartă în sine - după concepţia creştină - un germen transfi
gurator, sfinţitor. In acest sens. munca sau strădania creatoare de orice 
fel, pusă în slujba promovăirii binelui şi a mai bi1nelui, primeşte - în 
creştinism - alături de valoairea ei soteriologică, o înaltă semnificaţie 
cosmică. 

In legătură cu aceasta, este demnă de relevat atitudinea Bisericii Or
todoxe faţă de invenţii şi, în general, faţă de prog.resul tehnicii, care se 
încadrează, de asemenea, în sfera mu:ncii. Exprimînd stăpînirea omului 
asupra lumii materiale şi, totodată, năzuinta lui de a-şi sporri şi lărgi con
tinuu această stăpînire, progresul tehnicii, pirivit sub dublul aspect al 
destinaţiei ce i se poate da: constructivă şi distructivă, a primit, todea
una, o aprobare şi o justificare din partea Bisericii Ortodoxe atunci cînd 
a fost pus în slujba bi:r1,elui. Rămînînd favorabil d-ezvoltării tehnice, în 
sensul amintit, creştinismul răsăritean a fost conştient că, prin aceasta, 
slujeşte binelui omenirii şi totodată idealului transfigurării lumii, idealului 
Impără(1!ei lui Dumnezeu. 30 

Fădnd aluzie la îndepărtarea de grijil,e si tu!burările lumii, la traiul 
simplu şi la preocupările lor Dreponderent duhovniceşti, cineva compara 
viaţa pustniciloir cu un nou paradis pămîntesc. 31 Fără îndoială că latura 

29. Pel_erinul rus consideră, şi pe b11nă dreptate, întelegerea i:.rrai11l11i crc'al11rilor 
ca o consecmţă a1 transfiguri1rii, prin rugări unea inimii. Aceasta însă nu exclude, ci 
dimpotrivă implică iubirea, mila, şi celelalte virtuţi creştine. Texti,al, el spune: «far dnd 
mă rngai în reculeQ'erea intimă a inimii mele ... întelE'sei semnifaaţi;i c11vintelor din «Ttihi
rea de virtute»: «înţelegerea gr;iiului tutror creati1rilor şi văwi că acum p11team vorbi 
cu toate creaturile şi făcînd11-mă să le înţeleg-» (Srm,edaniife wwi peferin rus căire duhov
nicul să,,. Trad11cC're din limba franceză de Pr. Stef;rn Dobn1. ru un srnrt c11vînt intro
ductiv de Pr. T. Chiricu•ţă, Bucureşti, Tip. «Fînlîna Darurilor», f.a., parte<1 I-<1, p. 24). 

Asupra psihologiei sfinţilor, în g-enernl, vezi: Dom Pmil Ch:i11vi11, O.S.B„ 011'rsf-ce 
qu'un saint? F:ssai de psuchofoQie s11matureffe, Paris, Bloud. 1910; Henry Joly, Ps11chofop,ie 
des Saints, Paris, J. Gabalda, 1929. In sensul strict al preocupărilor acestui ca1pitol, 
de un real folo,s ne-ar fi fost l11crnrea l11i V. F. Cii, Psiho{of!,ia drep(ifor nostri, n1,blicală, 
în ntseşte, în revista «Probleme de Filozofie şi Psihologie», anul 1906 (cărţile 85-86). 
Lucrarea. scrisă după datele extrase din sinaxairele. Mineielor şi din Vieţile Sfinţilor ale 
lui Filaret G11milevschi, se află indicată l:i M. D. LorlâiPnschi, Trilo,r;,ia Mistică, voi. J, 
«Supraconsfienfnl», ed. III-a, Petrograd, 1915, cap. I şi XIV. 

30- Vezi în acest sens: Prof. Nicolae Chiţescu, Condiţiile însuşirii minfuirii (Har, 
credinţă, fapte bune); Pr. Prof. Isidor Todoran, Cre,~tinismul si tehnica, art. în rev. 
«St11dii Teolog-ice», Seria II-a, anul VIII ( I95fi). nr. 7-8, septembrie-octombrie, pn.-422.-436. 

31- Vezi ideea la Jean Bremond, Les Peres du desert, voi. I, ed. II-a, Paris, 
Gabalda, 1927, pp. 107-110. 
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cea mai grăitoare a acestei vieţi, în care se reflectă puternic armoni·a pa,ra
disiacă dintre om şi firea înconjurătoare, o constituie relaţiile dintre aceşti 
pustnici sau, î:n genere, dintre sfinţi şi lumea animală. De la micuţele 
păsărele şi sfioşii iepuraşi, pînă la înfricoşătorul leu al pustit.l['i!or, întreg 
regnul animal, r&eptînd, pe o cale greu de înţeles, puterea şi nevinovăţia 
pe care ascultarea de Dumnezeu şi curăţia le iradiază din toată fiinţa sfîn
tului, se pleacă acestuia, ca stăpînului şi ocrotitorului său. Vieţile Sfinţilor 
cuprind o mare bogăţie de asemenea exemple. Şi dacă ni se pare şi este, 
cu adevărat, normal ca animalele şi păsările să se supună acestor bă:rbaţi 
<lesăvîrşiţi, 32 este cu atît mai semnificativ faptul că ele se fac ascultătoaire 
şi altora prin simpla invocare a unui sfînt. ,33 Se înţelege .că exemplele de 
acest fel pun un şi mai puternic accent asupra influenţei pe care sfinţii 
o exercită asupra lumii a1nimale. 

Din extrem de variatele descrieri asupra relaţiilor dintre pustnici şi 
fiarele sălbatice se despri,n<l une'.e de o frumuseţe şi de o măireţie negrăite. 
Dintre acestea reţin atenţia în mod deosebit, cele care vorbesc de bătrînul 
din mînăstirea Lavrei, de avva Pimen sau de alţi pustnici îmbunătăţiţi 
care -dormeau împn~ună cu leii. 34 Chipurile acestor bătrîni, iluminate de 
o credinţă arzătoare şi de o mare ,evl·avie se p,rofilează puternic, întir-un 
cadru sobru, ca şi chipurile altor pustnici, cărora le-au slujit fiarele sau 
alte animale. Leul avvei Gherasim îşi arată recunoştinţa pentru vindeca
rea piciorului, păzind măgarnl bătrînului sau chiair îndeplinind, un timp, 
iin lipsa aceluia, lucrul de aducere a apei; 35 un urs ducea la păşune şi 
păzea cele cinci oi ale cuviosului Florentie, .36 iar Sfîntul Pahomie era 
trecut, după voie, de crocodili, de cealaltă parte a rîului din apropie:re. 3 7 

. Ataşamentul puternic pe care mulţimea necuvîntătoarelo,r îl manifestă 
faţă de sfinţi este, într-o foairte mare măsură, reversul iubirii şi compa-

32. Vezi relatări în: Vieţile Sfinţilor, carii sin! prăznuiţi de sfînta noastră Biserică 
cre~tină ortodoxă de răsărit; tipărite cu înalta binecuvîntare şi aprobare a Sfîntului Sinod al 
Sfintei Bisericii autocefale ortodoxe RomîHe de un Pios Creştin, voi. I (sept. I I), Bucu
reşti, Tip. Gutemberg, 1901, pp. 391-392; voi. III (nov. 7), Buc., 1903, pp. 233-234; voi. 
IV (dec. 3), Buc., 1904, pp. 92-93; voi. V (ian. 17), Buc., 1904, pp. 757-758; voi. XI 
(iulie 14), Buc., 1905, pp. 774-775; Ioan Moshu, Limonariu, cap. LVIII: XCII şiCXXV,în 
Migne, P.G., t. LXXXVII, col. 2912 8-C; 2949 B-D şi 2988 A-8. O traducere în romî
neste a Limonariului se datoreste Pr. Dumitru Fecioru. Traducerea, folosită si de noi, este 
netipărită; L'E.f!lise et fa pitie 'enuers ffs animaux. Textes origina11.1x prises 'a des sources 
pieuses. Troisieme edition (corrigee et considerablement augmentee) sous la direction de 
la Marquise de Rambures avec une ureface par Robert de la Sizeranne, Pa:ris-Londi'es, 
J. Gabalda, 1908. pp. 154, 217-218. Exemple de acest fel se pot afla, de asemenea, la 
J. Bremond, op. cit., voi. I şi II; la Nic. v. Arseniew, op. cit., şi în toate lucrările cu 
caracter airhioerafic sau similare. 

33. Vezi: Vieţile Sfinţilor .... voi. I (sept. 1), p. 37; voi. IV (dec. 5), pp. 231-232; 
voi. V (i21I1. 11), pp. 447-448; voi. IX (mai 24), Buc., 1905, pp. 1150-1151. 

34. Vezi relatările la Ioan Moshu, Limonariu, cap. XVIII şi CLXVII, în Migne, 
P.G., t. LXXXVII, col. 2865 A şi 3033 C-D; alte exemple în Vieţile Sfinţilor, voi. IV 
(dec. 5), pp. 230-231; voi. XI (iulie I), p. 30 - sfîntul mucenic Potit pruncul cel ce 
locuia în pustie, «împreună cu fiarele. ca si cu oile». 

35. Ioan Moshu, Limonariu, Cap. CVII, Migne, t. LXXVII, col. 2965 C-2967 C; 
vezi şi Vieţile Sfinfifor ... , voi. VII (martie 4), pp. 143-149, 

36. Vieţile Sfinţilor ... , voi. XII (august 23), Buc., 1906, pp. 751-752. 
37. Vieţile Sfinţilor ... , voi. IX (mai 15), pp. 817-818: vezi cazuri asemănătoare în: 

voi. I (sept. li; 29), pp. 388-389; 889; voi. IV (dec. 3; 15), pp. 88-89; 756-757; voi. 
VIT (martie 18; 19), Buc., 1905, pp. 659-660; 703-706; Ioan Moshu, Limonariu, cap. 
Ct VII şi CL VTTI, Migne, P. G., t. LXXXVII, col. 3025 A-C şi 3025 C-O. 
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siunii acestora faţă de ele. Mişcaţi pînă în adîncul fiinţei lor de vederea 
suferinţei, sfinţii au căutat să o înece totdeauna în_ v~lur! de iu?ire ş! 
milă. Este foarte grăitor, în acest sens, un anumit pasaJ din viaţa cuv1osulm 
Maca1rie Alexandrinul. Se spune că «o hienă luînd puiul său, care era orb, 
1-a adus la sfîntul şi l-a aruncat înaintea picioarelor lui. Iar sfîntul luînd 
puiul acela, i-a •atirns ochii şi ·s-a rrugat lui Dumnezeu şi îndată puiul a 
văzut iar maica lui luîndu-1, s-a dus. Şi a doua zi iarăşi a venit la ferici
tul fi;ra aceea, aducîndu-i o piele ma:re de berbec», 38 drept recunoştinţă 
pentru binele făcut. 

Numeroase alte de.scrieri ni-i înfăţişează pe sfinţi ca ocrotitori ai ani
malelor mai .s-la'.Je, urmărite de furia ucigătoare a vînătorilor. Indeosebi 
cerbii. căprioarele şi iepurii îşi află un refugiu sigur îin jurul lor. 3'9 Şi e 
semnificativ faptul că, de cele mai multe ori, iepurii se ascund sub mîneca 
sau pulpana hainei acestor chipuri îmbunătăţite, ceea ce, raportat la ele, 
relevă o înaltă sta:re de curăţie şi nevi1novăţie. 

Mulţi cuvioşi îşi manifestă iubirea şi mila faţă ,de făptt11rile lui numne
zeu, hrănindu-<le dm puţina lor hrană, agonisită de ei cu trudă. Se spune 
despre un bătrîn, care suise pe o treaptă înaltă a desăvîrşirH, că leii ve
neau îin peştera lui şi-i mîncau din poală; 40 un altul îşi împărţea zilnic 
pîinea cu o hienă, 41 iar Pavel Eladicul cu un leu; 42 cuviosul Ioanichie hră
nea o ursoaică, 43 cuviosul Teodor un urs. şi un lup, 44 iar Sfîntul Bene
dict un corrb. 45 In ceata nenumărată a acestor plăcuţi lui Dumnezeu se 
enumără şi avva Theona, care se scula în miez de noapte să adape fiarele 
deşertului, iar acestea îl înconjurau cu recunoştinţă, formînd în jurul lui 
un fel •de gardă de onoare. 46 

Un asp€Ct deosebit de impresionant, care oglindeşte :relaţiile paradi
siacev dintre om şi 1necuvîntătoare, întîlnit, îndeosebi, în aghiografia apu
seana, îl constituie prrieteniile dintre sfinţi şi păsărele. Se spune despre 
Sfî~tulA_Aven!in de Troyes că păsărelele se aşezau pe mîna lui pe1ntru a ciu
guli pune; 4

' la fel despre SfîntuL- Guillaume Firmat: păsărelele veneau 
să mănînce din mina lui şi să s,e încălzească sub veşmintel,e sale, iar cînd 
se aşeza pe malul eleşteului din vecinătatea chiliei sale, peştii înotau în 

38. Vieţile Sfinţilor ..• , vol. V (ian. 19), pp. 962-963; alte camri vezi în: vol. I 
(sept. I), p. 38; voi. III (nov. I), p. 2. Sentimentul compasiunii este aşa de puternic 
la Sfintul Bernaird, încît îl determină să spună: «Si la misericor.de etait un peche, je 
crois que jene pourrais pas m'empecher de la commettre» (l'Eglise et la pitie ... , p. 220). 

39. Vezi: L'Eglise el la pifie envers Ies animaux, pp. 150; 157; 158-159; 160; 162; 
166; 172-176; 188; 189; 219-220. • 

40. Ioan Moshu, Limonariu, cap. II, Migne, P.G., t. LXXXVII, col. 2853 C . 
. 41. Cf. Sulpicius Severus, Dialogus I (De virfutibus monachorum orientalium), cap. 

14, cit. după N. v. Arseniew, op. cit., p. 49. • 
42. Ioan Moshu, Limonariu, cap. CLXIII, Migne, P. G., t. LXXXVII, col. 3029 

C-3031 A. 
43. Vieţile Sfinţilor ... , voi. III (nov. 4), p. 124. 
44- Vieţile Sfinţilor ... , voi. VIII (aprilie 22), Buc ... 1905 p. 606. 
45- Vieţile Sfinţilor ... , vol. VII (martie 14), pp. 547-548. 
46- L'ERlise et la pitie envers Les animaux, p. 158. Sînt destul de frecvente cazu

rile cînd sfinţii, la rîndul lor, a!lîndu-se în <'.rindiţii spPci;,le. • au fnst Pi înşişi hrih1iţi rle 
păsări sau animale. Vezi relatări în Vieţile Sfinţilor, voi. I (sept. 2; 10), pp. 76-77; 366-
368; voi. V (ian. 19), p. 952-953; voi. X (iunie 15), Buc.; 1905, p. 73. Un corb aduc;ea 
în fiecare zi o Jumătate de pîine lui Pavel Eremitul (L'Eglise et la pitie ... , p. 67, în noti'l, 
pe care caut-o la p. 348). 

47. L'Eglise et la pifie envers Les a'nimaux, p; 152. 
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jurul picioarelor lui. 48 Sfîntul Riquier, în_ timp ce mînca; era înconjurat 
de păsărele, care se aşezau pe genunchii şi pe ,umerii lui şi cînd obţineau 
f ărîmituri de pîine îşi manifestau vesela lor irecu:noştinţă prin cîntece şi 
bătăi de aripi, 49 iair Sfîntul Fraimbaud se bucura de atîta cinste, încît 
în fiecare zi era desfăfat de cîntecele păsărelelor, care veneau la el, pen· 
tn1 aceasta, din pădurea vecină şi nu plecau apoi fără binecuvîintarea lui. 50 

Legătura puternică stabilită de sfi:nţi cu celelalte creatlllri pe calea 
interioară a curăţiei şi a iubirii este bine ilustrată de Sfînta Solange
păstoriţa, despre care se spune că îş:i chema oile prin simpla manifestare 
interioară a voinţei sale; ea nu ·avea decît să le caute cu privirea inimii 
şi -le vedea alergînd cu g.rabă ca să se adune în jurnl stăpî,nei lor. Păsările 
dmpurilor zburau în jurul ei fără teamă, se aşezau pe umerii şi pe părul 
păstoriţei, «şi este de crezut că se întreţineau cu ea ca fraţi cu sora înge
rilor». 51 

Nu putem s,ă nu ·amintim în acest sens de Sfîntul Francisc din Assisi, 
a cărui viaţă minunată a prilejuit o întireagă literatură. Suflet de o rară 
sensibilitate, încălzit puternic de o dragoste curată faţă de Dumnezeu şi de 
toate făpturile, în viaţa Sărăcuţului, cum i se mai spunea, se oglindesc 
razele pairadisului primilor oameni. El se îngrijeşte de albine, de rîndu
nele, se joacă cu «sora ciocîrlie)} • şi. «frratele faza:n», leagă prietenie cu 
oile şi mieluşeii, fereşte viermele din drumul trecătorului, spre a nu fi stri
vit, predică păsărelelor, îmblînzeşte lupul din Gubio şi cheamă întreaga 
natură spre lauda cea mare a lui Dumnezeu. 52 

Supunerea şi ataşamentul păsă:rilor şi .animalelor faţă de om capătă 
expres.ia unui adevă1rat omagiu adus sfinţilor şi, prin ei, lui Dumnezeu, cu 
p,ri!,ejul chinurilor suferite de unii martiri sau după moatrea unor cuvioşi 
păirinţi. Eliberate în arene, pentru a sfîşia trupurile sleite de chinuri ale 
martirilor, fiarele orude„ simţind lucrarea Duhului lui Dumnezeu, se pleacă 
smerite înaintea acestora, gudurî,ndu-se pe lingă ei sau lingîndu-le mîinile 
:::i picioarele. 53 In pustie, leul avv-ei Gherasim, af]înd de moartea cuvio
sului, nu poate suporta despărţirea de el şi, mugind dureros şi lovindu-şi 

48. Op. cit., p. 153. 
49. Op. cit., p. 193. 
50. Op. cil., pp .. 165-166., Vezi relatări a<semănătoare la pp. 67 (în notă, ·pe care 

caut-o la p. 348); p. 106 (în notă, pe care caut-o la pp. 352-356); 157-158; 161; 193; 
217-218. 

51. Op. cit., pp. 194-195. 
52. Vezi asupra Sfîntului Francisc din Assisi cîteva din scrierile rnnsultate şi de 

noi: / Fioretfi din S. Francesco d' Assisi. Da un Codice delia Biblioteca Reale di Torino 
a cura del P. Francesco ·Sarri dei minori, -Firenze, A. ·Vallecchi, 1928 • (îndeosebi cap. 
XVI şi XXI, care relatează cuvîntarea ţinută păsărelelor, şi îmblînzirea lupului din Gubio); 
două scurte fragmente în: L'Eglise et la pitie enuers Ies animaux, pp. 182-187 şi 212-216; 
P. Felix Raffaeli, O.F.M. Conv., Viaţa Sfînfului Francisc din Assisi. Alcătuită cu prilejul 
centenarului al. VII-iea de Ia moartea ·lui, 1226-1926, Hălăuceşti (Roman), Tip. Serafica, 
1926; D. Karnabatt, S. Francisc din Assisi şi spiritul franciscan, Săbăoani-Roman, Tip. 
Serafica, f.a.; Paul Sabatier, Efffdes inedites sur S. fram;ois d'Assise, Paris, 1932;: 
N. v. Arseniew, Ostkirche und Mytisk ... , pp. 56-60. 

53. Vezi relatări în Vieţile ,Sfinţilor ... , voi. I (sept. 2; 3; 16; 19; 24), pp. 83; 121; 
510-511; 513-514; 566-568; 569-572; 708-711; voi. II (oct. 12; 13), Buc., 1902, pp. 332-
333; 362-363; voi. III (nov. 20)·, pp. 952-953; voi. IV (dec. 15), pp. 757-758; voi. V 
{ian. 12; 21 ), pp. 457; I 155-1156; voi. VI (febr. 6), Buc., 1904, "p. 134; voi. VII (martie 
4; 15; 26), pp. 167; 602; 882-883; voi., VIII (aprilie 10), p. 279; voi. X (iunie 6; 15). 
pp. 265; 742-743; voi. XI (iulie 6; 12; 24; 27), pp. '241-242; 720; 1194-1195; 1374.., 
1376; voi. XII ( august 21 ), p. 694. 
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cu putere capul ~e pămînt, :ade_ mort pe~te groap~ V a~estuia; !4 dupi'î 
moartea cuviosulm S1meon Stilpnicul, mulţime de pasan zboarn - cu 
zgomot - împrejurul stîlpului ca şi cum ar plînge sfîrşitul acelui mare 
purrtător de Dumnezeu, 55 iar leu~ sapă cu ghiarele pămîntul pentrn îngro
parea cuviosului Pavel Tebeul 56 şi a cuvioasei Maria Egipteanca, 5•7 adu
dnd ·astfel un ultim omagiu stăpînului naturii. 

Desigur, în· relată1rile aghiografHor, trebuie să vedem şi contribuţia 
elementului subiectiv, legendar, izvorît din evlavia şi cinstea profundă 
acordate de ucenici, părinţilor lor duhovniceşti şi, în genere, de popor -
sfi:nţilor. • Aceasta nu afectează însă cu nimic măreţia negrăită şi realis
mul puternic ale învăţăturii despre restabilirea armoniei primordiale. Dim
potrivă, făcîndu-se exponente ale acestei învăţături, o înfăţişează într-o 
formă plină de căldura Duhului, care veacuri de-a rîndul a hTănit ev1'avia 
neştini'.or din Răsărit şi din Apus. Şi ceea ce credinţa unora ar primi cu 
mai mu'.tă greutate, vine să confirme. prin cazuri similare, istoria unor 
timpuri foarte apropiate de ale noastre. 

In viaţa stareţului Paisie Velicicovschi (1722-1793) se spune că acesta. 
în anii săi de peregrinaj în căutarea unei călăuze duhovniceşti, adică între 
anii 1739-1746, 58 trecînd prin Moldova, se opri şi pe la schitul Trăistieri, 
unde «întîlni mulţi ·asceţi însemnaţi». Intre aceştia era şi schimonahul 
Piroterie, care «iubea păsările şi le deprinsese ca la a:numită vreme să 
zboare la chi'.ia lui. Cînd Proterie deschidea fereastra, ele intrau în odaie 
şi fără nici o sfială mîncau hrana pregătită pentru dînsele. Proterie le 
lua după voie în mină, le netezea şi le da drumul şi ele nu se temeau 
n:cidecum de dînsul. Cînd Proterie mergea la biserică, păsările îl petre
ceau pî:nă la uşa bisericii, şezînd pe capul şi pe umerii lui, sau zburîncI 
împrejurul său cu cîntare vese'.ă. După ce Proterie intra în biserică, păsările 
zburau pe acoperişul bisericii şi-l aşteptau să iasă. Indată ce el se ivea. 
ele-I înconjurau din nou şi-l petreceau înapoi la chilie». 59 

Un exemplu la f.e! de grăitor îl aflăm în viaţa Sfîntului Serafim de 
Jarov, ma!~le ascet rus, mort_ în_ P:ima jumătate a :secolului trecut (1760-
1833). Tra1tor profund al prmc1pit!or creşiine, Sfî:ntul Serafim ajunsese 
!a o aşa de înaltă stare de curăţie şi nevinovăţie încît vieţuitoarele oădurii 
se transfigurau _în prez~nţa lui. In chip deosebit, amintirea sa este· legată 
de a_ceea a unm urs unaş, care venea adesea şi primea, din mina cuvio
sulm, ~îte o bucată de pîiine şi nu pleca apoi în pădure decît la porunca 
acest111a. 60 

54. Ioai;i Moshu, Limonariu, Ca,p. CVII, Migne, P.G., t. LXXXVII, col. 2969 A-8. 
55. Vieţile Sfinţilor ... , voi. I ( sept. 1), p. 54. 
56. Op. cit., voi. V (ian 15), pp. 633-634. 
57. Op. cit., voi. VIII (aprilie· 1 ), pp. 46-48. 
58. Protoiereul Serghie Cetfericov, Paisie, Stareţul Mînăstirii Neamţu din Moldooa.. 

'Viaţa, învăţa/ura şi influenţa lui asupra Bisericii Ortodoxe. Traducere de Nicodim Pa
:triarhul Romîniei, ed. II-a, Editura şi tiparul Sfintei Mînăstiri Neamţu, 1943, p. 54. 

59. Idem, op. cit., în trad. rom. cit., p. 101. 
60. Vezi cîteva din studiile şi articolele asupra Sf. Serafirri de Sarov: «Mînăstirea 

.Sarov şi Părintele Serafim>, art. în rev. «NfVA>, (în ruseşte), nr. 28, anul 1903; Leonid 
·Dţ,nisof, Viaţa făcătorului de minuni Serafim Sarovschi, Moscova, 1904; M. D. Lodâ
jenschi, Trilogia Misticd, ..-ol. II: Lumina invizibilă, cap. III (conţine o biografie a slîn
tului); Sfîntul Serafim de Sarov. Viaţa, nevoinţele şi înuăţăfura lui. Traducere, prelu
crare, studiu de Ieromonah Dosoftei M.urariu, Sibiu, 1947. (Lucrarea este dactilografiată); 
Docent A. Gheorghievschi, O pagind din viaţa Prea Cuviosului Serafim (în ruseşte), îo 
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Fără îndoială că vor mai putea fi citate şi alte exemple asemănă
toare. Toate însă converg spre ilustirarea aceleiaşi grandioase idei a re
stabilirii armoniei primordiale, a transfigurării firrii, prin sfinţirea omului. 

Ceea ce ·am ţinut să relevăm, îndeosebi, de-a lungul expunerii de 
faţă, au fost, cum s-a văzut, aspectul dogmatic al problemei restabilirii ar
moniei primordiale şi realismul puternic al acestei învăţături a Bisericii, 
oglindit în vieţile sfinţilor. 

Consideraţiile dogmatice din pirima parte a expunerii s-au oprit, în 
special, asupra sensului armoniei primordiale, privită, însă, numai sub 
aspectul relaţii!or paradisiace dintre om şi necuvîntătoare, precum şi asu
pra demnităţii de stăpîn, carre, ca element al dreptăţii originare, e,a exer
citată în virtutea sfiinţeniei. Stăpînirea şi contrnlul omului asuprn firii 
externe erau consecinţ,ele deplinei libertăţ:i a părţii sa'.e spirituale fafî 
de cea simţuală. Amintind de căderea protopărintelui, cauza pierderii sfin
ţeniei şi, i!11plidt, a stăpînirii cmul11i asupra naturii, am accentuat, în 
continua,re, posibilitatea restabilirii armoniei primorrdiale, chi.<ir în această 
viaţă, avînd ca temei restabilirea -ei virtuală, săvîrşită de Iisus Hristos. 
prin Intruparea Sa. Pentru aceasta se impune, însă, realizarea personală 
a sfinţeniei, ce€a ce impii-că o restabilire a :raporrtului iniţial dintre spirit 
şi partea simţuală, în fiinţa umană. • 

1'n partea a doua a expunerii, după sublinierea caracterului nedesă
vîrşit al armoniei primordiale, considerată în timp sau istorie, a urmat 
apoi încercarea de relevare a rrolului •ascultării de Dumnezeu, al curăţiei 
şi al iubinii, ca principale tră'Sături ale sfinţeniei, în restabiliirea relaţiilor 
paradisface dintre om şi animale. Puterea pe C"are aceste virtuţi o radiază 
din sfinţi, operînd asup.ra firrii necuvîntătoarelor o puternkă transformare, 
le rreaduce, pe acestea, sub ascultarea paradisiacă a omului. Exemplele 
citate au căutat să ilustreze diferite'.e aspecte ale manifestării acest-ei 
ascultări. 

Restabilirea armoniei primordi·ale, raportată îndeosebi 1a lumea sen
sibilă, înseamnă, prin urmare, o readucere a acesteia la strrălucirea şi ordi
nea ei dinaintea căderii protopărintelui. Ea echivalează cu o rei:ntegrare 
a firii în marea unitate primordială, sub ascultarea omului. care. în situ
aţia sa de stăpîn ·al naturii, aduce, în numele acesteia şi pentru sine, 
mulţumită si preamă:rire lui Dumnezeu, Creatorul şi Izbăvitorul lumii. 

Şi dacă «nostalgia paraclisului», exoresia consacram a susoi!nului după 
frumusetile paradisiace oierdute si a dorului redobîndirii lor. mai oerzistă 
încă, alături de suspinele negrăite ale firii, care se vrea total restabilită, 
de către om. e tocmai :Jentru că sfinteni::1 este numai o irealitate duhov
nicească realizată sporadic. Abia atunci cînd sfinţenia, ca rod al colabo
rării omului cu Harul dumnezeiesc, va străluci îrn fiecare creştin, dnd 
adică Hristos va fi totul în toţi. suspinul nostalgic se va p·reface în imn 
de preamărire, iar frumuseţile vietii paradisiace, spre ca:re năzuim acum, 
vor fi, în deplinătatea lor. obiectul vederii şi împărtăşi,rii noastre directe. 
Acestea constituie, însă, chipul veacului viitor, al Impărăţiei Cerurilor. 

«Jurnal Moscovskoi Patriarhii>, nr. 7, iulie ( 1953), pp. 28-31; Igor Smolitsch, Leben und 
Lehre der Starzen, Wien 1936 (ed. II-a în Koln und Ollen, f.a.), cartea• a V·a (prezintă 
viaţa şi învăţătura Sfîntului Serafim de Sarov). 
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STRUCTURA ŞI CUNOAŞTEREA 
ADEVĂRULUI REVELAT* 

Ideea de structură, ca «schemă care înscrie dispoziţia, ordinea, rela
tiile elementelor unei unităţi», 1 este aplicabilă în multe domenii, calitatea 
existenţială a acestora determinînd, împ:reună cu modul de deosebire al 
elementelor unităţii, însăş1i tipologia acestei strudurri. Se poate vorbi astfel 
despre o structură-formă, proprie domeniului fizic şi organic şi despre o 
structură-unitate de 1relaţii, cu subtipurile: muzicală, logică şi matematică. 2 

Cum ideea de structură presupune existenţa unei compoziţii, unei multi
plicităţi reale şi implicit a unei relaţii sau posibilităţi de relaţie îin unitatea 
obiectului studiat, ea nu poate fi aplicată lui Dumnezeu, care. este spirit 
simplu. In Dumnezeu neexistînd multipli-citate şi compoziţie, nu -există nici 
structură. Putem vorbi îinsă despre structura adevăirului revelat de Dumne
zeu despre Sine însuşi şi despre voia şi activitatea Sa cu privir,e la creatură. 
Şi întrucît adevăru1 revelat este înainte de orice-înainte de orice şi. nu exclu
siv-conţinut inte'.ectual, învăţăturră, doctrină, a vorbi despre structura lui în
semnează a vorbi despre structura lui intelectuală, raţi01nală, logică. Structura 
adevărului revelat este aşadar de tip logic. E logică, dar nu pură logică, adică 
nu face abstracţie de semnificaţia, de conţinutul şi de valoarea de adevăr a 
conceptelor şi judecăţilor carre intră în compoziţia adevărului analizat. ,3_0eci, 
nu-i vorba aici de un ficţionalism, cum pare să fi-e la Luciain Blaga, care 
cercetează dogma numai ca «tip de ideaţie», «sub a-spect exclusiv intelec
tual», «în slrructura ei pur intelectua-Jă», făcînd abstracţie de provenienţa 
şi valabilitatea ei, de -raportul şi conexiunea ei cu realitatea. 4 Ci dimpo
trivă, atunci cînd vorbim des.pre structura adevărurilor creştine, trebuie să 
clvem totdeauna î,n vedere că aceste adevăruri sînt, din punct de vedere 31 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcătuită sub condu
cerea P. C. Pr. Prof. P. Remş, care a şi dat avizul să fie publicată. 

I. A. Botez, Structură, art în «Izvoare de Filozofie». Culegere de studii şi texte, 
Bucureşti, 1942, p. 222. 

2. Vezi aceste categorii de structuri şi specificul fiecăreia la A, Botez, art. cit., 
pp. 222-223 . 

. _ 3. Pe cînd structura pură logică prezintă următoairele caractere: 1. Elementele sale, 
~tomii logici nu se deosebesc între ei decît prin funcţiuni derivate din relaţie, ba chiar 
independent de aceasta n-au existenţă logică. 2. O asemenea structură constă în uni
tatea sau sistemul -de relaţii între elemente libere de orice continut. 3. Ca atare structura 
pură lo~_kă este obiect· existînd ditpă legi proprii în planul l~gic. Planul logic' si pianµ! 
s!ructurn pure, l?~ice, coincid ?erfect» (A. Botez, art. cit., pp. 229-230). • •• • 

. Intr-o logica pur formala, conceptele devin deci simple ficţiuni, simple simboluri, 
simp!~ n~c:moscute x, y, z, care pot primi orice valori şi între care se· stabilesc anumite 
relaţii, lara. a. S,: !~ai în consi?e_r~re obiectul la care se aplică. Acest tip de logică se 
numeşte _Iog1sltca şr a_ fost def1_nita ca fund «o logică axiomatică ce exprimă, sub formă 
~e alg-oritme, raporturi care ex1_st_ă_ î_ntre propoziţii» (Paul Foulquie, Logique, Paris, 1953, 
P: 57). Pentru rnţelegerea delm1ţ1e1, precizăm împreună cu autorul ei, că prin «alg-<r 
rt!'.11e», tern_ien derivat d~ la numele unui arab, din . sec. IX, Al. Corismi, se . înţeleg 
«simboale ş1 procedee de calcul analoage celor matematice». 

4. L. Blaga, Eonul dogmatic, Bucureşti, 1931, pp. 18-19, 41, 45, 93, 125-126. 
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conţinutului lor, adevăruri desprre Dumnezeu sau despre oreatură în ra
portul ei cu Dumnezeu, iar din punct de vedere formal, 1re.velate omului de 
însuşi Dumnezeu, deci incontestabil conforme cu realitatea ontologicâ 
divină. Tocmai datorită faptului că :sînt expresia pe plan intelectual a rea
lităţii divine infir:1te, pe care omul nu putea s-o cunoască singur în felul 
în care i s-a descoperit, adevă·mrile revelate var avea o anumită structură 
,lăuntrică şi nu alta. 

Dar care le e strudura? Trebuie să spunem de la început că strudu,ra 
lor e supraraţionalii. 3dică depăşeşte î,n parte exigenţele şi posibilităţile 
natura!,e de sezisare, cunoaştere, înţelegere şi argumentare ale raţiunii 
omeneşti. Dar, prin ce anume depăşeşte raţiunea? Prin caracterul ei anti
nomic, paradoxal. Deci, structura adevărurilor revelate, formulate sau ne
formulate încă dogmatic de Biserică, este «principial o structură antino
mică», 5 paradoxală. Ce· înseamnă aceasta? Mai întîi, ce este antinomia, 
pamdoxul? 

Antinomia este o «contradicVe între două legi sau principii, în ap!ica
rea lor prnctică într-un caz particular» 6 sau «între două teze care se 
exclud reciproc şi ca.re sînt considerate în egală măsură adevărate». 'i Iar 
JYaradoxul este o propoziţie, o teză contrară exp-erienţei şi opiniei obişnuite, 
comune, general admise. O opinie paradoxală poate fi adevă:rată_ sau 
f.alsă. s Pentru Kierkegaard. ca în general şi pentru teologia protestantă 
dialectică, paradoxul este forrn·a qialectică a relaţiilor religioase dintrre 
existenţial şi alteritate, dintre «eul» existenţial şi acel «tu» cu totul altfel, 
dintre clipă şi veşnide, finit şi infinit, absolut şi relativ, libertate şi de
terminism, moairte şi creaţie, păcat şi credinţă. «Paradoxul este relaţia 
adevărului esenţial cu o fiinţă care există în cel mai înalt grad, este o 
categorie, o deferrminaţi•e care exprimă raportul insului existenţial şi cu
noscător cu o realitate eternă». •9 Dar ;nu numai relaţia este pa.radoxală, ci 
ş:i termenii ei: Realitat,ea eternă este paradox pentru că există şi cugetă; 
insul sculf und·at în timp este pairadox pentru că gîndeşte un adevăr etern. 
Aşadar. «adevărul etern se revelează paradoxal unei existenţe pa!rado
xale)). 10 Paradoxală fiind, :revelaţia este pentru intelect absurditate şi scan
dal, adică, fără s.ă nege raţiunea, o contrazice şi o depăşeşte. 

Astăzi, antinomia şi paradoxul sînt consid-erate ca sinonime. In sens 
general, prin an'tinomie sau paradox, se î1nţ,elege orice propoziţie sau 
CU'.)IU de propoziţii, care derogă de la principiile gîndirii logice. mai ales 
de la principiul contradicţiei, fără ca prin aceasta să fie cu necesitate false. 
După forma ei, antinomia poate avea un caracter intra sau interpropoziţio
nal. Se ,numeşte antinomie interpropozi ţională afectarea contradictorie a 

5. Cf. N. Berdiaeff, Esprif et liberte Essa,i de phil. chretienne, trad. du russe par 
J. P. et H. M., Paris, 1933. p. 92 şi passim; R. Mehl, La condition du philosophe chre
tien, These ... , Neuchâtel et Paris, pp. 138-139-

6. A. Lalande, Vocabulaire technique el crilique de la philosophie, voi. I, Paris, 
1928, p. 54. 

7. M. Rozental şi P. Judin, Mic dicţionar filozofic, trad. din I. rusă, Editura de 
Stat pentru literatură politică, 1954, p. 24. «Antinomia este o specie de an1!iteză» (Edm. 
Goblot, Le Vocabulaire philosophique, VI-e ed., Paris, 1924, p. 59). 

8. Vezi exemple de paradoxe adevărate Ia E. Boirac, Paradoxe, în La Grande Ency
clopedie, ed. sous la dir. de Berthelot, t. ~5, Paris, pp. 1009-1011. 

9. Jean \Vahl, «/(ierkegaard: Le Paradoxe», în «Revue des Sciences philosophiques 
et lheologiaues», 24-e annee, no. 2, Paris, 1935, p. 219. 

10. J. \Vahl, art. cit., pp. 218-219; d. şi Gr. Popa, op. cit., p. 244. 
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raporturilor interpropoziţionale, contradicţia între două propoziţii. Contra
dicţia interpropoziţională poate fi mai ascuţită sau mai ponderată, după 
cum una din propoziţi:i este contrazisă prin negativa sa sau p,rintr-o altă 
propoziţie cu un predicat definit. 11 Antinomia intrapropoziţională este 
•afectarea contradictorie a irelaţiilorr intrapropoziţionale, adică a relaţiilor 
dintre subiect şi predicat. Cînd subiectul este contrazis abstract de un 
prredicat simplu, antiinomia are forma: A este non-A (Exemplu: Trupul este 
spiritual). Subiectul poate fi însă afectat şi de un complex contradictoriu, 
de un predicat unitar dar într-o 1iversitate contradictorie. 12 -De exemplu: 
Iisus Hristos este Dumnezeu şi om. Această antinomie se poate formu;a 
desigur şi în forma interpropoziţională amintită: Iisus. Hristos este Dum
nezeu - Iisus Hristos este om. Prin această formulare bipropoziţională 
însă se sparge abstract unitatea contrariilor. Simultaneitatea contrariilor 
îin Iisus Hristos 13 este mai pregnant şi mai fericit exprimată în forma 
interpropoziţională, adică prin unitatea unei predicaţii complexe cont.radk
torii. Acest mod de exprimare pare a reda mai complet şi mai corect şi 
alte adevărurri revelate antinomice. 

Reluînd întrebarea pusă mai sus, putem răspunde acum că prin 
structura a:ntinomică a adevi'irului revelat înţelegem că adevărul revelat 
derogă de la principiile gîndirii logice, mai ales de la prind piui contrradicţ:iei, 
p.rezentîndu-ni-se fie ca un cuplu de afirmaţii adevărate a drnr sinteziJ 
este imposibilă din punct de vedere logic, fie ca o p,opozit[e al direi su
biect este afectat contradidoriu de un predicat simphJ sau de unul complex 
şi contradictoriu. In toate aceste cazuri, avem de a face cu o depăşire a 
fuincţiilor logice normale a1e intelectului. Dar fiindcă lucrurile devin mai 
clare pe tărîmul concretului, vom trece acum la analizarea, fie ea şi mai 
suma:ră, a cîtorva adevărnri revelate. Cei care s-au ocupat, direct sau tan
genţial, cu structura adevărului revelat, formulat sau neformulat dog
matic, s-au oprit mai ales asupra dogmei Sfintei Treimi şi asupra dogmei 
hristologice. 14 

Dogma Sfintei Treimi prezintă următoarele antinomii principale: l. 
Dumnezeu este unul şi trei; unul după fiinţă şi trei după persoane. Altfel 
spus, Dumnezeu este o fiiinţă în 1rei persoane. 2. Persoanele ireimice sînt 
una şi deosebite; ele se interpătrund reciproc, locuiesc una în alta, fără 
contopire şi amesteca1re. 3. Fiul şi Duhul Sfînt îşi au în Tatăl principiul 
cauzator şi totuşi există deod·ată cu Tatăl din to-ată veşnicia, nef iindu-1 

I I. Există o contradicţie ascuţită, absolută, între propoziţiile: Iisus Hristos este 
Dumnezeu - Iisus Hristos nu este Dumnezeu; şi una ponderală între propoziţiile: Iisus 
Hristos este Dumnezeu - Iisus Hristos este om. 

12. Asupra1 legii şi predicaţiei complexe contradictorii, vezi Acad. A. Joja, Asu
pra unor aspecte ale logicii dialectice, în «Cercetări filozofice», an. IV, nr. 5 (Editura 
Academiei Republicii Populare Romîne), 1957, p. 95 sqq. 

13. Vorbind de existenţa contrariilor în Iisus Hristos, înţelegem numai că în 
Iisus Hristos e:idstă două naturi esenţial diferite, nu şi aceea că între aceste două naiuri 
ar exista un raport de excludere reciprocă, un conflict, o luptă. • 

14. Vezi Curs de Teologie Dogmatică şi Simbolică (în colaborare), fascicola III-a 
(dactilografia,!), pp. 379 sqq.; V. Loichiţă, Perihoreza şi enipostasia în Dogmatică, în 
«Ortodoxia», an. X, nr. I, 1958, pp. 3-14; N. Berdiaeff, op. cit., p. 93; L. Blaga, op. cit., 
pp. 45-56 şi passim; M. Briliant et M. Nedoncelle, Apologetique, Paris, 1937, pp. 197-198, 
200, 1215 sq., 1226 sq.; Eng. Duplessy, Apologetique, t. I, Paris, 1924, pp. 338-339. 
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cu nimic inferiori. 4. Dumnezeirea nu este supusă devenirii ş:i: totuşi se 
pekece în ea o naştere şi o purcedere. 1 s 

Paradoxalitatea acestor afirmaţii este evidentă·. P.rivitor la prima anti
nomie, de caracter intraprnpoziţional, raţiunea noastră - pentru care e 
firesc ca fiecare persoană să-şi aibă natura sa numeric deosebită de na
turile altor persoane 16 nu poate pricepe cum una şi aceeaşi fi:inţă divină 
subsistă întreagă şi ·deodată, adică nerepetîndu·se, în trrei persoane, sau, 
ceea ce e tot una, cum trei persoane distincte pot avea numeric una ş:i 
aceeaşi fiinţă, substanţă. Pentru rraţiunea umană ar fi fost logic să se 
spună că unica fiinţă divină subsis.tă într-o singură p,ersoană divină, sau 
că 1Dumnezeu este unul ca fiinţă şi multiplu ca aspect, ca înfăţişare, ca 
formă şn putere de manifestare, sau, în ,sfîrşit, că cele trei persoane divine 
posedă numeric trei naturri divine, adică sînt trei dumnezei. 1'7 E tocmai 
ceea ce învăţa, conform cu logicul, antitrinitarrismul monarhist (moda!ist 
şi dinamic) şi triteis.t. 

A doua antinomie, privită sub un anumit rraport, -est,e o derogare de l-a 
principiul identităţii comp.arate, după caire două realităţi identice cu o a 
treia sînt cu necesitate identice între ele. Avînd simultan şi i;ntegral una 
şi ace,eaşi fiinţă divină, cele trei persoane divine arr trebui, pe temeiul 
acestui principiu raţional, să fie ide:ntice între ele, adică să se reducă la una 
singură. Dar, sub un alt raport, persoanele treimice sînt ,real distincte ~ntre 
ele, deoarece fiecare posedă fiinţa divină într-un mod aparte: Tatăl are 
fiinţă divină neprimită de la nimeni şi ca unul care transmite Fiului prrin 
naştere şi Duhului Sfînt prin purcedere; Fiul posedă această 1natu,ră ca 
Fiu, adică primită prin naştere de la Tatăl; iar Duhul Sfînt o posedă ca 
fiindu-i transmisă de Tatăl prin purcedere. 18 Rămîne deci neînţeles cum 
modurile diferite de a poseda fiinţa divină nu desfiinţează unitatea nume
rică a .acest.ei·a şi simplitatea dumnezeirii. 

In ceea ce priveşte a treia antinomie amintită, ea e tot atît de neîn
ţeleasă de rraţiunea noastră. Noi nu putem înţeleg·e cum Dumnezeu Tatăl 
ca u:nul ca,re naşte pe Fiul şi purcede pe Duhul Sfînt, nu e superior în pu
tere ş:i demniţate şi mai v,echi decît ·aceste două persoane. Egalitatea şi 
coete,rnitatea Fiului şi a Duhului Sfînt cu Tatăl depăşesc logica minţii 
noastre, pentru ca're normal e ca cel care naşte şi purcede să fie sup·erior 
şi să existe înaintea celui născut şi a celui purces. 19 Neînţeleasă este pentru 
noi şi a patra antiinomie, cum adică naşterea Fiului şi purcederea Duhului 
Sfînt nu produc nici o schimbare în dumnezeire, cum «nu anulează şi nu 

15. Curs de Teologie Doţ!,matică şi Simbolică, citat supra, p. 378; V. Loichi'ţă, art. 
cit., pp. 3-11; Brillant-Nedoncelle, op. cit., p. 1215-1218; d. art. Ic. St. S. Bejan, Dogma 
Sf. Treimi în concepţia creştinismului. Studiu dogmatic-istoric, 1930, passim. 

16. Din punct de vedere raţional, între noţiunea de persoană şi cea de fiinţă există 
acest raport numeric (cf. S. Bejan, op. cit., pp. 197-200, 207) şi o anumită soHdaritate 
logică, persoana fiind «fiinţa sau subiectul de sine existent, de sine conştient şi de sine 
determinat, concret realizată ca personalitate, în relaţia sociolog-ică a iubirii conştiente 
şi active cu mite fiinţe (persoane) similare» (A. C. Iliescu, Noţiunea de persoană C,a 
element fwzdamenfal într-o interpretare filozofică a dogmefor lrini/ară ,~i hrisfo/ogică, 
în Omaţ!,iu J.P.S. Dr. N. Bălan, Sibiu, 1940, p. 474). 

17. L. Blaga, op. cit., pp. 46-47; Brillant-Nedoncelle, op. cit., p. 1215; S. Bejan, 
op. cit., pp. 197-198. 

18. Brillant-Nedoncelle, op. cit., p. 1217; Curs de Dogmaticd ,~i Simbolică, citat 
supra, p. 375. 

19. Curs de Teologie Dogmatică şi Simbolică, p. 378; S. Be;an, op. cit., pp. 5-6. 
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contrazic în realitate atributul lor fiinţial, de nedeveniţi, pe care (Fiul şi 
Duhul) îl au comun ou Tatăl». 20 

Un alt paradox care stă în centrul revelaţiei creştine este adevărul 
despre dualitatea firilor în unica persoană a Logosului divin întrupat: Iisus 
Hristos este ,Dumnezeu şi om. «Ceea ce e absurd - zice Kierkegaard -
e faptul că, adevărul veşnic s.-a născut în timp, că Dumnezeu s-a născut, a 
crescut, că a luat forme ca orice om, fără să se deosebească întru nimic 
de ceilalţi oameni». 21 Nu mai puţin ininteligibil este şi a,devăirul ce stă la 
baz'a creştinismului despre Dumnezeu care suferă şi moare pe cruce. Acest 
parradox a smintit ş.i a scandalizat înţelepciunea multor antici (I Cor. I, 23). 
El e cu atît mai de neînţeles, cu cit omenirea pentru care Dumnezeu se 
jertfeşte este o omeni.re păcătoasă. Dragostea lui Dumnezeu Tatăl - ca-re 
merge pînă 1,a jertfiirea unicului Său Fiu (I. 3, 16) - faţă de omenirea 
căzută în noroiul păcatului depăşeşte orice exigente ale minţii noastre. 

După formula dogmatică a sinodului ecumenic din Calcedon, în Iisus 
Hristos cele două firi, divină, şi umană, se află neamestecate, neschimbate, 
neîmpărţite, nedespărţite. Dat fiind raportul •logic amintit între noţiunile 
de persoană şi natură, .r-aţiunea noastră nu poate înţelege această coexis· 
tenţă; inu poate înţelege cum două naturi esenţial deosebite pot subsista 
într-o singură persoană. Logic ar fi fost pentru noi ca celor două naturi 
din Iisus Hristos să le corespundă două persoane, s,au unica persoană să se 
fi manifestat concret întir-o ,singură natură - umană sau divină - cum 
au susţînut ereziile hristologice, sau într-una nouă, mijlocie, rezultată 
din amestecul şi contopirea acestora. 22 

Tot o structură paradoxală prezintă şi afirrmaţiile despre rDumnezeu ca 
realitate eternă şi activă în timp. Pe de o parte, Dumnezeu este etern şi 
neschimbabil, pe de altă parte, El este prrezent în fiecare moment al timpu'.ui 
şi săvîrrşeşte diferite lucră,ri în timp, adică succesive. 23 Eternitatea lui 
Dumnezeu trebuie înţeleasă nu numai ca lipsă a începutului şi sfîrşitului, ci 
şi ca lipsă a oricărei devenirri, succesiuni şi etape în Dumnezeu. Pentru 
Dumnezeu nu există trecut, prezent şi viitor, ci existenţa lui e u:n veşnic 
prezent. Dumnezeu e supratemporal. Totuşi, în calitate de creator şi 
suveran al timpului, Dumnezeu este prezent în toate momentele timpu
lui. 24 Ei umple cu prezenta Lui plena,ră fiecare clipă temporală, f ărră 
să se lase însă cuprins de timp, adică fără ,succesiuinea momentelor, fă1ră 
o trecere de la o stare la alta. Altfel spus, Dumnezeu e neschimbabil: 
«La Dumnezeu nu este schimb.are nici umbră de mutare» (Iacob 1, 17). 
Cu toate acestea, Dumnezeu care pătrunde timpul săvîrşeşte în timp, d«'.i 
s~c~esiv anumite lucrări, cum sînt: creaţia ş.i conserrvarea lumii, revelaţia 
ş1 mtiruparea, pedepsirrea şi miluirea omului etc. Fericitul Augustin vor-

20. Cunoa!,lerea lui Dumnezeu la Sf. Ioan Gură de Aur, p. 556. 
21. După Diac. Dr. N. Balca, Deosebirea calitativă absolută între Dumnezeu şi om 

~i problema Revelaţiei, în «Revista Teologică», aITT. XXVII, nr. 7-8, Sibiu, 1937, p. 265. 
22. P. Svetlov, !noăţătura creştină în expunere apologetică, trad. rom., vol. II, 1936, 

pp. 586, 605 şi 624; L. Blaga, op. cit., p. 49. Fiind extensiunea tainică a întrupării Dom
nului, Biserica este şi ea divină şi umană. Ca atare, îşi are şi ea paradoxele sale. Vezi 
expunerea a zece din aceste paradoxe privind Biserica, la Ch. St. Devas, L.E.glise et le 
progres du monde, trad. de l'anglais par le P. J.-D. Folgherai, Paris, 1909, pp. 77-78; 
38-42; 65-67; 70-76 ... 

23. Ibidem. 
24. Hr. Andrutsos, Dogmatica Bis. Ort. Răs., !rad., Sibiu, 1930, p. 62 sq.; Dr. Cor

neliu Sîrbu, Natura şi valoarea timpului, Sibiu, I 942, pp. 21-24. 
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beşte astfel despre această_ anti:nomie dintre_ neschimbabilitatea. lui. Du_~
nezeu şi actele Sale succesive: «Tu cel nes-ch1mbabtl toate le sch1mb1; rnc1-
cînd' nouă şi nicicînd vechi, tu înnoieşti toate; tu eşti zelos şi. totuşi fără de 
grijă (sigur), ţie-ţi pare rău şi totuşi nu te doare, tu te mînii şi totuşi eşti 
liniştit, tu schimbi lucrurile tale, dar nu schimbi sfatul tău». 25 

Neinteligibil este apoi pentrn noi raportul a:ntinomic dintre infinitatea 
fiinţei divine şi prezenţa lui Dumnezeu în integritatea fiinţei Lui în iie
care punct al spaţiului cosmic în acelaşi timp. Nu putem înţelege, de 
pildă, cum infinita fii:nţă divină a Logosului divin a putut fi p,rez-entă în
treagă în omenescul din Iisus Hristos. 

Antinomică este şi învăţătura după care Dumnezeu este, în acelaşi 
timp, transcendent şi imanent, cunoştibil şi i:ncunoştibil, vizibil şi invizibil, 
accesibil şi inaccesibil, comunicabil ş:i incomunicabil, îfnpărtăşibil şi ne
împărtăŞ'ihil (I Tim. VI, 16; I. I, 18; I. I, 4, 12; I. I, 14; Mt. XVII, 2; 
II Petru I, 16; I Tim. 3, 16). Pentru a explica aceste antinomii Sf. Grigorie 
Palama dezvoltă învăţătura s.a - cu temeiuri în Sfîinta Scriptură şi în 
Sfînta Tradiţie, apll"obată şi de unele sinoade locale din vremea disputei 
isihaste şi însuşită de teologia ortodoxă prin consensus ecclesiae - despire 
energiile necreate ale lui Dumnezeu, deosebite dar nedespărţite de fiinţa 
divină', precizînd că Dumnezeu e trans-cendent, inaccesibil, incunoştibil, 
neîmpărtăşibil după finţă şi imanent, accesibil, cunoştibil şi îtnpărtăşibil 
după energiile Sale necreate, care sînt emanaţii şi manifestări ale fiinţei 
divine. 2 6 

Invăţătura ortodoxă despre energiile necreate comportă însă ea 
însăşi mai multe ·antinomii. Raportul între fiinţa divină şi energiile necreate 
este antinomic: pe de o parte fiinţa divină şi lucrăuile ei sînt una, pe de 
alt~ parte sînt deosebite. Unitatea lor, deşi indisolubilă, nu merge pînă 
la identificarea totală, iar deo,sebirea lor nu e atît de mare încît 'să intro
ducă weo separare şi deci vreo compoziţie în dumnezeire. Deosebirea 
între f:iinţa divină ş:i lucrările ei nu alterează QU nimic simplitatea şi uni
tatea dumnezeirii, deoarece «nu poate fi ceva compus cu propria sa lucrare, 
aşa cum inu e compusă raza pentru că luminează».111 Natura şi lucrairea 
nu pot exista decît împreună, lucrarea fiind manifestarrea necesară a naturii. 

Un •Faport paradoxal există şi între multiplele lucrări ale fiinţei 
divine. «Precum fiinţa şi ,lucrarea sînt una şi deosebite tot aşa se poate 
spune atît că e o singură lucrare, cît şi că sînt nenumărate lucrări. Lucra
rea lui iDumnezeu e una, întrucît e mişcauea lui Dumnezeu în genel!"al, e 
acţivitatea, e manifestarea aceleiaşi fiinţe. :Dar e multiplă, întrucît activi
tatea lui Dumnezeu deşi unitară e multiformă». 28 

25. Confesion, Jib. I, Cap. IV, după Al. Comoroşan, Prelegeri academice din Dog
matica Ortodoxă. Partea specială, 1889, p. 69. 

26. Despre deosebirea dintre fiinţa ?ivină şi luc_rarea acest~ia şi_ ~espre cL_moaşten,:3 
lui Dumnezeu numai din lucrări, au vorbit - e adevarat, cu mai puţma l1mpez1me - m 
perioada paitristică şi Sfinţii Părinţi: Atanasie cel M~re, Vasile cel Mare_. Grigore de 
Nisa Ioan Gură de Aur Dionisie Pseudo-Areopag1tul, Ioan Damaschm. Sf. Ioan 
Dam'aschin, Dogmatica, tratl. de D. Fecioru, p. 30; Dionisie Psel:do-Areopa~itul, D_espr~ 
numele divine - Teologia mistică, trad. de, Pr; Cicerone ~or?achescu ŞI Th~ohl S1-
menschy, Iaşi 1936, passim; G. Florovsky, L Idee de la creation dans la ph1losoph1e 
chretienne, în «Logos», 1-ere annee, n~. 1, ~uc. _1928, p. 20 sq. 

27. Sf. Grigorie Pa1lama, Apolog1~ mat. extinsă. 
28. Curs de Dogmatică şi Simboltcă, citat supra, P· 293. 
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L·a precizarea aceloraşi anti:nomi:i am fi ajuns dacă am fi făcut 

expunerea într-un alt limbaj, adică vorbind nu de raporturile dintre fiinţa 

divină- şi lucrările dumnezeieşti, ci de raporturile dintre fiinţa divină şi 

atributele lui Dumnezeu, deoarece atributele lui Dumnezeu inu sînt 
altceva decît «reprezentări subiective ale raporturilor reale ale lui iDumne
zeu cel nemărginit faţă de lumea mărginită»,29 expresii, formule, calificărri 

ale «lucrărilor şi puterilor Fiinţei dumnezeieşti, păstrînd acelaşi rapmt cu 
Fiinţa dumnezeiască întocmai ca şi energiile cele necreate şi deosebind 
între ele aceste energii necreate». ,3,0 

Desigur că numărul adevărnrilor revelate d-e structură anti,nomică 

depăşeşte cu mult pe cel amintit aici. Nu stă însă în intenţia noastră de a 
analiza şi nici cel puţin de a inventairia toate pa,radoxele adevărului revelat. 
Am ţinut numai ca prin reliefarea cîtorva dintre ele să întărim şi să cla
rificăm cele spuse principial mai înainte despre struduira antinomică a 
adevărurilor revelate. 

Problema care se . pune acum este dacă aceste paradoxe sînt simple 
ficţiuni şi paralogisme (erori logice), sau dacă sînt nişte non-sensuri sau, 
în sfîrşit, dacă sînt formule şi adevă,ruri supralogice. 

Ficţiuni şi pa,ralogisme nu pot fi pentru simplul motiv că nu sînt simp'.e 
crreaţii şi construcţii umane, cum susţine L. Blaga, ci adevăruri despre 
Dumnezeu, revelate omului de Dumnezeu însuşi .. s1 Deci, eJ.e nu pot fi decît 
r.devărate şi acceptate ca atare. Eliminată fiind posibilitatea ca revelaţi'.l 
obiectivă să cuprindă erori logic,e şu epistemologice, înseamnă ,că încercarea 
de soluţionare a paradoxelor acestui conţinut nu trebuie fă,cută exclusiv din 
punctul de vedere al logicii pu,re, adkă scrutînd numai construcţia formală 
a acestora, fără consideraţie la conţinutul şi valoarrea de adevăr a concepte· 
lor şi formulelor, ci - după cum vom vedea - şii prin referire la realitatea 
divină şi umană, p·e ca,re aceste conc,epte şi formul,e o exprimă. 

Paradoxele revelaţiei obiedive nu sînt nici non-sensu,ri. Non-sensul 
este parradoxul absolut. El desfiinţează raţiunea, fiind lips-it de orice logică. 
Adevărurile revelate p3radoxale contrazic, da,r nu desfiinţează raţiunea şi 
legil-e ei. Intre contrazicerea şi desfiinţarea legilor gîndirii logice exi:stă 
o deosebire. Am avea o desfiinţare a raţiunii şi deci un non-sens, dacă am 
afirma b. o. că Dumnezeu este simult-an unul şi trei după fiinţă, sau dl.'.;.1' 

29. Hr. Andrutsos, op. cit., pp. 48 şi 51. 
30. Curs de Dogmatică şi Simbolică, citat supra. p. 311. 
3 I. Nu intră în iconomia lucrării noaslre a dovedi acest lucru adică real itatf'a 

lor revelaţională. (Pentru aceasta vezi orice tratat ,de Teologie fund:m;enl:ilă). In ori~e 
caz. invocarea structurii antinomice a adevărurilor creştine ca o do\'adă în a,es'. SE'I'S 

nu este un lucru convinQiHor, deoarece paradox;ililatea nu esfe o însusire în mod exclusiv 
a adevărului revelat. Există paradoxe şi în ştiinţă şi în filozofie. i'ată cîteva paradoxe 
a,le ştiinţei. exprimate într-o sinf!ură frază: «Noi ştim că :itomul e afedat contradictoriu 
în sine, fiind compus din particule electrizate pozitiv şi particule electrizate ne[Tativ, 
că lumina e simultan şi contradictoriu, sub acelaşi raport ;ii structurii sale, corpusculară 
şi ondulaforie; că via·ţa (biologică) e simultan asimilare şi dezasimilare; cil orice deve
nire e simultan şi sub acelaşi raport fiinţă şi nefiinţă ... » (aca.d. A. Joja, art. cit., p. 94}. 
Despre paradoxele ştiinţei vezi şi St. Popescu, Contradicţia dialectică si prohle111a n/Jiectului 
microfizic, în «Cercetări filozofice», an. IV, nr. 6 (Editura Acad. R.P.R. ), 1957, pp. 
135-152; L. Blaga. op. cit„ p. 93 sq.: A. Langevin, Ecuaţia lui Heisenher,Q, în «Contem
poranul», nr. 21 (607), 1958, p. 7. Despre paradoxele filoz-ofice vezi: L. Blaga, op. cit., 
p. 64 sq.; A. Dumitriu, Paradoxele logice, Bucureşti 1944. . 

E adevărat că, între structura, paradoxală a adevărurilor naturale şi cea a adevă
rurilor revelate există deosebiri, dar spaţiul nu ne îngăduie a le ev~denţia aici. 
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persoană. Formula treimică prevede însă două planuri de referinţă deose
bite: Dumnezeu este unul după fiinţă şi, trei după persoane. Fiul şi Duhul 
Sfînt sînt coeterni, egali în putere şi demnitate cu Tatăl şi nedeveniţi ca 
El după fiinţa divină, pe care o au în comun; iarr principiaţi sînt de Tatăl 
ca persoane. Aceeaşi situaţie o prezintă şi celelalte antinomii amintite: 
Dumnezeu este transcendent şi inaccesibil, după fiinţă; imanent, accesibii, 
activ în timp şi spaţiu etc., prin lucrările şi energiile sale necreate; etc., 
etc ... Piri:n dualizarea planurilor de raportare se introduce deci un cuantum 
de iogiclt-ate, evitîndu-se astfel non-sensul, antiraţionalul. Nu se înlăturră 
însă paradoxul, misterul. Sensul acordat paradoxului p,rin soluţia distin
gerii punctelor de raportare nu e în măsură să enuizeze misterul divin, 
să raţionalizeze complet paradoxul şi nici măcar să-l justifice. In concluzie, 
putem spune că adevămrile revelate de structură paradoxală au un sens, 
ded nu sînt antiraţionale, nu sînt non·s-ensuri; dar sensul :or plenar ne 
esle inaccesibil, deci sînt supraraţionale, metalogice. Departe de a fi non
sensuri, adevărurile revelate de structură p·a,radoxală ne spun ceva. Dad 
ele ar fi complet ininteligibile şi incomprehensibile, revelarea lor de cătrre 
Dumnezeu air fi imposibilă. Dar Dumnezeu nu s-a desi::operit omu:ui in 
aşa fel ca acesta să nu-L înţeleagă. Dimpotrivă, Dumnezeu ne dezvăluie 
rea!itcJtea, lucră,rile, cugetările şi voia Sa pogorîndu-Se la :nivelul nostrn 
creatuir-al p1riin folosirea de mijloace adecvate înţelegerii minţii noastre, ca: 
fenomene naturale, imagini şi ,simboluri din lumea noastră, cuvinte 
şi concepte omeneşti etc. Unitatea şi coherenta morală şi dogmatică a 
revelaţiei atestă şi ele că aceasta are u:n sens pentru raţiunea noastră. 
Dacă adevărrurile revelate structurate parradoxgJ n-ar avea nici un sens pen
tru noi, dacă nu ne-ar comunica f:ecare ceva pozitiv, noi nici nu le-am 
putea deosebi unele de altele. 32 Toate ar 'alcătui pentrru noi un s;,ngur 
mister. Dar faptul că noi deosebim un mister divin de a:tul dovedeşte că 
ele au totuşi pentru noi 1.m sens care le caracteirizează şi un cuantum de 
inteligibilitate. Fiecare mister divin care ni se prezi,ntă din punct de ve
dere rational ca paradox, într-o formulare bipropoziţională Si!U intrapro
poziţională, constă din două adevăruiri a căror enunţare este perfect inte
ligibilă pentru noi. «Ceea ce depăşeşte înţelegerea (iante'.igenţa) noastră 
este legătura care uneşte şi consiliază aceste două adevăruri: în aceasta, 
dar numai în aceasta, constă misterul». 3,::i Cu ajutorul analogilor din lumea 
creată noi putem sezisa ceva chiar ~i din această sinteză. Desigur că «nu 
destul pentru a înţelege, dar destul pentrn a şti» 34 şi pentru a c,ede. De 
altfel, «omul nu poate năzui să devină absolut, în domeniul noetic, fiindcă 
atunci raportul lui cu Dumnezeu a,r deveni de la egal la egal, deci super
fluu». 35 Dar nu putem coborî total nici pe Dumnezeu la dimensiunile ra
ţiunii şi logicii noastre, căci un Dumnezeu limitativ determinabil n-ar mai 
fi Dumnezeu. 36 E logic deci ca Dumnezeu să prezinte pentru noi multe 

32. M.-M. Davy, Theologie et Myslique de G1til!aume de Saint-Thierry. I. La con-
naissance de Dieu. These principale pour le doctorat es Lctlres ... , Paris, 1954, p. 110. 

33. E. Duplessy, op. cit., p. 339. 
34. Ibidem. 
35. Dr. Petru Rezuş, Curs de Teologie Fundamentală, Caransebeş, 1942, p. 349. 
36. De altfel, înălţarea noetică a omului, progresul lui în cunoaşterea lui Dumne• 

zeu şi pog-orîrea, lui Dumnezeu la nivelul nostru de înţele~ere, nu sînt lapte exclusiv ome
neşti, ci şi divine. Căci omul cunoaşte pe Dumnezeu numa,i întrucîl şi în măsura în care 
El se pogoară voluntar la nivelul nostru de înţelegere, ridicîndu-ne totodată la acest 

3 
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mistere. Fiind infinit în fiinţa Sa, inepuizabil în perfecţiunile S·ale şi ne
sfî,r:şit în tiraI11Scendenţa Sa, Dumnezeu rămîne pentru mintea noastră «irea
litatea cea mai paradoxală>>. ,?J7 Berdiaeff îndrăzneşte chiar să afirme că 
«orice concepţie despre natur.a divină care nu este contradictorie şi para
doxală este în mod dispairat îndepărt-ată de misterele vieţii divine». ,3s 
Intr-adevăir, existenţa absolută nu poale fi noetic epuizată de raţiunea 
noastră creată şi mărginită. Bogăţi1a infinită a realităţii divine nu poate 
să încapă în receptaculul minţii noastre. Ea derogă de la prindpiile logice 
~i sparge conceptele :noastre strîmte, depăşind infinit capacitatea lor de ex
primare. Potrivite pentru a exprima moduirile de existenţă ale creaturilor, 
cuvintele şi conceptele noastre sînt nepotrivite şi insuficiente pentru a 
traduce plenar inf inîtul divin. Această inadecvare parţială, dar ireductibilă, 
face ca Dumnezeu să aparâ minţii noastre ca un absolut acategorial, adică 
o irealitate indefinibilă logic prin concepte şi categorii intelectuale, o ,rea
litate în care contrariile sînt compatibile, identice. Dumnezeu este deci 
- după expresia lui Nicolae Cusanul - coincidentia oppositorum. Ex
presia pe planul logicii noastre - guvernate de legile id-entităţii şi con
tradicţiei - a misterului ·acestei «coincidentia oppositorum» este paradoxul. 
Dumnezeu _inu este deci paradoxal în sine şi pentru sine, ci este paradoxal 
numai pentru logica noastră. Paradoxul ireligios se datoreşte aşadar limi
telor şi infirmităţii raţiunii noastre, «insuficienţei categoriale» a acesteia 
faţă de ne<:upiriinsul lui Dumnezeu. Dar aceasfa nu îns-eamnă că paradoxele 
revelaţiei ,sînt simple ficţiuni fără un temei ontologic în realitatea divină, 
disimulări ale lui Dumnezeu, pe care El le-ar ef.edua cu ajutorul «ma
tricei stilistice» a spiritului nostru, cum zice L. Blaga în «Religie şi 
Spi,rit» despre Marele său Anonim. Dimpotrivă, Dumnezeu ni se revelează 
prin intermediul structurii noastre cognitive, nu pentru ca în felul acesta 
să exercite asupra cunoştinţelor noastre despire El o «cenzură tra,nscen
dentă», ci pentru _ca ·astfel să ne devină cît mai accesibil şi recepţionabil 
posibil. E adevărat că logica şi conceptele noastre nu sînt - după cum 
am spus mai sus - deplin adecvate pentru a expirima plenar ceea C€ 

Dumnezeu este în realitate; dar ceea ce Dumnezeu, revelîndu-ni-se, exprimă 
prin ele este real şi veridic. De ·aceea paradoxele revelaţiei ,nu sînt simple 
ficţiuni, ci au un temei ontologic în Dumnezeu însuşi. Intr-actevăr, Dum
nezeu este - de pildă - o fiinţă în trei persoane şi în rrealitate, nu num1i 
în descoperirea Sa pentru noi. Dair iarăşi nu trebuie să se creadă cumva 
că paradoxului revelaţiei i-ar corespunde în ontologicul divin vreo struc
tură şi compoziţie reală, vreun conflict ireal. Persoanele Sfintei Treimi 
- de exemplu - nu introduc nici o compoziţie în fiinţa divină. In si:ne 
Dumnezeu este spirit simplu, lipsit ·de orice compoziţie şi structură. El 
e coincidentia oppositorum. Numai în raport cu logica noastră El ne 
apare ca o realitate de structură paradoxală. Adevăru,rile divine primesc o 

nivel (ci. art. Cunoaşterea lui Dumnezeu ... , p. 561 ). Faţă de pogorîrea lui Dumnezeu, omul 
experiază însă pe plan noetic un fapt paradoxal: cu cit Dumnezeu se a,propie mai mult 
de noi şi noi urcăm mai mult spre EI, cu atît ne dăm seama mai bine cil Dumnezeu 
e necuprins (Sf. Grigore de Nisa, Viaţa lui Moise, Migne, P.G., 44, 276, la idem, ibidem, 
p. 560 şi în notă; vezi şi p. 563). Grafic, acest paradox poale fi reprezentarl: printr-un 
cerc al cărui interior ar preînchipui cunoştinţele noastre despre Dumnezeu. Cu cil 
mărim mai mult cercul cunoştinţelor noastre, cu atît I!nia lui atinge mai multe necu
noscute din exterior. 

37. CI. Cunoaşterea lui Dumnezeu ... , p. 556. 
38. N. Berdiaelf, op. cit., p. 92. 
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structură, un caracter pa1radoxal pentru ;noi prin însuş:i faptul că Dum
nezeu cel infinit ni se revelează utilizînd logica şi conceptele noastre limi
tate, şi prin faptul că noi le recepţionăm prin filtrul structurii noastre 
cognitive. Par.adoxalitatea lor are deci un caracter de relaţie. E·a in-ar 
exista fără om, fără structura logică şi cognitivă a spiritului său. Dar 
aceasta nu înseamnă că ea este o simplă creaţie a credinciosului, -a persoa
nelor care au primit revelaţia divină. Pairadoxalitatea adevărurilor revelate 
apare în rel·aţie cu categoriile raţiunii omeneşti, dar ea nu este expresia 
vreunor modificărri şi deformări noetice pe care ,structura cognitivă a mijlo
citorilor revelaţionali sau a Sfinţilor Părinţi car-e au dogmatizat în sinoa
dele ecumenice le-ar fi operat asupra datului revelat. Ci ea este dată, după 
cum am văzut, prin însuşi faptul că Dumnezeu ni S-a revelat prin inter
mediul cuvintelor, conceptelor şi categorilor noastre cognitive, iar credin
ciosul nu face decît s-o recunoască şi s-o recepţioneze ca atare din 1reve
laţie cu mijloacele ,sale raţionale. El n-o creează. Dacă ar fi ca credinciosul 
să opereze anumite modificări şi deformări, conforme cu structura sa 
logică şi cognitivă, asupra rrevelaţiei divine; apoi acestea n-ar duce la para
dox, ci ele s-air exercita în sensul desfiinţării paradoxului. Cazul tuturor 
ereticilor este cel mai concludent. Paradoxul ţine deci de credincios, dar 
nu e creaţia acestuia. Nu e creaţia lui pentru simplul motiv că omul nu 
gîrndeşte parradoxal, contradidoriu. 13 9 Dacă totuşi în istoria gîndirii umane 
se întîlnesc multe aserţiuni paradoxale, apoi acestea sau sînt simple 
paralogisme, deci nu paradoxe veritabile, sau, dacă sînt veiritabile, sînt 
impuse gîndirii umane de o realitate exterioară ei şi deci nu sînt create 
de ea. Dar şi în cazul cînd paradoxul se impune gîndirii :noastre din 
afară, aceasta nu-l ag;reează şi îş:i face o adevărată pasiune di1n încercare:-i 
de a-l converti logic. Pentru a depăşi sau a rezolva logic paradoxul, omul 
a utilizat toate căile posibile mergînd pînă la limitarea -sferei de aplica
bilitate -a legilor şi principiilor logice 40 şi chiar pînă la denunţarea, ;negarea 
totală a valabilităţii acestora. In cazul - c-el mai frecvent de alUel -
cînd principiiie gîndirii logice au fost respedate, spirritul uman a încercat 
să soluţioneze raţional pa1radoxul fie prin simplifkare, adică p;in supri
marea unuia diin termenii opoziţiei, fie prin dualizare, adidî prin raportarea 
lor la două planu1ri diferite, fie prin conciliere, adică prin unificarea lor 
într-un al t,reilea concept concret, sintetic. 4 1 

Aplicate la structura paradoxală a adevărurilor revelate, aceste pro
cedee au dus la rezultate diferite. Unele din ele, ca simplificarea şi con
cilierea ·au dus la raţionalizaTea structurii pairadoxa!e a adevărurilor reve
late, dar implicit la falsificarea lor. Sînt cunoscute marile erezii trinitare 

39. M. Florian, Mel. şi arfă, Casa Şcoalelor, 1945, p. 111. 
40. Un exemplu de asemenea limitare îl constituie logicele polivalente c;:ire, re

strîngînd valabilitatea principiului terţiului exclus, admit pentru o propoziţie şi al!e valori 
d~cît adevărul şi falsul. Aceste valori au primit diferite numiri: terţiul, posibilul, impo
s1bi!ul, etc ... Despre logicile polivalente vezi: S. Stoichiţă, Logicile polivalente în «Con
temporanul», nr. 22 (608), p. 7; P. Foulquie, op. cit.; A. Dumitriu, op. citate; Idem, 
Curs de Istoria Logicei, 1947-1948, pp. 431-499. 

Un alt exemplu de limitare ni-l oferă restrîngerea valabilităţii principiilor log-ice la 
lumea imanentă. ln acest caz, paradoxului i se postulează o soluţie în transcendent, 
o soluţie al cărei sens este minteligibil pentru noi (cf. L. Blaga, op. cil., passim). 

41. Despre simplilicall'e, dualizare şi unificare vezi şi Ed. Morot-Sir, Philosophie el 
Mysfique. Etudes metaphysiques. These complementaire pour le Doctorat es Leltres ... , 
Paris, 1948, pp. 88-89. 
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şi hristologice, ca: tirit€ismul, monairhismul modalist şi dinamic, doche
tismul, arianismul, nestorianismul, monofizitismul etc ... Ele sînt rezolvări 
logice - mai bine zis eliminări - ale 'antinomiilor dogmelor trinitară 
şi hristologică, prin deprecier€a sau suprimarea unuia. din oei doi t€rmeni 
ai antinomiei. Hegel a încercat să soluţionez€ antinomia naturir teandrice 
a lui Iisus Hristos prin aflarea unui concept sintetic. In felul acesta €1 a 
făcut din întrupa,r€a Logosului divin o întrupare a Ideii. 
. Pentru depăşirea antinomiilor revelaţiei nu putem a·dopta nici atitu

dinea celor ce neagă necesitatea şi valabilitatea priincipiilor gîndirii logice, 
socotindu-le simple convenţii sau ficţiuni. Această atitudine duce la «de
căderea gî:ndirii în indetenninaţie şi sofistică». 42 

Din procedeele înşirate mai sus, singurele conforme cu irevelaţia şi 
folositoare la înţelegerea corectă a paradoxelor acesteia sînt acela al dua
lizării planurilor de referinţă şi ac€la al circumscrierii valabilităţii legilor 
logice la lumea imanentă. (Prnp,riu-zis ele nu sînt simple procedee ca cele
lalte, ci sînt stări de fapt, realităţi al-e r~vflaţiei). AptiC'area acestor două 
p,rocedee inu falsifică adevărurile revelate, dar nici nu le raţionalizează 
compl.et. Contribuţia lor la înţeleg€rea paradoxelor revei'aţiei constă în 
faptul că ele fac ca aceste pa,radoxe să aibă penbru noi ·un sens. Dualiza
rea, prin deosebirea punctelor de ved-ere din care. s.tnt privite ce!e două 
elemente opuse ale paradoxului îl fereşte pe acesfa - după cum am văzut
de a fi pentru noi un non-sens, dar nu ne poate spune nimic cu privire la 
modul în care se unesc cei doi termeni ai paradoxului. Celălalt procedeu 
acocdâ şi el parndoxului un sens prin postularea unei soluţii în transcen
dent. Nu.mai că· această soluţie nu poate fi înţel€asă deplin de noi. 

Insucces-ele ·de a raţiona.liza complet paradoxele revelaţiei, fără a 
falsifica datul revelat, ne silesc să ne punem următoarea întrebare: Sînt 
p-aradoxele revelaţiei complet raţionalizabile sau nu? Răsp·unsul nu poate 
fi decît negativ. Un paradox care ar fi complet convertibil logic, n-ar 
mai fi un pairadox ireal, veritabil, ci un paralogism. 43 A înţelege paradoxul 
îns,eamnă deci a-l nega. 44 Dacă paradoxul este expresia pe plan logic a 
necuprinsului lui Dumnezeu, inteligibitizarea lui completă ar îns€mna în 
ultima instanţă cuprinderea i1ncomprehensibilului, dispariţia oricărui mister 
din revelaţie. Or, cum cuprinderea totală a incomprehensibilului divin e 
exclusă ca fiind imposibilă pentru noi, însuşiirea -adevărurilor revelate de 
structură paradoxală trebuie făcută prin credinţă pe baza autorităţii lui 
Dumnezeu. 45 

42. Acad. A Joja, arf. cit., p. 98. 
43. A. Dumi!riu, Paradoxele logice, p. 11-12; J. Wahl, art. cit., p. 225. 
44. Kierkegaard, după J. Wahl, ibidem. 

. _45. _I?a1r dacă _P,?radoxele Revelaţ_iei _nu pot fi complet raţionalizate, ele pot fi totuşi 
log:1c Jt1slif1cate. Ad1ca se poate dovedi ca cea mai plină de sens şi mai logică doctrină 
despre Dumnezeu este cea paradoxală. Inlrucît dezvoltarea acestei idei ar necesita prea 
mult spaţiu, renunţăm a o face. • 
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PENTRU CARE PĂCĂTOŞI SE ROAGĂ 
BISERICA* 

Bis,erica e,ste tirupul tainic al Mîntuitorului Iisus Hristos, iar fiecare 
credincios, mădular al acestui trup. 1 Crediinciosul este în acest înţeles 
un înfiat al lui Dumnezeu, 2 iar 1nfierea înseamnă «o viaţă nouă cu Hris
tos şi în Hristos». ,3 Această viaţă se caracterizează pri1n fuga de păcat, de· 
oarece «Biserica, în calitatea ei de trnp al lui Hristos, trăind d::n viaţa 
Lui, - este prin acest fapt domeniul î1n care este prezent şi în care luorează 
Sf. •Duh». 4 Pentru aceasta, un ,oreştin care stă sub bătaia razelor Duhu'ui 
este un viduos, iar oei ce se desparte de iDuhul e un păcătos. Acesta din 
urmă, prin îndepărtarea de Duhul nu înseamnă că nu mai face parte din 
Biserică, «căci membrii Bisericii nu sî,nt numai cei cucernici şi care prac
tică virtutea, ci şi cei ce nu sînt :sănătoşi din punct de vedere moral» . .:; 
«Credem că membrii Bisericii sobornkeşti sînt toji credincioşii, chiar 
dacă unii din ei air fi vinovaţi de păcate de tot felul». 6 Un păcătos est,; 
deci un fiu al Bisericii şi Biserica se va trudi pentru izbăvirea lui, «că,:i 
dacă cineva cade, -si1ngur cade, dar nimeni nu se mîntuieşte singuir. Cel cc 
se mîntuieşte în Biserică se mîntuieşte ca membru al ei, şi în unire cu 
celelalte membre ·ale sale». '7 Mîntuirea păcătoşilor fiind însuşi rostul Bi
sericii, prin aceasta se vădeşte şi importanţa subiectului de faţă: Pentru 
care păc1ătoşi se magă B.iserica? El e formulat sub forma de întrebare ce-şi 
aşteaptă un irăspuns. Pentru a-l putea da, va trebui să luăm î1n conside
rare o seamă de fapte care să uşureze o dezlegare în această problemă. 
Vom înfăţişa de-ci în cele ce urmează: I. Temeiul rugăciunii pentru cei 
păcătoşi; II. Biserica şi păcătoşii; III. Pentru care păcătoşi se roagă Bise
rica?; IV. Mila lui Dumnezeu şi păcătoşii, şi V. Concluzii. 

I. TEMEIUL RUGACIUN/1 PENTRU CEI PAC.l1TOŞI 

Creştinul ştie că Mînluitorul a slobozit pe oameni 1rocapitulîndu-i în 
El, 8 dar el mai ştie că voi,nţa lui a rămas şubrezită de păcatul celoir 
dintîi oameni şi că în firea omenească stăruie acea tragedi,e descrisă atit 
de sugestiv de Sf. Ap. Pavel în Rom. VII, 15-23 şi pomenită de Sf. Ap. 

' 
* Această lucrare de seminar pentru litiul de magistru a fost întocmită sub îndru-

marea d-lui prof. N. Chiţescu, care a, dnt şi avizul să fie publicată. 
I. Efeseni: IV, 6. 
2. Ibidem, I, 7-8. 
3. Sergiu Bulgakoff: Ortodoxia, (rad. N. Grosu, Sibiu Hl33, p. I. 
4. Idem, ibidem, p. 3. 
5. Hr. Andrutsos: Simbolica, (rad. din limba greacă de Iustin Moisescu, prof. uni

versitar, actualul Milropolit al Moldovei şi Sucevei, Craiova 1955, p. f\4. 
f\. Mărturisirea Ortodoxă, Def. 11 la, Anrlrutsos. op. cit., p. f\4, nol;i 3. 
7. A. S. Chomiacov, Die Einheit dcr /(irche, Miinchen 1925, (r;id. rlP N. von Bubnov 

şi Hans Ehrenburg. p. 21, citat în «Orlodoxia» nr. 3/950, ;irlicoliil: Orfr;doxir ,~i Protes-
tantism, de prof. N. Chiţescu. . . .. . _ . . . 

8. Vezi în ceea ce priveşte rec,PJJlularea mtregll omernri ,111 Hnstos, J.rl1colul «Teo
ria Recapifula(iutzii (a:vxxeŢa:).a:!woi;) la S(. lrineu», de asist. N. Chiţescu - ;izi prof. 
univ. «Studii Teologice» .. an. VII, Bucureşti 1938-1939, pag. I 15-140. 
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şi Ev. Iooan o şi de Sf. Ap. Iacob. 10 De aceea el se roagă mereu pentru el 
şi pentru cei din jurul lui. Viaţa Bisericii în care se desfăşoară toată trud~ 
creştină oglindeşte aceste două mari realităţi: a) starea de păcat a firn 
omeneşti şi ieşirea iclintr-o asemenea stare pri111 osteneala neîntreruptă pe
cetluită cu rugăciurea. «InLru fărădelegi sîntem zămisliţi şi spurcaţi sîntem 
toţi înaintea Ta». 11 «Nimeni nu este fără de păcat, măcar de ar ~i vi_aţa 
lui numai de o zi». 12 «Gîndul omului este plecat sp.re cele rele dm tine
reţele lui». 13 «De vei i,ntra în judecată cu robii Tăi, nimeni nu se va 
afla curat de stricăciune, căci se va astupa toată gura neavînd ce răs
punde, că toată dreptatea noastră este î1naintea Ta, ca o cîrpă lepădată». 1•1 

Eşi1rea dintr-o asemenea stare e numai drumul spre virtute. Iar acest 
drum trebuie să fie deschis şi întreţinut de rugăciune. Prin rugăciune creş
tinul mulţumeşte Domnului că l-a -scăpat de vrăjmaşul sufletului său. Tot 
prin rngăciune el cere pentru el şi pentru aproapele său iertarea păcatelor 
şi harul lui Dumnezeu, a~a cum spune Sf. Ap. Pavel (Col. I. 9). Această 
izbăvire este izvorîtă din trnda tuturor, căci orice păcătos se vindecă prin 
r:uga lui împletită cu ruga ce!or din Biserică, unde o legătură vie uneşte 
pe toţi fiii acestei Biserici, pe cei vii între ei, pe cei vii cu cei morţi, 
pe cei morţi cu cei vii, fiecare simţindu-se mădular al trupului lui Hristos 
(Efes. IV, 16). De aceea fără rngăciunea tuturor mădularelor trupului 
lui Hristos, 1nu-i cu putinţă vreo tămăduire a vreunui rnădul·ar bolnav. 
Ia.r această tămăduire se îm;:ilineşte cel mai bine în s-lujba Sf. Liturghii: 
«Spală Doamne cu scump sîngele Tău, păcatele celor ce s-au pomenit aici», 
slujbă care-i temeiul 1.uturnr slujbelor Sfintei Biserici, deoarece în ea se 
repetă aevea jertfa Domnului Hri,stos. 15 

Păcătoşii îşi găsesc dt'<'.i mîntuirea în Biserică şi -acesta-i motivul 
pentru care va trebui să spunem cîteva cuvinte despre ceea ce am numit: 

II. BISERICA ŞI PACATOŞ/1 

Am spus că Biserica este trupul tainic al <Domnului iar mădularele 
acestui trup sînt fiii ei. Intre aceşti fii unii sînt curaţi, iar alţii păcătoşi. 
Dar cum Biserica nu este numai a celor ce se află în acest cort pămîn
tesc, ci şi a acelora ce s-au mutat din cele trecătoare, drepţii şi păcătoşiii 
pot fi găsiţi atît între cei vii cît şi între cei adormiţi. Printre păcătoşii tră
itori în viaţa ace.asta va trebui să aşezăm şi pe cei ce stau în -afară de 
Biserkă, fie din 1neştii-nţă, fie prin schismă sau erezie. Starea celor din 
schismă şi erezie provine din neascultarea poruncilo;r lui Dumnezeu încre
dinţate Bisericii Sale, una, sfîntă, sobornicească şi -apostolică şi «în afară 
de care nu există rnîntuire». Pentru ca să putem şti pentru care di1n aceşti 

9. I. Ioan, I, 8. 
10. Iacob III, 2. 
11. Aghiazmatar: Tip. Cărţilor Bisericeşti, Bucureşti 1937, ed. III, Rînduiala la fe-

meia lehuză, P· 7. 
12. Ibidem: Rtnduiala la a II-a nuntii, p. 65. 
13. Ibidem: Rînduiafa la Sf. Maslu, p. 131. 
14. Idem, ibidem, p. 139. 
15. Asupra jertfei Domnului ce spală păcatele oamenilor, vezi partea fi'nală, «Es

quisse d'une syntMs! du sacrifice>, în «L'idee du sacrifice de la Messe d'apres les 
th4ologiens depuis {'Origine jusqu'a nos jours», par. M. Lepin, Paris 1926, pp. 737-756. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PENTRU CARE PACATOŞI SE ROAGA BISERICA 559 

păcătoşi se roagă Biserica, va trebui mai întîi să cunoaştem conceptul 
despre Biserică. 

«Dumnezeu voieşte ca toţi oamenii să se mîntuiască şi la cunoştinţa 
adevărului să vină». 16 El vrea deci ca toţi oamenii să facă parte din 
Biseirica Sa, din mome:nt ce Fiul Său s-a făcut Fiul Omului. Ac•est Fiu a 
întemeiat Biserica Sa, şi cine crede în El şi-L mărturiseşte, împlinind cele 
poruncite de El, devine membru al Bisericii Sale. Şi cum am arătat, că 
din Biserică fac parte atît cei vii, cit ş:i cei mutaţi de aici, atunci se înţe
!ege _<;ît de mar•e este rolul BisNicii. Prin ea, cei vii ostenesc la mîntuirea 
lor. Dar aceştia pot, prin Biserică, să ostenească şi la mîintuirea celorr ple
caţi dintre ei. In virtutea dragostei ce leagă toate mădularele care alcă
tuiesc Trupul lui Hristos - Biserica -, cei vii rugindu-se pentru cei 
plecaţi, trăiesc în nădejdea revederii unora cu alţii. Moartea nu poate 
pune deci nici o barieră între mădularele legate p.rin iubire. Avînd insă 
în vedere că fiecare confesiune creştină susţine că Biserica acelei confe
siuni e cea adevăirată şi că numai prin acea Biserid se dobîndeşte mîn
tuirea, atunci şi ruga Bisericii se va încadra potrivit acestui concept d<'..s
pre Biserid. Cele afirmate în general în l•egătură cu Biserica se cuvin atîl 
Biseri,cii Ortodoxe dt şi Biseri,cii Romano-Catolice, dar nu se pot cuveni 
Bisericilor Protestante, unde conceptul despre Biserică are cu totul alt 
înţeles, care aduce după sine dărîmarea întregii învăţături despre Bise
rică, ·aşa cum reiese ea din Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie: «Dar dacă, după 
concepţia orrtodoxă şi romano-catolică, ereticii ş[ schismatici.i sînt în afairă 
ele Bis,erică şi· dacă după concepţia Bisericii Ortodoxe cei din Biserica 
Romano-Catolică sînt eretici, iar ortodocşii, după concepţia Bis·ericii Ro
mano-Catolice sînt schismatici, atunci concepţia despre Biserică poate să 
devină şi mai restrînsă». 1'7 Şi atunci unde-i Biserica adevărată? In care 
din e!e te poţi mî,ntui şi în care-i ascultată .rugăciunea pentrn cei păcă
toşi? «Din punct de vedere ortodox, întmcît cărţile simbolice păstrează 
tăcere asupra -a,cestei probl.eme, se poate spune numai că: o credinţă or
todoxă şi sănătoasă întru toate, precum şi ascultarea faţă de Biserică, aşa 
cum învaţă şi cere Biserica răsăriteară, fa.ce p·2 cineva cu certitudk:e părtaş 
mîntuirii». «Cel -care stă statorinic şi temeini•c, zice Mărturisirea Ortodoxă î:1 
credi1nţ·a aceasta (înţelegînd purcederea Duhului Sfînt numai d·e la Tatăl) 
are sigură nădejdea mîntuirii lui, pentru că nu se abate deloc de la învă
ţătura comună a Bisericii». 18 Şi atunci şi ,rugăciunea a,cestei Biserid e 
necesară pentru mîntuirea păcătoşilor. Să vedem acum: 

III. PENTRU CARE PACATOŞI SE ROAGA BISERICA? 

a) Se înţelege de la sine că Biserica se roagă mai întîi pentrru pacc1-
toşii din sinul ei, cei vii, care pot săvîrşi păcate uşoa:re, păcate gire~e de 
moarte şi păcate îm,potriva Duhului Sfînt. 19 Toţi creştinii, c1tît cît trăiesc, 
pot savîrş:i toate aceste feluri de păcate. Ei nu pot 'Scăpa din osînda ce 
le vine din aceste păcate fără ajutorul Biseridi,· care le cere să se pocă-

!fi. I Tirnolei II, 4. 
I 7. H r. Andntlsos, op. cil., p. 68. 
18. Idem, ibidem. . 
19. Vezi Mărturisirea Ortodoxă, e<l. II-a a Sf. Sinod, Bucureşti, Tip. Cărţilor Bis., 

1922, p. 158- 159, unde se arată cele despre păcat şi felurile lui. 
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iască. «Multe sînt bătăile păcătosului, iar cei ce nădăjduiesc spre Domnul, 
mila îi va înconjura»,2 0 spune una din :rugăciunile Bisericii. «,Dăruieşte-le 
întoarcerea vameşului, lacrimile păcătoasei şi mărturisirea tîlharului, ca 
prin pocăinţă, din toată inima lor, într-un gînd şi în pace făcînd poruncile 
Tale, să se învrednicească şi cereştii Tale împăirăţii», 21 spune o alta. Se 
cere însă păcătoşilor o dorinţă vie de îndreptare, căci «cei ce nu airată 
fierbinţeală la pocăinţă, pe unii ca aceştia să-i îndepărtezi, ca să· nu fii 
părtaş păcatelor străine». :2 2 Rugăciunea Bisericii se face deci penim păcă
toşii ce se pocăiesc. «De se va fi lepădat de Dumnezeu, sau va fi hulit 
prin rugăciune, adesea să tămăduiască hula».23 Şi invers, orice păcat 
cit de mic, dacă ,nu-i iertat aici prin irugăcim1ea Bisericii, păcătosul va da 
socoteală de el. «In adevăr, pentiru tot păcatul se chinuieşte omul şi chi:or 
pentru cel mai mic. Insă chinul e după asemănarea păcatului. Cu pocă
inţa şi spovedania toate se iartă, şi ce este mai mare decît acest Dar!». 24 

Iar Mărturisirea Ortodoxă precizează: «Cererea «şi ne iartă nouă g,re
şealele noastre, precum şi noi iertăm greşi,ţilor noştri», cuprinde în sine, 
că prin ea noi rugăm pe Dumnezeu să ne dea iertarea păcatelor noastre, 
mai ales a acelora ce-am făcut după Botez, fie de moarte, sau nu de 
moarte». 25 Afirmaţia că toate păcatele se iartă prin pocăinţă şi că Bise
rica se poate ruga pentru aş·a ceva, nu e în contraziceire cu cele spuse de 
Mîntuitorul în legătură cu hula contra Duhului Sfînt 26 şi nici cu cele afiir
mate a.e Sf. Ev. Ioan, că pentru păcatele de moa,rte să nu se roage cineva, 
că ele nu se iartă. 2'7 Unii au văzut aici o contrazicere şi au luat pe Ori
gen în sprijinul lor. Se ştie că Origen, în lucrarea sa «IlEQL EVXîJP 
(Despire Rugăciune), se ridică împotriva acelora care a,r socoti că ei pot 
ierta păcatele pe care Dumnezeu însuşi nu le iartă. «Apostolii s-au ferit, 
zice el, de confuzia comisă de acei p:reoţi ignoranţi şi prezumpţioşi. Ei au 
ştiut să deosebească între păcatele pe care Dumnezeu le iartă şi pe ·aces,tea 
Ie-au iertat, dar pe acdea pe care Dumnezeu nu le iartă, ei le-au ţinut». 2s 

>Dar cei ce se spirijină pe Origen n-au înţ.eles că el inu se ridică împotriva 
iertăir:ii în sine, ci a chipului în care se poate da o asemenea iertare. Dacă 
un pil'eot ar ierta, cu puterea dată lui, pe un păcătos, care n-a.r schiţa nki 
un gest de pocăinţă, atunci el ar fi negreşit un ignorant şi un prezumpţios, 
deoarece el ar călca în picioare Tradiţia Bisericii. Un asemenea caz e cu 
un păcătos care se ridică împotriva Duhului Sfînt, adică tocmai împotriva 
av c~a _ce-i neoosair pocăinţei şi iertării. Un as-emenea păcătos n-are cum 
sa fie iertat. Exact aşa cum a spus Mîntuitorul ·şi apoi Sf. Ev. Ioan. 20 

«Hotărîrea aceasta, pe care a dat-o Mîntuitorul, este împotriva celor ce 
hulesc împotriva Treimi:i şi fiecare eretic îrnp,reună cu ceilalţi hulitori de 
vor rămîne în eres nu au iertăciune, însă inumai celor ce nu vin la cre-

20. Aghiazmalar: op. cit., p. 31. 
21. Idem, Ibidem, p. 65. 
22. Simion al Tesalonicului: Tractat asupra tuturor Dogmelor credinţei noastre 

Ortodoxe dupd adevăratele principii puse de Domnul nostru Iisus Hristos şi urmaşii Săi, 
Bucureşti, 1865, p. 169-170. 

23, Idem, ibidem, p. 338. 
24. Idem, ibidem, p. 323-324. 
25. Mărturisirea Ortodoxă, op. cit., p. 125. 
26. Marcu III, 28. 
27. I Ioan V, 16-17. 
28- Origen: TCBPl euxflţ, Migne, P.G., t. XL col. 528 o. 
29. In această privinţă a se vedea mai pe larg la Paul Galtier: L'Eglise et la Re-
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dinţă; iar tot cel ce ,orede şi se botează, mîntui-se-va». :so Şi mai clar 
încă: «Păcatde de moarte: lepă1darea de Dumnezeu, uciderea, curvia, iu
birea de airgint, judrnîntul strîmb, că!carea jurămî,ntului, minciuna, trufia, 
toate acestea nu sînt păcate de moairte pentru cei ce se pocăiesc ... mergînd 
la arhiereu sau preot... făcînd rugăciuni şi lucruri de-ale po::ăinţ~i». 31 

Acesta este spiiritul în care Biserica se roagă pentru toţi păcătoşii, «căci în 
orice păcat ar fi căzut cineva, mărturisindu-l, Dumnezeu îl i;irtă». 32 

Iar dacă Biserica opreşte uneori pe păcătoşi de la Siintele Taine, ~3 

o face pentrn întoarcer<;>a lor. Pentru aceast·a ea se roagă neîncetat, cu 
grijă ca oprirea să nu-i ducă la deznăd-ejde, ,34 căci Dumnezeu iartă păca
tele creştini:OIT care se pocăiesc, fără vreo pedeapsă. 35 Putem conchide 
deci că Biserica se roagă pentru toţi păcătoşii vii din sinul ei şi toţi se 
mîntuiesc dacă se pocăiesc. 

b) La fel sînt cuprinşi îin rugăciunea Bisericii: ereticii şi schismaticii 
atît cît n-au plecat din viaţa aceasta. Invăţătura Bisericii este cla:ră în 
ceea ce priveşte raporturile fiilor ei cu rătăciţii: «de eretic fereşte-te!». 36 

Dar înt,rucît Mîntuitorul a spus: «Mai am şi alte oi care nu-s din staulul 
acesta şi pe aceiea Mi -se cade să le aduc şi vor auzi glasul Meu şi va 
fi o turmă· şi un păstor»,,37 Biserica nu lasă în afară de ruga ei inici pe 
eretici şi nici pe schismatici. Ea se roagă pentru ei: «Să 1ne rugăm prea 
bunului Dumnezeu pentru toate stările oamenilor. .. De asemenea şi p€ntru 
eretici şi schismatici, ca să se întoarcă la credinţa ortodoxă, mai înainte 
de a se duce din viaţa ·aceasta». 38 «Sînt fericiţi oamenii care îmb!înzesc 
şi împacă pe Dumnezeu cu zdrobirea inimii şi cu lacrimile ce se varsă pen
tru păcatele celor de aproape ai lor, rugind pe -Dumnezeu să le dea căinţă; 
adică să întoarcă pe eretici la Biserică». 39 «Le sîntem mai folositori ru
gindu-ne pentry îndreptarea lor, să nu pi·airă nici ei cu marea lor înţelep
ciune şi J!ici să nu facă pe alţii să piară cu atîta îngîmfare vrednică de 
osîndă, căci au rîvna lui Dumnezeu, ci nu după ştiinţă; adică neştiind 
dreptatea lui Dumnezeu şi căutînd -să-şi1 pună dreptatea sa dreptăţii -lui 
Dumnezeu nu s-au supus (Roma1ni X, 2-3). De ·aceea trebuie să ne rugăm 
pentru aceştia, fiindcă, dacă nu se îndreptează, vinovaţi sînt ei». 40 Şi 
la fel se roagă Biserica Ştt pentru păgîni şi ev.rei: «Cum vom trage pe 
cei rătăciţi (păgînii, negătorii de Dumnezeu) la adevărata credinţă?». 
-«Mai întîi prin rugăciuni cătire Dumnezeu ... ». 41 . Iar în Liturghia Sfîn
tului Vasile cel Mare, Biserica se roagă pentru eretici şi păgîni, spunînd: 

mission des peches aux premiers sUJc/es, c~p. II, «Les peches incurables d'Origene». I. 
Le texte d'Ori~ne - Opinions et problemes, p. 184-203. 

30. Simion al Tesalonicului, op. cit., p. 341. 
31, Idem, ibidem, pp. 320-231. 
32. Aghiazmatar: op. cit„ Taina Pocăinţei, p. 148. 
33. Simion al Tesalonicului: op. cit., p. 261. 
34. Idem, ibidem, p. 324. 
35. Sf. Ioan Gură de Aur: Cuv. I despre pocclinţă, nr. 7-8, apud Dr. V. Gheorg-hiu: 

Ideea de împăcare şi mînfuire la noi, la romano-catolici şi fa protestanţi, 1935, p. 17. 
36. Tit III, 10. 
37. Ioan X, 16. 
38. Mărturisirea Ortodoxă: op. cil., Intrebarea XCII, p. 89. 
39. Ibidem: Intrebarea XXXIII, p. 133. 
40. Fer. Augustin: Epistola CLXXXVI, nr. 37-38, apud Ioan Georgescu: «ln faţa 

celor rătăciţi: cum să ne purtăm cu ereticii şi schismaticii? După îndemnurile Fer. Au
gustin, Lugoj 1930, p. 17. 

41. Simion al Tesalonicului: op. cit., p. 2. 
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«Incetează, Doamne, dezbinarea Bisericilor; stinge întă1rîtările păgînilor, 
ieşirile ere5urilor stirică-!e degrabă cu puterea Sfîntutui Tău Duh». -t::i 

Biserica se roagă pentru păgîni fiindcă şi ei sî,nt făpturile lui Dumnezeu 
~i pentru că spre ei s-a îndreptat Evanghelia după ce au refuzat-o cei 
că:rora li se ad:resa pe baza pregătirii ce li se făcuse prin lege şi profeţi. 
Biserica se rnagă pentru ei, deoarece trebuie împlinită şi legea firii ce stă 
în mădularei,e lor: «păgînii care 1n-au lege din fire fac cele ale legii, ceea 
ce -arată legea scrisă în inimil-e lor» (Rom. II, 14-15). Noi ne rugăm 
pentru lumin2rea lor, «deoar&e nu se exclud, nicidecum, căile extraorrli
nare ale harnlui divin sore cei care se găsesc fără vină în rătăcire şi nici 
nu se limitează puterea· divină». 43 Iar dacă legea veche a. fo.st pedagog 
către Hristos, moi rugăm pe Milostivul ,Dumnezeu ca şi legea firii din 
inima păgînilor să dudi prin luminare la a-relaşi Hristos; iar în privinţri 
ereticilor şi schismaticilor mai putem adăuga faptul că Biserica n-a oprit 
niciodată rugăciunea p-entru întoaircerea lor. A oprit însă rugăciunea îm
preună cu ei. 44 Şi la fel glăsuiesc canoanele Biseridi 1noastre şi cînd e 
vorba de evrei. 45 Pentru întoarcerea acestora ne putem însă ruga aşa 
cum însuşi Sf. Apostol Pavel se ruga pentru ei (Rom. X, 1). Biserica se 
roagă deci pentru eretici, schismatici, păgîni şi evrei, ca Dumnezeu să-i 
întoarcă atît cit n-au plecat di~ viaţa aceasta. 

c) Dair Biserica se roagă şi pentru păcătoşii dirn sinul ei, care au 
trecut din viaţa aceasta. Rugăciunile pentru cei adormiţi sînt atestate de 
Sf. Scriptură şi Sf. Tradiţie. Ceea ce interesează în studiul de faţă este a 
se şt'i pentru ca:re anume pă-cătoşi adormiţi s-'a rugat şi se roagă Biserka? 
O lămurire îri această privinţă aflăm în Constituţiunile Apostolice: «Cel care 
a fost duşman al lui Dumnezeu în această v:aţă este vădit că tot duşman 
îi va fi şi în viaţa viitoare». 46 Potrivit acestei relatări, Biserica învaţă 
îndeobşte că ea se roagă pentru cei adormiţi, în credinţă, care n-au fost 
vrăjmaşi lui Dumnezeu şi care murind pocăiţi, n-au putut să-şi dea 
roada pocăinţei, sau care nu s-au pocăit deplin -aici pe pămînt. Cum Bise
rica Ortodoxă nu admite ca Biserica Romano-Cato!kă un al trei
lea loc în care pot merge suf!etele celor adormiţi, deoarece acest toc nu 
se sprijină pe nimic scripturistic şi pe nimic tradiţional, aşa cum se dove
deşte de altfel din înseşi rugăciunile Bisericii Romano-Catolice pentru cei 
adormiţi, 47 urmează că sufletele acestea merg toate în iad şi că prin rugă
ciunile Bisericii unele sînt salvate d-e acolo, iar altele uşu:rate acolo. Pe 
această li:nie generală a învăţăturii Biseiricii, unii teologi spun că «sufletele 
neîmpietrite în păcat şi care nu s-au pocăit destul, se pot mîntui».48 
Aceşti teologi se sprijină pe mărtmisirea lui Dionisie A:reopagitul, care 
arată că mortii plecaţi din viaţă cu «greşale» şi «înUnăciuni», pot fi mîn-

42.Dumnezeieşfife Liturghii, Bucureşti, Edit. Inst. Biblic, Hl50, p. 199. 
43. Hr. Andrutsos: op. cil., p. 70. 
44. Ca111on 65 Apostolic "-- în Dreptul Bisericesc - Canoanele Sf. Biserici Orto-

doxe de răsărit, de Dr. D. G. Boroianu, voi. I, Iaşi 1899, p. 20'.2. 
45. Canon 71 Apostolic, idem, p. 203. 
46. Silvestru de Canev: Teo!. Dogm. Ort., voi. V, p. 337. 
47. Priere lifurgique de l'fglise - Cours et conlerences, tome IX Namur 12-16 

Juin 1932, p. 209-227 şi «Purgatoriul şi rugăciunile pentru cei morţi»,' de pre~t Ioan 
Chirvasie, Bibi. Inst. Teo!. Buc., 1957, pp. 14-24. 

48. A se vedea articolul: Starea sufletelor după iudecata partirnlară în învăfătura 
Ortodoxă şi Catolică, în rev. «Ortodoxia», an. V, oct.-dec. 1953, Bucureşti, p. 606. ' 
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tu[ţi. 49 Şi ei se mai sprijină şi pe Sf. Ioan Damaschin care !a fel 
afirmă: «Rugăciunile pri-lejuiesc mîntui1re celor plecaţi de aici pn~matuir» 
ş:i pe «nepregătite», «care acum se află în iad». 50 ·Dintre aceşti teologi ci
tăm pe: Meletie Pigas, Petru Movilă şi Dositei. Cel dintîi afirmă în Cate
hism1ul său că dacă un om moare după ce s-a pocăit, dar n-a avut timp 
să arate semnele pocăinţei, cerul îi este deschis. Dacă nu s-a pocăit, merge 
în iad. Rugăciunile pentru marţu au ca efect sau eliberarea unor osîndiţi 
din iad sau uşurarea chinuriloir altora acolo. Cel de al doilea, în Mărtu
risirea Ortodoxă, exclude de la beneficiul rugăciunii pe cei necredincioşi, 
pe cei morţi în disperare, pe marii sceleraţi. Toate păcatele pot fi iertate 
înainte de judecata din urmă afară de cele împotriva Sf. >Duh, dar nu prin 
pocăinţă sau osteneala celor molfţi, ci fie că faptele lor bune sînt mai 
multe decît cele rele, fie că sfinHi în Biserică intervin nentru ei. Iar cel 
diin urmă, în ediţi.a Mărturisirii di~ 1690, spune că sufletei'e care sînt scoase 
din iad prin rugăciunile Bisericii, sînt sufletele păcătoşilor vinovaţi de 
păcate de moarte. Dintre teologii gred ai epocii noastre cugetă la fel 
Ioan Casianos care spune, în «Răspunsul la enciclica lui Pius al IX-I-ea 
al Romei», că poalfla raiului nu e închisă înainte de judecata din urmă. 
Dintre teologii ruşi din sec. XVIII-XIX pomenim pe: N. Malinovschij, care 
arată că în iad se găsesc suflete neînvîrtoşate de tot în rău. Aceste 
suflete pot fi eliberate prin aducerea jertfei nesîngeroase şi prin inter
venţi,a sfinţi_lor Bisericii cereşti şi a Mîntuitorului însuşi; pe I. Perov, care 
arată că sufletele molfţi-1or se eliberează din iad şi păcatele lor se iartă, 
oricît de grele, afară de păcatul contra Sf. Duh; şi în fine pe A. Temno
m'îe!ov, care la fel spune că «numai păcatul împotriva Sf. Duh nu se 
iartă>>. 51 «Alţi teologi nu precizează care morţi se pot izbăvi prin rugă
ciunile Bisericii, ci dedară în general că acei adormiţi în credinţă. M. 
Jugie îi consideră indecişi». 52 

Nu poate fi însă nici într-un caz adevărată aserţiunea altor teologi, 
«la care se parţ că aderă şi Macarie, cînd spune că, rugăciunile noastre 
pot fi făcute pentru cei morţi în credinţă şi pocăiţi, fiindcă plecînd în co
mu1niune cu Biserica creştină,, au luat cu ei începuturile binelui sau sămînţa 
vieţi:i noi. Neputînd dezvolta sămînţa bună aici, prin rugăciunile Bise
ricii, o vor dezvolta dincolo, în mod trreptat. Din contra, cei morţi în necu
cernicie şi lips.ă de pocăinţă nu dobîndesc ;nici un ajutor din rugăciunile 
celor rămaşi în viaţă. La fel afirmă şi Beliaef în lucrarea «Principiul fun
damentat al catolicismului romani», ca şi C. Diovuniotis în «Starea mij-

49. Dionise Areopagitul: Ierarhia Bisericească, 25, 4. 
50. Sf. Ioan Darnaschin: Despre cei adormiţi în credinţă. 
51. A se vedea art. Starea sufletelor după judeca/a particulară ..• cita<t mal sus, pp. 

606-608. 
52. Ibidem, p. 609, unde se arată că M. Jugie îl socoteşte şi pe Andrulsos ca indecis, 

întrucît în ed. I-a a Simbolicii din 1901 susţinuse că sufletele care s-au pocăit înainte 
de moairte, dar n-au apucat să arate fructele cele vrednice de pocăinţă, suferă în iad 
anumite pedepse de care sînt eliberate prin rugăciunile Bisericii, deci o părere mai apro
piată de a catolicilor, pe cînd în Dogmatica de la 1907 consideră că odală păcatul iertat 
prin pocăinţă dinainte de moairle, s-a iedat cu el şi pedeapsa, deci sufletul nu mai are să 
suporte psntru el pedepse după moarte. Rugăciunile pentru morţi crede să fie utile acum 
«celor ce n-au păcătuit moral sau au fileul numai o pocăinţă imperfeclă» ( Dogmatica, 
!rad. rom., p. 460). Dar aceasta nu înseamnă o indeciziu}le, ci o precizare ulterioară a 
atitudinii. 
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locie a sufle.telor». 5,3 Nu pot fi adevărate aceste afirmaţii, pentru că ele 
aduc după sine o răsturnare a doctrinei cireştiine. 

Unii dintre cei ce înclină a da dreptate lui Macarie şi teologilor pome
niţi, îşi sprijină· afirmaţiile lor p,e Sf. Ioan Damaschin, care vorbeşte de 
«un aluat al virtuţilor gata să devină pîine». Da,r Sf. Ioan Damaschin inu 
arată că acest aluat creşte dincolo printr-o lucirare proprie a sufletului, 
ci «Dumnezeu va ridica pe casnicii celui adormit, pe prietenii şi apropiaţii 
lui, spre ajutorarea acestuia».54 Rugăciunile acestora nu -au darul de a da 
putinţă sufletului plecat cu aluatul necrescut, ca el, sufletul, să aibă o 
acţiune proprie de transformarea acestui aluat î,n pîine, ci ruga celor 
minaţi de mila Domnului nu face altceva decît să mişte apoi această milă 
ca ea să dea o stare nouă sufletului pentru care se face rugăciunea. E vorba 
ded de mila lui Dumnezeu şi nu de lucrairea sufletului. Se petrece dar 
atunci o schimbare în starea sufletului prin rugăciunea Bisericii. Această 
schimbam nu-i atunci un aluat ce devine pîine? Da, dar nu prin lucrarea 
sufletului trezită de :ruga Bisericii, ci prin mila lui Dumnezeu, mişcată 
de această rugăciune. Biserica n-a învăţat în mod expres despre chipul 
în care se 1răsfrîng rugăciunile ei asupra sufletelor pentru care ne rugăm. 
Dar ţinînd seamă că după moarte nu mai e pocăinţă şi că venind noaptea, 
nimeni nu mai poate lucra şi ţinînd apoi seamă că Biserica ne învaţă că 
prin rugăciunile ei, unele suflete pot fi scoase din iad, o transformare 
ontologică este cerută de îinsăşi starea în care sînt aşezate sufletele după 
ce ·au fost scoase din locul osîndel. Această trecere a sufletelor dintr-un 
loc în altul nu-i mecanică, deoarece ele n-ar simţi nici o bucurie pentiru 
noua stare dobîndită prin rugăciunea Bisericii. Dar această transforma·re 
nu se face prin lucrarea lor. T,ransformarea o face Dumnezeu cu mila Sa, 
aşa cum se întîmplă în toată viaţa harică a Bisericii. 

Dacă starea aceasta e superioară sau inferioară celei dobîndite de cei 
ce s-au ostenit aici în cortul pămîntesc, nimeni nu ar putea şti în mod 
precis. Socotim îns.ă că Dumnezeu poiate da o stare ega!ă acestor suflete 
prin ,ruga Bisericii făcută pentru ei - căci e vorba de mila Lui dată pen
tru împlinirea poruincilor Lui. E vorba deci de rugăciunile Bisericii şi nu 
de progresul sufletelor după moarte şi aceasta schimbă complet datele 
discuţiei. O altă problemă care stăruie însă în urma faptulu·i că: Bise
rica poate scoate din iad pe unii păcătoşi e ·aceea legată de sufletele care 
n~au muirit în oredinţă şi care deci nu fac parte din ea. Şi întrucît Biserica 
nu lasă în afară de ruga ei pe ereticii, schismaticii, păgînii şi evreii trăitori 
în viaţa aceasta, e norma! să se i1ntereseze şi de soarta lor viitoare. In 
priv!nţa .aceasta S. Bulgakoff spune că Biserica Ortodoxă nu judecă des
tinul celor ce nu-i aparţin, ori s-au separat de ea; ea îi lasă în mila dum
nezeioască'. N-au existat ,pînă în prezent definiţii ale Bisericii despre des
tinele necreştiinilor adulţi şi copii». 55 Dar părerile teologilor sînt libere în 
acest domeniu. Vom pomeni două din ele: a lui Antlrutsos şi Congar. 
Oei dintîi spune: «Axioma că în afară de Biserică nu este mîntuire, privită 
obiect_iv, nu însemnează' •altceva decît că Biserica e singura cale spire 
mtntuire. Erezia şi schisma nu sîint locuri de mîntuire, ci uele necesare 
ce există din îngăduinţa ş~ nu dim voinţa lui Dumnezeu. In consecinţă, 

53. Hr. Andrutsos: op. cit., p. 306. 
54. Sf. Ioan l')amaschin: op. cit., col. 268. 
55. Sergiu Bulgakoff: op. cit., p. 232. 
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cine face parte din asemenea grupări, nu poate ajunge. la Hristos şi deci 
la viaţa de veci. Da,r de aici nu urmează că toţi se pierd fără deosebire. 
Dintre ·aceştia, cei care sînt în afaira Bisericii fără voie şi dintr-o necesi
tate de neînvins, să fie p,riviţi cu blîndeţe şi să dobîndească binecuvîinta
rea pe care o dăruieşte mărturis,irea adevărului divin. Adevărul mărtu
risit de cei din afara Bisericii în punctele în caire ei sînt dreptcredincioşi, 
precum şi formairea vieţii lor pokivit cu acest adevăr, pot să le folosească 
ca bază a vieţii supranaturale şi a comuniunii lor cu lumina care lumi
nează orice om care vine în lume (Ioan I, 8). Gîndind aşa spune 
Andrutso-s, nu se zdruncină axioma că «în afară de Biserică inu este 
mîntui1re». 56 Celălalt, Congar, spune: «Principiile vieţii noi în Hri,stos 
sînt ca şi sufletul imanent al Bisericii. Cînd cineva va t,răi după toate 
aceste pri:ncipii ale vieţii noi va avea apartenenţa perfectă la Biserică. Cînd 
va trăi numai după unul sau altul din aceste principii, ·apartenenţa lui 
va fi imperfectă. In cea dintîi -situaţie sînt, după Congar, credincioşii ro
mano-catolici, iar în cea de a doua ortodocşii şi protestanţii. Aceştia din 
urmă prin Botez sînt î,ncorporaţi Bisericii Romano-Catolice şi ei nu păcătu
iesc împotriva luminii dacă sînt de bună credinţă în adeziunea pe caire o 
dau Bisericii lor. Greşeala aceasta cu privire la adevărata formă a creşti
nismului este moral invincibilă. Adeziunea lor, deşi deviată, merge moral 
şi ,real la Hristos. Ignoranţa moral invincibilă îi scuză de greşeala de a 
nu adera expres la Biserica lui Iisus Hristos. Ei ,nu sînt eretici. Starea 
aceasta nu ,se a_plică: numai individual ci şi în general Bisericilor s,eparate. 
In aceeaşi stare de apartenenţă imperfectă se găsesc şi uni1i din islam ca 
şi dintre păgîni. Oameni care sînt justificaţi fără să profeseze exterior 
credinţa, deoarece ei aparţi:n sufletului Bisericii, trăind numai după unele 
din principiile iadevăiratei Biserici». 6'7 Lăsînd la o parte afirmaţiile «pro
domo» ale lui Congar, părerile lui nu se deosebesc în fond de ale lui 
Andirutsos. Am spus că Biserica nu s-a pronunţat în această problemă. 
Dar dacă toţi creştinii sînt de acord că neştiinta constituie un punct de 
apărare înaintea lui Dumnezeu, atunci negreşit că 1rugăciunile. Bisericii 
ar privi şi «punctele în care cei din ·afara Bisericii sînt dreptcredincioşi» 
şi «sufletul imanent al Bisericii». Pe:ntru starea generală a tuturor păcă
toşilor însă, trebuie să avem în vedere şi: 

IV. MILA LUI DUMNEZEU ŞI PACATOŞII 

In Biserica Ortodoxă nu se arată în mod precis pînă unde se extinde 
iertarea păcătoşilor după moarrte. Nici Sf. Scriptură, nici Părinţii şi nici 
rugăciunea Bisericii nu :ne spun aşa ceva. E·a - Biserica - nu s-a unit 
la vremea disputei respective nici cu cei care învăţau că iadul va avea 
sfrîşit, 5s aşa cum nu se poate uni nici acum cu acei teologi pomeniţi care 
admit un proares •al sufletelor după moarte, pe baza seminţei de bine cu 
care pleacă d; aici. Bi,se.rica Ortodoxă nu eîintăreşte starea suf.letelor după 
moade în felul în care o face Biserica Romano-Catolică prin juridisrnul ei. 
Biserica Ortodoxă învaţă că se izbăvesc după moarte nu numai cei ple-

56. Hr. Andrutsoo: op. cit., p. 69-70. 
57. M. J. Congar: Chrefiens desunis, principes d'un oecumenisme calholique, Paris 

1937, pp. 283-289-291. 
58. Vezi în această privinţll cele expuse de S. Bulgakoff în opera citată, PP· 235-236, 
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caţi cu păcatele deplin iertate în taina pocăinţei, cum susţine •Biserica 
Romano-Catolică, ci şi dintre cei ce se dJc acolo unde se duc păcătoşii, în 
iad. 59 ,Dacă. Biserica Ortodoxă învaţă că anumiţi păcătoşi meirg în iad 
şi că anumite păcate nu se iartă, ea totuşi se roagă pentru asemenea păcă
toşi şi pentru asemenea păcate. Biserica fare aceasta stînd pe linia învă
tăturii ei, caire spune că toţi cei cu păcate grele: sinucigaşii, hulitorii, 
apostaţii şi în general cei învîrtoşaţi în rău, nu se mîntuiesc. Iar practica 
Bisericii spune acelaşi lucru; aşa e cazul cu sinucigaşii. Biserica nu încu
viintează a se face înmoirmîntare bisericească, nici slujbe pentru cei ce-şi 
fac ~oartea, dacă înainte de a muri n-au fost ieşi.ţi din minte, nici n-au 
dat semne de căire. 60 Da,r cum se poate constata aceasta? Greutatea aces
tei constatări o arată Timotei al Alexandriei cînd se întreabă dacă se 
poate aduce s·au nu jertfa cea fără de s,înge pentru cel sinucis. Şi el răs· 
pun de că «e de datoria clericului de a deosebi de a făcut aceasta fiind cu 
adevărat ieşit din minte, căci de multe ori rudeniile celui ce a pătimit 
aceasta, vrînd a-l noiroci de Proaducerea şi de rugăciunea cea pent-ru el, 
minţesc şi zic că nu se avea pe sine (sau că era lipsit de minte} ... Deci 
negreşit clericul trebuie cu amănuntul a ceDceta, ca să nu cadă în păcat. 61 

Ce urmează de aici? Că Biserica în practica ei e consecventă cu învă
ţătura ei. Prin aceasta ea arată că toţi cei ce-şi, întrerup firul vieţii s-au 
desprins singuri de mila lui Dumnezeu. Biserica condamnă deci un ase
menea fapt. Dar în conoret, toată lumea trebuie să fie de ·acord că ·de cele 
mai multe ori clericul este în imposibilitate de a şti dacă un sinucigaş a 
dat sau nu semne de căire. Şi atunci un cleric nu se aşează într-o poziţie 
de judecător infailibil în locul Aceluia care singur va judeca sufletele şi 
care singur ştie pe cei ce au trecut dincolo de existenţa prezentă ca: si:nu
cigaşi, a-postaţi, hulitori şi învîrtoşaţi în rău. Unii printre care şi 
M. Jugie ar voi să vadă aici o contrazicere între dodri,na şi practica 
Bi•sericii sau cum spune M. Jugie că în această problemă «Biserica Orto
doxă e şi pro şi contra». 62 Dar e în adevăr o contradicţie şi un «pro» şi 
«contra»? Pentru care motiv Biserica Ortodoxă învaţă că anumite păcate 
nu se iartă şi totuşi se roagă pentru ele? Pentru faptul foarte clar că ni
meni nu ştie ce s-a întîmplat între Dumnezeu şi sufletul unui păcătos la 
moartea acestuia. Mitrofan exprimă foarte birie această situaţie din Biserica 
Ortodoxă, cînd spune: «Sufletele oamenilor care au comis păcate de 
moarte şi care în momentul de •a muri n-au deznădăjduit :nicidecum, dar 
care căindu-se înainte de a părăsi această viaţă n-au avut timpul de a în
deplini acte de pocăinţă pirecum: rugăciunea, laorimile, îngenuncherile, 
căinţa sinceră, mîngîierea săracilor ... şi, în fine, toate faptele ce Biserica 
universală recunoaşte de pioase şl folositoare, aceste suflete coboară în iad 
şi suferă pedeapsa pentru păcatele de care s-au făcut vinovate, dar nu sînt 
totuşi lipsite de nădejdea de a fi uşurate». 63 Poate şti oare Biserica sufle
tele acelea care în clipa morţii n-au deznădăjduit? Desigur că nu le poate 

59. A se vedea art. cit: Starea su/lefelor după judecata particulară ... , p. 611. 
60. Timotei al Alexandriei, canon 14, în Pida/ion, Neamţu. p. 491 comp, şi lndrep-

farea legii ( Pravila Mare), cap. 150. 
61. Idem: lntrebarea, XIV şi Răspuns, la Dr. D. G. Boroianu, op. cil., p. 48. 
62. Idem, ibidem. 
63. Milrofan: Viata repausaţilor no~fri, trad. Iosif, Mitropolit Primat, Bucureşti 

1899, p. 312. • 
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sti. Darr aceste suflete sînt totuşi cunoscute de cineva, care ştie dacă o 
asemenea căinţă a existat s.au nu. Acela e ,Dumnezeu. Ori, Biserica Orto
doxă se roagă lui Dumnezeu să dea iertare unor asemenea suflete care au 
păcătuit cu lucrul, cu gîndul, sau cu cuvîntul (ectenia pentru morţi) şi 
«să li se lase toată greşeala cea de voie şi cea fă,ră de voie» şi «toate cele 
întru ştiinţă şi întru neştiinţă» (rînduiala parastasului). Biserica Ortodoxă 
se rroagă neîncetat pe,ntru toţi păcătoşii din sînul ei, cu convingerea că p~ 
un:ii îi poate scăpa de iad, iar pe alţii îi poate uşura acolo. ln princip'u 
ea învaţă că rugăciunea ei nu e efi.cace pentru cei învîrtoşaţi în rău, dar 
în concret se roagă pentru ei şi asta nu-i contrazicere întrre doctrină şi prac
tică, din moment ce ea nu are de 11nde şti dacă acela pentru care se iroagă 
e sau nu într-o asemenea situaţ:e ~i dincolo cte existenţa pifezentă. Soarta 
tuturor păcătoşilor ţi.ne de mila lui Dumnez·eu şi deci de decizia Lui. Ori, 
Bfserica Ortodoxă se roagă tocmai în vederea acestei decizii divine, 
deoarece numai Dum:-iezeu ştie care dintre cei mo,rţi cu păcate se vor 
mîntui. Are dreptate d0ei Vladimir Lossky cînd afirmă că «Părinţii Tra
diţ.iei răsăritene, credinciO:şi principiului apofatic al teologiei, au ştiut să-şi 
oprească gîndi,rea lor în pragul Tainei şi n-au înlocuit pe Dumnezeu cu 
idolii despre Dumnezeu». 64 Acesta e de altfel spiritul tuturor rugăciunilor 
din Biserica Ortodoxă, atît pentru cei vii cît mai ales pentru cei adormiţi. 
In slujbe:e ce se fac pentrn aceştia din urmă: slujba înmormîntării, paras
tasele, litiile, rînduiala proscomidiei, sîmbetele morţilor, molitvele de la 
Vecer.nia Rusaliilor şi mai ales Sf. Liturghie, în toate, mila lui Dumnezeu 
este invocată continuu, ca toţi cei adormiţi să fie «aşezaţi în latura celor 
drepţi». Rugăciunea Bisericii Ortodoxe confiirmă întru totul doctri1na ei. 
Pînă la judecata particulară şi apoi pînă la judecata generală de la sfîrr
şitul veacurilor, Biserica Ortodoxă însoţeşte mereu pe cel păcătos cu rugă
ciunea ei. In virtutea celor stabilite de Mîntuitorul că «î.nt.ru aceasta va 
cunoaşte lumea că sînteţi ucen:,rii Mei, de veţi avea dragoste între voi», 65 

rugăciunea Bisericii pentru ni păcătoşi se ridică mereu la supracerescul 
sanctuar, ca mi1a lui Dumnezeu să le dea iertare tocmai în numele dra
gostei cerută de El. Şi asta e cea mai mîngîietoa,re dintre toate ;nădejdile 
creştine şi care face să înflorească însăşi viaţa creştină. 

Şi acum, după ce am înfăţişat chipul în care se roagă Biserica pentru 
!oti cei păcătoşi, putem să trragem următoarele concluzii: 

a) Biserica Ortodoxă se roagă pentru toţi păcătoşii din sinul ei, vii 
şi morţi. 

b) Pentru cei vii din sî,nul ei, dacă se pocăiesc mai înainte de a muri 
şi dacă fac şi rnade de po,căinţă, folosindu-se deci de ruga Bisericii, Bise· 
rica Ortodoxă afkmă în mod precis că asemenea păcătoşi sînt mîntuiţi. 

c) Biserica Ortodoxă se roagă şi pentru păcătoşii din afară de sinul 
ei, eretici, schismatici, păgîni şi evrei, ca Dumnezeu să-i lumineze şi să 
vină la cunoştinţa adevărului, adică în sînul Bisericii Ortodoxe. Ea nu se 
roagă pentru aceştia decît atît cît sînt trăitori aici pe pămînt, deoarece 

64. VI. Lossky: Teologia şi mistica in Tradiţia Bisericii Răsăritene, traa rom. tran
scrisă la maşina de scris, 1955, pp. 30-34. 

65. Ioan XIII, 35. 
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după moarte nemaifind pocăinţă, nu mai e cu putinţă întoarcerea lor. 
Ea nu se roagă însă niciodată împreună cu ei. 

d) Pentru cei păcătoşi, morţi î,n credinţă, care au plecat deci dinco!o 
pocăiţi, dar n-au adus roade de pocăinţă, s.au au plecat nepocăiţi, Biserica 
Ortodoxă învaţă că toţi aceştia merg în iad, doctrina ei necunosd:nd un 
loc intermediar între rai şi iad, ca în Biserica Romano-Catolică. 
• e) Biserica Ortodoxă învaţă că unii din aceşti păcătoşi pot fi salvaţi 
din i~d, iar alţii uşuraţi Hcolo prin rugăciunile ei. 

f) Nu poate fi adevărată aseirţiunea unor teologi că sufletele plecate 
dincolo cu o sămînţă de bine şi-o pot dezvolta pînă la completa lor izbii
vire, căci atunci s·ar admite o lucrare a sufletului după moarte, caire ar 
face fă1ră rost jud€Cata particulară şi ar desfiinţa iadul. Sufletele nu se 
izbăvesc decît prin rugăciunile Bisericii. Iar dacă e vorba de o schimban-e 
ontologică a sufletelor prin aceste rugăciuni, ea e dată de ,Dumnezeu prin 
mila Lui, exact aşa c·um se întîrnplă în toată viaţa harică a Bisericii. Nu 
Doate fi vorba decît de o lucrare proprie a sufletului după moarte. 
• g) Faţă de părerile unor teologi că e cu putinţă ca şi unii din afara 
Bisericii să se mîntuia:scă, Biserica Ortodoxă nu s-a pronunţat asupira aces
tui lucru, dar ţinî:nd seama că toţi creştinii mărturisesc că neştiinţa este 
un punct de apărare în faţa lui Dumnezeu, atunci rugăciunile Bisericii ar 
putea privi şi ceea ce s-a numit «punctele în care cei din afaira Bise-ricii 
sînt dreptoredincioşi» şi «sufletul imanent al Bisericii». 

h) Biserica Ortodoxă învaţă în principiu că anumiţi păcătoşi învîrto
şaţi în rău nu pot fi salvaţi prin rugăciunea ei. Dar întrucît ea nu ştie 
ce s-a întîmplat între Dumnezeu şi sufletul acestora, în concret ea se 
roagă penku ei, deşi nu s-a pironunţat oficial în acest sens, deoarece ea 
nu ştie care din ei se vor mîntui, soairta lor depinzînd în ultimă analiză 
de mila lui Dumnezeu. 

i) Din totul reiese că nu există de::i nici o co,ntrazicere între doctrina 
şi practica Biseiricii Ortodoxe în legătură cu rugăciunile ei pentru toţi pă
căt~şii şi că aceste rugăciuni împodobesc însăşi viaţa creştină. 
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GENEALOGIA MÎNTUITORULUI 
DUPĂ SFINŢII PĂRINŢI * 

Cu problema ,genealogiei Mîntuitorului s-·au ocupat mulţi Sf. Pă
rinti şi scriitori bisericeşti din p,rimele veacuri creştine. Naşterea mai pre
sus' de fire a Mîntuitorului de la Sfîntul Duh şi din Sfînta Fecioară Maria 
-constituind cea mai esenţială dogmă a oreştinismului, face ca genea!ogia 
,să capete un sens istoric, arătînd mijlocul de venire în lume a Mîf1:tuito
rului. iDoi dintre evanghelişti, Ma,rcu şi Ioan, nu amintesc nimic de 
genealogie. După părerea Sf. Ioan Gură de Aur, primul a socotit că 
această problemă este de pirisos, întrucît înainte de el s-a ocupat Matei, 1 

iar Ioan, după acelaşi Sf. Părinte, a trecut cu vederea genealogia, fiindcă 
«nu s-a apucat să scrie doar aşa întîmplător. Cei doi evanghelişti se ocu
paseră mai mult cu activitatea pămînteasd a Mîntuitorului, iar dogmele 
privitoare la dumnezeiirea Logosului erau în primejdie de a fi trecute cu 
.vederea. De aceea, evanghelistul, fiind mişcat de Hristos, a întrepirins akă.
tuirea Evangheliei sale şi vrînd să arate dumnezeirea Mîntuitorului, a lire
cut sub tăcere genealogia». 2 Cu toate ac-estea, în Biserica primară, pro
blema ge1nealogiei a preocupat pe Părinţii şi scriitorii bisericeşti, precum 
se vede din diferite scrieri p,rivitoare la această temă. Şi raţiunile acestei 
preocupări sînt evidente. 

Religia creştină, cu toate că era destinată tuturor neamurilor, ea totuşi 
se adresează mai întîi iudeilor. Din această pricină, trebuia să piropovădu
iască către ei, precum şi în lumea întreagă, că dumnezeiescul Său înte
meietor este cel vestit de profeţi: fiul lui David, toiagul cel din rădăcina 
;ui lesei (Isaia XI, 1, 10). Aceasta este prima propovăduire a Sfinţilor 
Apostoli şi a urmaşilor lor, că în persoana Mîntuitorului piropovăduit de 
ei s-au împlinit toate făgăduinţele lui Dumnezeu faţă de Avraam, că 
«în El se vor binecuvînta toate neamurile pămîntului» (Fac. XII, 3) şi 
către David, că «din rodul pîntecelui tău, voi pune pe scaunul tău» (Ps. 
CXXXI, 2). Sfinţii Părinţi, avînd în vedere importanţa ce repJ"ezintă pen
tru Biserică originea trupească a Mîntuitornlui de la Adam şi David, pre
cum şi plinirea profeţiilor în persoana Lui, au comentat de multe ori Ş! 
cu atenţie genealogia Mîntuitorului, expusă de Sfinţii Evanghelişti Matei 
şi Luca. Scopul principal pentru care cei doi evanghelişti s-au ocupat 
de genealogia, asemănătrile şi deosebirile în modul lor de a expune şi tă
cerea de către amîndoi a numelui Maicii Domnului, sînt temele cu care 
s-au ocupat Sfinţii Părinţi şi scriitorii bisericeşti, -ale căror păireri şi con
cluzii constituiesc subiectul lucrării noastre. 

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcătuită sub îudru
marea P.C. Diacon Prof. N. I. Nicolaesc11, <',are a şi dat avizul sii fie public.:ită. 

I. Sf. Ioan Hrisostom, Comentar ./a 1',van[!.hclia dupâ Maici, omilia !\'-a, Migne, 
P.G., vol. 57, col. 39. 

2. Idem, ibidem. 

4 
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Scopul genealogiilor. Numai în lumina scopului pentru care a scris
fiecare din cei doi evanghelişti, se explică pa,rticularităţi!e celor două ge
nealogii. Matei fiind iudeu şi scriind către iudei, şi-a propus ca scop prin
cipal să arate că Mîntuitorul coboară din Avraarn şi din David: «Căci, 
nimic nu liniştea pe iudeu mai mult decît să ştie că Mesia este stirăne
potul lui Avraam şi iDavid». 3 De aceea, începînd de la Avraam, a coborît 
cu genţalogia la David, l·a Solomon şi la urmaşii lui pînă la Iosif, logod
nicul Maicii Domnului, făcînd după aceea o expunere cronologică a naşterii 
şi vieţii Mîntuitorului. 4 Eva;nghelistul Luca însă, vrînd să-i dea genealo
'giei un ca,racter universal, urmăreşte o expunere diferită de cea a lui Matei. 
'lncepînd scrierea Evangheliei -sale, înfăţişează mai întîi istoris,irrea referi
toare la Zaharia şi Elisabeta. Apoi, după ce istoriseşte arătarea Arhanghe
lului Gavril către Fecioara Maria, nu aminteşte nimic despre genealogia 
lui Iosif. «In timpul lui Tiberiu, împăratul mmanilor, îh al cincisprezecelea 
an al domniei lui, a venit Iisus să se boteze de Ioan şi deschizîndu-se cerru
rile, Sfîntul Duh s-a coborît pesle El în chip de porumbel şi glas de sus 
a grăit: «Tu eşti fiul Meu cel iubit, întru care am binevoit» (Luca III, 
22). Atunci, deodată, trezindu-se ca din somn, evanghelistul începe ge
nea Iogia, într-o înlănţuire cam apare oarecum fără rost, zicînd: «far Iisus, 
cînd a început să predice, era ca de treizeci ·ani, fiind, după cum se credea. 
fiul lui Iosif, în faptă însă al lui Eli, fiul lui Matat... fiul lui Enos, fiuI 
lui Set, fiul tu[ Adam, făpturra lui Dumnezeu» (Luca 111, 23, 38). 5 

Prin urmare, Matei expune genealogia după specificul legii iudaice, 
spre încredinţarea descendenţei din David şi a vredniciei Lui mesianice, 
ştiind el că, pentru iudeii contemporani cu el, acest fel de expunere se 
bucură de cea mai mare trecere. Iar Luca, adresîndu-se popoarelor din
•9fara iudaismului şi Vlrînd să ·arate pe Mîntuitoru'. ca Fiu al lui Dumnezeu, 
s-a ridicat cu genealogia ;iînă acolo unde dispare caracterul_ ei iudaic şf 
primeşte un caracter universal, adică pînă ta Dumnezeu, ca,re este al tutu
ror. 6 Numind pe Mîntuitorul Fiul lui Dumnezeu şi punînd la începutul 
genealogiei cuvintele: «Precum se ciredea, fiul' lui Iosif», a înlăturat ac
centul provenirii Lui de la Iosif, arătîndu-L cu adevănit Fiul lui -Dumne
zeu. •7 _ Acesta este scopul urmărit de genealogii; din eare derivă şi spe
dficul ce!or două genealogii. 

Particularităţile geneal_ogiilor. Comparînd genealogiile lui Matei ş:i 
Luca, ne găsim în faţa unor nepotriviri, care caracterizează fiecarre genea
fogie. Propriu zis, deosebirile se referă la persoa1nele diferite, care se cu
·prind în geinealogii şi la felul de expunere al fiecăruia. Că Iisus este străne
potul lui• David, acest adevăr îl spun amîndoi evangheliştii,. indiferent de
.modul în care demonstrează aceasta. Insă Matei arată că Mîntuitorul co
boairă din Solomon şi numeşte ca tată a] lui Iosif pe Iacob, 'tar Luca nu
meşte pe Eli ca tată al lui Iosif şi se ridică cu genealogi·a pînă la David, 
dar nu prin Solomon, ci prin Natan. Explicaţia pe Care o dau Părintit Bi
se:ricii este aceasta că Matei expune genealogia cli.1pă naşterile fireşti, 

3. Idem, ibidem. 
4. Eusebiu al Cezareei, Către Ştefan, «Problemele Evalif!.heliifor ,~i rrzoh,area lrJrti~ 

Migne, P.G., voi. 22, col. 961. 
5. Idem, ibidem. 
6. Idem, ibidem, col. 904. 
7. Idem, ibidem, col. 964. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



. GENEALOGIA MINTUITORULUI DUPA SFINŢII PARINŢI 571 

iar Luca după adopţiunea legală. «Trebuie să se ştie aceasta, zice Sf. 
Ioan Damaschin, că la evrei exista legea potrivit căreia, dacă murea un 
bărbat fără să aibă copii, fratele acestuia trebuia să se căsătorească cu 
soţia rămasă văduvă ca să ridice sămîinţa fratelui său». 8 Deci, după filfe, 
cel născut aparrţinea celui de al doilea, adică celui care l-a născut, dar după 
lege era al celui mort. De aceea, la neamul israelit numărătoarea se face' 
după fire sau după lege. Cînd urmaşul era din sămînţa proprie, se făcea 
genealogia după fire, iar cînd succesorul era fiul adoptiv al celui mort, 
genealogia se făcea după lege. 9 Fiindcă dintre cei menţionaţi în genea!ogii 
unid elfau_ fiii naturali ai părinţilor, iar alţii, fiii legali, au fost pomeniţi 
şi părinţii unora, şi părinţii altoca. 10 Deci, nici unul din evanghelişti nu 
greşeşte, fiindcă unul numără după fire, iair altul după lege. Au fosit ames
tecate seminţiile unele cu altele, cele din Solomon cu cele din Nat-an, pînă 
într-atîta măsură încît unele persoane sînt socotite ca fii şi ai unuia şi ai 
altuia. 11 

lnainte de Sf. Ioan Damaschin, Iuliu Africanul s-a, apucat să explice 
genealogia, zicînd: «Ca să vnţelegem adevărul Sfinţilor Evanghelişti, voi 
istorisi diferenţa şi schimbarea genurilor. Naşterea după fire aparţine lui 
Matei, iar naşterea după lege este specifică lui Luca. iDin descendenţ~i 
lui Solomon, fiul lui David, s-a năs-cut Natan, care la 1rîndu-i a născut pe 
Iacob. Murind N atan, soţia lui s-a căsătorit cu Melhi, care era fiul lui Levi 
şi frate cu Panter din neamul lui Natan şi nu din So'.omon. Din căsătoria 
aceasta, s-a 111ăscut Ili. Deci, din aceeaşi mamă au provenit doi fraţi, 
l1i şi Iacob;• Iacob din neamul lui Solomon, iar Iii din neamul lui Na
ta111. Cînd a murit l1i din neamul lui Natan, fiindcă nu avea fii, Iacob, 
frate! tui, si-a căsătorit ou soţia rămasă văduvă şi a născut pe Iosif, logod
nicul Mariei. De-ci, după natură Iosif era fiul lui Iacob şi descendent din 
Solomn, _iar după lege era fiul lui Iii şi descendent din Natan. 12 

* 
. fo, ceea ce piriveşte preferinţa lui Luca de a descinde pe Hristos din 
Natan şi nu din Solomon, Eusebiu de Cezareea ne dă următoarea tra
diţiţ: «In neamul evreiior, se păstrau multe tradiţii despre venirea lui Me
sia, în centrul cărora era ideea că Hristos va fi din neamul lui David, idee 
întemeiată pe făgăduinţa făcută de Dumnezeu tui David că din •neamul 
·acestuia va veni Mesfa. Dar în ce priveşte fiii lui David, tradiţia aceasta 
era diferită. Uni:: cuedeau că Mîntuitorul va veni din neamul lui Solomon, 
iar· alţii, din neamul lui Natan. Cei care susţineau că nu din Solomon, 
ci din Natan va veni Hlfi-stos, se bazau, pe df o parte, pe faptul că Solomon 
n-a avut o viaţă după voinţa lui <Dumnezeu, iar pe de altă parte că Ieho
nia din arborete genealogic al lui Solomon a fost afurisit de către pro
fetul Ieremia, care i-a şi spus: «Din rădăcina ta nu se va ridica sămînţă, 

8. Sf. Ioan Dainaschin, Despre genealogia Mîntuiforului, Migne, P.G., voi. 94, 
col. 1156. 

9. Idem, ibidem. 
IO. Idem, ibidem. 
11. Idem, ibidem. 
12. Iuliu Africanul, Scrisoare către Aristide, «Despre deosebirile existente în ue

nealogia lui Matei !li Luca», Migne, P.G., voi. 22, col. 901; vezi şi N. Cal ist, lsioriu 
IJisericească, cartea I-a, Migne, P.G., voi. 145, col. 665. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



,572 lerD111. ,\'lagistrand APOSTOLOS DIMELIS 
------------=--------------------

pe care să s1.ea neamul lui David» (Ieremia XXII, 30). Deci, din cauza 
aceasta, cei mai mulţi erau de ·altă părere şi mărturiseau că Mîntuitorul 
va veni într-adevă1r din David, dar nu prin Solomon, ci prin Natan, celă
lalt fiu al lui David şi prin urmaşii lui. 1,3 lată de ce cei mai mulţi iudei 
socoteau pe Iosif ca fiu al lui N atan. Prin urmare, şi Luca, influenţat de 
această puternică tradiţie şi vrînd să expună renaşterea spirituală a lumii, 
nu merge pe aceeaşi cale cu Mat-ei, nu include în genealogi·a sa pe Solo
mon, pe Iehonia şi pe ceilalţi, care erau bănuiţi de viaţă imoirală, ci in
troduce alte persoa<ne, cu reputaţie morală, în frruntea cărora a pus ca 
prim renăscut pe Natan. 14 

Insă partiouiarităţil-e genealogiilor celor doi evanghelişti nu se opresc 
numai la enumerarea diferită a persoanelor din care coboară Hristos, şi 
la întinderea loir. Astfel, evanghelistul Ma_tei coboară geŢiealogia de la 
Avraam la Mîniuitorul, iar Luca o su~e pînă la strămoşul comun· al 
neamului omenesc, adi·că pînă la Adam. Deosebirile acestea, după Eusebiu 
al Cezareei, au un substrat mai adînc, căci evanghelis.tul Matei expu
nînd naşterea după trup a lui Hristos şi vrînd să-l arate pe Iosif că se 
trage din neamul lui David, a găsit pot,rivit să înceapă genealogia de la 
Avraam, strămoşul lui David. Luca însă nu a avut ca scop să expună naş
terea trupească a '.ui lisu·s. 15 Dar~i avea acelaşi scop ca şi Matei, zice 
Eusebiu al Cezareei, era imposibil să nu expună la fel. Dar fiindcă el 
are intenţia să arate naşterea spirituală ·a lumii prin baia botezului, prin. 
Fiul lui Dumnezeu, arată totodată că şi fiecare om renăscui. în Hristos, 
deş.i trupeşt,e se trage din strămoşi pămîni.eşti, totuşi nu este străin de 
•nfierea lui Dumnezeu. Deci, avînd un scop diferit de al lui Matei, depă
'.;ieşte graniţde temporale a:e -a-cestuia, lăsînd de o parte persoanele care 
nu se bucură de o morală indiscutabilă în1 genealogia lui Matei, fiind
-că oricine 1renaşte în Hristos nu mai este cu nimic influenţat •. de 
oăcatele părinţilor, ci a devenii. fiu adoptiv al lui Dumnezeu şi frate al 
:uturor celor care tră;esc potrivit poruncilor lui Dumnezeu. 16 

In '.-egătu1ră cu aceasta, Sf. Ioan Gură de Aur zice: «Cînd vei auzi 
că Fiul lui Dumnezeu este şi fiul lui Adam, să nu te îndoi€Şti, că şi tu, 
c2 fiu al lui Adam, eş.ti şi fiul lui Dumnezeu. Căci doa:r nu în zadar s-a 
smerit pe Sine Fiul lui •Dumnezeu, dacă nu avea ca scop să ne ridice 
11e noi la demnitatea de fii ai lui Dumnezeu. 17 

Că .scopul evanghelistului Luca era de -a arăta că fiul lui Adam era 
':;;i fiul lui Dumnezeu, este evident şi din ordinea temporală a vieţii. 
Mîntuitorului, cînd expune genealogia. Scriind viaţa Mîntuitorului pînă ta 
vîrsta de treizeci de ani, nu aminteşte •nimic de genealogia acestuia. Iar 
după ce spume că Hristos a împlinit vîrsta ,de treizeci de ani şi istoriseşte 
botezul_, atunci _de?dată, pe neaşt,eptate şi ca o paranteză introduce ge
nealogia. Er? ş,1 firesc ca, după ce Hristos a fost mărturisit de Tatăl ca 
~iul Său cel iubit, să nu mai fie socotit, ca pînă atunci, fiu al oamenilor. 
l_ocmai d-e aceea, începînd genealogia, Sf. Luca pune în frunte propozi
uun<::a: «Cum se socotea ... )). Căci acum este declarat Fiul lui Dumnezeu 
prin fire, i2r nu cum se socotea: «fiu al lui Iosif este nu pirin fire, ci 

13. E11scbi11 al Cezareei, op. cit., col. 89fi. 
14. ldcm, ibidem. 
15. Idem, ibidem. 
16. Idem, ibidem, col. 961. 
17. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia li, col 26. 
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cum se socotea». 18 Deci, &copul evanghelistului Luca, în expunerea ge
nealogiei sale, era să arate că «cel socotit de iudei ca fiul lui Avraam şi 
David, după genealogia lui Matei, -era şi Fiul lui Dumnezeu. 19 

Exis,tă însă o deosebire între cei doi evanghelişti în ceea ce priveşte 
numărul strămoşilor Mîntuitorului, întrudt la evanghelistul Matei avem 
numărul de 42, iâr la evanghelistul Luca avem numărul de 77. Diferenţa 
provine de acolo că Sf. Evanghelist Matei1 se ocupă de strămoşii Mîntuito
rului, care moştenesc tronul davidk. Urmaşii lui David se leagă cu 
Mînluitorul la Sf. Matei prin So'.omon, care moşteneşte de la David co
roana şi o trece mai departe. Urmaşii aceluiaşi David se leagă cu Mîin
t!!itorul, la Sf. Evanghelist Luca, prin Natan, caire nu moşteneşte tronul 
tatălui său David, dar care moşteneşte sîngele lui David şi-l trece mai 
departe .. 2 0 Şi întrucît Luca a trebuit să urmeze ramura lui Natan, desi
gur că au fost mai mulţi strămoşi decît Ja Maiei, deci se exp!ică dife
renţa st1rămoşilor Mîntuitorului î:n spaţiul genealogiei de la David în 
jos, ~ntru că în branşa lui Natan au fost mai mulţi descendenţi prin 
:sînge, decît în branşa lui Solomon ca rege, după evanghelistul Matei. 

De ce însă Matei începe genealogia de la strămoşi, cobo1rînd pînă la 
Hristos, iar Lu,c-a expune invers, începînd ele la Mîntuitorul şi urcîndu-se 
pe scara genealogică pînă la Adam? După Eusebiu al Cezareei, nu exist1 
două căi pentru călătorii care merg pe acelaşi drum, unii într-un sens, 
alţii într-alt sens,. Pe lîngă aceasta, la poporul iudeu nu erau necunoscute 
cele două moduri după care expun Sfinţii Evanghe'.işti genealogia, ci dim
potrivă, eirau foarte obişnuite în Sfînta Scriptură şi mult iubite de poporul 
ales. 21 Astfel se face g~mealogia lui David în cartea Ruth: «Şi aceştia 
sînt cei născuţi din Fares: Fares a născut pe Esrom; Esrom a născut 
pe Avraam; Avraam a născut pe Aminadar ... şi Obed a născut pe lesei 
şi lesei a născut pe David» (Ruth IV, 18-22). Şi Matei, urmînd acest 
mod de expunere obişnuit î,n Sfînta Scriptură, începe genealogia Mîn
tuitorului coborînd de la Avraam. Iar pirima cade a împăraţilor, care 
este o continua,re a cărţii Ruth, începe genealogia de jos în sus, aşa cum 
face Luca. Căci f ăcînd genealogia lui Eleaua, tatăl lui SamuiJ, zice ast
fel: «Şi a fost un om din Armataua de Sufir, din muntele lui Efrem şi 
numele lui era Eleaua, fiul lui Ieremil, fiul lui Elim, fiul lui Thon, fiul lui 
Sur, Eufrateoine» (Impăraţi I, 1). 

Şi în Paralipomena uneori începe genealogia de la înaintaşi spre 
cei prezenţi, aşa cum fac-c Matei; uneori însă expune genealogii şi dupiî 
modul lui Luca (I. Pa.ralip. III, 10 şi VI, 34). Deci nu există nici un 
motiv să oredem că între evanghelişti ar fi vreun dezacord, ci ei au în
tocmit genealogiile după modul obişnuit în Sfînta Scriptură. 22 

O altă problemă care a preocupat pe Sfinţii Părinţi este şi pome
nirea femeilor în genealogia Sf. Matei, fapt neobi~nuit în genealogiile 
evre(lor. Acest fapt a atras mai mult atenţia Sf. Părinţi, fiindcă Sf. Evan
ghelist Matei, tr,ecînd cu vederea pe ce'.e care au strălucit în virtuţi, cn 
de pildă Sara, Revecca şi altele, aminteşte anumite femei, printre caire 
unele erau cu o morală dubioasă, iar altele ~tr~ine de neamul evreiesc. 

18. Eusebiu al Cezareei, 0p. cil., col. 964. 
19. Idem, ibidem, col. 960. 
20. Idem, ibidem, col. 925. 
21. Idem, ibidem, col. 892. 
22. Idem, ibidem, col. 893. 
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Una dintre ele era şi Tamar. Tamar a fost nora lui Iuda şi totuşi a năs
cut pe cei doi fraţi Fares şi Zara, cu soorul său. Sf. Ioan Gură de Aur, 
în comentariul său despre genealogie, insistă mult asupra acestei pro-:
bleme, zicînd: «Dacă ·ar fi făcut genealogia unui om simplu, ar fi trebuit 
să nu amintească nimic despre as.tfel de femei. Dar de vr-eme ce vorbeşte 
despre Dumnezeu întrupat, nu numai că a trebuit să treacă numele 
femeilor, ci a fost nevoi•e să le vestească cu mult curaj, demonstrînd î,n
găduinţa şi puterea lui Dumnezeu. Căci pentru aceasta a venit în lume, 
nu ca să păsuiască patimile noastre ruşinoase, ci ca să le vindece. 23 

După cum ne uimeşte nu numai •simplul fapt că a murit, ci că a mwrit 
răstignit, tot astfel şi pentru naşterea Sa ne minunăm nu numai de faptul 
că s-a întrupat şi s-a făcut om, ci pentru că a făcut pogorămînt ca să 
aibă astfel de rude, neruşinîndu-se întru nimic de răutăţile noastre. 
Şi din această expunere iniţială a naşterii Lui se arată că El nu s-a 
ruşinat pentru păcatele noastre, învăţîndu-ne astfel şi pe noi să nu ne ruşi
năm din cauza păcătoşeniei strămoşilOlf' noştri, ci un singur lucru trebuie 
să ne p,reocupe: înfăptuirea vieţii. Căci bărbatul virtuos, chiar dacă are 
riărinte de alt neam sau desfrînat, sau în oricare alt fel, nu se păgubeşte 
cu nimic. Dacă un om păcătos care s-a întors pe calea virtuţii nu se ruşi
nează pentru trecutul său ticălos, cu atît mai mult nu trebuie să se ruşi
neze omul virtuos de descendenţa sa, pentru că s-a născut din părinţi 
necinstiţi». 24 Dar nu numai cauza de mai sus a determiinat pe Matei să 
menţioneze în genealogia sa pe Tamar şi pe celelalte femei păcătoase, ci 
ca să arate că toţi au fost păcătoşi, chiar şi strămoşii Domnului şi, deci, 
era necesară venirea lui Mesia. 24 In legătură cu persoana Tamarei, ke
buie să adăugăm şi faptul că ea nu este cu totul condamnabilă pentru 
fapta sa, după cum recunoaşte însuşi Iuda, zicînd: «Ea este mai dreaptă 
dectt mine şi a făcut aceasta fiindcă nu-i dădui bărbat pe Sela» (Gen. 
XXXVIII, 26), căci cu toate că fapta în sine este ilegală, intenţia este 
însă morală, bazată pe aceste două motive: 1. dori,nţa de a avea un wr
maş, pe care nu-l putuse avea nici din Her, nici din Onan şi nici din 
Sela, pe care-l oprise Iuda de ·a o lua; 2. pentru a da un strămoş Mîntuito
rului, care nu se putea da de femeile străine. Pentru aceste două motive, 
Tamar ne pare destul de justificată în actul să~1 imoral în săvkşire, dar 
moral în intenţie, 25 fapt care a abras atenţia lui Matei s-o cuprindă în 
genealogia sa. 

Care era însă intenţia evanghelistului Matei, cînd a cuprins în ge
nealogie pe Rahav şi Batşeba, care erau defăimate pentru viaţa lor înti
nată? L_a această întrebare, Sf. Ioan Gură de Aur răspunde astfel: «Ca 
să învăţăm că Hristos a venit să dezl€ge toate ,răutăţile noastre. Căci a 
venit ca doctor şi nu ca judecător. Şi după cum unii dintre p·atiriarhii Ve
chiului Testament s-au căsătorit cu femei desfrînate, tot astfel şi Dum
nezeu a unit cu Sine firea noJJ.stră cea desfrînată». 26 

Teofilact al Bulgariei prevede in persoana Rahavei închipuirea Bise
ricii. «In Sfînta Soriptură, zice el, sînt a,numite persoane car,e pirefigu
rează persoane şi 2cţiuni viitoaire (tipuri). Rahav e un tip. Tipul preîn-

23. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia lll. col. 33. 
24. Idem, ibidem, col. 34. 
25. Eusebiu al Cezareei, op. cit., col. 908. 
26. S( Ioan Hrisostom, op. cif., col. 35. 
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,chipu ie, dacă e vorba de fiinţe, o. altă fiinţă dintr-un viitor mai mult sa~ 
mai puţin îndepărtat. Persoana preînchipuită de tip poartă numele de 
antitip. Deci, care este anliiipul p,ref igurat Jn Rahav? Este toată p~gî, 
nătaiea, spune Teofilact. Rahav pcr-eînchipuieşte Biserica cea dintre pă: 
gîni, care a primit pe spionii lui Iisus Hristos, adică pe Apostoli, precum 
Rahav a primit pe spionii lui Iisus Na\:i, în care opera mî1ntuirii trăia 
numai ca făgăduinţă». 27 ., 

O altă femeie trecută în genealogi2_ lui Matei ca sirămoaşa Mîntu
itorului, este Ruth. Ea este moabitei:mcă şi nu israeliteancă, deci de un 
alt neam decît cel israelitean. De un alt neam, inu însă în sensul lui 
Rahav, care era de un alt sînge dedt al is,raeiiţilor şi care avea altă 
limbă şi altă credinţă 1re'.igioasă. Ca sînge, moabiteanca • Ruth era tot 
israeliteancă, pentru că Moab, părintele moabitenilor, era un nepot al 
lui. Lot. Poporul moab e uirmaşul lui, iar el e fiul fetei celei mai mari 
a lui Lot (vezi Fac. XIX, 30-37), iar Lot e fiul lui Haram, fratele patri
arhului Avraam. Deci moabitenii, şi cu ei Ruth moabiteanca, se t,răgeau toţ 
din neamul lui Avraam. Ruth are prin mmare o superioritate de sînge faţă 
de Rahav. Ruth mai are încă şi o altă superioritate, prin aceea că pe cînd 
Rahav avusese o viaţă pătată, Ruth moabiÎeanca are o viaţă inocentă. 
Ea e văduva unui israelit care venise de la Betleem îin: ţinutul moabite
ililor împreună cu tatăl lui Elimelech, cu mama lui Noemi şi cu im 
frate al lui. Aceşti/3 au fost siliţi să părăsească Betleemul şi Palestina 
din cauza unei mari foamete. ln ţinutul Moabului, însă, tatăl, fratele, 
dt şi el, au murit. Noemi rămînînd văduvă numai cu· cele două surori 
ale sale, a voit s·ă se întoaircă singură în ţara sa. Pe cumnata lui Ruth 
a convi1ns-o să se despairtă şi1 să rămînă la poporul său: pe Ruth însă in-cţ 
putut s-o convingă ca să rămînă, ci a venit împreună cu Noemi la Bet
Jeem. Mai bine a voit să se despartă de poporul său şi de zeii ,săi, decît 
de soacra sa israeliteancă, zicînd: «Poporul tău va fi şi poporul meu, 
Dumnezeul tău va fi şi Dumnezeul meu» (Ruth I, 16). Legea aceasta 
suf!et~ască, prin care Ruth se simte legată de soacra şi de poporul soa'. 
erei sale, din care •se trăgea şi ea, ne arată la Ruth un suflet candid, 
pe de o parte, iar, pe de altă parte, o mare irîvnă pentru adevăr în cele 
religioase, căci atunci dnd o asigura pe soaora sa, ea îi spunea, în_ ace-: 
laşi timp: «poporul tău va fi şi poporul meu, Dumnezeul tău va fi şi 
Dumnezeul meu». 28 Ea, deci, 1nu numai că a adoptat, ca şi Rahav, pe 
poporul israelit ca popor al său, dar, mai mult decît Rahav, 1-a adoptat 
printr-un act de devoţie filială şi îi pirimeşte în acelaşi timp şi credinţa, 
în privinţa căreia Sfînta Scriptuiră ne spune, în ce priveşte pe Rahav, că 
s-a mărginit numai să recunoască valoarea, dar n-a adoptat-o pentiru 
sufletul ei. . 

Aceasta a fost Ruth. care venind în Betleem s-a căsătorit cu Booz, 
ruda soacrei s,ale Noemi, care-i era rudă după bărbatul său Elimelech. 
din tribul tui Iuda. Deci, prin această căsătorie Ruth intră pentru a doua 
oară în neamul lui Iuda, neam destinat naşterii Mvntuitorutui. , 

Aminti:rii tui Ruth de către Sf. Evanghelist Matei, Sf. Părinti îi atri
buie un caracter simbolic, asemănînd-o cu Biserica creştină. Ruth era 

27. Teofilact al Bulgariei, Despre genealogia Minfuitorului, Migne, P.G., voi. 123, 
-col. 153. 

28. Eusebiu al Cezareei, op. cit., col. 918. 
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de neam străin zice Sf. Ioan Gură de Aur, şi totuşi ajunsese la cea din 
urmsi .c::ă:răcie. iDar Booz, văzînd-o, n-a dispreţuit nici sărăcia ei şi nici 
de neamul ei nu s-a seîtrbit. Tot astfel şi Hristos a primit Biserica Sa 
formată de alt neam, care se găsea într-o să1răcie spirituală. 29 Şi după 
cum R.uth nu s-a învrednicit să fie soţia lui Booz, pînă ce 1n-a părăsit 
mai întîi şi tată, şi casă, şi neam, şi patria ei, 1.ot aşa şi· Biserica, lăsînd 
1a o parte obiceiurile păgîr-e, a unit voinţa sa cu voinţa lui Hristos». 30 

lmpărţirea genealogiei de la Matei. Caracteristica proprie a genea,.. 
logiei lui Matei esie împărţirea ei în trei perioade. După părerea Sf. 
Păirinţi şi scriitori bisericeşti, împărţirea aceasta oglindeşte ce'.e trei pe
rioade istorice ale poporµlui lui Israel. 31 Prima fază ne-o dă Sf. Evanghelist 
între Avraam şi David. In timpul acestei faze, guvernămîntul politic ai 
lui Israel a fost teocratic, adică poporul se conducea de-a dreptul de 
Dumnezeu prin trimişii Săi, care nu-şi permiteau nimic de la ei. Aşa 
au fost patria,rhii, Moisi, judecătorii pînă la Samuil, sau mai drept voir
bind pînă la Saul. 

De la David pînă la captivitatea babilonică, ţine faza a doua a 
guvernămîntului lui Israel, fază rnon,arhică, fază cînd Dumnezeu nu maî 
lucra direct cu popOirul său ci numai prin legea dată şi organele explica
toare ale acestei legi, adică pr-in Sf. Scriptură şi prin p:rofeţi şi, de la 
Solomon înainte, prin templu. Guvernărnîntul politic în decursul acestei' 
faze îl face un monarh, un om ieşit din popor, pentru care nu era altă 
lege, altă obligaţiune, decît să aibă legea lui Moisi copiată pentru sine, 
după care avea să conducă. Prin urmare, conducerea teocratică încetase. 32' 

Faza a treia ne-o precizează Sf. Evanghelist Matei între captivitatea 
babilonică şi Mîntuitorul Hristos. In decursul acestei faze, conducerea 
este sacerdotală; inu mai e nici Dumnezeu, care să conducă direct pe 
poporul Său ca în faza I-a, nu mai este nici un monarh, adică un om care 
să nu aibă legătură cu cele sfinte, decît prin textul de lege, de care la 
urma urmei nu era în totul obligat să se ţină, ca în faza II-a, ci de 
această dată - adică în decursul fazei a III-a - este Ma:rele Preot, caire 
conduce poporul potrivit rînduielii lui Ezra şi Neemia şi care este un fel 
de copie îndepărtată a celor 70 de sfătuitori de care s-a servit Moisi. Prin 
urmare, de această dată avem pe Marele Preot cu un Sinedriu caire con
duce poporul lui Isrrael. ,33 

Fazele acestea ne arată scopul istoric pe care-l urmărea Sf. Matei 
prin genealogia Mîntuitorului. De fapt, el nu face altceva, în primul rînd, 
decît un rezumat foarte scurt al întregului istoric al poporului ales, fie
~are. personaj întrupînd în sine modul de a fi al une( generaţii. iDar nu 
1stoncul acesta este elementul fundamental, care preocupă pe sfîntul autor. 
Elementul istoric este numai uin element auxiliar, prin intermediul căruia 
evanghelistul ţinteşte mai departe. Elementul acesfa e starea morală pe 
care a avut-o poporul ales de la Avraam şi pînă la Iisus. Şi întrucît ele-
11;entul istoiric se~veşte drept înveliş al acestui element moral, evanghe
hstul nu putea sa se ocupe de elementul moral, de starea morală a lui 

29. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., col. 35. 
30. Idem, ibidem, col. 36. 
31. Idem, ibidem, col. 39; vezi şi Eusebiu a1I Cezareei, op. cit., col. 921. 
32. Eusebiu al Cezareei, op. cit., col. 921. 
33. Idem, ibidem. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



GENEALOGIA MîNTu!TORULUI DuPA SFINŢII PARINTI 571 

Iscael, fără a se servi de acest element istoric, căci ce sînt cele trei con· 
duceri sau, mai bine zis, faze de conducere ale lui Israel? Nu sînt decît 
tre, stări morale prin care a trec'..lt popontl ales de la început şi pînâ la 
Mîntuitorrul Hristos. ,34 

Diin timpurile vechi există încă o interpretare la împărţirea genea
logiei Mîntuitorului în trei perioade, una mai mult simbolică şi care 
apairţine lui Iuliu Africanul. După această interpretare, evanghelistul a 
pomenit perioada n~gi'.or şi a preoţilorr, pentru a arăta că Mesia se trage 
din neam regesc şi arhieresc şi că El va avea demnităţiile de rege şi de 
arhiereu. 35 

Atitudinea genealogiilor faţă de Maica Domnului. Originea Mî-nJ 
tuilorului de la David, pe care amîndoi evangheliştii au expus-o în ge
nealogiile lor, dă naştere următoarei probleme: ca,re dintre înaintaşii Mîn~ 
tuitorului se trage din neamul lui David? Pe cine vor ,evanghe!iştii să-l 
dea Mîntuilorului ca născător imediat, ca părinte imediat: pe Iosif, sau 
pe Maria? ,36 Şi întrebarea aceasta ne-o punem nu numai din cauza difeJ 
renţei între strămoşii arătaţi de la Zorobabel la vale de către Sf. Ev. 
Matei şi Luca, dar şi pentru că în Sf. Matei vedem că se pomenesc şi 
Iosif şi Maria în genealogia Mîntuitorului. Ambii părinţi deci se au în 
vedere în Noul Testament şi, cum sînt două, genea'.ogii, s,e pune întreba
rea: nu cumva unul din evanghelişti a avut în vedere pe unul ·din pâ
rinţi, iar ce'.ălalt pe altul, şi de aci provine cteosebiuea dintre ei? 3'7 Căci 
în cazul cînd va fi dovedit că î-n adevăr unul dintre evanghelişti a avut 
în vedere de exemplu pe Sf. Iosif, iar altul pe Sf. _i\faria, natural că au 
trebuit scrise două genealogii de la acei strămoşi pînă la Zorobabel, în
trucît, după tradiţia bisericească, Sf. Iosif şi Sf. Maria au fost rude, 
dar nu fraţi. Părinţii lor deci nu pot fi găsiţi în aceeaşi linie ascendentă. 
La întrebarea aceasta, două răspunsuri sî•nt de luat în seamă şi anume: 
unul al lui Iulian Africanul şi altul al Sf. Ioa,n Damaschin. Iulian Afri
canul spune că ambele genea!ogii sî,nt ale Sf. Iosif, că atît Matei dt 
şi Luca arată pe strămoşii Sf. Iosif şi explică acest lucru prin intervenţia 
leviratului. Iosif a avut doi tati, realitatea l-a făcut să aibă doi taţi: unul 
legal şi altul natural, şi Sf. Soriptură trebuia să-i pomenească pe amîn
doi. Şi din moment ce Sf. Scriptură trebuia să vorbească de Sf. Iosii, 
natural că avea s,ă vorbească de el în mod definitiv. Ori, ce s-a întîmplat? 
Sf. Matei arătînd numai pe tatăl de sînge, personalitatea Sf. Iosif ră
mînea incomp!etă, pentru că avea numai sîngele, dar nu avea şi d,epiul 
legalităţii, dreptul de familie, iar personalitatea nu e fixată în mod desă~ 
vîrşit decît atunci cînd e arătat că posedă cele două elemente: orriginea 
şi drepturile civile. 38 

Ca să se întregească personalitatea Sf. Iosif, deci, Sf. Luca a tre
buit să arate de unde Sf. Iosif îşi trăgea dreptul civil, adică cine i-a 
dat personalitatea juridică, întrudt Sf. Matei arătase numai cine i-a dat 
personalitatea fizică; personalitat,ea juridică i-a dat-o Iii. A cita deci şi 
pe Iii, înseamnă a avea pe Sf. Iosif fixat î•n istoria Noului Testament 

34. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia IV, col. 39. 
35- Iuliu Africanul op, cit., col. 965. 
36. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia II, c:ol. '27. 
37. Eusebiu al Cezareei, op. cit., col. 881. 
38. Iuliu Africanul, op, cit., col. 901. 
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ca persoană fizică depinzînd de Iacob şi ca pe[·soană juridică depinzînd 
de Eli sau Iii. . 

Pentru Mîntuitorul, amîndouă aceste elemente ale personalii~ ţii lui 
Iosif erau necesare. Iosif trebuia să aibă personalitatea juridică, pentru ca 
să-i transmită Mîntuitorului drepturile davidice, personalitate pe care 
a avut-o de la Eli, de care vorbeşte Sf. Ev. Luca, şi tirebuia în acelaşi 
timp să aibă şi perwnalitatea fizică bine fixată, pentru ca să se ştie că 
Iosif nu era un om interpus, ci un om din sîngele lui David, om care avea 
dreptul să protejeze pe Mîntuitorul, să-I fie tutore. 

Dar chiar în cazul cînd ambele genealogii ar fi ale Sf. Iosif, tot ne-ar 
fi rămas o probabilitate biblică de a dovedi originea davidică a Sf. Fe
cioaire şi deci descendenţa davididi a Mîntuitorului. ,Dovada biblică o avem 
în primul rî•nd în însuşi textul din Sf. Luca, în care îngerul vorbeşte Sf: 
Fecioar-e Maria, prevenind-o că «Fiului ce se va •naşte din ea îi va da Dom: 
nul Dumnezeu tronul lui David, tatăl Lui». Dacă Sf. Fecioară nu era 
din neamul lui David, cum i-ar fi vorbit îngerul că va moşteni tronul lui_ 
David, tatăl Lui? Cuvîntul tată e luat la evrei şi î:n sensul de moş, stră
moş. 39 

Avem apoi confirmarea făcută de Sf. Ap. Pavel, în epistola către 
Romani (Romani I, 32) unde, vorbind de Mîntuitorul, zice: f!Egt ,oii ytoii 
auwu ,oiiyEvoµEVO'U E'X. cr:n:ioµa-roc L'.a~tB xa-ra augxa (pentru Fiul Său cel ce s-a 
născut diin sămînţa lui David după trup), idee pc care Sf. Ap. Pavel o 
repetă în II Timotei II, 8, cînd îi spune lui Timotei: «MvriµovE'Uc 'Iriaoiiv 
Xgi:a,6v EYîJYEQµivov EY. VEY.QWV EX O:itEQµa,o; L'.a~rn xatc'.t ,6 EuayyO.tov µov», 
( «Adu-ţ:i aminte de Iisus Hristos, Cel înviat din morţi, din sămînţa lui 
David, după evanghelia (predica) mea»). Bazîndu-se pe vers-etele de mai 
sus, Sf. Ioan Damaschin sprijină părerea că genealogia evanghelistului 
Luca m, se referă la Sf. Iosif, aşa cum susţine Iuliu Africanul. Sf. Ioan 
Damaschin spune că Levi (Luca III, 24) a dat naştere la doi descendenţi 
şi că Levi e sfrăbunicul Sf. Iosif, căci Iosif a fost născut de Eli, Eli de 
Matat, iar Matat de Levi. 4 0 

De aceeaşi părere cu Sf. Ioan Damaschin este şi Andrei Cretanul, care, 
dorind să adîncească problema, analizează în ce g;rad de rudenie se află 
Iosif cu Fecioara, arătînd totodată şi rudeni.:l Fecioarei cu Elisabeta, mama 
Sf. Ioan Botezătorul. El spune că Matat, care este al XXIII-lea din 
neamul lui David şi Solomon, s-a căsătorit cu Maria din neamul lui 
Iuda şi a născut pe tatăl lui Iosif şi trei fiice, Maria, Sevin şi Ana. 
Maria, sora lui Iosif, a născut oe Salomeea; a doua soră, Sevin, a 
născut pe Elisabeta, iar Aina pe Fecioa,ra Maria. Deci, Maica Domnului 
este nepoata lui Natan şi fiica Anei, sora lui Iosif, iar Elisabeta şi Salomi 
sînt nepoate de mamă ale Anei şi verişoare cu Născătoarea de Dumnezeu. 

Deci faptul de a nu fi pomenit numele Maicii Domnului în genealogie 
se datoreşte în primul 1rînd respectului pe care evangheliştii l-au păstn,t 
faţă de obiceiul iudaic de a nu face genealogia femeilor şi al doilea, prin 
genealogia lui David s-a a,rătat că şi Fecioara era din acelaşi neam. 41 

* 
39. Eusebiu aJ Cezareei, op. cit., col. 892. 
40. Sf. Ioan Damaschin, op. cit., col. 1156-1157. 
41- Sf. Andrei Cretanul, La na,~ferea Născătoarei de Dumnezeu, Migne, P.G., voi. 

'97, col. 1325. 
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Din expunerea comparativă a loclllfi!or patristice privitoare la genea
logia Mîntuitorului, se constată că încă din primii ani ai Bisericii creş
iine existau păireri diferite cu privire la această problemă. 1Dar toţi Sf. 
Părinţi şi scriitorii biserriceşti sînt de acord în a susţine că nu există 
nicidecum deosebiiri de fond între eva1nghelişti în problema genealogică, 
iar particularităţile care se observă sînt mai degrabă completări reci
proce. 42 «Dacă amîndoi evangheliştii ar fi spus acelaşi lucru, era de prisos 
să le spună şi unul şi altul», spune Sf. Ioan Gură de Aur. 43 Aceste două 
genealogii examinate îu lumina tradiţiilor mesianice din vremea aceea lasă 
să se vadă şi mai cla.r scopul deplin al celor două moduri de expunere. 
Iudeii crezînd în făgăduinţ.e:e lui Dumnezeu, aveau ca semn de identifi
care a lui Mesia descendenţa clir. David şi din· Avraam. Această credinţă 
a confirmat-o pe deplin genealogia Sf. Evanghelist Matei, pe care o pune 
la îlnceputul Evanghelei Sale, spre adeverirea coborîrii Mîntuitorului din 
David. Iar prm p,relungirea genealogiei de către Luca pînă la strămoşul 
-comun (Adam), se plineşte făgăduinţa mesianică făcută de Dumnezeu prri
milor oameni, adică protoevanghelia. 44 Prin urmare, strănepotul lui 
Avraam din genealogia lui Matei este totodată şi Mîntuitorul tuturor 
oamenilor care se trag din Adam, precum arată Sf. Luca. Acesta .ridi
cîndu-se pînă la Adam cu genealogia sa. a înlăturat nu numai caracterul 
iudaic al genealogiei, ci a arătat ca ea nu este necesară, întrucît şi pen
tru pogorîrea din Adam, nu-i nici o trebuinţă de genealogie. 45 Totuşi. 
•sf. Luca a expus ·această genealogie pînă la Adam, fiind călăuzit de sco
pul pe care-l urmărea Evanghelia sa: scriind către neamurile din afara 
iudaismului, trebuia să arrate că toţi sînt chemaţi la lU<·rrarea mîntuirii şi 
-că Dumnezeu s-a întrupat ca să înfrăţească toate popoarele. De scopul 
propriu fiecărui evanghelist ţin şi diferenţele ce se constată în numărul 
şi identitatea persoa1nelor incluse în genealogii. Da,r amîndouă genea
logiJle au un carader pur istoric, fii,ndcă genealogia reală, - potirivit 
făgăduinţelor - trebuia să fie întocmită după spiţa neamului Născătoarei 
de Dumnezeu, căci din ea s-a întrupat Mesia. Insă cei doi evanghelişti 
au alcătuit genealogiile lor ca să ne arate că amîndouă existau în tra
diţia poporului lui ,Dumnezeu. Acestei tradiţii conformîndu-se şi ei, ne-au 

·transmis aceste două genealogii. aşa cum le-am primit. 4G 

42- Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., col. I 7; Sf. Ioan Damaschin, op. cil .. col. 1156; 
'Eusebiu al Cezareei, op. cil., col. 893. 

43. Sf. Ioan Hrisostom, op. cit., omilia I, col. 17. 
44. Eusebiu al Cezareei, op. cil., col. 964. 
45, Idem, ibidem. 
,f6. Jdi>rn. ibidem, cd. 893. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



lerom. Magistrand Ne~tor Vornicescu 

DRAGOSTEA FAŢĂ DE OM 
DUPĂ SCRIITORII CREŞTINI 

D1N VEACURILE AL DOILEA ŞI AL TREILEA* 
Porunca dumm~zeiescului Mîntuitor: « Să vă iub1ţi unii pe alţii» a însu

fleţit viaţa ş;i lucrarea sfinţilor Săi ucenici şi apostoli, a primilor creşti11i, 
a părinţilor apostolici, apologeţi, a «mari!or dascăli ai lumii şi ierarhi». 
precum ~i a tuturor creştii1ilor d:n toate timpuri:e. 

Scrierile patristice, chiar din primele veacuri, ne dau bogate mărturii des
pre dragostea creştină cea î,ndetung rrăbdătoare, plină de bunătate, care 1u 

pizmuieşte, nu se laudă şi nu se trufeşte; despre dragostea care face pe om 
să nu caute ale sale, să nu se bucure de nedreptate, despre dragostea care 
nu se sfîrşeşte niciodată (I Cor. XIII, 4-8). linseşi lucrările acestor sfinţi 
părinţi sînt izvorîte din dragoste, vorbesc desp:re dragoste şi recomandii 
drragostea. 

Părinţii apologeţi din veacurile II şi III ca: Aristide Filosoful, Sf. 
Justin Martirul, Tatian Asirianul, Teofil al Antiohiei, Atenagora Atenianul, 
Hermias Fi:osofl!I, Tertulian sau Minucius Felix, «justifidnd)) cre7tinismul 
în faţa iudeilor şi a păgînilor, 1 expun cu acest prilej şi· adevărata învăţă
tură creştină 2 despre valoarea omului, despre dragostea faţă de om ,:;i 
despre slujirea omului. Au expus învăţătura despre iubirea aproacJe'.ui prin 
cptÂav{}Qwn[a, Ot½atOO"UVlJ sau E 'Ac 11 µ o ou v 11 părinţii apologeţi gr&i ;,i 
prin humainitas, justitia sau misericordi·a, cei latini. ,3 

Noi preţuim ş.i astăzi ope:-ele apologeţilor şi ne ~ste de folos să cu
noaştem învăţătura lor despre dragostea faţă de om. 

I. CONCEPŢIA APOLOGEŢILOR DESPRE OM 

Invăţătura apologeţilor despre dragostea faţă de om este rodul ere~ 
dinţei lor despre originea, fiinţ,a şi despre menirea .omului. 

Apo!ogeţii au cnnvinge;rea fermă şi ne încredinţează prin !ued.rile lor 
că omul este creat de Dumnezeu, omul este unica fiinţă psiho-fizică şi 
are menirea să devină asemenea cu Dumnezeu. 

* Această lucrare de seminar pentru !illul de magistru a fost întocmită sub î1Hlrn
rnarea P. C. Prof. Ioan Gh. Coman, care a da,t şi aviwl să fie publicatil. 

I. Creştinii erau învinuiţi că sînt atei, deoarece nu se închină împăratului, cii 
sînt antropofagi, fiindcă se împărtăşesc cu trupul şi sîngele Domnului, cii sînt imoraii 
din cauză că se numesc între ei fraţi şi surori. Dar apologeţii arată pe Iar_[[ cii, tocm;:,i 
aceşti învinuitori erau neevlavioşi, antropofagi, incestuoşi şi pederaşti, vinovaţi de ban
chete tiestice şi de împreunări oedipodeice. Teofil ::11 An!iohiei, Câtre . lu/o/ic, III. :'i-f,, 
.\1igne, P.G ... voi. IV, col. 1125 C şi 1129 A. 

2. Aime Puech, Les .-·lpologistes grecs de 11-c siec[e de natre ere, Paris, 1912, p. 
3; G. Bardy, La vie spirituelle d'apres Ies Perl's dl's trois prl'micrs siec/es, P;:,ris, 1935, 
p. 103 şi 118. 

3. H. Bolkenstein, flu11u11iitas bei Lakta11/i11s, î11 Piscirnli. volum ;inivers::1r la fiO 
de ani, lui Fr. J. 01:ilger, 1939, p. 63-65. 
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Omul singur din toată creaţia este reprezer.tantul lui Dumnezeu în 
lumea văzută. Apologeţii învaţă că omul este icoană vie a lui Dumnezeu. 4 

Omul, creat de Dumnezeu e împodobit cu multă cinste şi demnitate. EJ 
este înz-estrat cu raţiune, ca să poată stăpîni peştii mării, păsările ,cerului, 
dobitoacele şi tot pămîntul. 

«Dumnezeu a oreat pe om liber şi stăpîn pe sine ( EAEvitEQov xaL 
m'.rtE~oucrLov ) », zice Teofil al Antiohiei. 5 Omul singur este creatmul desti
nului său. Omul are puterea de «·a alege ce:e adevărate şi de a face cele 
bune». 6 Apo'.ogeţii resping ideea destinului, care face pe oameni irespon
sabili de faptele lor. N-ilr mai fi nici o deosebire între cel ce judecă şi cel 
judecat, între cel ce ucide şi cel ce este ucis, între bogaţi şi între săraci.-. 
Omul inu tirebuie să se lase umilit şi neputincios în voia oarbă a stihiilor, 
a ·astrelor neînsufleţite şi supuse lui sub stăpînire. 

Suf!etul nostru tinde dincolo de marginile neputinţei noastre. Noi creş
tinii sîntem cuprinşi de dorinţa de a trece dincolo de stele şi de a pătrunde 
cerurile. 9 Noi tindem mereu spre Dumnezeu_ Prin sufletele noastire noi 
avem anumite afinităţi cu Dumnezeu. 9 Spre deosebire de animale, oamenii 
sî:nt făcuţi să dăinuiască în veşnicie, Logosul a făcut pe om chip al nemu
ririi, fiindcă, după cum nestrricăciunea este în ,Dumnezeu, tot aşa şi omul, 
avînd .părtăşie cu Dumnezeu, să aibă şi nemurirea, zic Atenagora Ate
!1ianul şi Tatian Asirianul. 10 

Omul este alcătuit din suflet şi din trup. După apo'.ogeţi şi trupul 
mărturis-eşte menirea noastră cereas'Că. «Fiarele sălbatice fiiind aplecate 
înainte şi uitîndu-se în părnînt, s-au născut să nu vadă decît mîncairea; 
noi insă avem faţa ridicată în :sus, privirea, care ni s-a dat pentru ·a vedea 
cerul. ia;r vorbirea şi judecata, prin -care să rocunoaştem, să simţim şi să 
imităm pe Dumnezeu... Insăşi frumuseţea noastră arată pe Dumnezeu, 
făcătoru; nostru: st-atma dreaptă, faţa ridicată, ochii aşezaţi la partea de 
sus a corpului ca nişte observatori şi toate celelalte simţuri ca srăjile 
unei cetăţi. .. », zice Minucius Felix 11 şi mai tîrziu Lactanţiu. 12 Faţa omului 
arată mina Creatorului. Rotunjimea ca.pului este semnul raţiunii perfecte 
şi ·a frumuseţii. Forma pieptului e o minunată prezentaire a demnităţii 
omului. P1rivind mîinile date de Creator inu ştii ce să admiri mai mult: fru
museţea lor ,sau fofosut lor pentru om. Numărul degetelor, ordinea şi 
mişcarea lor frumoasă, toate sînt o maire • podoabă a omului. «Nu-i părti
cică din trupul omenesc, care să nu îndeplinească o trebuinţă sau care .să 
nu constituie o podoabă». 13 

4. Lactanţiu, Du11111ezeieşlile Instituţii, VI, 13, cd. CSEL, voi. XIX, I. p. :i3•1. 
5. Către Autolic, li, 27, Migne, P.G., voi. VI, col. 1096 A. 
6. Sf. Justin Martirul, Apologia, I, 28, Migne P.G., voi. VI, C'ol. 372 B. 
7. Taţi,m Asirianul, Ctwînt către weci, VIII, traci. din limba greacă de loau I. 

Popescu-Piscu, Rîmnicul Vîlcii, 1936, p. 77. 
8. Minucius Felix, Ocfanius, 5, trad. di11 li111ba latinii d(: Pelrn I. P;1padopol, Rim

nicul Vîlcii, 1936, p. 6. 
9. Alena,gora Atenianul, Sr,!ia pentru crcşfi11i, Vil, cd. E. Sc-hwarlz, î11 T. 11. U., 

IV, 2, Leipzig 1891, p. 8. 
IO. Idem, ibidem, p. 42; T.iţian Asirianul, Cuvin! câfre greci, \III, traci. cit .. p. 76 
11. Octanius. XVII, trad. cit.. p. 25 şi 27. 
12. Despre lucrarea !ut Dumnezeu. VIII, Mil!Ile P.L .. \·ol. \'li. col. 34 /\. 
13. Ibidem, X, J\1.igne P.L., voi. VII, col. 42 AB-43 A şi 47 A; .'v\.ini1l"i11~ Felix, 

Octanius, XVIII, trad. cit., p. 27. 
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Trupul nosbru, deşi acum este supus stricăciunii şi morţii, ca urmare
a păcatului strămoşesc, el trebuie să existe în veşnicie împreună cu sufletul. 
Apologeţii spun că noi aşteptăm o «primăvară a trupului». 14 Va veni un 
timp cînd fiecare trup va învia prin puterea lui Dumnezeu 15 ş.i se va uni 
cu sufletul său care l-a avut pe pămînt. Căci există o strînsă legătură între 
trup şi suflet. 

Natura omenească e alcătuită din aceste două elemente. Sufletul «inu 
s-air putea face vreodată vădit fără trup şi nici carnea nu este vie fără 
suflet» 16 Sufletul este legătuira trupului, iar trupul este sprijinitorul sufle
tului.1'7 

lin chip natural există o stirînsă legătură cu toţi oamenii. Formăm 
oarecum un singur trup. Din punct de vedere al naturii umane nu există 
nici o deosebire între muifitori. Expresia «om» este pentru toate neamu
rile. 18 Toţi oamenii se nasc, trăiesc şi mor la fel. Creştinii «convieţuiesc 
laolaltă cu voi (păgînii), zice Tertulian, au aceeaşi hrană, îmbrăcăminte, 
acelaşi fel de viaţă şi aceleaşi nevoi ale vieţii... In veacul de faţă, ne găsim 
şi noi alături de voi, prin for, prin pieţe, prin băile publice, prăvălii, 
ateliere, hanuri, pe la tîrgurile voastre şi în ce!elalte nevoi inesgustoreşti'. 
Călătorim şi noi pe mare alături de voi şi împreună purtăm 1-aolaltă cu 
voi armele, ca ostaşi; lucrăm pămîntul...» 1•9 Cînd s-a ivit în Cartagena o 
ciumă năprasnică şi unii creştini erau nedumeriţi de fatpul că sufereau 
şi ei împreună cu păgînii, Sf. . Cipiriain îi lămureşte: «cît timp sîntem în 
lume, sîntem uniţi cu neamul omenesc prin asemănarea cărnii... -avem 
toate lipsurile cărinii pe acest pămînt, comune neamului omenesc. Astfel, 
dacă, din pricina nerodirii, pămîntut e sterp, foamea inu face deosebire pentru 
nimeni. Cînd un oraş e cucerit prin o năvălire duşmană, pe toţi îi loveşte 
soarta robiei. Şi cînd seninul cer opreşte ploaia, pentiru toţi este ·aceeaşi 
secetă. Şi dacă o corabie se sfarmă de un colţ de stîncă, naufragiul e comun 
pentru toţi care se află pe corabie, fără excepţie. Şi durerea de. ochi, fri~ 
gurile ş:i boala oricărui mădular ne este comună cu ceilalţi, cît timp purtăm 
ln ace·astă lume carne comună».20 P1rin naştere, prin nevoile vieţii şi prin 
felul morţii, toţi oamenii sîntem egali; ne deosebim numai prin faptele 
nO'asţre. 21 Creştinul adevărat nu doreşte să domi;iească peste alţii, să fie 
bogat, să conducă oşti, să fie desfrînat, etc. 22 Apologeţii învaţă ~ă ucenicii 
lui Hristos nu se deosebesc de ceilalţi oameni prin patrie, limbă, obiceiuri 
cu privire la îmbrăcăminte, ci prin minunata şi 1.1imitoairea • lor 'viaţă 
curată şi plină de dragoste. «Sînt în trnp, dar nu trăiesc după trup: Işi 
duc viaţa pe pămînt. dar trăiesc în ceruri. Se supun legilor în vigoaire, dar 
viaţa lor e mai pirestis de legi. Intr~u~ singur cyvînt, ceea ce este s1;1ftetul 

I •, ' ' 

14. Minucius f'clix, Oclavius, XXXIV, lr:id. cit., p. 62. 
15. Atenal!ora Atc11;:ii:inul, Despre îm•ierca mor/ilor, XVI, ed. E. Scllw:irlz, în T. 11. V., 

IV, 2, Leipzig 1891, p. G7; Taţian Asirianul, r:11vî1it către greci, trad. cit., p. 106. 
16. Taţian Asirianul, Cuvinf către greci, trad. cit., p. 88. 
17. Idem, ibidem, p. 89. 
18. Tertulian, Despre mărturia sufletului, VI, Migne P.L., voi. I, col. 691 A. 
19. Apologeticum, XLII, 1-3, trad11c~re din limba !alină de Eliodor Constantinescu, 

Rîmnicul Vîlcii, 1930, p. 167. 
20. Despre moarte, Vlll, Migne P-L., voi. IV, col. 608 C şi 609 A. 
21. Minucius Felix, Octav1us, XXXVII, trad. cit., p. 68. 
22. Taţian Asirianul. C1wînt către greci, XI, !rad. cit., p. 82. 
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în trup, acelaşi lucru sî,nt creştinii în lume», zicea autorul Epistolei către 
Diognet. 23 . 

Omul creştin se osteneşte pentru vi-aţa viitoare, dar iubeşte şi viaţa 
actuală. 2 4 Creştinul se roagă pentru starea de faţă a veacului şi pentru 
-liniştea tuturor aşezărilor omeneşti, 2 5 iubeşte florile, 2 6 admiră anotimpu
rile anului, mersul corpurilor cereşti, frumuseţea felurită a seminţelor,· a 
plantelor şi a fructelorr, specii!e ·animalelor, ale păsărilor şi ale vieţuitoare
lor <lin •apă. 21 Oreştinul nu se închină naturii înconjurătoare, ci o ci:nsteşte 
ca pe o lucrare a lui Dumnezeu. El se ştie stăpîn şi domn al întreget 
naturi. 

După apologeţi, omul, prin puterile lui şi prin luorarea lui Dumnezeu 
îşi fixează destinul său. Faptele dragostei faţă de aprnapele au un rol 
hotărîtor în această lucrare. Iubim ş:i ajutăm pe semenii noştri pentru 
mîntuirea noastră şi pentru mîntuirea lor. 

II. DRAGOSTEA FAŢA DE OM, DUPA APOLOGEŢI 

Porunca dragostei creştine de la început a fost pusă în practică ş'i; 
chiar păgînii se minunau de madele ei, zidnd despre creştini: «Uitaţi-vă 
cum se iubesc unii pe alţii,... se iubesc chiar înainte de a se cunoaşte». 
Tertu'.ian arată că ucenicii lui Hristos se iubesc atît de mult, î1ndt sînt 
gata să moară unii pentru alţii. 28 Păgînul Caecilius, în preajma intrării 
în creştinism, ascultă mărturisirea lui Octavius: «Ne iubim unii pe alţii~ 
ceea ce pe voi - păgînii - vă face să suferiţi şi nu ştim ce-i ura. Ne 
numim fraţi ... ca· fiii unui singl.1lr Părinte, ai lui Dumnezeu, ca părtaşi a·i 
aceleaşi credinţe, ca moştenitori ai aceleiaşi speranţe». 29 

După cele ·,spuse de către Minucius Felix, creştinii sînt uniţi prin nă
dejde, prin credinţă· ş:i mai -ales prin dragoste. Dragostea dezi,nteresată 
e caracteristica dominantă a vieţii creştinilor, carre atrăgea în chip deose" 
.bit atenţia păgînilor, dar «prin aceasta vor cunoaşte oamenii că sînteţi 
ucenicii Mei», a spus Mîntuitorul. • • 

Anologeţii, ca vrednici ucenici ai Domnului nostru Iisus Hristos arată" 
că iubirea creştină nu se mărgineşte numai la prieteni, numai la concetă
ţeni, .sau numai la cei de aceeaşi <'rredinţă. Iubirea creştină expusă de 
apologeţi cuprrinde pe tot omul car-e este semenul nostru, cunoscut sau 
1neotAoscut; prieten sau duşman: • • • . . 

Omul antic ·nu înţelege să iubească pe cel nenorocit, pe scl-av şi ma'i 
·ales pe. vrăjmaş. Iar creştinii, 'deşi erau de inuite ori' oameni simpli, nep1jcec. 
puţ,, bătrîni-, meseriaşi, ei aveau o viaţă plin'ă de fapte bune. iubeau şi pe· 
duşmani, se rugau pentru ei Ş:i-i binecuvîntau .. 3o Recunoşteau şi păgînii că 

23- Capitolele V şi VI, lrad. de Pr. I. Mihălcrsrn, ruhlicatii în colecţia teolof?:Îcă: 
Scrierile Părinţilor Apostolici, voi. II, 1928, p. 317-318. 

24. Alenagorn, Atenianul, Despre învierea morţilor. XIII, ed. cil., p. 63. 
25. Terfulian, Apologeticum, XXXIX. 2, tra.ct. cit., p. 156. 
26. Idem, ibidem, XLII, 6, !rad. cit., p. 168; Minucius Felix, Ocfavius, XXXVIII,. 

!rad. cit., p. 69. 
27- Teofil al Antiohiei, Către Auto/ic, Migne P.G., voi. VI, col. 1033 A. 
28. Tertulian, Apologeticum, XXXIX, 7, !rad. cit., p. 158. 
29 .. Minucius Felix,· Octavius, XXXI, trad. cit-, p. 57. 
30. Atenagorai Atenianul, Sofia pentru creştini, XI, ed. cit., p. 12; Sf. Justin Mar

tirul, Dialogul cu iude11I Trifon, 35, !rad. din limba greacă de Pr. Dr. Olimp Căciuliir 
Buc11reşti. 1941, p. 86. 
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ucenicii lui Hristos sînt oameni deosebiţi, buni şi iubitori de -aprrnapele, ,31 

.dar nu încetau de a le face rău. Cireştinii iubeau şi se rugau pentru aceşti 
fraţi ai ior, care î:i chinuiau pe cruce, pe stîlpi şi în arenă. li ardeau pe rug, 
îi amncau l,a fi-are sau le sfîşiau coastele cu cîrlige de fier. 32 Dacă 
Tibrul s,e revărsa peste maluri, dacă Ni:ul nu se lfevărsa peste ogoare, 
dacă cerul nu trimetea ploaie, dacă se cutremura părnîntul, sau dacă se 
întîmplau alte calamităţi, creştinii er,au consideraţi ca drept vinovaţi de 
toate acestea şi păgînii strigau să fie daţi în gurile leilor. «Christianos ad 
ieonem!». s.3 

Cu toate acestea, creştinii nu încetau nici o clipă să-i iubească şi pe 
aceşti oameni care erau vrăjmaşi vădiţi ai lor. 

Apo'.ogeţii arată că sîintem obligaţi să iubim pe toţi oamenii din 
cauză di avem împreună acelaşi Tată ceresc şi sîntem fraţi între noi. 
Toţi oamenii ne-am născut din p:rimul om creat de Dumnezeu şi sîntern 
.consîngeni. E cea mai mare crimă cînd urîm pe cineva. 34 Pentru aceasta 
creştiinii nu se răzbunau pe cei care nu lăsau în pace nici liniştea mormin
telor. Creştinilor nu le este îngăduit să răs~lătească răul cu rău, ,35 ei 
nu trebuie să fie duşmanii nimănui. 36 Creştinii nu vatămă pe nimeni, 
sînt cinstiţi şi buni. Cînd sînt la uin loc, «adunarea lor nu este o întrunire 
de rînd, ,ci un senat», zice Tertulian. ,3•7 Şi înaintea sfîntului a!tar trebuie 
să fie s.frăini de orice mînie. ,,s 

Aceasta este iubirea dumnezeiască a creştinilor, iubirea aproapelui. 
-caire este tot omul, chiar şi duşmanul. «Creştiini·smul a întins, prin aceas,tă 
iubire, sfeira noţiunii de om la toţi oamenii; el a descoperit pe aproapele 
în parabola samarineanului, care face milă cu străinul şi cu duşmanul 
său».,39 

Aspectul acesta al învăţăturii creştine este mereu subliniat de către 
apologeţi. Dragostea fată de om se găseşte aproape în fiecare p·agină din 
operele apologeţilor creştini. Drag-astea faţă de om este coiroa,na vieţii, 
activităţii şi a jertfelor, ca un puternic ecou evanghelic. Dragostea, care 
se vede mai ales în faptele zilnice, în faptele milei creştine. 

III. SLUJIREA APROAPELUI, DUPA APOLOGEŢI 

Fiecare om aire nevoie să fie ajutat uneori de semenii săi. Ajutorul 
acesta poate să fie acoperit atît cu privire !·a tirup, cît şi cu privire la 
suflet. Al)o)o!2'etii creştini vorbesc despre aceste două feluri de slujire, 
fie deodată, fie pe rînd. iDuoă Lactantiu. mila oreştină este un sentiment 
clivin. faţă de om. 4° Creştinii, prin mil,a faţă de aproapele uirmează lui 
Dumnezeu, -se arată ca Dumnezeu pentru cei cărora le ajută. Omul poate, 

31. Terlulian, Apologeticum, III, l, trad. cit., 59. 
32. Idem, ibidem, XII, 3-5, pp. 89-90; Sf. Ciprian, Despre răbdare, XII, Migne, 

P.L., voi. IV, col. 654 B. · 
33. Idem, ibidem, XL, 2, p. 162. 
34. Lactanţiu, Dumnezeieştile Instituţii, VI, 10, ed. cit., p. 514. 
35. Tertulian, Apologeticum, XXXVII, 2-3, !rad. cit., p. 153. 
36. Idem, Ad Scapulam, II, Migne, P.L., voi. I, col. 778 A. 
3'l. ApoloRelicum, XXXIX, 21, trad. cit., p. 161. 
38. Tertulian, Deswe rugăciune, XI, Mig-ne, P.L., voi. I, col. 1269 8, 1270 A. 
39. Prof. Teodor M. Popescu, Caritatea cre,~tină, în rev. Biserica Ortodoxă Romînă, 

an. LXIII ( 1945), nr. 1-3, p. 23. 
40. Dumnezeieslile Instituţii, \'I, ed. c:it., p. 534. 
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,dacă vrea, să urmeze lui Dumnezeu, «căci fericirea nu stă în a domni peste 
aproapele, nici în a voi să ai mai mult dedt alţii, să fii avut şi să asu
preşti pe cei de sub conducerea ta; nu în aceasta se arată cineva următor 
lui Dumnezeu, căci acestea ,sînt în afatră de majestatea lui Dumnezeu, ci 
acel care poartă asupra sa povarra altuia, acel care este gata să ajute pe 

-cel mai s,lab din tăria sa, cel care dă celor lipsiţi din toate cîte a primit 
de la Dumnezeu, se arată ca Dumnezeu pentru cei cărora le ajută, acela 
este cu adevărat următor al lui Dumnezeu», zice autorul Epistolei către 
Diognet. 41 Dumnezeu a dat omului sentimentul milei faţă de semenii săi. 
omul trebuie să aibă grijă de alţii, să-i iubească, să îinfirunte primejdii 
·pentru ei, dacă e nevoie, şi să-i ajute. Această iubiire faţă de omenire - hu
manitas - este cea mai mare legătură între oameni. 42 

Fiecare om trebuie iubit şi ajutat, pentru că el este ceea ce sîntem 
şi noi. Cel caire ne roagă ceva, ne socoteşte oameni; de aceea să-l conside
răm şi noi om, ajuttndu-1. 43 I1nvăţătura creştină nu este teorie, ci viaţă, 
nu vorbă deşan·tă, ci faptă plină de dragoste. 44 Jertfa cea mai bine primită 
înaintea lui Dumnezeu este să scapi din primejdie pe cineva. 45 Cine poate 
ajuta pe cineva care e gata să moară şi nu-l ajută, îl ucide, zice Ladan
iiu. 46 Şi greco-romanii recomandau să 5e dea ajutor omului, dnd era 
p•rins de fiare, cînd era pe cale să se tncee, sau să fie -ars, cu gîndul de 
a se primi mulţumiri din partea celui salvat; dar nu se irecomanda ajutor 
celui flămînd, însetat sau gol. 47 

Creştinul ajută pe irate;e său fără să aştepte răsplătire şi fără să 
ţină seamă de faţa lui. Dumnezeu cel atotputernic, va răsplăti deopotrivă 
pe,ioţi cu aceeaşi milos,tivire. De dte ori vedem pe cineva îin pirimejdie, 
·să ne gîndim că noi înşine sîntem în situaţia lui. Toţi oamenii avem 
între noi legătuiri de rudenie într-un anumit fel. 48 

După mărturiile apologeţilor, creştinii făceau multe acte caritabile 
în chip organizat. Cina creştină, care purta numele ăyanri, diledio, se 
făcea mai mult cu scopul de a veni în ajutor celor lipsiţi. 49 La sfîirşiful 
"Sfintei Liturghii se făceau numeroase danii. Fiecare creştin din diragoste 
dăruia, pe cît putea, din avutul său şi cît îl lăsa inima. iDin cele adunate, 
protosul comunifăţii ajuta orfanii, văduvele, bolnavii şi pe toţi cei care 
aveau nevoie de ajutor. Pe timpul lui Tertulian, îin fi.ecare lună creştinii 
depuneau la biserică o mică contribuţie. Aceste depuneri formau «un fel 
de tezaur al iubin·ii de -aproap,ele». Aceşti bani nu se cheltuiau pentru ospeţe, 
pentru beţi:i, ,sau pentru petreceri zadarnice, ci se foloseau pentru întreţi
·nerea celor lipsiţi, a copiilor orfani, a băt,rî1nilor neputincioşi, a celor nau-

41. Capitolul X, trad. cit., p. 322. 
42. Lactanţiu, Dumnezeieştile Instituţii, VI, 10, ed. cit., p. 514. 
43. Idem, ibidem, VI, I I, P· 519 şi 522: 
44. Minucius Felix, Ocfanius, XXXVIII, trad. cit., p. 70. 
45. Idem, ibidem, XXXII, p. 58. 
46. Dumnezeieştile Instituţii, VI, 1 I, ed. cit., p. 522. 
47. Ibidem, p. 519. 
48. Tertulian, Apologeticum, XXXVI, 3-4, irad. cit., p. 152; Ladanţiu, Dumneze

iie,~/ile Instituţii, VI, IO, ed. cit., pp. 515-516. 
49. Idem, ibidem, XXXIX, 16, p. 160. 
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fragiaţi. 5o In timpul Hber, creştinii se vizitau între ei, mergeau îh alte 
sate pentru a vizita pe cei săraci, ospătau pe călători şi Ie spălau picioa
rele. 51 

Cu aceeaşi dragoste se interes,au şi de viaţa sufletească a semenilor 
lor. Pe cei care voiau să intre în Biserica creştină, îi învăţau să ceară 
de la Domnul prin post şi prin rugăciuni iertarea păcatelor. Atunci chia:
toată comunitatea postea şi făcea rugăciuni pentru neofiţi, ca să li se ierte 
păcatele şi să renască prin baia botezului. 52 După săvîrşirea acestei taine; 
noul botezat era dus în mijlocul fraţilor, unde iarăş:i se făceau rugăciuni, atît 
pentru el cît şi pentm fraţii de pretutindeni, ca să dobîndească veşnica 
mîntuiire împreună. 5,3 

iDeci, slujirea aproapelui, după apologeţi, are în vedere atît trupul, 
cît şi suf Jetul. 

«Mila creştină a fost sentimentul nou, activ ş:i puternic, care a schimbat 
şi a înnobilat mai mult pe ·om şi care face din omul primitiv al naturii, 
pe omul mai bun, al culturii. Religia milei, prin dragostea ei creştină a 
descoperit şi a umanizat tot mai mult pe om». 54 Putem ajuta pe semenii 
noştri pirin dragostea cu care îi înconjurăm, prin sfatul nostru cald şi în
ţelept şi prin faptele de milostenie trupească şi sufletească. 

După apologeţi, putem să fim· asemenea cu Dumnezeu, pirin slujirea 
aproapelui nostru, care este orice om. 

* 

Din cele arătate pînă a1c1 noi reţinem că omul a-re o valoare incom
parabilă în univers. Omul tinde mereu să se îmbunătăţească din ce în ce 
mai mult, doreşte fierbinte şi poate să-şi' dobîndească desăvîrşirea. 

Creştinul se străduieşte în viaţa pămîntească ca prin fapte bune să 
devină vrednic moştenitor al împărăţiei cereşti. lnsemnătatea sufletului 
în trup se străduieşte să o aibă creştinul în lume prin fapte de dragoste faţă 
de aproapele. 

Omul creştin, spre deosebire de omul vechi, care se consideră «măsura 
tuturor lucrurilor», ştie că este «o icoană vie» a lui Dumnezeu şi poate 
să-şi dobîndească asemănarea cu Dumnezeu. Cireştinul nu se consideră 
supus destinului, ci se consideră «liber ş:i stăpîn pe sine», după cum şi 
este. Aceste însuşiri le au toţi oamenii fără inici o deosebire· şi fiecărui 
pămîntean i se atribuie noţiunea de «om». 

După scriitorii bisericeşti din veacurile II şi III noi trebuie să pre
ţuim după cuviinţă şi să iubim atît sufletul, cît şi trupul nostru, dar mai 
ales trupul şi sufletul aprnapelui nostru. Din constrnctia trupului noi ve-

5C. Sf. Justin Martiru:, Apologia I, 67, Migne P.G., voi. VI,. col. ,129 C; Te.rl11iian,.. 
Apologeticum, XXXIX, 5-6, trad. cit., pp. 157-158. 

51. Tertulian, Ad Uxorem, II, 4, Migne P.L., voi. I, col. 1407 A. 
52. Sf. Justin Martirul, Apologia, I. 61, Migne P.G.; voi. VI, col. 420 BC. 
53. Idem, ibidem, 65, col. 428 AB. 
54. Prof. T. M. Popescu, op. cit., pp. 52-53. 
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dem mina Creatoruiui. Există o strînsă legătură înke suflet şi trup. După 
moarte sufletul aşteaptă «primăvara trupului», ca să fie din nou împreună. 

Iată atîtea temeiuri puternice pentru ·iubirea ap,mapelui, care :reiese 
din concepţia apologeţHor despre om. Din punct de vedere al sufletului şi 
al trupului tcţi camenH sîntem rndenii între noi şi trebuie să ne purtăm 
cu multă dragoste şi frăţietate. 

Pămîntul trebuie să fie prefăcut int:r-un paradis pirin dragoste şi prin 
faptă samariteană. 

Caracteristica adevăratului creştin este o viaţă plină de dragoste faţă 
de aproapele. El iubeşte şi ajută pe toţi semenii săi. 

Face rugăciuni pentru toată lumea şi pentru bunăstarea întregului 
veac. Lucrează continuu ca toţi oamenii să fie uniţi, mai a!es prin vi,rtutea 
dragostei faţă ele ap:roapele. Prin âyu:n:T) şi prin «tezaurul iubirii de ap,roa
pele» creştinul se face asemenea cu ·Dumnezeu. 

Invăţătuira cea mai puternică din scrierile apologeţilor creştini din 
veacurile II şi III este dragostea cea mult lucrătoare în mijlocul oamenilor. 

Această învăţătură a dragostei faţă de aproapele o predică şi astăzi 
Sfînta noastră Biserică, ea ne călăuzeşte paşii în raporturile noastre cu 
semenii. 
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CONCEPŢIA ANTROPOLOGICĂ 
A LUI CLEMENT ALEXANDRINUL* 

Către începuiu1 secolului II, Alexandria Egiptului continuă să ii~ 
capitala inte!eciuală şi artistică a lumii cunoscută pe atunci, o răspîntie 
a civilizaţiei între Orient şi Occident. Filozofi, poeţi şi literaţi din toate 
părţile imperiului se întîlnesc aci şi se întireţin la umbra celebrei Biblio· 
teci. Tot felul de maeştri ţin cursuri: stoicieni, platonideni, iudei şi creş
tini. Vin oameni de toate rasele, se întîlnesc adepţi ai tuturor re!igiiloc 
şi preoţi ai tuturor cultelor. 1 

In această fierbere de idei şi curente, este prezent şi activ Clement 
Alexandrinul. Cu un pronunţat gus,t pentru filozofie, el ia ceea ce este 
bun din toate sistemele, în special de la Plato, Pitagora, Zenon şi Aris
totel, dar nu se înfeudează nici unei şcoli. Creştin convins şi luminat, 
nu cedează cosmopolitismului ideologic alexandrin în dezvoltare. 2 Dă 
învăţăturii creştine caracterul ştiinţific-teologic cerut de societatea s;:iiri
telor culte cărora se adresa, dar îi conturează şi păstrează neştirbit 
conţLnutul. 

Preocupările sale sînt mai ales· apo!ogetice, morale şi ascetice, dar 
nu ~e dezinteresează nici de fundamentele dogmatice respective. Dintre 
acestea, 1noi înfăţişăm aci, pe scurt, vederile sale despre originea, natuira 
şi menirea omu!ui şi mijloacele Jo,r de afirmare şi realizare. Trrebuie să 
lămurim din capul Io-eului că nu vom găsi la Clement un plan urmărit 
cu rigurozitate mai la nici o problemă, deci nici la capitolul antrropologie. 
Diferitele teme ca,re-1 preocupă, inclusiv cele de faţă, sînt tratate întîm
plător şi uneori fugitiv, în pasaje disparate, a căror legătură e greu d€ 
s,ezisat şi care nu sînt depa:rte chiar de a se contrazice cite-odată. Mai 
jos vom prezenta media gîndirri:i lui, dedusă din compararea textelor şi ct, 
•sprijinul cercetătoirilor scrisului său. 

I. ORIGINEA ŞI NATURA OMULUI 

Religiile păgîne şi unele sisteme filozofice răspîndeau erori grave cu 
privire la originea, natura şi scopul vieţii omeneşti. Gnosticismul, p~ 
atunci înflo:ritor la Alexandri;i,, ,::: excela î•n a<'eastă privinţă. De aceea con
cepţia antropologică a lui Clement restabileşte adevărul, vizînd şi1 combă
tînd, în mod special, r2tăcirile acelui sistem. 

*) Aceaslă lucrare de seminar pentru titlul de magislru a fost alci.Huilii sub îndru
marea P.C. Profesor Ioan Gh. Coman, care a şi dat a'Vizul să fie publicată. 

I. Clement d'Alexandrie, Le protrepfiq. Inlroduction, trnducfion et notes de Claud<" 
Mondesert, deuxieme edition avec la collaboration de M. Andre Plassart ( Sources chre
tiennes ), Paris, 1949, pp. 8-9. Cartea are şi textul grecesc. Trimiterile ce vom face sin! 
după acest text. 

2. Cf. E. de Presscnse. His!cire des trois premiers siecles de l'Eglise Chretienr. 
deuxieme serie, t. I. Paris, 1861, p. 305. 

3. G11slavc Bardy, r:thnrnt d' Alexarzdrie (Les mornlislcs chretiens ), Paris, Hl2G, 
pag. 30. 
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I. Creatorul omului. Pentru gnostici, crearea omului însemna delictul 
unui demiurg infe_!"ior, sustras ascu:tării şi observaţiei lui D;.r11mezeu. Dupa 
această învăţătură, omenirea avea destinul minor, dictat de ilicita ei ve
nire la existenţă .. Clement însă, urmînd adevărului Sfintei Scripturi, afirmă 
demnitatea creaţiei omului. Acesta a fost făcut de însuşi Dumnezeu, ca 
o cunună a zidirii, printr-un act de cireaţie specială: «Pe celelalte Ie-a 
făcut numai cu porunca, zice el, dar pe om l-a lucrat Dumnezeu însuşi». 4 

Fiind lucrul mîinilor Lui, e natural ca omul să-i fie drag Ziditorului, 5 

care-l are drept cel mai firumos şi scump dintre bunurile SaJ.e, 6 în vede
rea căruia au fost create toate celelalte. Spre deosbire de gnostici şi neo
platonici, care învăţînd că materia este rea de la natură, considerau trupul 
făcut din ea viciat chiar de la originea sa, '7 Clemert observa că materia, 
deci şi corpul omenesc, sînt neutre. 

2. Elementele constitutive ale omului. a) Dihotomismul lui Clement. 
Terminologia lui Clement privitoare la părţile constitutive ale fiinţei 

omeneşti este incoerentă şi variată. Specialiştii nu s-au putut pune de 
acord Î'□ ce priveşte stabilirea ultimului cuvînt al marelui catehet p,rivitor 
la acest subiect. Odată, prrivind pe om în totalitatea compusu'.ui său psiho
fizic, el găseşte în aceasta, imitînd pe stoici, 10 elemente: cele 5 simţurri 
(l'a al.cr{}îJl'î\QLa nivn:), graiul (1'6 cpwvî]l'L..tov), puterea generatoare (1'6 crnEQµa
nx6v), duhul dat omului la creare ( 1'6 xal'a l'î}v nJ..acrLv nvEvµan..t6v ) , 
raţiunea (1'6 'rJYFµovLxov l'Tji; 'ljJux.rii;) şi partea caracteristică a Sfîntului ,Duh 
venită prin credinţă ( l'O 5La l'îJi; nlcrnwi; :1tQocryLV6µEvov â.ylou :1tvEvµa1"0i; ,.a
QaKl'îJQLcrnx6v l.Mwµa). 8 Alte 0!"i însă, e trihotomist cu Platon, în afară 
de trup (t] nMcrti;) mai găs-ind în om sufletul şi spiritul. 9 Lăsvnd la o 
pairte Jocurile mai puţin categorice, amintim, ca pildă, doar două mai ti
pice şi mai concludente. La potop, zice el, a pierit spiritul carnal (l'o 
craQxLxov :1tvE-vµa), dar s-a salvat sufletul (11 'ljJux.fi). Tablele legii au fost 
scrjse de două ori, pentru cele două suflete: cel ce conduce şi cel ce as
cultă (lhcrcr&i; ... YQacpovrnL BLcrcroii; :1tvEvµaaLv ..• 1'& tE 1'JyEµovLx& 1'& l'E {mo
'XELµevw). 11 Sînt şi Jocuri în care trihotomia se aplică numai sufletului.12 

Cercetători competenţi 1 3 au luat însă în studiu exp,resiile cu fizio
nomie trihotomistă ale lui Clement şi punînd înţelesul lor în ansamblul 

4. Pedagogul, I, lll, Migne, P.G., 9, col. 257 A; traducere în rornîneşte de Dr. 
Nicolae Ştefănescu («Izvoarele Ortodoxiei», 3), Bucureşti, 1939, p. 32. 

5. Ibidem. 
6. Protrepticul, XII, 122, 2; Mondesert-Plassart, p. I 92. 
7. Cf. G. Bareille, Gnosticisme, art. în Dictionnaire de theologie catholique (Vacaut

M:angenot-Arnan), t. 6, 2-eme pairtie, Paris, 1924, col. 1442. 
8. Stromata, VI, XVI, 134, 2-3; Otto Stihlin, II, p. 500; dupil N. St. Georgescu, 

Doctrina morală după Clement Alexandrinul, Bucureşti, 1933, p. 19. Pentru strornatele: 
lll, IV, V, VI, VII şi VIII,. am folosit textul editat de Otto Sliihlin în colecţia: 
Die griechischen christlichen Sclirifts(ellcr der ersten drei .Jahrhunderte, ClemellS Alexan
drinus, zweiter Band: Stromata Buch I-VI, Leipzig 1906 şi Clemens Alexandrinus, dritter 
Band: Stromata Buch VII und Vlll; Excerpta ex Theodoto; Eclor;ae propheficae; Quis 
dives salvetur; Fragmenta, Leipzig, I 909. 

9. J. Cognat, Clement d'illexandrie. Sa: doctrine et sa polemique, P;iris, Ii'l69, p. \l I. 
IO. Stromafa V I, XII, 52, I; Stiihlin, II, p. 458. 
11. Stromata V I, XVI, 134, I; Stăhlin, II, p. 499. 
12. Cf. A. De La Barre, Clement d' Alexandrie, art. în Dictionnaire de 1heologie ca-

tholique, t. 3, I-ere partie, Paris, 1923, col. 172-173. . 
13. Cf. W. Capitaine, Die Moral des Clemens von Afexandnen, Paderborn, 1903, pp. 

133-145. Cit. după A. De La Barre, art. cit., col. 173. 
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doctrinei autorului nostru, au bras concluzia că spirit şi suflet nu sînt, 
în sistemul acestuia, două suflete, ci două funcţiuni al-e aceluiaşi prin
cipiu, caire, pe de o parte serveşte de bază tuturor facultăţilor spirituale, 
iar pe de alta întreţine viaţa fizică. 14 Avem atunci în gîndirea sa doua 
elemente coinstitutive al,e fiinţei omeneşti: trup şi suflet. 

Dihotomisrnul lui Clement e confirmat şi de alte texte. In stromata 
V, XIV, 94, 3-4, 15 unde Clement vorbeşte de facelfea omului, sr,une că 
fiinţa omenească se compune din trup luat din pămînt şi din suflet insuflat 
de Dumnezeu (dx6-rwi; ăga h YlJ<; µev -ro oooµa 6tarrÂ.anEoitm MyEL o Mwii
a'iii;, .. 'ljJ1J;(~V M .~v Âoytx~v ăvwitEv rµltVEtJO&îJVClL frr6 TO'U itEOii eli; lt(}OOWltOV). 
Aceeaşi încredinţare o dă ~i pasajul din Protreptic, X, 98, 2-3. 16 Acolo 
pune în contrast o statuie cu un om. Artistul care a făcut statuia ome
nească nu-i va putea da aceleia respiraţie, măduvă şi oase, nervi, vine, 
sînge şi păr, şi nu-i va putea da simţul dreptăţii şi aspiraţia după nemu
rire. Recapitulînd apoi toate aceste elemente şi funcţiuni, le rezumă la 
două, spuinînd că omul este o statuie însuf'.eţit~ (-rotofrrov ăyaÂµa fa1j1vxo" 
ri µai; -r6v ăv{tgwrrov EitÂaoEv) _ 

In ~fî1rşit, .sînt texte care afirmă categoric că .omul constă numai din 
suflet şi din trup, ca de pildă: «Omul (este) microcosmos, alcătuit din 
suflet şi trup (-r6v oµtxg6v x6oµov, -r6v ăvitgwrrov, 'lj!vx~v n Y.at owµa au-roii). 17 

De asemenea, Clement vorbeşte ca un dihotomis,t hotărît, cînd compară 
omul cu centaurul (fiinţă mitologică despre care se credea că are trup de cal 
şi cap de om) şi-l defineşte ca alcătuit dintr-un element raţioinal şi alhtl 
iraţional, sufletş:i trup (h Âoytxoii xat aÂoyou ouyxEtµEvoi;, 'lj!uxiii; xat ocoµa
-roi;). 18 Ceva mai mult, în stromata II, XX, 114, 2, el chiar combate învăţă
tura desp,re două suflete a lui Isidor, fiul lui_ Valentin gnosticul. rn 

Să examinăm acum mai de a~roape vederile lui Clement asup:-a fie
ciircia din cele două părţi alcătuitoare ale fiinţei omeneşti. 

b) Trupul. A fost akătuit din pămînt, după cum ne învaţă Moise şi 
după el Platon, care-l numeşte un cort pămîntesc. CombtHînd pe gnostici 
şi pe neoplatonici, care considerau materia trupului rea de la natură, Cle
ment afirmă că trupul e neutru din punct de vedere moral: el nu e nici 
rău, nici bun. Nu e o închisoare şi nici un loc de exil pentru suflet, ci un 
mijloc şi o locuinţă provizorie (II Corint. V, 4). 20 Nu este o parte inse
parabilă a sufletului, ci organ al lui, sediu, vehicul aparţi:nîndu-i, în diferite 
chipuri. (Ta M ocoµa.a auTCÎJV µe(ll) µev auTCÎJV ou6erroTE YLVETClL TCÎJV 'ljJµ;(ooV, 
ogyava M ciiv µev EVLYl)µa.a, tilv M ox~µa.a, ăÂAWV M ăUov T()OltOV itA~
~taTCl). 21 E f1rum-os şi armonios, 22 

c) Sufletul. O indicaţie vagă pe care o dă stromata II, XX, 113, 2, 
a făcut pe unii să ,se întrebe dacă nu cumva Clement a scris un tratat 

14. A. De La Barre, art. cit., col. 173. 
15. Slăhlin, II, p. 388. 
16. Mondesert-Plassart, p. 166. 
17. Ibidem, I, 5, 3, p. 58. 
18. Stromata IV, J//, 9, 4; Stâhlin. II, p. 252. 
19. Clement d'Alexandrie, Les stromaies. Stromafe II. l11lroductio11 el notes de 

P. Th. Camelot. Texte grec el lraduc!ion de CI. Mondeserl, P;iris (Sources chreliermes). 
1954, p. 120. 

20. Stromata 1\/, XVI J6C, 2; Sliihlin, II, p. 322. 
21. Stromaia \/1, XVIII, 163, 2; Stăhlin, II, p. 516. 
22. Pedagogul, III, XI, Miizne, P.G., 8, col. 640 B. 
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-despre suflet. 2,3 Intrebarea s-a pus, dar pînă acum a rămas fără răs
puns. 24 Nu avem un asemenea tratat şi nici nu ştim nimic despre el. 
Aşa că opiniile sale asupra acestei teme tirebuiesc întregite tot cu -ajutorul 
.amănunte!oll" răzleţe semănate Ia întîmpla,re în ,scrisul său. 

Clement spune că sufletul este o substanţă mai pură decît aceea a 
sufletelor animalelor ( xu{}ugwrigu; oucrlu; :n:agu ra ăÂ.Â.uyiila µhaoxwv), ll

5 

mai nobilă dedt trupul h~vxiJ owµaro; ivnµ6ngov). 16 Sufletul, nu numai 
cel raţional al omului, dar chiar al animalelor necuvîntătoare, este ne
văzut ( 'IJ!VXUL µiv yag a6:n:aroL, Oli µ6vov aî. Â.oyLÂ.ClL, aÂ.Â.Cl Y..ClL (ll, riilv aA6ywv 
-ywwv) 27 şi nemuritor. ·28 Temeiurile pentru nemurirea sufletului le gă
seşte în Sfînta Scriptuuă, ori i le prncură Platon sau Pitagora. 29 Deşi 
detestă pe cei ce lflU socotesc sufletul simplu (µovoµi::giJ;), 3° Clement îl 
consideră totuşi corporal. 31 E creat de Dumnezeu. Fată de trup are o 
preexistentă ideală, în felul ideilor lui Platon. Unirea sa cu trupul nu este 
însă cădere, ca în filozofia platonică. 32 Scrierea lui Clement «Care bogat 
se va mîntui» are, întll"-adevăr, două pasaje ca,re par a considera surghiun 
trimiterea sufletului în trup (~xi\µa rovr' fonv e~w{}Ev fJµi:v mQLBEBÂ.riµivov, 
.-ij; EL; xooµov :n:uQobov :n:QocpaoL;, \'.vad; ro Y..OLVOV rovro TCUL()EVTYJQLOV ELCIEÂ.{}fÎv 
,bvvriawµEv .; ~3 ~LY..WV itClL oµolwoL; {}wv itClL TEY..VOV CllJTOV YVYJOLOV itClL itÂ.flQO
v6µov, COCITCEQ ETCL TEVCl ~EVLTELClV hrav{}u :n:qt:rcoµEvov). 34 Dar în gîndirea 
lui Clement, lumea aceasta este, cum a observat Winter, ,35 un loc de exil, 
nu în raport cu o existenţă anterioară a sulfetului, ci faţă de viaţa viitoare.,36 

Unirea sufletului cu trupul se realizează p.rin actul generăiI"ii, care 
nu este ceva rău, cum susţineau eretic:i ('Aylg l>i ii yivEoL;). 37 

Sufletul este templul Sfîntului Duh. 38 Sufletu] drept este chipul lui 
Dumnezeu (ăyaÂ.µu {}Efov) ; în el, prin respectairea poruncilor, vine să se 
.aşeze, ca în templul sfo. Cuvîntul veşnic, Fiul unul năs,cut, Chipul slavei 
Tatălui, care imprimă în gnostic desăvîrşita contemplare după chipui 
său. 39 

d) Raportul dintre suflet şi trup. Cele două componente ale fiinţei 
omeneşti sînt de natuuă deosebită. Deosebirea este însă exterioară şi nu 
merge pînă la contrast, cum învăţau gnostici:. Unirea lor nu e ceva rău. 

23. Carnelot-Mondesert, p. 120. 
24. Ibidem, nota I. 
25. Stromata V, XIII, 87, 4; Stahlin, II, p. 384. 
26. Clement d'Alexandrie, Les sfromates. I. Introduction de Claude Mondesert. 

,-raduction et notes de Marcel Caster (Sources chretiennes), P:iris, 1951, p. 169. 
27. Stromata VI, XVIII, 163, 2; Stăhlin, II, p. 516. 
28. Sfromata IV, VII, 45, 5-6; Stâhlin, II, p. 268. 
29. Stromata IV, VII, 44, 2-3; Stăhlin, II, p. 268. 
30. Stromata li, XX, 113, 4; Camelot-Mondesert, p. 120. 
31. Clement d'Alexandrie, Exfraits de Theodote, Section A: 14, 1-4. Texte grec, intro-

-duction, traduction et notes de F. Sagnard (Sources chretiennes), Paris, 1948, p. 87. 
32. Sromata I II, XIII, 93, 3; Stâhlin, II, p. 239. 
33. Care bogat se va mîntui, 33, 6; Stâhlin, IV, p. 182. 
34. Ibidem, 36, 2; Stăhlin, III, p. 183. 
35. Die Ethik des Clemens von Alexandrien, Leipzig, 1882, p. 61. 
36. A. De La Barre, art. cit., col. 172. 
37. Stromata III, XVII, 103, 1; Stâhlin, li, p. 243. A se \'e<le:i aci c;1p. XVII şi 

'XVIII în întregime, pp. 243-247. 
38. Stromata III, VIII, 62, 3; Stăhlin, II, p. 224. 
39. Stromafa V.JI, III, 16, 6; Stiihlin, III, p. 12. A. De La Barre, art. cit., col. 172. 
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Ele sînt menite să colaboreze armonios. Trupul însă e subordonat sufle· 
tului şi condiţionat de el. Fără suflet, trupul nu e decît pămînt şi cenuşe 
(yri M ,m( crrto66~ -ro crwµa civEv rtvEvµa-ro~); •0 prin suflet există trupul (-r'Î');. 
'V"XYI~ th' 11v xat -ro crwµa). ' 1 Sufletul dă trupului chipul (8 µev oiiv ăv{}Qwrtos. 
ârtÂ.ro~ o-o-ro~ xa-r' Ulfov rtÂ.acrcrETm -roii avµq,voii~ rtvEvµa-ro~). 4

ll Cu un cuvîint, 
sufletul dă trupului existenţa, forma, valoarea şi îndrumairea; de aceea acti
vitatea trupească e subordonată celei sufleteşti. 

3. Raportul omului cu Dumnezeu. Pentru gnostici, omul era o ema
naţie a naturii divine. 43 Impotriva acestei rătăciiri, Clement precizează ciJ 
Dumnezeu nu are cu omul nici o relaţie de natură, cum susţineau erezia,rhii, 
nici dacă ne-a făcut din neant, nici dacă ne-a zidit din materie, pentru. 
că neantul nu are absolut nici o existenţă, iar materia e total deosebiU1 
de Dumnezeu; afară numai dacă cineva n-ar îndrăzni să spună că sîntem 
parte din El, din aceeaşi substanţă cu Dumnezeu, zice Clement. Numai că 
socotind astfel, facem pe Dumnezeu părtaş la gireşelile în care cădem noi. 
După natură nu sîntem, aşadar, nici pă,rţi, nici copii ai lui Dumnezeu; 
din acest punct de vedere îi sîntem cu totul străi1ni. 44 

Dar dacii omul nu este de aceeaşi, natură cu Dumnezeu, el are, în: 
schimb, privilegiul de a fi chipul Lui 45 şi al Logosului; chip nu după 
trup, căci nu e îngăduit să echivalăm ceea ce este muritor cu ceea ce este 
nemuritor, zice Clement, ci după ,suflet. Omul e asimilat Logosului pri:1 
partea raţională a sufletului său. 46 Pirin mijlocirea Logosului, omul devine 
p,rieten al lui Dumnezeu. Cum între prieteni toate bunurile sînt comune .. 
toate ale lui Dumnezeu devin şi ale omului. 4'7 

II. MENIREA O.MULUi 

In capitolele XXI şi XXII ale strromatei II, care pot fi apropiate de· 
primele capitole ale cărţii XIX di1n «De civitate Dei» a lui Augustin, Cle
ment trece în revistă idealul suprem propus de fiecare dintre sistemele 
filozofice ale timpului său. Dintre toate, se opireşte mai mu!t şi mai cu 
simpatie asup:ra învăţăturii stoicilor, că cel mai mare bine este conformare::1 
omului cu natura, pe care ,ei o identificau cu Dumnezeu, şi asuprn lui 
Platon, care, pri1n inspiraţie naturală sau chiar biblică, concepuse şi el 
idealul asemănării cu Dumnezeu. După ce analizează conţinutul concepte· 
lor acelora despre binele suprem, Clement t,rece la formularea idealului, 
ce trebuie urmărit de areştinul desăvîrşit, de gnostic. Silinţele lui de a 
împăca datele Revelaţiei cu formulele platoniciene sînt, în acest punct,. 
evidente. Vom vedea totuşi că deşi împrumută, el nu se robeşte. 

1. Asemănarea e:u Dumnezeu. Dăruit cu chipul lui Dumnezeu, omul· 
are posibilitatea şi datoria să realizeze şi asemănarea cu El. In aceasta· 
constă 1rostul omului pe pămînt şi chemarea sa cea mai înaltă. Adam n·a: 

40. Sfromata III, V, 46, 3; Stahlin, II, p. 217. 
41. Stromata lll, XVI, 100, 7; Stăhlin, II, p. 242. 
42. Stromala IV, XXIII, 150, 2; Stahlin, II, p. 315. După A. De La 13arre, art. ci/, __ _ 

col. 172. 
43. Stromata II, XVI, Î4, I; Camelot-Mondeserl, p. 92. Vezi şi notn 2. 
44. Stromata II, XVI, Î4, 1-75, 2; Camelot-Mondesert, pp. 92-93. 
45. Stromata II, XIX, 102, 2; Camelot-Mondesert, p. 112. 
46. Stromata II, XIX, 102, 6; Camelot-Mondesert, p, I 13:. 
47. Profrepficul, XII, 122, 3; Mondesert-Plassart, p. 192: 
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fost oreat perfect, ci cu înclinarea şi libertatea de a ajunge la desăvk
şire. 48 Oamenii nu vin şi trec priin lume, pecetluiţi de fatalitate, într-o· 
anumită stare, cum pretindea gnosticismul, care-i socotea împărţiţi în 
categorii predestinate: pnevmatici, psihici şi ilici. 4•9 Impotriva -acestor rătă
ciJ"i dezolante şi dizolvante, C:ement prrecizează că omul a primit la naş
tere chipul şi după aceea, pe măsură ce cîştigă desăvkşirea, ia şi asemă
narea cu Dumnezeu. 5 0 Omul e născut pentru contemplarea cerului. 51 

Sufletul tinde necontenit spre asemănarea divină. 52 Ea constă în partici
parea logosului nostru la Logosul divin, ceea ce în iconomia creştină în
seamnă a fi adoptaţi ca fii ai lui Dumnezeu, prin mij'.ocirea Fiului:. 53• 

«Scopul nostru este asemănairea pe cit cu putinţă cu Logosul cel drept 
şi restabili1rea în desăvîrşita înfiere prin Fiul», zice Clement. 54 E un ideal 
scump, care stăpîneşte întreaga sa gîndire şi acţiune: «O, voi, care toţi 
sînteţi chipuri, dar nu toţi şi asemănări, aş vrea să vă îndrept după mo
del, ca să deveniţi asemenea Mie!, zice ,Domnul, în chemarea cu care· 
Clement îşi termină Prntrepticul. 55 

Datoria şi menirea asemănării, cu Dumnezeu e uşor de adus la îndepli
nire, dată fiind înclinar·ea firească a omu'.ui spre Domnul, cu care el se 
simte şi se vrea în familiaritate. 56 Este dorul după Dumnezeu, căruia 
mai turziu Augustin îi va da exp,resie în sus;:iinul de uşurare şi încredere'. 
«Făcutu-ne-ai pe noi î1nclinaţi spre Tine, Doamne şi neliniştită este inima 
noastră, pînă se va odihni în Tine!». Omul are, din fire, această aptitu
dine, această calitate tainică, inerentă şi constitutivă, care-l mînă spre 
asemănarea cu Dumnezeu (rrot6-r'Y]~ Y.'UQtaY-11 EL~ cµo[wow {h:oii). b

7 Trudind 
pentru cîştigarea asemănăr.ii, el se găseşte de fapt pe drumul împlinirii 
unei chemări fireşti. «După cum nu silim calul să aire şi taurul siî vîneze. 
ci întrrebuinţăm fiecare animal la munca pentru care a fost rncut, tot aşa 
chemăm pe omul născut pentru contemplarea cerului, adevărată plaintii 
i::erească, să cunoască pe ,Oumnez,eu, apelînd la ceea ce-i e propriu, carac
teristic şi deosebitor de celelalte vieţuitoare. 58 

2. Mijloace pentru cîştigarea asemănării cu Dumnezeu. a) Libertatea .. 
Climatul şi mijlocul de aducere la îndeplinire a asemănării cu Dumnezeu, 
în ce-l priveşte pe om, este libertatea. Pentru gnoza eretică, pentru Vasi
lide mai ales, mîntuirea era opera unui determinism natural; o puteau cîş
tiga numai anumiţi inşi, pnevmaticii, aleşi pentru aceasta într-o lume 
anterioară. Dair oredinţa unora ca aceştia inu mai era un act voluntar 
şi liber, ci executarea maşinală a unei înclinări înnăscute; • încît cel cre
dincios nu avea nici un merrit, iar necredinciosul inici o vină. Răsplata 
şi pedeapsa nu-şi mai aveau locul aci. 59 Omul cădea cu totul sub puterea 

48. Sfromaia VI, XII, 96, 2; Stiihlin, II, p. 480. 
49. Teodor Popescu, Bodogae, Stănescu, Istoria Bisericeascii universalii, Ruc11rl'şti, 

1956, p. 1-18. 
50. Sfromata II, XXII, 131, 6; Camelot-Mondesert, p. 133. 
51. Profrepficul IV, 62, 4; Mondesert-Plassart, p. 126. 
52. Sfromaia li, XX, 103, 1; Camelot-Mondesert, p. 114. 
53. Ibidem XXII, 134, 2; Camelot-Mondesert. p. 135. Vezi şi nota I. 
54. Ibidem. 
55. XII, 120, 4; Mondesert-Pl111Ssart, pp. 190-191. 
!'i6. Profrepficul, X. 100, 2; Mondesert-Plassai-t, p. 168. 
57.. Stromafa VI, XVII. 150, 3; Stahiin, II, p. 509. 
58. Protrepticul, X. 100, 3; Mondesert-Plassart, p. 168. 
59. Freppel, Clement d'.4/exandrie, 3-e ed., Paris, 1865, p. 283. 
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fatalităţii. In această situaţie, credinţa fiind un act mecanic, se dispensa 
.de verificări şi demonstrări logice. 60 Pentru Clement însă, credinţa fiind 
.un act de autodeterminare, de mişcare reflectată spre ceva, este principiu 
de acţiune. 61 De aceea şi preconiza posibilitatea de a se pătrunde cu aju
torul filozofiei cît mai adînc în credi1nţă, transformînd-o într-o ştiinţă şi 
făcînd din Revelaţie o teologie. 62 După convingerea lui Clement, credinţa 
;mticipa ceea ce urma să fie analizat de raţiune, tinzînd să devină gnoză. 

Ori o asemenea concepţie despre dinamismul credinţei şi despre liber
tate ca ambianţă a mîntuirii era, cum s-a văzut, străină gnosticilor ere-
1ici. Ceva mai mult, Vasilide credea chiar că pasiunile şi viciile caire ţi 1n 
în robia lor de neînlăturat pe unii oameni, nu ,sînt defecţiuni ale voinţei, 
d fiinţe potrivnice, nişte spirite alipite sufletului, sub a căror constrîngere 
vinovaţii • săvîrşesc răutăţi, pentru care sînt deci lipsiţi de irăspundere. 63 

Iar Valentin socotea că sufletul «,pnevmatic», connatural lui Dumnezeu, fiind 
-eăzut în lumea psihică şi materială de care era cu totul străin, e mîntuit 
de 1Dumnezeu datoirită acestei connaturalităţi, iar nu unei prefaceri perso
·nale. 64 Intre 1rău şi biine aceşti 1rătăciţi stabileau deci o diferenţă fizică, 
:pe care mobilitatea şi libertatea spiritului n-o putea anula. 

Impotriva lor, Clement dovedeşte irealitatea orică,rei piedici fizice ori 
'.morale fatale şi predestinate în calea voinţei şi libertăţii omului care se 
avîntă spire dobîndirea asemănării cu ,Dumnezeu. P,rimatul naturii e un 
mit. Dezvolta-rea personalităţii, umane nu stă sub dictatul ei, ci sub comen
zile voinţei care merge înaintea celorlalte facultăţi raţionale. ·65 Dum-
nezeu a vrut ca omul să contribuie la propria-i rnîntuire ('Hµfo; M El; fiµ&v 

,-avr&v ~ouÂETm owyrn{l-ai:). 66 De aceea l-a înzestrat cu puterea de a voi 
s·au de a nv voi ceva UiLQEOLv ,ml qn,yfiv avroY.QaroQLY.l)V) 67 semnul celei 
·mai alese distincţii 68 şi singurul regim în care doireşte aşezată legătura 
acestuia cu Si:ne: «Cuvintul «da'Că voieşti» i-a arătat dumnezeieşte libe

·rul arbitru. Căci al omului era să aleagă, liber fiind, iar al lui Dumnezeu 
să dea ca un stăpîn. Dă celor ce voiesc şi stăruiesc şi cer, pentru ca astfel 
·mîntuirea să fie (lucrarea lor) propirie. Căci Dumnezeu nu co.nstrînge 
- îi e urîtă forţa -, ci arată calea celor ce caută, dă celor ce cer, deschide 

-celor ce bat. Dad voieşti, dacă voiesti cu adevărat şi nu te îndoiec::ti si-
leşte-te să obţii ce-ţi lipseşte)>. 6.9 ' ., ' 

In chipu! acesta, credinţa este un act cognitiv dar şi voliţio:nal. Ea 
luminează mintea şi îmboldeşte voinţa, promovează ştiinţa şi virtutea. 'io 

·~ărt~şia cu _Logosul şi înfierea ,nu se fac automat, ci punînd în lucrare 
mtel1genţa ŞI virtutea. '71 Climatul şi raza de întindere şi acţiune a ere-

60. Sfromaia II, III, JO, I; Camelot-Mondesert, p. 40. 
61. Ibidem, II, 9, 2; Camelot-Mondesert, pp. 38-39. 
6~. J. Tixeront, Hisfoire des dogmes dans l'aniiquite chretienne. I. La theologie 

,anteniceenne, 2-e ed., Paris, 1924, p. 284. 
63. Stromata II, XX, 112, I; Camelot-Mondesert, p. 119. 
64. Ibidem, XX, 115, 2; Camelot-Mondesert. p. 121. Vezi şi nota I. 
65. Ibidem, XVII, 77, 5; Camelot-Mondesert, n. 95. 
66. Stromata VI, XII, 96, 2; Stiihlin, II, p. 480. 
67. St roma/a II. IV, 12, I; Camelot-Mondesert, p. 42. 
68. Ibidem, XIX, 98, 2; Camelot-Mondeserl, p. 110. 
69. Care borzai se va mînfui, JO, 2-3; Slâhlin, III ( 1909), pp. 165-16fi. 
70. Cf. Pr. Prof. Ioan G. Coman. Antropologie patristică, Curs la magisleriu (dac

·tilografiat), Bucureşti, 1953-1954, p. 57. 
71. Stromafa IT, XVI, 75, 2; Camelol-Mondesert, p. 93. 
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dinţei e libertatea. Faptele care nu vin la împlinire pe această cale rămîn 
î-n -afara calificărrii morale. De a,:eea actele involuntare săvîrşite din ne
ştiinţă ori prin silnicie inu sînt osîndite. 72 De ·asem€nea intenţii1le bune, 
cărora împ;rejurări neprielnice le împiedică împlinirea, au meritul şi răs
plata faptelor bune. 7.3 

In dovedir€a libe-rului arbitru, Clement aduce, pe lîngă dovezi sorip
turistice, probe raţionale: sancţiunile şi recompensele, lauda şi blamul, 
care nu şi-ar avea rost, în cazul lipsei de mttodetermiinare şi deci de res
ponsabilitate. 74 

Cu un cuvîni, libertatea este piatra unghiulară pe care se reazimă 
concepţia antropologică a marelui catehet alexandrin. 7G 

b) Păcatul strămoşesc. Clement nu s-a găsit, însă, în situaţia de a se 
exprima net în ce priveşte păcatul strămoşesc Neîncetatele controverse 
{'11 gnosticii asupra păcatelor actuale i-·au inspirat un punct de vedere 
:i.parie faţă de învăţătura Bisericii. Anume, el spune că păcatul lui Adam 
a fost de ordin trupesc: «Cînd omul se juca -slobod în rai, era copilaşul 
lui Dumnezeu. Apoi căzînd rob plăcerii - şarpele cel ce se tîrăşte pe 
pîntece închipuieşte voluptatea, vkiu pămîntesc îndreptat spre materie -
fu înşelat de plăceri, copilul devenit bărbat prin neas,cultaire şi nesupunere 
faţă de Tatăl, se rruşină de Dumnezeu. 76 

In alte locuri el precizează di păcatul protopărintelui nostru constă 
în actul conjugal săvîrşit înainte de vremea îngăduită: «Strămoşul nos
tru, gustînd plăcerea căsătoriei înainte de vr·emea rînduită şi păcătuind 
- căci «tot cel ce se uită l·a femeie poftind-o, a şi păcătuit cu ea» (Matei 
V, 28) - nea~teptînd timpul voi,nţei (lui Dumnezeu), prin aceasta a păcă
tuit. Aşadar, Domnul însuşi osîndea (numai) dorinţa care o ia înaintea 
căsătoriei. 7'7 Dacă şarpele i-a1r fi inspirrat lui Adam unirea trupească, luînd 
ideea practicării acestui act de la animale, ca şi cum căsătoria n-ar fi 
fost în firea omului, atunci ş:i cre;i_ţia este înjosită, pentru că indirect 
oamenii sîint consideraţi mai puţin înzestraţi decît necuvîntătoarele. Dacă 
(dimpotrivă) se consideră că f ireH îi conduce dintru început la naşterea 
de fii, dar au fost împinşi la aceasta mai devreme decît se cuvenea, fiind 
prea tineri, atunci este dreaptă judecata lui Dumnezeu pentru cei neas
cultători de voinţa Sa, dar pe de altă parte şi naşterea prin ca,re se ţine 
lumea este sfîntă. 78 

Se vede punctul precis care desparte pe Clement de ereticii cu care 
avea de-a face. După aceia, Adam şi Eva nu aveau o natură proprie actu
lui conjugal. Ei au împlinit totuşi -acest act. In aceasta constă greşeala 
lorr. Clement susţine dimpotrivă că celor doi strămoşi, Adam şi Eva, le 
era din .fire sortit să trăiască în căsătorie. Păcatul lor wnstă în aceea 
că s-au grăbit şi au contractat-o înainte de a fi maturi. Pentru aceasta 
au fost pedepsiţi. 

72. Ibidem, XIV, 60, I; Camelot-Mondesert, p. 83. 
73. Stromafa IV; VI, 38, 2; Stahlin, II, p. 265. 
74. Stromata li, III, 11, I; Camelot-Mondesert, p. 40. 
75. Cf. Vasile Stavridis, !nvâţăura teologică în Şcoala din 11/exand,ria, în ·o;:,8o~r;eta., 

nr. 29 ( 1954), Constantinopol, p. 431. 
76. Protrepficul, XI. 111, I; Mondesert-Plassart, p. 179. 
77. Stromafa III, XIV. 94, 3-95, 1; Stiihlin, li, p. 239. 
78. Stromata III, XVII, 102, 4-103, 1; Stâhlin, II, p. 243. 
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Clement crede apoi că păcatul primului om n-a avut nici o urmarre asu
pra urmaşilor. Răspunzînd ereticilor, ca;re socoteau procreaţia omenească 
necurăţie şi aduceau felurite texte scripturistice în sprijinu! susţiinerii lor, 
Clement spune: «Să ni se arate unde e desfrînat copilul nou născut, sau 
cum a căzut sub blestemul lui Adam, nesăvîrşind nimic. Le rămîne, cum 
se cuvine, a susţiine consecvent că nu numai naşter,ea trupului e rea, ci 
şi a sufletului, pirin care există trupu!». '79 Copilul care vine pe lume n-a;re 
deci nici o stricăciune în sufletul său. Această· concluzie este confirmată 
de textul din stromata III, VI, 47, 1, unde citim: «Socotesc că sămînţa 
celor sfinţiţi e sfîntă» so şi de locul în care Clement spune că creştinul. 
cînd iese din apa Botezului este curat ca un copil: «Domnul care voieşte 
ca noi cei rrenăscuţi prin apă, cunoscînd cu adevărat pe Tatăl, să deve
nim copii». 81 In sfîrşit, în alt Joc autorul· nostru se -exprimă cla,r şi direct: 
«Sîntem supuşi păcc:tului lui Adam, după asemănarea păcatului (Sic etiam 
pecato Adae subiacemus secundum peccati •similitudinern) ». 82 

Ca şi Justin, deci, Clement nu vede în noi decît imitatorii păcatului 
lui Adam şi nu moştenitoiri ai greşelii săvîrşite de strămo7ul nostru. Aşa
dar, Clement inu ia act de pă>.:atul strămoşesc. Cunoaşte în schimb eredi
tatea căderii, ştie că sîntem atinşi de sentinţa de moarte dată împotriva 
lui Adam: «Unul şi acelaşi este înşelătorul care a dus la început pe Eva 
şi acum duce şi pe ceilalţi oameni Ia moade». S.3 Adam a fost osîndit la 
moarte în urma păcatului său. 84 La fel e ş:i cu 1noi. Păcatele noastre sînt 
cele ce ne duc la moarte. Impărtăşim soarta lui Adam, pentru că imităm 
purtarea lui. Clement ignorează decăderea neamului omenesc. 85 

c) Harul. Stăruinţa cu care Cl-ement a accentuat, împotriva gnostici-
1or, puterea liberului a,rbitm ca şi poziţia sa în ce priveşte natura şi ur
marea păcatului omenesc, poziţie determinată, desigur, tot de necesităţi 
tactice în aceeaşi luptă antignostică, au înclinat pe unii cercetători să vadă 
în Clement un precursor al pelagianisrnului. nar deşi pune mereu accen
tul pe voinţă şi libertate, el recunoaşte şi proclamă cu glas răspicat şi în 
mod constant, lucrairea harrului. Acţiunea divină aţîţă, fortifică şi trans
formă •activitate2 omenească, astfel că rnîntuirea noastră este, în acelaş: 
timp, opera luţ Dumnezeu şi a noastră. 86 «Omul singur exercitîindu-se şi 
silindu-se să cîştige .nepătimirea simţurilor nu izbuteşte nimic, iar dacă se 
arată limpede doritor cu înfocare şi osîrduitor pentrn aceasta, îşi atinge 
scopul, cu ajutorul puterii lui Dumnezeu. Căci El se face una cu suf'.etele 
rîvnitoare, iar dacă le lipseşte dorinţa, se retrage şi duhul dat de Dum
inezeu. Fiindcă, pe de o parte, 8 mîntui pe cei ce nu voiesc, e constrîngere, 
iar pe de alta, a rnîntui pe cei ce voiesc e ha,r. Căci împărăţia cerurilor 

79. Stromafa III, XVI. 100, G; St.'ihlin. li. p. 242. 
80. Stăhlin, II, p. 217. 
81. Slromafa III, XII, 88, l; Stâhlin, li, p. 236. 
82. AdumlJrationes. ln epistola ludae cafholica, v. 11-12; Sfdhlin, III, p. 208. N. Le 

Nourry, care ţinc.i cu orice preţ să scoată pe Clement de sub bănuiala de erezie, faţă de 
tonul c-.ategoric al acestei afim1aţii, ca să salveze situaţia a propus, fără succes însă, ca 
Adumbrationes să n11 fie atribuite lui Clement. Joseph Turmei, Hisfoire des do.f!mes. /. 
Le peche origine!. La redemption, Paris, 1931, p. 44. 

83. Profrepficul, l, 7, 6; Mondesert-Plassairt, pp. 61-62. 
84. Stromafa li, XIX, 98, 4; Camelot-Mondesert. p. l 10. 
85- După Joseph Turmei, op. cit., pp. 42-44. CL şi Pr. Prof. Jo.in Gh. Coman, 

Palrnfogie, Bucureşti, 1956, p. 96. De asemenea A De L.i Bnrre, art. cit., col. 176. 
86. f'reppel, op. cit., p. 219. 
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nu este a adormiţilor şi a leneşilor, ci năvălitorii o răpesc. Aceasta e 
sing~r~ forţă plăcută: să dai năvală lui Dumnezeu ~i să răpeşti viaţa 
veşrnca, iar El, cunosdndu-i pe năvălitori, cedează mai sigur celor ce se 
luptă cu El». 87 

Conlucrarea haruiui şi a voinţei în actul mîntuirii. Cleme,f!t o redă 
printr-o mulţime de a:1alogii, cum ar fi: jocul cu mingea, ca,re necesită doi 
parteneri care să-şi trimită unul altuia balonul, afinitatea dintre rămurelele 
uscate şi foc, atracţia pe care chihlimbarul o exercită asupra paielor, 
-etc. ss Necesitatea harului o învederează prin compa,rarea lui Hristos cu 
un doctor tămăduitor al bolilor şi neputinţelor şi nimicitor al morţii care 
răpise pe Lazăr. sn «După cum celor bo'.navi cu trupul le trebuie doctor, 
tot aşa cel01r slabi cu sufletul le trebuie Pedagogul, pentru ca să ne tămă
duiască patimile». '90 Logosul ne asistă, 91 spunE' Clement. Credinţa e şi 
ea un dar (xa(>L~ bi 'YJ :n:lon~). 

d) Gnosticul creştin. Am lăsat, în treacăt, să se vadă că în gîndirea 
lui Clement as,emănarea cu Dumnezeu echivalează cu însuşirea gnozei şi 
că posesorul ei este tipul uman superior pentru ca,re militează Clement. 
Aceasta fa.c;e necesar să dăm cîteva lămuriri asupra conceptului, de gnoză 
clementină, asunra originii, conţinutului şi specificului ei în comparaţie 
{'.U gnoza eretică pe care a combătut-o şi cu filozofia păgînă din care s-a 
·inspirat. 

Idee şi imbold p·entru o gnoză creştină i-au venit lui Clement ~i de la 
înaintaşii întru dreapta credinţă, dar mai ales de la eretkii gnostici, 
care aspirau la o gnoză sau cunoaştere superioară despre lumea învi· 
zihilă. lin fond. aceasta era o înc'.inare generală a filozofiei pur idealiste 
a timpului; da,r gnosticismul era primejdios pentru că se substituia creş
tinismului, pe care-l punea la baza tuturor speculaţiilor sale. 

ln Apus, Sfîntul Irineu respinsese gnosticismul direct şi numai pe 
baza învăţăturii tradiţionale a Bisericii. Clement ia altă cale: combate ina
mirnl c11 proprii'.e-i c1rme. Aplică st>iritul filozofiei la învăţătura cre~tină, 
adî,ncincl-o şi creînd astfel gnozei cea adevărată, oreştină, menită să as-
tîmpere setea spiritelor amăgite de falsa gnoză. . 

Conţinutul şi scopul gnozei clementine este arătat mai pe larg în 
stromatele VI, VII şi VIII. D-c acolo. ca şi din alte locuri presărate în 
opera sa, aflăm ce avea comun şi ce avea deosebitor gnoza clementină faţă 
de gnosticism şi filozofie. Singura trăsătură comună Ic era cunoasterea. 
Obiective!e, mijloacele şi rezultatele erau însă profund deosebite. Pentru 
Platon şi gnosticii eretici, cunoaşterea se îndrepta exclusiv ,snre lumea 
ideilor (-ra vona) respectiv a eonilor, deci spre lumea nevăzută, spre 
transcendent, pe cînd Clement se interese::iză atît de cer cît şi de pămînt 
şi om. Gnostkii urmăreau retragerea sufletului din cătuşele materiei irele, 
Platon raporta idealul asemănăirii dired la Dumnezeu însuşi (ideea ideilor, 
un dumnezeu abstract şi transcendent care nu se comunica), pe cînd 
Cl:ment intuia pe Hristos-Logosul coborît în istorie şi îmbrăcat în trup, 
lumdu-1 de model pentrn toţi oamenii, pe care i-ar fi vrut «asemănări» ale 

-87. Care bogat se 1•a mî11/11i, 21. 2; Stiihlin, III, .p. 173. 
88. Stromala 11, VI, 25, I; CJmelot-Mondesert, p. 53. 
89. Pedagof!u/, I, II, .Mirnc, P.G., 8, col. 25G B; tr:irl. cit., pp. 30-2'1. 
90. Ibidem, I, I. col. 252 B. 
~1. Protreplirnl, XII, 121, 2: Mondesert-Plassart, p. 191. 
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Lui. Pentru gnosticii eretici, gnoza e,a transmisă pe căi misterioase şi ca 
un privi:egiu deosebit pentru o categorie de favorizaţi ai fatalităţii; efor
tul moral era suprimat. Clement evidenţiază originea şi natura morală 
a gnozei: ea e rezultatul trudei, pregăUrii şi disciplinei. Nici stoicul, apa· 
ticul, bi,ruitorul pasiuni'.or, nu mai este, pentru Clement, o culme a desă
vîrşirii, ci numai o trăsătură a po-rtretului gnosticului; ·acesta nu poate 
rămîne numai un introvertit, ci trebuie să se reverse p:risoselnic spre se· 
meni, printr-o virtute activă: iubi,rea. C:ement articulează pe gnostic socie
tăţii şi-l pune s-o servească şi s-o înrîurească, pe ctnd ereticii, cu meta
fizica lor de visători, cu o morală de solitari şi oifgoliul lor brahmanic du
ceau la un regim de caste, la dizo!vare. 92 I:n opoziţie cu Platon, ca,e lăsa 
pe om să-şi, cîştige mîntuirea numai prin propiile puteri şi spr·e deosebire 
de gnosticii eretici, care credeau că gnoza singură e suficientă pentru mîn
tuire, Clement vede pe gnostic asistat de harul lui Dumnezeu. 

Acestea şi alte caracteristici şi însuşiri, străine gnosticilor şi filozofiei, 
vntre care pietatea şi rugăciunea, fac din gnoza clementină suport pen
tru ardoarea morală a omului care crede în posibilitatea şi datoria ridi
că,rii şi înnoi:rii sale prin efort. Intr-un veac cu chemări în abstrfl.d, în care 
gnosticismul suprima resryonsabilitatea şi dădea irîu liber pasiunilor. în 
care Iisus cel viu era înlăturat şi înlocuit cu unul fantomă şi fără •nici o 
eficacitate pentru convertirea inimii, 913 Clement pune bazele unei gnoze 
curat creştine, dinamice şi realiste, care activa voinţa, mişcairea, acţiu· 
nea, care descoperea omului depozitul de puteri ascunse-n sine şi care. 
puse în valoare, puteau realiza autodepăşirea şi asemănarea cu Dumnezeu 
în Hristos. 94 

* 

La sfîrşitul acestei scurte prezentări, subliniem şi reţinem următoa
rele caracteristici ale învăţăturii Jui Clement despre om şi menirea lui: 

Asup,ra părţilor constitutive ale fiinţei omeneşti el este imprecis. Con
cepţia sa dihotomică ·nu se impune de la prima vedere. Influenţa stoicilor 
şi a lui Platon se resimte aci în mod pronunţat. Terminologia şi con
ceptele nu sînt suficient eliberate de categoriile filozofiei. 

In al doilea rînd, importanţa acordată liberului arbitru l-a sustras de 
la p,recizarea naturii şi universalităţii păcatului strămoşesc. 

Meritele concepţiei sale antropologice sînt însă cu mult mai mari. 
Ele pot fi uşor recunoscute, dacă raportăm gîndirea şi acţiunea. sa, nu la 
vremea noastră, cînd Biserica îşi are bine fixate conceptele şi dogmele, ci 
la veacul lui Clement, veac plin de lupte ideologice şi de pe;rsecuţii. prin 
focul cărora învăţăturn creştină, <:u un depozit doctri•na.r nedezvoltat. tre
buia să·şi facă drum spre sufletele oamenilor. 

Familiarizat cu toate sistemele filozofice. pe care le pretuia şi le 
considera ca un preludiu al cre~tinismului, el nu se \;:isă totuş:i robit de 
ele. Im~rumută metoda şi dialectica, aplică spiritul filozofic la doctrină, 
dar ţine drumu] Scripturii; luc:ru de seamă. da-că 1irn~m cont de eflores-

92. Cf. Renan, L'F.glise chreiiennc, Paris, 1879, pp. 1,fi-177. Citat d11nă Bareille,. 
Gnosficismc, :irt. în Dictionna,ire de theologie ralholi(]ue, t. \"I. 2-e parlie. Paris, 1924, 
rol. 1463. 

93. Cf idem ibidem, pp. 183-184: ml. 1464. 
94. Cf. Eugene de Faye, Clement d'itlexandrie, 2-e cd., Paris, 1906, pp. 274-313. 
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cenţa de idei şi curente cu tendinţă de alambicare şi nivelare din Ale
xandria, al cărei miraj a atras chiar pe un geniu ca Origen, succesorul 
lui Clement. Gînditor adînc, el n-a rămas totuşi în sferele abstracte ale 
speculaţiei, ci a dat preocupărilor şi soluţiilor sale orientare spre viaţa 
practică, fortificînd voinţa în practica binelui. Pe acest teren, a biruit pe 
cel mai mare şt primejdios duşman al societăţii de atunci, gnosticismul, 
zdruncinîndu-i temeliile ideologice. 95 Impokiva lui a stabilit că la baza 
vieţii omeneşti nu stă postulatul aprioric şi fatalitatea, ci un prrincipiu 
activ. Pirimatul nu este al naturii, ci al voinţei. Gnoza, sinteză fericită 
a credinţei, ştiinţei şi virtuţii, nu e înnăscută, ci se cîştigă; deprinderea 
ei necesită atenţie, cultură, progres, activează raţiunea şi exercită liber
tatea. Personalitatea nu e produsul fatalităţii, ci al libernlui arbitrru. Omul, 
ajutat de har, e stăpîn pe destinul său. Pentru Clement, viaţa nu e îm
pietrire, ci ascensiune continuă spre forme superioare, spre asemănarea cu 
Dumnzeu; un ideal concret, care se împlineşte în lume, prin iubire. Căci 
chipul şi asemănarea lui Dumnezeu este gnosticul, cel ce imită pe Domnul 
cît îi este cu putinţă, făcînd bine cu vo:rba şi cu fapta. 96 Omul e chip al 
lui Dumnezeu cînd face binele. 9'7 Purtairea arată luminos pe ascultătorii 
poruncilor; căci cum e învăţătura, aşa e şi viaţa. Pomul se cunoaşte după 
fructe, nu după flori şi f mnze. Gnoza se cunoaşte după rod şi conduită, 
nu după cuvint şi figuri retorice. Gnoza nu e vorbă goală, ci o ştiinţă 
dumnezeiască. Lumina produsă în suflet de ascultarea poruncilor face lă
murrite cele create şi aduce pe om în stare să se cunoască pe sineşi şi să 
afle calea ca·re duce la Dumnezeu. '9 8 

Pe scurt, concepţia antropologică a lui Clement se insniră din idealul 
evanghelic: «lumea să aibă viaţă şi mai mult să aibă» (Ioan X, 10). Ea 
e o chemare pentru om de a-şi cunoaşte şi împlini înalta sa menire în 
lume. Alipirea de vi aţă, încrederea şi robusteţea pe care gîndirrea lui Cle
ment le inspiră, îl fac mereu actual şi util, rămînînd. cum pe drept a fost 
caracterizat, «un educator optimist». •99 

95. Pr. Prof. Ioan Gh. Coman, Patrologie, ed. cil., p. 96. 
96. Stromata II, XIX, 97, 1; Camelot-Mondesert, p. 109. 
97. Ibidem, XIX, 102, 2; Camelot-Mondesert, p. 112. 
98. Stromata II, V, 44; Stăhlin, II, p. 216. 
~Q. Cf. Clement Sclnfert, Un educateur opfimisff': Clement d'.1/exandric, în «EIL1drs», 

t. 5, 11 ( 1923), pp. 532-556. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Mai2:istrand Mihai Georgescu 

VIRTUTEA IUBIRII ÎN TEOLOGIA 
SFÎNTULUI MAXIM MĂRTURISITORUL* 
Născut în cP1ul 580 dintr-o ilustră familie a cetăţii imperiale - Cons

tantinopol-, Sf. Maxim MărturisHorul s--a împărtăşit de o a'.easă cultură, 
fiind curînd rt'rnarc2t de împăratul Eraclie (610-641) al cărui prim ,se
.cretar ( rc(lwrni; i,rcoy(lacpEui; Twv [3aotAtxwv urcoµvl]µa.Tcov ) 1 devine în currînd, 
funcţi-e pe care o abandonează pe la anul 630 pentru a se retrage la 
mînăstirea Chrysopolis (astăzi Scutari) pe malurile Bosforului şr a se 
dedica slujirii lui Dumnezeu. 

Curînd după aceasta, Si Maxim Mărturisitorul devine -cel mai destoinic 
apărător al Orrtodoxiei împotriva monotelismului. Nevoind să se lepede de 
.credinţa ortodoxă privitoare la ce'.e două vointe ale Mîntuitorului, 2 Sf. 
Maxim fv condamnat să i se taie !imba şi mina dtreaptă şi exilat la Lazika, 
pe ţărmu 1 răsăritean al Mării Negre, unde îşi dete obştescul -sfîrşit în anul 
662, :a 13 august, cînd avea 82 de ani . .3 

Opera Sf. Maxim Mărturisitorul -este una dintrre cele mai de seamă 
din toat~ cele ce au fost alcătuite de Părinţii şi scri·itorii bisericeşti din 
perioad~ III patris,tică. Atît prin întinderea, dt şi prin, conţinutul său, 
această operă constituie un permanent cent.ru de atracţie pentru cercetă
torii p::i.trirnoniului patristic răsăritean. 

CPa mai mare parte dintre scrieri'.e Sf. Maxim Mărturisitorul sînt 
dedicatf' interpretării Sfintei Scripturi şi Sfinţilor Părinţi din perioadele 
patri8~ire anterioare. Intre a{'estea trebuie amintite în prmul ,rînd lucră
rile: «Despre diferite- chestiuni şi nedumeriri din Sf_ Scriptură», 4 «Ches-

") Această lucrare de seminar pentru titlul de m;:igistru ;:i fost alcătuită sub îndm
m;irea P.C. Pr. Prof. Ioan G. Coman, care a şi dat avizul pentru publicare. 

1. O. Bardenhewer, Les Peres de f'E!!,lise, leurs vies et leurs oeuvres, nouvelle edi
tion lram;aise entierement reformee p;:ir P. Godet et C. Verschaffel, tome troisieme, 
·troisierne periode ,du milieu du V-erne siecle â la fin de l'âge partristilque, Paris, 1905, 
p. 76, nota 2. 

2. Vezi amănunte asupr::i contribuţiei Sf. Maxim Mărturisitorul la combaterea mo
notelismului la Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrolop,ie, mal!lual pentru uwl studenţi/lor 
lns!itulelor Tcolo1-7ice, Bucureşti 1956, p. 279-280: Vita S. Maximi, Mignc, P.G., XC. 
col. 67-110, aparţinînd unui admirator anonim; Sf. Maxim Mărturisitorul, în «Filocailia:>, 
-trad. rom., voi. II. Sibiu, 1947, p. V-VII; V. Grumel, Maxime de Chrysopolis ou Maximr 
le r.onfesseur, în Dictionnaire de Theolo1<ie catholique, tome X, premiere partie, toi. 
-448-459; acelaşi, Notes d'hisfoire el de chmnologie sur la vie de Saint Maxime le Con
fesseur, în «Echos d'Orient», 26 ( 1926), p. 24-32; P. Peitz, Martin I und Maximus Con
fessor, Beifrâge zur Geschichte des Monothe/itenstreites in den Jahren 645-648. în «Hi

·torische Jahrbuch», 38 ( I 917), p. 213-236, 429-458; V. Grumel, Recherches sur l'hisfoire du 
·rrwnothelisme, în «Echos d'Orient», 29 ( 1929), p. 31 şi unn.; F. Cayre, Precis de 
Patrologie, Histoire et doctrine des Peres et docleurs de I'Fglise, tome deuxieme, Iivres 
III et IV, Paris, Tournai, Rome, 1930, p. 303-304. 

3- Precizări şi amănunte arsupra vieţii zbuciumate şi martirice ;:i Sf. Maxim se pot 
;ifla de asemene;:i în cea mai mare parte a lucrărilor menţionate în nota de mari sus, dar 

·mai cu seamă în Vita S. Maximi, care este un document de valoare excepţională din 
;ic.est punct de vedere. 

4. Mi~ne, P.C., XV, col. 243-786; vezi şi !rari. rom. 
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tiuni, întrebări şi răspunsuri», 5 «Către Teopempt Scolasticul», 6 « Expun~re 
asupra psalmului 59», 7 «Scolii asupra operelor Sf. Dionisie Areopagitut», s 
« Despre diferite pas.ag,ii grele din Sf. Dionisie şi Sf. Grigorie Teologul». 9 

Aceste ultime două lucrări trădează admiraţia pe care Sf. Maxim o araU1 
celor doi Părinţi bisericeşti al căiror ucenic se socatea fără îndoială, în 
cugetul său. De asemenea, Sf. Maxim dă la iveală şi «Ambigua ta Sf. 
Grigorie Teologul». 10 Interpretarea pe care o face Sf. Maxim atît locu
rilor obscure din Sf. Scritură, cît şi din cei doi Sf. Pă,rinţi amintiţi, esie 
«alegorică sau anagogică». 11 

Dintre celelalte scrieri ale Sf. Maxim r-eţinem mai cu seamă «Opuscu
lele teologice şi polemice», o serie de studii dogmatico-pol-emice în carre se 
combate mai a!es monotelismul, 12 «Cele cinci dialoguri asupra Sfintei 
Treimi», 1 3 «Carte ascetică», 14 «200 de c1apitote teologice şi iconomice», 1 5 

«500 'diferite capitole teologice şi iconomice» 16 precum şi cunoscuta lu
crare intitulată Mistagogia, 1'7 tratînd despre semnificaţia simbolico-mistică 
a Bisericii şi a serviciului divin. 

Da,r cea mai mare însemnătate pentrru subiectul nostru o are fără 
îndoială lucrarea Sf. Maxim intitulată «Capetele· despre dragoste», 18 :n 
număr de 400 ca şi Epistolele sale, în număr de 45, ajunse pînă la noi. 19 

Capetele despre dragoste 20 sînt adresate monahului Elpidie, căruia i-?. 
adresat şi Cuvîntul ascetic. Numărul de 40 de capete este explicat de 
autorul sfînt chiar la începutul lucrării sale astfel: «Iată am trimis Cuvioşiei 
tale, Părinte Elpidie, pe lîngă cuvîntul desp,re viaţa ascetică şi cuvîntul 
despre dragoste, în tot atîtea sute de capete cît cele 4 Evanghelii». 2 1 

Dintre Epistol·ele Sf. Maxim Mă.rturisitorul ne interesează pentru tema 
noastră îndeosebi cele două despre dragoste, 22 care vor fi cele mai des 
dtate în lucrarea de faţă. 

5. Migne, P.G., XC, col. 785-856. 
6. Migne, P.G., XC, col. 1393-1400. 
7 .. Migne, P.G., col. 855-872. 
8. Migne, P.G., IV, col. 15-432; 527-576, cu operele Sf. Dionisie Areopagitul (vezi 

O. Bardenhewer, op. cit., p. 78, nota 6). 
9. Migne, P..G., XCI, 1031-1060. 
10. Migne, P.G., XCI, 1061-1418. 
11- Pr. Prof. Ioan G. Coman, Patrologie, p. 280. 
12. Migne, P.G., XCI, 9-286. 
13. Migne, P.G., XXVIII, 1115-1286, printre scrierile Sf. Atanasie ( cf. O. Barden-

hewer, op. cit., p. 9, nota• 3). 
14. Migne, P.G., XC, 911-956. 
15. Ibidem, 1083-1716. 
16. Ibidem, 1177-1392. 
17. Migne, P.G., XCI, 657-718; vezi o traducere a acestei lucrări în limba fran

ceză în revista «Irenikon», 1936-1937, de-a lungul mai multor numere în cadrul rubricii 
intitulată «Lecture patrislique». 

18. Migne, P.G., col. 959-1080; vezi şi trad. rom. în «Filocailia», voi. II, p. 35-208. 
19. Migne, P.G., XCI, 363·650. 
19. Migne, P.G., XCI, 363-650. 
20. Există şi o traducere în limba franceză datorată lui I. Pegon, Centuries sur la 

chdrite, Introd. et. trad., Paris, 175 pagini. 
21- Migne, P.G., XC, co[. 960 A. Vezi şi trad. cit., p. 36. 
22. F. Cayre, op. cit., p. 305. 

6 
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I. DRAGOSTEA FAŢA DE DUMNEZEU 

Fiind întrebat de un învăţător de legi care este cea mai mare poruncă, 
Mîntuitorul răspunde prin cunoscutele cuvinte: «Să iubeşti pe Domnui 
Dumnezeul tău din toată inima ta, din sufletul tău şi din tot cugetul tău. 
Aceasta este maJrea şi cea dintîi poruncă. Iar a doua la fel cu aceasta: Să 
iubeşti pe aproapele tău ca pe tine însuţi» (Mat. XXII, 37-39; vezi şi 
Deute:ronom VI, 5; X, 12). 

Aceste cuvinte ale Mîntuitorului sînt definitorii şi pentru întreaga 
teologie a iubirii, dezvoltată de Marele Părinte al Bisericii răsăritene, din 
prima jumătate al secolului VII, de care ne ocupăm în lucrarea de faţă. 

Sf. Maxim Mărturisitorul hotărîndu·se să sorie ce!e 400 de capete 
despre dragoste, lui Elpide, folosindu-se de texte din Sf. Scriptură şi de· 
idei din Părinţii anteriori, după cum el însuşii rernnoaşte, 23 dar mai ales, 
vădind o pronunţată dependenţă verbală faţă de Evagrie Ponticul, 24 

urmăreşte pînă la ulHmele consecinţe teologia iubiirii în oreştinism, adîn
cind·o într-un chip cu totul rema.rcabil. 

1. Dragostea, cea mai mare virtute. In primul rînd, Sf. Maxim afirmă 
adevărul fundamental pentrn teologia iubirii că dragostea este cea· mai 
mare virtute creştină ( µd~wv bi :rcaowv -rwv &gnwv, ri &yam1 ;m·OfonptE ) 25 

(vezi şi I Coir. XIII, 13). Iar dragostea este v,rednică să poarte numel,e de 
regină a virtuţilor creştine, pentru că ea este cu adevărat destoinică să ne 
călăuzească eforturile către împliniirea tuturor poruncilor evanghelice, care 
ne a,rată cum să ne purtăm faţă de Dumnezeu şi de semeni, cum să mer
g,em pe calea viirtuţii şi să ine ferim de calea păcatului. Această virtute 
creştină fiind, cum spune Sf. Maxim, «o dispoziţie bună şi afectuoasă a 
sufletului» 26 ne fereşte de patimile care ne îndeamnă să păcătuim împo
triva lui Dumnezeu şi de mînia care răneşte demnitatea semenului. 2 7 

Dragostea faţă de Dumnezeu şi faţă de aproape!e nu sînt două virtuţi, ci 
una singuiră. Dragostea faţă de Dumnezeu şi dragostea faţă de aproapele 
nu sînt dedt aspecte ale aceleiaşi virtuţi: dragostea creştină; între cele 
două, există o legătură indestructibilă, o unitate care ar putea fi pe drept 
<'.Uvînt numită dialectică, întrucît ele se condiţionează reciproc: dragostea 
de ,Oumnezeu nu poate să existe fără dragoste de aproapele şi invers. 
«Cel ce iubeşte pe Dumnezeu, spune Sf. Maxim, iTIIU poate să nu iubească 
şi pe tot omul ca pe sine însuşi». 28 Această idee pe care o irelevă în cel 
mai înalt grad Sf. Ioan Evanghelistul în p.rima sa Epistolă sobornicească 
(III, 14-15; IV, 20) ne apare ca un leit-motiv al Capetelor despre dragoste 
ale Sf. Maxim Mărturisitorul. 2·9 :Co1ncluzia pe care o impune un astfel de 
mod de a înţelege problema dragostei este cea pe care a tras-o deja marele 
teolog al dragostei creştine în Noul Testament: «Dacă zke cineva: iubesc 
pe Dumnezeu, iar pe frate'.e său îl urăşte: mincinos este! Pentru că cine 

23. Migne, Capete despre dragoste, P.G., col. 960 A. 
24. Ibidem. 
25. Capete despre dragoste, suta a IV-a, 74, Migne, P.G., XC, col. 1066. Vezi şi 

Epistole, Migne, P,.G., XCI, 396 ABC. 
26. Capete despre dragoste, suta întîia, 1, Migne, P.G., XC, col. 961 A. 
27. Capete despre dragoste, suta a IV-a, 74, Migne, P.G., XC, 1066 C. 
28. Capete despre dragoste, suta l-a, 13, Mig'ne ,P.G., XC, 964 B. 
29. Vezi suta I-a1, 23, Migne, P.G., XC, 956 A; suta a IV-a, în Migne, P.G., XC, 

1056; Epistole, în Migne, P.G., XCI, 401 C. 
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nu iubeşte pe fratele său, pe care l-a văzut, pe Dumnezeu pe care nu 1-a 
văzut, nu poate să-L iubească. Şi această poruncă avem de la El: cine 
iubeşte pe Dumnezeu, să iubească şi pe fratele său» (I Ioan IV, 20-21). 

2. Rolul dragostei în cunoaşterea lui Dumnezeu. Una dintire definiţiile 
lui Dumnezeu - dacă se poate folosi o astfel de vorbire cu privire la 
Dumnezeu - întîlnite în Sf. ScriptU1ră este aceasta: «Dum.nezeu este iu
bire» (I Ioan IV, 8). Iar o altă idee p·e ca,re o pune în lumină Sf. Ioan 
Evanghelistul este că «cel ce nu iubeşte, n-a cunoscut pe Dumnezeu» 
(I Ioan IV, 8). Deci cea mai sigură cale care ne călăuzeşte către cunoaşte
rea lui Dumnezeu - şi în aceasta constă viaţa veşnică (Ioan XVII, 3) -
este dragostea. Această idee este ·amplu dezvoltată de Sf. Maxim Mărtu
risitoirul în Capetele sale despre dragoste, vădindu-se astf,el a fi un des
toinic ucenic spiritual al ucenicului pe care-l iubea Iisus. El încearcă să 
definească procesul cunoaşterii lui Dumnezeu în laturile sale esenţiale 
spunînd că dragostea este «lumina cunoştintii» (<pc1nur~t6i; ,:i'ji; yvwoEwi;), 30 

iar cînd mintea porunceşte, în focul dragostei către Dumnezeu, nu se mai 
simte nici pe sine, nici vreun lucru {)areoare, părăsind orice pire{)cupare 
faţă de cele create. 31 Omul care este copleşit de dragostea faţă de Dum
nezeu simte nemărginiirea şi prezenţa dumnezeiască, avînd, mai mult ca 
oricînd, conştiinţa neputinţei sale ş:i a smereniei de care trebuie să fie în 
permanenţă stăpînit ori de cîte oiri se apropie de lucrurile dumnezeieşti. 3•2 

Dar dacă dragostea condiţionează adevărata cunoaştere, şi aceasta din 
urmă generează la rîndu-i dragostea. 33 Dragostea dă, după expresia Sf. 
Maxim, aripi cunoaşterii, călăuzindu-l pe om către Dumnezeu pe care-L 
contemplă atît cit acestuia îi este cu putinţă, 34 căci, Î'n acord cu toţi Sf. 
Părinţi, Sf. Maxim susţine ideea că {)mul nu va putea să cunoască iraţiunile 
care-i sînt ontologice lui Dumnezeu, căci acesiea nu sînt accesibile minţii 
omeneşti, ci numai cele ce se manifestă rn lucrările Sa!e: bunătatea, înţe
lepciunea, pronia şi judecat-a. 35 

rDar ca să ajungă la o cît mai deplină cunoştinţă a lui Dumnezeu, 
dragostea trebuie să fie sprijinită de toate celelalte virtuţi, dar mai cu 
seamă de rugăciune: «Toate virtuţile ajută mintea să cîştige dragostea 
dumnezeiască, dar mai mult ca toate, rugăciunea curată», ,3'6 spune Sf. 
Maxim. Intr-adevăir, după cum notează acelaşi Sfînt Părinte într-altă parte: 
«Rugăciunea neîntreruptă constă în ·a avea mintea alipită de Dumnezeu 
cu ev:avie multă)). 3'7 Deci dragostea unită cu celelalte virtuţi, da,r mai cu 
seamă cu practica neîntreruptă a rugăciunii, ne călăuzeşte, pe cea mai 
scurtă cale, către cunoaşterea puterii lui Dumnezeu şi a luc,rărilor Sale. 

O altă idee pe care Sf. Maxim o dezvoltă în Ca'.)etele sa'.e desp,re 
dragoste în legătură cu cunoaşterea lui Dumnezeu este aceea că celelalte 
virtuţi, dacă sînt lipsite de dragoste, nu ne pot călăuzi către o adevărată 
contemplare şi cunoaştere a lui Dumnezeu. Nici chiar credinţa fără dra-

30. Suta I-a, 9, Migne, P..G., XC, 964 A. 
31. Suta I-a, Migne, P.G., XC, 964 A. 
32. Capete despre dragoste, suta I-a, 12, Migne, P.G., XC, 964 B. 
33. Capete despre dragoste, suta a II-a, 25, Migne, P,.G., XC, 992; suta a V-a, 48, 

Migne, P.G., XC, 1000, CD. . 
34. Ibidem, suta a II-a, M1gne, P.G., XC, 992, BC. 
35. lb41em, 27, Migne, P.G., XC, 992 CD. 
36. Ibidem, suta I-a, 11, Migne, P.G., XC, 964 A. 
37. Cuvin! ascetic, 25, Migne, P.G., XC, 932 A. 
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goste nu ne ajută în acest sens l'a nimic: «Precum lumina soarelui, spune 
Sf. Maxim, nu încălzeşte trupul, aşa şi, credinţa fărră dragoste nu lucrează 
în suflet sporirea cunoştinţei. Precum lumina soarelui atrage ochiul cel 
sănătos, aşa şi cunoştinţa lui Dumnezeu cere în chip fkesc mintea curăţită 
prin dragoste». 3 8 Din -ac-este cuvinte ale marelui Părinte se poate desprinde 
cu limpezime concluzia că nimeni nu se poate apropia de cunoaşterea lui 
Dumnezeu decît prrin dragoste, care are, în concepţia gnoz·eologică a Bise
ricii, rolul hotărîtor. 

3. Cum se arată dragostea faţă de Dumnezeu. Sf. Maxim Mărturisitorul, 
fire înclinată mai curînd spre contemplaţie ş:i spre sistematizare, nu 
neglijează în scrierile sale aspectele practice ale trrăirii creştine; el nu 
trece cu uşurinţă peste viaţa de fiecare zi a creştinului pe cair•e-1 do,reşte 
cît mai îmbunătăţit, mai curăţat de patimi, mai aproape de Dumnezeu. 
Vorbind de dragostea pe care omul trebuie s-o poarte faţă de Dumnezeu, 
el ine arată în cuvi:nte limpezi în ce fel aceasta se poa1e confirma din partea 
creştinului. 

Prima condiţie a dragostei faţă de Dumnez•eu este, după cum ne 
încredinţează Sf. Maxim Mărturisitorul, într-un g1'as cu învăţătura Sfinte
lor Evanghelii (Ioan XIV, 23, 24; XV, 14) este păzirea porun~ilor evan
ghelice: «Dacă iubeşte cineva pe Dumnezeu, acela se şi grăbeşte să facă 
cele plăcute Lui. Iar dacă îşi iubeşte trupul, •se grăbeşte să împlinească 
cele ce-l desfătează pe acesta». 3 9 Scopul poruncilor evanghelice, ne spune 
de asemenea Sf. Maxim, este acela de a slobozi mintea de necumpătare 
şi de ură şi a o călăuzi la dragostea lui Dumnezeu şi a aproapelui, din 
care se naşte în chip efectiv lumina sfintei cunoaşteri. 40 Prin urmare, între 
dragoste şi păzirea poruncilor existiî o strînsă legătură, amîndouă acestea 
condiţionîndu-se reciproc. 

Se poate spune de asemenea că dragostea creştinului faţă de Dum
nezeu se dovedeşte mai cu seamă prin dragostea pe care o arată s•emenilor 
săi, 41 crriteriu unic aproape pentru aprecierea sincerităţii dragostei pe 
care cineva o nutreşte faţă de Dumnezeu. Dar dragostea faţă de Dum
nezeu se vede şi din aceea că ce! ce este stăpînit de ea se leapă·dă de patimi. 
«Dacă vom iubi pe Dumnezeu cu adevărat, zice Sf. Maxim, vom lepăda 
patimile prin însăşi această iubire. Iar iubirea faţă de El constă în· a-L 
preţui pe El mai mult dedt lumea şi sufJ.etul mai mult decît trupul pre
cum şi în a dispreţui lucurrile lumeşti». 42 Aceste cuvinte ale Sf. Maxim 
Mărturisitorul ne scutesc de orice icomentarii, constituind o concluzie fi
rească a întregii sale teologii a iubirii faţă de Dumnezeu. 

4. Binefacerile dragostei faţă de Dumnezeu. Desigur, Dumnezeu nu 
a:e _trebuinţă d~ dragostea noastră faţă de El, îintmcît El reprrezintă desă
vrrş~re:a cea !:Tla1 înaltă, f i!ndu~Şi suficient Sieşi. Dar din dragostea pe care 
o vad1m faţa de El, cei ce avem de tras foloase sîntem în primul rînd 
noi uîn~(ne. Astfel, cel ce iubeşte pe Dumnezeu simte în cugetul şi în 
toata f1mţa sa coborîndu-se o linişte deplină, un optimism sănătos, o ne-

38. Suta I-a, 31-32, Migne, P .. G., XC, 968 A. 
39. Capete despre dragoste, suta a III-a, 10, Migne, P.G., XC, 1020 B; vezi şi suta 

a IV-a, 55, Migne, P.G., XC, 1060 D. 
40. Ibidem, suta a IV-a, 56, Migne, P.G., XC, 1060 D. 
41.. Capete despre dragoste, suta I-a, 13, Migne, P.G., XC, 964 B: Epistole, Migne, 

P.G., XCI, 404 A. 
42. Capete despre dragoste, suta a III-a, 50, Migne,. P.G., XC. 1032 B. 
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mă,rginită încredere în viitorul său. Cel ce iubeşte cu foată fiinţa sa pe 
Dumnezeu a izgonit din suflet orice amărădune şi întristare. «Cel ce 
iubeşte pe Dumnezeu, spune Sf. Maxim, nu întristează pe nimeni şi •nu se 
întristează pentru cele vremelnice ... Cel ce iubeşte pe Dumnezeu, trăieşte 
pe pămînt viaţă îngerească, postind şi priveghind, cîntînd şi rugindu-se 
şi gîndind pururea numai lucruri bune despre tot omul». 4i3 

Cel ce iubeşte pe Dumnezeu simte cum peste sine se coboară pacea 
lui Dumnezeu, care alu:ngă din suflete orrice gî,nd viclean şi orice pizmă, 
orice viclenie şi orice cuget de a face ,rău semenilor. «Cel ce s-a învrednicit 
de cunoştinţa dumnezeiască şi a dobîndit lumina acesteia prin dragoste, 
nu va fi tulburat niciodată de duhul slavei deşarte». 44 «Diini!fe patimi, 
unele sînt trupeşti iarr altele sufleteşti ... Dar şi pe unele şi pe altele, Ie 
desfiinţează dragostea şi înfrînarea: cea dintîi pe cele sufleteşti, iar cea 
din urmă pe cele trupeşti». 45 Cel ce nu dispreţui-eşte slava şi ocara, bogă
ţia şi să.răcia, plăcerea şv întristarea, n-a cunoscut încă adevărata dra
goste către Dumnezeu. 46 Cel c-e este cuprins de dragoste faţă de Dumnezeu 
poate grăi cu Apostolul: «Cine ne va putea despărţi pe noi de dragostea lui 
Hristos? Oare necazul, ori strîmtorarea, ori p,rigoana, ori foametea, ori 
lipsa, ori primejdia, ori sabia?» (Rom. VIII, 35). 47 Dragostea este o 
condiţie esenţială pentru împlinirea rugăciunii pe care o înalţă crreştinul 
către Dumnezeu. «Cel ce iubeşte cu adevărat pe Dumnezeu, spune Sf. 
Maxim, acela se şi ,roagă cu totul atent. Şi cel ce se roagă cu totul atent, 
acela şi iubeşte pe Dumnezeu cu ·adevărat». 48 Iubirea de sine ( <pLÂ.mrda ) 
- noţiune ce revine destul de des în opera Sf. Maxim 49 - este una dintre 
cele mai puternice piedki în ca'.ea dragostei faţă de Dumnezeu şi de 
ap,roapele. Pentru ca creştinul să se împări.ăşească de toate binefacerile 
dragostei faţă de Dumnezeu trebuie, ·aşadar, să îndepărteze de la si1ne 
această dragoste faţă de sine. 50 

De asemenea, dragostea ne ?,rată ca fii ai lui Dumnezeu, ceea ce 
constituie, de fapt, cea mai mare b:nefacere pe care ac-eastă regină a vir
tuţilor poate s-o reverse asuprra noastră. «Să nu disp,eţuieş.ti porunca dra
gostei, avertizează Sf. Maxim, d:i printr-însa vei deveni fiul lui Dum
nezeu. Dar călcînd-o, ie vei afla fiul Gheenei». 51 Din aceste scurte cuvinte 
ale Sf. Maxim se poate vedea V?loar-ea virtuţii dragostei în perspectivă 
eshatologică. Ea devine crite:-:u: judecăţii, al împărţi.rii d,eptăţii dumne
zeieşti. Prin i.trrmare, un osîrduitor duhovnicesc nu poate pretinde că a îm
plinit ceva de seamă dacă nu este împodobit cu virtutea dragostei, care, 
după cum subliniază Sf. Maxim, este în acelaşi timp şi poruncă evanghe
lică. Cei ce-L iubesc pe Dumnezeu vor avea parte de u:n sfîrşit luminos 

43. Ibidem, suta 1-a, 41-42, Migne, P.G., XC, 968 CD. 
44. Ibidem, suta I-a, 46, Migne, P.G., XC, 969 A. 
45. Ibidem, suta I-a, 4, Migne, P.G., XC, 973 C. 
46. Ibidem, suta 1-a, 72, Migne, P.G., XC, 976 C. 
47. Ibidem, suta I-a, 73, Migne, J:>.G., XC, 976 O.. 
48. Ibidem, suta, II-a, I, Migne, P.G., XC, 984 B. 
49. Ibidem, suta a II-a, 8, Migne, P.G., XC, 985 C; vezi şi Epistole, Migne, P.G., 

XCI, 397 C şi urm., etc. 
50. Capete despre dragoste, Migne, P.G., XC, 985 C. 
51. Capete despre dragoste, suta a IV-a, 20, Migne, P.G., XC, 1052 C. 
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şi de bucurii tainice pe care nu le poate în nici un chip avea cel ce a 
lepădat de la sine această viiftute neînvtrecută. •52 .. 

In cîteva cuvinte se poate spune ca dragostea pe care oame□ 11 o da
torează lui Dumnezeu izvorăşte din cunoaşterea deplină a adevămrile dum
nezeieşti şi condiţionează întreaga viaţă oreştină, constituind virtutea de 
căpetenie a celui ce tinde spre o viaţă cît mai îmbunătăţită din punct de 
vedere duhovnicesc. Culmi:e trăirii creştiine scapă, în chip neîndoios, celui 
ce nu vrea să se înÎpodobească cu această virtute creştină în ca,re se cu
prinde de fapt toată porunca dumnezeiască. Nimic de seamă nu se poate 
rrea!iza în ordinea duhovnicească fără dragoste Şii în primul rînd nu se 
poate face nici uin pas pe calea cunoaşterii lui Dumnezeu - care de fapt 
este însăşi fericirea pe care Mîntuitorul a făgăduit-o celor ce-L iubesc 
pe El. 

P,rimul criteriu al dragostei faţă de Dumnezeu rămîne fără îndoială 
dragostea pe care o arătăm semenilor noştri, în carre sălăşluieşte chipul 
Creatorului ş:i care tind neîncetat spre asemănarea cu Acesta. fată pentru 
ce Sf. Maxim acordă în întreaga operă a sa un spaţiu larg datoriei creşti
nului de a iubi pe ·ap;roapele său. 

II. DRAGOSTEA FAŢA DE APROAPELE 

Dacă pOirunca dragostei faţă de Dumnezeu este prima şi cea mai 
mare datorie a creştinului, dragostea faţă de aproapele este o îndatorire 
tot atît de maire şi de însemnată. Şi aceasta pentru că porunca dragostei 
este una, dar ea ni se înfăţişează sub două aspecte care nu pot fi separate 
şi nici nu pot exista separat, ci strîins legate între ele. Iată pentru ce Sf. 
Maxim, dînd atenţia cuvenită poruncii dragostei faţă de Dumnezeu, nu 
uită să-i înveţe pe cei ce-i cereau sfaturi şi lămuriri - şi prin ei şi pe 
noi - să nu părăsească dragostea faţă de aproape'.e, care prin natura sa 
poate să fie mai uşor verificată şi mai lesne de urmărit în conduita rno
,ală a insului care trăieşte în obştea cireştină. 

1. Universalitatea dragostei faţă de aproapele. Aşa precum Mntuitorul 
şi-a început activitatea Sa de nou Legiuitor, afi:rmînd că dragostea creştină 
trebuie să îmbrăţişez,e pe toţi oamenii deopotrivă, indiferent dacă ne sînt 
prieteni sau duşmani, dacă împărtăşesc aceleaşi convingeri religioase ca 
şi noi s,au pot să ne răsplătească vreodată pentru binele p,e care 1-·au primit 
din parte-ne (Mat. V, 43-47), tot aşa şi Sf. Maxim Mărturisitorul subli
niază în nenumăirate rînduri ideea atît de caracteristică învăţăturii creştine 
di dragostea trebuie să cuprindă pe toţi oamenii, indiferent de poziţi·a 
soci-ală, religioasă sau morală pe care o au faţă de noi. Şi aceasta întru
cît creştinul nu trebuie să se călăuzească în aprecierea semenului său de 
criterii accidentale, ci de ceea ce acesta are dintru început sădit în fi:inţa 
sa de mina Creatorului, chipul şi asemănarea lui Dumnezeu. 

Incă în prima sută a Capetelor sale despre diraaoste, Sf. Maxim citind 
cuvint~le Mîntuitorului: «Porunca Mea aceasta est:, ca să vă iubiţi unii 
pe alţ11» (Ioan XV, 12) notează: «Fericit este omul care poate să iubească 
pe tot omul la fel». 53 In această privinţă ne stă drept pildă însuşi Dum-

52. Cele două sute de capete despre recunoaşterea lui Dumnezeu ~i iconomia intru„ 
pării Fiului lui Dumnezeu, suta a II-a, 24, Migne, P.G., XC, 1136 C. 

53. 16, 17, Migne, P.G., XC, 964 CD. 
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nezeu: «Precum Dumnezeu, fiind prin fire bun şi fără de patimă, iubeşte 
pe toţi la fel, ca făpturi alese ale Sale, dar pe oel viirtuos îl -slăveşte ca 
pe unul ce şi-a însuşit cunoştinţa, iar pe cel leneş îl miluieşte, pentru că 
este bun şi îl ceairtă în veacul de acum, îndreptîndu-1, aşa şi cel bun şi 
nepătimaş în aplecarea voii sale, i-ubeşte pe toţi oamenii la fel». s4 Chiar 
dacă omul este înclinat să nu iubească pe toţi oamenii deopot,rivă, trebuie 
totuşi să se silească spre aceasta: «Sileşte-te pe cît poţi să iubeşti pe orice 
om. Iar dacă nu poţi î.ncă, cel puţin să nu urăşti pe nimeni. Dar nu vei 
putea face nici aceasta dacă nu vei dispreţui lucrurile lumii. Te-a bleste
mat cineva? Să nu-l urăşti pe el, ci blestemul ş:i pe diavolul care a pus la 
cale blestemul. Căci dacă urăşti pe cel ce te-a blestemat, ai urît un om 
şi ai călcat porunca. Şi ceea oe a făcut acela cu cuvîntul, tu faci cu fapta. 
Iar de păzeşti porunca, arată semnele dragostei şi de poţi face ceva, ajută-l 
ca să-l izbăveşti de rău. Hristos inu vrea ca tu să porţi vreunui om mă sau 
supăr-aire, sau mînie, sau să ţii minte răul, în nici un chip şi pentru nki 
un lucru viremelnic. Aceasta o strigă cele patru Evanghe'.ii».55 Cuvintele 
Sf. Părinte îmbracă în cele de mai sus nota poruncilorr evanghelice, vădind 
· prin aceasta că atunci cînd este vorba despre dragostea faţă de aproapele 
nu poate să aibă loc nici un comp,rom:s. Porunca evanghelică a iubirii 
aproapelui nu trebuie să rămînă pentru creştini literă moartă, ci faptă d,: 
fi.ecarre zi. Nici o consideraţie lumească nu trebuie să abată pe creştin de 
la împlinirea ei, nici un motiv de duşmănie nu trebuie să ne îndepărteze 
de ea, căci în a..:elaşi timp ne îndepărtează şi de moştenirea veşnicilor 
bunătăţi făgăduite celor ce-i iubesc pe semenii lor. Dar dragostea faţ-ă ·de 
vrăjmaşi n-a fost poruncită numai pentru a apropia pe creştin de ţelul 
tuturor strădaniiloir sale: fericirea veşnică, ci şi pentru a-l feri de patimile 
pe care ura le generează în sufletele p·e care le stăpîneşte. «De C€ a poruncit 
acestea? (dragostea faţă de vrăjmaşi), întreabă Sf. Maxim. Ca să. te slo-

. bozească pe tine de ură, de întristare, de minie, de ţinerea de minte a 
răului şi să te învredni1ceas,că de cea mai marre avuţie, dragostea desă
vîrşită. Căci e cu neputinţă să aibă cineva această avuţie dacă nu iubeşte 
pe toţi oamenii deopotrivă, asemănîndu-se lui Dumnezeu ca.re iubeşte 
pe toţi oamenii fa fel». 56 Dragostea faţă de vrăjmaşi caracterizează pe 
cei ce tind să se asemene cu Dumnezeu. Sf. Maxim a reţinut desigur cu 
atenţie că Mîntuitorul adresează întregii omeni,ri cuvinte'.e: «Fiţi dHr voi 
desăvîrşiţi, precum Tatăl vostru cel oeresc desăvîrşit este» (Mat. V, 48), 
deaţiia după ce dă porunea iubirii vrăjmaşilor. Aceasta este desigur în 
ordinea morală, semnul cel mai sigur că omul începe să se asemene lui 
Dumnezeu, caută să-şi însuşească desăvîrşirea într-un grad tot mai înalt, 
.avînd în această privinţă drept prototip pe Dumnez,eu însuşi. 

2. Cum se manifestă dragostea faţă de aproapele. Dragostea faţă de 
.aproapele nu trebuie să ni se înfăţişeze ca o atitudine pasivă· faţă de lipsu
rile şi nevoile acestuia. Ea trebuie să fie însoţită întotdeauna de fapte, care 
să·i dea un conţinut, dinamizînd-o. Cel ce nu dispret11ieşte bogăţia, slava 
deşa,rtă şi olăcerea nu poate să pretindă că se află în slujba dragostei 
adevărate. 5'7 «Roadele iubirii, spune Sf. Maxim, sînt: facerea de bine faţă' 

54. Capele despre dragoste, suta 1-a, 25, în Mig-ne, P.G., XC, 965 B. 
55. Ibidem, suta a IV-a, 82-84, Migoe, P.G.; XC, 1068 D, 1069 A. 
56. Capete despre dragoste, suta l-a, 61, în Migne, P.G., XC, 973 A. 
57. Ibidem, suta 1-a, 75, Migne, P.G., XC, 977 AB. • . 
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de aproapele, din toată inima, răbdarea îndelungă, deplina îngăduinţă şi 
folosirea lucrărilor cu dreaptă judecată». 58 Milostenia este şi ea o formă 
s.ub care se poate manifesta dragostea faţă de aproapele. Ea t-rebuie făcută 
către toţi oamenii. «Cel ce face milostenie imitînd pe Dumnezeu, nu face 
deosebir,e între cel rău şi cel bun, între drept şi nedrept, cînd este vorba 
despre cele ce sînt de tirebuinţă trupului, ci împarte tuturor la fel, după 
trebuinţă, chiar dacă cins1eşte mai mult, pentru buna aplecare a voii, pe 
cel virtuos decît pe cel leneş». 59 Şi iarăşi: «Cel ce iubeşte pe Dumnezeu, 
cu siguranţă iubeşte şi pe aproapele. Iar unul ca acesta nu poate păstra 
banii, ci-i foloseşte cu dumnezeiască cuviinţă, dînd fiecăruia dintre cei ce 
au trebuinţă)). 60 

In alt chip, dragostea faţă de aproapele se arată şi din faptul că gîn
<lim bi:ne despre oirice om: «Dragostea faţă de Dumnezeu doreşte pururea 
să înaripeze mintea spre grăi,rea dumnezeiască, iar cea către aproapele să 
gîndească pururea cele bune despre semeni». 61 De aceea, cînd QreştinuI 
este martor al unei bîrfiri ce s•e face firatelui său trebuie să mustre pe 
autorul ei şi să nu ia aminte la ce'.e ce spune, căci altfel se face părtaş la 
păcatul aceluia, pe care-l încurajează pirin tăcerea sau aprobarea celor 
ce spune. 62 Cu atît mai mult creştinul trebuie să se fereas.că a-l vorbi de 
rău pe semenul său: «Nu înţepa cu vorbe ironice pe fratele tău ca nu 
cumva primind şi tu cele asemănătoare de la el, să alungi de la amîndoi 
starea dragostei. Ci mergi şi-l mustră pe el cu îndrăznire iubitoa,re, ca 
împărtăşind pricinile supărării să te izbăveşti şi pe tine şi pe el de tulbu
rare şi de supărare». 63 

Dragostea se manifestă de asemnea prin răbd·area pe care omul o 
arată în încercările grele şi în întîmp]ă,rile supărătoare, nefugind de sarcinile 
care-i revin în îndreptarea lucirărilor şi în îmbunătăţirea situaţiei grele care 
s-a creat pentru un moment. B4 

3. Binefacerile dragostei faţă de semeni. Cea mai mare binefacere pe 
care o irevarsă asupra obştii omene5ti dragostea creştină faţă de aproapele 
este dărîmarea tuturnr barierelor ce separră pe oameni: «Cel desăvîrşit 
în iubire ... nu mai cunoaşte între al său şi ·al altuia, sau între a sa şi a 
altuia, sau între bărbat şi femeie, ci, ridicat mai presus de tirania pasiuni
lor şi privind firea unică a oamenilor. piriveşte pe toţi la fel şi are faţă 
de toţi aceeaşi dragoste. Căd nu mai este în el elin şi iudeu, nici bărbat 
nici femeie, nici rob s·au slobod, ci în toate şi în toţi e"-te Hristos». 65 

Pe de altă parte, dragostea aduce pace între fraţii învrăjbiţi, creînd 
condiţii tot m8i bune de trăire laolaltă a oameni'.or: «Ia aminte la tine, 
P.e îndeamnă Sf. Maxim, ca nu cumv;:;_ răutatea, care te despairte de fra
tele tău, să nu se afle în fratele tău, ci în tine şi g,răbeşte de ·te împacă cu 
el, ca să nu cazi din porunca dragostei». 6 6 Chiar dacă omul este înceircat 
la un moment dat de ură faţă de aproapele său, nu trebuie să stea multă 

58. Ibidem, suta I-a, '40, Migne, P.G., 968 C. 
59. IIJidem, suta I-a, 2'4, Migne, P.G., XC, 965 A. 
60. Ibidem, suta I-a, 23, Migne, P.G., XC, 965 A. 
61. Ibidem, suta a IV-a, ,40, Migne, P.G., XC, 1056 D. 
62. Ibidem, suta I-a, 60, Migne, P.G., XC, 972 n. 
63. Ibidem, suta a IV-a, 32, Migne, P.G., XC, 1053 D, 1056 A. 
64. Ibidem, suta a IV-a, 16, Migne, P.G., XC, 1052 B. 
65. Ibidem, suta a II-a, 30, Migne, P .. G., XC, 994 B. 
66. Ibidem, suta a IV-a, 19, M.igne, P.G., XC, 1052 C. 
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vreme pe această cale, ci, dacă socoteşte că i-a greşit aceluia, să meargă 
să se îm~c.ce, pentru ca să liniştească ura cu dragostea. 67 Totodată dra • 
gostea este vatră a tutUiror virtuţilor oreştine şi mijloc de izgonire a tutu
ror patimilor care ne împresoară. Dragostea unită cu cunoştinţa, ne încre
dinţează Sf. Maxim, alungă trufia şi zideşte a tît pe semenii noştri cît şi pe 
noi înşine. Dragostea zideşte priin aceea că nu pizmuieşte. 68 Dacă cu· 
noştinţa singură, de obicei, e însoţită de închipui,rea de sine şi de pizmă, 
mai ales la început, dragostea o smereşte şi o fereşte de trufie. 69 

Iată, aşadar, cum dragostea călăuzeşte, dă sens şi conţinut tuturor 
străduinţelor oamenilor. Ea este măsura tuturor faptelor omului şi porunca 
de căpetenie a învăţăturii creştine. Ea ne fereşte să cădem în păcatul tiru
fiei şi al urii, ea ne împodobeşte cu mulţumi,ea faptului bun împlinit. 
Ea trebuie să ne fie călăuză în toate acţiunile noastre. 

Sf. Maxim Mărturisitorul demonstrează aceste adevăr-uri cu mu:t mai 
multă forţă de convingere decît am făcut-o noi în lucrarea de faţă, ară
tîndu-se un demn ucenic al Apostolului iubirii şi totodată un maire trăitor 
al poruncilor Evangheliei a IV-a, căci numai un astfel de om putea s~i 
analizeze porunca iubirii creştine în toate aspeciele ei aşa cum a făcut-o, 
în Capetele despre dragoste, Marele Părinte bisericesc. Chiar dacă el nu 
îmbrăţişează în Capetele sa:e despre dragoste, decît sub forma sentinţelor 
scurte, fenomenul dragostei oreştine, neprezentîndu-1 deci dedt fragmentar, 
- ne referim iarăşi la felul de expunere - cel ce se apleacă cu atenţie 
asupr~ acestei opere, unică în felul său, va afla întotdeauna un îndrepta1r 
remarcabil al trăirii creştine şi al felului în care trebuie înţe:easă cea 
mai mare poruncă din Lege. • 

67. Ibidem, sufa a IV-a, 21-22, Mig-ne, P.G., XC, 1052 CD. 
68; Ibidem, suta a IV-a, 59-60, Migne, P.G., xe, 1061 AB 
69. Ibidem, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



Pr. Maµ;istrand Gh. Iordăchescu 

SFINŢII CA OBIECT AL CULTULUI 
CREŞTIN-ORTODOX* • 

1.· CUVTNTUL «SFÎNT» ÎN TERMINOLOGIA LITURGICA 

l. Din punct de vedeire liturgic, cuvîntul «sfînt» desemnează pe acei 
credincioşi, trecuţi în veşnicie, pe care Biserica îi cinsteşte cu uri cult pu
blic, pentru viaţa lor aleasă. In ordinea cronologică, cei di1ntîi care primesc 
un asemenea cult sînt mucenicii, dar ei nu sînt denumiţi, de la început, cu 
titlul de sfinţi. Cuvîintul «sfînt» începe a fi întrebuinţat în acest înţeles abia 
prin secolul al patrulea, cînd se substituie aceluia de martir ş:i se dă deo
potrivă asceţilor, iernrhilor, apostolilor, drepţi·lor şi profeţilor V. Testa
ment, adică tuturor acelora pe care Biserica îi socoteşte vrednici a fi ve
neraţi în pietatea creştină. Ca întreaga terminologie creştină, şi cuvîntul 
«sfînt» s-a format sub o triplă influe,nţă: a limbii curente, vorbită de 
societatea păgînă, a limbii Sfintei Soriptwri şi a concepţii'.or noii religii 
creştine. 1 Termenii la care s-a bprit lumea or:eştină pentru desemnarea 
acestei noţiuni, sînt «sanctus» în Apus şi ăyLoi; îin Răsărit, care traduc pe 
W11?, sfînt, din V. Testament, în versiun_ile acestuia din limbile latină şi 
greacă. 

2. Cuvîntul «sfînt» avea în lumea păgînă o întrebuinţare mai mult cu 
,caracter oficial, ceremonial şi s-e da persoanelor de care era legat privile
'giul inviolabilităţii, ca: împăraţi, ,regi, ambasadori.. Vechiul Testament, la 
:nceput, iar mai apoi Noul Testament îi dau o întrebuinţare religioasă, 
desemnînd lucrurile şi persoanele sustrase condiţiuni lor obişnuite şi con
sacrate lui Dumnezeu, primul accentuînd mai mult sfinţenia rituală, iar 
al doilea pe cea s-acramentală. N. Testament pune însă accentul şi pe 
aspectul moral al sfinţeniei, ca treaptă de desăvîrşire de atins din pa,rtea 
credincioşilor. Atît în Vechiul cît şi în Noul Testament, nu aflăm o cate
gorie de oameni cinstiţi sub numele de sfinţi. In N: Testament toţi credin
cioşii sînt :numiţi sfinţi « ăyLoL», calitate dobîndită prin primirea botezului 
creştin. Cu timnul, întrebuinţarea cuvîntului «sfînt» prezintă tendinţa de 
a se aplica unui număr cit mai restrîns de creştini. De la comunitatea tu
tuiror credincioşilor, se dă numai acelora care ţiin dreapta credinţă, apoi 
celor adormiţi sau împăraţilor şi episcopilor, ca titlu de onoare, iar din 
secolul IV. mucenicilor şi tuturor celorlalte categorii de credincioşi, pe 
care Biserica îi cinsteşte cu un cult public pentru meritele şi viaţa lor 
aleasă. 

3. Inţelesul cuvîntului «sfînt» păstrează în sine atît nuanţa ceremonială 
sau oficială. ca ti1lul de cinste, dat marilor demnitari, întrucît sfinţii sînt 
o elită în sînul Bis,ericii, vrednică de cinstire di,n partea credincioşilor, cit 
şi nuanţa religioasă, ca titlu pentru lucrurile ş:i persoanele sustrase condi-

*) Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcătuită sub îndru-
marea P.C. Pr. Prof. Ene Branişte, c11re a şi dat aiviztil pelntru publicare. • • 

J. Cf. Hippolyte Delehaye, Sanctus. • Essai sur le culte des saints dans· l'antiquiM, 
Bruxelles, 1927, p. J. 
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ţiunilor obişnuite şi consaorate lui Dumnezeu, pentru că sfinţii sînt oameni 
ai lui Dumnezeu, care s-au consacrat întru totul ,slujirii Lui. El devine 
un titlu cu care Biserica Cireştină cinsteşte pe aceia cărora le-a acordat 
un cult public. 2 

II. TEMEIUL ISTORIC ŞI DOGMATIC AL VENERARII SFINŢILOR 
IN BISERICA ORTODOXA 

1. Cultul sfinţilor ia :naştere în vremea persecuţiilor şi începe cu vene
rarea mucenicilor. El porneşte din sentimentul firesc de admiraţie, pe care 
cre~tinii îl simt faţă de eroii credinţei, cînd văd tăria cu care aceştia î1nfruntă 
chinurile şi seninătatea cu care primesc moartea. Moartea pentru credinţă 
devine pentru primii creştini, un titlu de ma,re cinste, ,ea reprezentînd 
idealul cel mai înalt pentru fiecaire dintrre ei. Astfel, mucenicia este o imi
tare a suferinţelor lui Iisus Hristos, o unire cu El, treapta cea mai înaltă 
de perfecţiune creştină. Mucenicul reprezintă tipul creştinului desăvîrşit. 
Ca urmare a acestor idei, mucenicii se plasează de la început deasupra 
comunităţii obişnuite, ca o parte aleasă a ei, pe o treaptă superioară, iar 
raportul lor cu Dumnezeu le conferă un caracter sacru. Pentru aceasta 
ei devin obiectul atenţiei generale, al respectului şi al dragostei credincio
şilor. 3 Aceasta cu atît mai mult cu cit, după ciredinţa generală a Bisericii, 
mucenicii se învrrednicesc în ceruri de coroane, sîint primiţi în cetele în
gerilor cu care sînt la fel şi ale căror roluri le îndeplinesc, 4 stau în 
vednătatea imediată a lui Dumnezeu, la care mijlocesc pentru fraţii lor de 
pe pămînt. 5 Precizîndu-se din ce în ce mai mult poziţiunea lor, în sînul 
wmunităţii oreştine ş:i în Biserica cerească, acele manifestări, simple şi 
spontane, de drragoste şi admiiraţie, se reglementează într-un cult obişnuit. 
care se practica, zilnic, la mormînt, de oredincioşi şi la care participa şi 
Biserica, odată pe an, la sărbătoarea de aniversare a morţii. 

Mucenicia devine o normă sau crriteriu şi pentru celelalte forme pe 
-care le îmbracă sfinţenia în Biserica ceştină. Astfe], pe !î:ng.ă mucenicii 
propirii, creştinii venerară pe aposfo.li, convinşi fiind că toţi suferiseră 
moarte mucenkească, pe mucenicii N. Testament. sfîntul Ioan Botezătorul 
şi sfîntul a1rhidiacon Ştefan, precum şi pe profeţii V. Testament ·a căror 
viaţă şi lucrare se aprropie de a mucenicilor, ca unii care au luptat nu pentru 
Hristos cel revelat, ci pentru Hristos cel ascuns în Lege. s 

După încetarea persecuţiilor, atenţia creştinilor este atrasă de o nouă 
form~ va sfinţeniei, reprezentată de asceţi sau cuvioşi a căiror viaţă este 
socotita tot o mucenicie, dar de natuiră spirituală, prin care ei realizează 

2. Cf. idem, ibidem, pp. 9, 25, 28, 45, 59; Bricout, Dicfionnaire prafique des 
connaissances reli!l,ieuses, Paris 1928, voi. II, p. 158 defineşte cuvîntul sfînt aşa: «Se 
,cheamă sfinţi, în limbajul liturgic şi canonic slujitorii lui Dumnezeu, cărora Biserica, după 
moartea lor, le-a hotărî! acest titlu, permiţînd a fi veneraţi cu un cult public». • 

3. Cf. Hippolyte Delehaye, op. cit., pp. 2, 6, 10, 19; Ernest Lucius, Les origines 
-du culte des saints dans l'ERlise chrefienne, trad. din limba germană de E. Jean 
Maire, Paris, 1908, pp. 71-76; P. Sejourne, Culfe des sainfs, al!"t. în Dict. de Theol. Ca
iholique, t. XIV, col. 892-898. 

4. Cf. Sf. Ioon Hrisostom, Omilie asupra martirilor întreJl.ului pămînt, Oeuvres 
comp]etes. trad. de abatele Joliy, Paris-Nancy 1868, voi. III, p. 132. 

5. Cf. Sf. Ciprian, Episola LVI!, 5, P,.L., t. IV, col. 856; Augustin, De civifate Dei, 
·trad. de E. Saisset, Paris 1855, p. 105-106. 

6. Cf. Augustin, Cuuînfarea 300, P.L., t. 38, col. )379. 
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aceeaşi treaptă de perf&ţiune ca ş.i mucenicii. 7 Sînt veneraţi apoi unii 
dintre marii dascăli şi ierarhi ai Bisericii, care se impun, în faţa credin
cioşifor, prin zelul depus în răspîndirea cu~î~tului evanghel~c !i st!rpirea 
ereziilor, pirin viaţa lor aleasă, plină de curaţ1e, fapte bune ŞI v1rtuţ1. . 

Acestea sînt formele sau aspectele sfiinţeniei, sezisah, de evlavia 
populară, care stau _la_ ba~a yenerării sfinţilOlr. ~o?c~ptul popu_lar -~s~~ra 
,-,finţeniei, s;:iontan ş1 mstmct1v, este antertor oricare1 elaboran ştimţ1f1c~ 
din partea Bisericii, iar cînd Biserica face acest lucru, constată o perfecta 
identitate între punctul său de vedere şi acela al poporului drept cre
dincios. 8 

Biserica creştină acceptă în general acest cult aşa cum porneşte el 
de la popor, cu motivările pe care le aduce evlavia populară şi forme:e fi
reşti pe caire le îmbracă aceasta. Biserica însă supraveghează şi dirijează 
acest cult, cana!izînd pietatea populară pe făgaşul dreptei credinţe, ferind 
pe credincioşi de 1rătăciri şi în!ăturînd abuzurile. Datorită caracterului 
popular al ve,nerării sfinţ:ilor, Biserica nu simte nevoia să vie cu o p1reci
zarre dogmatică, de la început, asupra acestui cult. Ea nu face acest lucru 
decît sub presiunea ereziilor, care atacau această practică pioasă, şi anume 
în sinodul VII ecumenic de la Niceea, (787), din cauza i,::onoclasmului şi 
îin sinoadele de la Iaşi (1642) şi Ierusalim ( 1672), din cauza protestan
tismului. 

2. Din punct de vedere dogmatic, Biserica Ortodoxă întemeiază acest 
cult pe «comu:niune·a sfinţilor», sub caire se înţelege o unire intimă spirituală 
între toţi membrii Bisericii, din toate cele trei stări, în unitatea suprranatu
rală de viaţă a aceluiaşi trup mistic, al cărui cap este Domnul nostru 
Iisus Hristos,, cu scopul de a se realiza o colaboraire solidară în vederea 
mîntuirii. 9 In virtutea acestei comuniuni, sfinţii, caire se bucură la Dum
nezeu de mărrire şi gustă, cu anticipaţie, fericirea eternă, îşl ma:nifestă dra
gostea şi interesul lor pentru cei vii, rugîndu-se lui Dumnezeu pentru ei, 
iar cei vii le ceir aceste rugăciuni şi-i cinstesc ca pilde de virtuţi creştine 
desăvîrşile .. Sînt în Sfînta Scriptură mărturii directe despre rugăciunea 
sfinţilor pentrru cei vii. Astfel, Iuda Macabeul vede în vis pe arhiereul 
Onia rugindu-se pentru popor, împreună cu proorocul Ieiremia (li Macabei 
XV, 12). Vedenia celor 24 bătrîni din Apocalipsă (V, 8) este de asemene<-' 
o mărturie desprre rugăciunea sfinţilor. 

In mod indirect, însă, această rugăciune se deduce din ceea ce învaţă 
Sf. Soriptură cu privire la rugăciunea drepţilor de pe pămînt, pe care o re
comandă ş:i o socoteşte aducătoaire de folos. Sfinţii în ceruri 1nu fac deci, 
altceva, decît să continu:e ceea ce făceau pe pămînt. Rugăciunea mij'.o
citoare a sfinţilor nu micşorează lucrarea Mîntuitorului, singurul Mijlocitor 
între Dumnezeu şi oameni, pentru că ei nu ajută cu pute:rea lor, el numai 
se iroagă pentru oameni. Dacă prin rugăciunile lor nu se vatămă lucrarea 
mî~tuitoare a Domnului, urmează că şi oamenii sînt înpn~ptăţiţi să ceară 
rniJlocirile lor, fapt atestat de Sf. Scriptu1ră prin recomand;:nrea invocării 
rugădu:nii dreptilor. Cinstirea sfinţilor nu este interzisă de Sf. Scriptură. 
Dacă în une'.e locuri se spune că închinarea se cuvine numai lui Dumnezeu 

7. Cf. Ernest Lucius, op. cit., p. 58. 
8. CI .. Hippolyte Delehaye, op. cit., p. 233. 
9. Vezi Eleseni I, 20-23; Coloseni I, 16-18; Romani XII, 5; I Corinteni XII, 26; 

Dr. Petru Rezuş, Aghiologia ortodoxă, Car,Jnsebeş 1940, p. 113. 
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şi dacă îngerul respinge închinarea lui Ioan pirin «închi;nă-te lui Dumnezeu» 
(Apocalipsă, XIX-20 şi XXII, 8-9), prin aceasta se înţelege cultul de a do
mre, cuvenit numai lui Dumnezeu şi nu venerarea sfinţilor. lin nici o 
parte Sf. Scriptură nu este împotriva icoanelor. Interzicerea din Decalog 
nu se referă la icoane, care nici nu existau pe acea V1reme, ci la închinarea 
la idoli. 10 Mai puţiin întemeiată pe Sf. Scriptură, venerarea sfinţilor îşi 
găseşte bogate temeiuri în Sf. Trndiţie, în scrierile sfinţilor Părinţi, 11 

dintre care men(ionăm mai ales pe Sfîntul Ioan Damaschin (sec. VIII), 
care la sfîrşitul epocii patristice, precizează atît categoriile de sfinţi cît şi 
motivele pentru care sînt veneraţi. 12 

Biserica Ortodoxă face deosebire între cultul datorat lui Dumnezeu 
şi acela al sfinţiloir. Cultul lui Dumnezeu se cheamă latrie, adornre, fiind 
un cult absolut, întrucît raţiunea pentru care este ado1rat este intrinsecă, 
adică o ar,e în însăşi inatura Sa. Sfinţii se bucură de un cult numai relativ, 
întrucît chiar dacă au sfinţenia în ei, ea nu le aparţine prin natură, ci le 
vine de la Dumnezeu, în virtutea legăturii Im cu El. Cultul care se dă lor 
se cheamă aulie, slujire, v,enerare. l,3 Moaşte'.e, obiectele de care s-au 
servit sfinţii şi icoanele lor, se bucură de un cult numit «cinstire», ca ur
mare a legăturii lor cu persoana sfîntului -căruia au ·apa:rţinut. 14 Deose
birea între cultul lui Dumnezeu şi acela al sfinţilor a fost observată de 
Biserică de la început şi pînă azi.15 

III. FORMELE DE EXPR!i\.'IARE ALE VENERAR!I SFINTILOR ÎN 
BISERICA ORTODOXA • 

Foirmele prin care se exteriorizează venerarea sfiinţilor în Ortodoxie, 
pot fi reduse la trei: cinstirea, invocarea şi imitarea sfinţilor. 16 

A. Cinstirea sfinţilor. 
I. In cultul ortodox cinstirea sfinţilor poate fi mmărită pe două pl-a

nuri: individual şi colectiv. Pe plan individual, este vorba de cinstirea 
fiecărui sfînt îin parte, în zile anumite şi1 cu slujbe speciale, potrivite întiru 
totul vieţii ş:i faptelor sale, iar pe plan general este cinstirea lor în grupU1ri 
mai mari sau în cete, în diferite slujbe bisericeşti. 

Prima formă a cim,tirii -individuale este sărbătoarea. fi.ecare sfînt aire 
o zi anumită în calendar, închinată tui, în care este cinstit. In această zi, 
Biserica p1rin slujbele sale, de seara şi dimineaţa, cinsteşte amintirea aces
tui sfînt, îi dntă laude pentru meritele sale, îl invo::ă prin rugăciuni şi-l 

10. Cf. Hristu Andrutsos, Dogmatica Bisericii ortodoxe răsăritene, trad., Sibiu, 1930, 
p. 446-451; Prof. Teodor Popescu, Doctrina Bisericii ortodxe despre cultul sfinţilor, art. 
în «Studii Teologice», 5-6, mai-iunie 1951. p.. 292-320. 

11. Vezi P. Sejourne, art. cit., col. 899-923. 
12. Cf. Sf. Ioan Damaschin, Dogmatica, trad. de D.. Fecioru, Bucureşti, 1938, p. 

278-281. 
13. Fecioara Mairia, incomparabil superioară, pentru că a atins înălţimi ale vir

tuţii, pe care nici o creatură nu le-a atins, se bucură a fi obiectul unui cult numit 
«hiperdulie», supravenerare. 

14- Cf. Pr. Petre Vintilescu, Curs de Liturgică generală, 1934-1935, p. 49. 
15. Cf. Martiriului Sf. Policarp, în Eusebiu de Cezareea, Istoria Bisericească, IV; 

25, p. 114·115, traid. de Mitrop. Iosif, Bucureşti 1896; Sf. Chirii al Alexandriei. Contra 
lui Iulian Aposfaful, c. VI, P.G., t. 76, c. 778-779. Augustin, Contra Faustum, c. XX, cap. 
21, P.L. 42, col. 384 sq.; Sf. Vasile, Contra lui Eunomiu, P.G., t. 29, col. 729. 

16." Vezi şi Prof. Teodor Popescu, art. cit., p. 304. 
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dă ca exemplu de imitat, crediincioşi:or. Potrivit vechiului obicei c;reştin, 
ziua în care sînt cinstiţi sfinţii, nu este ziua naşterii, ci ziua morţii, aceasta 
fiind socotită din vremea persecuţiilor, ca adevărata naştere la viaţă. 17 

Această sărbătoare a;re carader comemor_ativ, de aducere aminte, de reîm
plI'ospătare a memoriei sfîntului, pire-cum şi de proslăvire a virtuţilor sale. 
De la început, ziua morţii martirilor şi a celorlalţi sfinţi, precum şi îm
prejurările şi cauza mo!rţii, au fost notate şi păstrate cu grijă de fiecare 
Biserică, în minologii sau martirologii (si:naxaire), pentru a se şti exact 
data cînd trrebuie să aibă lor săirbătoarea anuală. 18 Din generalizarea pe 
întreaga Biserică, precum şi din simplifi,carea şi combinarea acestor 
minologii sau marrtirologii ale Bisericilor locale, s-a ajuns la formairea 
calendarelor generale, cu sfinţi recunoscuţi şi cinstiţi de îin.treaga Biserică 
creştină, sau de cea mai mare parte a ei. 

Slujba religioasă din sărbătoarea închinată sfinţilor nu cuprinde numai 
elemente specifice acestei să,rbători, ci şi părţi de seamă din cultul Bisericii, 
închinat lui Dumnezeu. Cinstirea sfinţiloir este deci un prilej de a cinsti şi 
proslăvi pe Dumnezeu. Acest sens îl are celebrarea sfintei Euharistii, care 
este o jertfă adusă lui Dumnezeu, în cad1rul unor asemenea sărbători. Cele
brarea sfintei Euharistii sau a sfi,ntei Liturghii a format de la î1nceput centrul 
şi nucleul în jurul căiruia s-au ·adăugat celelalte elemente de cinstire a 
sfinţilor. Din această cauză creştinii au fost acuzaţi de păgîni că ·aduc jertfe 
sfinţilor ca şi lui Dumnezeu, acuzaţie combătută, cu tărie, de scriitorii şi 
Părinţii bisericeşti. 19 

După însemnătatea lor, sărbătorile sfinţilor sînt socotite «mari)) şi 
«mici», obligatorii fiind numai cele mari, pe care Biserica le prăznuieşte 
cu un fast deosebit. Aceste sărbători sînt socotite de Biserică, «mijlocii», 
adică ocupî:nd locul de mijloc între cele împărăteşti şi cele mici. 20 

Elementele s,pecifice sărbătorii sfinţilor, sînt imnele sau cîntările de 
laudă, sinaxarrul, panegiricul şi pomeni1rea în rugăciuni. 

a) Din veacul IV în sus,, imnul sau poezia cîntată apare ca cel mai 
potrivit mijloc de a cinsti pe sfinţi. Dealtfel poezia s-a arătat, în toate 
vremurile, a fi mijlocul cel mai propriu pentrn exteriorizarea simţăminte!crr 
lăuntrice. Bucurria şi triumful s-au arătat totdeauna prin cîntare. Sărbă
torile sfinţilor erau, prin excelenţă, zile de triumf şi bucurie, cîntarea deci 
trebuia să ocupe ceni,rul. 21 

Toate imnele sau cîntările de laudă pentru sfinţi, ca tropare, condace, 
icoase, canoane etc. sînt cuprinse în cartea de slujbă, intitulată, Minei, în 
12 volume, cîte u:nul pentru fiecare lună, fiecare volum conţinînd slujba 
sfinţilorr pe z,ile. Mineiul s-a format, pe măsură ce s-a dezvoltat imnologia, 
prin adăugiiri de cîntări noi. Prima adunare de dntări se datoirează Sfîn-

17. Excepţie de la această regulă fac numai Slînla Fecioairă Maria şi Sf. Ioan 
Botezătorul, care sînt cinstiţi şi în zilele lor -de naştere, prima la 8 septembrie, al doilea 
la 24 iunie. 

18. CI. Sf. Ciprian, Epistola 37, P'.L, voi. IV, col. 337. 
19. Augustin, De civitafe Dei, c.. VII, trad. cit., p. 27; /n evang. Joh., trad., P.L., 

t. 35, col 1847. 
20. Aceste sărbători sînt: Sf. Paraschiva (14 oei.), Sf. Dumitru (26 oct.), Sf. Nico

lae (6 dec,), Sf. Ştefan (27 dec.), Sf. Vasile cel Mare ( 1 ian.), Sf. Ioan Botezătorul 
(7 ialfl.), Sfinţii Trei Ierarhi (30 ian.), Sf. Gheorghe (23 aprilie), Sf. Constantin şi Elena 
(21 mai), Sf. Ilie (20 iulie). 

21. Vezi H. Leclercq, Hymnes, art. în Dict. d'Archeol. chret. et de Liturgie, voi. 
VL Paris 1925, p. 2881 sq. 
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tului Sofronie, patriarhul Ierusalimului (sec. VII), iar a doua Sfîntului 
Ioan Damaschin (sec. VIII). ,22 Dar nu toate cîntările scrise în cinstea 
sf,inţilor au intrat în Minei, ci numai acelea care au fost mai frumoase 
şi au căpătat o consacrraire liturgică. Autorii cîntărilor din Mineie sînt 
foa1rte numeroşi, mulţ-i di1ntre ei nefiind cunoscuţi sau neputînd fi identi
f acaţ:i. z3 

Fondul general al imnelor în cinstea sfinţilor diferă de la o categorie 
de sfinţi la alt.a. Sfinţenia îmbrăcînd diferite forme în Biserică, după îm
pre1urările istorice, imnologia a căutc>.t să ţină seamă de a{'est fapt şi, cînd 
evidenţiază meritele u:nui sfînt, are în vedere categorria din care acesta 
face parte. Sfinţenia în sine este aceeaşi, diferră numai calea prin ca!·c 
s~a ajuns la ea. Slujba unui sfînt apostol caută să arate merite'.e sale ca 
vas ales al predicării şi ,răspînditor al învăţăturii creştine; slujba unui 
mucenic evidenţ,iază tăria cu care el a primit moartea, î:nf1rîngînd pe perse
cutori şi mărturisind pe Iisus Hristos; în slujba unui cuvios, se va observa 
lupta sa de natură spirituală; slujba unui ierarh scoate în evidenţă meritele 
sale de conducător al sufletelor, dar mai ales de luptător împotriva erreziei. 
Imnele în cinstea sf,inţilor brodează bogat slujba Bisericii, de ·seara şi 
dimineaţa, dind specificul să1rbătorii. 

Caracterul relativ al ci:nstirii sfinţilor apare în imnologie la fiecare 
pas. Aproape toate imnele se încheie cu o invocare căt,re Dumnezeu, sau 
Mîintuitorul Iisus Hristos, să mîntui ască sufletele noastre pentru rugăciu
nile sfinţilor sau o invocare către sfinţi de a se ruga lui Dumnezeu pen-
tiru noi. • 

b) Sinaxarul coinstituie al doilea element specific sărbătorii sfinţilor, 
fiind o descriere prescurtată a vieţii sfîntului, după vechile minologii sau 
martirologii, adaptată noilor cerriinţe ale cultului. Citirea lui 1:1rmă,reşte îm
prospătarea în rni:ntea credincioşilor a faptelor sfîntului ~i stimularea lor 
de a-l imita. Sinaxarul se intercalează în slujba Utreniei, între peasnele a 
6-a şi a 7-a ale canonului zilei. 

c) Ca al treilea element specific; panegiricul este o cuvîintare al cărei 
scop es,te lauda sfîntului sărbătorit. Panegiriştii creştini au căutat ca, 
l_ăudî:nd pe sfinţi, să facă din meritele lor, un exemplu şi stimulent pentru 
virtute. 

d) Ultimul element s,pecific este pomenirea numelui sfîntului în ru
găciuni, care se face în otpustul Sfintei Liturghii şi al celorrlalte slujbe în 
legătură cu ea, Vecernia şi Utrenia. 

e) Elementul vizibil în care sînt cinstiţi sfinţii sînt moaştele lor. Cul
tul sfinţilor a ,început prin grija şi dragostea cu care crestinii adunau şi 
îngropau rămăşiţele pămînteşti ale mucenicilor. 24 Ele nu' sînt sfîntul în
suşi, ci numai rămăşiţ-ele lui pămînteşti, care, datorită unor daruri do
bîndite de la Dumnezeu, înf:rîng legile firii, nemaifiind supuse stricăciunii, 

22. CI. Dr. Mitrolanovici, Liturgica Bisericii ortodoxe, p. 268. 
23. CI Leo Allatius, De libris et rebus ecclesiasticis Graecorum, Paris 1646, p. 

81-82; Pr. Petre Vintilescu, Despre poezia imnografică din cărţile de ritual şi cîntare 
bisericească, Bucureşti I 937. 

24. Cele mai vechi mărturii în acest sens sînt Actele martiriului Sf. l gnaţie Teo
forul (P.G., t. V, c. 985), Epistola bisericii din Smirna despre martiriul Sf. Policarp 
(t 155), (P.G., t. V, c.. 1044) şi mărturia istoricului Eusebiu de Cezareea, Istoria Bise
ricească, trad. cit., cartea VIII, cap. 6. 
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fapt care le şi atestă aute:nticitatea, deosebindu-le de cele false. 25 In 
jurul moaştelor s-a conc:ntr~t, de_ la înce~ut !ntrea_ga veine:ar_e a sfinţil~r. 
In bisericile unde se afla adapostite. ele smt mconJurate, z1lmc • de devoţ1a 
'Jopulară, lîngă ele săvîrşindu-se şi une:e slujbe în care se cere ajutorul 
~fî:ntului respectiv, cum ar fi Acatistele. Sărbătoarea lui capătă, în aceste 
bise:rici, o pompă deosebită, atît prin frumuseţea slujbei, cît şi prin afluenţa 
cn~dincioşilor participanţi. Biserica nu le socoteşte, însă, ca mijloace cons
trîngătoare, prin caire se asigU1ră ajutorul lui Dumnezeu şi al sfinţilor, ca 
în magie, ci, din contră, îndeamnă pe credincioşi ca, cinstindu-le, să se 
înalţe cu mintea şi sufletul către Dumnezeu, care îngăduie ca prin ele să 
se săvîrşească minuni, adică manifestări ale puterii Sale. 26 Cultul ortodox 
reflectă la tot pasul aspectul şi puterea taumaturgică a sfinţilor şi a moaş
telor lor, prin diferitele denumiri date sfinţilor, ca: «izvorîtor de mir», «fă
cător de minuni», «sfinţi vindecători» etc. 

f) In legătură cu cinstirea moaştelor es,te şi ridicarea de biserici în 
cinstea lor, la început chiar pe locul unde se află mormîntul, iar mai 
tîrziu în oraşe, unde au fost transportate moaştele lor. Biserica îşi lua 
ca hram al său, adică patron, pe sfîntul ale cărui moaşte le adăposte~, 
sărbătoarea lui, sau hramul, fiind prăznuită ct1 o pompă deosebită. Obi
ceiul ca fiecare biseirică să fie închinată' unui sfînt s-a menţinut pînă azi 
în Ortodoxie. Tot o formă de cinstire a moaştelor este şi tradiţia punerii 
moaştelor de sfinţi la temelia unei biserici noi, sau în sfîntul antimis. 2r 

Din bogatul tezaur de moaşte pe care-l posedă Biserica creştină în general, 
0 bună part-e aparţi1ne ş:i Bisericii Ortodoxe Romîne. 2s 

g) Un alt element vizibil în care sînt cinstiţi sfinţii, sînt icoanele. 
r,:edînd imaginea sfîntului, ele sînt un mijloc de a ne iridica cu mintea la 
Efţntul pe care-l rreprezintă şi prin el la Dumnezeu. Deci închinarea nu 
rămîne la partea văzută a icoanei, ci se înalţă către pirototip, aşa cum 
arată şi slujba din 1Duminica Ortodoxiei: «Noi zugrăvim icoane, le vene
răm din gură şi ne închinăm la ele cu inima şi din toată puterea şi nu 
numai la acelea ale Mîntuitorului, dar şi la acelea ale tuturor sfinţilor. 
Cinstea şi venffaţia îndreptate către icoană se înalţă la prototip, aceasta 
este doctrina sfinţilor Părinţi inspiraţi de Dumnezeu, noi pe aceasta o 
urmăm». 29 Acelaşi lucru îl reliefează şi! rugăciunea de sfinţire a icoanei 
Mvntuitorului. dnd zice: «Am pus-o înaintea mări1rii Ta'.e nu îndumnezein
d-o, ci sti:i1nd di cinstea icoanei s-e suie la cel zugrăvi•t pe dînsa». ,30 

2. Pe plan co'.ediv sau g-eneral, sfintii "rimesc o cinstire în c:i.diru! 
diferitelor slujbe bisericeşti, în otpusturi, rugăciuni, invocăiri, şi pomeniri, 
cinstire care rămîne totdeauna uniformă. nevari:incl ele l;:i o zi Ia alta s::iu 
de la o s.lujbă Ia alta. ln cadrul sfintei Liturghii, sfinţii sînt pomeniţi la 
Pros-comidie şi după sfinţirea da1rurilor. La Proscomidie se scot din prosfo-

25. Cf. Dr. Petru Rezuş, op. cit., p. 309; P. Sejourne, Reliques, art. în Dict. de Theol. 
Cathol ic,ue, t. XIII, col. 23 I 2-2376. 

26. Cf. Sf. Ioan Damaschin, op. cit., p .. 278. 
27. Vezi canonul 14 sinodul V din Cartagina ( 401) şi can. 7 sinodul VII ecume

nic (787). 
28. A se vedea Melchisedec, Oratoriu, Iaşi 1869, p. 9-48. Firmilian Ierodiaconul, 

Carte de rttf{ăciuni, Bucureşti 1937. p. 188-191. 
29. Din cîntarea a 8·a a canonului din Duminica Ortodoxiei, Triod, Bucureşti 

1946, p. 236. 
30. Molitfelnicul, ed. Bucureşti 1950, p. 529. 
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iraua a treia nouă miride pe numele celor nouă cete de sfinţi şi se pun pe 
sifîntul disc, lîngă agneţ. Impăirţirea sfinţilor în nouă cete şi pomenirea 
lor în ordine pe categorii, rep1rezintă o ierarhizare a lor, făcută după aceea 
a celor nouă cete îngereşti. Ordinea este· următoarea: întîi, sfîntul Ioan 
Botezătorul, al doilea sfinţii p:rooroci, al treilea sfinţii apostoli, al patrulea 
sfinţii ierarhi şi dascăli ai lumii, al cincilea sfinţii mucenici, al şaselea 
sfi:nţi,i cuvioşi, al şaptelea sfinţii fătători de minuni fără de arginţi, al 
optelea sfinţii Păirinţi Ioachim ş:i Ana şi sfîntul a cărui pomenire se face şi 
al noulea sfîntul a cărui Liturghie se săvîrşeşte. 31 

Din formulele care însoţesc scoaterea mi:ridelor pentru sfinţi la Prosco
midie, ca «întru cinstea şi pomenirea lor», şi «pentru ale căror rugăciuni 
primeşte Doamne jertfa aceasta», ,rezultă că nu este vorba de o mijlocire a 
Bisericii pentru ei, ci de o cinstire şi o asociere a irugăciunilor lor pentru 
primirea jertfei euharistice. Miridele nu se prefac nici în trupul Domnului 
şi nici în al sfinţilor. ,32 Jertfa euha,ristică, în primul rînd jertfă de cerere, 
de mijlociire, capătă şi caracterul unei jertfe de mulţumire adusă lui Dum-· 
nezeu pentrn că a îngă:duit şi ajutat să se realizeze în persoana sfinţilor 
împăraţia cerurilor, adică bunurile şi starea de fericire, pentru care Bise
rica luptă şi la care aspiră. Acesta este înţelesul formulei din rugăciunea 
tainică de după sfinţi1rea darurilor, cînd se spune «încă aducem această 
jertfă duhovnicească pentru cei adormiţi, întru credinţă, strămoşi,, patriarhi, 
prooroci)) etc., cu o menţiune specială' pentru Născătoarea de Dumnezeu, 
făcută în edonisul «Mai ales pentru Prea Sfînta ... ». Deci nu este vorba de 
aducerea jertfei euharistice, ca o mijlocire pentrn ~i, ci ca o jertfă de mulţu
mire lui Dumnezeu că s-a manifestat aşa de minunat întru sfinţii Săi. 
Acesta este sensul pe care tîlcuitorii sfintei Lituirghii l-au dat pomenirii 
sfinţilor la Liturghie. 33 

Sfi:nţii primesc o cinstire cu caracter general şi în alte slujbe biseri
ceşti: astfel în rugăciunea «Mîntuieşte, Dumnezeule, popo:rul Tău ... » eo
mună Litiei şi Utreniei, în rugăciunea de invocare la sfinţirea apei m:d, 
precum ş:i în alte slujbe în care se face chemarea în ajutor a unui număr 
mare de sfinţi. Sf~nţii se pomenesc apoi în otpusturile tuturor slujbelor 
bisericţşti, care se încheie cu formula generală, bine cunoscută «Pentiru ru
găciunile sfinţilor Părinţilor ... ». 

_ O cinstire generală primesc sfinţii şi î,n cadrul zilelor săptămîni:, 
riecare zi fiind consacrată unei categorii de sfinţi, la slujba zilnică adău
gindu-se unele dntări în cinstea lor, ca: svetelne, condace ~i tropare. 
Astfel, marţea este cinstit Sfîntul Ioan Botezăto1rul, joia sînt cinstiţi sfinţii 
apostoli şi sfîntul Nicolaie, sîmbătă toţi sfinţii. 

3 I. Unele Liluq~hiere ( 1937) prevăd ca prima miridă să se scoală pentru sfinţii 
îngeri, iar Sf. Joa.n Bolezălorul să fie înglobai în ceata imediat următoare, a proorocilor. 
Pentru această problemă a se vedea Pr. Petre Vinlilesc11, Liturghiile bizantine privite 
istoric, Bucureşti 1943, p. 36-38; Diacon Ene Branişte, Observaţiuni şi propuneri pentru 
o nouă ediţie a Liturghierului romînesc, Bucureşti 1945-1946, p. 58-59. 

32. Vezi Pr. Prof. Spiridon Cîndea, Agneţul şi Miridele în cadrul sfintei Liturghii, 
art. în «Studii Teologice», 7-8, iulie-august, 1953, p. 432-494. 

33. Cf. .Dr. V. Mitrofanovici, op. cit,, p. 523; Pr. Petre Vinlilescu, op. cit., p. 37. 
Nicolae Cabasila, Explicarea Sf. Liturghii, !rad. romînească de Diac. Ene Branişte, Bucu
reşti 1943, p. 103-104. 
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,, , "B'. Invocarea· sfinţilor. 

I. , lnvoc·area, ca al doileă element d~. s,eaină al venerării sfinţilor este 
uri corolar a'l oredinţei că sfinţii se• roagă pentru cei vii. Practica invocării 
este foarte veche, ea putînd fi urmărită pînă în pirimele veacuri creştine, 
în acele rugăciurii, s_curte ·de_ invocare, scrise sau sgîriate pe pereţii mor
rriintţ.lor din catacombe,: unde se aflau îng,ropaţi mucenicii. -Invocarea se 
face prin rugăciuni mai ma:ri si3u mai mici, sau prin. formule scurte, care 
încheie de obicei o cîntare sau sînt puse înaintea unei cîntări, î1n forma 
unui, stih, ca «Sfinţilor cei fără" de arginţi rugaţi-vă lui !Dumnezeu pentru 
noi», şt alte!e. Nici una din numeroasele formule de invocare, pe care le 
aflăm- în cultul ortodox, inu face apel, la sfinţn să ajute cu puterea lor, ci 
fq. ei să se roage lui Dumnezeu pentrn_ cei care îi invocă. Formulele de 
invocare privesc mai ales bunuirile duhovniceşti, adică cele în legătură 
cu rnîntuirea .. 
' ' 
. 2. Slujba biser.icească prin car,e sfinţii sînt invocaţi, î:n mod deosebit, 

a veni Îln ajutorul oredincioşilor, este Acatistul, slujbă foalite mult căutată 
de poporul nostru, mai ales, în mediul urban. De multe oti; însă, această 
?h,1.j;bă este însoţită din partea credincioşilor de cereri nepotrivite cu îrivăţă
ţ1,1r;i creştină, cereri prea personale, prea materiale, fără nici o legătură cu 
mîntuii;-ea sufletului. Alteori' pi-etatea populairă, nedirijată, bine şi la timp, 
alunecă în credinţa că sfinţii pot ajuta -cu prnpria lor putere, trecînd cu 
vederea sau ignorînd complet pe Dumnezeu. Sînt atitudini care provin 
dintr~9 rea cunoaştere şi î:nţelegElre a sensului pe care-l are venerarea sfin
ţilor. Pn~oţii sînt datori a lămuri pe credincioşii care cer asemenea slujbe, 
asuprra acestei primejdii care duce la o umbri,re a cultului datorat lui Dum
nezeu şi nu la o îmbogăţire a lui, aşa cum urmăreşte Biserica prin vene
rarea ,sfinţilor. 

C. Imitarea: sfinţilor. 

. AI frefîea element al venerării sfinţilor în Ortodoxie este imitarea sau 
uirmarţa, ·în viaţă, a fapţ~lor şi credinţei loir.- Este scopttl cel mai de seamă 
pe care-l urmăreşte Biserjca _ în acest cult. Sfinţii sînt pentru credincioc::i o 
predică vie, reală, o predică cu fapta. In panegirice, sfinţii_ s,înt prezen\aţi 
ca modele superioare de vieţuire creştină. Cea mai mare şi mai· potrivită 
cinstire, ce ,se poate aduce sfinţilor, după Sf. Ioan Hirisostom, constă în 
urmarea exemplului lor. ,34 Biserica îi aşează spre venerare, ca exemple şi 
_modele, după care să înoercăm a ne modela. viaţa no.as,tră religioasă şi 
morală. Nu sfinţii au nevoie ,de laudele noastire, ci nouă ne este :necesar 
exemplul lor, fapt pe care-l -evidenţiază sinodul VII ecumenic, cînd spune: 
«Nu penţ_ru o dragoste trupească noi lăudăm pe ,sfi:nţi sau îi pictăm, ci 
pţntru ca noi voim să avem spre imitaire virtuţile lor». 35 Rugkiunile 
sfinţilor, spune Sfîntnl Maxim Mărturisitotul, capătă o eficacitate mai 
mare la Dumnezeu, .dacă sînt • întărite prin viaţa· virtuoasă a celor· caire 
le cer. ,3s • • • . 

34. Sf. Ioan Hris9stom, Omilia 2-a ~s~pra-'mar!iri!or tr11d. _cit.. voi- III, p. 109. 
_ 35. M"irnsi, t. III, col. 301-304t cf. Gruinel (lmages, culte des sainfs), _art. în Dil'.'.t. d,e 

The61. calholique, voi. VIII, Paris 1922, p. 764. 
36. «Filocalia», Răspunsuri câfre Talasie, trad., Sibiu 1936, p. 299-300. 
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IV. CANONIZAREA SFINŢILOR !N BISERICA ORTODOXA 

I. Titlul de «sfînt», care atrage după sine cultul de ·venerare, se dă 
prin actul de caifionizare. Aghiologia ortodoxă ne arată că iniţiativa acestui 
act a avut-o totdeauna poporu,) drept cr,edincios. Adevăraţii sfinţi au fost 
identificaţi de evlavia poporului şi înconjuraţi de acesta la început cu un 
cult de venerare, neoficial. Pentru decernarea titlului de sfînt ,se cerea înde· 
plinirea unor anumite condiţiuni, ca1re erau semne vădite ale adevăratei 
sfinţenii, şi anume: 

a) Mucenicia. 
b) Măirturisirea neînfricată a dreptei credinţe în faţa oncaror ame

ninţări, însoţită de diierite suferinţe, ca: exil, închisoare etc. 
c) Viaţa curată, desăvîrşită pirin asceză şi fapte bune. 
d) Puterea de a face minuni, în viaţă sau după moarte, ca urmare a 

nestricăciunii trupului. 
e) Lupta de apărare a dreptei credinţ,e sau de răspîndire a ei, precum 

şi dreapta credinţă. 
Acestea sînt criteriile după care Biserica a ales, a recunos,cut şi decla

rat pe adevăraţii sfinţi. In vechea Biserică creştină, canonizarea era foairte 
simplă, fără a avea un procedeu fix, ea fiind rezultatul wnei strînse cola
borări între credincioşi şi conducerea Bisericii. Urmarea canonizăr:ii era 
înscrierea sfîntului în mairtirologii şi insHtuirea cultului public. 

2. Azi, canonizarea este de competenţa Sinodului. Condiţiile de fond 
cerute pentru acea,sta, sînt aceleaşi ca în Biserica veche şr se reduc în 
linii mari, la trei: l. Ortodoxia credinţei, 2. proslăvirea de !Domnul cu cel 
puţin unul din semeneile sfinţeniei amintite mai sus, ca: mucenicia, ascez1, 
minunile etc., 3. cultul spontan al poporului după moarte. Actele cu caracter 
liturgic, săvîrşite de Sinod cu această ocazie, sînt: întocmirea vieţii şi 
slujbei sfîntului, înfăţişairea icoanei şi fixarea tipicului sau ceremonialului 
de observat la săvîrşi1rea solemnă a canonizării. Actul sinodal, întocmit 
cu această ocazie, cuprinde: motivarea şi hotărîrea de c·anoniza,re, insti
tuirea cultului public bisericesc, general ·sau local, fixarea zilei de sărbă· 
toare, trecerea numelui în calendar şi a slujbei în căirţile de ritual, fixairea 
de hramuri. 

Canonizarea se face, în mod solemn, în cadml Srfintei Liturghii J.a ie
şirea cu Sf. EvangheHe, cînd se citeşte actul de canonizare, de către Intîi
stătătorul Bisericii Autocefale, iar la predică se vorbeşte despre viaţa 
sîntului, sub foirmă de panegiric. La Vecernia şi Utrenia anterioară, se 
pune slujba sfîntului respectiv, adică stihi1rile şi canonu!. La Privegherea 
din ajun, sfintele moaşte sau în lipsa acestora, icoana sfîntului se poartă, 
în procesiune, în jurul bisericii, apoi se depune în biserică la ,locul dinainte 
sta bil1t. ,11 

Canonizarea în Ortodoxie are caracter declarativ, de constatare ş:i 
!ec~n.oaştere a sfinţeniei şn nu constitutiv, adică să dea sfinţenia prin ea 
msaş1. 138 Ea nu este o zeificare ca în păgînism, căci nu creează dumnezei, 

37. Vezi Pr. Prof. Liviu Stan, Despre rînduiala canonizării solemne a sfintilor în 
Ortodoxie, art. în «Mitropolia Olteniei», an. 1955, nr. 7-9, p. 419. • 

38. Vezi idem, Despre canonizarea sfinţilor în Biserica Orlodoxd, art. în «Orto
doxia», nr. 2, aprilie-iunie 1950, p. 260-278. 
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sfinţii rămînînd şi după moarle în limitele fiinţei lor umane, adică neajun
gînd la s1fiinţenia absolută a lui Dumnezeu.,39 

Şi Biserica Ortodoxă Romînă a avut fericirea, în ultima vreme, sub 
conducerea Prea Fericitului Patriarh Justinian, să procedeze la canonizarea 
unor fli aleşi ai săi, şi anume: Cuviosul iera.rh Calinic de la Cernica, cu
viosul Iosif cel Nou de la Partoş, mitropoliţii Ilie Iorest şi Sava Brancovici, 
călugărul Visarion, preotul Sofronie şi ţăranul Nicolaie Oprea. 4 0 

V. CONSIDERAŢIUNI GENERALE ASUPRA \IENERARII SFINŢILOR 

1. Venerarea sfinţilor în Ortodoxie are un pronunţat caracter social. 
Cea mai maire parte a sfinţilor ortodocşi provin din pătlllra de jos a socie
tăţii, dintre cei săraci şi umili. 41 Ei sînt nişte oameni care se sacrifică 
pentru aproapele lor, nişte binefăcători desinteresaţi şi alinători ai sufe
rinţelor poporului, ca doctorii cei fără de airginţi, nişte luptători împotiriva 
nedreptăţii, împilării şi tiraniei. Prin ei se realizează o comuniune, nu 
numai între crediindoşi:i unei Biserici, ci şi între Bisericile Ortodoxe, prin 
cunoaşterea şi cinstirea aceloraşi sfinţi, fapt ireliefat de Sanctitatea Sa 
Patriarhul Alexei al Moscovei şi a toată Rusia, prin cererea sa către Prea 
Fericitul Patiriarh Justinian, din 16 dec. 1949 de a i se trimite o listă de 
toţi sfinţii canonizaţi în Bi.serica noastră, cerere porinită din «setea de depli-
1nătate bisericească ... în scopul realizăirii unei totale comuniuni între Bise
rica noastră văzută». 42 

--~- In venerarea ,sfinţilor, Biserica Ortodoxă a rămas credi:ncioasă întru 
totul tradiţiei bisericeşti, privitoare la acest cult. N-a adăugat nimic nou 
şi nici n-a scăzut ceva din temeiul dogmatic al acestui cult sau din formele 
sa:e de manifestare. Nu tot aşa ,s-a întîmplat însă cu celelalte două mari 
confesiuni creştine. Biserica apuseană creî:nd teoiria meritelor prisositoare 
ale sfinţilor, a făcut din acestea un depozit la dispoziţia Papei, aducător de 
mairi venituri, prin vînzarea de indulgenţe pentru uşurarea sau scoaterea 
sufletelor din purgatoriu. Această situaţie a dus Ia reacţiunea protestantă, 
care pornind de la combaterea abuzurilor, a căzut în extrema opusă, prin 
înlăturarea definitivă a venerării sfinţilor, ca neavînd temei în Sf. Scrip
tură, sfinţii nefiind altceva decît eroii păgîni transplantaţi pe altarele 
creştine. Ace'.aşi lucru l-au făcut apoi toate sectele derivate din protestan
tism, înlăturînd totodată cinstir·ea icoanelor şi a moaştelor. 

. 3. Piradicat în spiritul Tradiţiei, cultul :sfinţilor îmbogăţeşte cultul 
ortodox. Prin el se aduce o laudă sporită lui Dumnezeu .se realizează 
şi se întăreşte solidaritatea dint,re Biserica luptătoare şi ce'a triumfătoare, 
se p_rom?vează credinţa şi viaţa morală. Astfel practicat, el este «un pu
ternic stimulent pe:ntru ·a ridica pe om deasupra materiei ş~ a-1 apropia de 
Dumnezeu». 43 

39. Cf. Dr. Petru Rezuş, op. cit., p. 91-93. 
40. Vezi prof. Teodor M. Popescu, lnsemnă!afea canonizării sfinţilor romîni, art. 

în «Biserica Ortodoxă Romînă», 5-6,. mai-iunnie 1953, p. 493-502. 
41.. Vezi Pr. Prof. Ene Branişte, Idei, principii ~i preocupări sociale în cultul Bise

ricii Ortodoxe, art. în «Studii Teologice», 7-8, sept.-oct. 1952, p. 441 sq. 
42. Vezi Prof. Teodor Popescu, art. cit., p. 498. 
43, H. Delehaye, op. cit., p. 261. 
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PREAMBULURI DE DOCUMENTE GRECEŞTI 
EMANATE DIN CANCELARIILE 

DOMNILOR ROMÎNI * 

Diplomatica greco-romînă nu a făcut pînă acum obiectul unui interes 
deosebit. 1 1Deşi mult mai puţin numeroase şi, după cit se pare, confirmate 
numai, dar nu şi 1redadate în cancelarie prop!Iie, 2 diplomele greceşti emise 
cl_e suveranii sîrbi au fost editate în condiţii ştiinţifice superio,a1re ,3 şi au 
dat naştere unor studii semnate de autorităţi ale bizanti1nisticei. 4 Dl. Franz 
Dolger, care şi-a dştigat un loc de frunte şi printre întemeietorii diploma
ticei bizantine, 5 înclină chiar să î:ncorporeze sferei de interese a bizantinis
ticei întreaga diplortiatică medievală sud-slavă şi cu atît mai mult actele 

*) Aceaslă lttcrnre pen!ru ti!lul de magistru a fost în(ocmită sub îndrumarea 
D-lui Prof. Al. Elian, care a dat şi avizul să fie pubiicată. 

I. Nici 1111 sludiu de această natură 1111 es!e mentionat în buletinele ce consemneazil 
cercetările de diplo.rnatică birnntină: G. Rouillard, La diplomalique byza11{~e depuis 1905 
(Co111m1micalion lue au Congres de !'Association G11illa11me Bude it Slrassbourg, avril 
1938), în «Byzantion», XIII ( 1938), p. 605-629; Fr. Dălger, «Bullelin diplomatique» ( 1938-
1948). Continuare a bulctinultti anterior în «Revue des f:ludes Byzantines», VII ( 1949), 
p. 69-89; Fr. Diilger şi A. M. Schneider, Ryzanz. Berlin 1952, p. 38-42-

2. CI. Wladimir Mosin, Gab es unler den Serbischen Herrschem des Millelalfers 
eine [!.Tiechische Hofkanzlei?», în «Archiv fur Urkundenforsclmng», XIJI ( 1933 ), p. 183-
197. Problema a fost reluată înlr-un întins studiu introd11div la editia ce o cităm mai 
jos şi care nu ne-a fost accesibil. După M- Lascarris, V. Mosin susţi~e cil n-a existat o 
cancelarie grecească, ci actele greceşli a11 fost redac!ate de destinatari, care apoi le-au 
supus ţarilor spre aprobare. M. La1scaris conchide: «Rezultat pe cît se ve.de destul de 
surprinzător la prima vedere, dar pe care va trebui sii-1 adoptiini • înlr-atîl • argumentarea 
lui Mosin este convingăto,are. Bine în1eles, trebuie să facem o excepţie pentru Simion 
Uroş din Tesalia; pentru ceilalţi suverani sîrbi, nimic 1111 ne îndreptăţeşte să ne gîndim 
că aveau o cancelarie grecească organizată». M. Lascaris, Les dip/6mes grecs des sou
verains serbes. Extrait de la «Revue Internationale des etudes balkaniques», III ( 1937), 
pag. 5-6. • 

3- O parte din ele au ·fost edilafe ele M. Lasc~ris, Les ac"tes s_erbes de ·vatopedi, 
Praga, 1935. Extras ,din «Byzanlinosla~ica», V!., 1935, (Vezi ,recenzia_ entuziastă a lui 
H. Gregoire, în «Byzantion», XII, 1937, p. 675-679 şi reprod11se în marea ediţie a· lui A. 
Soloviev şi V. Mosin, Grcke povrlje Srpskih V/adara. Diploma/a graeca regum ci impera
torum Serviae. Beogrnd 1936 (XXII+5337 pagini în 8), Eclil. Academiei Sîrbeşti. Ediţi<1 
a fost remarcată de întreaga lume ştiinţifică. 

4- M. Lmscaris, op. cit. şi mai ales M. Anastasievici, a cărui recenzie-studiu,. strisil 
în sîrbo-croată, a fost rezumată. lrndusii şi publicată în «Byzantion», XII ( 1937), p. 
625-638 de înuşi diredornl revislei, Henri Greizoire, fapt care ne dă o idee de interesul 
vădit faţă de actele greceşti ale suveranilor sîrbi. 

5. Recent a apărnt o culegere a studiilor sale în acest domeniu: Fr. Dălger, Bzyan
lin.ische Diplomalik. 20 aufsiilze zum Urkundenwrsen der R11zanfiner». EUal Buch Kunst
verlag 1956, p.. XVl+419+27 reprod. (a,pud «Byzantinoslavica», XVI ( 1957), p, 336). 
După cum afirmă însuşi at1torul în buletinul citat, «1111 e-ss:,i de crecr du mcme coup 1111e 
eba11che de Diplornatique sur la basc d'une reprodudion de toutes Ies especes de diplo
mes connues» (p. 71 ). ·î( constituie ·şi imptmiito-area ediţie «Auf drn Schatzlwmern des 
heili{!en Berţzes. 115 U rkunden und 50 Urkurzdensregel aus .JO Jahrhunderlen. Munchen 
(fără an), (Bibi. Acad. R-P.R., cota III. 357133 )-
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redactate în greceşte. 6 Cu excepţia prof. M. Lascaris, 7 bizantiniştii nu au 
împărtăşit un interes asemănător pentru diplomatica slavo-romînă sau 
pentru cea greco-romînă. Chiar studiul deschizător de drumuri al prof. Las
caris este închinat numai celei dintîi, mulţumindu-se doarr să amintească 
pe cea din urmă. 

Dacă însă cu privire Ia diplomatica slavo-romînă avem studii şi ediţii 
însemnate datorite unor î:nvăţaţi rromîni ş:i străini, care au privit-o din 
alte punde de vedere decît ale bizantinistului, 8 actele şi •scrierile gireceşti 
au rămas necercetate sub iraport diplomatic chiar de către istoricii iromîni. u 
O ediţie diplomatică completă de felul celei a lui So!oviev şi Moşin lipseşte. 
Masiva culegere editată de N. Iorga în volumul XIV al colecţiei Hurmu
zakî nu este totuşi completă şi a fost alcătuită după alte criterii. 1° Cu 
toate că nu este !ispită de imperfecţiuni, rrecunoscute chiar de editor, 11 ea 
rămîne totuşi principalul irnstrument de lucru pe caire îl posedăm în acest 
domeniu. 

In ciuda situaţiei mai sus înfăţişate, diplomatica greco-romînă, cu mult 
mai bogată decît cea greco-sud-slavă ş:i conţinînd în majoritatea covîrşitoare 
piese emanate din cancelarii autohtone, 12 poate oferi un domeniu de cerce
tare interesa:nt şi rodnic, atît bizantinistului, cît şi cercetăto1mlui vechii 
civilizaţii romîneşti. P1rirnul va gă,si aici o continuare originală1 a pmce
deielor _ cancelariei imperiale, perpetuate şi transmise de cancelaria pa
triarhală, înfr-o vreme cînd la sudul :Dunării wice viaţă de stat creştină 

6. «On est en droit apres Ies recherches effeduees jusqu'ici de considerer la diplo
matique du Moyen Age serbe et bulgare comme ttne branche de la diplomatique byzan
tine. Cela vaut plus particulierement pour Ies nombre11x actes grecs q11i emanent des clrnn
celleries princieres serbe et bulgare. Le vif interet q11e l'on porte ,depuis q11elques 
decades ă. ces diplâmes a suscite ici encore un nombe eleve de recherches». Fr. Dălger, 
în «Bulletin diplomatique ... », p. 80. 

7. Studiul lnfluences byzanfines dans la diplomalique bulgare, serbe el slavo-rou
maine», în «Byzantinoslavica», III ( 1931 ), p. 500-510 (şi extras). O încercare de conti
nuare a studiului lui M. Lascaris, La Demetre Ionesco, Contribufion a la recherche des 
influences byzantines dans la diplomatique roumaine, în «Revue historique de sud-est 
Europeen», XI (1934), p. 128-150. Vezi şi recenzia făcută acestui studiu de Damian P. 
Bogdan în «Revista Istorică Romînă», IV (1934), p. 333-339. 

8. Vezi în Documente privind istoria Romîniei. Introducere, voi. II, Bucureşti 1956, 
studiul lui Damian P. Bog'dll!Il, Diplomatica slavo-romînă, unde se Iace istoricul e:li
ţiilor şi lucrărilor închinate acestei diplomatici. Şi aceeaşi Introducere, voi. I, capito
lul introductiv. (folosim prescurtarea Introducere). 

9. Singura lucrare în această problemă: Al. Elian, Elemente de paleografie greco
romind, în Introducere, vot. I, p. 339-381. După cum arată autorul, studiul rezumă cîteva 
capitole dintr-o lucrare mai mare, «privind istoria scrisului grecesc în Ţările Romîne» 
p. 559, nota, 1 ). Tot acolo şi bibliografie suplimentară. 

10. A se vedea «Prefa·ţa» părţii întîia. 
11. Ibidem. 
12- Chiar dacă mi au existat şcoli pentru dieci de greacă, aşa cum s-a întîmplat cu 

cei de slavonă şi chiar dacă scrisul grec nu a deţinut în cancelarii o poziţie egală scri
sului slav (cf. Al. Elian, op. cit., p. 360-361 ), prezenţa unor dieci speciali pentru greceşte 
în cancelariile romîneşti este o realitate indiscutabilă. Vezi N. Grămadă, r:ancelaria dom
neascd în Moldova pînă la domnia lui Constantin Mavrocordat. (Extras din Buletinul 
«Codrul Cosm.inului», IX (1935), p. 131-231), p. 184. Conţinutul documentelor greceşli, 
ca şi forma în care au fost redactate, atestă de a1ltfel pentru cele mai multe, prove
nienţa autohtonă. Un argument hotărîtor îl constituie însăşi întinsa corespondenţă în 
limba J;?reacă întreţinută de unii dintre domnii noştri cu Patriarhii din Constantinopol şi 
Ierusalim. Ea a fost publicată în voi. XIV al Col. Hurmuzaki şi aşteaptă să fie stu
'diată şi sub raiportul diplomatic. 
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fusese înăbuşită d·e siăpînitea otomană. Ultimul va constata că· apariţia 
~i evoluţia diplomaticii greco-romîne se integrează întir~un proces mai 
complex, de puternică influenţă gireco-bizantină, proces ce caracterizează 
istoria economică, politică şi mai ales culturală a ţărilor romîne începî:nd 
din a doua jumătate. a ,sec. XVI şii pînă în primul pătrar al sec.· XIX: 
Acest proces poate fi urmărit aici într-unul din aspectele sale es.enţiale. • 

Un studiu special despr,e însemnătatea diplomaticii ;greco-roni.îne pen° 
tril diplomatica bizanti1nă şi pentru studiul vechii civiliz'aţii romîneşti ră
mîne să fie întireprins de la înălţimea, unei informaţii mai întins,e dedt 
aceea pe carre şi-o arogă autorul paginilor de faţă. Prezentul articol în
cearcă doa1r o analiză a: preambulurilor acelor documente care au fost pu
blicate în voi. XIV al colecţiei Hurmuzaki, •şi anume, di:ntr-un punct de 
vedere din care să reiasă vai!oarea lor documentară pentru definirea fizio-
nomiei ideologice şi cultuirale a epocii respective. • 

Acest punct de vedere nu este o descoperiire a noastră: trecînd în re
vistă studiile închinate diplomaticii bizantine di:n 1905 şi pînă în 1938, 
G. Rouilfard semnala printre domeniile care aşteaptă să fie aprofundate, 
şi «vastul dmp de cercetări deschis de preambulurile actelor patriahale şi 
ale actelor imperiale». «Se ştie - continua regretata bizantinistă franceză, 
o specialistă în domeniul diplomaticei bizantine-că folosirea preainbuluiri
lor a persistat pînă în timpul din urrmă al imperiului; mult mai felurite 
decît s-ar putea orede, ele purced din izvoare variate, refl.edă gustul timpu
lui lor şi studiul lor ar putea constitui un <fel de modestă completare la 
istoria literară». 13 In manualul său clasic ,de diplomatică, Giry îşi1 exprrimă 
păreri asemănătoare cu privire la valoarea documentară. a preambulutfilor 
«Din punct de vedere al criticii diplomatice, interesul preambulurilor este ne
î:ndoelnic. Atunci cînd această parte a textului nu a fost recopiată după 
vechile formulare sau de pe acte anterioare, putem recunoaşte mai mult 
dedt în oricare altă p·arte trăsăturile (la marque) unei epoci, caractere 
particulaire anumitor categorii de acte sau· anumito:r cancelarii, şi· chiar 
amprenta personalităţii autorului s,ău». 14 

Autorii caire, scrind despre diplomatica slavo-romînă, au trebuit să 
se ocupe în treacăt şi de .această parte a documentelor, 15 (un studiu 
special asup,ra preambulurilor din documentele slavo-,romît1e nu există), s,-au 
mulţumit să remarce o anumită banalitate şi monotonie în formule, chiar 
dacă, aşa cum a ,făcut Damian P. Bogdan, s-a recunoscut într-însele pînă 

13 .. G. Rouillard, La diplomafique byzanfine depuis 1905 ... , p. 627. 
14. A. Giry, Manuel de diplomatique, edition no11velle, Paris, 1925, p. 543 .. Vezi 

tot acolo toate lămuririle în legătură cu locul şi rolul preambulului în formularul actJlor. 
Un studiu special de Martin Granzin, Die Arenga (Einleitungsformel) der fr11hmitfr>f, 
alterlicher Urkunde. Studien zu ihrer Entsfehunf!, Verwendung wzd Kunstmâssif!.en nc
handfung. Inaugural Disertation ... , Halle 1930, 80 pp. Preambulul documenlelor bizantine 
a făcut obiectul unei teze la f:cole nationale des chartes» din Paris.: J. Dubois, Le 
preambule des dipl6mes byzanfines jusqu'ă la fin cfu XU-e siecfe», ·1935 ( a pud B.Z., 
XXXVII ( 1937), p. 109) .. Nu ştim dacă ,această leză. a văzut înlre limp. lumi:nn ,tip:iirul11i. 

15. Vezi Ioairi Bogdan, Relaţiile Tă,rii Romîneşfi cu Brasovul ,~i cu Ţara Un[!.urea
scă în sec. XV şi XV/: texte slave cu traduceri şi adhotaţiurii islorice şi cu o introo1i
cere asupra diplomaticii vechi romîneşti; voi.· I, 1413-1558. Bucure~ti 1905, ·pag. XL;· M. 
Lascaris, Les influences ... , pag. 507; Damian P. Bo~dan, Dtplbma~ica slavo-'Hmiîryă iii se/;, 
XIV-XV. Bucureşti 1928, pag. 92-102: Demetre Ionesco, art. cit., p. 141-142 (şi obser 0 

vaţiile lui D. P. Bogdan în recenzia citată, p. 336); • N. Grămadă, op. cit., p. I 64 ;· D. P. 
Bogdan, D. S. R-, în Introducere, '.II, p .. 86-89. •·. 
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la un punct capacitatea creatoare a spiritului autohton. 16 S-a trecut cu 
vederea în felul acesta peste un fapt nu lipsit de importa:nţă: chiar dacă 
forma în care sînt redactate preambulurile documentelor slavo-romîne este 
greoaie şi împiedicată în citate scripturistice legate în1rre ele cu mai multă 
sau mai puţină îndemînare, după pregătirea şi talentul celui ce dicta 
actul, 17 aceste preambuluri trebuie privite între primele încercăiri de a ex
prima nişte gî1nduri şi simţăminte ce vădesc mentalitatea romînească în 
momentul acela. S-ar putea scoate din aceste preambuluri cele dintîi pagini 
de «literatură originală» deşi exprimată într-o limbă străină. O literatură 
aparţinînd genului «parenetic», întrudt, cu mult înainte de faimoasele 
«Invăţături ale lui Neagoe către fiul său Teodosie», se î:ncearcă aici să 
se creeze un fel de «etică voevodală» pentru uzul domnilor care vor auzi 
citindu-se hrisoavele supuse confirmării sau reînnoirii; se mai încearcă ş:i 
afirmarea solemnă a unor principii de bună cuviinţă creştinească. Şi, din 
acest punct de vedere, dat fiind ca:racterul lor de produse originale ale 
spiritului autohton, le putem privi ca pe nişte profesiuni de credinţă din 
partea societăţii ş1i domnilor acelor vremi, ca o expresie a crezului lor 1reli
gios, moral şi social. O analiză amănunţită a preambulurilor documentelor 
slavone din acest punct de vedere, rămîne de făcut şi ea va beneficia de 
materialul enorm strî:ns în diferite colecţii şi mai ales în colecţia de Docu
mente privind istoria Romîniei editată de Academia R.P.R. Ea va folosi şi 
istoriei literaturii 1romîine vechi, întrucît aceste fragmente de •gîndire şi1 ex
primare literară romînească datează încă din epoca în care, singurele ma
nifestări de cultură pe pămîntul nos,tru ne-am obişnuit să le socotim a fi 
fost copiile de manuscrise slavone. 

Fireşte, preambulurile documentelor g,eco-romîne, datînd dintr-o epocă 
în care cultu1ra iromînească originală este o ,realitate tot mai preds contu
rată, nu mai au din acest puind de vedere o însemnătate deosebită. Im
portanţa lor constă însă în altceva: mult mai variate, mai bogate în idei 
şi redactate într-un s,til. curgător ce trădează progresul cultural apreciabil, 
caracteristic aşa zisei «pe,rioade a influenţei greceşti», ele conţin o serie 
de elemente importante în special pentru reconstituirea fizionomiei ideo
logice a V1remii respective. Ele reflectă mult mai bogat decît preambuluri!~ 
actelor slavo-romîne realitatea politică, socială şi culturală a vremii în 
care au fost scrise. In acelaşi timp, prin forma lor, ele dovedesc influenţa 
apreciabilă exercitată de data aceasta în mod direct şi nu prin interme
diul sud-slav, de cancelarria bizantină - patriarhală, asupra cancelariilor 
muinţene şi moldovene. In aceeaş:i ordine de idei, articolul de faţă poate 
fi_ pri~it deci ca o contribuţie - desigur limitată - la studiul influenţei 
bizantine asup,ra cancelariei domnilor romîni, îintr-un interrval de 1imp 
care n-a fost ·abor,dat de prof. M. Lascaris sau de D. Ionescu. 

. . 16. D. P. B~gdan, Diplomatica slavo-romînă în sec. XIV-XV: «In ceea ce priveşte 
?rigma for~ulei, e sigur că spiritul cancelariilor sud-slave nu poafo fi pus Ia îndoială, 
m cancelamle sud-slave formula fiind de origină bizantină. Dar faptul că textul formulei 
arenga din hrisoavele muntene este în generai[ diferit de cel din actele bulgăreşti şi 
sîrbeşti ne îndreptăţesc să credem că formula îşi datoreşte crea~ia spiritului muntean 
şi numai uzul formulei s-a împrumutat din cancelariile sud-slave». Aceea1şi afirmaţie 
şi în studiul mai nou al aceluiaşi, din Introducere, pag. 89. 

17. A se vedea exemplele mai caracteristice spicuite şi traduse de Damian P. Bog
dan, Diplomatica slavo-romînă din sec. XIV-XV, p. 94-100. 
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PREAMBULUL TN DIPLOMATICA GRECO-ROMiNA 

Douăzeci ş.i: opt dintre actele solemne greceşti emanate diin, cancelariile 
domnilor romîni şi publicate de N. Iorga în voi. XIV al co!ecţiei Hurmuzaki, 
s~nt înzestrate cu pireambuluri variate ca formă şi întindere. 18 Cele fără 
preambul nu depăşesc o duzină. 

18- Dăm aici actele în care apar preambuluri cu numărul de or,dine şi pag-ina din 
vol. XIV al col. Hurmuzaki. Asteriscul desemnează acele acte care au fost publicate 
fără traducere romînească. In paranteze (Ţara Romînească) şi (Moldova). Nu am dat 
titlul actelor exact ca edilorul, ci alît cit să se vadă emitentul şi felul adului. In cursul 
articolului vom cita actele numaii cu numărul de ordine al colecţiei: • 

1). Nr. 176 (pag. 98) (M): Iaşi 1593-95: Hrisov de ctitorie al lui 
Aron Vodă. 

2). Fără număr (pag. 116, notă) (Ţ. R.) 20 iunie 1623: Radu Mih
nea dăruieşte satul Bel-Izvor lui Pătraşcu Postelnicu. 

3) .. Nr. 218 (p. 117) (M.) Suceava, 24 oct. 1624: Radu Mihnea întă
reşte închinarea mîn2stirii lui Aron Vodă. 

4). Nr. 243 (p. 146 (M) Iaşi 1641: lnvoiala lui Vasile Lupu cu scau
nul Patriarhiei Ecumenice. 

5). Nr. 322 (p. 248) (Ţ. R-) 20 oct. 1682: Actul de ctitorie a mînăs
tirii Cotroceni de Ia Şerban Cantacuzino. 

6) .. Nr. 428 (p. 396) (M) 6 dec. 1707: Hrisov al lui Mihai Racoviţă 
pentru Slîntul Mormînt. 

7. *) Nr. 586 (p .. 600) (M) mai 1714: Privilegiul lui Nicolae Mavrocor
dat pentru biserica părintească din Chios. 

8). Nr. 727 (p. 740) (Ţ. R-) martie 1680: Danie a lui Şerban Can
tacuzino pentru mînăstirea Brodeţ de la Policia:na. 

9). Nr .. 850 (p. 872) (Ţ-R.) iunie 1721: Nicolae Mavrocordat în-
zestrează mînăstirea Văcăreşti. . 

10). Nr. 1051 (p. 1094) (M) circar 1740: Act al Domnului Moldo
vei.pentru o danie căire o biserică cipriotă. 

11). Nr. 1070 (p. 1107) (Ţ. R.) 28 ianuarie 1743: Danie a lui Mihai 
Racoviţă al Ţării Romîneşti căire biserica Maicii Domnului din Constan
tinopol. 

12) .. Nr. 1074 (p. 1112) (M) după 1743: Ioan Mavrocordat dă un venit 
bisericii Rossikon de la Athos. 

-13). Nr. 1080 (p. 1116) (Ţ-R.) februarie 1745: Danie a hd Mihai 
Racoviţă pentru Mitropoiitul Paisie de Valievo. 

14). Nr. 1092 (p. 1122 (M) octombrie 1749: Confirmare de danie a 
lui Constantin Racoviţă pentru mînăslirea Maicii Domnului din Constan-
tinopol (Balinu). _ 

15). •) Nr. 1112 (p. I 134) (M) aprilie 1754: Malei Vodă Ghica al 
Moldovei întăreşte dainii anterioare. 

16)- Nr. 1124 (p. 1138) (M) 10 ian. 1757: Scarlat Ghica al Mol
dovei întăreşte dania pentru mînăstirea Rossikon. 

17). •) Nr. 1129 ( 1143) (M) oct. 1758: Ioan Vodă Calimachi a,l 
Moldovei întăreşte dania pentru mînăstirea Rossikon. 

18). Nr. I 135 (p. 1145) (M) iunie 1760: Ioan Teodor Calimachi al 
Moldovei închină paraclisul de la Bigdan Sarai din CP mînăslirii Rissikon. 

19). •) Nr. 1139 (p. 1151 (M) ian. 1762: Grigore Vodă Calimachi 
al Moldovei întăreşte privileg-iul mînăstirii Rossikon. 

20)- •) Nr. 1140 (p. I 151) (M) ian. 1762: Grigore Calimachi al Mol
dovei întăreşte închinarea pa1raclisului Bogdan Sarai către Rossikon. 

21.- Nr. 1149 (p. 1165) (Ţ-R.) aprilie 1764: Diploma lui Ştefan Vodă 
Racoviţă al Ţării Romîneşti pentru şcoala g-recească din CP. 

22). •) Nr. 1155 (p. 1172) (M) 27 aug. 1764: Diploma lui Gr. Alex. 
Ghica ai! Moldovei pentru şcoala grecească din CP, căreia îi dă un venit 
de 500 lei. 
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Intre aceste 28 de acte, un număr de 9 preambuluri prezintă asemănări 
şi anume: Nr. -1129 este identi_c vcu nr. 1139. pînă V la cuvi.ntele « EVE~yoiiv 
aµEtantc01:ov », cu care se termma nr. 1139 ş1 <lupa care, m 1129 mat ur
mează -cîteva rînduri. Ambele acte confirmă o danie mai veche • făcută 
mînăstirii Ross,ikon de la Athos. Nr. 1135 este identic cu nr. 1140 şi cu 
nr. 1189, acesta din urmă diferind doar prin cîteva omi-siuni sau adausuri 
de cuvinte. Primul este actul de închinam a Paraclisului de la Bogdan 
Sarai către mînăstirea Rossikon, ş:i ultimele -sînt întăriri ale acestei îinchi
nărri de către domni ce au urmat emitentului. Nr. 1124 est-e aproape identic 
cu nr. 1175, deosebindu-se prin cîteva cuvinte da,r urmînd exact şirul 
ideilor şi propoziţiunilor .. Ambele acte sînt destinate mînăstirii Sumel<). 
de lîngă T,rapezunt. Nr. 1149 este identic cu nr. 1155; primul conHrmă 
un venit anual şcolii din CP, din partea lui Ştefan Racoviţă, venit reînnoit 
dar numai cu jumătatea sumei, de Gr. Al. Ghica. • • 

Se vede de aici că întărirea •sau confirmarea unei hotărîri consemnate 
de un hrisov, anterior folosea uneori preambulul actului care se reînnoia. 
Nu este însă vorba de o repetare mecanică a unoir preambuluri elaborate 
într-o epocă anterioară pentru alte acte, aşa cum se întîinplă în diplomatica 
slavo-romînă. Majoritatea pireambulurilor din actele analizate de noi şi anume 
23 din 28, prezintă' forme originale chiar atunci cînd încadrează ade de 
aceeaşi natură: dainii, privilegii, confirmări etc. Este o primă trăs,ătură 
distinctivă a diplomaticii greco-rom~ne în ,rapont cu cea. slavo-romînă: 
fiecare act nou şi de cele mai multe ori şi confirmarea act~lor vechi, oca
ziona elaborarea unui preambul original, pe cît posibil- în directă legătură 
cu conţinutul actului. 

Aceste 28 acte se întirnd pe o peria-adă care începe în Moldova cu anul 
1593-95 ( doi ani după apariţia celui -dintîi act grecesc cuinoscut, emis pe 
teritoriul Moldovei), a. 9 ia,r îin1 Muntenia cu 20 iunie 1623, data emiterii 
hrisovului lui Radu Mihnea pentru Pătraşcu Positelnicu; hrisov considerat 
de specialişti ca «primul act solemn în 'J.imba greacă scris în Tara Romî
nească'». 20 Limitele opuse sînt: februarie. 1769 pentru Moldova şi anul 
1775 pentru Ţara Romînească. După cum am subliniat, nefiiind vorba de 
o ediţie completă·, cel _puţi:n, aceste din urmă date ca şi numărrul actelor 
gre~~şti emise de cancelaria domnilor rioştri trebuie consi,derate ca provi
zorn. 

23). *) Nr. 1156 (p. 1174) (M) sept. 1764: Diploma lui Gr. Alex. 
Ghica al Moldovei care întăreşte privilegiile anterioare ale· mînăstirii Ros
sikon ,de la Athos. 

24. Nr. I 158 (p. 1175) (Ţ.R.) 16 noiembrie 1764: Diploma I11i Ştefan 
Vodă Racoviţă prin care dă un venit, mînăstirii Sumei a, de Iîngă Trapewnl. 

25). *). Nr. 1164 (p. 1179) (M) aprilie 1765: Diploma lui Gr. Alex. 
Ghica, al Moldovei prin care întăreşte închinarea bisericii Bogdan S.1rJi 
către Rossikon. 

26. Nr. 1165 (p. I 182) (M) oct. 1766: Diploma lui Gr. Alex. Ghica 
al Moldovei pentru şcoala din Neochorion. • • • 

27). •) Nr. 1189 (p .. 1197) (M) lebr. 1769: Gr. Alex. Ghica înlăreşle 
atîrnarea de Rossikon a bisericii Bogdan Sarai. · · • 

28). Nr. 1174 (p. 1270) (Ţ. R-) 1775: Hrisovul pentru şcoli şi penlru 
judecăţi ai! lui Alexandru Ipsilanti al Ţării Romîneşti. 

19. Şi care datează din 1591. Apud Al. Elian, op. cit., p. 367. 
20. Ibidem, p. 368-369. Acest ad a fo·st omis în colecţia de docun1enle a Acade

miei R.P-R. 
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După destinatari, aces,te acte se împart în: 
a) 21 ade pentru biserici şi mînăstiri, dintre care 3 hrisoave de cti

torie (1768, 322, 850), 4 hirisoave de danie (428, 725, 1061, 1070), 3 hri
soave de privilegii şi venituiri anuale (586, 1074, 1158), 1 hrisov de în
chinare ( 1135) şi 10 hrisoave care confirmă danii, îinchinări şi privilegii 
anterioare (1092, 1112, 1124, 1129, 1181, 1139, 1140, 1156, 1164, 1189). 

b) 4 acte destinate şcolilor, dintre care 3 pentru ajutorarea celor din 
CP, şi hrisovul pentru ,şcoli şi judecăţi al lui Al. Ipsilanti. 

c) 2 hrisoave destinate unei persoane particulare: Hrisovul lui R. 
Mihnea, pentru Pătraşcu Postelnicu, şi cartea de danie a lui M. Racoviţă 
i:,entru Mitropolitul Paisie de Valievo în dieceza lpecului (nr. 1080). 

d) Invoiala lui Vas i-le Lupu cu Patriarhia din CP, (nr. 243), care 
ocupă un loc aparte fiind un act unic în felul lui, redactat pe un ton care 
nu mai lasă îindoială asupra persoanei celui ce l-a dictat: Domnul însuşi 
care vmbeşte ca un tutore al Patiriarhiei Ecumenice. 21 

Tinînd seama de emitenţi, este interesant să notăm că domnii care 
au emis în greceşte acte solemne cu preambul sînt: Aron Vodă ( 1), Ra
du Mihnea (2), Vasile Lupu ( 1), Şerban Cantacuzino (2), Mihai Raco
viţă (3), Nicolae Mavrncordat (2), Ioain Mavrocordat • ( 1), Constantin 
Racoviţă ( l), Matei Ghica ( 1), Sc;,rlat Ghica ( 1), Ioan Teodor Caii
machi (2), Grig6re Calimachi (2), Ştefan Racoviţă ( 1), Gr. Al. Ghica (6), 
Alex. Ipsilanti ( 1). Un act nu are numele emitentului (rn·. 1051). 

In sfîrşit, trebuie remarcat faptul că 19 din aceste preambuluri figu
rează în acte emise în Moldova şi numai 9 în acte muntene. Aceasta in· 
versează situaţia existentă în diplomatica slavo-rnmînă, unde preambulurile 
apar pînă la jumătatea sec. XVI exclusiv în actele muntene ş:i numa! flnce
pînd cu această perioadă îşD fac apariţia destul de sporadic în documentele 
slavo-moldovene. 22 

Număru]. covîrşitor al adel0rr destinate mînăstirilor faţă de celelalte, 
continuă tir-adiţia diplomaticii slavo-romîne unde preambulul era o parte 
a formularului relativ rairă, prezentă numai în actele cărora li se confereau 
o ·anumită solemnitate. 23 

PREAMBULURILE DOCUMENTELOR GREGO-ROM!NE !N 
DEZVOLTAREA DIPLOMATICII ROMTNEŞTI 

A1naliza pirearnbulului din documentele greceşti, atît sub raportul con
ţinutului dt şi al formei, trebuie făcută ţinînd seamă de epoca în care 
apar, de realităţile ei politice, sociale, culturale, şi dată find preponderenţa 
actelor de aceas1ă natură, religioase. Ea trebuie să purcedă neapă1rat şi 

21. Următorul pasaj din clauzele lina1le este grăitor: «Iar dacă cineva din voi, 
ori chiar Prea Sfinţia Ta, stăpîne de Dumnezeu păzite, cit îndemn drăcesc ferească 
Dumnezeu, ar căuta sau ar voi să strice acestea, sau să le tulbure, sau măcar să le 
clintească puţin, din gîndul lui însuşi sau mişcat de cei ce nu voiesc rînduiala păcii, spun, 
silit şi cerind iertare, că voi avea să-mi caut întregi şi fără lipsă hainii miei şi cu cele
lalte cheHuieli toate de la Prea Sfinţia Ta, iar scrisoarea aceasta să se socoată pard 
nici n-ar fi ceea ce să nu dai să fie, Dumnezeule a toate~. (Trad. N. Iorga). Pentru această 
epocă, N. Iorga, Vasile Lupu ca următor al împăraţilor de răsărit în tutelarea Patriar
hiei de CP si Bisericii Ortodoxe, Bucureşti 1913 (Memor. Acad. Romîne). 

22. N: Grămadă, op. cit., p. 164 şi Damian P. BogdaDJ, D. S. R.· Introducere, 
paf. 88-89. 

23. Damian P. Bogdan, Diplomatica St. R. în sec. X!V 0 XV, p. 92-93 şi 102. 
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la comparaţia cu preambulul actelor slavo-romîne s.pire a distinge ceea ce 
le este specific şi ceea ce continuă o tradiţie mai veche. P.entru că, spre 
deosebire de actele greceşti ale principilor sîrbi, care după V. Moşi•n, ar 
avea prea puţine tangenţe cu procedeiele cancelariei autohtone, 24 majori
tatea covîrşitoare a actelor greco-romîne de care ne ocupăm -sînt alcătuite 
după formularul tradiţional, elaborat în cancelaria slavo-romî:nă şi fixat în 
linii esenţiale la începutul sec. XV. 25 

Analiza succesivă a acte!01r greceşti, ţinînd seama de apariţia lor cro
nologică, ne pune însă imediat în faţa unui prnces de evoluţie rapidă care, 
în cadrul vechiului formular, însemnează o simţitoare creştere de nivel 
cultural la redactorii actelor. Această evoluţie pe care nu o putem urmări 
aici în întregul ei, se manifestă însă cu osebire în redactairea preambulului, 
partea cea mai ca.racteristică a documentelor greco-romîne, partea în care 
e!e diferă esenţial de cele slavo-romîne. 

Ea poate fi urmărită pornind de la hrisovul de ctitorie al lui Aron 
Vodă (:rnr. 176) sau de la hrisovul lui Radu Vodă Mihnea prin care con
firmă închinarea mînăstirii lui Airon Vodă (nr. 218). Acestea sînt hrisoa
vele ,redactate după cele mai tradiţionale canoane ale cancelariei slavo
romîne: preambulul lor pare tradus dintr-un act slavon mai vechi într-am 
păstrează formulele şi tonul obişnuit acelor preambuluri. Actul lui Radu 
Mihnea pentru Pătraşcu Postelnicu ne pune însă brusc în faţă un preambul 
care nu mai ,seamănă cu ]Jici unul din cete slavone şi acelaşi caz îJ. pre
zintă şi preambulul diin, «lnvoiala lui Vasile Lupu)} (nr. 243). ln sfî,rşit, 
preambulul ·actului de ctitorie al Cotrocenilor emanat de la Şerban Canta
cuzino (nr. 248) rep1rezintă punctul final al evoluţiei de care vorbeam, 
nivelul general şi; spiritual nou în care s,înt redactate preambulurile greco
romîne, păstrî:ndu-se de acum pe această linie, cu variaţii de ton şi calitate 
ce ţin de cap·acitatea alcătuitorilor lor. 

Ce însemnează în concret aceasă evoluţie? 
Nu am întrepirins o anchetă specială în domeniu] p:rearnbulurilor slavo

rnmîne şi ne întemeiem doar pe concluziile specialiştilor şi pe cele 12 
exemple spicuite de Damian P. Bogda:n, •dintre cele mai caracteristice. 26 

Este deci greu să delimităm cu precizie caracterele distinctive ale pream
bulului slavo-romîn. Totuşi în Hnii mari ele pot fi desprinse pentru o 
comparaţie cu cele greco-romîne. 

O trăsătură esenţială este plutiirea în zona ideilor generale de natură 
r~ligios-morală. Aceste idet sînt exprimate destul de stîngaci şil procedeul 
cel mai des folosit constă Îini sudarea ,de citate scripturistice care par mai 
degrabă înnădite şi nu totdeauna aşa ca să· nu se vadă cu-săturile. Frazele 
libere sînt puţine, atît cît să dea expresie unor idei ce rrevin ap1roape cons
t~nt, dar nu pot fi redate numai ·prin citate. Ele reprezintă concepţia reli
g1os-morală a emitentului. Ca un fir roşu, printre actele destinate mînăsti
~ilor şi bisericilor, -străbate ideea că zidirea locaşurilor se face pentru 
iertarea p~ca!elor ctitorului, ale strămoşilor, ale familiei sale, sau pentru 
ca monah11 sa se roage acolo lui Dumnezeu ca să-i treacă lui cu vederea 

24. V. Moisin, Gab es unter den. Serbischen Herschem ... , p. _186, sq. 
25. Asupra genezei şi naturii acestui formular: D. P. Bog-dan, D.S.R. în sec. 

XFV-XV, p. 64 sq.. Ldem, D.S.R., Introducere, II, pag. 38 sq. şi N. Grămadă, op. cit., 
p. 131 sq. 

26. Vezi Diplomatica Slauo-Romină în sec. XIV-XV, pag. 94-102. 
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greşelile. Vorbind în numele domnului, dictatorul actului amintea adesea 
că mul,ţi împăraţi au ,stă'pînit şi s-au veselit aici fă1ră girijă, dar au plîns 
pe lumea cealaltă, fapt pentru care el, domnul, s-a gîndit să-şi gătească 
şi un loc după moarte prin fapta creştinească a milei şi zidirea de bisetri~i 
sau mîinăstiri. Alteori domnul mulţumeşte lui Dumnezeu că l-a aşeza m 
scaunu·\ părinţilor săi şi îşi exprimă doriinţa şi obligaţia ce simte de a 
proslăvi la rîndul său pe Cel ce l-a proslăvit. O idee ce irevine foairte 
des este dorinţa de a imita şi continua faptele de I.audă ale înaintaşilor şi 
împăraţilor care au miluit Bisericile, iar ca domni s-au purtat oreştineşte. 
O grijă deosebită, alimentată desigur şi de către destinata,r, este exprimată 
pentru călugăirii al căror rost ar fi rugăciunea necurmată. Pentru împli
nirea liniştită a misiunii lor dată de Dumnezeu, domnul arată necesitatea 
de a fi ,scutiţi de grijile celor pămînteşti, prin danii de bani sau moşii cu 
robi şi iobagi. 

Exprimate direct şi simplu, într-o limbă străină da.r cu o anumită 
rezonanţă solemnă, aceste idei împreună cu citatele ce le încadrează poartă 
ampirenta evidentă a unui serios efort intelectual solicitat unor oameni 
deprinşi în vremea aceea de începuturi culturale să mînuiască pana mai 
greu decît sabia. Pentru economisirea acestui efort, preambullllfile se copiau 
cel mai adesea de pe acte mai vechi, fapt la care contribuia tocmai caracte
rul lor geneiral, valabil pentru orice act din categoria respectivă. 

Cu totul altfel se prezintă ,preambulurile din documentele greceşti: pe 
de o parte, ele pot fi privite ca o continuare a vechilor preambuluri, î1ntrucît 
ne întîlnim şi în cuprinsul lor cu unele din ideile de mai sus; pe de alta 
însă, ele vădesc u1ni salt calitativ de natură să le confere un loc aparte în 
dezvoltarea diplomaticii domnilor romîni. 

Ele continuă ideile anterioare, în virtutea faptului că aceste idei exp,ri
mau nişte realităţi intrate în rîndul tradiţiilor şi r-eflectau acea «etică voe
vodală», devenită cu timpul o realitate şi ilustrată de figuri măreţe de 
ctitori şi protectori ai Bisericii Ortodoxe, modele de urmat şi pentru domnii 
de ma.i tîrziu. Contir:iuînd aceste tradiţii, domnii care emit hrisoavele gre
oeşti şi destinatairii interes,aţi să stîrnească emulaţia, au perpetuat şi gîn
durile exprimate în legătuiră cu acte de această natură în hrisoave mai 
vechi aduse spre reconfirmare. Ceea ce distinge însă pe această linie pire
ambulul grec de cel slavon este forma nouă, mult superioairă, în care apar 
ideile mai vechi şi mai ales creşterea simţiit:oare a conţinutului ideologic de 
această natură. Sîntem acum într-o epocă îin care «politica ortodoxă» a 
domnilor romîni este o mare irealitate, unul din titlurile de glorie ale 
istori,ei noastre şi ea se reflectă în preambuluri mult mai bogate în aseme
nea idei. 

Dair alături de ·aceste idei religios-morale, un loc însemnat îl ocupă 
alte idei în legătură cu realităţi ce nu fuseseră pomenite 1n,iciodată în pre
ambulurile slavone. Ceea ce este absolut nou şi creează originalitatea piream
bulurilor greceşti este expunerea de fapte şi realităţi istorice, diirect s,au 
prin aluzii, fără ca preambulul să se transforme totuşi în <<narratio». Şi cu 
aceasta schiţăm una di1n trăsăturile definitorii ale noului tip de preambul. 

Spre deosebire de preambulul slavon ca.re se păs-tira Îl!l: zona ideilor 
generale şi nu irefleda nimic din realitatea istorică, preambulul actului 
g,recesc ia de multe ori aspectul unei tribun de unde într-un stil viu, vor-
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bit, sînt afirmate idei ale vremii şi principii menite -să s.lujească unor ţeluri 
de natură practică legate de condiţiile istorice concrete. Referirea la aceste 
condiţii direct sau prin aluzii, face diin aceste preambuluri expuneri de si
tuaţii precise, expunere menită să motiveze actul respectiv, iar în alte cazu~i 
conţin referinţe sau aluzii autobiografice venite diin· partea emitentulm. 
Intr-un cuvînt, preambulurile greceşti ,sînt mult mai strîns legate de realitate 
şi par să fie opera unor oameni care nu înţelegeau să se ridice deasupra 
acestei realităţi ci, dimpotrivă, să afirme şi cu această ocazie probleme şi 
sentimente care îi f,rămîntau, ba chiar o ideologie mai mult sau mai puţi1n 
închegată şi pusă în slujba ţellllrilor pe care le urmăreau. Fr·azeologia 
ire!igioasă, citatele -scripturistice, lasă să străbată situaţii, fapte şi interese 
care dau acestor oreambuluri o culoaire mult mai vie dedt celor slavo-mmîne. 
• lnsuşi gustuÎ crescînd pentru preambul este vădit prin faptul că cele 

mai multe acte au preambuluri origiinale, ceea ce înseamnă că nu era scăpată 
ocazia de a concepe rnrn preambul nou. Numai în cazuri excepţionale se 
recurgea la mijlocul expeditiv al copierii de preambuluri mai vechi, însă 
chiar şi în asemenea cazuri, se observă uneori amplifică,ri semniiicative 
care arată în faptul copierii dorinţa de a se reafirma o idee. 

Dimensiunile acestor preambuluri sînt şi ele un indiciu: unele capătă 
proporţii foairte mari (nr. 1149, 1175, 322, 1174, 428) şi cele mai multe 
ocupă un loc de ,seamă în redactarea actului. 

Forma în care sîint redactate aceste preambuluri se deosebeşte şi ea ra
dical de a celor ,slavone. Stilul este curgător, presărat uneori cu figuri lite
rare, 27 uneori «voirbib, după cum arată intervenţia unor expresii: «Acolo 
zic ... », «ca să zic aşa», «ca să nu zic», 2s cu subtilităţi ,de exprimare şi 
cu evidente încercări de a face demonstratii de măestrie ·atît î,n mînuiirea 
ideilor cît şi în exprimarea lor. 2 9 Locul citatelor scripturi-stice este foarte 
redus, citindu-se numai acolo unde se poate aduce rnn spoir de prestigiu 
ideii sau de frumus,eţe literară exprimării ei.,30 Uneori avem numai aluzii 
la adevărurile sfinte, fără un citat exact. 31 Pe măsură ce ne îndepărtăm 

27, Vezi în special diplomele pentru şcoli: a lui Ştefan Racoviţă (nr. 1149) şi Gr. 
Al. Ghica (nr. 1175). 

28. Vezi nr. 1112, 1124, 1158, 1175. 
29. Vezi hrisovul lui Radu Mihnea pentru Pătraşcu şi diplomele citate pentru şcoli. 
30. Documentele publicate de N. lor!!a au apărut fără indicarea locurilor scriptu· 

ristice citate direct, parafrazate sau folosite numai prin aluzie de către alcătuitorii 
preambulurilor au fost identificate de noi şi le dăm în ordinea documentelor. respedînd 
totodată ordinea apariţiei lor în fiecare preambul. Ţinînd seama de afirmaţiile făcute în 
articol cu privire la- aceste citate am notat cu: (inexact), citatele care, confruntate cu 
textul scrip!uris!ic, se dovedesc a-i fi schimbat sensul, şi cu: (aluzie) ori de cîle ori 
autorul preambulului nu citează dired, ci parafrazează sau face numai ailuzie la anumite 
fapte sa,u învăţături din Scriptură. Cînd niri un11I din aceste cuvinte nu apar după un 
pa1saj identificat, înseamnă că prin confruntare, s-a verificat exactitatea citatului res
pectiv. Î) Actul lui R. Mihnea pentru Pătraşcu: Proverbe 15, 30 (inexact). 2). Nr. 243: 
Liturghia, rugăciunea din timpul cînlării «Sfinte Dumnezeule ... ». 3). Nr. 322: Ps. 19, 1 
(aluzie); Ps. 147, 9 (aluzie); Geneză 12. 7 (aluzie); 4). Nr. 428; Romani 15, 27 
(aluzie). 5). Nr. 586, neidentificat; Ps. 89, 15. I Samuil 10, I (aluzie). 6). Nr. 1051; 
Danii! 4, 24 (aluzie). 7). Nr. 1070: Luca 16, 19-31 (aluzie); Danii! 4, 24 (aluzie); 
Ps. 26,8 (aluzie). 8). Nr. 1074: Matei 22, 21 ). 9). Nr. 1112: Matei 25, 34-40 (aluzie). 
10). Nr. 1135: Ps. 26, 8; Ps. 26, 9. 11 ). Nr. 1149: Malei 25, 14-30 ( a1luzie); Malei 
22, 39 (aluzie); II Corinteni 6, 16; Proverbe 3, 13. 12). Nr. 1156: Psalm 83, I. 13). Nr. 
1164, neid. 14). Nr. 1165: Proverbe 3, 13; Geneză I, 26 (aluzie). 

31. Existenţa acestor «aluzii» şi chiar practicarea aluziei ca o metodă literară dove
deşte că cel ce a,lcătuia preambulul avea conştiinţa că se a.dresează unor cunoscători ai 
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în, tirrtp de, prtmele documente care • mai păstrează ceva din vechile proce
dee, însuşi,rile enwnerate se fac tot mai mult simţite. 

Ce factori au contribuit la această transforma,re a preamubulului tradi
ţional într-un preambul cu un bogat conţinut de idei, şi redactat într-o 
formă care tră'dează cultura apireciabilă din partea alcătuitorilor? 

• Un fa.efor indiscutabil îl constituie influenţa dirrectă a cancelariei pa
triarhale, care continuînd tradiţiile caincelariei imperiale acorda preambu
lului', o atenţi1e• cu totul deosebită~ 32 Nu mai poate fi vorba în. cazul diplo
maticii greco-roma.ne de o influenţă indirectă prin cancelalfiile sud-slave. ,33 

Diplomatica bizantină aşa cti.m era continuată de patriarhia din CP. deviine 
modelul după care se redactează actele şi mai ales preambulurile greco
mmîtie, <lupa ·cum ,se poate vedea din compararea lor cu piesele cancelariei 
patriarhale editate îin acelaşi volum. 1 Urmărirea acestei influenţe, pentru 
întregul documentelor, rămîne să fi~ făcută. Ne limităm aici la .preambul, 
unde această iinrfluehţă pare să se fi exercitat cu deosebire. 

• ~e putem întreba asupra că'ilo:r, pe care s-a exercitat această influenţă. 
Pot fi identif,icate cel puţin. trei. . . . 
•• In • primul rînd, sprre sfîlfşitul sec. XVI apare o categorie deosebită 
de acte greceşti emise î1n legătură cu realit?ţi . au:tohtone: actele înaltului 
cler grec menite_ să întărească actele domnului. ,34 Un asemenea act este 
«gramata» patriar4ului Chir\1:Lucaris (Huirm., XIV rn. 211) dată în fa
voarea aceluiaşi Pătraşcti Postelnicu, căruia îi întăreşte actul de la Radu 
Mihtnea. Preambulul acestui din urmă âct are o formă foarte densebită de al 
actelor slavo-romîne şi foarte apropiată de stilul preambulurilor patriarhale 
şi m~i _ ales de al grarnaiei citat_e. E de presupus că a fost dictat fie de un 
logofăt muntean la curent cu prncedeele patriarhiei, fie chia,r de desti
natar, pe care îl vedem întreţinînd legături cu personalităţi ·greceşti de 
talia lui Chirii_ Lucarris .. E îndoielnic dacă domnul însuşi a didat acest pre
ambul, întnicît actul dat de el ca domn al Moldovei are un preambul foarte 
redus şi cu totul tradiţional, ceea ce arată că. Radu Mihnea nu acorda o 
atenţie specială acestor preocupări. In orice caz, merită să fie luat în seamă 
faptul că cel dintîi ad • so.lemn muntean scrris în greceşte, care este îin 
acelaşi timp şi cel dintN act cu un preaITţbUI deosebit ca fond şi formă de 
preambul tiradiţon.al, apare însoţ'it de o 'gramată patriarhală .. 

A doua cale pe care s-a putut exercita influenţa cancelariei patriarhale 
a fost deschisă de _aceia dintre domni care au dictat personal pireamb,ulurj şi 
care au fost uni acelaşi timp cunoscuţi pentru ambiţiile lor cvasi imperriale. 
Ambiţia unora din domnii rornîni trebuie de altfel trecută ca al doilea 
factor îri conturairea fizionomiei originale a diplomaticei greco-romîne. Nu 
es,te de loc întîmplător ,că rnrmătoarrele două preambulurî care marchează 
_evoluţia amintiră, apa1rţin uriul lui Vasile. Lupu, om de cultură gre<;ească, 
înconjurat de greci, ambiţionînd să joace rolul unui continuator al bazlleilor 
şi corespond~nf a,siduu cu p_atr'ia.rhia din CP. asupra cărreia exercită o ade-. . -•.·. ' :· ' 

Scrîpturii, unor oameni pentru care nu mai e nevoie să reproducă versete întregi. Aluzia 
oferea posibilitatea imei 'integrări organice ai locurilor scriph1ristice în şintl • ideilor expuse. 

32, G. Rouillard nota în legătură cu aceasta: «Se ştie tă oamen'i ca Mihail Psellos, 
Nicefo'r Gregoras sau Demelrios .Cydones • nu au dispreţuit compunerea modelelor de 
'preambuluri («ne dedaignere'nt point ·d'ecrire des mode Ies de preambules» ), art. cit., p. 624. 

33. Exclusivitatea, acestei influenţe a susţinut-o în cazul diplomaticii slavo-romîne, 
contra lui ·oemefre Ionesco, Damian' P. Bogdan. Vezi recenzia citată, pag. 337-

34. Vezi Al. Elian, op, cit., pag. 367-368. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



632 Magistrand DAN ZAMFIRESCU 

vărată tutelă; ,315 celălalt, lui Şerban Cantacuzino, protectorul culturii gre
ceşti şt pămîntene, domn care nutrea visul unui imperiu bizantin ireîr'l
viat şi condus de el ca împărat al lumii ortodoxe. 36 E ,de presupus deci 
că şi unul şi altul vor fi simţit plăcerea ,să dea hrisoave de felul celor 
imperiale şi să contribuie personal la redactarea lor. 

Intr-adevăr - şi este încă una din trăsăturile distinctive ale pireambu
lurilor greceşti - unele din aceste preambuluri sînt dictate chiar de către 
domn, întrucît ne aflăm într-o epocă în care domnii sînt adesea oameni de 
cultură înaltă, capabili să mînuiască idei şi avînd gustul actului solemn. 
In cazul lui Vasile Lupu şi Şerban Cantacuzino faptu] pare ,sigur. Textul 
preambu.Julu~ «Invoielii lui Vasile Lupu cu patri-arnia din CP.» are urmă
torul cuprins: «Deoarece şi pronia dumnezeiască a Atotputernicului şi 
milostivului Dumnezeu care a fost şi es,te pricina a tot binele, care a adu5 
de la rnefiinţă la fiinţă toate lucrurile ca să ne aducă şi pe noi la o stare 
ca aceasta şi la o treaptă de virednide care niciodată nu a fost în mintea 
noastră şi nici n-am nădăjduit-o, promitem şi făgăduim cu tot sufletul şi 
gîndul să nu ne sprijinim în nici o slavă şi cinste a -acestei lumi trecă
toare şi menite pieirii, ci iarăşi în 1nesfîrşitele şi nedeş·al!"tele comori ale 
harului Său». 36 b 

P,rintre consideraţiile teologico-morale aparre deci aluzia la cariera sa 
surprinzătoare, pe c.all"e o atribuie cu smerenie numai lui Dumnezeu. Dar 
nici, patriarhia din CP, care avea nevoia de domn, şi nici un logofăt oricît 
de îndrăzneţ ·1n,u şi-ar fi •permis să prezinte ascensiunea lui Vasile Lupu pe 
tron ca o aducerre «de la nimic la fiinţă)) şi ca pe o situaţie la care acesta 
nici nu visa să ajungă. De altfel, am arătat că şi restul actului a fost dictat· 
de domn şi poa.rtă pecetea personalităţii lui. Cît priveşte preambulul hll"iso
vului de ctitorie al rnînăstirii Cotroceni, el are un caracter a!)roape autobio
grafic, -atît prin conţinut cit şi prin tonul şi forma în caire este redactat 

O contribuţie esenţială· au adus-o domnii aşa zişi «fanarioţi», care eu·au 
toţi oameni de cultură dacă nu totdeauna şi de origină grecească, ::n şi care 
au emis cele mai multe acte cu preambul. Ei cunoşteau în orice caz p,o
cedeele cancelariei patriarhale, întrucît aveau legături întiinse cu lumea 
grecească din imoeriul otoman şi erau recrutaţi în special dintll"e marii 
dragomani ai Porţii, ded aveau la activ un stagiu de viaţă cons-tantinopo
litană. Insuşi ceremonialul învestirii lor era akătuit din două momente: 
după ce li se înmîna insignele distinctive de către sultan, erau unşi de 
oakiarh ca împăraţii de odinioară şi aclamaţi de populaţia creştină din CP. 
Veniţi în ţară ei continuau cu plăcell"e nişte tradiţii pămîntene atît de vechi 
şi în definitiv ant de rentabi'.e connaţion~lilor lor, ca scoaterea banului ro
mînesc peste graniţă spre întreţinerea v;eţii spirituale ş:i religioase greceşti. 
După cum s-a văzut, actele emise de aceşti domni greci sau grecizanţi sînt 
majoritatea pentru biserici şi mîrnăsti,ri greceşti, iall" celelalte pirntru şcoli 
de limba greacă. In aceste condiţii, era firesc să vedem cultivîndu-se for
mule diplomatice solemne împrumutate sau imitate mai degrabă din actele 

35. Vezi Iorga, Vasile Lupu ca următor ... ; Corespondenţa lui şi răspunsurile Patri
arhiei, în Hurmuzaki, XIV, I. 

36. C. C. Giurescu, Istoria Romînilor, voi. III, partea I, Bucureşti- 1944, p. 157. 
36 b. Toate citatele din documentele greceşti se dau într-o traducere nouă pentru 

care sîntem îndatoraţi P.C. Preot Olimp N. Căciulă. . _ 
37. C. C. Giurescu, op. cit., p.. 226 şi N. Iorga, Cultura romînă sub fanano/1, 

pag. 66-71. 
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-patriarhale decît din cele .autohtone. Şi anume, acolo unde exigenţele. unei 
epoci de cultură nu mai puteau .fi servite de modelele trecutului: în pre
ambul. 

Şi aici unele preambuluri par a fi fost dictate chiar de domn, cum este 
cazul celui ce î;n,soţeşte diploma lui Ştefan Racoviţă pentrn şcoala din 
CP. (nr. 1149) sau hrisovul lui Nicolae Mavroco:rdat pentru biserica diin, 
·Chios (nr. 586). Primul cuprinde o adevărată profesiune de patriotism 
elenic interesantă pentru studiffea mentalităţii unui domn fanariot, al 
doi!,ea cuprinde fraze care par ieşite mai degirabă din gura lllnui stăpînitor 
de-cît dintr-a unui logofăt sau călugăr. Un ton asemănător întîlnim şi în 
preambulul hrsovului aceluiaşi pentru mînăstirea Văcă.reşti (nr. 850). 

In sfîrşit, după dt se pare, chiar un înalt ierarh grec ·a putut cointribui 
la redactarea hrisovului lui Mihai Racoviţă pentru Sfîntul Mormînt 
(nr. 428), emis cu ocazia vizitei făcute în ţările romîne de patria,rhul 
Ierusalimului Hrisant Notaras. ss 

Fireşte că, într-o epocă atît de pătrunsă de influenţa grecească, atmos
fera generală de e:ntuziasm pentru limba şi cultura elenă a putut întreţine 
şi activa influenţa greacă directă şi în diplomatică. Este imposibil ca în 
,cancelariile acestm domni să nu fi existat grămătici de greacă în stare să 
redacteze şi ei acte pe măsura ambiţiilor şi formaţiei spirituale a celor 
ce le semnau .. 39 

CONTINUTUL DF. IDEI AL PRF.AMRULURILOR DOCUMENTELOR 
• GRECEŞ.TI 

Ţinînd seama de caracterele specifice aces.tor preambuluri, înfăţişate mai 
sus, vom încerca să expunem conţinutul lor împă:rţind materialul în patru 
-părţi: 

a) idei religios-morale; 
b) idei social-politke ş.i .referrinţe la re11lităţi istorice; 
c) consideraţii filozofico-pedagogice; 
d) mărturii cu ca•rader personal. 
Chiar din această împărţire se poate vedea varietatea şi bogăţia conţi

inutului de idei al preambulurilor greceşti în comparaţie cu cele slavone. 
Dar preambulul era destinat într-un document să motiveze actul prin consi
d~raţi_i general~. Rostul ,lui era să _arate :ă fapta consemnată de ad porneşte 
dm niste cons!rlerente malte ce ţm de mtreaga tablă de valori pe care o 
respectă societatea în acel moment. Rostul Jui imediat era de «capta
tio ~enevolentiae» în favoarea hotărîrii luate 4o şi împreună cu clauzele 
~r~h,biti":~ şi cu _«poena spiritua!is» juca un oareca,r,e rol şi în ·asigurarea 
1~pe~t~rn actului, :are_era pus m fotul acesta sub oaza conştiinţei morale 
ş, rel1g1oase a {'elw ce-,_ ~~ fi fost pTezentat mai iîrziu. Totodată, cum am 
remarcat, el oferea pos,bilitatea unor afirmări solemne de prrincipii, p·rin-

38. Jnsuşi titlul hrisovului este: «Hrisov re a fileu! prea luminalul si de Hristos 
prea iubitorul domn al Moldovei Mihail Racoviţă Voevocl, cînd noi am venit ca patriarh 
la Iaşi ca să ia pe an Sfîntul Mormînt eleimosină de la vama cea mare 250 lei». 

39. A se compara şi cu actele rerlncta:le în romîneste în aceleasi cancelarii: Vezi 
nr. 973 (p. 1011 ), 1031 (p. 1076), 1036 (p. 1079), 1042 (p. 1088): 1072 (p. 1109), 
1108 (p. 1132). 

40. Vezi locurile despre prearnb1il în notele 14 şi 15. 
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cipii· pe care emitentul le dorea î!fl'tărite odată mai mult prin forţa exemplu
lui dat şi de el, cu emiterea actului respectiv. 

In consecinţă nu vom căuta în aceste preambuluri nici dizertaţii de 
înaltă· teologie, nici tratate istorice şi nici filozofii, ci mărtUrria mentalităţii 
unei epoci, a personalităţii unui domn ori a domnilor îinr general, în sfîrşit. 
«documente de epocă» ce consemnează cîteva din gîndurile şi preocupările 
oamenilor acelor vremi şi din pregătirea lor intelectuală. In aceasta stă, 
de altfel• valoarea loir documentară. 

a) Idei religios-morale. Datoria ajutorării bisericilor şi foloasele ce 
decurg de aici pentru cei ce o împlinesc, sfrăbate ca un leit motiv majori
tatea preambulUrri!oll" destinate mînă'stirilor şi bisericilor. Felul în care este 
motivată sau prezentată' această temă capătă însă o mare varietate şi este 
de admiirat cît spirit au risipit alcătuitorii preambulurHor greceşti în compa
raţie cu diecii de s.lavonie, ca să nu se repete. Fie că au ştiut sau nu 
urnii de munca celorlalţi, dictatorii sau ,inS1pirat0rrii preambulurilor greceşti 
au reuşit să creeze o adevă.rată «ideologie a daniei», care se conturează 
p,recis atunci cînd strîngem la un loc produsele ingeniozităţii lor. In aceste 
pll"eambulUrri răsună glasul sau răzbate strădania inspiratoare a călugărului 
g,rec, personaj de epocă, venit după danii şi versat tot mai mult în practica 
sfatului evanghelic «Cere şi ţi se va da». Domni, logofeţi, des.tinata.ri au 
colaborat astfel ca să ne lase mărturia ideologkă a unei vremi străbătută 
de o intensă activitate bisericească. Fiecare din aceste acte au avut 
poate rolul lor î,n creşterea vieţii duhovniceşti sau în păzirea de ruină a 
centrelor de viaţă creştină rămase după năvala otomană; preambulurile lor 
înseamnă, în perspectiva istoriei, mai mult decît nişte declaraţii de cir
cumstanţă: ele au fost nu odată crezul sincer al celor ce le rosteau. 

Concepţia kadiţională este exprrimată concis în hrisovul lui Aron Vodă, 
de altfel un ad intenn (nr. 176); «Vdnd să mă arăt următor şi al înaintaşi
mei prea evlavioşi iubitori de Hristos răposaţi de demult, care au clădit 
şi miluit biserici şi sfinte mănăstiri şi cunoscînd pe deplin că acela care 
clădeşte şi îngrijeşte de biserici îşi• îngrijeşte de chiar sufletul său, am dat 
(urmează· menţiunea daniei a două moşii) ... pentru sănătatea noastră ş:i a 
soţiei noastre şi celor de Dumnezeu dărruiţi copii ai noştri şi pentru lăsarea 
şi iertarea păcatelor ş:i greşalelor părinţilor, bunilor şi străbunilor noştri». 
Radu Mihnea (nr. 218) vorbeşte de «Pilda domnilor celor cucernici care 
au clădit şi miluit sfinte lăcaşuiri de închinare, î:n care am auzit dî cine 
clădeşte şi ajută biserici sufletul lui îşi ajută? 

Datorită evoluţiei ami1ntite, formulele devin mult mai complexe. Prirn
t.r-un amplu preambul în care se ref.eră larg la providenţa divină, Şerban 
Cantacuzino motivează cu exemplul patriarhilor din Vechiul Testament. 
El zideşte rnînăstirea Cotroceni, «fiindcă de acolo au luminat către noi 
milosîrdia Sfinţiei Sale şi aceasta drept făcîndu-o noi, precum oarednd şt 
în S-criptura veche vedem că patria,rhii şi hegemonii norodului is,raelitean 
în locul în care Ii se arăta harul lui Dumnezeu, într-acela degrab stîlpi 
de altare întru pomenirea şi slava Lui ridicau». (Geneză 12, 7). 

Motivu! imitării şi urmării celor de mai înainte este înlocuit sau 
ampiificat în alte hrisoave, cu largi consideraţii1 morale sau declaraţii de 
principiu. In hrisovul lui Mihai Racoviţă (nr. 1128) se afi,rmă categoric 
d «Dumnezeu a binevoit ca sfintele biserici să nu se îngrijească altfel 
de<'îf prin milele creştinilor ortodocşi». In alt hrisov se aminteşte că «Cei 
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ce luorează virtuţi sufleteşti şi lucmri plăcute lui Dumnezeu nu numai în 
viaţa de aici se ci1nstesc şi se laudă, dar şi după moarte numele lor rămîne 
veşnic, iar suflete'.e lor petrec în locaşurile drepţilor. Dintr-aceasta face 
parte milostivirea faţă de săraci şi mai ales aceea care se întinde asupra 
dumnezeieşhlor biserici» (nr. 725). După un altul, (rnr. 1070), «căile care 
duc la mîntuire» sîint mai multe, dar «mai uşoară şi mai folositoare de suflet 
dedt toate es.te calea cea cu adevărat împărătească)) adică mila prin ca.re 
se şterg greşalele şi mai ales aceea pri[L care «cineva ostenindu-se ~i 
dăruindu-se în cel mai frumos chip locaşurilor de închinăciune dumnezeieşti. 
aduce multe rrăsplătiri de la Dumnezeu pentru cel ce luarează la frumu
seţile lăcaşurilor Lui». Mila construieşte biserica alături de celelalte virtuţi; 
virtuţile sînt comparate cu nişte instrumente arhitectonice: «Toate bine· 
facerile şi faptele bune faţă de cei, ce :::înt în nevoi, după făgăduinţele cele 
neminciinoase ale Mîntuitorului nostru contribuie cit se poate de mult la 
desfătarea şi dobîndirea bunurilor veşnice (aluzie la Matei 23, 34-40). 
Căci prin acestea, întocmai ca p:rin nişte instrumeinte arhitectonice desfă· 
tîndu-se de frumuseţea cuvenită plinătatea celorlalte virtuţi construieşte 
biserica cea desăvîrşită în ;Domnul şi face să locuiască în ea pe cel ce 
lucrează şi nu mai puţin contribuie şi ajutorările faţă de dumnezeieştile 
biserici şi faţă de sfintele mî:năstiri atunci cînd sînt făcute cu bucurie» 
(nr. 1112). In sfî,rşit această declaraţie, superioară prin omenia cuprrinsă 
într-însa, di,n fruntea_ cărţii de danie a lui Mihai Racoviţă pentrn Mitropo
litul Paisie de Valievo (nr. 1080): «Nimic nu se socoteşte atît de plăcut 
şi de bine primit de Dumnezeu ca binefacerea şi bunătatea şi a în.tinde 
mînă de ajutor celor lipsiţi şi în nevoie. Şi se cuvine ca pe cel ce se 
apropie de tine şi-şi dezvăluie nevoia lui, să nu-l laşi să plece lipsit, fără 
de ajutorul pe care l-2i putea da>>. 

Un rol îinsemnut în această «teologie a milei faţă' de bis-erici şi mînăs
tiri» este rezervat persoanei domnului: «Lucru deosebit de mare cu adevă
rat ş:i primit de Dumnezeu şi nu mai puţin lăudat de oameni este ca cei 
care se găsesc la conducere să se îngrijească de bună starea Bisericii şi 
de întemeierea şi îmbunătăţirea stărrii sfintelor lăcaşuri şi să poarte griFi 
de buna lor funcţionare». Ei pot cere ca şi David lui Dumnezeu cu îndrăz
neală iertarea păcatelor (Ps. 26, 9), fiindcă s-au îngrijit de bună cu
vii1nţa casei Domnului (Ps. 26, 8), iar faptele lor sînt î,ndreptăţite, 
fiindcă în mînăstiri «se cîntă sfîntul Lui ,nume veşnic şi se slăveşte de 
toţi cei cucernici cu zdrobirea inimii şi cu smerenie» (nr. 1135). Uneori 
domnii înşişi se fac purtătorii de cuvînt ai acestor idei, cum este cazul lui 
Nicolae Mavrncordat (nr. 586). După el, milostenia trebuie făcută «cu 
cuget pios şi darnic», căci în aceste condiţii ea «făgădueşte nespus folos 
celor înclinaţi cu plăcere şi cu rîvnă către aceasta». Şi adaugă: «1v1ila şi 
adevărul merg înaintea lui Dumnezeu» (Ps. 89, 15). De aceea domnii 
au datoria de a practica virtutea milei: «Desigur că cei respectaţi p·entru 
buna credinţă şi, ceva mai mult, cei ce au ajuns la putere şi la conducere 
cu ajutorul lui Dumnezeu, trebuie să îndrumeze rîurile binefacerilor fără 
încetare către bazi1nele multora care au nevoie». Acest fapt le aduce lor 
înşile: «mila dumnezeiască o pe un păzitor şi apărător» prin care î~i 
dobîndesc «atotputernica purtare de grijă a lui Dumnezeu». Mila este deci 
în concepţia lui N. Mavrocordat un mijloc de a consolida tronul pr='." graţia 
divină. «Pentm 2ceasta şi preoţii şi împăraţii şi profeţii se ur:geau Ci.I 
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untdelemn în vechime (I Samuil 10, l). Căci avînd untdelemnul ca semn 
al dumnezeieştii iubiri de oameni, . petreceau, trebuind să slujească pe 
Dumnezeu prin milă». 

La rîndul lor, după acelaşi domn (nr. 850), călugării sînt obligaţi st1 
se roage pentru coinducători. Astfel «trăind fără grijă, ei sînt datori a 
sluji necontenit lui Dumnezeu ÎITI cuget curat ~i neîncetat să se roage 
pentru toţi dreptcredincioşii, pentru iertarea păcatelor noastre şi ale răposa
ţilor strămoşilor noştri şi apoi pent.ru sănătatea şi paşnica staire a dom
nilor». J,n preambul se fixează ideea că nu e de-ajuns iubirea ş:i înzestrarea 
Ulflei mînăstiri cu cele de trebuinţă cultului, ci mai e nevoie să li se dea 
călugărilor putinţa «să n-aibă nici o îndeletnicire p-entru hrana trupului, ci 
toată petrecerea şi grija lor să le fie la neînbreruptele rugăciuni Şt implorări 
;;i a aduce totdeauna rugă lui Dumnezeu pentru toţi cucernicii şi pentru 
toţi ctitorii acestor sfinte mînăstiri». 

Intr-un alt preambul (nr. 1074) este abordată problema cinstirii pe 
care o dato;răm sfinţilor, care sînt faţă de Dumnezeu «robii Lui care cîndva 
i-au plăcut Lui în viaţa lor după trup şi dîndu-şi sufletul lor Lui, pentru 
iubirea lui Dumnezeu, ca unii ce slujesc şi ei ,neîncetat lui Dumnezeu, pentrn 
noi şi pentru cei de lîngă noi, ceea ce şi aceasta se raportă la Dumnezeu. 
şi în toată vremea, iar mai ales dacă de curînd în lucruiri vădite au primit 
ce~a din cele bune în viaţă, nemijlocit sau mijlocit şi prin soliile sfinte ale 
cuiva)). 

Dorinţa de a vădi ll"ecunoştiinţa faţă de Dumnezeu pentru diferite 
faceri de bine de care s-au învrednicit îi aduce pe Vasile Lupu şi Şerban 
Cantacuzino să vorbească de providenţa divină căreia îi sînt îndatoraţi. 
Preambulul celui din urmă cuprinde o mică dizertaţie despre providenţă 
adaptată la împrejurăirile vieţii sale: «Cum că toate cîte sînt, ţin şi se 
ocîrmuiesc de dumnezeeasca pronie, lucrul acesta nu numai firea însăşi 
ne încredinţează (Ps. 19, 1), ci şi toate scripturile sfinte lămurit ne învaţă 
(lv1atei 6, 26-30); şi nu -este nici un lucru din cele văzute şi nici din cele 
nevăzute care să nu-ş:i aibă şi fiinţa şi lucrairea de la ea. Toate cîte se miş,că 
pe pămînt, şi în mare sînt din porunca dumnezeieştii pronii. Dar, în chip 
deosebit cel ce este părtaş al acestei pronii este omul, care este o făptură 
deosebită şi o imagine a chipului lui Dumnezeu. In pronie îşi pun oameni: 
nădejdile lor şi pe ea îşi sprijină ei viaţa şi traiul, fie că sînt călăuziţi 
de pronie pînă la marginile pămîntului, fie că sînt izbăviţi de ea din 
primejdiile căilor lor pe mall"e şi di1n sînurile oceanelor. Ea dă fiarelor 
sălbatic,e hrana lor şi puilor de corbi, după Psalmistul David (Ps. 147, 9). 
Pe de altă parte ea m-a scos din groapa ostenelii şi din tina noroiului şi 
a întărit pe piatră picioare'.e mele şi a îndrumat paşii mei. Ce altceva în
seamnă toate lucrurile acestea, dacă nu faptele proniei dumnezeeşti? P.entiru 
aceasta şi domnia mea căzînd de multe ori în multe primejdii şi ispite 
ale lumii acesteia, ,nu m-aş fi izbăvit, dacă nu m-ar fi ajutat pronia aceasta 
a_ lui Du1;11nezeu. Căruia nu sîntem vrednici să-i aducem mulţumire pentru 
bmefacerile pe care ni le-a dat...». 

După cum vedem, ideile religios-morale chiar atunci dnd se păsbrează în 
generalităţii sînt exprimate într-o formă bogată şi încearcă să dea expesie 
unor cugetări personale şi uneori la sentimente personale faţă de Dumnezeu. 

b) Idei social-politice şi referinţe la realităţi istor,ice. Preambulul hriso
vului emis de Radu Mihnea în favoarea lui Pătraşcu Postelnicu exprimii 
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într-o formă concentrată concepţia feudală despre «nobleţea spiţei» şi desp'.e 
necesitatea răsplătirii de către domn a «celor de neam bun»_. ~a un om~gm 
adus virtutii săvî,rşite de as-emenea persoane. Aportul teolog1e1 este desuinat 
să justific~ această răsplată. Preambulul poate fi pus în legătură cu puter
nica conştiinţă de clasă ce începe să cuprindă boierimea într-o vreme cînd 
domnii nu mai sînt decît nişte boieri mai răsăriţi, cu o soartă foarte prec-ar~\, 
~i depinzî,nd în egală măsură de voinţa sultanului şi a_ boierilor. I_ată şi 
textul p,r-eambulului: «Tot ce-i frumos îşi, poartă lauda în sme, dar mai vred~ 
nic de laudă decît multe este să dobîndească cineva lauda d-e l-a sine ş1 
prin sine însuşi; ded şi noi· din cauza virtuţii trebuie să lăudăm, să cins
tim şi să facem bine celor ce se trag din strămoşi buini şi de neam maire, 
p.entru nobleţea şi demnitatea ce se sălăşluiesc în ei, adică pentru înţelep
ciunea şi priceperea şi obiceiurile plăcute lui Dumnezeu, ca prin aceasta 
să se dedea şi mai mult vi:rtuţii, după cum spuine şi Grigore cel prea vestit 
între teologi: «celor ce le cunosc bine laudele, acelora le cunosc bine şi 
îindeletnkirile», căci «faima bună îngraşă oasele», după cum spune şi în
ţeleptul Solomon (Prov. 15, 30). 1Deci după cum am spus nu inumai, cei 
vi;rtuoşi de la -sine şi din cauza nume'.ui lor strămoşesc şi -al şirului celui 
cinstit al neamului lor se cade să fie înconjuraţi de laude - căci d!ntr-o1 
bună radăcină de r1eam ramurile nu se văd scăzînd - ci şi oamenii cei 
buini şi pricepuţi şi care au sfrălucit priin isprăvi frumoase - dacă voim 
să facem ca faptele frumoase să lumineze mai sfrăluc!i, după dorinţă». 

Multă vreme lupta polihcă împotriva jugului otoman a luat forma 
unei rezistenţe religioase, aşa cum am mai amintit. Protectoratul religios 
cultural exercitat de domnii romîni era una din formele sub care se perpe
tua manifestă,rile de viaţă cre~tină independentă. Patriarhiile diin CP, Ale· 
xaindria, Ierusalim ·pe de o parte, Ţările Romî1ne pe de altă parte, care 
beneficiau de o situaţie specială în cadrul imperiului otoman, akătuiau 
centre importante de conducere a vieţii creştine ortodoxe în rezistenţa 
conţra asupririi otomane. De fapt s1-a lucrat în această direcţie folosindu-se 
teritoriul cvasi independent romvnesc, asemenea unei plăci turnante, pentru 
eliberarea Balcanilor. Este interesant cum se reflectă această conştiinţf1 
şi protestul îmbrăcat în haina consideraţiilor .religioase ori culturale, ş:i ~n 
preambulurile actelor greceşti ale domnilor romîni. lin acest sens hrisovul 
lui Mihai Racoviţă (inr. 428), la a cărui redactare va fi luat pall"te îins,uşi 
Hrisant Notaras, este o adevărată declaraţie de principii: «De oarece 
preasfinţitul şi de viaţă dătătorul Mormînt al Domnului nostru Iisus 
Hristos este maica tuturor sfintelor biserici, Dumnezeu a binevoit ca sfin
tele~! biserici să nu se îngrijească altfel decît prin mi'.ele creştinilor orto
docşi; căci şi dumnezeeştii apostoli strîngeau milostenii, dar <:j di,n destule 
oraşe şi sate s-au orînduit -a se trimite milostenii la Sf. Sio~n, pe care şi 
feri-citul Pavel le numeşte binecuvînta,re. (Romani 15, 27). Iar după aceea 
bunicii şi străbunicii noştri şi toată adunarea celor cr-edindoşi si mai 
d_in~elş~~ răposaţii întru f_ericire a~to~raţi împăraţi şi prea luminaţi' domni 
ş1 cmstiţ, ·arhonţi cu felurite darun şt bune primiri şi cu danl de tot felul 
au cinstit şi au slujit această sfîntă cetate mamă, care este maica tuturor 
Biseric_il?r, ort_?do~e. A_c~m !nsă, în aceste vremi de pe urmă, lipsind aceşti 
cucer~1c1 11;1paraţ1, ad1ca aJutătorii şi sprijinitorii a,ces•tei sfinte cetăţi, cei 
c~ voia Im Dumnezeu în;u:nuinaţi prea străluciţi Ş'i prea ortodocşi domni 
d!n ţ~:.a ac~a:ta a noasţra a Moldovei, ba încă şi foarte mulţi dintre prea 
cmstiţ11 bo1en cu darun, bani şi felurite danii au miluit-o, prin care 5: 
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seminţiile se vor birui şi meşteşugirile eretici!o:r se vor răsturna şi casc1 
Dumnezeului lui Iacov se va păstra cu toată turma ei, aşa cum este şi se 
cunoaşte în toată Biserica lui Hristos». Este de reţinut ascuţişul ultimelor 
rîinduri Îin care fără echivoc ajutorul domnilor romîni este prezentat ca 
un mijloc de «biruiirea neamurilor>) (asupritoare ale creştinilor) şi de 
păstrare a casei Domnului. 

In preambulul altor acte (nr. 1124, 1154) se face a!uzie la rolul de 
protectori ai creştinătăţii de 'Pretutindeni jucat de domnii romîni în trecut: 
«Din harul dumnezeescului iDuh călăuziţi cei mai înainte de inoi prea 
iubitori de Dumnezeu domni, împreună cu ţinutul pe care-l stăpîneau, 
n-au lipsit a se îngriji şi: de ciredindoşii robi al lui Dumnezeu care se 
află aproape pe ,toată faţa pămîntului, ajutîndu-i cît puteau în nevoile lor; 
de aceea şi căpătîrndu-şi prin aceasta pentru ei cele cereşti locuesc acum 
plecînd de aici aco!o unde e gl·asul curat al celor ce serbează, cu sunet 
de nespusă mulţumire. De ale acestor urme tinîndu-1ne şi noi ... ». Sau: 
«Indreptaţi totdeauna de 1Duhul Sfînt, domni,i prea iubitori de Dumnezeu 
dinaintea noastră, oda1tă cu grija pentru stăpfnirea lorr-, se îngrijeau şi de 
ceJ.c ce pe tot pămîntul ca să spunem aşa, slujesc lui Dumnezeu, ajutîind la 
nevoile lor ... >). 

In alte două preambule găsim aluzii străvezii la starea creştinilor de 
sub jugul otoman şi la rostul ajutoarelor date bisericilor. In anul 1754 
întărind o d·ani,e a:nterioară a mînăstirii Rossikon, hrisovul lui M-atei Vodă 
Ghica glăsueşte, printre altele, vorbind de mîinăstiri «Căci ajungînd la 
strîmtoare în timpul vieţii, din cauza împrejurărilor trecătoare şi a ne
inorociirilor care vin una după alta, ·ele au nevoie de o ajutorare cit se 
po-ate de grabnică şi, ca să zicem aşa, fără rezervă. AUmin1eri, di,n cauza 
sărăciei şi a lipsei celor necesare ,ele ajung consumate de vreme şi .ruine, 
precum s-a vazut de multe ori şi în multe părţi» (inr. 1112). In pream
bulul hrisovului prin care Grigore Calimachi reînnoeşte această danie 
în l 76~, aceste declaraţii apar, lucru semnificativ, amplificate cînd vorbeşte 
de: «Daniile care s-au dat cu dămicie domnească acelora (mînăstirilor) 
pentru ca prin ele să aibă o oarecare ocroiire ş:i conducere, de vreme ce în 
timpurile de faţă, de starre de sclavie a oreştinilo;, inu a mai rămas nki 
un alt venit şi nici o altă conducere sfintelor mînăstiri şi măreţelor biserici. 
decît numai contribuţia şi ajutorul din partea credi:ncioşilor, care cu toate 
că ,trebui-e să fie adus la îndeplinire şi săvîrşit tuturor, trebuie totuşi cu 
mult mai din abundenţă procurat şi hărăzit cu dărnicie ciinstitelor mînăs
tiri în care Dumnezeu este lăudat neîncetat şi în care se aduc slujbe 
tainice iDomnului pentru iertarea păcatelor tu1uror binec.redinciosilor creş-
tini» (nr. 1139). • 

In asemenea condiţii, cînd ajutoarele romîneşti aveau un rol hotărîtor. 
este firesc să vedem afirmată în unele preambuluri necesitatea reî1nnoirii şi 
continuării acesiOlf danii, şi trebuinţa asigurării lor prin noi hrisoave. 
Nr. 1139 citat şi, mai sus, spune: «Cele săvîrşiie de-a lungul vremurilor de 
domnitori credincioşi, •de stăpînitori binecredincioşi... nu trebuie să fie 
trecute cu vederea şi nebăgate în seamă, ci să fie reînnoite şi săvîrşite 
din nou prin noi hrisoave domneşti pentru ca să aibă stabilitate penku 
totdeauna şi putere de acţiune neschimbată, iar pe de altă parte, ca şi 
omul să se arate datorinic faţă de faptele de milă ale lui Dumnezeu şi să 
ţină seama de cele ce se găsesc în lăcaşurile sfinte şi sii aibă cr-eclinţa că 
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pentru cei ce se unesc să întindă mînă ,de ajutor, rezu!1ă multe şi mari 
răsplătiri». Aceeaşi idee amplificată în m. l 156: «Toate cele săvîrşite şi 
făcute de-a lungul v1remurilor de băirbaţii iubitori de Dumnezeu şi de evla
vioşii domnitori cu motive binecuvîntate şi ca.re privesc întemeierea şi de
săvîrşirea sfintelor biserici şi a sfintelor mînăstiri, care au nevoie de 
venit şi de ajutoare, acestea, ca unele ce sînt bine primite la Dumnezeu 
şi vrednice de laudă înaintea oamenilor iubitori de virtute, este necesar să 
fie confiirmate şi întărite prin noi hrisoave autentice şi de cei de după 
aceasta, care vor domni în timpurile mai noi şi vor avea să păstreze cîrmele 
domniei, pentru ca ele să aibă totdeauna .stabilitatea şi puterea de acţi1Une 
,neschimbată ~i să admint'sfreze drept şi cu bună credinţă toate şi să se 
îngrijească a le păstra neschimbate şi nimic să nu fie înstrăinat din sta· 
rea şi ordinea lor îngăduind ca ele să decadă într-un chip nedemn din 
drepturi, căci dacă cei de mai tîrziu ar fi mai mici la suflet faţă de cele 
·ajunse pînă la ei, şi ar fi cu desăvîrşire nepăsători cu privire la ele, cu 
trecerea vremii căzînd în adîncurile uitării, foarte repede s-ar nimici». 
(In acelaşi sens, şi rnr. I 092). 

Tot ,în rîndul preambulurilor care exprimă protestul antiotoman şi 
lupta pentru renaşterea popoarelor supuse, trebuie însoris preambulul di
plomei lui Gr. Al. Ghica pentru şcoala din Neochorion. După un elogiu 
adus şcolii şi învăţăturii, el spune, referindu-se la starea popoirului grec: 
«Dar pentru ce judecaţi, ştie Dumnezeu, se vede neîngrijit în viremurile 
de acum acest prea dumnezeiesc lucru, adică studiul literelor şi înţelep
dunea cea ,dumnezei·asă; în neamul nostru, a cărui slavă a fost în vechime 
adîncul ştiinţelor şi bogăţia cunoştinţelor, care astăzi pa1re că abia mai 
respiră şi că este foarte slăbit, apropiindu-se de sfîrşit» (nir. 1175). (A 
se vedea aceeaşi problemă în Di·ploma lui Ştef ain Racoviţă nr. 1149). 

Aşadar, preambulele documentelor greceşti au servit uneori ca o tri
bună de unde glasul cireştinilor împilaţi sub jugul turcesc a răsuna1 fie 
ca un geamăt sub jug, fie ca o afi,rmare a unităţii ortodoxe în dorinţa de 
-a păstra flacăra vie a credi1nţei în Dumnez,eu ş:i în eliberarea care avea 
·să vie. In această epopee a .rezistenţei şi renaşterii creştinătăţii sud
dunărene, Ţările R.omîne au avut un rol pe care cei ce îl jucau înţelegeau 
să-l afiirme uneori în termeni clari în frnnte actelor meni'te să le întărească 
fapta şi să le perpetueze memoria. 

c) Consideraţii filozofico-pedagogice. Aceste consideraţii disting inet 
preambu!u,rile greceşti de cele slavone care nu au nimic asemănător. Ele re
flectă preocuparea unei epoci de cultură şi de luptă prin cultură, şi chiar 
îenomenul pătrunderii gîndirii iraţionalis1-ştiinţifice în Ţările Romîine. Cele 
trei diplome pentru şcoli care au preambul propriu (nr. 1149, 1175, 1174) 
,datnnd respectiv din 1764, 1766, I 775, consemnează şi t,recerea de la menta-
1itatea teologică la noua mentalitate cvasi-luministă. 

Diploma lui Ştefan Racoviţă începe cu o amplă introducere teologică 
în care aminteşte de binefacerile pe care «De l·a nemăsuirata bunătate a 
prea iubitorului de oameni Dumnezeu milostiv foarte ne-am învrednicit de 
la cea di,~tîi a lf!Oastră făptu.ră şi de la intrarea în viaţa ac,easta», pen1ru 

-c-are s: s_1mte d~tor -iu~ !)umn~zeu cu mulţumi,re mai ales acum, «pentru 
aceasta c111ste ş1 vrednica dame ,de la Dumnezeu mai mare dedt toate în 
neamul nostrn, a s.tăpînirii, care cu mila Sli voia lui Dumnezeu ni s-a da't 
>În domnia Ungro-Vlahiei». Cum Evanghelia arată d «Sî,ntem puşi pentru. 
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a face înmulţirea şi ,sporirea prin lucruri cucernice a talantului încredinţat 
ca să-l dăm înapoi Dă,ruitorului celor bune, Dumnezeu» (Matei 25, 14-30), 
el s-a gîndit prin ce faptă şi-ar arăta recunoştiinţa, găsind că «După iubil!"ea 
către Dumnezeu, care e legea cea dintîi şi cea mai mare poruncă, a doua 
şi asemenea ca cea dintîi e iubirea aproapelui» (Matei 22, 37-39). In 
consecinţă, el dă un ajutor «către cel din acelaş:i sînge», motivat cu ele
mente autobiografice pentru ca apoi să ,expuină concepţia sa despre în
văţătură, arătînd că v,rea să' înzestireze CP. «Cu cea mai bună şi de frunte 
dintre binefacerile omeneş,ti, prin care se împodobeşte şi se orîndueşte nu 
omul cel trupesc, ci cel sufletesc (Romani 8, 9) şi se săvîrşeşte sufletul 
cugetător, care e şi lăcaşul .lui Dumnezeu în care se sălăşlueşte El după 
cuvîntul acela «voi locui î,ntru ei şi între ei voi merge (II Corint. 6, 16 
Exod 29, 44) şi ştiind bine că o astfel de desăvîrşi1re se akătueşte şi se 
desăvî,rşeşte prin înţelepciune şu cunoştinţă şi prin înaintare în ştiinţe şi 
spor şi face vrednică de fericire pe cei ce se împărtăşesc de dînsa, după 
cuvîintul acela: «Ferice de omul care a aflat înţelepciunea şi de muritorul 
care ştie prevederea» (Pirov. 3, 13); de aceea deci ... - continuă autorul, 
arătînd starea grea a poporului irobit - am socotit de nevoie ca, din bunu
rile cu care am fost miluit de <Dumnezeu în această a noastră domnie, să 
ajutăm şi să sprijinim poporul de acelaşi neam ş:i de acelaşi sînge cu 
noi, în cea mai frumoasă parte a desăvîrşirii sufleteşti», fiiindcă «şcoala de 
îinvăţăturri greceşti care statornic se află în acea cetate împărăteas-că ... a 
fost veşnicul izvor al tuturnr undelor plăcute ce s-au aflat vreodată în 
vremile de faţă, ale acestei înţelepciuni de Dumnezeu dăruite şi al altor 
învăţături predate în limba elinească, car,e învăţături împodobesc şi desă
vîrşesc mintea». El prezintă ro1ul naţional al acest.ei şcoli ca «menţină
toare şi conducătoare a turmei evlavioase şi creştine d-e pretutindeni», 
«căci toţi învăţăceii cei ce dintr-însa scot şi sorb învăţătură, luînd tlfeaptă 
de dascăli, în toată cetatea şi ţara, împart obşteşte celor ce de la ei învaţă, 
cele ce de la acest întîi şi începător izvor au căpătat Şt au luat, apele 
curate .;i.le înţelepciunii, şi printr-o împărtăşire ca aceasta se îmbogăţeşte 
aşezămîntul creştinesc de pretutindeni în neamul nostru şi lepă'dînd ca p·e 
un fel de întunecime şi neştiinţă lipsa de învăţătură şi ,de încercare ce era 
mai înainte şi goliciunea ştiinţei despre Dumnez,eu şi despre ce:elalte 
virtuţi dumnezeeşti, o aruncă pe sine şi îmbracă prin şcoală lumina prea 
strălucită a cunoştinţei şi învăţăturii». Avem aici întreaga concepţie despre 
funcţia naţională a şcolii greceşti şi despre necesitatea de a scoate popoll"ul 
din întuneric. Idei as-emănătoaire -exprimă Gr. Al. Ghica în preambulul 
din hrisovul citat mai sus (nr. 1175): Preambulul Î·!Xepe cu un elogiu al 
învăţăturii: «Dintr•e cele cu adevărat recunoscute ca buine, nu e nim:c mai 
bun în viaţa după trup, ca învăţătura şi înţelepciunea Domnului. Iar lu
crul acesta l-aş spune în legătură cu acest subiect, cu ca:re urmează să 
-ne ocupăm şi cu înălţimea scopului spire care îşi face urmarea, c-arre este 
cu adevărat dumnezeesc şi ales, ca să nu zic culme a dumnezeeştii feri
ciri; căci scopul vieţii după virtute e fericirea, după sfinţii dascăli ai Biseri-. 
c!i, pentru care zice Sfînta Scriptură: «Fericit omul care cunoaşte înţelep
cmnea» (Prov. 3, 13). Deci, studiul înţelepciunii s-a socotit în genere un 
lucru de seamă pentru cei ce cugetă bine şi u,n lucru foarte de folos oame-
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nilor, ca unul ce este îndeplinire şi împodobire faptei lor după rost şi 
cunoştinţă, prrin care a şi fost făcut omul şi icoa,na lui Dumnezeu se zice» 
(Geneză 1, 26). ln continuare autorul deploră, cum am văzut, starea prre
zentă a poporului lipsit de cultură. Una din cauzele stării grele este însăşi 
lipsa de învăţătură, «căci pe cît şti:inţa binelui foloseşte şi dă din belşug 
cele de foloSi şi scoate din cele grele şi desmorţeşte frigul şi goneşte de
parte tulburarea şi dă bună viaţă, pe atîta dimpotrivă lipsa uneia ca 
aceasta aduce cu grămada cele ce distrrug». 

Dacă în aceste două preambule avem· c-ea mai clară expresie a reîn
vi,erii patriotismului elenic ce prevesteşte renaşterea de pest,e o' jumătate de 
veac, patriotism care vede în Ortodoxie unul din mijl•oacele afirmării lui, 
prin «Hrisovul pentiru ş,coli ş1 judecăţi» al lui Alex. Ipsilanti sîntem În' 

plină epocă a luminilor. Nu mai există aici nici urmă de teologie. Prream
bulul începe cu un elogiu laic ·al învăţăturii: «Nimic n-a fost în stare să 
încurajeze mai mult pe oameni către buna sta:re şi adevărata fericire decît 
învăţătura care mîngîie şi se sălăşluieşte în sufletele fragede ale acestora. 
Căci toate celelalte care sînt admirr-ate de oameni, inu numai că sînt 
lipsite de frumuseţe, ci sîint fără de nici un folos pentru fericire, ca unele· 
ce nu au nici o legătură cu învăţătura. Căci chiar dacă cineva Ie-ar avea 
pe toate, ele tot n-ar face viaţa armonioasă şi nici n-ar arăta ferkiţi pe· 
cei ce le-au dobîndit. Iinvăţătura însă care aşează şi pune în ordine toate, 
este o podoabă intimă sigură a oamenilor, rămînînd aceeaşi şi pentrn 
cei vii şi pentru cei ce s-au săvîrşit». Aoestui elogiu îi urmează o surprin
zătoare - în concertul ideilor cu care ne-am obişnuit - notă iraţionalistă: 

învăţătlllra este bună, «Căci ea :ne învaţă a trăi după raţiune şi a lucra 
ca nişte fiiinţe raţionate· şi ne îndrumează să cunoaştem adevărul şi: binele 
după anumite .reguli foarte exacte»! In definirea conţinutului însuşi al în
văţăturii ,nu se vorbeşte de «omul duhovnicesc» sau d·e înţelepciunea divină, 
ci •de «economie şi politică», recomandîndu-se să fie studiate «inu numai 
toate cele de pe pămînt, şi să se dezvăluie natura lor curioasă şi să se 
măsoare dimensiunile pămîntului, ale munţilor şi ale mărilor, ci pornind 
mai deparrte către cele ce alcătuiesc lumea astrelor să se cerceteze cele de 
sus şi observîndu-se cele ce stau în spaţiu, să se caute cu deamănuntul 
mişcarea corpurilor cereşti, constelaţiile ş:i depărtădle lor». lin sfîrşit, o 
declaraţie religioasă, al \'\ărui caracter se apropie mai degrabă de deism 
decît de o:rtodoxie: «prin cunoaşterea creaturilor, pe cît ne este cu putinţă, 
să ne înălţăm la slava Făcătorului şi Ziditorului a toate, Dumnezeu. Si 
aceasta îi face pe dînşii fericiţi, dîndu-le cunoştinţa lucrurilor celor ~e· 
sînt. Ea împodobeşte şi înfrumuseţează şi pe oamenii amvonului şi dă 
cuvîint în favoarea credinţei celor care cer». In ceea ce p,rive,;;te esenţa 
gîndiri! exprimat~ ai~i, ~a Ţămîne _ :raţionalistă, căci imediat s-~ adaugă: 
«Ea vadeşte buni cetaţem ş, pe ce, ce fac lucrurile de obşte urmînd ra
tiunea în _toate şi făcînd totdeauna din bine un scop», adică" pe judecătorri. 
Este o distanţă mult mai mică între diploma lui Ştefan Racoviţă sau 
Gr. Al. Ghica şi hrisoavele lui Mircea cel Bătrîn, 4 1 decît între aceleaşi şi 
hrisovul lui Ipsilanti! Şi este suficient ca să arate în ce măsurră aceste 
preambuluri pd servi ca documente pentru urmărirea evoluţiei ideologice a 

4 I. Cf. Damian P. Bogdan, Introducere, II, p. 86. 
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Ţărilor Romîne î•n sec. XVIII. Că «fanariotismul» a concordat cu răspîndi
irea ideologk1 1umi1nilor, s-a remarcat de mult 42 Hrisovul lui Al. lpsilanti 
este o confirmare clară. 

d) Mărturii cu caracter personal. Nu sîint multe. Una, cuprinsa m 
preambulul lui Vasile Lupu, am văzut-o. A doua o întîlnim în hrisovul lui 
Şerban Cantacuzino, pe care Providenţa divină l-a ajutat să scape «de la 
străinii cei ce se sculaseră în potriva noastră, şi rău grăia în potriva sufle
tului nostru» (se cQntinuă în narratio). J,n sfîrşit, diploma lui Ştefan 
Racoviţă, care, deşi romîn de origină, 43 face profesiune de patriotism elenic, 
socotind pe greci «de acelaş:i sînge» şi numind «patria şi născătoarea 
noastră» ( -rfiv :n:a-rQiba xm yEvcni:(lav 11µwv), «care este împărăteasa a 
t-oate şi căpetenia, Constantinopolul», în care «am fost crescuţi şi, în 
care locuind, am fost învredniciţi de binefaceri ca acestea de la Dumnezeu». 

--------
42. N. lorga, Istoria Rominilor, voi. VII, Bucureşti 1938, p. 5 sq. şi N. Iorga, 

Jldees et formes litteraires franr:aises dans li' Sud-Est de l'Europe, Paris, 1924, passim. 
4::1 r.L r. r. î.i11rP"r11 nn_ r_if n ??fi. 
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DOCUMENTAR 

O NOUĂ ETAPĂ ÎN ISTORIA EDITĂRII 
TEXTULUI ORIGINAL AL NOULUI TEST AMENT 

J 

In tărîmul teologiei existii lucrări care depilşesc deosebirile confesionale, de bene-
iiciile cărora se împiirtiişesc deopotrivă toate ramurile Bisericii creştine cea oarecînd una. 
Ediţia Nes/le a textului original al NOtJlui Testament este desigur cea mai populară dintre 
ele, deoarece în zilele noastre e cea mai cunoscută şi mai riispîndită lucrare de acest gen. 

Data apariţiei iniţiale a ediţiei Nestle este anul 1898. 
Au trecut 60 de ani de atunci. ln aceste 6 decenii, textul Nestle a ajuns la a 23-a 

ediţie. Menţiunea de faţă este, deci, pe deplin justificatil, cu atîl mai vîrtos cu cîl 
ediţia a 23-a marche::ză începutul unei etape noi în istoria editării textului original 
al Noului Testament. 

Cine sînt filuritorii ediţiei Nestle? 
O-oi modeşti şi învăţaţi profesori protestanţi, ele seminar teologic, Eberhard şi 

Erwin Nestle, tatăl şi fiul. 
Eberhard Nestle, cloclor în teologie şi litere, a trăit între anii 1851-1913. A fost pro

fesor la seminariile teologice din Ulm şi Maulbronn (\\'i.irtcmberg). Intre anii 1890-1893 
a suplinit catedra ele Semitisticil (limbi semite) ele la Universitatea ,clin Tubingen. Orien
talist renumit, specializat în limba siriacă, priutre allele a săvîrşit lucrări migăloase 

şi competente de critică a textului Septuagintei şi apoi al Noului· Testament. Studiul 
Noului Testament îi datoreşle şi o introducere în textul grecesc original: «Einluhrung 
in das griechische Neue Testament» (ediţia I a apărut în 1897, ediţia III în 1909 şi 

ediţia IV în 1923, aceasta din urmă fiind revizuită de cunoscutul specialist protestant 
în probleme neolestamenlare Ernst \'Oll Dobschutz, fost profesor la Universilatea din 
Halle a. S. ). 

Er.:t.!in Nestle, doctor în teologie şi litere, s-a născut în 1883, la Munsingen (Wur
.temberg). Din anul 1914 şi pînă la pensionare a funcţionat ca profesor la Seminarul 
teologic evanghelic-luteran .cti11 Ulm. După moartea tatălui său, în!împlată la 9 martie 
1913, Erwin Nestle i-a continuat opera punîncl la contribuţie, în scopul îmbunătăţirii ei 
-succesive atît materialul ştiinţific moşlenit, cît şi observaţiile şi sugestiile binevoitoare 
şi competente făcute de specialişti referitor la ediţiile textului original al Noului Testa
ment apărute periodic în ultimii 60 de ani. 

lnsemnătatea lucrării săvîrşite de cei doi Nestle, tatăl şi fiul, este excepţională. 

Astăzi, nu se poate concepe critică a textului original al Noului Testament ignorînd pe 
aceşti ,doi vrednici ostenitori în tărîmul respecliv. Eberhard şi Erwin Nestle nu sini ceea 
-ce se chiamă savanţi de înaltă talie, în genul lui C. von Tischendorf, Westcot! şi Hori, 
H. von Soden, C. R. Gregory şi alte glorii ale criticii textului original al Noului Testa
ment. faima lor zace în strădania - pe de-a-ntregul izbutilă - de-a înlesni tuturor 
cititorilor culţi ai Bisericii accesul la texlul original al scrierilor inspirale ale Noului 
Testament. Ei n-au «creat» - dacă peste tot poate fi vorba de o «creaţie» originalii în 
.acest tărîm - ci au prelucrat, selecţionai şi popularizat rezultatele cercetărilor făcute 

,de marii reprezentanţi ai criticii textului original al Noului Testament. 
Pentru determinarea poziţiei pe care cei doi Nestle o ocupă în istoria editării tex

iului original al Noului Testament - şi pentru înţelegerea valorii contribuţiei aduse 
de ei la progresul acesteia -, socotim necesaril rememornrea cîtorva date şi situaţii 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



644 DOCUMENTAR 

care în mod obişnuit nu ies din sfera de preocupări pcrm<111entc ale ccrcetiltorilor de spe
cialitate. 

Istoria editării textului original al Noului Testamcut îşi are, fireşte, etapele ei 
de dezvoltare. Invăţatul profesor ortodox romîn de Studiul Noului Testament, Părintele 

Dr. Vasile Gheorghiu, acum octogenar, pensionar, deschizător de drum şi, pînă astăzi, 

cel ce a adîncit ca nimeni altul la noi brazda cercetărilor de specialitate în acest tărîm, 

a procedat încă în 1929 la delimitarea etapelor în chestiune (în lucrarea: «Introducere în 
Sfintele Cărţi ale Testamentului Nou», p. 481 urm.). Tinînd seamă cu respectul şi pre
ţuirea cuvenită ,de periodizarea pe care o prezintă P.C. Sa, socotim că chestiunea aceasta 
poate li simplificalil după ceea ce am putea numi criteriul vitezei circulatorii a ediţiilor 

textului original al !\'oului Testament. In această perspectivă, astăzi, istoria editării tex
tului original al Noului Testament s-ar înfăţişa precum urmează: 

I. Etapa Comµlutensă, de la descoperirea tiparului şi pînă la 1514-22 (secolele XV
XVI ). După descoperirea tiparului de către Johann Gensfleisch Gutenberg ( 1397-1468) 
şi pînă la 1514, s-au tipărit în limba greacă numai cîteva fragmente reduse ca dimen
siuni din textele Noului Testament. Biblia poliglotă din Alcala de Henares, numită şi 

Complutum ( de-aci: Complutensă), prezintă pentru întîia dată întreg textul original tipă

!"it al Noului Testament, în tomurile 5 şi 6, din care ultimul a apărut în ianuarie 1514. 

Biblia Gornplutensă a apărut din iniţiativa şi cu toată cheltuiala cardinalului Fran
cisc Ximenes (1437-1517), arhiepiscop de Toledo şi regent al Castilici între anii 1506-
1517. A fost isprăvită în 10 iulie 1517, cu ceva înainte de moartea cardinalului Ximenes 
(8 noiembrie 1517). Abia în 1520 a obţinut aprobarea papii Leon X,· iar doi ani mai 
tîrziu ( 1522) a fost pusă în circulaţie. 

Lucrarea se prezintă ca o tipăritură cu 2 coloane pe pagină: la stînga, textul grec şi 

la dreapta o traducere în latineşte. Aceasta prezintă oarecari diferenţe faţă .de textul ori
ginal. La alcătuirea ei au fost utilizate manuscrise a căror vechime 1111 depăşeşte seco-
1111 IX d. Hr. Tirajul, redus, de 600 exemplare şi costul ei, exorbitant chiar pentru vre
murile acelea (lucrarea costase 50-000 ducaţi aur), nu i-au înlesnit o circulaiţe vie. 

li. Etapa Erasmiană, de la începutul secolului XV şi pînă la mijlocul secolului XIX, 
se leagă nemijlocit de umanism. 

Umanismul se caracteriza prin pasiunea pentru studiul antichităţii, deci şi al lim
bilor clasice. El vedea idealul culturii omeneşti în studierea şi actualizarea (reînvierea) 
operelor literare şi artistice antice. Umanismul a fost premergătorul Renaşterii. Dante, 
Petrarca şi Boccacio au fost părinţii lui, iar întemeietor - grecul Manuil Hrysoloras, 
care începînd .din anul 1396 activa ca profesor de limba elină la Florenţa. Reprezen
tanţii cei mai proeminenţi ai umanismului au fost: cardinalul Visarion, George Gemist 
PlelOII, Eneo Silvio Piccolomini (vi!orul papă Pius II), Laurenţiu Valla, cardinalul Pietro 
Bembo, spaniolul Vives, învăţatul editor francez Robert Estienne, englezul Thomas Morus, 
în Olanda şi Germania Rudolf Agricola, Johann Reuchlin, Desiderius Erasmus, Conrad 
Celtis, Ulrich von Hutten, ş.a. Independenţa lor de gîndire evolua fn raţionalism decla
rat, fără ca cea religioasă sii alunece de-a dreptul în ateism. 1 ·ma11ismul a pregătit 

calea reformei lui Luther şi apoi a fost înghiţit de ea-

Interesul manifestat faţă de limbile clasice sub impulsul curentului umanist a 
avut urmări pozitive şi asupra dezvoltării studiilor biblice. Desiderius Erasmus din Holler
dam ( 1464 ? 1467? - 1536) - cel mai de seamă reprezentant al umanismului ger
mano-olandez - căutînd ,~eea ce el numea «Evanghelia purii», sau «Filozofia lui Hris
tos», s-a dedicat cu pasiune studiului textelor inspirate ale Noului Testament în limba 
lor originală. Din această îndoită preocupare teologică şi filologică a apărut, prin oste
neala sa şi la îndemnul tipografului Frobenius din Sasei (Basilia-Elveţia), cea dintîi 
ediţie tip.'irită a textului original al Noului Testament, la I martie 1516. Textul - după 
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cum a arătat Pări11tele Profesor Dr, Vasile Gheorghiu ( op. cit., p. 843) - se spune c{i 

.a fost reconstituit după cele mai vechi şi mai bune manuscrise. In realitate, Erasmus 
s-a folosit numai de doi codici mai tineri din Base!, pe care i-a corectat după alţi doi 
codici. Pentru Apocalipsă a utilizat numai codicele care i-au fost puse la dispoziţie de 
Johann Reuchlin, alt umanist renumit al vremii ( 1455-1522). Partea ultimă (Apoc. XXII. 
16-21), care lipsea -din manuscrisul oferit de Reuchlin, Erasmus a tradus-o personal din 
Vulgata latină în limba greacă. Textul acestei ediţii a fost tipărit destul de defectuos. 
El este însoţit de o traducere latină, fiicutii in stil ciceronian. Ediţia aceasta este dedi
cată papii Leon X. 

Erorile de tipar au fost în parte corectate la ediţiile următoare, apărnte toi ia 
Sasei, în anii 1519, 1522, 1527 şi 1535. ln ediţia a III-a ( 1522), Erasmus a înglobat 
şi «Comma loilnneum», orienlîndu-se după textul codicelui Montfortianus (aflător l,1 
Dublin). Textul iui Erasmus, cu !oale că celebrul umanist şi-a dat silinţa să-l prezinte 
într-o formă cît mai corectă, este inferior aceluiil ill Bibliei Complulense, deoarece a fost 
întocmit prea în grabă. Cu toc!te acesteil, el a creat epocă, ceea cc nu se poate spune 
de Biblia Complulensă, prin circulaţia vie de care s-a bucurat. Biblia Complulcnsil, deşi 

avea tipărit textul original ill Noului Testmr.e11l încă din 1514, apore (în înţelesul de 
difuzare), abia în 1522. La wemea aceea, douii ediţii erasmiene erau epuizate şi a treia 
- rusă în circulaţie. Vreme de cîteva veacuri, cu toale lipsurile lui, lextul erasmian re
prezi11lă textul original al Noului Testament. 

III. Etapa Nesfie, de la 1898 şi pînă la 1957. 

Hegemonia textului erasmian nu a împiedecai dezvolt:1rca lucrărilor de îmbu
nătăţire succesivă a textului original al No11l11i Testament. 

In 1898 - adică acum GO de ani - a apărui prima ediţie a lextului Nestlc. 
Intenţia lui Eberh<!rd Nestle era să înlocuiască textul erasmian, învechit, cu un text 
-care să ofere rezultatele cercetărilor asidui şi încununate de succes, făcute de specia
lişti în a doua j11111ălnle a secolului XIX. Spre a se feri de greşeala de a formula ver
dicte subiective acolo uncie textul original prezi11til variante de citire (varia lectio). a 
.aşezat ia baza acestei prime ediţii textele reconstituite de învăj"aţii Constantin von Ti• 

schendorf (Nov. Test. Graece ... rece11suit. .. Eclitio octava critica maior. Lipsiae I. 1869, 
li. 1872, III. Prolegomcna scripsit Caspar Rene Gregory, 1894), fost profesor la Univer
-sitatea din Leipzig ( t I 874) şi de englezii B. F. Westcctt şi F. A. Hori (The New Testa
ment in !he original Greek. The text revised by ... • Cambridge ancl London, ediţia I maior 
1881, ed. I minor 1886), foşti profesori la Universibtea clin Cambridge (t 1901 ), 
resp. t 1892). Tischendorf s-a folosit de cei mai vechi şi mai buni codici neotestamentari 
rnnoscuţi pînă la el, ;1ăzuind s:i restabilească textul origin.ii al Noului Testament aşa 

.cum trebuie să se fi înfiîţişat el î11 secolul IV. E vădită predilecţia sa pentru textul re
prezentat -de Codex Alex (Sinaiticus, sec. III/IV). pe care el l-a descoperit în biblioteca 
,\1îniistirii «Sfînli1 Ecaterina» din Muntele Sinai. \\lestcott şi Hart dau precădere Codi
celui Vaticanus (B, din sec. III/IV) pen!ru textul Sfintelor Evanghelii canonice şi Codi
•celui Sinaiticus pentru Fap!ele Apostolilor şi Epistolele Noului Testament. 

Acolo uncie Tischenclorf pe de o parte şi \\lestco!t şi Hori pe de altă parte prC'
zenlau citiri care se deosebeau mult în!reolaltă, Eberliard Nes!le recurgea la ediţia engle
zului R. F,. W' ey111outh (TIIe Resultant Greek Testament, exhibiling thc text in which thc 
Majority of Modern Edilors are agreed ... by ... London, ed. I, 1886), învestind-o cu rolul 
de arbitru. \Vevmoulh - <lupii cum arată şi titlul ediţiei sale - prezintă rezultatele ia 
care au ajuns în lucrarea de rest.Jurare (reconstituire) a textului original al Noului Tes
tament editorii de pînă atunci ai acestuia, începînd din anul 1550. 

Intre timp apare ediţia profesorului berlinez Bernhard Weiss (Das Neue Testa
ment. Handausgabe von ... , Leipzig, ml. 1-111, 1894-1900), pe care Nestle o pune la con-
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lribuţie începînd cu a treia ediţie a sa ( I 901 ), înlocuinrl11-I ristlel pe \\'eyrnouth. De-acum 

încolo, ediţia Neslle va fi constant alcătuită din textele recenziunilor Tischend._orf, West
cott şi Hori şi B. Weiss. Scurt: «Ex HTW textus noster constilulus est», - cum vor 

avertiza statornic pe cititor cei doi Nestle. 
Primele' 12 ediţii ale textului Nestle rămîn, cu mici modificări, în acest făgaş. Ele

se bucură de o largă circulaţie mai ales după ce Societatea Biblică Britanică (British 
and Foreign Bible Society) a renunţat la editarea wchi11lui «Textus Receplus», adop

tîndu-1 pe cel al lui Eberhard Neslle. 
Nevoia de ;: primeni texl11l NesUe s-:i. simţit încă din 1913, cînd şi-a încheiat 

de tipiîrit impunătoarea sa lucrare de speciali\a!e teologul neo!estamentar protestant Her
mann Freiherr von Soden (Die Schriften des N. T. in ihrer iillesten erreichbaren Text
geslalt. Voi. I, p. 2203, Berlin 1902-1910; voi. II, Text, p. 908, Găttingen 1913, - însoţită, 

de: Griechisches N. T., Text mit kurlzem Apparat, Handausgabe, p. 436, Găttingen, 1913). 

Eberhard Nestle nu a"mai putut săvîrşi această lucrare, deoarece. în primăvara acelui an (9 

martie 1913) a încetat din viaţă. ]zbucnind primul război mondial, succesorul şi fiul său 

Erwin Nestle a fost nevoit să amine pentru mai tîrziu proiectata revizuire, aşa că edi

ţiile X-Xll apar în vechia formă, reproducîndu-le pe cele premergătoare. 

După primul război mondial, în 1922, un congres al teologilor neotestamen_ta,Î' 

protestanţi, ţinut sub preşedinţia profesorului D. Ernst vcn Dobschiitz de la Universi
tatea din Halle a. S., recomandă editorului textului Nestle să adauge la recenziunile HTW 

cele mai de seamă variante ale manuscriselor principale neotestamentare, astfel încît citi

torul să aibă la dispoziţie nu numai opiniile editorilor moderni, ci şi mărturia izvoarelor 

străvechi. Recomandarea aceasta este pusă în aplicare începînd cu ediţia XIII, care a apărut 
în anul 1927. De atunci încoace au mai apărut IO ediţii, ceea ce dovedeşte că textul 
!\Testle continuă slî deţină întîietatea în atenţiunea majoritiîţii cercetătorilor Noului Tes
tament, cu toate că între timp au fost elaborate şi alte ediţii critice, de înaltă valoare 
ştiinţiiică, dintre care meritiî să fie relevate mai ales cele datorite teologilor romano
catolici H. J. Vogels (Novum Testamenlum Graece, lextum recensuit, apparalum criti
cum ... addidit... Diiseldorf, I. Aufl. 1920, 2. Aufl. 1922; iot alunei o ediţie greco-latină, 

apoi ediţia a II-a a acesteia în 1936 şi ed. a III-a în 1949-50, apărute la Freiburg i. Br.) 
şi Augustin Merk, iezuit, decedat în 1945 (Novum Testamentum Graece et Latine appa
ral11 critlco instructum edidiL Roma 1933, ediţia a VII-a, 1951, îngrijită de iezuitul 
S. Lyonnei). Ediţia Nestle ţine seamă şi de opiniile acestor critici ai textului original al 
Noului l'estament (precum şi de aceea a iezuitului Joseph .'-'\. Bover: Novi Tesbmenti 
Biblia Graeca el Latina critico apparalu a11cta ... -, Madrid 1948, altă ediţie în 1950). 

Locul apariţiei de baştină a textului Ne.sile este la Stuttgart, în cadrele casei edi
toare Privilegierie Wiirlembergische Bibelanslalt. Este demn de menţionat amănuntul că 

aceeaşi editură a publicat totodată mai multe ediţii bilingve (text grec-latin şi grec-ger
man), care nu ne interesează mai de.aproape în această expunere. 

Odată cu apariţia ediţiiei a XXIII-a a textului Neslle, se poate vorbi de o nouă 

etapă Î'1 ;<{/Jria editării text11l11i original al Noului Testament. Aceasta poate li numită 

iv. etapa Nestle-/lland. L:că la ediţia a XXII-a, din 1956, a apărut ca colaborator 
al textului Nestle profesorul Kw Aland. Anunţînrl asocierea lui la lucrările de îmbu
nătă•ţire a acestui text. Erwin Nes:Ie spune cil prof. Kurt Aland i-a pus la dispozi(ie şi 

pînă acum diferite ma Ieri ale preţi:Jase din manuscrisele biblice striivechi, care i-au fost 
de cel mai mare ajutor în osler.elile sale de specialitate. 

Un an mai tîrziu, cînd apărea ediţia a XXIII-a, Erwin Neslle, înaintat în vîrsEi, 
aral.'i că se relr::?i:;e la odihna binemeritată, lăsînd diriguirea acestei lucrări profesorului 
K11rl Aland. Schimbarea accJsla a bst ammţ:itil şi pe calea presei bisericeşti. (Vezi, de 
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exemplu, revista: «Zeichen der Zeit». Evanghelische Monatsschrift. Berlin - R. D. Ger

mană, 1957, nr. 9. p. 356),. Cine este noul diriguitor al ediţiei Nestle? 
Mai ptrţin cunoscut Ia noi, Dl. Kurt Aland este una din cele mai marcante perso

nalităţi ale ştiinţei teologice protestante de astăzi. Doctor în Teologie şi profesor la 

Facultatea teologică protestantă a Universităţii «1v\artin Luther» din Halle-Wittenberg 

(R. D. Germană), Ia catedră d-sa predă Studiul Noului Testament, Istorie bisericească, 

Arheologie creştină şi Istorie a artei creştine. In anul trecut, Facultatea de Teologie a 
Universităţii «Sf. Andrei» ( St. Andrews University) din Scoţia - în semn de preţuire 

pentru activitatea sa teologică-ştiinţifică - l-a distins cu titlul de Doctor în Teologie 
honoris causa (DD, Doctor Divinity). 

Profesorul D. Kurt Aland DD este membru activ al Academiei de Ştiinţe Germane 

din Berlin. Călcînd pe urmele marilor teologi protestanţi Adolf von Harnack, Ernst 

Troeltsch, Karl Hali, Hans Lietzmann, ş.a., care şi-au cinstit în chip strălucit calitatea 
de academicieni, prof. Kurt ALand s-a impus pînă acum prin osîrdia şi competenţa cu 

care îşi îndeplineşte în cadrele Comisiunii pentru Istoria religiilor străvechi (Kommi'Ssion 

fur spătantike Religionsgeschichte) a Academiei Germane de Ştiinţe îndatoririle de diri
guitor al listei manuscriselor greceşti ale Noului Testament, precum şi prin participarea 

sa la lucrările de editare a Sinopsei textului original al Evangheliilor canonice, a Halei 

lui Ad. Jiilicher şi a altor lucrări de critică a textului Noului Testament. La al VIII-lea 

Congres Internaţional de Istoria Religiilor, care a avut loc în 1955 la Roma, academi
cianul Prof. D. Kurt Aland DD a prezentat o cuprinzătoare dare de seamă asupra lucră

rilor ue Istoria religiilor care se săvîrşesc în cadrele Academiei Germane de Ştiinţe. Darea 
de sem11ă a făcut vîlvă şi a fost publicată numaidecît de către suprema instituţie de 
cultură germană. (Kurt Aland: Die Arbeiten der Deutschen Akademie der Wissenschaften, 
auf dem Gebiet der Religionsgeschichte. Ed. I, 1955, p. 59; ed. II, amplificată printr-un 
registru, 1957, p. 64; în Editura Academiei Germane de Ştiinţe din Berlin. Colecţfia 

«Vortriige und Schriften», Heft 58. Asupra acestei lucrări a publicat o recenzie renu
mitul profesor de Istoria Religiilor de Ia Universitatea din Roma Rafaele Pettazzoni, în 
revista «Teologische Literaturzeitung», LXXXlll, 1958, nr. 1, col. 17-18). 

In afară de acestea, acad. prof. D. Kurt Aland DD este astăzi redactorul responsabil 
al cuuoscutei reviste protesta11te de bibliografie teologică «Teologische Literat11rzeitung», 
care a fost întemeiată înainte cu 83 de ani de către savanţii profesori de teologie Emil 
Schiirer şi Adoll von HarnaclL Prezenţa sa la cîrma aceski publicaţii periodice de faimiî 
universală a contribuit la înviorarea cuprinsului ei. 

Din această sumară prezentare se poate întrevedea ce aduce acad. prof. Kurt 
Aland la cîrma textul11i Nest]e: prestigiu ştiinţific superior aceluia I''. Inainlaşilo~ săi, 

competenţă de specialist unanim recunoscut ca atare şi prospeţime îr:;oitoare. 
Cei cloi Nestle au săvîrşit o lucrare de compilaţie, reuşit/' fără do<1r şi poale î11 

ansamblul ei şi mai ales deo~ebit de utilii prin aceea că fiinr'. difuzată în ediţii ieftine, 
este accesibilă oricui. 

Acad. prof. !\uri ;\land va menţine caradernl ele ccli;ie ele popularizare al textului 
Nestle, riar pe de altă parte îi va accentua din ce îc ce :nni \·izibil originalitatea, făcînd 
rlin e!, cu vremea, o ediţie care încliniîm siî credem că-; \"a p11rta numele. Presupunere;, 
ac(' ,sta este înti'iritii ele următoarele constatări: 

I. In prefaţa la ediţia a XXII-a, cum am .1ri:iht mai s11s, Erwin Neslle arată c11 
rec'moştinţii ciî materialele de speciali(:ile pe care ; le-a pus la dispoziţie acad. prof. 
Kurt Aland, I-nu ajutat să opereze o sea1rn1 de ÎIJ('·eptiîri în aparatul critic al texlului 
său. Ce('a ce însenrneazii ciî participarea bi1°crnitoarc a .icestuia l.i îmbunăti:\ţirc-<1 text11lui 
Neslle a fost dintru început 1111a ele adîncime. 
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2. 1\cad. prof. Kurt Aland este un papyrolog- co11sacrat. Cit de importante sî11l 
penîrn critica texiulu1 originai al Noului 1 estameni mărturiile documc11tare aie papyrilor 
biblici, am arătat ci; uit priiej. (Vezi Grig-orie Marcu: Material documentar de papyri 
pentru criticu textului original al Noului Testament; în rev. «Sludii Teologige», VIII, 195G, 
nr. 3-4, p. 255-259). Ediţiile Nestle au fost multu vreme -destul de sărace în utilizarea 
textelor inspirate care ni s-au păstrat în papyrii de cuprins neotestamentar. Prof. Kurt 
Aland este cel ce a dat avînt utilizării mărturiilor documentare ale papyrilor ele cătrr 

iexlul 7':estle, fapt recunoscut de Ern·in Nestle în prefaţa la ediţia a XXIII-a. 
De la ediţia a XXII-a la edi"ţia a XXIII-a chiar - ele cele mai vechi 11ici nu mai 

vorbim - s~ înregistrează u11 salt calitativ considerabil, în aceasta din urmii I iind utiliz:i( 
laimos1il pou, sau Papyrus Bodmer fi. Acest docufi1ent preţios ,datează de pe la anul 
200 d. I-Ir. şi cuprinde textul Sfintei Evanghelii ele la Ioan I, I-XIV, 26 (din care lipseşte 

textul ele la Ioan VI, 11-35 ). Prin vechimea şi prin amploarea cuprinsului si\tt, Papyrm 
Bodmer 11 reprezintu «cel mai marcant eveniment pclrecut în tărîmul studiilor neotesta
mentare de 20 de ani încoace, ele la descoperirea papyrusului Chester-Bealty» ( spune 
Victor Martin, profesor la Universitatea din Geneva, care l-a studiat pentru în1.îia oari.i 
în lucrnrea: Papyrus Bodmer II. Evangile de Jean, chap. 1-14. Geneve 1956, p. 7, citai 
la Kurt Aland: Papyrus Boelmcr II; în «Thcol. Literaturzeitung», 1957, nr. 3, col. 161 ). 
Descoperirea papyrusului Boclmer II clarificu unele probleme de critică a textului original 
al Evangheliei a patra şi totodatu consolidează ferm autenticitatea ei. 

Acad. prof. Kurt Aland a manifestat diutru început un vădit interes ştiinţific faţi1 

'de proaspăt descoperitul papyrus Bodmer II (vezi studiul citat mai sus), iar acum l-a pus 
IJ contribuţie electiv pentru îmbunătăţirea textului' Nestle. Este cel diniîi savant care 
face acest lucru- Noutatea operatu de d-sa ridicu considerabil valoarea textuluî Nestle 
şi lasă su se înlrevadu spiritul în care se v:1 achilil de însărcinarea ce i-a oferit-o Socie
Societatea Biblică \Viirtembergiană. 

Prezenţa acad. prof. Kurt Aland la cîrma lextului Nestle este întimpinată cu b11rnrie 
şi Cil încredere în toate cercurile de specialitate - şi chiar dincolo de ele. 

Teologia ortodoxă romînă - prin Părintele Profesor Dr. Vasile Gheorghiu - mani
festă oarecare rezerve faţă de vechiul text Nestle, deoarece editorul se lăsa condus 
uneori «de unele prejudecăţi dogmatice specific protestante» (Introd. în Noul Testament. 
1929, p. 854). Sperăm că obiectivitatea ştiinţificii a prof. Kurt Aland va înlătura succesiv 
-orice motiv de nedumerire din această lucrare menită să circule urbi et orbi. 

Pr. Prof. Dr. GRIGOR!E MARCU 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



MANUSCRISELE, CĂRŢILE, COMUNICAR!LE OFICIALE ALE EPAR
ll!ILOR, REVISTELE PERIODICE, ABONAMENTELE ŞI ORlc,E FEL 
DR CORESPONDENŢA PRIVITOARE LA REVISTA SE TRIMIT PE 
ADRESA: EDITURA INSTITUTULUI BIBLIC ŞI DE MISIUNE ORTO
J)OX.4, INTRAREA PATRIARHIEI Nr. 9, RAIONUL N. BALCESCU, BUCU
REŞTI, CU MENŢIUNEA: «PENTRU STUDII TEOLOGICE, - REVISTA 
INSTITUTELOR TEOLOGICE DIN PATRIARHIA ROMINA». 

COSTUL REVISTEI 

IN ŢARA 

Pe un an ........ 20 Iei 
Un număr . . . . . . . . 5 „ 
Un număr dublu .... IO „ 

PESTE HOTARE 

Pe un an ........ 40 lei 
Un număr ........ 10 „ 
Un număr dublu .... 20 „ 

ln Bucureşti, revista « Studii Teologice» se poate cumpăra 
de la Magazinul de obieeite bisericeşti al Sfintei Arhiepiscopii a 
Bucureştilor', str. 30 Decembrie nr. 9. 

MANUiCRISELE NEPUBb!CATE NU SE RESTITUIE. CO
bAROIUTOR/1 SJNT RUGAŢI SA-ŞI PASTREZE GOPIE 
DUPA MANUSCRISELE PE CARE LE TRIMIT REDACŢIEI 

REVISTEI <STUDII TEOh.OGICE» 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



BUCUREŞTI 

TIPOGRAFIA INSTITUTULUI BIBLIC ŞI DE MISIUNE ORTODOXA 
1 9 5 8 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro


	0272_ main_2R
	0273_ main_1L
	0273_ main_2R
	0274_ main_1L
	0274_ main_2R
	0275_ main_1L
	0275_ main_2R
	0276_ main_1L
	0276_ main_2R
	0277_ main_1L
	0277_ main_2R
	0278_ main_1L
	0278_ main_2R
	0279_ main_1L
	0279_ main_2R
	0280_ main_1L
	0280_ main_2R
	0281_ main_1L
	0281_ main_2R
	0282_ main_1L
	0282_ main_2R
	0283_ main_1L
	0283_ main_2R
	0284_ main_1L
	0284_ main_2R
	0285_ main_1L
	0285_ main_2R
	0286_ main_1L
	0286_ main_2R
	0287_ main_1L
	0287_ main_2R
	0288_ main_1L
	0288_ main_2R
	0289_ main_1L
	0289_ main_2R
	0290_ main_1L
	0290_ main_2R
	0291_ main_1L
	0291_ main_2R
	0292_ main_1L
	0292_ main_2R
	0293_ main_1L
	0293_ main_2R
	0294_ main_1L
	0294_ main_2R
	0295_ main_1L
	0295_ main_2R
	0296_ main_1L
	0296_ main_2R
	0297_ main_1L
	0297_ main_2R
	0298_ main_1L
	0298_ main_2R
	0299_ main_1L
	0299_ main_2R
	0300_ main_1L
	0300_ main_2R
	0301_ main_1L
	0301_ main_2R
	0302_ main_1L
	0302_ main_2R
	0303_ main_1L
	0303_ main_2R
	0304_ main_1L
	0304_ main_2R
	0305_ main_1L
	0305_ main_2R
	0306_ main_1L
	0306_ main_2R
	0307_ main_1L
	0307_ main_2R
	0308_ main_1L
	0308_ main_2R
	0309_ main_1L
	0309_ main_2R
	0310_ main_1L
	0310_ main_2R
	0311_ main_1L
	0311_ main_2R
	0312_ main_1L
	0312_ main_2R
	0313_ main_1L
	0313_ main_2R
	0314_ main_1L
	0314_ main_2R
	0315_ main_1L
	0315_ main_2R
	0316_ main_1L
	0316_ main_2R
	0317_ main_1L
	0317_ main_2R
	0318_ main_1L
	0318_ main_2R
	0319_ main_1L
	0319_ main_2R
	0320_ main_1L
	0320_ main_2R
	0321_ main_1L
	0321_ main_2R
	0322_ main_1L
	0322_ main_2R
	0323_ main_1L
	0323_ main_2R
	0324_ main_1L
	0324_ main_2R
	0325_ main_1L
	0325_ main_2R
	0326_ main_1L
	0326_ main_2R
	0327_ main_1L
	0327_ main_2R
	0328_ main_1L
	0328_ main_2R
	0329_ main_1L
	0329_ main_2R
	0330_ main_1L
	0330_ main_2R
	0331_ main_1L
	0331_ main_2R
	0332_ main_1L
	0332_ main_2R
	0333_ main_1L
	0333_ main_2R
	0334_ main_1L
	0334_ main_2R
	0335_ main_1L
	0335_ main_2R
	0336_ main_1L
	0336_ main_2R
	0337_ main_1L
	0337_ main_2R
	0338_ main_1L



