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ROLOG

Conceptul de experientd in Traditia ortodoxa

Gandirea si teologia Sfintilor Parinti (= teologia lor), se sprijind pe adevdrul
probat (prin experientd proprie — d1(t Tfic melpag), iar nu pe deductie logica sau idei
teoretice {,faceri ale mintii”). Este o experiere realizata si amplificata (largitd) in plan
duhovnicesc, adici in spatiul simtit al mintii (voDg) sau al inimii (kapdia), care ii si
conferd o concretete mult mai mare (,teologhisire pe temeiul experierii personale a
dumnezeirii”) decat in ,adevarurile” percepute cu simturile fizice, aparent exacte.
Opera si gandirea patristicd sunt marcate astfel, direct sau indirect, de conceptul de
experientd, Parintii fiind permanent constienti de si semnaland adesea faptul ca doar
experienfa realitdtilor duhovnicesti conferd capacitatea si dreptul teologhisirii,
adica al exprimarii (pertinente a) adevarului. Ei sunt cei ce au facut ,experienta
sensibila” a lui Dumnezeu, furnizatoare a ,cunoasterii prin impartasire, prin experi-
entd nemijlocitd, asa cum este cea oferitd de vederea sau de simtirea intelegatoare”
(Pr. C. Coman).

Experienta insoteste, de la bun inceput, viata crestinului (ce altceva poate fi Bo-
tezul, decdt o primd experientd majord trditd in Bisericd?), in mdsura in care trdirile
personale ale lucrdrii lui Dumnezeu in lume si om sunt chemate si reprezinte un pro-
ces epectazic, care marcheaza parcursul omului din istorie pand in vesnicie in ambian-
ta (in)Dumnezeirii. Poate cd in acest sens ar putea intra in discutie totodata si o anume
conditie ciclicd a experientei facute in Bisericd, sustinuta atat de intens / de mult de
programul liturgic, care revine cu insistentd asupra continuturilor lui, tocmai in ideea
aprofunddrii progresive a acestora. In acest fel am regisi si aici, in ceea ce priveste
fenomenologia experientei in Bisericd, imaginea spiralei, care cuprinde si aprofun-
deazd, intr-o apropiere insistentd si nelimitatd (avem aici notiunea de experiere conti-
nud), tot ceea ce inseamnad viatd in (unire cu) Hristos, aflat totodata la inceputul, in
interiorul si la capdtul parcursului teologic si duhovnicesc al omului.

Evident, sfintii sunt pentru om modele experientiale (Al.A. Barna). Una dintre
definitiile date Sfintilor Parinti — poate cea mai concentratd si mai obiectiva dintre
ele — este aceea ci ei sunt rezultat al lucrdrii Sfantului Duh, prin aceasta
intelegdndu-se ca ei sunt exponentul cel mai evident al experientei si cunoasterii
directe a lui Dumnezeu (pe Care L-au cunoscut ,prin cercare”). In acest fel, autorita-
tea Pdrintilor este identicd cu cea a Sfintei Scripturi, In fundalul ei stind aceeasi
experientd directd si duhovniceasca (de impdrtdsire) a Duhului, care se constituie si
in fundament ermineutic (al evaludrii adevarului), tocmai pe baza cunoasterii perso-
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nale prin participare, sursd indubitabild a realitdtii. Apelarea Parintilor reprezinta
astfel recurs la autoritatea teologica a lor, sprijinitd pe experientd, exponent al lucra-
rii Sfantului Duh in lume si in om. Autoritatea Sfintilor Parinti nu este insd data 1.
de intelepciunea lor (lumeascd) (filosofie, culturd, stiintd), constituita inainte de toate
in cunostinte si exprimare elevatd, 2. de faptul cd ei sunt parte constitutivd a unei
institutii (bisericesti), recte membri ai ierarhiei Bisericii, sau 3. de o oarecare lege
(omeneasca) (Scripturd, canoane, hotarari sinodale etc.), ci sursa ei este Dumnezeu
Insusi. Este autoritatea Dumnezeu-Omului transmisd din generatie in generatie prin
ucenicii Sdi din toate timpurile, cei care L-au vdzut cu ochii si atins cu mainile lor si
cei care Il cunosc in duh la fel de bine ca si aceia. Tocmai experienta realitdtilor in
duh, intotdeauna aceeasi, asigurd cunoasterea lor proprie in ceea ce sunt ele:

«Am aflat, Parinte, mai deplin cd aceia care scriu impotriva celor care se
dedicd isihiei nu au cunostinta cea din fapte (tfv 4mo OV Epywv
eldnotc) si cea din experienta vietii (tfig o 10D Blov melpug), singura
sigurd si de nerespins, si de aceea sunt necunoscdtori ai lucrului. Dar nu
numai atat. Am aflat ca n-au auzit deloc nici cuvintele Parintilor. Falindu-
se in desert si vorbind despre cele ce nu le-au vdzut, mintea trupului lor i-
a depdrtat atit de linia dreaptd, incat pe cei ce se dedica contemplatiei ii
barfesc in tot chipul, iar pe ei insisi se contrazic la tot pasul» (Sf. Grigorie
Palama); «Cum s3 ignoram pe cei care ne invati si din experienta si cu har
{(Tovg kal melpa kal xaputt E8tdayuévouc) si sd ludm aminte la cei care
au purces la a-i Tnvata pe ceilalti din vanitate si din dorinta de disputa
(&md Tugod kal Aoyouaxiag)?» (Sf. Grigorie Palama).

In tot cazul, cei care posedd o experientd duhovniceascd autenticd (= mai
cuprinzatoare) o fac pe aceasta simtitd si celor apropiati, cu atit mai mult cu cat
aceasta, inainte de toate, pe treptele ei cele mai inalte, nu reprezinta ,produsul unui
efort propriu”, ci este ,,0 lucrare exclusiv dumnezeiascd”, in niciun caz independenta
de constientizarea ei de citre om. Intregul tezaur teologic patristic este indisolubil
legat de realitatea experienfei. Parintii isi intdresc de altfel adesea afirmatiile cu
formula ,Aceasta o stim din experientd!”. Evident, tocmai pentru ca intreaga fiinta a
omului se face partasd experierilor avute, inima si mintea reprezintd capacitdtile
umane care sunt cel mai strans legate de acestea.

Parintii ne ofera si situatiile in care experierile dumnezeiesti sunt autentice,
insd acestea isi gasesc conditia lor veridica la modul propriu doar in rugdciune. O
functie speciald a experierii dumnezeiesti este data de faptul ca ea relationeaza pe de
o parte oamenii intre ei, care opereazd o trdire de aceeasi naturd, pe de alta priveste
comuniunea dintre Dumnezeu si om. Oricum, viata crestinului este ficutd si fie
alcatuitd din noi si noi experiente, «de infinite ori infinit» (drtelpdkig dmelpwg), asa
cum spunea Sf. Maxim Marturisitorul. Absolut intreaga viata duhovniceascd tine de
experieri de diversd naturd ale omului. Crestinismul insusi oferd, ca sd spunem asa,
un anumit tip de experiere. Prin urmare, viata duhovniceasca tine si de deprinderea
conditiilor in care trdirile omului nu sunt inselate / inselitoare, mai ales prin doban-
direa harismei distingerii (51akpLoLg). In aceste conditii, viata duhovniceasca pare a
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nu fi altceva decit o exersare in cunoasterea binelui si rdului, urmata de revarsarea
harului dumnezeiesc, care si confirmd / incununeaza experienta realizata.

Intr-o privire de ansamblu si intr-un inteles mai unitar, Biserica insdsi este o
sumd a tuturor experierilor avute si a experientei castigate in cresterea ei In timp.
Aici transpare, bineinteles, caracterul ei sintetizator, o caracteristicd ce poate fi dis-
tinsa in cazul fieciruia dintre madularele ei alese. Gandirea, teologia si opera Sfinti-
lor Parinti nu reprezintd, in aceastd ordine de idei, nimic altceva decat o sinteza
cuprinzitoare a experierii si experientei omului aflat in Bisericd. De aceea, funda-
mentele spiritualitdtii ortodoxe sunt direct legate de transmiterea vie a vietii crestine
de la pdrintele duhovnicesc, detinator al necesarei experiente, la ucenicul acestuia
{,transfer de experienta”).

Notiunea de experiere (nemijlocitd) a dumnezeirii este extrem de cuprinzatoa-
re in traditia patristica. Ea este legatd, inainte de toate, atat de inceputul vietii duhov-
nicesti, cat si de cele mai inalte stadii ale acesteia. Cel care nu cunoaste pe Dumnezeu
prin cercare proprie are prin urmare toate sansele si urmeze un drum strdin, insela-
tor, al superficialitatii vietii crestine. Doar intélnirea reald cu Dumnezeu potenteaza pe
om in viata sa duhovniceascd, fird sd priveasca in vreun fel privarea de libertate a
omului (,experienta spirituald culminantd nu-si are izvorul in puterile spirituale uma-
ne, ci exclusiv in Dumnezeu” — Par. D. Staniloae). Experierea / trdirea dumnezeirii
este comund unirii cu Dumnezeu si impartasirii de Acesta. La modul propriu, ,trdirea
starii de indumnezeire” reprezinta scopul vietii crestine, fiind vorba asadar de o con-
stantd a acesteia. Prin urmare, concret, ea (= ,starea de indumnezeire”) este accesibila
doar pe treapta cea mai inaltd a vietii duhovnicesti, fiind legatad asadar de acea conditie
paradoxald / contrastanti a Ortodoxiei. Intr-o alti ordine de idei, ea este potentatd
inainte de toate de Dumnezeu, aflindu-se ,mai presus de limita puterilor noastre” si
constituind ,treapta celei mai inalte desavarsiri pe pimant”.

*

Din mai multe puncte de vedere, trebuie operata o diferentiere terminologica
intre experiere / experiat si experientd / experimentat, ambele fiind acceptiuni intél-
nite simultan in termenii patristici grecesti melpa / éumeipla. O primd valoare este
legata strans de timp, fapt manifestat intdi de toate in maturitatea duhovniceasca /
teologicd, care si asigura luarea unor hotdrari in mod corect, evitind anumite situatii
/ lucruri si investind in altele. In tot cazul, in procesul de indumnezeire a omului,
acesta experiazd nu numai realitatea necreatd, ci si pe cea creatd, in spetd capacitati-
le si slibiciunile firii umane. In acest fel, de multe ori experienta omului este una
dublg, pe de o parte ,a neputintei proprii, iar pe de alta, a unei mari puteri” (Pér. D.
Staniloae). In ambientul dumnezeirii omul se experiazi pe sine insusi ca intreg,
regasindu-se asadar pe sine cu toate capacititile sale, asa cum au fost ele create de
Dumnezeu. Intr-o alti ordine de idei, experierea duhovniceascd si experienta rezul-
tatd din aceasta au o naturd cu totul speciald, neidentificindu-se cu ceea ce se petre-
ce In ambientul laboratorului stiintific, ciruia i se atribuie asa-numite experimente
obiective, a caror natura este una simpla.

O a doua distinctie trebuie realizatd la nivelul continutului: experienta ca su-
ma a unor lucruri trdite si cunoscute si experierea ca act de traire (continud) a lui
Dumnezeu. Prin urmare, ceva este faptul-de-a-avea-experientd (pe baza unei
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experieri), si altceva este faptul-de-a-experia (intr-un moment anume si progresiv 1.
strilucirea, 2. vederea, 3. luminarea, 4. extazul si 5. rapirea). Acesta din urma repre-
zintd starea-de-experiere care in cea mai inaltd conditie a sa este identica cu starea-
de-indumnezeire. Nu in ultimul rand, nu stim daca notiunea de selpa chiar priveste
un proces diacronic de specializare semanticd, in directia duhovnicescului, eventual
a spiritualului, asa cum s-a afirmat uneori. Mai ales cd, din punct de vedere teologic,
sensurile de baza ale conceptului au ramas neschimbate pe intreg parcursul istoric al
crestinismului, Parintii neficind decdt sd accentueze sau sa aprofundeze anumite
laturi ale uneia si aceleiasi realitati. In acest fel, putem spune ca doar concentrarea
aspectuald a notiunii s-a aflat si se afld intr-un proces neincheiat. Este de la sine
inteles ca Biserica nu a inventat acest termen, el avand o istorie precrestind. Ea doar
i-a delimitat intelesurile teologice, asa cum a fost perceput si folosit de Sfintii Parinti,
care trebuie s fi cunoscut foarte bine uzanta notiunii, cel putin in spatiul filosofic.
Este insa foarte posibil ca acesta sa poata fi aldturat fird probleme lexicului filosofic
(si nu numai) increstinat de Pdrinti.

Pe langa procesul obligatoriu de curatire de pacate, forta motrice a experien-
tei dumnezeiesti facute de om este datd simultan de inceputul si incununarea virtuti-
lor crestine, de smerenie si de dragoste, hranite la randul lor si sustinute de toate
celelalte virtuti. In aceastd ordine de idei, smerenia si méretia (faptelor) lui Dumne-
zeu ii obligd pe Parinti sa aibd permanent constiinta insuficientei experientei realiza-
te, doar dragostea de Dumnezeu si de aproapele, sau clarificarea urgentd a unor
probleme, constituindu-se in elemente permisive ale teologhisirii sau scrieri de lu-
crari. In consecintd, dintr-un anumit punct de vedere, experienta, in traditia patristi-
ca, reprezintd o structurd tripartitd, datd de strdnsa ei dependentd de smerenie si
dragoste, bineinteles pe fundalul oferit de intreaga viatd duhovniceasca.

Drumul vietii duhovnicesti este plin asadar de experiente / trairi, intalnite la
tot pasul. Bineinteles, aceste trairi — chiar dacd in cea mai mare parte a lor sunt
inexprimabile — sunt insotite de constientizarea lor, care si poartd responsabilitatea
cunoasterii exprimate mai apoi pe baza lor. Un caracter mai pur al experierilor du-
hovnicesti este insa oferit pe de o parte de starea de curatire, pe de alta de lucrarea
sdvarsitd in om de harul dumnezeiesc, aflat oarecum in ,dependentid” de aceasta.
Este vorba propriu-zis de un proces care se petrece progresiv in om, nereprezentand
in niciun caz un capdt al ciii parcurse, ci o aprofundare nelimitatd si nesfarsiti a
realitatii dumnezeiesti si personale. Insd de reguld experierea Dumnezeirii reprezin-
ta un act existential, care priveste intreaga fiinta a omului, experierea fiind nu numai
un dat al persoanei, ci si mijlocul cel mai propriu de cunoastere a persoanelor intre
ele. Insdsi prima treaptd a desavarsirii duhovnicesti, despatimirea, este dependenta
de cdstigarea experienfei, toate experierile realizate pe parcursul drumului duhovni-
cesc reprezentand o pregustare (o ,aurord”) a ceea ce este primit la sfarsitul acestui
drum legat direct de nevointe si de unirea tainici a omului cu Dumnezeu.

*

Scrierile si viata Profetilor, Apostolilor si Sfintilor Parinti sunt o marturie vie
a experientelor dumnezeiesti, teologice si duhovnicesti ale acestora. Acestea sunt
dependente de sau cumuleaza urmétoarele elemente mai importante; 1. viatd imbu-
natatitd; 2. impartdsire a lui Dumnezeu realizatd fatd de om; 3. totul intr-o comuniu-
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ne, comunicare si impreund-tucrare divino-umana (una dintre intrebarile fundamen-
tale priveste clarificarea partii care este activa si a celei care este pasivd in aceasta
relatie). Tot acest proces este inteles in traditia Bisericii ca stare duhovniceasca in
care este lucratd impdrtdsirea Sfantului Duh (TVEVHOTIKT KOTAOTUOLG
gmokéPews tob Aytov IMvevuatog), care este totodatd o stare de har si de rugi-
ciune. Omul face experienta indumnezeirii sale (Eunelpia tfic Oewoewg), devenind
astfel vazator de Dumnezeu (De0mTNG) si teolog (BeoAOyog). In acest fel, experienta
lui Dumnezeu devine fundament al cunoasterii lui Dumnezeu (Beomtia =
feoyvwoia) sau al teologiei. Experienta Dumnezeirii este simultan mai presus de
mintea omului si psihosomaticd (nu senzoriald si nici una psihologica), schimbandu-
| pe acesta duhovniceste (sau in om duhovnicesc), intrucat el participa intreg la cura-
tire, luminare si indumnezeire.

Evident, experierea conteaza ca un act dublu, in care nu numai c3, pe de o
parte, se revarsd lucrarea lui Dumnezeu asupra omului, lucru care presupune o
realitate extrem de complexd, propriu-zis inexprimabild in sinea ei, ci si, pe de alta
parte, omul este supus unei incercdri cuprinzatoare, unei asa-numite fensiondri, in
special interioare. In acest punct, incercarea nu are doar o valoare catafatici — adicd
o dimensiune istoricd, legatd de anumite dificultati carora omul trebuie sa le faca fata
—, ci si una apofatica — adicd mistica, intimd, potrivit careia omul experiazd dimensi-
uni noi si capacitati personale pe care le atinge progresiv. Experierea duhovniceasca
nu este insd identicd cu cea nafurald, ci este superioard acesteia. Bineinteles, o difi-
cultate aparte este datd aici de exprimarea potrivitd a experierii tainice. In tot ca-
zul, dincolo de greutatea data de formularea corespunzitoare a unei experieri tainice
autentice, aceasta este impdrtdsibild si celorlalti, reprezentand in fond o lucrare
tainica a lui Dumnezeu care cel putin isi face simtitd prezenta.

Insd nu numai omul face experienta Dumnezeirii, ci si Dumnezeu face, in
Hristos, experienta umanitdtii: «..crezind cd Domnul a ficut, dupa asemdnarea
noastrd, experienta conditiei umane, cu singura exceptie a pacatului» (Sf. Maxim
Marturisitorul). Hristos devine astfel nu numai model al experierii dumnezeiesti de
cdtre om, ci si locul propriu-zis in care firea omeneasca experiaza la nivelul cel mai
inalt unirea cu Dumnezeu. La modul propriu, unirea ipostaticd a firilor in Hristos
face posibild trdirea impdrtasirii de Dumnezeu de catre om. Experirea in acest fel a
naturii umane de catre Fiul lui Dumnezeu nu se realizeaza insa din vreo necesitate /
lipsd pe care o are firea dumnezeiasci, ci din iubirea acesteia fatd de om. Inci o dats,
Dumnezeu ofera omului posibilitatea si puterea unirii, prin harul Sfantului Duh, cu
Creatorul siu.

Un scurt text pune in lumind la modul cel mai potrivit si mai complet (experi-
enta proprie vs experienfa celorlalti) problematica experientei teologice si duhovni-
cesti in spiritualitatea ortodoxd, deschizand in acest fel si drumul pentru o latura
extrem de importanta si decisiva a temei noastre:

«..pentru lamurirea celor care, din lipsa de cercare a lor si din
neascultarea de Sfinti, nesocotesc lucrurile tainice ale Duhului, care sunt
lucrate in cei ce vietuiesc dupd Duh intr-un chip mai presus de cuvant si
sunt ardtate prin fapte, nu dovedite prin cuvant (Al Tovg €€ idlag
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dmelptag kal T mPoOg Tovg dylovg dmelBelag dBetovvtag Tdg Tod
Ivevpatog MvoTLkds évepyeiag kpetttov § AOyog €v tolg kot
Mvetua Loy évepyoupévag kail SUEpywv @avepoupevag G ol
SLd AOywv dmodelkvupevac)y (Sf. Grigorie Palama).

In aceastd ordine de idei, avem urmdtoarele teze: 1. Tainele lui Dumnezeu
sunt cunoscute doar de Dumnezeu Insusi si de cei cdrora El li Se descopera si fac
astfel experienta Lui (un Iucru posibil, asa cum ne aratd intreaga traditie patristica);
2. Sfintii Péarinti au ca fundament al teologiei lor experienta directd a Sfantului
Duh, ceea ce ii si face pertinenti si obligatorii; 3. cei care nu o au pe aceasta au posi-
bilitatea recurgerii la traditia patristica (= ,ascultarea de Sfinti, adicd de cei care au
facut experienta lucrdrilor tainice ale Duhului”); 4. cel care are experienta tainicd a
Duhului trebuie s& urmareasca si si urmeze si el Sfintilor Parinti; 5. celor care nu
(re)cunosc lucrdrile tainice ale Duhului le lipseste cunoasterea teologica atat din
experientd proprie (€€ idlag dmelplag), ct si din experienta celor incercati, adicd a
Parintilor (tfig mpog Gylovg dmeldelag), ceea ce si face si fie respinsi sau sd nu fie
receptati de Biserica.

*

Nu trebuie ignorat faptul c3, pe de o parte, experienta celor ce parcurg dru-
mul indumnezeirii este aceeasi, pe de alta, difera — insa nu in natura ei, ci in infensi-
latea ei. Totodatd, descriptibilitatea ei rdmane aceeasi, in sensul ca fot atat spun si
cei ce au avut doar o luminare si cei ce au ajuns la vederea (continud) a lui Dumne-
zeu. De la sine inteles ca un anume empirism caracterizeaza toate stiintele, inclusiv
pe cele umaniste, pozitive sau ale spiritului. Cunoasterea insasi are ca fundament
experienta sau intrarea in contact cu realitatea (datd). Insd cunoasterea naturali si
experienta corespunzdtoare ei sunt doar o umbra si o imitare a celor teologice si
duhovnicesti. Teologia este o stiintd practica prin excelentd, iar nu una teoretici. Ea
nu este filosofie (metafizicd) si depaseste orice fel de psihologie (@pLAOroyog si
UETAQUOLKOG vs BeTLKLOTNG si éumerpLdc). Teologia (patristica a) Bisericii repre-
zintd de aceea nu atat un produs al gandirii sale, cat mai ales experienta pe care ea a
facut-o in timp. Teologia insdsi presupune o anume experientd (T éumelpia THg
Aeoloylag), nu numai reflectie (teologicd). Faptul-de-a-avea-experientd — comun si
necesar pentru orice sfiin{d si pentru orice om de stiintd — este insd echivalat in
teologie cu faptul-de-a-L-vedea-pe-Dumnezeu, adicd cu faptul-de-a-fi-luminat
(pwTLopévoC) sau cu faptul-de-a-avea-ochi-luminati (t& Sppata tod pwtiopod).

Tocmai de aceea, in teologie, specialist sau specializat este cel ce are experi-
enta indumnezeirii (1 éumelpia g Oecdoewc) adicd vederea lui Dumnezeu
(Beomtia), insd ,obiectul” de cercetare sau de observat, ca necreat si, prin urmare,
incompatibil cu creatul, il obligd la o descriere sau teoretizare simbolica, de unde si
da limbajul apofatic (agnosticizant) specializat, legat de faptul ci orice afirmatie este
insotitd si de o negatie, in sensul cd Dumnezeu este mai presus de orice percepere si
descriere ale naturii create. Toate acestea situeazi teologia intr-o conditie aparte sau
speciala. Prin urmare, datul teologiei, legat direct de experienta dumnezeiascd, este
sa fie pe de o parte isihastd (pentru starea de rugiciune sau contemplare care inso-
teste impdrtasirea omului de Dumnezeu si luminarea intregii sale fiinte de citre
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Acesta), pe de altd parte apofaticd (pentru imposibilitatea omului de a-L cuprinde si
descrie pe Dumnezeu).

Teologia inseamna astfel mai mult / in mod special initiere si aprofundare a
tainelor dumnezeiesti in mod nemijlocit, decat cunostintd feologicd teoreticd, mai
necesard si mai proprie incepdtorilor. Semnificativ este faptul ca, pentru Parinti,
teologia adevdratd reprezintd conditia celui aflat pe cea mai inaltd treaptd, a indum-
nezeirii. Cu alte cuvinte, teologia de aici reprezinta doar o sumbrd umbra a celei de
dincolo. Ea contine insd necesare elemente pentru a conduce intr-acolo. Experienta
teologica nu poate fi prinsa in mod suficient si complet in cuvinte, fiind mai presus
de acestea. Ea contine insa indubitabil ratiunile dumnezeiesti ale teologiei, accesibile
celui pregatit pentru ele. Asadar, teologia — asa cum o cunoastem aici de la Parinti —
Jisi are izvorul in experienta dumnezeiasca”, insd nu se identifica cu aceasta, tocmai
pentru ci poartd doar franturi ale acesteia, insd experienta dumnezeiasca se identifi-
ca cu teologia in cea mai inalta acceptiune a acesteia. Aprofundand teologia Parinti-
lor, este experiatd aprofundarea tot mai mare a trdirilor lor tainice si intelegerea tot
mai potrivitd a ceea ce presupune drumul teologiei. Doar ca asimilarea teologiei
patristice nu trebuie inteleasd ca simpld acumulare de date si informare, ci trebuie
privitd ca un serios si important demers teologic.

Dumnezeu nu este un obiect de studiu, care si fie studiat de om in mod
obisnuit, ca in situatia oricdrei alte stiinte din afara (BvUpaBev) teologiei. Si stiinta
teologiei este datd exclusiv de descoperirea lui Dumnezeu si de impdrtasirea harului
Sau omului. Cel caruia Dumnezeu i Se descopera face insd totodatd experierea pri-
mirii harului lui Dumnezeu sau experienta indumnezeirii (1 épmelpia TG
Oewoewc). In tot cazul, experierea harului lui Dumnezeu, necreat, dumnezeiesc si
vesnic, este experiere a descoperirii lui Dumnezeu. Traditia patristic, fundamentata
prin excelentd pe experienta lui Dumnezeu, confirmd faptul ca relatia cu Dumnezeu
nu este una intelectuald sau a gandirii umane, ci este empiricd, avand ca baza trai-
rea si simtirea vie a lui Dumnezeu. Omul poate sa cugete si sd rationeze cu privire la
experienta dumnezeiascd (ficutd de sine sau de altii), insd a atinge nivelul celor
sfintiti sau care se sfintesc si a ajunge la teologhisire solicitd experienta directa.

Tocmai experienta dumnezeiascd se realizeazd dincolo de cugetarea umand,
fapt care si indica importanta constientizarii de catre om a ceea ce stie, dar si a ceea
ce nu stie. Teologia este in acest fel superioara cunostintelor teologice, presupunand
si cunoastere a ceea ce nu se cunoaste (incd). Evident, cunoasterea adevarului de
credinti si care Il priveste pe Dumnezeu nu mantuieste, lucru pe care il face doar
cunoasterea lui Dumnezeu prin unire cu El, prin participare nemijlocitd la El. Biseri-
ca si teologia nu reprezintd un sistem gnostic, in care mantuirea este datd de cunos-
tinte. Cunoasterea de tip gnostic a fost ,inlocuitd” de Biserica cu cunoasterea empi-
ricd a lui Dumnezeu (Deoyvwoia). O Biserici a cirei mantuire, pe care o oferd
oamenilor, este datd de cugetarea umand nu este Bisericd. Mantuirea este datd de
(harul lui) Dumnezeu, nu de cunostintele despre Dumnezeu.

Prin urmare, trdirea experientei dumnezeiesti redescopera si potenteaza capaci-
tdtile naturale ale omului, conducand la transfigurarea treptata a acestuia si la atinge-
rea finalitatii pentru care el a fost de la bun inceput creat. Actul acesta reprezinta in
fapt realizarea procesului de restaurare a omului de citre Dumnezeu, in Hristos, prin
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Sfantul Duh. Astfel, experienta harului dumnezeiesc reprezinti readucerea omului la
conditia de dinainte de cadere, dar si ducerea la maturitate a acesteia. Fundamentala
ni se pare in tot acest context asa-numita mdrturie prin fapte, care nu este nimic altce-
va dect temei al autorititii teologice si duhovnicesti, in masura in care, pe de o parte
conduce la experierea directa, pe de alta este expresie a acesteia.

«Bine ai ficut, Parinte, ca ai adaugat si cuvintele sfintilor (Parinti) la ceea
ce am intrebat. Auzind cum imi limpezeai nedumeririle, admiram evidenta
adevérului. In cugetul meu se strecura insd intrebarea: oare nu cumva ar
putea fi contrazise si cele spuse de tine, odatd ce, dupd cum insuti ai
declarat, orice argument poate fi contrazis cu un alt argument? Dar stiind
ci doar marturia prin fapte (Tiv S0 tdv fpywv HoPTUELR) este
nezdruncinata si auzind pe sfinti spunand acelasi lucruri ca tine, nu m-am
mai temut de nimic. Caci cel ce nu ascultd de acestia, cum va fi el insusi
demn de crezare? Sau cum nu va nesocoti pe Insusi Dumnezeu? El Insusi
a spus doar Apostolilor si, prin ei, si Sfintilor (Parin{i) de dupd ei ,cel ce
se leapdda de voi de Mine se leapada” (Lc 10, 16)» (Sf. Grigorie Palama).

Tocmai lipsa marturiei din fapte si a celei din experienta vietii conduce la ne-
cunoasterea adevdrului, la deviere de la acesta si, prin urmare, la nereceptare. Prin-
cipalul scop al nevointei ascetice este insa dat, in cadrul curatirii generale a fiintei
umane de pacat, inainte de toate, de curdtirea mintii (volc), tocmai pentru a putea
primi strdlucirile luminii dumnezeiesti si a progresa pe calea cunoasterii lui Dumne-
zeu si a unirii cu Acesta.

Prof. Dr. Adrian MARINESCU
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Abstract

Studiul de fatd prezintd citeva elemente de gnoseologie biblica intalnite in Vechi-
ul Testament. Plecand de la studiul unor cuvinte, expresii sau obiecte care au legaturd cu
sfera cunoasterii, incearcd sa zugraveascd modalitatile prin care autorii biblici inspirati
transmiteau poporului, prin scris sau pe cale orald, din gandurile si planurile lui Dumne-
zeu cu privire la Sine, dar si la viata si viitorul lor. Cuvintele Sfintei Scripturi sunt cuvin-
tele vietii vesnice. Semnificatia bogatd a acestora demonstreaza ca Biblia este un izvor
inepuizabil de cunoastere, o cunoastere atat catafatica, prin cuvinte, dar mai ales apofati-
ca, prin experierea lor. Ele ne contureaza o realitate spirituala si foarte profundd asupra
realititilor dumnezeiesti si omenesti. Cuvintele si energiile din ele (logoi) sunt cele care
sfintesc omul, cici ascultarea lor il face sa ajunga ca Dumnezeu, nu dupd fire, ci dupd
aseminare. Invitim astfel cd, prin ascultarea ce vine din auzul cuvintelor dumnezeiesti,
omul constientizeazd cd in urma caderii a pierdut harul mantuitor (Fc 3), iar mai incolo
Sara, desi scepticd la inceput cd mai poate avea copii la o varstd atat de inaintata, asculta
totusi cuvantul divin si se incredinteaza de adevarul acestuia (Fc 18). Tot prin cuvinte ni
se infitiseazad o realitate mai presus de puterea lor de exprimare si ni se aratd, totodata,
limitele lor, pentru cd acestea nu pot zugravi tot adevarul. Israel, desi orb, intelege prin
«wvederea» duhovniceasca (Fc 48), Moise ,vede” slava divind cea de negrait (Is 33), la fel si
poporul (D¢ 5). Simtul direct si practic al israelitilor este vadit si in modul cum de la
sensuri comune ale cuvintelor Scripturii autorii inspirati exprima realitati mai inalte, insa
pe intelesul tuturor: Dumnezeu le «deschide ochii» lui Adam si Evei (Fc 3), Agarei (Fc 21)
si lui Valaam (Nm 22 si 24), 1i «deschide urechile» lui Samuel (I Rg 9), David (2 Rg 7) si
Elihu (Jov 33). Modul acesta de exprimare este intlnit si in Manuscrisele de la Qumran
(CD, 1QM, 1QHa). Expresia «deschiderea gurii» (/z 3) este sinonima cu profetia, iar «des-
chiderea inimii» este necesard pentru intelegerea legii si poruncilor Lui (2 Mac 1). Vechi-
ul Testament prezintd si citeva moduri speciale de cunoastere. Ele sunt analizate in
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ultima parte a acestui studiu. Astfel, suntem instiintati de o cunoastere oferitd de pomul
cunostintei binelui si raului (Fc 2-3), dar si o cunoastere prin posedare (verbul ¥73 sau
prin contemplare, precum si cea prilejuitd de transfigurarea elementelor creatiei: «deschi-
derea cerurilor» (Iz 1).

Introducere

Cand discutam despre izvoarele de pastrare a revelatiei dumnezeiesti, teo-
logia dogmaticd academicd ne spune ca cele doud mari depozitare ale acesteia
sunt Sfanta Scriptura si Sfanta Traditie. Privind din punct de vedere diacronic
insd, Sfinta Scripturd este doar o parte a Sfintei Traditii. Am putea spune, pe
buna dreptate, cd Sfanta Scripturd este o parte antica sau mai veche a Traditiei,
apdrutd in urma necesititii imediate a comunitatii de a pastra mai bine, sub for-
ma scrisa, invataturile primite de patriarhi si profeti, din pricina diferitelor vicisi-
tudini ale vietii de pe teritoriul actual al Israelului antic, mai ales dupd sec. al VI-
lea 1.Hr. (uitarea limbii ebraice din cauza invadatorilor, care isi impuneau religia,
cultura limba si obiceiurile etc.). La inceput, revelatia si cunoasterea referitoare
la Dumnezeu erau invitate si predate din generatie in generatie sub forma orala,
nicidecum scrisd'. O comparatie luatd din lumea sensibila poate exprima, credem,
cel mai bine aceastd relatie strdnsd intre cele doua realitati. Daca, de exemplu,
Sfanta Traditie am putea-o compara cu un arbore bogat in ramuri, atunci Sfanta
Scripturd este doar una dintre acele ramuri care se inalta chiar de la baza copa-
cului. Putem afirma astfel cd, in ultimd instantd, unicul izvor de pastrare a reve-
latiei divine este Sfanta Traditie.

Asa cum am afirmat, revelatia care se pastra la inceput pe cald orald a fost
la un moment dat consemnatd; in mod silimar, exista in traditia iudaica o preda-
nie orald, numitd ,tora verbald” (literal, ,tora transmisd din gurd in gurd”, 7170
me byaw) si o predanie scrisd, numitd ,tora scrisd” (AN23Y M), Aceastd
lege scrisa sau, mai bine spus, fraditie asezatd in scris contine elementele fun-
damentale ale cunoasterii noastre referitoare la divinitate, dar nu toata cunoaste-
rea despre Dumnezeu. Aceasta, dar si cunoasterea realititilor despre om, este
exprimatd si redata de autorii inspirati sub diverse nume si chipuri si serveste
drept fundament al mantuirii noastre. Insd nu avem doar o teologie a cunoasterii
divine in Vechiul Testament, ci si o cunoastere de sine a omului si a lui in relatie
cu ceilalti semeni. La temelia acestei cunoasteri biblice sti limbajul biblic simplu,
care este in acelasi timp, profund, inepuizabil si bogat in sensuri. Acest limbaj
este articulat de autorii biblici intr-un mod care deschide o perspectivd naturald
si teologicd asupra cunoasterii lui Dumnezeu, a lumii si a oamenilor. Observam
cd in cuvinte aparent simple, dar care trddeaza semnificatii si realitdti inalte,

! Robert M. FOWLER, ,Why Everything We Know About The Bible Is Wrong: Lessons From
The Media History Of The Bible”, in: Philip Ruce-JoNEs, Holly E. HEARON (eds.), The Bible in
Ancient and Modern Media: Story and Performance, coll. Biblical Performance Criticism,
Cascade Books, Oregon, 2009, pp. 6-8.

14

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ELEMENTE DE GNOSEOLOGIE BIBLICA VECHI-TESTAMENTARA S T U D I 1

Vechiul Testament dezvoltd adeseori o teologie a ascultarii, a vederii si deci a
intelegerii, a cunoasterii (chiar si prin atingere), dar si una a contemplatiei si
relationdrii cu divinitatea. Desi sdrac in cuvinte, cum ar spune unii, lexicul ebrai-
cii vechi zugraveste, de fapt, realitati-imagini care sunt mai presus de cuvinte si
care nu pot fi intelese doar in sens strict filologic. Adeseori, un simplu cuvant
redd, de fapt, o imagine complexd a realitdtii lucrului exprimat si-l indeamna pe
cititor s3 mediteze asupra textului si semnificatiei lui.

Trebuie spus cd intreaga cunoastere a realitdtilor prezentate de Vechiul
Testament, chiar si cele ,filosofice”, dacd le putem numi astfel, sunt strans unite
de simtul practic al poporului israelit. Altfel spus, cunoasterea in viziunea lor
este strans unitd de elementele fundamentale ale vietii. Israelitul nu filosofa pe
tema ideii de Dumnezeu sau despre lume, asa cum intalnim, de exemplu, in lite-
ratura filosofica anticd greceascd. Pentru el, cunoasterea trebuia sd fie un lucru
legat direct si strans de realititile existentiale. Astfel, Vechiul Testament prezintd
o0 cunoastere practica exprimatd prin expresii plastice, pentru cd doar asa popo-
rul putea intelege profunzimea realitatilor divine. In cele ce urmeaza vom supu-
ne atentiei unele modalititi de cunoastere sau tipuri de gnoseologie biblicd,
plecind de la analiza catorva cuvinte-cheie, expresii sau locutiuni si a locurilor
importante in care apar pentru reliefarea acestei tematici.

Modalitati de cunoastere in Vechiul Testament

Cunoasterea prin ascultare / auz (V)

Adam - constientizarea greselii (Fc 3, 8-17). Odata cu crearea lui Adam
si a Evei si asezarea lor in gradina Edenului, omul primeste o singurd porunca
din partea lui Dumnezeu (Fc 2, 16-17), de ascultarea si implinirea cdreia este
conditionatd impartdsirea lui de viata vesnicd (Fc 2, 17). Omul se face potrivnic,
ins3, si o incalcd (Fc 3, 6). Episodul dramatic al cdderii omului in pacat este con-
secinta neascultarii, asa cum precizeazd si Sf. Ioan Gura de Aur in Omiliile la
Facere (16, 5). Cunoscand ca este gol (Fc 3, 7), omul se ascunde printre pomii
raiului, constientizand starea sa cdzutd: «am auzit glasul Tau in rai si m-am
temut, cdci sunt gol, si m-am ascuns» (Fc 3, 10). Interesant este aici faptul ca
inainte sd i Se adreseze Dumnezeu (v. 9: «si a strigat Domnul Dumnezeu pe
Adam»), omul deja i aude glasul (v. 8: «cand au auzit (Adam si Eva) glasul Dom-
nului Dumnezeu..»). Potrivit lui Umberto Cassuto?, dar si altora®, glasul lui

? Umberto Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis: Part I, From Adam to Noah
(Genesis I-VI 8), transl. by Israel Abrahams, The Magnes Press, The Hebrew University,
Jerusalem, 1998, p. 151.

® John H. SAILHAMER, ,Genesis”, in: Frank E. GAEBELEIN (ed.), The Expositor’s Bible
Commentary, vol. 2: Genesis, Exodus, Leviticus, Numbers, Zondervan, Grand Rapids, 1990, p.
53; Meredith G. KLINE, ,Primal Parousia”, in: Westminster Theological Journal, 40 (1978), 2,
p. 246.
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Dumnezeu din text ne indica, de fapt, ,auzul mersului Sau”, asa cum intélnim in
viziunea antropomorfista a sursei Yahviste, pentru cd, anterior, nu ni se spune ca
Dumnezeu vorbea singur sau cu altcineva inainte si i Se adreseze omului. Un
astfel de sens 1l intilnim si in alte pasaje biblice, precum 2 Rg 5, 24: «cand vei
auzi sunetul de mars din vérful arborilor de balsam» si 3 Rg 14, 6: «cénd Ahia a
auzit sunetul pasilor ei». Doar la auzul pasilor lui Dumnezeu care se apropia,
omul constientizeazd greseala comisd, insd nu existd in text niciun indiciu al
pocaintei sale, ci doar al fricii care insoteste pacatul: omul se ascunde. El isi
asteaptd Judecdtorul®, Sfinta Scripturd ne infatiseaza aici un fel de cunoastere
care izvoraste nu din cuvént, ci din ,auzul” prezentei slavei divine. Importanta
pare sa cadd nu pe ,auzul” pasilor lui Dumnezeu, ci pe consecinta auzului aces-
tui sunet, adicd pe constientizarea starii de neascultare, pentru cd textul nu
descrie clar ce anume au auzit®. Deci, nu glasul Domnului era de temut, nici felul
in care S-a infatisat oamenilor, ci tocmai faptul cd Adam si Eva au pdcatuit fata
de Dumnezeu a facut ca si cel mai dulce glas sa devind infricosator®.

Trebuie mentionat totusi si al doilea curent de interpretare: «glasul Dom-
nului» ar fi aici doar vocea Sa reverberatd prin gradind (cf. Ir 46, 22) sau ,zgo-
motul” produs de aceastd teofanie (Is 20, 18; Dt 5, 25). In orice caz, «glasul
Domnului Dumnezeu» pare a fi parte integrantd a acestei teofanii®. Interpretarea
patristicd fructificd prima directie de interpretare. Astfel, Sf. Efrem Sirul in Co-
mentariul la Facere (2.24.1) explica: «Dumnezeu n-a vrut si-i ajute doar prin
rdbdarea pe care le-a ardtat-o, ci si chiar prin sunetul picioarelor Sale. El a inzes-
trat cu glas mersul Sau, pentru ca, la auzul Lui, Adam si Eva si fie pregatiti sa-I
inalte rugdciuni fierbinti Celui care a facut sunetul»’. Sfantul Efrem nu vede in
acest sunet al mersului decét o altd incercare a lui Dumnezeu de a-l face pe om
sa-si recunoascd greseala, pentru cd omul deja constientizase caderea sa. Sf. loan
Gurd de Aur merge in aceeasi directie de interpretare. Omul intelege din glasul
pasilor lui Dumnezeu greseala comisa:

«Deci, care este sensul acestei afirmatii: ,Ei au auzit glasul Domnului
Dumnezeu plimbandu-se in gridind, pe inserat?”. El a vrut si le ofere o
astfel de experientd pentru a induce in ei o stare de teama, care, in fapt s-a
si intamplat. Au avut o experienta asa de extraordinard, incit au incercat
sa se ascundd de prezenta lui Dumnezeu»'.

4 M.G. KLINE, ,Primal Parousia”, p. 250.

5 U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis..., p. 152,

¢ James Montgomery BOICE, Genesis: An Expositional Commentary, vol. 1: Genesis 1-11,
Baker Books, Grand Rapids, 1998, p. 185.

" J.H. SAILHAMER, ,Genesis”, p. 53.

8 J.H. SAILHAMER, ,Genesis”, p. 53.

® Andrew LouTH, Marco CoNTI (eds.), Genesis 1-11, coll. Ancient Christian Commentary on
Scripture: Old Testament 1, InterVarsity Press, Downers Grove, 2001, p. 82.

1" A. LouTH, M. ConTI (eds.), Genesis 1-11, p. 82.
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Auzirea / Ascultarea de voia divindg; Sara va naste un fiu (Fc 18, 10).
Capitolul 18 din Fc ne prilejuieste un alt moment, in care descoperirea celor
viitoare se face prin auz. Vizita celor trei Oaspeti la stejarul Mamvri, unde se afla
Avraam, intelesi de teologia Sfintilor Parinti ca o prefigurare a Sfintei Treimi, si
promisiunea nasterii unui urmas ne aratd importanta ascultarii / auzirii in im-
plinirea voii dumnezeiesti. De fapt, auzul este poarta citre implinire, pentru cd
Sara primeste promisiunea unui fiu prin ascultare'!. Avraam fusese anuntat dina-
inte de nasterea unui mostenitor (Fc 17, 16; 17, 19 si 17, 21), insd aici chiar Sara
este martord a acestei profetii. Termenul Y2, folosit aici si tradus de obicei prin
»a auzi, a asculta”, poate fi inteles ca ,a trage cu urechea” sau ,a auzi fard sa
vrea”'?, Prin urmare, Sara ,furd” promisiunea din gura Oaspetilor. Ea este unul
dintre motivele venirii celor trei Necunoscuti la casa lor. Un detaliu cultural ne
indicd acest lucru: in Orientul apropiat antic, femeia nu putea sta laolaltd cu
barbatii nici la masa, nici la discutii, iar musafirii nu i se puteau adresa unei
femei-gazdd pe nume!®, cum o fac Strinii in cazul nostru. Prin urmare, cei trei
Pelerini nu sunt niste Persoane oarecare', pentru cd stiau deja numele sotiei lui
Avraam, ci de natura dumnezeiasca, ca Unele care doresc sa-i transmitd personal
aceastd promisiune, in virtutea incalcarii cutumei®. Insd auzul vestil nu-i pro-
voacd Sarei bucurie, ci, dimpotriva, tulburare. Primirea promisiunii nasterii de
prunci nu se transforma in ascultare de cuvantul lui Dumnezeu venit prin in-
termediul Oaspetilor. Ea nu crede cd mai poate avea copii la varsta inaintata: «sa
mai am eu oare aceastd mangaiere acum, cadnd am imbatréanit si cand este batrdn
si stapanul meu?» (Fc 18, 12) si rade in sinea ei. Unii comentatori discuta si cu
privire la posibila intriga din casa lui Avraam declansata de acest anunt neastep-
tat, ce-l implica pe Ismael si pe Isaac, cel promis a se naste, evidentiatd de actiu-
nile Sarei care «ascultd» (§@ma ) (v. 10) si «rade» (v. 12-13) (sahagq) la auzul vestii.
Cele douad reactii ale Sarei nu reprezintd, nici mai mult, nici mai putin, decat un
joc de cuvinte pe numele Ismael (Séma’) si Isaac (sahag)'®. De altfel, ascultarea
de cuvdntul lui Dumnezeu va determina si alte doua actiuni urmdtoare impor-
tante in actul de conservare a liniei mesianice in Israel. Avraam este indemnat si
asculte glasul sotiei sale cand acesta-i asigura lui Isaac dreptul de inti niscut

"' Cf. K.T. AITKeN, YU, in: Willem VANGEMEREN (ed.), New International Dictionary of Old
Testament Theology & Exegesis, vol. 4, Zondervan, Grand Rapids, 1998, p. 175.

2 H, ScHuLt, 2% sm*, in: Ernst JENNI, Claus WESTERMANN (eds.), Theological Lexicon of
the Old Testament, Hendrickson, Peabody, 1997, p. 1376; Gordon J. WENHAM, Genesis 16-50,
coll. Word Biblical Commentary 2, Word Incorporated, Dallas, 2002, p. 48.

13 John E. HARTLEY, Genesis, coll. Understanding the Bible Commentary Series, Baker Books,
Grand Rapids, 2012, p. 178.

" Kenneth A. MATHEWS, Genesis 11:27-50:26, coll. The New American Commentary 1B,
Broadman & Holman, Nashville, 2005, p. 218: ,vizitatorul ii cunostea inima Sarei, desi nu
vazuse vreo expresie faciald, nici nu a auzit vreun chicot de-al ei”.

15 J.E. HARTLEY, Genesis, p. 178.

16 K.A. MATHEWS, Genesis 11:27-50:26, p. 218.
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(de mostenitor) prin alungarea lui Ismael din casa sa, dar, mai tarziu, si Rebeca,
sotia lui Isaac, dupd ce a ascultat discutia dintre Esau si tatdl sau, se implica
pentru a-i asigura lui lacov dreptul de intdi ndscut (27, 6-10)".

Ascultarea poruncilor si preceptelor divine in teologia
deuteronomicd

Termenul de ,ascultare” (sm ‘) joaca un rol fundamental atdt in Df, cat si
in sectiunile programatice ale teologiei deuteronomiste prin aparitiile frecvente
(de 41 ori)®.

Ascultarea de lege simbolizeazd viata (Dt 4, 1). Caracterul didactic al
acestui capitol al Scripturii este evidentiat prin amintirea legilor, dar si prin refe-
rintele parenetice care actualizeaza in viata credinciosului experienta revelatiei
sinaitice si semnificatia teologicd a istoriei'®, toate acestea cu scopul de a trezi in
inima israelitilor recunostinta fatd de Creator. Accentul se mutd aici din trecut in
prezent, un rol fundamental avandu-l experienta misticd a acelei revelatii unice
din istoria poporului israelit. Toate elementele acelei cunoasteri deosebite —
focul, descoperirea si slava divind — sunt actualizate in viata fiecarui credincios
evreu si vor deveni repere fundamentale ale cunoasterii atotputerniciei dumneze-
festi pentru restul generatiilor viitoare®. Cunoasterea voii dumnezeiesti este
inteleasd ca auzire (in fapt, ascultare, respectare) a ,hotdrdrilor si legilor” Lui
(@"LBRTHAON) B*PriT), o altd dovada a caracterului oral initial al Legii. Totusi,
nu poate fi negat nici aspectul lor scris, subliniat prin utilizarea celor doi termeni

caracteristici legdmintelor vetero-testamentare deuteronomice (h6g si mispaf),
dar mai ales prin kdgq, de la radicalul PP, hdqgag, ,a inscriptiona pe o piatrd”?!,
Vesnicia si puterea lor de a garanta viata si prosperitatea sunt exprimate prin
folosirea participiului cu sens de prezent: «eu astdzi vd invat sa le tineti» ( "2
nivyS oonr 'm‘m) {v. 1) si mai ales a particulei 7NY, «acum». Cunoasterea lui

Dumnezeu se realizeazd prin observarea poruncilor Lui sfintitoare, pentru a

7 Cf. K.A. MATHEWS, Genesis 11:27-50:26, p. 218.

18 H. ScHuLT, D% sm ™, p. 1375.

' Samuel R. DRIVER, A Critical and Exegetical Commentary on Deuteronomy, coll. The
International Critical Commentary on the Holy Scriptures of the Old and New Testaments 3, T
& T Clark, Edinburgh, *1902, p. 17; Duane L. CHRISTENSEN, Deuteronomy 1-21:9, coll. Word
Biblical Commentary 6A, Word Incorporated, Dallas, 2001, p. 80.

* Ryan P. O’Dowp, ,Memory on the Boundary: Epistemology in Deuteronomy”, in: Mary
HeaLy, Robin PARRY (eds.), The Bible and Epistemology: Biblical Soundings on the
Knowledge of God, Paternoster, Colorado Springs, 2007, p. 7.

?! Eugene H. MERRILL, Deuteronomy, coll. Cornerstone Biblical Commentary: Leviticus,
Numbers, Deuteronomy 2, Tyndale House Publishers, Carol Stream, 1996, p. 497; D.L.
CHRISTENSEN, Deuteronomy 1-21.9, p. 54.
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ajunge intr-o prietenie intimd cu El, intr-o relatie vie si continud. Pentru a-L
cunoaste, fiecare trebuie s3 aibd virtutea inndscutd a ascultdrii de EI*.
Ascultarea de profetul lui Dumnezeu (Dt 18, 15). Israelul biblic trdia in
mijlocul unor popoare in care inflorisera tot felul de practici magice, prin care se
dorea aflarea vointei zeilor in diverse chestiuni publice sau private. Practicantii
acestora erau cdutati cu insistentd atat de conducdtori, care credeau ca prin ei
poate fi aflatd soarta unor rizboaie, cat si de oamenii obisnuiti. Insd Dumnezeul
lui Israel nu incuviinteaza aceste metode de a afla viitorul si-i indeamna pe
israeliti sd asculte doar de profetul ce va fi trimis pentru propovaduirea realitati-
lor despre El. Acesta va fi nelipsit dintre ei, devenind singura certitudine a cu-
noasterii adevarate a lui Dumnezeu®. A asculta de profetul Lui inseamnd a as-
culta chiar de Dumnezeu. De altfel, traducerea Septuagintei foloseste aici terme-
nul TPO@NTNG, care, la origine, desemna orice persoand care vorbeste in numele
zeitatii ca interpret al acesteia®. In Vechiul Testament se pastreaza aceeasi tipo-
logie clasicd, dar se adauga si nuanta de persoana aleasa si inspiratd de Dumne-
zeu®™. Pentru cd este trimis de Yahve, prorocul trebuie auzit si ascultat®. Garan-
tia adevarului si a cunoasterii transmise de acesta este chiar Moise, omul lui Dum-
nezeu: «proroc din mijlocul tdu si din fratii tdi, ca si mine..., care L-a vdzut (de
fapt, L-a cunoscut) fatd citre fatd (Is 33, 11). Nu trebuie s uitdm cd revelatia
dumnezeiascd expusd in Vechiul Testament s-a facut prin profetii inspirati de
Dumnezeu. Autoritatea cuvantului profetilor este autoritatea Lui. Doar asa a fost
asigurata transmiterea nealteratd a descoperirii lui Dumnezeu: «si voi pune cuvin-
tele Mele in gura lui si el le va grdi [lor] tot ce-i voi porunci Eu» (D¢ 18, 18). Prin
urmare, conditiile specifice unei cunoasteri veritabile a lui Dumnezeu sunt intdrite
de modul in care erau alesi profetii adevarati, asa cum precizeazd D.I. Block?. In
primul rénd, erau «chemati» (R*33, nabi’) si «idicati» (B°P", yagim) de Dumnezeu
(v. 15) din sanul poporului israelit, avand aceeasi misiune de mijlocire ca a lui
Moise, bucurdndu-se de prezenta dumnezeiasca, de comunicarea si comuniunea
nemijlocitd cu El (Nm 12, 7-8), dar si de dobandirea duhului profetiei (Nm 11, 25).
Teofania cuvantului (Is 30, 30). Adesea teofaniile Vechiului Testament
sunt insotite de evenimente fizice deosebite, care intaresc si confirma prezenta si
lucrarea lui Dumnezeu pe pdmant. De exemplu, in textul isaian (deutero-isaia),

2 R.P. O'Dowp, ,Memory on the Boundary...”, p. 8 s.u.

2 Bob UTLEY, Deuteronomy, coll. Study Guide Commentary Series: Old Testament 3, Bible
Lessons International, Marshall, 2008, p. 216.

* Henry George LIDDELL, Robert ScoTT, A Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford,
101996, p. 1540.

¥ Walter BAUER et al, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early
Christian Literature, University of Chicago Press, Chicago, 2000, p. 890.

% Peter C. CRAIGIE, The Book of Deuteronomy, coll. The New International Commentary on
the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1976, p. 262.

" Daniel 1. BLock, The NIV Application Commentary: Deuteronomy, Zondervan, Grand
Rapids, 2012, p. 439.

19

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CRISTINEL JATAN STUDII

Dumnezeu face cunoscutd judecata Sa prin ,glasul Sau”: «Si Domnul va face sa
rdsune glasul Sau maret si va pravali bratul Sdu in aprinderea méniei Sale, in
mijlocul unui foc mistuitor, al vijeliei si al potopului de ape si grindina». Asiria,
temutul si mult mai puternicul adversar al populatiei din Iudeea, va tremura la
strigdtul glasului Lui. Aceeasi imagine cu caracter gnoseologic intruchipatd de
glas, tunete si furtund o regdsim in Ps 17, 13; 76, 17 etc.

Ideea ca Yahve este prezent si Se face cunoscut prin glas nu este doar o
idee biblicd, ci se gaseste si in literatura extrabiblicd. In Oracolele sibiline, operd
apocrifd scrisd in Egipt®®, intr-un paragraf despre ,Judecata cosmica” se spune:
«Si Dumnezeu va vorbi cu un glas mare tuturor oamenilor fird minte si nestiu-
tori, iar judecata va veni peste ei de la Dumnezeul cel mare, si toti vor pieri de
méana Celui nemuritor» si «Dumnezeu ii va judeca pe toti oamenii prin razboi,
sabie, foc si ploi torentiale»”. De asemenea, si alte zeitati ale popoarelor inconju-
ratoare [sraelului antic se folosesc de aceeasi imagine pentru a sugera interven-
tia lor in lumea vazutd, un adevarat laitmotiv in lumea Orientului Apropiat an-
tic®. Cunoasterea timpului judecdrii Asiriei este descrisd astfel printr-o metafora,
insd aceasta nu este doar un motiv literar, ci presupune mult mai mult. Desi
mania lui Yahve este asemdnata cu furtuna si glasul Lui este ca tunetul, ele nu
se identificd cu EP%:

«Domnul va trece; si inaintea Lui va fi vijelie naprasnicd ce va despica
muntii si va sfardma stancile, dar Domnul nu va fi in vijelie. Dupd vijelie
va fi cutremur, dar Domnul nu va fi in cutremur; dupa cutremur va fi foc,
dar nici in foc nu va fi Domnul. lar dupd foc va fi adiere de vant lin si
acolo va fi Domnul» (3 Rg 19, 11-12).

Cu alte cuvinte, Dumnezeu Se reveleaza direct prin glasul Sau, si aceste ex-
presii, desi imbraca forme literare, sunt pline de prezenta Lui. Prin tunet / glas,
Dumnezeu i§i face cunoscutd voia. Tunetul nu este o divinitate, ca la popoarele
inconjuratoare, pentru cd el este chiar expresia glasului Sdu, a manifestirii Sale®2.
Limbajul folosit aici aminteste foarte mult de teologia teofaniei deuteronomiste, in
care aparitia lui Dumnezeu este insotitd de fenomene naturale®,

% ]). CoLLINS, ,Sibylline Oracles”, in: James H. CHARLESWORTH (ed.), The Old Testament
Pseudepigrapha, vol. 1, Yale University Press, New York, 2009, p. 355.

% J. J. CoLLINS, ,Sibylline Oracles”, p. 377.

¥ John D.W. WATTS, Isaiah 1-33, vol. 24, coll. Word Biblical Commentary, Word Incorporated,
Dallas, 1998, p. 405.

3" John N. OSWALT, The Book of Isaiah. Chapters 1-39, coll. The New International
Commentary on the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1986, p. 567.

% Frederick L. MORIARTY, ,Isaiah 1-39”, in: Raymond Edward BROWN, Joseph A. FITZMYER,
Roland Edmund MURPHY (eds.), The Jerome Biblical Commentary, vol. 1, Prentice-Hall,
Englewood Cliffs, 1996, p. 279.

% Gene M. TUCKER, ,The Book of Isaiah 1-39”, in: Leander E. KEcK (ed.), New Interpreter’s
Bible, vol. 6, Abingdon Press, Nashville, 1994, p. 256.
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Glasul trambitei (Ir 4, 19). Misiunea unui profet este adesea foarte dificila.
Amenintdrile rostite la adresa regelui si / sau a poporului il fac un personaj
insingurat, nedorit, urat si hulit. Este judecat ca fiind un om aspru si fara senti-
mente. leremia ne arata insa cd, desi vorbele sale sunt dure, el este o persoand
plind de sentimente si de compasiune fatd de popor. Vocatia de profet nu se
potriveste cu firea sa bund, alcituind un paradox dureros*. Tocmai de aceea nu
poate sa tacd la nedreptatile, caderile si pacatele regelui, ci le condamnd. Sfarsi-
tul regatului este anuntat prin glasul trambitei (72%): nima mea! Inima mea!
Ma doare inima pana in adanc! Tulburatu-s-a inima mea in mine si nu pot tacea,
ca tu, suflete al meu, auzi glasul trambitei, auzi strigatul de razboi».

Potrivit majoritatii cercetatorilor, cel care vorbeste aici este leremia insusi.
Sofarul era un corn lung de animal cu o gaurd in el prin care se sufla si cu care
se vestea inceputul asaltului asupra unei cetati inamice sau, ca in acest caz, era
avertizata populatia sd se addposteascd, din pricina razboiului, in interiorul forti-
ficat al cetdtii. Astfel, Dumnezeu ii face cunoscutd apropierea sfarsitului lui Tuda
prin glasul sofarului, pe care leremia il aude in interiorul sdu, vdzdnd oastea
cum mdrsaluia®. Acest sunet nu poate fi controlat sau respins®. Ceea ce Dum-
nezeu ii transmite profetului nu poate fi ignorat sau ascuns. Glasul lui Dumne-
zeu care-l indeamna sa vesteasca pieirea ii provoaca lui leremia o durere adanca
in toate mdruntaiele trupului ("%, tradus de editia sinodald prin ,inimd”). Aici
cunoasterea viitorului are loc prin auzul sunetului sofarului.

Surprinzitor, un alt comentariu®™ presupune ci Yahve este autorul pre-
dictiei. Astfel, El este antropomorfizat (pentru cd are ,inimd”) si are si calitdti
umane (antropopatisme, pentru ca ,aude”) in text. Cu alte cuvinte, Yahve, con-
ceput ca om, ar fi devenit El Insusi martor al ciderii poporului iudeu.

Cunoasterea prin vaz / infelegere (NR7)

Verbul ra’a (MR7) este plurisemantic in ebraica biblica, plecind de la sen-
sul cel mai uzual de ,a vedea” cu ochii fizici {cand se referd la Dumnezeu, trebu-
ie interpretat totusi ca un antropomorfism — Fc 1, 4; Fc 1, 10; Fc 1, 25; Is 4, 14
etc.); apoi cuprinde ideea de ,a intelege” (Fc 8, 8; Fc 16, 5; Fc 20, 10; Fc 26, 28
etc.), ,a privi” (Fc 6, 2; Fc 6, 18; Fc 13, 14; Fc 42, 1 etc.), ,a gasi de cuviintd” (Is
32, 1; Lv 13-14 etc.), dar are si unele sensuri care tin de sfera gnoseologiei, a

M JA. THOMPSON, The Book of Jeremiah, coll. The New International Commentary on the Old
Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1980, p. 228; Guy P. COUTURIER, ,Jeremiah”, in: R.E.
BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.), The Jerome Biblical Commentary, vol. 1, p. 308.
% Peter C. CRAIGIE, Jeremiah 1-25, coll. Word Biblical Commentary 26, Word Incorporated,
Dallas, 1998, p. 79; Tremper LoNGMAN IlI, Jeremiah, Lamentations, coll. Understanding the
Bible Commentary Series, Baker Books, Grand Rapids, 2012, p. 50.
% P.C. CRAICIE, Jeremiah 1-25, p. 79.
¥ Kathleen M. O’CONNOR, ,Jeremia”, in: John BARTON, John MUDDIMAN (eds.), Oxford Bible
Commentary, Oxford University Press, New York, 2001, p. 493.
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cunoasterii spirituale, a ceea ce nu se vede cu ochii fizici (simtul vazului), ci cu
,ochii mintii”: ,a ardta, a descoperi” (Fc 48, 11; Is 33, 18; Dt 5, 24; Iz 40, 4; Mi
7, 15 etc.) si ,a vedea in vis” (Fc 31, 10; Is 6, 1; 1z 1, 1; Dn 8, 15; Dn 10, 7 etc.).
Cateva dintre textele mai importante care mentioneaza cunoasterea prin vaz si /
sau intelegere vor fi discutate mai jos.

Israel - orbul care vede (Fc 48, 10-11).

«Qchii lui Israel insa erau intunecati de batranete si nu mai puteau sa vada
(mmB 5o N'?). Si i-a apropiat losif pe fiii sdi de el, iar el i-a imbratisat
si i-a sdrutat. Apoi a zis Israel catre Tosif: ,Nu ndddjduiam sd mai vad fata
ta ("N55D KD 7D 77 si jatd Dumnezeu mi-a ardtat ( PR TR
D‘n‘l'?N) si pe urmasii tai”».

In aceste doud versete este folosit de trei ori verbul ,a vedea” (r@’a). V. 10
ne spune limpede cd ochii lui lacov nu mai puteau sa vadd din cauza batranetii,
verbul referindu-se aici cu siguranta la vederea fizicd. Deci, daca lacov era lipsit
de vederea ochilor, precum ne spune textul, atunci la ce fel de vaz se referd v.
11, care afirma ca el s-a bucurat totusi la ,vederea fetei lui Iosif”? Cum i-a ,va-
zut” pe fiul sdu, losif, si pe urmasii acestuia, Efraim si Manase, dacd era orb?
Obiectul vdzului este tot unul fizic: ,fata lui Iosif”. In general, comentariile mo-
derne la acest pasaj nu discuta acest aspect: vedere fizica sau spirituald. Sunt
totusi si cateva exceptii. De exemplu, Kenneth A. Mathews presupune cd lacov
nu suferea de pierderea totald a vederii, ci numai de una partiald®, de aceea l-a
putut intrezdri pe losif. Israel era dependent de altii pentru a se deplasa, de aici
si greseala lui de a-l binecuvanta mai intai pe Efraim, presupune comentatorul.
Altfel spus, K.A. Mathews crede cad binecuvantarea lui Efraim inaintea lui Manase
era cauzatd de neputinta trupeascd, si nu de o alegere deliberata. Insa, putin mai
incolo, acesta pare a sustine contrariul®, pentru cd numai un orb s-ar putea
bizui doar pe simtul tactil si pe simtul olfactiv.

Traducerile v. 10 oscileaza si ele intre atribuirea unei orbiri totale sau
partiale lui Iacov. Astfel, majoritatea opteaza pentru o traducere literald, care
implica orbirea totald (,he could not see”). Dintre acestea le mentiondm pe cele
mai importante: American Standard Version, Targumul Neofiti, Targumul Pse-
udo-Jonathan, Targumul Ongelos, King James Version, Vulgata, JPS 1917,
ESV, New Jerusalem Bible, Revised Standard Version si Traduction (Ecu-
ménique de la Bible. Altele opteazd pentru o traducere dinamicd: La Bible en
Francais Courant (<l ne voyait plus grand-chose»), Douay-Rheims Bible (he
could not see clearly»), Good News Bible (<he could not see very well»), New

% K.A. MATHEWS, Genesis 11:27-50:26, p. 876: ,vederea lui lacov este slibiti, ficindu-l
dependent de altii”.

% K.A. MATHEWS, Genesis 11:27-50:26, p. 877: ,ca si Isaac cu ani in urma, lacov trebuie si se
bazeze pe simtul tactil si pe miros”.
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International Version («he could hardly see»), International Standard Version
(<he couldn’t see well»), Living Bible (<he could hardly see»), NET Bible (<he was
not able to see well»), New American Bible («he could not see well»), New Living
Translation («could hardly see»), New Revised Standard Version (<he could not
see well) si Revised English Bible (<he could hardly see»).

Acelasi Kenneth A. Mathews considera ca reluarea de doud ori a verbului
,a vedea” din v. 11 este doar un joc de cuvinte ce evidentiazd neputinta lui Israel
de a vedea si nimic mai mult, pe de o parte, iar, pe de altd parte, ca Dumnezeu i-
ar fi permis totusi lui lacov sd-l vadd de losif inainte de a orbi total*’. John
Skinner, in comentariul la Facere®!, priveste incrucisarea mainilor lui Israel, pe
care-l considerd orb in totalitate, ca fiind ,ghidatd de un impuls supranatural,
care se miscd negresit in linia destinului”. Desi nu o spune raspicat, autorul
parcd intrevede o cunoastere datd de o vedere duhovniceascd! Paul Kissling, un
alt comentator al Facerii, pune in discutie intelesul expresiei ,a nu putea vedea”
(l6” yakal lir’'6t) din originalul ebraic. El crede ca, desi aceasta s-ar putea referi
doar la o orbire functionala, pentru ca termenul ebraic ce desemneaza orbirea
este de fapt 7 (‘wwer), totusi ,modul natural”, cel mai corect de interpretare,
este c3, de fapt, s-ar referi la o orbire absolutd*?. Insd nu ne explicd apoi cum sau
ce a vazut lacov, desi momentul intalnirii dintre tatd si fiu este vazut ca o expe-
rientd a harului dumnezeiesc*.

B.K. Waltke are o explicatie medicala*. El spune ca Israel ar fi suferit de o
boald a retinei numita degenerare maculard, care se caracterizeaza prin pierderea
vederii centrale (punctul din mijiocul ochiului, pupila), in timp ce vederea periferi-
ca (irisul) rdmane functionald. Asta ar fi ficut ca Israel sd nu vada (cf. v. 10, in care
s-ar vorbi despre pierderea vederii centrale), dar si sa vada (cf. v. 11, in care s-ar
vorbi despre vederea perifericd)! Asa s-ar explica ambiguitatea textului... De ase-
menea, un alt comentariu modern® intuieste ca v. 11 nu se referd la vederea fizica,
ci la cea duhovniceascd: ,cuvantul vdd de aici nu trebuie inteles literal, pentru ca
ochii lui Iacov erau intunecati de bdtranete si nu mai putea vedea”, insd nu ne
oferd mai multe amanunte cu privire la natura acestei alte vederi. La polul opus
interpretdrii literale se afld exegeza patristica. Sf. lIoan Gura de Aur, in Omiliile

0 KA. MATHEWS, Genesis 11:27-50:26, p. 877.

! John SKINNER, A Critical and Exegetical Commentary on Genesis, coll. International
Critical Commentary, Scribner, New York, 1910, p. 505.

2 Paul KissLING, Genesis, vol. 2, coll. The College Press NIV Commentary, College Press
Publishing Company, Joplin, 2009, p. 577.

3 P. KISSLING, Genesis, vol. 2, p. 578.

“ Bruce K. WALTKE, Cathi J. FREDRICKS, Genesis: A Commentary, Zondervan, Grand Rapids,
2001, p. 598.

%5 Barnabe AssoHOTO, Samuel NGEWA, ,Genesis”, in: Tokunboh ADEYEMO (ed.), Africa Bible
Commentary, WordAlive Publishers, Nairobi, 2006, p. 81.
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sale la Facere®, intelege expresia ,a vedea fata” din v. 11 nu ca pe o vedere fizica,
ci ca simtirea prezentei sau bucuria simtirii prezentei lui losif:

«Vedeti, va intreb, cum batranul este foarte nerdbdator sa-i binecuvanteze
pe fiii lui losif: ,I-a adus la el”, spune textul, ,i-a sarutat si i-a imbratisat si
i-a zis lui losif: Vezi, am fost lipsit de prezenta ta si. iatd, Dumnezeu m-a
lasat sa-ti vad si familia”. Bundtatea iubitoare a lui Dumnezeu, spune el,
mi-a oferit daruri mdrete, chiar mai mult decat am asteptat. Nu numai ca
nu sunt lipsit de prezenta ta, dar, iatd, 1i am inaintea ochilor mei si pe
copiii ce ti s-au ndscut.

Astfel, vederea aceasta nu este una datd de ochii fizici, ci de ochii duhov-
nicesti, spune Sfantul loan. ,Orbul” Israel are parte de o cunoastere care depa-
seste putinta de a cuprinde cu vederea, pentru ca binecuvdntarea ce urmeaza
este ingdduitd de Dumnezeu. El nu face o alegere negativa, pricinuitd de lipsa
vederii, ci una pozitiva, datoratd cdlduzirii Duhului Sfant prezent tainic in alege-
rea lui Efraim. El vede prin credintd ceea ce avea si se intample, iar, daca ochii
fizici ii sldbeau, ochii duhovnicesti i se intdreau®.

Moise vede slava divindg (Is 33, 18). Desi acest verset este unul dintre cele
mai scurte din Sfanta Scripturd, el are un inteles profund. Moise ii cere lui Dum-
nezeu sa-i arate slava Sa. Contextul este urmétorul:

«Si a zis Domnul catre Moise: ,Voi face si ceea ce zici tu, pentru ca tu ai
aflat bunavointa inaintea Mea si te cunosc pe tine mai mult decat pe toti (/it.
Jte cunosc dupd nume”: QW2 TVTIRY”. Si Moise a zis: ,Aratd-mi slava Ta
(77A2OTOR K2 "I, Zis-a Domnul citre Moise: ,Eu voi trece pe
dinaintea ta toatd slava Mea, voi rosti numele lui lahve inaintea ta si pe cel
ce va fi de miluit il voi milui si cine va fi vrednic de indurare, de acela Mi voi
indura”. Apoi a addugat: ,Fata Mea insid nu vei putea s-0 vezi ( 501 85
TR nx'l'v), cd nu poate vedea omul fata Mea si sa trdiasca ( RS 0D
I QTN Si iardsi a zis Domnul: ,Jata aici la Mine un loc: sezi pe stanca
aceasta; cand va trece slava Mea, te voi ascunde in scobitura stincii si voi
pune mana Mea peste tine pand voi trece; iar cand voi ridica mana Mea, tu
vei vedea spatele Meu, iar fata Mea nu o vei vedeal (s 33, 17-23).

16 JoHN CHRvs0STOM, Homilies on Genesis 46-67, transl. by Robert C. Hill, coll. The Fathers of
the Church 87, The Catholic University of America Press, Washington, 1992, pp. 259-260.

7 Mark SHERIDAN (ed.), Genesis 12-50, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture: Old
Testament 2, InterVarsity Press, Downers Grove, 2002, p. 316. «in acest moment, observati, vd
rog, cum ochii trupesti ai omului celui bun erau acum slibiti din cauza varstei inaintate
{»ochii lui au slabit cu vérsta”, va amintiti, ,si nu putea vedea”), insa ochii mintii sale erau
intariti si prin credinta el deja a vazut ceea ce avea si se intdmple. Vreau sd spun ci, in loc si-
| asculte pe losif, el si-a incrucisat mainile pentru a-i binecuvanta si i-a dat intaietate celui
tanar, punandu-l pe Efraim inaintea lui Manase» (JOHN CHRYSOSTOM, Homilies on Genesis 46-
67, p. 260).
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Dumnezeu, spune textul, il cunoaste pe Moise «dupa nume», expresie ce
apare numai aici in tot Vechiul Testament®’, de aceea nu I se pare neobisnuitd
aceasta cerere din partea lui. Numele cuiva desemna in teologia ebraica vechi-
testamentard, in afard de identificarea unei persoane, modalitatea prin care cel ce
cunoaste numele poate relationa cu cel numit*, precum si un indiciu al naturii si
atributelor persoanei numite®. Altfel spus, Dumnezeu Se afld intr-o comuniune
speciald cu Moise, il cunoaste foarte bine, pentru ca are o relatie deosebita si
indelungata cu el (Is 33, 11). Nu putem fi de acord cu pdrerea lui William Propp,
care pretinde cd dorinta persistenta a lui Moise de a-L vedea pe Yahve ilustreaz,
de fapt, sentimentul uman al instrdindrii de divinitate®', idee imprumutatd din
mitologiile popoarelor pigane (Semele si Actaeon din Grecia anticd). Totusi, desi
Moise a vazut in repetate randuri slava lui Dumnezeu (Is 16, 7; 16, 10; 19, 9; 19,
16; 24, 15-18; 33, 9), el mai cere incd o datd sa i Se arate. De ce este mai deose-
bitd aceastd teofanie decét celelalte? Nahum Sarna, in excelentul siu comentariu
la cartea lesirii, distinge trei trasaturi esentiale ale celorlalte manifestdri divine
ale slavei dumnezeiesti in teofaniile vetero-testamentare, care particularizeaza
insd aceastd cerere a lui Moise. In primul rand, celelalte teofanii (numite de el
kabod, ,slava”) sunt experiente colective trdite de popor, apoi slava lui Dumne-
zeu sta departe de cei ce o vad si, in ultimul rdnd, Dumnezeu este Cel care in
mod liber initiazd descoperirea slavei Sale, alegand circumstantele, timpul si
locul manifestarii®?. Niciuna dintre aceste trasituri nu se regdseste aici. Moise i
cere sd I se descopere numai lui, ,s8-L vada” fatd citre fatd (observdm ca Moise
s-a gandit probabil la acest lucru din raspunsul negativ primit de la Yahve: «fata
Mea insa nu vei putea s-o vezi») si tot el indrazneste sd facd primul pas spre
intdlnirea cu Dumnezeu.

Existd aici o relatie speciald intre vedere, nume si slava lui Dumnezeu®™. In
teologia deuteronomisti si preoteascd™, vederea slavei divine echivaleazi cu dorin-

® RW.L. MOBERLY, At the Mountain of God: Story and Theology in Exodus 32-34, coll.
Journal for the Study of the Old Testament Supplement Series 22, JSOT Press, Sheffield,
1983, p. 70: ,combinatia dintre «cunoastere» si «dupa nume» nu are paraleld in Vechiul
Testament si dovedeste relatia intima unica dintre Moise si Yahve”.

1 H.B. HUFFMON, ,Name Q%”, in: Karel Van der ToorN, Bob BECKING, Pieter Willem van der
HorsT (eds.), Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Eerdmans, Grand Rapids, 1999,
p. 610.

50 Allen P. Ross, ,B% (5ém [)”, in: Willem A. VANGEMEREN (ed.), New International Dictionary
of Old Testament Theology & Exegesis, vol. 4, Zondervan, Grand Rapids, 1998, p. 148.

1 William H.C. Propp, Exodus 19-40: A New Translation with Introduction and
Commentary, coll. Anchor Yale Bible 2A, Yale University Press, New Haven, 2008, p. 606.

5 Nahum M. SARNA, Exodus, coll. The JPS Torah Commentary, Jewish Publication Society,
Philadelphia, 1991, p. 214; Douglas K. STuART, Exodus, coll. The New American Commentary
2, Broadman & Holman, Nashville, 2006, p. 704.

53 Cf. Tryggve N.D. METTINGER, ,The Name and the Glory: The Zion-Sabaoth Theology and Its
Exilic Successors”, in: Journal of Northwest Semitic Languages, 24 (1998), 1, p. 20.

 In sursa preoteascd, de exemplu, kabod-ul este reprezentat corporal (Moshe WEINFELD,
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ta de a cunoaste numele lui Dumnezeu®. De altfel, verbul ,a vedea” (rd’d@) mai
apare in Vechiul Testament de cel putin 15 ori in legdtura cu slava lui Dumnezeu
(kabod)®, iar textul ebraic foloseste in v. 18 verbul la forma cauzativa, care, tradus
literal, ar insemna ,fa-md sd vad slava Ta”, adicd ,lasd-md sé inteleg caile Tale”. Si
asa cum Dumnezeu il cunostea deja «dupd nume» pe Moise (v. 17), tot asa si dorin-
ta lui Moise de a vedea slava lui Dumnezeu denotd dorinta cunoasterii numelui
Sau, adica dorinta de a afla cd El nu Si-a schimbat niciunul dintre planurile Sale
cu poporul israelit, in ciuda tuturor ispitelor lui politeiste. Deci, Moise voia sa fie
convins ¢d Dumnezeu inci era aproape de ei*’, 1i cilduzea spre tara fagaduita si,
probabil, dupa cum afirmd un alt cercetator, Stuart Douglas, Moise ar fi asociat
vederea slavei cu incuviintarea oferitd de Yahve de a rdméne in continuare condu-
cdtorul poporului israelit®®. Dar oare cum trebuie sd intelegem aceastd vedere a
slavei cerutd de Moise? Era ea o experienta intelectuald a realitatii fiintiale a lui
Dumnezeu®, o vedere fizicd reald®, o descoperire a bunititii Sale®!, o cerere pen-
tru reinnoirea legdmantului sinaitic® sau o experienta senzoriald®*?

Deuteronomy 1-11: A New Translation with Introduction and Commentary, coll. Anchor
Yale Bible 5, Yale University Press, New Haven, London, 2008, p. 323).

5 H.B. HUFFMON, ,Name GQ¥”, p. 611: ,cea mai importanti distinctie a numelui lui Dumnezeu
0 gasim in ceea ce pare a fi inovatia deuteronomicd in care, desi Dumnezeu intr-o manierd
aparent politeistd nu poate sa locuiasca in mod real in cort sau in templu si cu sigurantd nu
poate fi reprezentat sub forma unei statui cultice traditionale din Orientul Apropiat (acolo,
spre deosebire de interdictia biblica, zeitatea se manifestd simbolic si gratios intr-un mod
concret), totusi numele Lui poate sd fie prezent temporar in templu (o paraleld este ideea
teologiei sacerdotale in care kabod-ul (slava) lui Dumnezeu poate fi prezentd in templu)”.

56 N.M. SARNA, Exodus, p. 214.

3 Cf. John 1. DURHAM, Exodus, coll. Word Biblical Commentary 3, Word Incorporated, Dallas,
1998, p. 452; Alan R. CoLE, Exodus: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old
Testament Commentaries 2, InterVarsity Press, Downers Grove, 1973, p. 235.

%8 D.K. STUART, Exodus, p. T04; cf. W.H.C. PRoPP, Exodus 19-40, p. 606.

® Moses MAIMONIDES, The Guide for the Perplexed, revised edition, transl. by M. Friedlander,
Genrge Routledge & Sons Ltd. / E.P. Dutton & Co, London / New York, 21919, p. 17: ,trei
verbe raah, hibbit, si hazah, care au sensul de «a percepe cu ochiulv, sunt folosite si la figurat,
in sensul de perceptie intelectuald. In ceea ce priveste primul dintre aceste verbe, acest lucru
este bine cunoscut, de exemplu: «el s-a uitat (va-yar) si, iat, o fintand in camp» (Fc 29, 2),
semnifica aici perceptia oculard; «<intr-adevir, inima mea a vazut (raah) destuli intelepciune si
cunoastere» (Ecc 1, 16), in acest pasaj se referd la perceptia intelectuald. In acest sens figurat,
verbul trebuie inteles atunci cand este aplicat lui Dumnezeu, de exemplu: «<am vizut (raifi) pe
Domnul» (4 Rg 22, 19); «iar Domnul i-a apdrut (va-yera) lui» (Fc 18, 1), «si Dumnezeu a vazut
(va-yar) cd e bine» (Fc 1, 10), «te rog, aratd-mi (hareni) slava Ta» (s 33, 18), «si l-au vazut (va-
yiru) pe Dumnezeul lui Israel» (Is 24, 10). Toate aceste cazuri se referi la perceptia
intelectuald, in niciun caz la perceptia cu ochiul in sensul ei literal, pentru c, pe de o parte,
ochiul poate percepe doar un obiect corporal si, in legatura cu el, anumite aspecte cum ar fi
culoarea, forma etc., si, pe de altd parte, Dumnezeu nu percepe prin intermediul unui organ
corporal”. Cf. N.M. SARNA, Exodus, p. 214. As include tot aici si opinia lui Duane A. GARRETT,
»Veiled Hearts: The Translation and Interpretation of 2 Corinthians 3”, in: Journal of the
Evangelical Theological Society, 53 (2010), 4, p. 732: ,astfel, ceea ce cauti [Moise] nu este
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Contextul pare sd ne indice cd ne aflam in prezenta unei experienfe spiri-
tuale profunde, nu a unei simple vederi fizice® («fata Mea insa nu vei putea s-o
vezi, cd nu poate vedea omul fata Mea si sd trdiascd») sau doar a unei experiente
intelectuale («Eu voi trece pe dinaintea ta toatd slava Mea»). Aparitia de trei ori a
verbului ,,a vedea” (v. 18 si 20, de doud ori) ne spune ceva si despre profunzimea

cunoasterea faustiand a lucrurilor secrete ale lui Dumnezeu, ci doar o simplad reasigurare
pentru sine si pentru Israel”.
% N.M. SARNA, Exodus, p. 214: ,Ramban, din contrd, interpreteazd cuvintele literalmente:
Moise cere de fapt si-L vada pe Dumnezeu in persona. In favoarea acestei interpretiri sti
faptul ci slava (kavod), in general, este ceva vizibil si se referd de obicei la stralucirea
supranaturald care marcheazd intensitatea imanentei lui Dumnezeu”. Victor P. HAMILTON,
Exodus: An Exegetical Commentary, Baker Academic, Grand Rapids, 2011, p. 569: ,Moise ar
fi cerut sa-I vada fata lui Dumnezeu”; RW.L. MOBERLY, At the Mountain of God, p. 76, n. 125:
,nu stim cat de tare ne indica cererea [lui Moise — n.ns] de a-I vedea slava Domnului dorinta
acestuia pentru o manifestare vizibild a lui Yahve. Pentru ca este intotdeauna o caracteristica
a slavei de a se ascunde in nori, si atat norul, cat si slava, sunt fenomene vizibile”, desi mai
departe la p. 76 acelasi autor afirmi: ,deci Moise cere si-L vada pe Yahve Insusi”.
61 V.P. HAMILTON, Exodus: An Exegetical Commentary, p. 570.
62 W.H.C. ProPP, Exodus 19-40, p. 606: ,urmand lui Rasbam [Rabbi Samuel ben Meir, francez
evreu comentator al Bibliei, cca 1080-1174 — n.tr.], Luzzatto [Samuel David Luzzatto, filosof
si comentator italian de origine evreiasca, 1800-1865 — n.tr.] sustine cd Moise cere in mod
precis o reinnoire a legdmantului. Ideea sa se bazeazd pe doud paralelisme cu legamantul
avraamic din Fc 15. In primul rind, «cum voi cunoaste» din Fc 15, 8 anticipeaza «prin ce se va
cunoaster din Is 33, 16. In al doilea rand, in Fc 15, 17, un foc ca dintr-un cuptor, ce-L
reprezintd pe Yahve, ,trece” prin fata lui Avram; aceasta este aici slava Domnului, ca de foc”
(Godfrey W. AsHBY, Go ouf and Meet God: A Commentary on the Book of Exodus, coll.
International Theological Commentary, Eerdmans ,/ Handsel Press, Grand Rapids /
Edinburgh, 1998, p. 134).
8 D K. STuART, Exodus, p. 705.
5 «Prin urmare, El Insusi S-a manifestat sub acea forma in care a dorit si apard (insd nu a fost
prezent in propria Lui naturd) si pe care Moise dorea s-o vada, masurd care este promisa si
sfinfilor dintr-o altd viatd. De aceea, raspunsul oferit lui Moise este adevarat, adica nimeni nu-I
poate vedea fata lui Dumnezeu si s traiascd; cu alte cuvinte, nu existd nimeni in aceasta viata
care sd-L poatd vedea pe deplin asa cum este El. Multi L-au vazut, insd au vazut doar ceea ce
El a dorit sd se vadd, nu ceea ce a intruchipat natura Sa..., cind El a voit, ...dar nu natura Sa
in care sta ascuns in Sine, chiar si atunci cand este vizibil» (AUGUSTINE OF HIPPO, ,Letter 147,
20", in: Letters: Volume III (131-164), coll. The Fathers of the Church 20, trans. by Wilfrid
PARsons, The Catholic University of America Press, Washington, 1953, pp. 188-189).Vezi si:
Joseph T. LIENHARD, Ronnie J. ROMBS (eds.), £xodus, Leviticus, Numbers, Deuteronomy, coll.
Ancient Christian Commentary on Scripture: Old Testament 3, InterVarsity Press, Downers
Grove, 2001, pp. 148-149; «atunci Moise a zis: ,Arati-mi slava Ta”. Si Domnul, referindu-se
probabil la viitor, a rdspuns: ,Voi trece inaintea ta slava Mea” etc., apoi, la sfarsit spune: ,si
apoi vei vedea spatele Meu”, nu coapsele, sau gambele picioarelor a vrut si le vadd <Moise>, ci
slava care urma sa fie descoperitd in vremurile de pe urma» (TERTULLIAN, ,The Five Books
against Marcion”, in: Alexander ROBERTS, James DONALDSON, A. Cleveland CoXE [eds.], Latin
Christianity: Its Founder, Tertullian, transl. by Peter Holmes, coll. The Ante-Nicene Fathers
3, Christian Literature Company, Buffalo, 1885, p. 385).
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cunoasterii oferite de vederea duhovniceascd in aceastd viatd. Astfel, omul i
poate cunoaste pe Dumnezeu (v. 18), dar nu desavarsit (v. 20: «fata Mea insd nu
vei putea s-0 vezi, cd nu poate vedea omul fata Mea si sd trdiasca»), dupd cum
spune si Sf.Ap. Pavel: «pentru cd in parte cunoastem si in parte prorocim. Dar
cand va veni ceea ce este desavarsit, atunci ceea ce este in parte se va desfiinta...
Cici vedem acum ca prin oglinda, in ghiciturd, iar atunci, fatd catre fata; acum
cunosc in parte, dar atunci voi cunoaste pe deplin» (I Co 13, 9-10; 13, 13).

Ardtarea slavei divine lui Moise, lucru rar pentru o persoana in Vechiul
Testament si, totodatd, o dovadd de bundvointd aritatd de Dumnezeu acestuia®,
nu reprezintd altceva decit manifestarea lui Dumnezeu in creatie sub chipul
unei feofanii®®, prin care Moise cunoaste puterea numelui Sdu si minunatele
lucruri pe care poporul le traieste in drumul sdu catre tara promisd. Atunci cand
Dumnezeu Se face cunoscut, Moise nu face decét sa taca si sd asculte, coplesit
de aceastd maretie %. Din cele sapte versete ale pericopei (v. 17-23), el intervine
doar in v. 18 si tot ceea ce poate sd spuna este: «Aratd-mi slava Tal»% De aseme-
nea, tot vocabularul folosit aici — «slavd», «bunatate», «<nume», «fatd» — dovedeste
faptul cd autorul doreste si redea inefabilul, trdirea lui Dumnezeu, fortind uzan-
ta obisnuitd a cuvintelor prin innobilarea lor cu sensuri necunoscute in alte lo-
curi, prin care se aratd importanta si adincimea descoperirii de Sine a lui
Yahve®. Gerhard von Rad sustine cd intreg pasajul de fatd a fost la origine o
etiologie culticd ce explica mai degraba un ritual teofanic™.

Clement Alexandrinul, comentidnd acest pasaj in lucrarea sa Stromate,
afirma cd Dumnezeu nu poate fi cunoscut decat prin credintd, iar slava pe care a
vazut-o Moise este lumina necreatd, pe care el o numeste ,putere”, adica vederea
duhovniceascd a lucrurilor cele mai presus de fire:

«,Eu sunt un Dumnezeu de aproape”, zice Domnul. in fiinta lui El este
departe, cdci cum ar putea vreodatd o creaturd supusid nasterii sa poata
sta in apropiere de Cel nendscut si necreat? Insi El este foarte aproape
prin exercitarea acelei puteri care a cuprins toate lucrurile in imbratisarea
ei. Este scris: ,poate oare omul sd se ascundd in loc tainic, unde si nu-l
vad Eu?” Da, puterea lui Dumnezeu este intotdeauna prezents, atingandu-
ne cu o energie care este reverentioasd, bineficitoare si pedagogica. In
consecintd, Moise, convins ca Dumnezeu nu poate fi cunoscut niciodatd

% James GAVIGAN, Brian MCCARTHY, Thomas MCGOVERN (eds.), The Navarre Bible: The
Pentateuch, Scepter Publishers / Four Courts Press, New York / Dublin, 1999, pp. 386-387.
% Umbero Cassuto, A Commentary on the Book of Exodus, transl. by Israe! Abrahams,
Magnes Press, Jerusalem, 1997, p. 435.

57V.P. HAMILTON, Exodus: An Exegetical Commentary, p. 568.

58 V.P. HAMILTON, Exodus: An Exegetical Commentary, p. 568.

% R.W.L. MOBERLY, At the Mountain of God, p. 76.

" adunarea L-ar fi invocat pe Yahve, apoi Yahve ar fi trecut proclamandu-Si numele si

insusirile, iar adunarea s-ar fi inchinat” (R.W.L. MOBERLY, At the Mountain of God, pp. 135-
136).
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intelepciunii omenesti, spune: ,Arata-Te sd Te vad!” si se vede silit sd intre
,in negura” in care era prezent glasul lui Dumnezeu. Cu alte cuvinte, in
notiunea de neapropiat, inchipuire si rational cu privire la realitatea
ultimd. Caci Dumnezeu nu sdlasluieste in intuneric. El nu este deloc intr-
un loc. El este dincolo de spatiu si timp si de orice apartine fiintelor
create. In mod analog, El nu se giseste in vreo parte, nu contine nimic, nu
este continut de nimic. El nu este supus limitdrii sau divizérii. Céci ,ce fel
de casa veti construi pentru Mine?”, zice Domnul. El nici micar nu $i-a
zidit Siesi o casd, cdci nu are nimic de-a face cu spatiul. Chiar dacd este
scris ca ,cerul este tronul Lui”, El nu este marginit <de spatiu> dupd cum
ne sugereaza cuvintele. El, pur si simplu, Se odihneste in bucuria
lucrurilor mainilor Sale. Prin urmare, este clar cd adevarul a fost ascuns
de noi, asa cum a fost deja demonstrat de un singur exemplu...»”".

Poporul vede slava divind (Dt 5, 24). Am vazut mai sus cum Dumnezeu i
Se face cunoscut lui Moise printr-o experientd duhovniceascd (vedenie), insa majo-
ritatea teofaniilor mentionate de Vechiul Testament sunt colective. Dt 5, 24 este un
astfel de caz. Aceste teofanii sunt mai des intdlnite, deoarece teofania in sine este
un element cultic si comunitar: «Si ati zis: ,latd, Domnul Dumnezeul nostru ne-a
ardtat (INT7T) slava Sa (1732) si mdretia Sa si glasul Lui l-am auzit din mijlocul
focului. Astazi am vazut cd Dumnezeu grdieste cu omul si acesta rdméne viu.

Verbul ,a vedea”, folosit aici la forma cauzativa, ,ne-a aratat”, nu are sens
propriu, ci unul figurat’. Vederea despre care se vorbeste aici este una spiritua-
13, cici poporul nu L-a vizut pe Dumnezeu la propriu™. Singura manifestare
vizibild a puterii lui Yahve perceputa de popor a fost sub chipul stalpului de foc
(Dt 4, 15) si al stalpului de praf (Nm 4, 14), pentru cd atat putea cuprinde cu
mintea. Ca o scurtd paranteza, trebuie spus cd motivul prezentei divine in foc si
nor este un element comun aproape tuturor culturilor spatiului Orientului Apro-
piat antic™. Astfel, simbolul focului apare in epopeea asiriand Tukulti-Ninurta, in
care A33ur isi conduce oastea cu ajutorul unei flacari devoratoare, fiind insotit de
alte doud zeitati: Enlil, zeul furtunii, si Adad (Hadad), zeul fulgerelor, care, la
randul lor, scuipa foc si ploaie. Intr-un alt text acadian, zeul [sum este reprezen-
tat sub forma unei faclii care cilauzeste oastea cereascd™. Textele ugarite vor-
besc despre niste mesageri de foc ai zeului Yam, zeul marii, care sunt reprezen-

"I CLEMENT OF ALEXANDRIA, Stromateis, Books One to Three, coll. The Fathers of the Church
85, transl. by John Ferguson, The Catholic University of America Press, Washington, 1991, pp.
160-161.
2 M. WEINFELD, Deuteronomy 1-11, p. 323.
™ Robert G. BRATCHER, Howard A. HATTON, A Handbook on Deuteronomy, coll. UBS
Handbook Series, United Bible Societies, New York, 2000, p. 130.
™ John H. WALTON, Zondervan Illustrated Bible Backgrounds Commentary (Old Testament):
Genesis, Exodus, Leviticus, Numbers, Deuteronomy, vol. 1, Zondervan, Grand Rapids, 2009,
p. 429.
™ JH. WALTON, Zondervan Illustrated Bible Backgrounds Commentary (Old Testament):
Genesis..., p. 429.
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tati ca doud vipdi. De asemenea, aparitia lui Baal este insotitd de foc™. Zeul
Soarelui, Sapsu (Semes), are rol de cdlauza pentru celelalte zeitati. In epopeea
lui Ghilgames din Mesopotamia, uriasul cerber Humbaba foloseste raze de lumi-
na sau foc (numite, melammu) pentru a-si infringe adversarii. Si in Egipt, sim-
bolul focului ciliuzitor este prezent in anumite compozitii literare™. Cat priveste
simbolul norului (‘nn), el este un termen inlocuitor pentru unele zeitati pagane
precum Hadad sau Atirat (Asera). Aparitia norului in fruntea ostirii ne sugereaza,
prin urmare, prezenta si cilduzirea oferita de zei™.

In consecintd, observdm cd v. 24 nu ne infitiseazd o cunoastere posibild
cu ajutorul vederii fizice, ci, mai degrabd, o intelegere a manifestdrii atotputerni-
ce a lui Dumnezeu in creatie. Am védzut cu altd ocazie ca, din punct de vedere
biblic, ,a vedea” inseamnd de fapt si ,a intelege””. ,Vederea” lui Dumnezeu este
deopotrivd minunatd, dar si greu de indurat®. La fel si cunoasterea care vine din
aceastd experiere tainicd a prezentei lui Dumnezeu are un caracter ambivalent.
Pe de o parte, poporul este uimit de ,vederea” teofaniei si de auzul glasului Sdu
(v. 24: «astdzi am vdzut cd Dumnezeu grdieste cu omul si acesta rdmane viu»),

iar, pe de altd parte, el se teme sa nu fie mistuit de acest foc al cunoasterii lui

Dumnezeu cat timp mai este in viatd (v. 25-26: «si de ce sd murim noi? Ca focul
acesta ne va mistui si, de vom mai auzi glasul Domnului Dumnezeului nostru,
vom muri. Caci este oare vreun om care sa auda glasul Dumnezeului celui viu
grdind din mijlocul focului, cum am auzit noi, si sa rdména viu?»). Dumnezeu nu
poate fi ,vazut” in fiinta Sa, ci numai cunoscut in manifestdrile Sale®, altminteri
omul ar fi ,mistuit”!

Vedenia despre Templu (Iz 40, 4).

«Omul acela mi-a zis: ,Fiul omului, priveste (7I7) cu ochii tdi, ascultd cu
urechile tale si ia aminte la toate cite am sa-ti ardt (FIXTM), cici de aceea
ai fost tu adus aici, ca sa-ti arat (T2MINTIT) acestea. Sd vestesti casel lui
Israel tot ce vei vedea (FN71)"».

™ JH. WALTON, Zondervan Illustrated Bible Backgrounds Commentary (Old Testament):
Genesis..., p. 429.

7 JH. WALTON, Zondervan lllustrated Bible Backgrounds Commentary (Old Testament):
Genesis..., p. 429.

™ JH. WALTON, Zondervan Illustrated Bible Backgrounds Commentary (Old Testament):
Genesis..., p. 429.

™ Cristinel IataN, ,In cer si pe pimant toate cite El a voit a ficut!” (Ps. 116, 3).
Fenomenologia minunii in traditia vetero-testamentara”, in: Studii Teologice, Seria a Ill-a, 7
(2012), 3, pp. 114-116.

8 Cf. Christopher J. H. WRIGHT, Deuteronomy, coll. Understanding the Bible Commentary
Series, Baker Books, Grand Rapids, 2012, p. 90.

8 P.C. CRAIGIE, The Book of Deuteronomy, p. 165.

30

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

o O -



ELEMENTE DE GNOSEOLOGTE BIRLICA VECHI-TESTAMENTARA S T U D 11

Viziunea lui Iezechiel despre templul din lerusalim (cap. 40-47) este un
alt exemplu in care vederea / intelegerea joacd un rol esential in cunoastere.
Importanta gnoseologica a versetului rezida si in modul plurisemantic in care
este folositd radacina verbald ,a vedea”, mentionatd de 4 ori. Profetul Iezechiel,
aflat impreund cu poporul sdu in exilul babilonian, este ,dus” inapoi in tara
natald in niste ,vedenii dumnezeiesti” si asezat pe un ,munte inalt” (40, 1-2).
Acolo vede un ,om” cu infatisarea ca a unei ,arame stralucitoare”, avand in
mand o prdjind de mdsurat si o sfoard de in (40, 3). Din context rejese ca
,omul”® ar avea un dublu rol®. Pe de o parte, il asteapta si il insoteste pe profet
in jurul locului unde s-a aflat odinioard vechiul templu, indemnandu-l sa fie
numai ochi si urechi la cele ce va auzi si va vedea pentru a le putea transmite
mai departe poporului, si, pe de alta parte, joacd rolul unui topograf, pentru ca
sfoara pe care o are in mana o va folosi la masurarea distantelor mari si a cladiri-
lor, in timp ce prajina de mdsurat o va folosi pentru masurarea distantelor mici,
ambele instrumente facénd aluzie la importanta lucrurilor ce i se vor face cunos-
cute®. Din cuprinsul pericopei reiese cd Iezechiel este un mijlocitor al revelatiei
divine si nu un simplu pelerin la locul sfant din Ierusalim. El se aseamdnd cu
Moise (Is 25, 1-31, 18), atat prin faptul cd este martorul descoperirilor divine,
primind ,vedenii dumnezeiesti”, prin pozitia geograficd pe care o ocupd in mo-
mentul revelatiilor, fiind situat pe ,un munte inalt”, si, totodatd, pentru ca este
subiect al aceleiasi experiente trdite de Moise pe muntele Sinai®*. Ceea ce ,vede”
profetul este o viziune a templului ceresc al lui Yahve, fatd de care templul din
lerusalim ddrdmat nu a fost decat o umbra®. Accentul se pune pe vedere, si nu
pe auz, pentru cd sunt mai multe lucruri de vazut si mai putine de auzit®”. Vede-
nia lui lezechiel, potrivit lui Zimmerli, este, de fapt, caracteristica si se inscrie in
sirul experientelor vizionare ale profetilor vechi din perioada preclasicd, fiindca
este legatd intrinsec de proclamarea cuvantului, ce tine in principal de auz®.

8 C& ,omul” este de fapt un inger / Dumnezeu o vedem din antiteza cu ,fiul omului”, asa
cum il numeste El pe lezechiel. Este evident ca ,omul” nu impartaseste aceeasi naturd cu ,fiul
omului”.

® Daniel Isaac BLOCK, The Book of Ezekiel. Chapters 25-48, coll. The New International
Commentary on the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1997, pp. 514-515; Katheryn
Pfisterer DARR, ,,The Book of Ezekiel”, in: L.E. Keck (ed.), New Interpreter’s Bible, vol 6, pp.
1538-1539; cf. Bruce VAWTER, Leslie J. HopPE, A New Heart: A Commentary on the Book of
Ezekiel, coll. International Theological Commentary, Eerdmans / Handsel Press, Grand
Rapids / Edinburgh, 1991, p. 189.

8 D.I. BLock, The Book of Ezekiel. Chapters 25-48, p. 515; cf. Leslie C. ALLEN, Ezekiel 20-48,
coll. Word Biblical Commentary 29, Word Incorporated, Dallas, 1998, p. 229.

% D.I. BLOCK, The Book of Ezekiel. Chapters 25-48, p. 515.

8 D.I. BLock, The Book of Ezekiel. Chapters 25-48, p. 515.

87 Walther ZIMMERLI, Ezekiel: A Commentary on the Book of the Prophet Ezekiel, Chapters
25-48, transl. by James D. Martin, coll. Hermeneia. A Critical and Historical Commentary on
the Bible, Fortress Press, Philadelphia, 1979, p. 348.

8 W. ZIMMERLI, Ezekiel, p. 348.
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Imagistica construirii templului la Iezechiel o intélnim si in cultura Orien-
tului apropiat antic, fiind una de data foarte veche. Astfel, regele mesopotamian
Gudea (aprox. 2500 i.Hr.) pretinde ca a vazut intr-o vedenie o persoand, inconju-
ratd de animale sacre, care i-a poruncit sa construiascd un templu dupd schitele
descoperite de niste fiinte ceresti®. Asa cum am precizat, este demn de remarcat
si cd intr-un singur verset intalnim de 4 ori raddcina ebraicd r@’a. Cele patru
aparitii prezintd gradat sau nuantat diferitele etape ale vederii / cunoasterii. Mai
intai, profetul Iezechiel trebuie sa ,vada” cu ochii lui si ,sa@ audd” cu urechile
sale, adica sa fie luminat de harul divin, pentru c& altfel n-ar putea intelege nimic
din cele nevdzute, nematerialnice, apoi sd ia aminte la ce o sa i se arate, adica sa
inteleagd si sa cunoascd pe deplin cele transmise de Dumnezeu (vedem cd expre-
sia se repetd de doud ori: ,am sa-ti arat” si, imediat, ,ca sa-ti arat”, prin urmare,
Yahve este izvorul revelatiei) si, in cele din urma, sa vesteasca ce ,va vedea”,
adicd sd impdrtdseascd din cunoasterea primitd conationalilor sdi. De aceea, cu-
noasterea oferitd de ,vederea” lucrurilor care nu pot fi vizibile cu ochii fizici
necesitd iluminarea duhovniceascd, cunoasterea si intelegerea realitdtilor
nematerialnice si, in mod deosebit, impartdsirea tuturor lucrurilor primite in
aceastd stare harica.

Fericitul leronim, in Comentariul la Iezechiel’, marturiseste ci vederea
profetului nu este una fizicd, ci duhovniceascd, si cd toate lucrurile vdzute si
auzite sunt de prisos dacad nu vor fi pastrate in suflet: «Nu cu ochii trupesti, ci cu
duhul, nu cu urechile carnale, ci cu urechile sufletului... Este de prisos sa vezi si
sd auzi dacd ceea ce auzi si vezi nu le asezi in comoara sufletului tiu». In con-
cluzie, auzul si vederea descriu in mod cuprinzator in Vechiul Testament doud
forme de cunoastere a lui Dumnezeu prin care El Se descopera pe Sine in lume
si, mai ales poporului Siu ales. Insd, de-a lungul istoriei Israelului, una prevalea-
za in fata celeilalte. Astfel, increderea in fenomenele vizuale descreste, in timp ce
credinta in cuvintele datitoare de viatd ale lui Yahve sporeste®'. Samuel Terrien
prezinta intr-un mod succint aceasta trecere®.

% W.F. LOFTHOUSE, Ezekiel, coll. New Century Bible, TC. & EC. Jack, Edinburgh, 1907, p. 290.
%0 Kenneth STEVENSON, Michael GLUERUP (eds.), Ezekiel Daniel, coll. Ancient Christian
Commentary on Scripture: Old Testament 13, InterVarsity Press, Downers Grove, 2008, p. 127.

°! Sheri L. KLoUDA, ,The Dialectical Interplay of Seeing and Hearing in Psalm 19 and Its
Connection to Wisdom”, in: Bulletin for Biblical Research, 10 (2000), 2, p. 186.

% ,Mirginitul nu este identificat niciodati cu nemarginitul in teologia israeliti. Prezenta lui
Dumnezeu este reald, dar ascunsa. Caracterul nevdzut al unui Dumnezeu Care totusi vorbeste
rdmane dogma cardinald a teologiei ebraice a prezentei divine imanente... Facultatea vizuali a
omului, simbolul capacititii sale senzoriale si rationale de a cunoaste, este importanta numai
ca un mod premergator al cunoasterii. Vederea este supusa auzului. Omul nu-L vede niciodata
pe Dumnezeu, dar Ii aude cuvantul. Ochiul este inchis, dar urechea este deschisa. Religia
israelitd este o religie nu a ochiului, ci a urechii” (Samuel TERRIEN, The Elusive Presence:
Toward a New Biblical Theology, coll. Religious Perspectives: Its Meaning and Purpose 26,
Harper & Row, San Francisco, 1978, p. 112).
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Cunoasterea oferitd de transfigurarea / «descuierea» organelor
trupului

Deschiderea ochilor (0°2°% 1778 &°7°Y ”7‘7.7). Vechiul Testament prezinta
atat o gnoseologie in care se pune accent pe simturi sau pe functiile organelor
trupesti (auz, vaz, pipait etc.) in procesul cunoasterii, cat si o gnoseologie in care
accentul cade pe transfigurarea lor. Astfel, o expresie des intélnitd este «deschi-
derea ochilor (3°1°) MPB si @Y ).

Adam si Eva (Fc 3, 5, 7). In referatul creatiei intalnim pentru prima data
aceastd expresie.

«Atunci sarpele a zis cdtre femeie: ,Nu, nu veti muri! Dar Dumnezeu stie
cd in ziua In care veti méanca din el vi se vor deschide ochii ( MP2N
D2°'Y) si veti fi ca Dumnezeu, cunoscand binele si raul”... Atunci li s-au
deschis ochii la amandoi (@I ""Y IANPBNY) si au cunoscut cd erau goi
si au cusut frunze de smochin si si-au ficut acoperdminte».

Contextul ne ldmureste ca premisa «deschiderii ochilor» are ca efect direct
cunoasterea.

Premisa Consecinta
v.5  wi se vor deschide ochii» «cunoscdnd binele si raul»
v. 7 di s-au deschis ochii la amandoi» «au cunoscut ca erau goi»

Expresia «deschiderea ochilor» se refera mai ales la ,deschiderea ochilor
dupa somn”, dar, in sens metaforic, mai inseamnad si ,a face pe cineva constient
de ceva” ®, adicd ,a constientiza”, deci ,a cunoaste”, sugerand o noua intelegere
a realitatii pe care persoana nu a experimentat-o anterior. Sarpele ii fagaduieste
Evei (n-o obligd!) cd, daca va manca din fructul pomului care se afld in mijlocul
Raiului, nu va muri, ci va cunoaste binele si raul, devenind chiar «ca Dumnezeun.
Lucrul acesta pare a se fi adeverit partial, Dumnezeu Insusi afirmand ci omul «s-
a ficut ca unul dintre Noi» (Fc 3, 22)*. Totusi, Eva ar fi sperat ca, prin deschide-
rea ochilor, si dobandeasca ,cunoasterea divind”®. Insa aici rezultatul direct al
deschiderii ochilor / cunoasterii este acela cd au constientizat ca sunt goi. Avand
»ochii deschisi”, ea poate observa mai bine natura pomului, adica poate intelege

% D.J.A. CLINES, ,The Tree of Knowledge and the Law of Yahweh (Psalm XIX)”, in: Vefus
Testamentum, 24 (1974), 1, p. 11.
% Cf. K.A. MATHEWS, Genesis 1-11:26, coll. The New American Commentary 1A, Broadman &
Holman, Nashville, 1996, p. 237.
% ,de dragul poruncii Creatorului, cunoasterea care le-a parut atit de ravnitd acestora ca si
justifice farddelegea, s-a ivit lor de indatd ce au obtinut-o, insa foarte diferitd de ceea ce si-au
imaginat la inceput. Prima cunostintd dobandita a fost constientizarea nefericitd si indurerata
cd erau goi” (U. CAssuTo, A Commentary on the Book of Genesis..., p. 148). Vezi si Hugh C.
WHITE, ,Direct and Third Person Discourse in the Narrative of the «Fall»”, in: Semeia, 18
(1980), p. 100.

33

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O



CRISTINEL IATAN STUDII

acum de ce, pe de o parte, se putea manca din acesta si de ce, pe de altd parte,
nu era interzis s se manance din el.

H.C. White observa ca toate calitdtile pomului sunt enumerate apoi in sens
invers importantei lor (v. 6), incepand cu valoarea lui materiald (<bun de mancat»),
continuand cu cea esteticd («placut ochilor la vedere»), aspectul frumos pentru ochi
(«rednic de dorit»), si culminand cu trdsdtura lui simbolicd cea mai important3,
pentru ci di stiintd”*. Ispititorul sarpe nu a spus decit jumatate de adevar”,
cuvintele sale flind foarte ambigue, pentru ca detinea secretul artei de a seduce
femeia. Cunoasterea adusa de deschiderea ochilor trupesti ii aduce omului, de fapt,
indepartarea de Dumnezeu si, in cele din urma, moartea. Femeia, imbatata de
ideea cd va dobéndi intelepciune, va fi, in cele din urmd, osanditd pentru alegerea
ei. Derek Kidner, in comentariul sdu la Facere, precizeaza la v. 7:

,2Promisiunea sarpelui c@ li se vor deschide ochii s-a adeverit intr-un
anumit fel (cf. v. 22), dar a fost o imagine grotescd a visului de iluminare.
Omul a vdzut Inaintea sa lumea cunoscutd si rasfitatd, proiectind raul
asupra virtutii (vezi Tit 1, 15), si a reactionat la bunatate cu rusine si cu
fugd. Noua sa constiintd despre bine si rdu a fost asemanitoare, dar si
diferitd fatd de cunoasterea divind (3, 22), asa cum constiinta unui om
bolnav asupra trupului sdu diferd de discerndmantul unui medic si de

nepisarea unui om sianatos”®®.

Sf. loan Gurd de Aur in Omiliile la Facere®®, spune ci deschiderea ochilor
femeii nu-i aduce cunoastere sau intelepciune, ci doar mandrie si nadejdi desar-
te: «Al vazut cum a robit-o diavolul, cum i-a furat mintea si a ficut-o sd gandeas-
cd la lucruri mai mari de vrednicia ei, pentru ca, ingdmfatd cu nidejdi desarte, sd
piarda si pe cele ce le avea?». Fericitul Augustin, in De civitate Dei (Despre ceta-
tea lui Dumnezeu)'”, comentand expresia «ochii li s-au deschis», afirma: «Ochii
amandurora s-au deschis nu pentru a vedea, pentru cd vedeau deja, ci ca sa
deosebeascd intre binele pe care l-au pierdut si raul in care au cazut». Sf. Am-

% H.C. WHITE, ,Direct and Third Person Discourse...”, p. 100.

" Gordon J. WENHAM, Genesis 1-15, coll. Word Biblical Commentary 1, Word Incorporated,
Dallas, 1998, p. 74.

% Derek KIDNER, Genesis: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old Testament
Commentaries 1, InterVarsity Press, Downers Grove, 1967, p. 74.

*9 SF. 10AN GURA DE AUR, Omilii la Facere (I), trad. de Dumitru Fecioru, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 21, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
1987, p. 181; John CHRYS0STOM, Homilies on Genesis 1-17, transl. by Robert C. Hill, coll. The
Fathers of the Church 74, The Catholic University of America Press, Washington, 1986, p.
214; A. LoutH, M. ConTi (eds.), Genesis 1-11, pp. 76-77.

"% AUGUSTINE OF HiPPO, ,The City of God”, in: Philip SCHAFF (ed.), St. Augustin’s City of God
and Christian Doctrine, transl. by Marcus Dods, coll. A Select Library of the Nicene and Post-
Nicene Fathers of the Christian Church, First Series 2, Christian Literature Company, Buffalo,
1887, p. 276.
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brozie al Mediolanului, in lucrarea De Paradiso (Despre paradis)'!, spune: «,ti
se vor deschide ochii”. Acest lucru este adevarat, pentru cd mai departe citim:
»amandoi au mancat si si-au deschis ochii”. Dar adevdrul este cd, urmare a aces-
tei fapte, a aparut raul. De aceea, deschiderea ochilor cuiva nu este in avantajul
tuturor, pentru cd este scris: ,vd veti uita, dar nu veti vedea” (Is 6, 9)». Origen
considera cd «deschiderea ochilor» ca urmare a pacatului nu i-a adus de fapt
omului cunoastere, ci opusul ei, necunoastere, adica patima:

«Apoi li s-au deschis ochii patimii, <ochi> pe care s-au straduit sd-i tina
inchisi si sa nu-i abata, si i-au impiedicat sa vada cu ochii ratiunii; si cred
ca acei ochi ai ratiunii s-au inchis ca urmare a pdcatului, aceia cu care s-
au bucurat pand in momentul vederii lui Dumnezeu si a Raiului Sau.
Aceastd dubla vedere din noi a fost binecunoscutd Mantuitorului nostru,
Care spune: ,spre judecata am venit in lumea aceasta, ca cei care nu vad
sd vada, iar cei care vad sa fie orbi” (/n 9, 39), adica ochii care nu vad sunt
ochii ratiunii, luminati de invatatura Lui, iar ochii care vdd sunt ochii
patimii, pe care cuvintele Sale ii orbesc, astfel incat sufletul s poatd privi
fard distragerea atentiei asupra obiectelor potrivite. Deci, toti crestinii
adevirati au ochiul ratiunii patrunzitor, iar ochiul patimii inchis...»'”.

Scrierea apocrifd Apocalipsa lui Moise, numitd si Viata lui Adam si a
Evei (20, 1-3), din sec. I d.Hr., prezinta intr-o noud lumina episodul «deschiderii
ochilor» omului in Rai. In urma incélcarii poruncii lui Yahve, omul constientizea-
za cd ,s5-a dezbracat de haina dreptatii” cu care era imbracat:

«Si, in acel moment, ochii mei s-au deschis si am stiut [Eva — n.ns.] cd
eram dezbrdcati de virtutea cu care am fost imbricatid. Si am plans,
spundnd [sarpelui — n.ns.]: ,De ce mi-ai facut asta? Cd m-am instrainat de
harul cu care am fost imbricatd”. Si am plans, de asemenea, si pentru

jurdmant. Dar acela [sarpele — n.ns.] a coborét din copac si a disparut»'®.

Agar (Fc 21, 19).
«Atunci i-a deschis Dumnezeu ochii (T 3"P™1N o ToR HPB"'I) si a vazut

o fantdnd cu apd si, mergind, si-a umplut burduful cu apad si a dat
copilului sd bean.

197 AMBROSE OF MILAN, Hexameron, Paradise, and Cain and Abel, transl. by John J. Savage,
coll. The Fathers of the Church 42, The Catholic University of America Press, Washington,
1961, p. 342.

192 ORIGEN, ,Origen against Celsus”, in: Alexander ROBERTS, James DONALDSON, A. Cleveland
CoXE (eds.), Fathers of the Third Century: Tertullian, Part Fourth; Minucius Felix;
Commodian; Origen, Parts First and Second, transl. by Frederick Crombie, coll. The Ante-
Nicene Fathers 4, Christian Literature Company, Buffalo, New York, 1885, p. 626.

% James H. CHARLESWORTH (ed.), The Old Testament Pseudepigrapha and the New
Testament: Expansions of the ,0ld Testament” and Legends, Wisdom, and Philosophical
Literature, Prayers, Psalms and Odes, Fragments of Lost Judeo-Hellenistic Works, vol. 2,
Yale University Press, New Heaven, 1985, p. 281.
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Fc 21, 19 reprezinta urmatorul pasaj din Vechiul Testament in care apare
expresia, insd pentru prima oard se spune despre Dumnezeu cd «deschide ochii»
cuiva, in cazul acesta lui Agar, slujnica egipteanca fugard a Sarei, sotia lui Avra-
am. Contextul este urmatorul: cu ocazia unui ospat prilejuit de intdrcarea lui
Isaac, Sara, deranjatd de atitudinea nepotrivita fatd de Isaac a lui Ismael, fiul
Agarei, si temandu-se ca Ismael va imparti in viitor mostenirea cu Isaac, i-a cerut
imperativ lui Avraam sd-i alunge atdt pe Ismael, cat si pe Agar. In dimineata
urmdtoare, slujnica si fiul ei au fost trimisi in pustiul Beer-Seba, avand asupra
lor doar un burduf de apd si niste paine. Cand insd apa din burduf s-a sfarsit,
Agar, nesuportand si vadd cum baiatul se stinge sub ochii ei din lipsa apei, I-a
aruncat intr-un tufis, apoi s-a retras la o bataie de arc distantd, plangand amarnic
in asteptarea inevitabilei morti a bdiatului. Dar ingerul lui Dumnezeu a strigat-o
din cer si a consolat-o, spunandu-i ca a auzit glasul copilului si cd acesta nu va
muri, ¢i va avea un viitor maret. Apoi Dumnezeu i-a deschis ochii si a vizut un
izvor cu apa, astfel copilul a putut s3 bea apd si sa trdiasca.

Observam ca deschiderea ochilor este precedatd mai intdi de o promisiune
(v. 18), Ismael fiind destinat sd devind un popor mare. Semnul vizibil al acestei
promisiuni este deschiderea ochilor [ui Agar si constientizarea ca izvorul de apa
fusese mereu langd ea, potrivit unor exegeti'™, dar ,nu avusese ochi” si il vada
pana atunci. Deoarece autorul biblic nu ne spune limpede daca izvorul a fost
dintotdeauna acolo sau a aparut ca o minune dumnezeiascd, exegetul John
Skinner lasd deschisd posibilitatea interpretarii pasajului, desi este de acord ca
izvorul era unul sfant'®. De altfel, Septuaginta adaugi in v. 19, dupa afirmatia «a
vazut o fantdnd cu apd» si cuvantul «wie» (ppeap Udatog LdVTOC). In afard de
faptul cd Agar a primit apd pentru salvarea fiului sdu, ea s-a impartasit, totodatd,
si de o cunoastere la care nu a avut acces anterior, adicd repetarea surprinzdtoa-
re a profetiei din cap. 16 despre viitorul lui Ismael si teofania lui Yahve. Apa
devine semnul vizibil al acestei descoperiri si garantia implinirii promisiunii divi-
ne. [smael primeste acum de la Dumnezeu doud binecuvantdri: un viitor maret si
o potolire a setei'®, in aceastd ordine. Deci, centrul de greutate al naratiunii
autorului biblic nu se afla in relatarea potolirii setei lui Ismael, cici aceasta este
numai un prim pas necesar, de fapt, in respectarea fagdduintei divine. Asadar,
prin apa, Agar cunoaste cd fiul ei nu numai ca nu va muri, ci va deveni un popor
mare. Deschiderea ochilor slujnicei fugare este un element al teofaniei, care nu
este altceva decat un proces gnoseologic.

1% G.). WENHAM, Genesis 16-50, p. 86; K.A. MATHEWS, Genesis 11:27-50:26, p. 274; William
David REYBURN, Euan McGregor FRY, A Handbook on Genesis, coll. UBS Handbook Series,
United Bible Societies, New York, 1998, p. 474; Nahum M. Sarna, Genesis, coll. The JPS
Torah Commentary, Jewish Publication Society, Philadelphia, 1989, p. 148.

1% J. SKINNER, A Critical and Exegetical Commentary on Genesis, p. 324; P. KISSLING,
Genesis, vol. 2, p. 182.

"% Victor P. HAMILTON, The Book of Genesis, Chapters 18-50, coll. The New International
Commentary on the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1995, p. 84.
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Origen, in Omiliile la Facere, afirmi cd, deschizandu-i-se ochii, Agar vede
un izvor de «apd vier. In viziunea sa, Agar este simbolul sinagogii iudaice, care, .
temporar, are ochii inchisi: )

«Dupi aceasta, cind fusese deja pardsit, aproape mort si plangea, ingerul ©
Domnului i s-a aratat ei, ,i-a deschis ochii lui Agar si ea a vazut un izvor L
de apa vie”. Ce legiturd au cu istoria aceste cuvinte? Cand aflam cd Agar a O
avut ochii inchisi, iar apoi i s-au deschis? Oare nu este limpede ca ziua

sensul spiritual si mistic din aceste cuvinte, cum cd poporul ,dupa trup” G

este parasit si zace insetat si infometat, suferind ,nu de o foamete de |
piine, nici de o sete de ap3, ci de o sete pentru cuvéantul lui Dumnezeu”

(Am 8, 11), panad cand ochii sinagogii nu vor fi deschisi? Asta spune si C
apostolul cand vorbeste despre o ,taind”.. De aceea, orbirea lui Agar a
nascut ,dupd trup” si va rdméne asa pana cand ,vdlul literei va fi
indepartat” de ingerul Domnului si ea va putea si vada ,apa vie”. Pentru
moment, evreii stau in jurul fantdnii in sine, iar ochii lor sunt inchisi si nu
pot bea din fantina Legii si a prorocilor'”.

Sf. Ioan Gura de Aur, in Omilii la Facere, oferd cea mai buna marturie
despre natura duhovniceasca a expresiei si despre felul cunoasterii date de «des-
chiderea ochilor»:

«,]-a deschis ochii”, spune textul, nu pentru ci ea nu putea vedea inainte
de aceasta, ci pentru ca, avand chiar si ochii deschisi, asta nu i-ar fi fost de
folos cu nimic dacd nu ar fi fost vizitatd de sus. Deci, fiindca intentia Sa a
fost sd dea dovada de purtare de grijd, El spune: ,I-a deschis ochii”, adica
»I-a luminat nestiinta”, a lucrat asupra mintii ei si i-a aratat calea catre
locul in care curgea izvorul de apa»'™.

Sf. Chiril al Alexandriei, in Glafire la Facere, aratd sensul tipologic al cu-
noasterii ce vine din «deschiderea ochilor» lui Agar. Gnoseologia oferitd de aceas-
ta transfigurare a vederii sale este una hristica:

«Alungatd fiind maica iudeilor (sic!), a raticit ani indelungati. Si se
primejduia sa se piardd cu totul. Dar dacd vor chema pe Dumnezeu,
strigand cdtre El in cursul timpului, vor fi miluiti in mod sigur. Cici va
deschide ochii intelegerii lor si vor vedea si ei izvorul apei vii, adica pe
Hristos, si, band din El, vor fi vii in EL Iar, spélati fiind, se vor face curati,
dupd cuvantul prorocului. Iar cd Hristos este izvorul vietii ne asigura
Psalmistul...»'®.

197 OrIGEN, Homilies on Genesis and Exodus, transl. by Ronald E. Heine, coll. The Fathers of
the Church 71, The Catholic University of America Press, Washington, 1982, p. 134; M.
SHERIDAN (ed.), Genesis 12-50, p. 98.
19 JouN CHRYSOSTOM, Homilies on Genesis 46-67, p. 7; M. SHERIDAN (ed.), Genesis 12-50, p. 98.
1% SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire la Facere si Iesire, trad. Dumitru Staniloae, coll. Parinti
si Scriitori Bisericesti 39, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1992, pp. 89-90; M. SHERIDAN (ed.), Genesis 12-50, p. 99.
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Valaam (Nm 22, 31; 24, 4 si 16). O altd expresie ce tine de sfera gnoseolo-
gicd folositd in Vechiul Testament, sinonimd cu «deschiderea ochilor» (Q""Y I'IP'.-'.)),
este «dezvelirea ochilor (R"I"Y ‘1'73), pe care, din ratiuni traductologice, mai toate
versiunile consultate o redau tot prin ,deschiderea ochilor”. Se pare cd atunci cand
verbul ,,a deschide” (H'?J) insoteste substantivul ,,ochii” (2"2*D), el ne indica vede-
rea a ceva extraordinar sau dorinta pentru o iluminare speciald''’. Expresia geliy
‘énayim apare si in scrierile sectare descoperite la Qumran, spre deosebire de
pagah ‘énayim, care nu apare deloc. Putem afirma deci cd géldy ‘énayim are o
lungi traditie, atat biblicd, cat si extrabiblica, fiind, se pare, chiar mai veche decat
pagah ‘énayim, pentru cd o regasim in textele narative si poetice ale sursei
Yahviste (de ex. Nm 22, 31; 24, 4, 16) si intr-unul dintre cei mai vechi psalmi (Ps
119, 18 TM). Geélay ‘énayim este chiar expresia favorita (si echivalentd pentru
paqah ‘énayim) a sursei Yahviste pentru descoperirea ficutd de Dumnezeu cuiva.

«Atunci a deschis Domnul ochii lui Valaam (DD'73 YTOR M i7:"1) si
acesta a vizut pe ingerul Domnului, care stitea in mijlocul drumului cu
sabia ridicatd in mana, si a ingenuncheat si a cazut cu fata la pdmant (22,
31)... Asa zice Valaam, fiul lui Beor; asa grdieste barbatul cel ce vede cu
adevdral; asa glasuieste cel ce ascultd cuvintele lui Dumnezeu, cel ce
cunoaste gandurile Celui Atotputernic, cel ce zireste vedenia lui
Dumnezeu, cel care se cufundd <in somn> si are ochii deschisi (24, 3-4)...
Asa grdieste Valaam, fiul lui Beor; asa graieste barbatul cel ce vede cu
adevarat, asa grdieste cel ce ascultd cuvintele lui Dumnezeu, cel ce-L
cunoaste pe Cel Preainalt si cel ce zareste vedenia Celui Preainalt, cel care
se cufunda <in somn> si are ochii deschisi (24, 15-16)».

Valaam este cunoscut ca ,vrdjitor” in traditia biblicd romaneascd, desi el
era numai ,prezicitor” (ROIPH, fos 13, 22) si ,vdzator” (Nm 24, 16) pigan. Cea
mai mare parte a informatiilor despre el se gasesc in Nm 22-24. De acolo afldm
cd era fiul unui anume Beor din Petor, Siria''}, si a fost chemat de Balac, fiul lui
Sefor, regele moabitilor, si-i blesteme pe fiii lui Israel care se aflau la hotarul
regatului moabit, pregitindu-se sa-i invadeze teritoriul. Practica blestemarii
vrajmasului de catre un preot pagan, vdzator sau vrajitor era larg raspanditd in
lumea Orientului apropiat antic. Obiceiul se sdvdrsea inaintea pornirii ostilitatilor
dintre cele doua tabere. Cel chemat sd blesteme invoca in ajutor zeitdtile razboi-
nice sau pe cele mai importante din panteon, pentru a sprijini oastea in batalia
ce va urma. Prin urmare, Balac trimite soli la Valaam, impreuna cu ,plata pentru
prezictor” (O"0pP), sa-l aducd la el. Raspunsul afirmativ sau negativ pentru
regele moabit va veni dupi ce Valaam, in prealabil, Il va consulta peste noapte pe

" R.D.C. RoBBINS, ,The Character And Prophecies of Balaam (Numbers XXII-XXIV)”, in:
Bibliotheca Sacra, 3 (1846), 10, p. 362.

" Gordon J. WENHAM, Exploring the Old Testament: The Pentateuch, vol. 1, Society for
Promoting Christian Knowledge, London, 2003, p. 114.
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Dumnezeu, rol pe care, de obicei, il avea un profet adevarat (v. 8). Dupd un prim
refuz, Yahve il indeamnd si meargi la Barac, astfel cd Valaam pleaca spre Moab
célare pe asina sa. Cele doud surse — Yahvista si Elohista — care compun narati-
unea sunt foarte greu de separat, astfel cd unele lucruri nu se leagd deloc (de
exemplu la v. 20, sursa Elohistad spune: «Atunci a venit Dumnezeu la Valaam
noaptea si i-a zis: ,Daca oamenii acestia au venit sa te cheme, scoald si te du cu
ei; dar s faci ceea ce-ti voi zice Eu!”», in timp ce la v. 22, sursa Yahvistd afirma:
«dar se aprinsese mania lui Dumnezeu pentru ca s-a dus, iar ingerul Domnului s-
a sculat, ca sa-1 mustre pe cale»). Textul ne spune apoi cd asina capatd insusiri
antropomorfice, cici Il vede pe ingerul Domnului care incearcd si-i zidarniceas-
cd inaintarea. Valaam o bate de trei ori la rand pentru impleticeala ei, moment in
care se intampla un lucru unic in Vechiul Testament: «<Domnul a deschis gura
asinei», iar aceasta a inceput si vorbeascd cu Valaam in grai omenesc. Asina este
singurul animal din Vechiul Testament care vorbeste sub lucrarea lui Dumnezeu.
Valaam insd nu pare deloc surprins c¢d asina poate grai, caci, dacd Dumnezeu il
poate face pe om sd rosteasca cuvinte dumnezeiesti, de ce nu ar putea sa faca si
un animal s3 vorbeasca? Apoi tot dialogul dintre cei doi decurge foarte firesc.
Desi in cultura populard este un lucru des intélnit, in paginile Sfintei Scripturi
un animal vorbitor pare un paradox''% Deja ne aflim in toiul teofaniei, numai ca
mai lipseste ceva. El nu poate intelege, pentru cd nu ,vede” ce se petrece de fapt.
In cele din urmi, Domnul ii deschide ochii si Valaam incepe sd cunoascd faptele
si pricina impleticirii asinei. Expresia mai putin prozaica este ,ii ridica vélul de
pe ochi”, moment in care percepe realitatea mai presus de fire'™ si il vede pe
ingerul Domnului cu sabia ridicata. Lucrurile pe care le descoperd odatd cu
«deschiderea ochilor» nu sunt in mod normal vizibile oamenilor obisnuiti'™*. Pana
la acest act simbolic al lui Yahve, Valaam era orb spiritual'®® si lipsit de vlaga,
céaci nu-l putea vedea pe ingerul pe care asina sa il vedea foarte limpede!'®. Gor-
don Wenham spune despre Valaam ca nu a putut nici micar descifra semnele
comportamentului eratic al asinei, desi in Mesopotamia, locul sdu de nastere, un
astfel de comportament era vazut ca un semn prevestitor dat de zei, iar el, fiind
un specialist in acest fel de divinatie, trebuia sa constientizeze cd divinitatea ar fi
putut avea un mesaj pentru el'!”.

2 Thomas B. DozeMAN, ,The Book of Numbers”, in: L.E. KEck (ed.), New Interpreter’s Bible,
vol. 2, Abingdon Press, Nashville, 1998, p. 183.

" Timothy R. ASHLEY, The Book of Numbers, coll. The New International Commentary on the
Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1993, p. 458.

U4 T R. ASHLEY, The Book of Numbers, p. 458.

5 Nili S. Fox, ,Numbers”, in: Adele BERLIN, Marc Zvi BRETTLER, Michael FISHBANE (eds.), The
Jewish Study Bible, Oxford University Press, New York, 2004, p. 329.

16 Gordon J. WENHAM, Numbers: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old
Testament Commentaries 4, InterVarsity Press, Downers Grove, 1981, p. 192.

17 G.J. WENHAM, Numbers, p. 192.
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Insensibilitatea sa fata de prezenta lui Yahve il face pe Acesta sa-i ,dezle-
ge” limba asinei mai intai si, pentru cd nici atunci nu devine permeabil fata de
lumea spirituald, in cele din urmd, ii ,deschide si lui ochii”''®. Asadar, aici se
produc doud minuni: un profet pagan vede ceea ce nu poate fi vazut cu privirea
si cunoaste adevarul despre Dumnezeul cel viu'"®. Lucrurile mai presus de fire
pe care le experiazd si cunoaste Valaam il fac pe Maimonide sd se indoiasca de
veracitatea celor scrise in text, sugerdnd ideea cd toate acestea au avut loc, de
fapt, intr-un vis de-al vizitorului’®". De acum inainte, transfigurat de experienta
cunoasterii, Valaam devine cu adevdrat un profet al lui Yahve, un «om cu ochii
deschisi» (24, 4 si 16), pentru cd se face pdrtas acestei cunoasteri mai presus de
fire. Conform textului ebraic (24, 3), el isi mai atribuie un nume al cdrui sens
este greu de descifrat: 1"P77 DNW. Expresia a fost deopotriva inteleasd ca «cel
care are ochii deschisi» (Pentateuhul Samaritean, Ibn Ezra, Rasi, Qimchi), «cel
care are ochii inchisi» (Vulgata, Aquila si Theodotion: éumeqpayuévor, Symma-
chus: pepvkotec) sau «cel care vede cu adevaratr (Septuaginta: dAnBuvdc).
Interpretirile sunt complementare, dar si contradictorii'®’, Cea mai plauzibild
explicatie ramane totusi cea a lui Willlam Albright, sprijinitd pe efortul lui
Wellhausen, care propune o citire diferiti a consoanelor expresiei, astfel: T
1°Y, «care are ochiul limpede, clarvizator»'?%. Valaam devine un etalon al felului
si mdsurii claritatii vederii profetice, neatinse de majoritatea oamenilor. Vederea
lui este patrunzdtoare si clarviziunea sa strabate spatiul si timpul'?.

Aminteam mai sus cd expresia «dezvelirea ochilor» {gélily ‘énayim) apare
si in scrierile sectare de la Qumran. Astfel, in Documentul din Damasc, 2, 14-15,
«deschiderea ochilor» are acelasi inteles ca in Nm: «Si acum, fiilor, ascultati-ma si
vd voi deschide ochii (@2°2° [TPIXY), ca sd vedeti si sd intelegeti lucrurile lui
Dumnezeu si sa alegeti ceea ce ii place Lui si sd lepadati ceea ce El urdste; ca sa
umblati drepti in toate cdile Lui si s& nu fiti ademeniti de gandurile unei firi
vinovate sau de ochii poftei trupesti»®!. In manuscris, expresia «deschiderea

118 R Dennis COLE, Numbers, coll. The New American Commentary 3B, Broadman & Holman,
Nashville, 2000, p. 392.

19 Cf, Ronald B. ALLEN, ,Numbers”, in: Frank E. GAEBELEIN (ed.), The Expositor’s Bible
Commentary: Genesis, Exodus, Leviticus, Numbers, vol. 2, p. 894.

120 Kenneth E. JONES, The Book of Numbers, Baker Book House, Grand Rapids, 1972, p. 70.
121 J, M. ALLEGRO, ,The Meaning of the Phrase Settim hd‘ayin in Num. XXIV 3, 157, in: Vetus
Testamentum, 3 (1953), 1, p. 78.

122 W.F. ALBRIGHT, ,The Oracles of Balaam”, in: Journal of Biblical Literature, 63 (1944), 3, p.
216; Baruch A. LEVINE, Numbers 21-36: A New Translation with Introduction and
Commentary, coll. Anchor Yale Bible 4A, Yale University Press, New Haven, 2008, pp. 191-193.
123 B A. LEVINE, Numbers 21-36, p. 193.

20 Philip R. DAVIES, The Damascus Covenant: An Interpretation of the “Damascus
Document”: Text and Translation, coll. Journal for the Study of the Old Testament
Supplement Series 25, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1982, pp. 237-238; Florentino
Garcla MARTINEZ, Eibert J. C. TIGCHELAAR (eds.), The Dead Sea Scrolls Study Edition:
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ochilor» este urmat imediat de explicatia: «ca sd vedeti si sa intelegeti» ( 3} b
'[‘3.‘!'71), ceea ce o include in sfera unei uzante gnoseologice, caci ea nu se referd
la ochii fizici, ci la cei spirituali.

Slujitorul lui Elisei (4 Rg 6, 17-20).

«Si s-a rugat Elisei si a zis: ,Doamne, deschide-i ochii (1"1°"W™NR RI"MP8),
ca sd vada!”. Si a deschis Domnul ochii slujitorului (""2"NR 73T npeM)
si acesta a vazut ca tot muntele era plin de cai si care de foc imprejurul lui
Elisei. Iar, cand au venit asupra lui sirienii, Elisei s-a rugat Domnului si a
zis: ,Loveste-i cu orbire!”. $Si Domnul i-a orbit, dupa cuvantul lui Elisei.
Apoi Elisei le-a zis: ,Nu este acesta drumul si nici cetatea nu este aceasta.
Dar veniti dupa mine si eu vd voi duce la omul acela pe carel cautati!”. Si
i-a dus in Samaria. Iar la intrarea lor in Samaria, Elisei a zis: ,Doamne,
deschide-le ochii ca si vada (n'?&**:*:rn& mpPB M. Si le-a deschis
Domnul ochii (BF**Y"AR 7T APBD™) si au vazut cd sunt In Samariav.

Profetul Elisei si slujitorul siu sunt martorii unei teofanii in care cunoaste-
rea realitatilor divine este fundamentatd pe deschiderea ochilor spirituali. Naratiu-
nea biblicd ne prezinta aici una dintre nenumaratele pregatiri de razboi ale sirieni-
lor impotriva israelitilor. La indemnul lui Yahve, Elisei, sfatuitorul tainic al regelui
israelit, il avertizeaza pe acesta, iar oastea israelitd scapd de impresurare. Ajutorul
oferit de Elisei regelui Ioram a ajuns la urechile regelui sirian, care a banuit ca
avea un tradator la curtea sa. Slujitorii ii povestesc insa despre profet, care este
perceput ca un vézdtor, cici el poate «spune regelui lui Israel pana si cuvintele ce
le grdiesti tu In odaia ta de culcare» (v. 12). Prin urmare, dupd ce a aflat cé Elisei a
plecat la Dotan, voind sd-1 prindd, armata siriand inconjoara cetatea noaptea. Fara
indoiald cd Elisei prevazuse acest lucru, de aceea nu fuge, ci se preda sirienilor
pentru ca, ulterior, si se vadeascd puterea lui Dumnezeu prin faptele Sale. Astfel
cd, atunci cand s-a trezit a doua zi, dimineata, slujitorul sdu a vdzut marea oaste
siriana si a strigat descurajat la Elisei. Acesta l-a asigurat ca puterile lui Dumnezeu
nevdzute sunt mult mai numeroase decat armata siriand. Ca sd fie limpede acest
lucru si pentru slujitor, Elisei se roagd ca «ochii lui sd-i fie deschisi», moment In
care acela vede oastea fara numadr a ingerilor gata sd mijloceasca pentru Elisei (v.
17). Asadar, acest eveniment nu este altceva decat un alt caz de eliberare extraor-
dinard a poporului prin interventie divina. La a doua rugaciune a lui Elisei, toata
oastea siriand ,orbeste” temporar, devenind buimaca'?, si este condusi spre Sa-
maria, aflata la aproximativ 15-20 km spre nord de Dotan'?® (v. 18-19). Odati in-

Transcriptions and Translations, vol. 1, Brill, Leiden, 1997, pp. 553-554.

123 in mod cert, aceasta nu era o orbire fizic, ¢i una mentald, care-i impiedica si vadi ce se
intampld cu adevarat” (Musa GortoM, ,1 and 2 Kings”, in: T. ADEYEMO (ed.), Africa Bible
Commentary, p. 449).

126 paul R. Housk, 1, 2 Kings, coll. The New American Commentary 8, Broadman & Holman,
Nashville, 1995, p. 277.
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trati in cetate, «li se deschid ochii» tuturor, iar armata descoperd ca era in intregi-
me prizoniera lui Ioram, Elisei fiind un om liber (v. 20).

Deschiderea ochilor slujitorului la rugiciunea Iui Elisei'?" il face partas la
cunoasterea lucrurilor dumnezeiesti, pentru cd Dumnezeu este izvorul cunoaste-
rii si tot El este savarsitorul minunii. Dacd judecdm actiunile lui Yahve din per-
spectivd gnoseologicd, observdm ci oastea siriand pdgana este pedepsita printr-o
,orbire” temporard'?® cu o lumind stralucitoare'®, si nu cunoasci cdile Lui si sa
nu fie partasa la cunoasterea adevdratului Dumnezeu, pe cénd sluga lui Elisei
devine un prieten intim al Sdu, cunoscand bundtatea divind. Vederea si mai ales
dialectica vedere / orbire™’ joacd un rol esential in relatarea de aici, ca mijloc al
cunoasterii. Slujitorul lui Elisei este un orb spiritual si invata si ,vada”, in timp
ce sirienii trimisi sa-1 vada pe Elisei sunt orbiti (la propriu si la figurat). Yahve
intuneca intelegerea sirienilor, in timp ce deschide ochii orbului si il investeste
pe profetul Sdu cu aceastd putere'’. De aceea, Elisei si slujitorul siu nu numai
cd devin mai puternici decat regele loram, ci chiar si mai puternici decét regele
sirian'*, deoarece cunosc cdile si lucrérile lui Dumnezeu.

Comentand acest episod in opera Antichitdti iudaice (9.4.3)'*, losif Flaviu
sustine ca expresia «deschiderea ochilor» tine de sfera gnoseologicd, pentru cd
slujitorul lui Elisei s-a invrednicit de vederea si constientizarea puterii si prezentei
divine: «Acesta <Elisei> l-a indemnat <pe slujitorul sdu> s nu-si piarda cumpatul
si sa-si pastreze increderea in Dumnezeu, pe Care L-a rugat sa-Si vadeasca puterea
si prezenta, pentru ca slujitorul Sdu sa-si recapete curajul si tiria sufleteasca».

127 ideea ci numai Elisei 1l vedea pe Yahve atrage atentia asupra conceptelor antice despre
experienta vizionara profeticd in care astfel de vedenii sunt evidente numai pentru profeti, insa
nu si pentru cei din jurul acestora” (Marvin A. SWEENEY, [ & II Kings: A Commentary, coll.
Tie Old Testament Library, Westminster John Knox Press, Louisville, 2013, p. 309).

128 Donald J. WISEMAN, I and 2 Kings: An Infroduction and Commentary, coll. Tyndale Old
Testament Commentaries 9, InterVarsity Press, Downers Grove, 1993, p. 223; John H. WALTON,
Zondervan Illustrated Bible Backgrounds Commentary (Old Testament): 1 & 2 Kings, 1 & 2
Chronicles, Ezra, Nehemiah, Esther, vol. 3, Zondervan, Grand Rapids, 2009, p. 137.

129 lumind orbitoare (ebr. sanwérim). Aceasta nu este o orbire totald (ebr. Gwwdrén), ci o
lumina stralucitoare ce cauzeazi o pierdere temporard a vederii” (August H. KONKEL, 1 & 2
Kings, coll. The NIV Application Commentary, Zondervan, Grand Rapids, 2006, p. 449); cf. lain
W. PROVAN, I & 2 Kings, coll. Understanding the Bible Commentary Series, Baker Books,
Grand Rapids, 2012, p. 199.

139 Peter J. LEITHART, 1 & 2 Kings, coll. Brazos Theological Commentary on the Bible, Brazos,
Grand Rapids, 2006, p. 201.

BUP ], LEITHART, 1 & 2 Kings, p. 201.

132 P J. LEITHART, I & 2 Kings, p. 201.

'3 FLAVIUS JOSEPHUS, Antichitdti iudaice, vol. 1, trad. Ion Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti, 1999,
pp. 511-512.
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Poporul israelit (Is 35, 5).

«Atunci se vor deschide ochii celor orbi (3" "°Y TIJHPDﬂ) si urechile
celor surzi vor auzi.

In general, traducerile nu cad de acord cu privire la denumirea pericopei de
fatd in care apare si expresia noastrd (Editia sinodala: «profetie despre starea de
fericiren; ESV: «izbdvirea se va intoarcen; NAB: «salvarea lui Israels; NASB: «iitorul
fericit al Sionului»; NIRV: Domnul va elibera poporul Sau»; NIV: «bucuria celor
rascumpdrati; NJB: «triumful lerusalimului» NKJV: «slava viitoare a Sionuluiy;
NRSV- «eintoarcerea celor mantuiti in Sion» etc.), ceea ce face dificild identificarea
adresantilor’*: israelitii ramasi in tara sau cei intorsi dupa exil? Cel mai probabil,
subiectul «deschiderii ochilor» este poporul (ramdsita?) iudeu restaurat in pdméntul
straimosesc dupd exilul babilonian'®. J.D.W. Watts, J.N. Oswalt si altii sustin cd
expresia s-ar putea referi atat la israelitii orbi (lipsiti de simtul vazului) care se
reintorc in tard «sd-L vadd pe Dumnezeu» in Sion, cat si la cei orbi din punct de
vedere spiritual, care, impreuna cu cei ,surzi”, nu pot intelege chemarea lui Dum-
nezeu in vederea participdrii la lucrarea Sa'*® de restaurare a Sionului. Odatd cu
interventia lui Yahve, cei orbi vor vedea si vor intelege chemarea launtrica. Aceasta
interpretare pare a fi sustinutd de Targumul la Isaia™": «Apoi ochii casei lui Israel,
care au fost la fel de orbi pentru lege, se vor deschide, iar urechile lor, care au fost
surde pentru a asculta cuvintele profetilor, vor auzi».

In ziua cénd li se vor «deschide ochii», vor cunoaste care sunt valorile ade-
vdrate si vor intelege purtarea de grija a lui Dumnezeu'®. Sf. loan Gurd de Aur, in
Demonstratie cdtre greci cd Hristos este Dumnezeu, interpreteazd mesianic acest
verset si [-| atribuie lui Hristos, Care va vindeca orbii prin puterea Sa. Asa cum cei
din vechime 11 vor cunoaste tainic pe Hristos, tot asa si cei din vremea propovadui-
rii Sale pamantesti Il vor vedea si cunoaste pe adeviratul Dumnezeu.

«lar [saia a continuat s3 spund alte minuni si a ardtat cum Hristos i-a
vindecat pe schiopi, cum i-a facut pe orbi sd vada si pe mut sa vorbeasca:
»atunci se vor deschide ochii orbilor, iar cei surzi vor auzi”. Si apoi a

134 Cf. Joseph BLENKINSOPP, Isaiah 1-39: A New Translation with Introduction and
Commentary, coll. Anchor Yale Bible 19, Yale University Press, New Haven, London, 2008, pp.
456-457.

1% John D.W. WATTS, Isaiah 34-66, coll. Word Biblical Commentary 25, Word, Incorporated,
Dallas, 1998, p. 15.

136 1. D.W. WATTS, Isaiah 34-66, p. 15; J.N. OSWALT, The Book of Isaiah. Chapters 1-39, p. 624;
J. SKINNER, The Book of the Prophet Isaiah, Chapters I-XXXIX, with Introduction and Notes,
coll. The Cambridge Bible for Schools and Colleges, Cambridge University Press, Cambridge,
1897, p. 259.

37 Kevin CATHCART, Michael MAHER, Martin MCNAMARA (eds.), The fsaiah Targum, transl. by
Bruce D. Chilton, coll. The Aramaic Bible 11, The Liturgical Press, Collegeville, 1990, pp. 69-70.
138 Cf. J.N. OSWALT, The Book of Isaiah. Chapters 1-39, p. 624; Gary V. SMITH, Isaiah 1-39,
coll. The New American Commentary, B & H Publishing Group, Nashville, 2007, p. 580.
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vorbit de alte minuni: ,atunci va sdri schiopul ca cerbul si limpede va fi
limba gangavilor”. lar acest lucru nu s-a intamplat pana la venirea Lui»'®.

Sf. Leon cel Mare (Cuvdntdri, 54.4), Cromatiu din Aquileia (Tratat asupra
Evangheliei dupad Matei, 48, 1) si Novatian (Despre Sfanta Treime, 9.6) inter-

preteaza in aceeasi notd mesianica'*.

Psalmistul (Ps 118, 18) [Ps 119, 18 TM].
«Deschide ochii mei (‘J"D"?J) si voi cunoaste minunile din legea Tan.

Ps 118 (119 TM), numit si ,Psalmul Legii”**!, este cel mai lung psalm dintre
cei 150 canonici din Sfanta Scripturd. Tema sa principald este intelepciune divind
revelatd de Dumnezeu in legea Sa (f6rd) ca premisd pentru o viata fericitd. F.-L.
Hossfeld compard limbajul folosit aici de autor cu limbajul profetic din vedenia lui
Valaam (Nm 22, 31), in care cere descoperiri de la Dumnezeu si vrea sa cunoascd
lucrurile minunate (nipla’6t) facute de Acesta prin Legea Sa'*2. Trebuie spus ci
termenul nipld’'6t desemneaza, de obicei, evenimentele extraordinare intamplate in
perioada exodului din Egipt. Prin «deschiderea ochilor», denumitd aici prin forma
mai veche «dezvelirea ochilor, psalmistul doreste s cunoascd faptele extraordina-
re mantuitoare pe care s-a fundamentat istoria Israelului si s3 contemple puterea
datatoare de viata a Legii'®, cici, prin simpla intelegere (,vedere”), el nu poate
sesiza minunile din revelatia divind'**. Aceastd cunoastere are si o conotatie misti-
cd, pentru cd, pazind cuvintele Legii, il cunoaste {,vede”, in limbaj biblic), de fapt,
pe Yahve. Subiectul expresiei este si aici tot Dumnezeu, iar obiectul cunoasteri
sunt minunile care existd in Legea Lui'*". Potrivit lui J. Goldingay, cunoasterea
oferitd de «deschiderea ochilor» mai poate avea si un nou inteles in lumina v. 129
din acelasi psalm, anume nu numai cunoasterea minunilor din istoria israelita
infaptuite de Yahve, ci poate chiar si a poruncilor, legiuirilor si invdtiturilor Sa-

13 JoHN CHRYSOSTOM, Apologist, transl. by Margaret A. Schatkin and Paul W. Harkins, coll. The
Fathers of the Church 73, The Catholic University of America Press, Washington, 1985, p. 200.
M0 Cf. Steven A. MCKINION (ed.), Isaiah 1-39, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture:
Old Testament 10, InterVarsity Press, Downers Grove, 2004, pp. 243-244.

"1 Frank-Lothar HOSSFELD, Erich ZENGER, Psalms 3: A Commentary on Psalms 101-150,
transl. by Linda M. Maloney, coll. Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on the
Bible, Fortress Press, Minneapolis, 2011, p. 256.

2 F-L. HossFELD, E. ZENGER, Psalms 3, pp. 267-268; Derek KIDNER, Psalms 73-150: An
Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old Testament Commentaries 16, InterVarsity
Press, Downers Grove, 1975, p. 460.

43 F.-L. HosSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, p. 268.

' A F. KIRKPATRICK, The Book of Psalms, coll. The Cambridge Bible for Schools and Colleges,
Cambridge University Press, Cambridge, 1906, p. 708.

5 Cf. Hans-Joachim KRAUS, A Continental Commentary: Psalms 60-150, Fortress Press,
Minneapolis, 1993, p. 415.
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le!®® lucru ce s-ar potrivi mai bine contextului psalmului. Teodoret de Cir, in Co-
mentariul la Psalmi, spune cd numai cel luminat de sus, cdruia i se ,deschid
ochii”, poate pricepe minunea din cuvintele lui Dumnezeu:

«Nu oricine citeste cuvintele divine cugetd la minunile din ele, ci doar cei
care se bucurd de luminarea de sus. Binecuvantatul Pavel spunea la fel:
,Cand cineva se va intoarce la Domnul, vilul se va ridica, caci Duh este
Domnul”. El insusi, luminat de lumina diving, a avut dreptate sa strige cu
voce tare: ,Noi toti, privind ca in oglindd, cu fata descoperitd, slava
Domnului, ne prefacem in acelasi chip din slavd in slava, ca de la Duhul
Domnului” (2 Co 3, 16-18). Noi insd ar trebui si cersim ca Domnul si ridice
vilul de pe ochii mintii noastre si s ne arate puterea cuvintelor divine»'’.

Origen, in Omiliile la Levitic, afirmd cd, urmare a pdcatului, ,vederea”
noastrd este intunecatd, iar, prin rugaciune, Duhul Sfint va ridica valul de pe
ochii nostri, pentru a percepe intelegerea duhovniceascd a Legii Lui:

«De aceea, trebuie, asadar, sa-L implordm pe Domnul, pe Duhul Sfint sd
binevoiascd sa ridice orice nor si orice intunecime care intunecd vederea
inimii noastre cu murdaria pacatelor, ca si putem percepe intelegerea
duhovniceascd si minunatd a Legii Lui, potrivit cu cel ce a spus: ,Descoperd
ochii mei si voi contempla minunile din Legea Ta” (Ps 118, 18)»".

In Noul Testament. Nu vom zibovi mult asupra aparitiei acestei expresii
in Noul Testament, insa trebuie spus ca ,deschiderea ochilor” este preluatd de
Noul Testament si folositd in Fvanghelia dupd Luca, avand aceleasi caracteris-
tici ce tin de sfera gnoseologicd sau a ilumindrii spirituale. Astfel, in cap. 24,
celor doi ucenici ai Mantuitorului, Luca si Cleopa, care mergeau spre Emaus si
vorbeau despre toate cele intamplate in Ierusalim cu ocazia Patimilor Lui, li se
aldturd pe cale Insusi Hristos. Dar ochii lor «erau tinuti» (Exkpatodvto) sd nu-L
vadd, adicd erau intr-o stare fizicd si spirituald ce nu le permitea sa-L cunoascd.
Abia dupad cind, cdnd Mantuitorul a binecuvantat si a frant painea si le-a dat-o, li
s-au «deschis ochii» (dunvoixOnoav ol dpbBaiuol), iar urmarea imediatd, martu-
risitd de Evanghelist, este cd «L-au cunoscut» (€€yvwoav avtov) (Le 24, 31).
In v. 45 din acelasi capitol se foloseste si o altd expresie sinonimicé: «deschiderea
mintilor» apostolilor (Su1volEev avtdv TOV voiv) ca si priceapd Scripturile.

In literatura extrabiblica. Expresia «deschiderea ochilor» apare si in litera-
tura extrabiblicd intr-un context mai vechi chiar decdt unele dintre scrierile bibli-
ce: stela din Sefire. Stela, scrisd in aramaicd, dateaza din sec. al VIII-lea i.Hr. si a

"6 John GOLDINGAY, Psalms 90-150, coll. Baker Commentary on the Old Testament 3, Baker
Academic, Grand Rapids, 2006, p. 389.

M7 THEODORET OF CYRUS, Commentary on the Psalms: Psalms 73-150, transl. by Robert C.
Hill, coll. The Fathers of the Church 102, The Catholic University of America Press,
Washington, 2001, p. 249.

"8 Quentin F. WESSELSCHMIDT, Psalms 51-150, coll. Ancient Christian Commentary on
Scripture: Old Testament 8, InterVarsity Press, Downers Grove, 2007, p. 315.
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fost descoperita la Sefire, o micd asezare aflatd la aproape 22 km sud-est de
Alep, Siria. Cele trei fragmente ale stelei pastreaza un text al unui tratat incheiat -
intre un conducdtor din nordul Siriei, Mati‘’el, fiul lui ‘Attarsamak, regele din
Arpad si Bar-Ga’yah, regele din KTK, cel mai probabil guvernatorul uneia dintre
provinciile neo-asiriene conduse de Samsi-Ilu, cipetenie din timpul lui
Salmaneser al IV-lea, din tribul Bit-Adini'*’. Contextul este urmatorul':

Sefire 1
Fata A
Si stela cu aceastd inscriptie [r R=B0 oy x:g]n
au asezat-o (sub forma) acestui ]bx i il 15;{ R™I2 MY M
legdmant. Acum, acest legdmant [ﬂws Dp .'l‘]RJ =3 =1

cu Bar-Ga’yah s-a incheiat in
prezenta lui Asur

si Mules, in prezenta lui Marduk D71 N2 TN 0T wbm

si Zarpanit, in prezenta lui Nabu [wn -8 D-'P.‘ DDW]I'H K33
si Tasmet, in prezenta lui Ir si

Nusk,

in prezenta lui Nergal si Lat, in o })‘71 53 0P
prezenta lui Samas si Nur, in [P’ 5o 1o B I wnw
prezenta lui Sin si Nikkal, in

prezenta lui

Nikkar si Kadi’a, in prezenta b ) D‘IP'I FIRTTDY 121 o1

0  tuturor zeilor lui Rahbah si [ 7 777 277 ...] oINS TTame 0
Adam..., in prezenta lui Hadad din
Alep,
in prezenta lui Sibitti, in prezenta T"?Sﬂ by 07 N30 0T 35
1 lui ’El si ‘Eylan, in prezenta Ceru- [BD D-IP1 ij ”‘DW n-IPj 1
lui si Pamantului, in prezenta
Abisului
si a Izvoarelor, si in prezenta Zilei =551 oy 0P 13w =5
2

2 §l NOpl,lii - tOti zeii din KTK Sl zeii [1“ \n'7x1 '[!'D nnb]x '7: '[11-“0
din Arpad sunt martorii lui.

Deschideti-vd ochii, (o, zeilor!), ca Y S ooy PR [15]
3  sd aruncati o privire peste lega- h5f:’ SxYAN m’] H‘Ni -3

mantul lui Bar-Ga’yah cu Mati‘’el,

regele (Arpadului).

' Stephen A. KAUFMAN, ,Languages: Aramaic”, In: David Noel FREEDMAN et al. {eds.), The
Anchor Yale Bible Dictionary, vol. 3, Doubleday, New York, 1992, p. 173; Michael L. BARRE,
n»Treaties in the ANE”, in: D.N. FREEDMAN et al. (eds.), The Anchor Yale Bible Dictionary, vol.
6, Doubleday, New York, 1992, p. 655; Joseph A. FitzMYER, The Aramaic Inscriptions of
Sefire, Revised Edition, coll. Biblica et Orientalia 19/A, Pontificio Istituto Biblico, Rome.
21995, p. 18.

1% Textul este reprodus dupa J.A. FITZMYER, The Aramaic Inscriptions of Sefire, pp. 42-43.
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Inceputul stelei prezintd partile implicate in legdmant, pe de o parte, cele
vdzute, Mati*’el si Bar-Ga’yah, si pe de altd cele nevazute, zeitatile care sunt
prezente la incheierea acestui legamant: Marduk, Zarpanit, consoarta lui Marduk,
zeittile cerului si piméntului si ale tuturor stihiilor naturii etc. In linia a 13-a,
toti zeii sunt invocati pentru a fi martori ai legdmantului, ca sa-1 vada (;‘I”Tl'l")) si
si-1 vegheze. Acesta pare a fi sensul primar'!. Intrebarea este insd de ce zeii
trebuiau sa-si deschidd ochii, de vreme ce toti au fost prezenti la momentul in-
cheierii legdmantului (linia 12). Cel mai probabil expresia trebuie inteleasd deci
in functie de verbul ce-o urmeaza: ,a vedea”, adicd ,a cunoaste”. Prin urmare,
un sens secundar ar putea fi si acela de ,a cunoaste”, cici un martor trebuie sd
stie ce stipuleaza tratatul pentru a-l putea pazi si veghea. Acest lucru este intdrit
de Jepsen, care sustine cd radacina M7, in diferitele dialecte aramaice, desem-
neazd, in general, vederea si are o gama variatd de intelesuri, referindu-se atat la
simtul vizual, cat si la vederea supranaturald'®?, adica la o cunoastere mai presus
de fire. In concluzie, «deschiderea ochilor» ar putea tine si de sfera gnoseologicd
exprimatd de aceasta datd in limba aramaica.

Deschiderea urechilor / dezvelirea urechii (G°JiN FTPE/[IRTIN /75.7)

In afard de expresia «deschiderea ochilor, Vechiul Testament foloseste si
formula «deschiderea urechilor» (331N M), intalnitd numai la profetul Isaia,
sau echivalentul «descoperirea urechii» (JTR™NN .‘l'?J), in cartea I Ry, 2 Rg, Iov si
1 Par, atunci cind se vorbeste despre cunoasterea unor lucruri mai presus de

intelegerea umand. Vom analiza doar textele cele mai relevante.
Vazatorul Samuel (1 Rg 9, 15-16).

«Dar Domnul i-a dezvelit urechea lui Samuel ('7N1?JW T'RTDR o )
cu o zi inainte de sosirea lui Saul si-i zise: ,Maine pe vremea asta, voi
trimite la tine pe un om din tinutul lui Veniamin si tu il vei unge
carmuitor al poporului Meu, Israel; acela va izbavi pe poporul Meu din
mana filistenilor, cdci am cautat spre poporul Meu, deoarece strigitul lui a
ajuns pand la Mine”».

Expresia ebraicd nu este redata literal in traducerea editiei sinodale, care
are, in schimb, o glosa: «i descoperise lui Samuel». Ceea ce am spus la mentiona-
rea celeilalte sintagme similare «descoperirea ochilor (géliy ‘énayim) este vala-
bil si aici, anume ca folosirea unei terminologii strict literare tine de vechimea
scrierii si, dupa cat se pare, este posibil ca aceasta si fi fost in gandirea semitd
forma primitivd ce a evoluat spre intelesul mai recent de «deschidere a urechi-
lor», pe care-l intalnim la profetul Isaia. Pasajul in care este folositi aceasti ex-

31.Cf. J.A. FITZMYER, The Aramaic Inscriptions of Sefire, pp. 77-78.
%2 A. JEPSEN, 771", in: G. Johannes BOTTERWECK, Helmer RINGGREN (eds.), Theological
Dictionary of the Old Testament, vol. 4, Eerdmans, Grand Rapids, 1990, p. 281.
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presie cu caracter gnoseologic denotd ci ne aflim intr-un context in care Dum-
nezeu Se descoperd pe Sine, pentru ca sunt amintiti si alti termeni care tin de -
sfera cunoasterii: «a spune» (v. 6, 8), «a-L cduta pe Dumnezeu», «vazator» si «pro-
fet» (v. 9). De altfel, comunicarea exprimatd prin «dezvelirea urechii» nu este
numai supranaturald, ea fiind folosita cu dublu inteles: descoperirea lui Dumne-
zeu cdtre om (2 Rg 7, 27; Iov 33, 16; 36, 10, 15), dar si descoperirea omului
catre om (I Rg 20, 2, 12, 13; 22, 8, 17).
Rugdciunea lui David (2 Rg 7, 27).

«Cici Tu, Doamne Savaot, Dumnezeul lui Israel, ai dezvelit urechea
(RPN .‘lﬁ"?:) robului Tau, zicand: ,,Tti voi cladi casd”, apoi robul Tdu a
cugetat in inima sa, ca sd se roage tie cu aceastd rugdaciune».

Regele David primeste de la Dumnezeu garantia cd Israelul va deveni un
regat prosper si ca El ii va zidi casd, evident sensul de aici fiind unul metaforic,
anume cd-i va intemeia o dinastie care va dura vesnic'®. Descoperirea acesta
este facutd prin «dezvelirea urechilor», adicd printr-o transformare duhovniceasca
a inimii si a organului auditiv pentru a putea intelege si a se increde in viitor. De
altfel, mai sus in acelasi capitol (v. 12), Dumnezeu deja ii promisese cd, atunci
«cénd se vor implini zilele tale si vei rdposa cu pdrintii tdi, atunci voi ridica dupad
tine pe urmasul tdu, care va rasari din coapsele tale, si voi intari stipanirea sa»,
astfel cd expresia amintitd in v. 27 adevereste intelesul din v. 12. Numai asa se
poate explica rugdciunea lui David, care, altfel, ar parea ,ingamfatd”'>*. Totusi,
ea este o dovada a credintei profunde a lui David'®.

Elihu (lov 33, 14-18).

«Dumnezeu vorbeste o datd, dar de doud ori omul nu ia aminte. El
vorbeste In vis (m'vn), vedenia noptii (H5‘5 ), atunci cand somnul
adanc (F7127170N) se lasa peste oameni si cdnd ei picotesc in asternutul lor.
Atunci El dezveleste urechile oamenilor (]I o) si-i zdruncind cu
dojenile Sale».

Textul din cartea Jov ne oferd detalii suplimentare si interesante despre
gnoseologia oferitd de «dezvelirea urechilor». Astfel, in cuvantarea lui Elihu din
Buz, cel mai mic dintre cei trei prieteni ai lui fov (32, 4-6), el enumera ciile prin
care Dumnezeu Se face cunoscut oamenilor si, cu toate acestea, omul nu ia in
seamd descoperirile Sale: vis (hdlom), vedenia noptii (hezyén layla) si somnul
adanc (tardéemd). Din textul ebraic (fov 33, 15) nu reiese foarte clar daca visul
este o altd cale de revelare a voii divine fatd de vedenia noptii, sau vedenia noptii

153 A A. ANDERSON, 2 Samuel, coll. Word Biblical Commentary 11, Word, Incorporated, Dallas,
1998, p. 128.
134 A.A, ANDERSON, 2 Samuel, p. 128.

135 Robert D. BERGEN, 1, 2 Samuel, coll. The New American Commentary 7, Broadman &
Holman, Nashville, 1996, p. 344.
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este doar o apozitie pentru cuvantul ,vis”. In orice caz, «dezvelirea urechilor» are
loc noaptea, in vis, adicd in somnul cel mai adanc. Atunci omul devine permeabil
la descoperea adevarului, la receptarea informatiilor fundamentale despre el'*".
Elihu doreste si-1 convingd pe lov cd Yahve il avertizeazd pentru faptele sale si
pentru mandria sa'®’.

Israelul — surd si orb (Is 42, 18-20). La Isaia (Deutero-Isaia) intalnim pen-
tru prima oara expresia mai noua — «deschiderea urechilor» (pagah '6znayim) —
in locul celei mai vechi, «dezvelirea urechilor» (gald ’et-'6zen), ambele aparti-
nand sferei gnoseologice: «Surzilor, auziti; orbilor, priviti, vedeti! Cine este orb,
fard numai sluga Mea? Cine este surd ca trimisul Meu pe care-l voi trimite? Cine
este orb ca cel incredintat si orb ca Sluga Domnului? Tu multe ai vdzut si nu le-
ai pdzit, urechile ti-au fost deschise (2°2TR MPR), dar n-ai auzit.

Poporul Israel a fost de nenumarate ori martorul manifestarilor divine, in-
cepand cu revelatia sinaitica, urmatd de purtarea de grijd a lui Dumnezeu din
timpul judecatorilor si al primilor regi, culmindnd cu ardtarea Lui din timpul
profetilor. Din context reiese ca revelatia divina se referd, in special, la poruncile
Sale, pentru ca este folosit atat verbul IR, ,a pazi”, cat si verbul 1Y, ,a da
ascultare fatd de”. Cu toate aceste descoperiri ale divinitatii, Israelul nu a pazit
poruncile si, desi le-a ,vdzut”, nu le-a respectat, desi le-a auzit, nu le-a ascultat.
Vocabularul este similar celui intalnit in D#°%, Poporul nu are nicio scuzi a ne-
putintei intelegerii revelatiei, caci a fost pregatit prin pronia speciald a lui Dum-
nezeu. Textul prezintd acest fapt intr-un mod sugestiv: «e-au fost deschise ure-
chile». Mai degraba, el a nesocotit cuvantul Sau, cdci, desi avea urechile deschise,
nu a auzit nimic**®.

Aceasta sintagmd mai apare in capitolul 48, 8, tot cu referire la nesocoti-
rea revelatiei lui Dumnezeu de catre Israel, si in capitolul 50, 5, unde se spune
cd Mesia a primit descoperiri divine («Domnul Dumnezeu Mi-a deschis urechea»)
si nu s-a impotrivit.

In manuscrisele de la Qumran

Fragmentele Tadogite (Documentul din Damasc, CD). Fragmentele
Tadogite (Documentul din Damasc), gasite in multimea manuscriselor de la
Qumran, datand din perioada 75-50 i.Hr. sunt documente sectare apartinand cel

156 Marvin H. PoPE, Job: Introduction, Translation, and Notes, coll. Anchor Yale Bible 15,
Yale University Press. New Haven, London, 2008, p. 250.

7 David J. A. CLINES, Job 21-37, coll. Word Biblical Commentary 18a, Thomas Nelson
Publishers, Nashvilie, 2006, p. 731.

'8 John N. OswALT, The Book of Isaiah. Chapters 40-66, coll. The New International
Commentary on the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1998, p. 131.

159 J. Alec MOTVER, Isaiah: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old Testament
Commentaries 20, InterVarsity Press, Downers Grove, 1999, p. 300; Gary SMITH, [saiah 40-66,
coll. The New American Commentary 15B, Broadman & Holman, Nashville, 2009, pp. 185-186.
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mai probabil comunitatii eseniene. Cdpii ale acelorasi texte au fost descoperite si
in geniza (un fel de depozit pentru manuscrisele vechi, deteriorate) unei sina-
gogi din Cairo, in anul 1886. Pentru ca adesea sunt amintiti «Tadog» (CD 5, 5),
«fiii lui Tadoq» (CD 4, 1 si 3) si se fac aluzii la exilul babilonic, dar si la legdman-
tul incheiat in «pdmantul Damascului» (CD 6, 5 si 19; 7, 19; 19, 34; 20, 12),
fragmentele mai poartd denumirea de ,documentul din Damasc” (CD) sau ,regu-
la din Damasc”'®®. Potrivit lui L.H. Schiffman, Damasc este, de fapt, un nume de
cod pentru asezarea sectard de la Qumran'®'. Documentul poate fi impartit in
doud mari sectiuni: ,indemnuri” si ,povete” (cap. 1-8, 19-20), ,legile” (cap. 9-
16)'%2, ,Indemnurile” ii prezinti pe reprezentantii sectei ca fiind singurii conti-
nuatori ai traditiei biblice iudaice si ca singurii interpreti corecti ai legii, pentru
cd ei recunosc pacatul generatiei lor si de aceea au nevoie de un pastor, numit in
text «Dascéilul Dreptitii» (sau «Cel Drept»)'®. In capitolul 2, linia 2'*, citim: «Si
acum ascultati la mine toti cei care intrati in legdmant si va voi dezveli urechile
(D23tR 7123R) la ciile celui rau. Dumnezeu iubeste cunoasterea...».

Documentul imprumuta din limbajul biblic expresiile cunoscute urechilor iu-
daice, pentru a-i convinge si intdri pe membrii sectei in lupta cu nedreptatea. Dacd in
scrierile biblice Dumnezeu este Cel Care ,dezveleste” urechile oamenilor pentru a-Si
exprima vointa, aici expresia caracteristica sferei gnoseologice este folositd de ,Das-
calul Dreptdtii” pentru a-si intdri cuvantul si autoritatea in randul membrilor, ca si
cand ar veni din gura lui Yahve insu5i. Mai mult, se pare cd autorul scrierii cunoaste
bine continutul scripturistic si doreste si dea o nuantd de vechime scrierii, deoarece
foloseste forma veche a expresiei: «dezvelirea urechii», si nu pe cea noua: «deschide-
rea urechib. Concluzionand, Documentul din Damasc foloseste aceastd expresie
care tine de sfera gnoseologicd intocmai ca in scrierile biblice, si doreste sa pund
cuvintele din gura ,Dascdlului” pe seama inspiratiei divine.

Sulul Rdzboiului (1QM). ,Sulul Razboiului” (prescurtat, 1QM), cunoscut
si ca ,Regula Rizboiului” sau ,Rézboiul Fiilor Luminii impotriva Fiilor Intuneri-
cului”, este un manuscris apocaliptic sectar descoperit in pestera 1 de la Qum-
ran. Acesta descrie pregatirea si diferitele stadii premergatoare razboiului final
(eshatologic), in care «Fiii Luminii», rdmasita credincioasa din Israel, se vor con-
frunta cu «Fiii Intunericului», o coalitie formata din toate regatele vrdjmase Israe-

1% Lawrence H. SCHIFFMAN, ,Zadokite Fragments (Damascus Document)”, in: D.N. FREEDMAN et
al. (eds.), The Anchor Yale Bible Dictionary, vol. 6, p. 1037; Philip R. Davies, ,Damascus Rule
(CD)”, in: D.N. FREEDMAN et al. (eds.), The Anchor Yale Bible Dictionary, vol. 2, Doubleday,
New York, 1992, p. 8.

181 1, H. ScHIFFMAN, ,Zadokite Fragments...”, p. 1037.

162 1 H. SCHIFFMAN, ,Zadokite Fragments...”, p. 1037; P.R. Davies, ,Damascus Rule...”, p. 8.

163 L.H. SCHIFFMAN, ,Zadokite Fragments...”, p. 1037.

' Florentino Garcia MARTINEZ, Eibert J.C. TIGCHELAAR (eds.), The Dead Sea Scrolls Study
Edition (Transcriptions), vol. 1, Brill, Leiden, 1997, p. 552; Philip R. DaAVIES, The Damascus
Covenant: An Interpretation of the ,,Damascus Document”, coll. Journal for the Study of the
Old Testament Supplement Series 25, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1982, pp. 234-235.
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lului istoric, conduse de Belial {diavolul), intruchipate de regatele Edom, Moab,
Amon, Filistia, Kittim din Asur si «alcatorii legdmantului»'®. «Fiii Luminii», adica
uneltele lui Yahve, vor fi ajutati de arhanghelul Mihail si de oastea cerului pen-
tru a restaura domnia lui Israel pe vecie si a alunga riutatea de pe pamant'®. In
coloana a X-a din document'®’ citim:

«Cine este ca Tine, Dumnezeule al lui Israel, in ceruri sau pe pamant, sa faca
fapte mari ca faptele Tale, minuni ca ispravile Tale? Si cine este ca poporul
Tau, Israel, pe care l-ai ales pentru Tine dintre toate neamurile pamantului,
un neam de sfinti ai legdmantului, invatati in lege, intelepti In cunoastere, ce
aud vocea glorioasd, vézitori ai ingerilor sfinti, carora li s-au dezvelit
urechile (TR "71:?3) si care aud lucruri profunde?» (IQM X, 8-11).

Coloana a X-a face parte din a doua sectiune a documentului si contine
diverse texte liturgice dispuse intr-o ordine intamplatoare, rostite fie de un preot
principal, fie de niste capetenii ale oastei'®®. Teologia pasajului este una notabila.
Aflam c& poporul israelit are o relatie privilegiatd cu Dumnezeul sdu, pentru cd
este ales nemijlocit de El si i s-a dat plinatatea cunoasterii prin Lege si porunci.
De aceea, el ar trebui sd fie un neam sfant datorita roadelor ce decurg din lega-
méntul sinaitic. Modalitatea transmiterii cunoasterii divine s-a facut, in mod di-
rect, prin auz, caci ei «aud vocea glorioasa», sau prin vaz: «vazdtori ai ingerilor
sfinti». Observdm cd autorul evitd sd mentioneze ca mod de cunoastere vederea
directd a lui Dumnezeu (fatd catre fatd), asa cum a avut-o Moise, si se limiteazd
la a afirma ci poporul Il ,vede” indirect pe Dumnezeu doar prin ingerii sfinti
carora tot El le-a dezvelit urechile. Acest fapt se datoreaza, in primul rand, faptu-
lui ¢cd angelologia juca un rol deosebit de important in scrierile de la Qumran,
ingerii devenind purtatorii mesajelor divine, iar in al doilea rand, dezvoltarii
teologiei israelite tdrzii, in care accentul se pune pe «auzul vocii divine» si pe
mijlocitorii cunoasterii, profeti sau preoti, si mai putin pe vederea directd a lui
Dumnezeu. Este evident faptul cd expresia «dezvelirea urechilor» este folosita aici
in mod metaforic (ingerii nu au urechi, la propriu!) si cu caracter gnoseologic.
Ingerii au urechile dezvelite, deci aud tainele dumnezeiesti, si le pot transmite
poporului, iar acesta ii poate ,vedea”. Teologia scrierilor de la Qumran este una
2 auzului si mai putin a vazului.

16 Jean DUHAIME, ,War Scroll”, in: Katharine Doob SAKENFELD (ed.), The New Interpreter’s
Dictionary of the Bible, vol. 5, Abingdon Press, Nashville, 2009, p. 814.

"% J. DUHAIME, ,War Scroll”, p. 814.

" F. Garcia MaRTINEZ, E.J.C. TIGCHELAAR (eds.), The Dead Sea Scrolls..., p. 128; Michael O.
WISE, Martin G. ABEcG JR, Edward M. CooK, The Dead Sea Scrolls: A New Translation,
HarperOne, New York, 2005, p. 157.

8 Philip R. Davies, ,War Rule”, in: D.N. FREEDMAN et al. (eds.), The Anchor Yale Bible
Dictionary, vol. 6, p. 875.
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Poporul

i vede

ingcn'(i)
Il aud i si vad

se face auzit
3paA (1 au

Dumnczeu

Sulul Imnurilor (1QHodayot, 1QHa). Printre manuscrisele descoperite de-a
lungul malului apusean al Marii Moarte se afli mai multe fragmente, grupate de
specialisti in ceea ce ei numesc ,sulul imnurilor”, ,sulul laudelor” sau ,Psalmii de
multumire”. Acestea contin imnuri scrise Tn manierd biblicd, insd functia lor litur-
gicd nu este deplin cunoscuti'®. Se pare ci odele erau folosite de comunitatea
insasi, deoarece membrii ei nu mai recunosteau preotia si cultul templului din
lerusalim!™. Limbajul si ideile teologiei biblice vetero-testamentare se regasesc si
in aceste suluri. Astfel, in ceea ce priveste expresia noastrd, ea se gaseste in nu mai
putin de 6 locuri. Intr-unul din fragmente (IQHa), in imnul al IX-lea, de fapt o
lauda a comunititii pentru binecuvantdrile si minunile creatiei divine, citim'™:;

«Aceste lucruri le stiu prin intelegerea dati de Tine, pentru cd mi-ai
dezvelit urechile unor taine minunate (N'?D 15 IR S N"D), chiar
dacd eu nu sunt decat un vas de lut frimantat cu apd, o temelie de rusine
si un izvor de necurétie, un creuzet de nelegiuire si o zidire de pacat, un
duh de greseald, pervertit fard intelegere si ingrozit de judecati drepte»
(/QHa 1X:21-23).

Imnul al IX-lea slaveste pronia lui Dumnezeu din creatie, pentru ci El a
facut toate lucrurile si a pus in ele legile Sale pentru a-si implini menirea, El a
facut cerurile (1QHa IX, 7-10), a creat ingerii, fulgerele si tunetele (1QHa IX, 7-
10), pdmantul, marea si adancurile cu puterea Sa (1QHa IX, 13) si totul a culmi-
nat cu crearea omului, caruia i s-a hotdrdt destinul inca dinainte de nasterea lui,
iar tot ceea ce va face el Ti este deja cunoscut (IQHa IX, 15-20). Toate aceste
taine (ebr. razim) sau revelatii despre creatie si mersul acesteia, i-au fost desco-
perite imnografului prin «dezvelirea urechilor, ca sa inteleagd rostul si felos-ul
lumii. Se poate observa caracterul profund gnoseologic al expresiei din acest
pasaj. Ea se refera la descoperiri despre lume, cosmos, om, eshatologie, atotcu-
noasterea diving, Ingeri, fenomenele meteorologice si rostul lor.

Expresia mai este intélnitd in coloana XIV, 4 si se refera la intelegerea in-
vataturii cu privire la cei care mustrd cu judecatd. In coloana XX, 4-5, imnograful

1% H.-).V.D. MINDE, ,Thanksgiving Hymns”, in D.N. FREEDMAN et al. (eds.), The Anchor Yale
Bible Dictionary, vol. 6, pp. 438-439.

17" H.-J.V.D. MINDE, , Thanksgiving Hymns”, p. 439.

17 Florentino Garcia MARTIiNEz, Eibert J.C. TIGCHELAAR (eds.), The Dead Sea Scrolls Study
Edition: Transcriptions and Translations, vol. 1, Brill, Leiden, 1997, pp. 158-159.
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marturiseste ca nu poate «vedea» (pricepe) dacd nu i se vor dezveli ochii ( il
"1"Y) si nu poate «auzi» (intelege) dacd nu i se vor deschide urechile ( TAAND
"MNR). Din pacate, unele fragmente sunt foarte deteriorate, astfel incat nu putem
deslusi pe deplin contextul in care apare. Asa este de exemplu 1QHa XXII, 7 si
12 si 1QHa XXIII, 4 («mi-ai deschis urechea din tdrand ficutd»), in care expresia
este vizibila in manuscris, insd contextul anterior si ulterior lipseste.

Alte manuserise in care se regaseste expresia si aceasta are conotatie gno-
seologicd sunt: 1Q26 (1QInstruction) frag. 1 + 2, 5 (71°773 173 DN TI'?J, «el
ti-a dezvelit urechea prin taina existentei»), 4Q299 frag. 8, 6 ( mos bow 2173
MK, «prin marea (Lui) intelegere ne-a dezvelit urechea»), 4Q416 frag. 2 III, 18
(FT"13 T2 F2IMN H5J, «gl ti-a dezvelit urechea prin taina existentei»), 4Q418
frag. 123 II, 4 (F7°713 192 Q"2 MR by H'?J, «Dumnezeu a dezvelit-o urechii
celor care inteleg taina existentei»), 4Q423 frag. 5, 1 (72NN 93, el ti-a dezve-
lit urechea») si 4Q428 frag. 45, 2 ("IMR Hﬂ“?l, «el ti-a dezvelit urechea»).

Deschiderea gurii (2778 /7775). Expresia «deschiderea gurii», ca imagine
poetica, apartine si ea sferei gnoseologice din Vechiul Testament, insd apare
foarte rar. O intdlnim doar la profetul lezechiel (3, 1-3) si intr-o carte
anaghinoscomena — So! 33, 22.

«Inghitirear sulului (Iz 3, 1-3):

«Apoi mi-a zis: ,Fiul omului, mananca ceea ce gasesti, manancd acest sul
(PN TSR "?DN) si mergi de grdieste casei lui Israel!”. Atunci eu
mi-am deschis gura si Acela mi-a dat sa mananc cartea aceea ("HR MNONY
oReT TS PR MIDoRM D), si mi-a zis: ,Fiul omului, hréneste-ti
pantecele si-ti saturd [duntrul tdu cu aceastd carte pe care ti-o dau Eu!”. Si
eu am mancat-o si era in gura mea dulce ca mierea».

Profetului Iezechiel i se porunceste sd deschidd gura si sd «nghita» cuvin-
tele mesajului divin. De altfel, Iezechiel este singurul profet cdruia i se porunces-
te sd inghita un sul pentru a intelege mai intai sensul spuselor lui Dumnezeu si
apoi pentru a le transmite mai departe poporului. Dinamica revelatiei divine
capatd aici accente aparent fantastice'”.

Potrivit lui T.E. Fretheim'™, cuvantul ,intrupat”, adicd «nghitirea» sulului,
joacd un rol covarsitor in viata Israelului biblic, deoarece cunoasterea lui Dumne-
zeu este legatd strans de teofaniile Vechiului Testament. Astfel, El Insusi isi asuma
0 anumitd formd omeneascd pentru a i Se putea adresa personal, iar cuvantul
rostit devine o parte esentiald a teofaniei, fiind, in acelasi timp, mai convingator si
mai eficient. Dumnezeu nu doar apare, vorbeste si pleaca, ci lasd in urma cuvantul

2 Cf. J. N. OSWALT, »God”, in: Mark J. Bopa, Gordon J. McConville (eds.), Dictionary of the
Old Testament: Prophets, Inter-Varsity Press, Downers Grove, 2012, p. 282.

'™ Terence E. FRETHEIM, ,Word of God”, in: D.N. FREEDMAN et al. (eds.), The Anchor Yale
Bible Dictionary, vol. 6, pp. 965-966.
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intruchipat in profetul ales de El. Acest adevar apare reliefat cel mai bine la profe-
tul leremia, despre care se spune ca Dumnezeu i-a pus direct in gurd cuvintele -
Sale, in interiorul fiintei lui: «Domnul mi-a intins mana, mi-a atins gura si mi-a zis:
,latd am pus cuvintele Mele in gura ta!”» (1, 9), fara sd i le fi rostit initial, si la
profetul Tezechiel, care inghite cuvintele Sale. Asadar, cunoasterea lui Dumnezeu,
reprezentata de cuvintele Lui, este in felul acesta ,incarnatd” in insdsi persoana
profetului, si ceea ce va rosti acesta devine insusi cuvantul Sau'™.

Targumul la lezechiel foloseste aici parafraza: «Fiul lui Adam, ia aminte la
ceea ce ti s-a dat, dd ascultare la ceea ce este scris in acest sul si du-te sa proro-
cesti impotriva casei lui Israel»'™ si intelege textul ca o imagine poetica. Obser-
vam deci cd targumul nu percepe literal expresia ,inghitirea” sulului, ci, mai
degrabd, pune accent pe mesajul spiritual pe care acesta il contine si doreste sa-I
oglindeascd sub forma profetiei. Probabil, traducatorii credeau ca sulul la care
face referire textul este un sul al Legii mozaice cu toate ramificatiile sale spiritu-
ale si etice'™®. Aceastd abordare ar reflecta una dintre opiniile rabinilor, care pun
accentul pe elementul spiritual prezent in Lege, ca hrand pentru credinciosi'”.
Intelepciunea (Sogia) deschide gura celor muti (Sol 10, 21):

«Caci intelepciunea a deschis gura celor muti {fivolEev oTOpA KOEDV) si
limbile pruncilor le-a facut bine graitoare».

Exegeza acestui text este dificild. Comentatorii diferd foarte mult in opinii.
Mai intai, o parte a exegezei sustine ca textul face referire la Moise, la cunoaste-
rea pe care Dumnezeu i-o oferd, cu toate cd avem un plural aici, «cei mut
(kp®dv)'™®. Altii spun cd textul se referd in prima instantd la Moise, iar, in sens
larg, la poporul israelit'™, in timp ce o altd parte crede ci pasajul face aluzie la o
veche legenda targumica in care primii-ndscuti ai Israelului, amenintati cu moar-
tea in Egipt, au fost purtati in pustiu de ingeri si mai tarziu au participat la iesi-

™ TE. FRETHEIM, ,Word of God”, p. 966.

'" Kevin CATHCART, Michael MAHER, Martin MCNAMARA (eds.), The Targum of Ezekiel, transl. by
Samson H. Levey, coll. The Aramaic Bible 13, The Liturgical Press, Collegeville, 1990, p. 24.

1% K. CATHCART, M. MAHER, M. MCNAMARA (eds.), The Targum of Ezekiel, p. 24.

7T K. CATHCART, M. MAHER, M. MCNAMARA (eds.), The Targum of Ezekiel, p. 24.

'8 ,desi este un plural aici, cei mufi, autorul se refera probabil la Moise (vezi Is 4, 10; 6, 12 si
30)” (Roger A. BuLLARD, Howard A. HATTON, A Handbook on the Wisdom of Solomon, coll.
UBS Handbook Series, United Bible Societies, New York, 2004, p. 169).

17 Moise, care era greoi in exprimare (/s 4, 10; 6, 12, 30), si oamenii care, din cauza fricii, nu
au indrdznit sa-1 cante lui Dumnezeu in casa robiei, Il laudd acum intr-un imn victorios”
(William J. DEANE, Zogia Zadwuwv: The Book of Wisdom: The Greek Text, the Latin
Vulgate, and the Authorized English Version: Commentary, The Clarendon Press, Oxford,
1881, p. 168); ,0 reminiscenta clard a fs 4, 11, 12. Pluralul, printr-un fel de generalizare
poeticd, il evidentiaza intai pe Moise, iar apoi include tot poporul” (J.A.F. GRECG, The Wisdom
of Solomon in the Revised Version with Introduction and Notes, coll. The Cambridge Bible
for Schools and Colleges, Cambridge University Press, Cambridge, 1922, p. 104).
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rea din Egipt prin slavirea lui Yahve'®. In cele din urm4, altii banuiesc cd Il infa-
tiseazd chiar pe Dumnezeu, Care deschide gura tuturor celor din poporul lui
Israel'®. Majoritatea specialistilor apreciazd insa cd partea a doua a capitolului
10 este un midras (interpretare) tarziu la Is 15, 1-21.

Oricare ar fi interpretarea corectd a acestui pasaj, este evident cd «cel
mut» / «cei muti» au ajuns sd-L sldveascd pe Dumnezeu cand au vazut puterea
Lui si au ajuns sa inteleagd pronia Sa prezentd in istoria iesirii din robia egip-
teand. Si de aceastd datd poporul joacd un rol pasiv, pentru cd izvorul cunostin-
tei de Dumnezeu este Insusi Dumnezeu, Care insufld tuturor putinta intelegerii
tainelor Sale. Aceastd cunoastere a fost fundamentul care a calduzit mai térziu
intreaga constructie teologica a Israelului antic.

Deschiderea inimii ('35 1118 Swavoilyw Tijv kapdiav)

Vocabularul cunoasterii este completat de expresia «deschiderea inimii»,
care apare doar in cartile anaghinoscomena si in Noul Testament, dar si in litera-
tura extrabiblicd. Sensul, ca si la celelalte expresii din aceastd sferd, este unul
metaforic.

Deschiderea inimii in Legea si poruncile Lui (2 Mac 1, 4).

«53 vd facd bine Dumnezeu si si-Si aducad aminte de legaméantul Sdu pe
care l-a ficut cu Avraam, cu Isaac si cu lacov, robii cei credinciosi. Sa va
dea inima voud tuturor, ca sd va inchinati Lui si sa faceti voia Lui cu dor
mare si cu ravnd in suflet; sd deschidd inima voastra in legea Sa si intru
poruncile Sale (dtavoiSal v keEdlay Tudv év 1® vouw avtod kal
év Tolg TPOoOTAYUAoLV), si pace sa faca. Si sa asculte rugdciunile voastre
si s3 se impace cu voi si sa nu va pardseascd in vreme rea» (2 Mac 1, 2-5).

Inceputul cartii 2 Mac prezinta scrisoarea iudeilor din Ierusalim adresata
celor din Egipt in care isi exprima solidaritatea cu ei pentru cd toti impdrtasesc
acelasi legdmant cu Yahve, facut initial cu patriarhii. Acestia sunt incurajati sa
staruiascd in cunoasterea lui Dumnezeu prin studiul Legii si al poruncilor. Daca
in v. 3 ierusalimitenii se roaga ca Dumnezeu sa le dea o inima sd se poata inchi-
na i sa facd voia Lui, v. 4 reia ideea, ficdnd-o mult mai explicita. Credinciosii
iudei din Egipt nu numai cd trebuie sd aibad o inima, ci ea trebuie si fie si «des-
chisd», Ideea generald se particularizeaza. Voia Lui se face mai explicit prin as-
cultarea de Lege si porunci'®, deci inima trebuie si primeascd discerndmant,

"% Addison G. WRIGHT, ,Wisdom”, in: R.E. BRowN, J.A. FITZMYER, RE. MURPHY (eds.), The
Jerome Biblical Commentary, vol. 1, p. 563.
" Edward A. ENGELBRECHT (ed.) The Apocrypha: The Lutheran Edition: Notes, Concordia
Publishing House, Saint Louis, 2012, p. 42; Pierre GRELOT, ,Sagesse 10, 21 et le Targum de
'Exode”, in: Biblica, 42 (1961), p. 50.
"2 Robert DORAN, »The Second Book of Maccabees”, in: L.E. KECK (ed.), New Interpreter’s
Bible, vol. 4, p. 188.

55

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CRISTINEL IATAN STUDII

cunostintd si intelegere. Potrivit lui J.A. Goldstein'®, «deschiderea inimii» este o
expresie idiomaticd in care accentul se muta de pe deschiderea ochilor si urechi-
lor spre inima si este bazaté fie pe Ps 118, 18: «Deschide ochii mei si voi cunoas-
te minunile din legea Tan, fie pe Os 13, 8: «le voi sfasia invelisul cel tare al inimii (
lor». Evident, sensul nu poate fi decat unul duhovnicesc'™.

Noul Testament si literatura extrabiblica

Expresia apare si in Noul Testament la FA 16, 14: «si o femeie, cu numele (
Lidia, vanzatoare de porfird, din cetatea Tiatirelor, tematoare de Dumnezeu,
asculta. Acesteia Dumnezeu i-a deschis inima (6 kUowog OupvoiEev v
kapola), ca sd ia aminte la cele griite de Pavel». De altfel, fiecare aparitie a
verbului duavolyw in Noul Testament are o semnificatie spirituald sau metafori- |
ca deosebitd, dincolo de simpla «deschidere», sensul Iui de baza (cf. dvoiyw)'.
in Manuscrisele de la Qumran, mai exact in sulul Imnurilor (1QHodayot), expre-
sia apare in mai multe locuri:

adar tu, Dumnezeul meu, ai deschis un loc larg in inima mea ( 21770
32%3 APRPD), dar ei mi-au sporit suferinta si m-au infasurat in
intuneric mare» (IQHa XIII, 32-33); «inima mea se bucurd in legdmantul
Tdu si in adevdrul Tdu sufletul meu se desfatd. Am inflorit ca un crin,
inima mea se deschide spre un izvor vesnic (D51SJ 11PD'7 pigl=h] ".'.1'7),
sprijinul meu este in refugiul de sus» (I1QHa XVIII, 30-32); «mi-ai deschis
inima spre cunoasterea Ta (.'anJ":") b TANE» (1QHa XXII, 31).

Toate textele presupun cunoasterea realitdtilor divine. Cea mai evidenta
aparitie cu caracter gnoseologic o intalnim insa in sulul Regula Comunitatii
(1@S), unul dintre primele suluri descoperite la Qumran'®, in pestera 1, si conti-
ne doctrina sectei care, cel mai probabil, a locuit cindva pe malul Marii Moarte:
«Binecuvantat esti Tu, Dumnezeul meu, Cel care deschizi spre cunoastere inima
robului Tau! (7373Y 2% 1% AMMBM) (1QS X1, 15-16).

In Talmudul Babilonian (Berakot 17a) expresia este folosita identic ca in
pasajul din 2 Mac 1:

«Cand Mar, fiul lui Rabina, a terminat de spus rugiciunea, a spus:
~Dumnezeul meu, pizeste-mi limba de barfe si buzele de inseliciune.
Pentru cei care ma blestemd, fie ca sufletul meu sa taca si fie ca sufletul
meu sa fie ca praful pentru toatd lumea. Deschide-mi inima la Legea Ta

3 Jonathan A. GOLDSTEIN, II Maccabees: A New Translation with Introduction and
Commentary, coll. Anchor Yale Bible 414, Yale University Press, New Haven, 2008, p. 143.

'¥ Dane C. ORTLUND, ,«And Their Eyes Were Opened, and They Knews: An Inter-Canonical
Note on Luke 24:31”, in: Journal of the Evangelical Theological Society, 53 (2010), 4, p. 724.
"85 D.C. ORTLUND, ,«And Their Eyes...»...”, p. 723.

"% Jerome Murphy O’CONNOR, ,Rule of the Community”, Tn: D.N. FREEDMAN et al. (eds.), The
Anchor Yale Bible Dictionary, vol. 1, Doubleday, New York, 1992, p. 1110.
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inhiy] 2% rND) si lasi-mi sufletul si-si implineasca indatoririle
religioase».

Cunoasterea prin incercare / experimentare — pomul cunostinfei bine-
lui si raului (Fc 2-3)

S3 ne indreptdm acum privirea spre cunoasterea oferita de incercarea sau
experimentarea realitdtilor create. Revenim la pasajul din Fc 3, un text cu impli-
catii teologice si.gnoseologice covarsitoare pentru intreaga istorie a mantuirii.
Am vizut anterior ca omul realizeaza gravitatea greselii facute auzind glasul lui
Dumnezeu in Rai. Insd, anterior acestei constientizdri, omul experiazd dorinta
arzatoare de a se infrupta din pomul aflat in mijlocul gradinii Edenului. Care sa
fie natura acestui pom de este asa de dorit? Mai intdi, trebuie sa notdm o pro-
blemd exegetica, anume ambiguitatea textului biblic (cel mai probabil datorata
existentei mai multor traditii biblice care ar fi fost combinate ulterior '*"). Astfel,
conform textului, Dumnezeu sddeste gradina Raiului spre rasaritul Edenului,
unde il asaza pe om (2, 8). In gridina se disting doi pomi: pomul vietii si pomul
cunostintei binelui si raului (dar in mijlocul Raiului era pomul vietii si pomul
cunostintei binelui si raului», cf. 2, 9). Amplasarea exactd a celor doi pomi com-
porta unele interpretdri: cum pot fi ambii pomi in mijloc?

Dacd vom considera ca nu existd decat un singur centru geometric, atunci
doar pomul vietii se afld in mijlocul gradinii, iar pomul cunostintei binelui si
raului este undeva in apropierea lui. Aceastd interpretare este sustinuta de Tex-
tul Masoretic prin modul in care este accentuat acest verset, caci accentele ebrai-
ce au si rol sintactic. Intre cuvintele: «pomul vietii» si «pomul cunostintei binelui
si rdului», Textul Masoretic foloseste accentul Zagép Qatén, accent disjunctiv,
adicd de Tmpartire a ideii principale. Cu alte cuvinte, avem doud propozitii din
care uneia ii lipseste verbul: «ar in mijlocul Raiului era pomul vietii (prima pro-
pozitie, urmeaza accentul disjunctiv) (virguld) si pomul cunostintei binelui si
raului... (a doua propozitie, lipseste verbul si, prin urmare, localizarea precisa a
acestuia)». O alta explicatie sustinutad de majoritatea traducerilor plaseaza ambii
pomi in mijlocul Edenului, avand deci naturi ambivalente (viata si moartea coe-

xista in acelasi loc?) si oferind o cunoastere ambivalentd'®. Aceasta pleacd de la

%" Cf. Eibert J.C. TIGCHELAAR, ,Eden and Paradise: The Garden Motif in Some Early Jewish
Texts (1 Enoch and Other Texts Found at Qumran)”, in: Gerard P. LUTTIKHUIZEN (ed.),
Paradise Interpreted: Representations of Biblical Paradise in Judaism and Christianity, vol.
2, Brill, Leiden, 1999, p. 45; vezi si 1 Enoh 32, 3-6, care in varianta etiopiani nu mentioneaza
decét existenta ,pomului intelepciunii”, adici a ,pomului cunostintei” si Jubilee 4, 30 care nu
are stiintd decat de ,,pomul cunostintei”.

" dntr-adevir existi o semnificatie profundd in pasajul din Scripturd care ne spune cd
Dumnezeu la inceput a plantat un pom al cunostintei si un pom al vietii in mijlocul
paradisului, ca si ne arate ci viata se obtine prin cunoastere. Asta deoarece primii oameni nu
au folosit aceasta cunostinta cu inimi curatd si au fost dezbricati de ea prin inselaciunea
sarpelui. Caci nu poate exista viata fard cunoastere, asa cum nu poate exista o bund
Cunoastere fard o viatd autenticd. De aceea, cei doi pomi au fost plantati aproape unul lingd
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ideea ca expresia «in mijlocul» (7IN3) nu trebuie inteleasa literal si nu ar insem-
na ci cei doi pomi se aflau exact in mijlocul gradinii, ci mai degraba s-ar referi la
amplasarea unui obiect intr-o zoni mai largi (cf. Fc 1, 6; 3, 8; 9, 21 etc.)™®. In
sfarsit, o a treia explicatie'®, propusd de Ludwig Levy, sustine cd pomul cunos-
tintei este identic cu pomul vietii, pentru cd naratiunea vorbeste despre un sin-
gur pom cu doud nume. Levy ajunge la aceasta concluzie considerand ca litera
wav (), de obicei conjunctia ,si” in limba ebraicd, din «si pomul cunostintei» ( 20
NPT, este wav copulativ: «xpomul vietii era in grading, care este pomul cunos-
tintei binelui si raului».

In Fc 2, 17, Dumnezeu ii porunceste omului sd mindnce din toti pomi
din gradina (deci si / sau mai ales din pomul vietii aflat in mijloc), dar nu si din
pomul cunostintei binelui si raului (aflat tot in mijloc sau aproape de mijloc),
cdci va muri negresit. In Fc 3, 11, dupd incalcarea poruncii, omul afld ci este
despuiat si Dumnezeu il intreaba dacd nu cumva a mancat din pomul interzis.
Apoi in Fc 3, 22, Dumnezeu constatd cd omul cunoaste binele si rdul, insd nu
trebuie sa manance si din pomul vietii ca sd nu trdiascd in veci. Prin urmare,
studiind inlantuirea acestor citorva versete, putem trage concluzia ca ceea ce se
afld in mijlocul gradinii ofera o cunoastere care este de dorit (pomul vietii si
fructele lui), dar, in acelasi timp, este si interzisd (pomul cunostintei binelui si
rdului si roadele sale) — o cunoastere ambivalenta. Mai existd si o altd solutie
propusd de K. Budde si sustinutd si de biblistul C. Westermann'®'. K. Budde a
demonstrat, bazandu-se pe critica literard, cd textul din naratiune nu pomeneste
decdt de un singur pom, care este descris in doud moduri diferite: pomul din
mijlocul gradinii (3, 3) si pomul interzis (3, 11), iar pomul vietii apare doar in
introducere (2, 9) si la finalul naratiunii (3, 22).

Mai presus de aceste consideratii pur exegetice, este evident cd omul ma-
nanca din pomul cunostintei binelui si raului si cade prin neascultare. D.M. Cle-
mens considerd cd tocmai neascultarea primului om i-a asigurat acestuia capacita-
tea de a cunoaste binele si raul, lucru care nu este negat fatis de Fc 3, 17-19'.
Ins& primele roade ale cunoasterii sunt frica si rusinea (3, 7-10), si nu intelepciu-

celalalt» (Epistola cdtre Diognet, 12, 3-4, apud: Kenneth A. MATHEWS, Genesis 1-11:26, coll.
The New American Commentary 1A, Broadman & Holman, Nashville, 1996, p. 202; A. LouTH,
M. ConTi (eds.), Genesis 1-11, p. 55).

' Victor P. HAMILTON, The Book of Genesis, Chapters 1-17, coll. The New International
Commentary on the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1990, p. 162; W.D. REYBURN, E.
McGREGOR FRY, A Handbook on Genesis, p. 66.

' Robert Gorobis, ,The Significance of the Paradise Myth”, in: The American Journal of
Semitic Languages and Literatures, 52 (1936), 2, p. 89.

' Claus WESTERMANN, A Continental Commentary: Genesis 1-11, Fortress Press,
Minneapolis, 1994, p. 212.

"2 David M. CLEMENS, ,The Law of Sin and Death: Ecclesiastes and Genesis 1-3”, in:
Themelios, 19 (1994), 3, p. 6.
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nea, pe care omul nu a dobandit-o cu adevirat (3, 6)'*. Mergand mai departe,
Westermann analizeazd natura pomului cunostintei binelui si raului si afirma ca,
prin gustarea din fructele sale, omul nu devine automat ca Dumnezeu, ci rodul
pomului ii determind o stare de fiintare, de a fi «ca Dumnezeun, ce-i face posibila
dobandirea cunoasterii binelui si raului'®. Natura cunoasterii oferita de consuma-
rea fructului oprit a suscitat de-a lungul timpului nenumarate dezbateri si comen-

tarii contradictorii. Pe scurt, principalele explicatii care i s-au dat sunt'®:

— cunoasterea este strans legatd de respectarea poruncii lui Dumnezeuy;
prin ascultare, omul dobandea cunostinta bund, iar prin neascultare a
dobandit cunostinta rdului cu toate consecintele (exegeza cresting, D.
Kidner, W.H. Gispen);

— cunoasterea nu este o cunoastere morala (K. Budde);

— cunoasterea avea un sens general si cuprinzator, mai mult functional;
era ori folositoare, ori ddundtoare (printre altii, J. Wellhausen, A.
Dillmann, H.J. Stoebe, E.A. Speiser etc.);

— cunoasterea se rezumd la cunoasterea sexuald, adica putinta de a
distinge intre sexe (constiinta sexuald), de a intelege zamislirea si nasterea,
cdci omul este acum ca Dumnezeu pentru cd poate s procreeze si devine

19 D.M. CLEMENS, ,The Law of Sin...”, p. 6.

1% C. WESTERMANN, Genesis 1-11, p. 242.

1% Johannes G. BOTTERWECK, ,¥™1*”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN (eds.), Theological
Dictionary of the Old Testament, vol. 5, Eerdmans, Grand Rapids, 1986, pp. 464-465; C.
WESTERMANN, Genesis 1-11, pp. 242-244; Walter VOGELS, ,«Like One of Us, Knowing Téb and
Ra» (Gen 3:22)”, in: Semeia, 81 (1998), pp. 145-148; G.J. WENHAM, Genesis 1-15, pp. 63-64;
V.P. HaMILTON, The Book of Genesis, Chapters 1-17, pp. 163-166; D. KIDNER, Genesis, pp. 67-
68; K.A, MATHEWS, Genesis 1-11:26, pp. 203-207; W.D. REYBURN, E. MCGREGOR Fry, 4
Handbook on Genesis, pp. 65-66; John H. WALTON, Genesis, coll. The NIV Application
Commentary, Zondervan, Grand Rapids, 2001, pp. 170-171; J.E. HARTLEY, Genesis, pp. 66-67;
R. Gorbis, , The Significance of the Paradise...”, pp. 86-94; Robert Gorbis, , The Knowledge of
Good and Evil in the Old Testament and the Qumran Scrolls”, in: Journal of Biblical
Literature, 76 (1957), 2, pp. 124-138; W. Malcolm CLARK, ,A Legal Background to the
Yahwist’s Use of ,Good and Evil” in Genesis 2-3”, in: Journal of Biblical Literature, 88
(1969), 3, pp. 270-278; John A. BAILEY, ,Initiation and the Primal Woman in Gilgamesh and
Genesis 2-3”, in: Journal of Biblical Literature, 89 (1970), 2, pp. 144-148; Herold S. STERN,
»The Knowledge of Good and Evil”, in: Vetus Testamentum, 8 (1958), 4, pp. 405-418; George
Wesley BucHANAN, ,The Old Testament Meaning of the Knowledge of Good and Evil”, in:
Journal of Biblical Literature, 75 (1956), 2, p. 119; Jonathan MAGONET, ,The Themes of
Genesis 2-3”, in: Paul MORRIS, Deborah SAWYER (eds.), A Walk in the Garden: Biblical,
Iconographical and Literary Images of Eden, coll. Journal for the Study of the Old
Testament Supplement Series 136, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1992, p. 43; Calum M.
CARMICHAEL, ,The Paradise Myth: Interpreting without Jewish and Christian Spectacles”, in: P.
Morris, D. SAWYER (eds.), A Walk in the Garden, pp. 49-50; John F.A. SAWYER, , The Image of
God, the Wisdom of Serpents and the Knowledge of Good and Evil”, in: P. Morris, D. SAWYER
(eds.), A Walk in the Garden, pp. 68-73; Paul KISSLING, Genesis, vol. 1, coll. The College Press
NIV Commentary, College Press Publishing Company, Joplin, 2004, pp. 158-161; N.M. SARNA,
Genesis, p. 19; U. Cassuto, A Commentary on the Book of Genesis..., pp. 111-113.
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,nemuritor” (ibn Ezra, H. Gressmann, V.L. Schmidt, H. Gunkel, R. Gordis,
C. Carmichael); ideea este contrazisd insd de W. Vogels, care afirma ca
semnificatia de bazd a nuditatii este una non-sexuald si se referd de fapt la
sdrdcie, sldbiciune si la neputintele firii umane;

— cunoaslerea este o cunoastere de naturd divind, adicd proprie lui
Dumnezeu, pentru ci stiinta binelui si raului este o prerogativd divina (A.
Dillmann, T.C. Vriezen); pomul nu este doar un pom interzis, ci si numinos
(0. Procksch); omul dorea sd dobandeasca puterea de a hotdri ce este bine
si ce este rdu pentru el, la fel cum face si Dumnezeu (H.J. Stoebe, W.
Clark);

— cunoasterea este o cunoastere de tip magic, o gnoseologie a puterilor
magice, pentru ca astfel trebuie inteleasa promisiunea sarpelui (T.C. Vriezen,
H.S. Stern); potrivit acestei opinii, naratiunea nu ar fi altceva decét o
polemicd impotriva atitudinii magico-politeiste a intregului Orient Apropiat
antic, deoarece a cunoaste binele si rdul ca Dumnezeu Inseamnd a dori sa
determini binele si raul;

— cunoasterea oferitd de rodul pomului este un discerndmant moral, un fel
de iluminare sau atotstiinta (K. Budde, G. von Rad});

— cunoasterea nu este o simpla cunoastere intelectuala («au cunoscut ca
sunt goi»), ci o stare de constientd profunda a existentei de sine;

—~ cunoasterea este una exhaustiva (P. Humbert, O. Eissfeldt, C.H. Gordon, U.
Cassuto, G. von Rad, W. Vogels, W. Clark); propunerea pleaca de la intelesul
catorva pasaje biblice (Fc 24, 50; 31, 24; 2 Rg 14, 17) in care binele si raul
sunt sinonime cu ,totalitatea” (merism biblic); Clark propune ca sinonima
varianta: ,cunoasterea cerului si pAmantului” sau ,de la cele mai mici pand la
cele mai mari”;

— cunoasterea binelui si raului este, de fapt, cunoasterea mortalitatii, a
suferintei si a lipsei armoniei primordiale, cici pomul cunoasterii poate
deveni un pom al mortii dacd omul va méanca din fructele lui (J.G. Frazer,
W. Vogels, J. Magonet);

— cunoasterea este intelepciune (I Fnoh 32, 3, U. Cassuto, C.
Westermann, B. Vawter), pentru cd ofera perspicacitate (3, 6);

— cunoasterea este intelegerea maturd a universului, ceea ce diferentiaza
copilul de adult (H. Gunkel, ). Magonet), sau face trecerea de la
adolescentd la maturitate (G.W. Buchannan);

— cunoasterea este intelegerea tainelor naturii i a secretelor civilizatiei (J.
Wellhausen);

— cunoasterea este una a alegerii sau a posibilitatilor multiple de alegere
intre un lucru sau altul (H.S. Stern);

— cunoasterea cuprinde succesul si esecul, bucuria si tristetea, victoria si
infrangerea, viata si moartea, cu alte cuvinte o paletd vasti a experientei
umane (D. Sawyer).

W. Vogels'® mai crede ci greutatea deslusirii intelesului pomului cunos-
tintei binelui si rdului provine si din greutatea intelegerii v. 22 din capitolul 3. El

19 W. VOGELS, ,,‘Like One of Us...”, p. 145.
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se intreabd cum poate omul sd devind ca Dumnezeu daca incalca insdsi porunca
divind a ascultarii. Cel mai probabil, afirma el, constatarea lui Dumnezeu din
acest verset trebuie privitd ca o ironie divin, iar promisiunea sarpelui ca o inse-
[iciune. In plus, exegetii nu pot cduta in alte parti ale Facerii sau ale Sfintei
Scripturi aparitii ale expresiei «pomul cunostintei binelui si raului», pentru cd nu
mai este mentionatd nicdieri’®’. Neajunsul acesta reprezintd un alt obstacol in
gasirea intelesului corect.

Au existat si abordari in care simbolismul celor doi pomi a fost interpretat
pe fundalul traditiei mozaice si al experientei religioase a Israelului antic'®, As-
tfel, cei doi pomi au fost comparati cu obiecte care se vor regdsi mai tarziu in
Cortul Marturiei, ce reprezentau viata si legea lui Dumnezeu. Sfesnicul cu cele
sapte brate preinchipuie un arbore cu ramurile larg deschise ce simbolizeaza
viata, porunca lui Dumnezeu din grddina Raiului preinchipuie Legea, reprezen-
tatd de tablele Legii pastrate in Chivotul Legdmantului, iar pomul cunostintei era
zdlog pentru ca aceastd poruncd sa fie ascultatd. Asa cum neascultarea a adus
moartea primului om din Eden, tot asa si célcétorii legii lui Dumnezeu din Israel
au suportat consecintele mortale ale acestei neascultdri, pentru cd Dumnezeul
din gradind este acelasi cu Dumnezeul prezent in Cort si, mai apoi, in Templul
din lerusalim. Exegeza patristica vede in cunoasterea oferitd de pomul cunostin-
tei un lucru benefic, insd ea trebuia dobanditd la timpul potrivit, la vremea desa-
varsirii omului prin ,invechirea” acestuia in porunca ascultdrii. Sf. Grigorie Teo-
logul, in Al doilea cuvant la Pasti, ne spune:

«Legea era o poruncd despre plantele de care si se impartdseasca si
despre singura de care sd nu se atingd. Acesta era pomul cunostintei; insa
nu fiindcd ar fi fost rdu de la inceputul sddirii lui; nici nu era oprit fiindca
Dumnezeu ne-ar fi pizmuit pentru el.. Dar ar fi fost bun daca s-ar fi
impartdsit de el la vremea cuvenitd; cdci pomul acela, pe cat imi pare, era
contemplatia, la care numai cei care au ajuns la deplinatatea deprinderii
pot pdtrunde fard primejdie, dar care nu este bund pentru cei care sunt
incd ceva mai simpli si lacomi cu pofta; tot asa cum nici hrana tare nu este
bund pentru cei inci fragezi, avand nevoie de lapte»'”.

Putin nuantat, insd cu o pdrere aproape identicd este si Sf. loan
Damschin, in lucrarea sa Dogmatica. Omul putea si incerce fructele pomului
cunostintei, insd numai cand crestea in ascultarea divina:

«Pomul cunostintei binelui si raului este discernamantul unei contemplari
multiple, adicd cunoasterea propriei firi. Ea este bund pentru cei
desavarsiti si pentru ei care s-au statornicit In contemplatia dumnezeiascs,
pentru ca vesteste prin ea insdsi mdretia Creatorului. Ea este buna, de

"7 G.J. WENHAM, Genesis 1-15, p. 62.

* K.A. MATHEWS, Genesis 1-11:26, p. 206.

¥ Jerom. Serafim Rose, Cartea Facerii, crearea lumii si omul inceputurilor, trad. de
Constantin Fagetean, Sophia, Bucuresti, 2001, pp. 116-117.

61

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CRISTINEL IATAN STUDII

asemenea, si pentru cei care nu se tem de cadere, prin aceea cd au ajuns
cu timpul la o oarecare deprindere a unei asemenea contemplatii. Nu este
insd bund pentru cei care sunt tineri si mai lacomi cu pofta, pentru ca,
neavand sigura rimanerea in mai bine, grija de propriul trup i atrage si ii
smulge spre ea»™™.

Sf. lIoan Gura de Aur, in Despre facerea lumii, subliniazd ambivalenta be-
neficiilor pomilor din mijlocul gradinii:

«Pomul vietii era in mijlocul Raiului ca o rasplatd; pomul cunostintei, ca o
pricind de lupta si stradanie. Dacd ai tinut porunca privitoare la acest pom,
dobandesti rasplatire. Si o, minune! Pretutindeni in Rai infloresc tot felul
de pomi, pretutindeni se umplu de roadd; numai in mijloc sunt doi pomi
care sunt pricind de luptd si nevointi»™".

Sf. Ambrozie al Mediolanului, in Despre Paradis, sustine si cd, desi pomul
cunostintei are o reputatie neplacuta din cauza efectului roadelor sale (oamenii

au descoperit cd erau goi), totusi el este bun in esenta:

«Trebuie spus de la Inceput ca subiectul acestui copac al cunostintei
binelui si rdului este pentru voi unul neplacut, cdci, dupd ce oamenii au
gustat din acest copac, si-au dat seama cd erau goi. Cu toate acestea, voi
afirma in favoarea voastrd cd, fiind o incoronare a creatiei lui Dumnezeu,
acest copac a crescut in Paradis si a fost ingaduit de Dumnezeu pentru ca
noi s fim capabili sa cunoastem superioritatea binelui. Cum am fi putut sa
stim despre diferenta dintre bine si rdu, daci nu ar fi existat nicio
cunoastere a binelui si a rdului? Cdci nu am fi putut sti cd rdul este rau,
dacd nu am fi stiut ce este binele, si nu ar fi existat cunoasterea binelui,
daca nu ar fi fost intr-adevar bine. Tot asa nu am fi putut sti ce este bine
in sine, dacd nu ar fi existat cunoasterea raului. S ludm un exemplu din
corpul uman. Existd o anumitd substantd amara si otravitoare care s-a
descoperit a avea un efect benefic asupra sanatatii oamenilor. Prin urmare,
ceea ce noi consideram ca fiind rau pare a nu fi de cele mai multe ori In
mod necesar rau, ci, din contra, benefic. La fel cum existd otravd intr-o
parte a corpului, dar ea are un efect benefic asupra organismului ca
intreg, tot asa Dumnezeu a stabilit cunoasterea in parte a ceea ce este

bine si rdu, pentru ca intregul si se poati folosi de ea»™™.

Cunoasterea prin posedare (carnald) (27

Dacd pana acum am vorbit despre modalitati prin care Dumnezeu Se des-
copera oamenilor (auz, vaz, transfigurarea unor organe ale trupului) sau obiecte
cu un caracter gnoseologic prin care omul obtine cunoastere (pomul cunostin-

2 Jerom. S. ROSE, Cartea Facerii, p. 117.

®! [erom. S. RosE, Cartea Facerii, p. 117.

*2 AMBROSE OF MILAN, Hexameron, Paradise, and Cain and Abel, transl. by John J. Savage.
coll. The Fathers of the Church 42, The Catholic University of America Press, Washington,
1961, pp. 290-291.
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tei), Vechiul Testament ne prezintd si un mod mai special de cunoastere, interu-
fnan, care nu se incadreazd in tiparul unei simple intelegeri rationale si pare cd
derivd dintr-un tip de relatie de comuniune profunda. Ne referim aici la un inte-
les specific al verbului »71°, yada ", folosit eufemistic insd. Verbul ¥77" are o multi-
tudine de intelesuri®®, insd aceste sensuri sunt dificil de asociat unul cu cela-
lalt?; ,a observa, a auzi de, a sti (prin observatie sau reflectie), a avea grijd de
(cineva), a cunoaste pe (cineva), a se impreuna, a se imperechea, a experimenta, a
intelege”. Asa cum a observat si T.E. Fretheim®®: ,acestea variaza de la perceptia
senzoriald la procesul intelectual, indemé&narea practicd, atentia sporitd, relatia
apropiatd, si la intimitatea fizicd... numai contextul permite unele diferentieri”.
Textul de la care vom pleca pentru studierea acestui fel de cunoastere este Fc 4,
1: JJar Adam a cunoscut-o (¥71", ydda‘) pe Eva, femeia sa, si ea, zamislind, a
nascut pe Cain si a zis: ,Am dobdndit om prin Domnul”». Din enumerarea ante-
rioard a intelesurilor termenului, putem retine pentru acest context sensul evi-
dent de ,a se impreuna, a avea relatii intime cu”. Acelasi inteles il mai intalnim
in urmatoarele locuri:

— Fc 4, 17 (Cain o «cunoaste» pe femeia lui);

— Fc 4, 25 (Adam o «cunoaste» iardsi pe Eva);

— Fc 19, 5 (locuitorii din Sodoma Ti cer lui Lot sa-i scoata afara pe oaspetii
casei ca sa-i «cunoascanr);

— Fc 19, 8 (Lot afirma despre fetele sale ca n-au «cunoscut» inca barbat,
deci erau fecioare);

— Fc 24, 16 (Rebeca era fecioard, cici nu «cunoscuse» incd barbat);

— Fc 38, 26 (dupd vddirea incestului, luda n-a mai «cunoscut-o» pe nora
sa, Tamara);

— Nm 31, 17-18 si 31, 35 (Moise ii indeamna pe israeliti sa ucidd toate
femeile madianitilor care «au cunoscut» barbat, dar pe fetele care «n-au
cunoscut» bdrbat sa le crute);

— Jd 11, 39 (cind a fost sacrificatd, fiica nenumitd a lui leftae nu
«cunoscuse» barbat);

- Jd 19, 22 si 25 (locuitorii desfranati ai cetdtii Ghibea doreau sa-l
«cunoascar pe levitul din Efraim, dar, in schimb, au «cunoscut-o», siluind-o,
pe concubina acestuia din Betleemul Iudeii);

—Jd 21, 11 si 12 (oastea israelitd este indemnatd sa ucidd orice barbat sau
femeie din [abesul Galaadului care a «cunoscut» barbat, dar si crute fetele
care nu au «cunoscut» barbat);

—1Rg 1, 19 (Elcana o «cunoaste» pe Ana, mama profetului Samuel) si

*® Ludwig KOEHLER et al. (eds.), The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament, vol.
2, EJ. Brill, Leiden, 1995, pp. 390-392.

MM TE, FRETHEM, 777", in: Willem A. VANGEMEREN (ed.), New International Dictionary of
Old Testament Theology & Exegesis, vol. 2, Zondervan, Grand Rapids, 1998, p. 410.
“® TE. FRETHEIM, , DT, p. 410.
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— 3 Rg 1, 4 (regelui David, aflat la batranete, ii este adusa Abisag
Sunamiteanca, pentru a-l ingriji si a-l incélzi, culcandu-se cu el, insd David
N-a «cunoscut-on»).

Acest inteles pentru ydda‘ este foarte vechi si a fost folosit din primele
documente biblice pana la cele de datd mai recenta. Astfel, din cele 17 aparitii cu
sens eufemistic, 12 apar in documente vechi (Fc 4, 1 si 17; 19, 5 si §; 38, 26 -
sursa L, Laienquelle, adicd ,laici”?® [sec. al X-lea i.Hr.), Fc 4, 25; 24, 16 — sursa
J, Jahvistd [sec. al X-lea 1Hr] si Jd 11, 39; 19, 22 si 25; 21, 11 si 12 — cartea
Judecdtorilor fiind consideratd cea mai veche carte a canonului biblic vetero-
testamentar [probabil din sec. al XI-lea i.Hr.]) si celelalte 5 in documente mai noi
(Nm 31, 17 si 18; 31, 35 — sursa P, Preoteascd [sec. VIV iHr], I Rg 1, 19 si 3
Rg 1, 4 — sec. VI-V i.Hr.]). Unii cercetdtori — A. Socin, F. Schwally si K. Budde -
au incercat sd explice conotatia sexuald a acestui verb plecand de la un eveni-
ment primordial din istoria umanitatii: cdsdtoria. Astfel, la vechii evrei, femeia
proaspat mdritatd, aflatd in noaptea nuntii sau in timpul primului sdu act intim,
trebuia sd se ,dezveleascd”, adicd sd-si ,ridice voalul”, ca sa se facd cunoscutd
barbatului ei?”. E.A. Speiser propune o redare mai corectd a lui ,a cunoaste” din
Fc 4, 1 siin alte locuri cu acest sens: ,a avea experienta (cuiva), a simti (pe cine-
va)"?% si evitd sd ofere o conotatie vulgard verbului, pentru ci unirea dintre
bédrbat si femeie nu se rezumd la un simplu act fizic. Si C. Westermann oferd o
explicatie asemanatoare:

~verbul nu desemneaza o cunoastere sau o recunoastere in sens obiectiv, o
cunoastere sau o recunoastere a ceva, ci 0 cunoastere ca urmare a unei
intdlniri [comuniuni — n. ns.]. Doar aceastd redare face ca sensul din Fc 4, 1
sa fie inteligibil si ne aratd cd relatia trupeascd dintre barbat si femeie nu
este consideratd ca fiind, in principal, una fiziologici, ci una personala.
Expresia nu are in minte, in primul rand, nasterea unui copil, ci, mai
degrabd, o intalnire dintre sot si sotie care isi gaseste semnificatia reald in
comunitatea sociala. F. Delitzsch subliniaza ca 27" este folosit cu acest sens
in Vechiul Testament cand face referire doar la cameni, nu si la animale” **.

% In cadrul ipotezei clasice a documentelor (JEDP, Jahvist-Elohist-Deuteronomist-Preotesc),
s-a pus problema unitatii sursei Jahviste (sec. al X-lea i.Hr.), de aceea Budde, Gunkel si Smend
subdivid sursa J in mai multe straturi: J, si J,. Eissfeldt denumeste insi sursa mai veche J, a
celorlalti: L (Laienquelle, Laicd), si J, a celorlalti: J, dar Fohrer numeste sursa L: N
(Nomadenquelle, Nomadd). Prin urmare, sursa L ar fi cea mai veche sursd care sti la baza
formarii Pentateuhului si poartd numele de ,laici”, pentru ci nu se ocupd de problemele
cultice sau de cele preotesti (Alexander T. DESMOND, From Paradise fo the Promised Land:
An Introduction to the Pentateuch, Baker Academic, Grand Rapids, 2012, pp. 44-45).

27 ].G. BOTTERWECK, ,¥™1", p. 464.

%8 Eng.: ,had experience of”, E.A. SPEISER, Genesis: Introduction, Translation, and Notes.
coll. Anchor Yale Bible 1, Yale University Press, New Haven, London, 2008, p. 32.

205 C. WESTERMANN, Genesis 1-11, pp. 288-289.
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A. Dillmann, in comentariul sau la Facere®', il redd printr-o glosi explicativd
care apartine tot sferei gnoseologice: ,a fi familiarizat cu, a face cunostintd cu”. V.P.
Hamilton preferd si el traducerea: ,a fi intim cu” si noteazd faptul cd adesea relatiile
sexuale descrise de Scriptura sunt intre parteneri care se cunosc foarte bine:

yacest nivel de cunoastere mai profund nu poate fi exprimat de niciun
verb, insa putem oferi spre comparatie termenii din francezd connaitre si
savoir sau din germana erkennen si wissen (desi cred cd niciunul dintre
acesti termeni moderni nu sunt folositi pentru a exprima relatiile sexuale
in sine). Mai degraba decat sa fie un scop in sine, convietuirea este un
mijloc spre un anume scop, si acel scop este cunoasterea mai intima si mai
profundi a celuilalt. Cu alte cuvinte, manifestarea sexuald nu este doar o
functie glandulard”®"".

K.A. Mathews leaga recurenta lui ,a cunoaste” din episodul narativ despre
Cain si Abel de Fc 2, ca o aluzie la ,pomul cunostintei”, obiect gnoseologic, de
pacatul lui Adam si de consecintele sale, atunci cand omul «a cunoscut» cd este
gol (Fc 3, 7)**. Potrivit acestuia, Dumnezeu se dovedeste, pe de o parte, ca isi
tine promisiunea (Fc 3, 15-16) si ii dd@ un urmas lui Adam in persoana lui Cain,
dar si cd fard providenta divind omul nu poate procrea prin sine, de vreme ce
chiar Eva recunoaste acest lucru: «am primit un om prin Domnub (4, 1). Con-
cluzionand, putem afirma, impreund cu cercetdtorul Nahum Sarna, cd aceastd
cunoastere oferitd de verbul ¥ nu este o activitate intelectuald, sau o contem-
plare obiectivd a realitdtii, ci una care implicd trdirea, emotia si mai ales relatia
dintre barbat si femeie?". Ea denotd un angajament activ, reciprocitate, loialitate,
responsabilitate si mai ales o relatie profunda cu cel cunoscut, exact ce presupu-
ne si relatia dintre om si Dumnezeu®. In comuniunea intimi, sotul ajunge s-o
cunoascd pe sotie in profunzimea fiintei sale, iar sotia deopotrivd este pértasa la
aceastd cunoastere intimd, ,cea mai desavarsitd dintre cunoasterile disponibile
experientei umane”*',

Cunoasterea prin contemplare

Cunoasterea prin / in contemplare este amintitd foarte rar de Vechiul
Testament. Din cele cateva texte relevante desprindem doar radécinile unei astfel
de cunoasteri, deoarece lucrurile precum bunitatea lui Dumnezeu si pronia Lui

% Eng.: ,to become acquainted with, to make acquaintance with” (A. DILLMANN, Genesis:
Critically and Exegetically Expounded, vol. 1, transl. by Wm.B. Stevenson, T & T Clark,
Edinburgh, 1897, p. 183).

Y1 Eng.: ,was intimate with” (V.P. HAMILTON, The Book of Genesis, Chapters 1-17, p. 220 si n. 5).
2 KA. MATHEWS, Genesis 1-11:26, p. 264.

M NM. SARNA, Genesis, p. 31; Richard M. DAVIDSON, Flame of Yahweh: Sexuality in the Old
Z"estament, Hendrickson Publishers, Peabody, 2007, pp. 425-426.

91" R.M. DavipsoN, Flame of Yahweh, p. 425; N.M. SARNA, Genesis, p. 31.

“* RM. DavipsoN, Flame of Yahweh, pp. 425-426.

65

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



CRISTINEL IATAN STUDIIPF

sunt, de obicei, mai mult cintate si sldvite in ode de autorii inspirati (vezi, de
exemplu, Psalmii sau cantecele de victorie)?'®. Premisele teoriei cunoasterii mo-
derne pleaca de la realitatea cd un obiect poate fi cunoscut cel mai bine atunci
cand sunt inlaturate din relatia subiect-obiect al cunoasterii elementele personale
si subiective, iar aceasta se reduce la o simpld contemplare exterioard a obiectu-
lui. In schimb, Vechiul Testament percepe si afirma ci de o importantd covarsi-
toare este rolul avut de subiectul cunoscitor, de aceea nu vom gasi in teologia
Israelului antic vreun fel de cunoastere care cerceteaza si descrie realitatea in
mod obiectiv?!?, dupa cum ne-am inchipui din teoriile gnoseologice moderne.

Isaac misticul (Fc 24, 63). Fc 24, 63 este o crux inferpretum pentru exe-
getii din toate timpurile?’®, insd descifrarea intelesului siu ne poate contura mai
bine personalitatea patriarhului Isaac. Versetul in varianta Editiei Sinodale este
urmdtorul: «ar spre seard a iesit Isaac la camp si se plimbe (77773 mfz;%) si,
ridicdndu-si ochii, a vazut camilele venind». Redarea acestei editii nu pare sd aibi
vreo legatura cu tema tratatd de noi, insa vom observa ca majoritatea cercetato-
rilor inclina spre o altd traducere, ce ni-l infitiseaza pe Isaac ca pe un mistic in
cautarea vesnicd a lui Dumnezeu, chiar si cdnd se plimbd... pe camp. Dificultatea
provine aici din prezenta unui hapax legomenon: MY, care a fost tradus foarte
diferit. Sd vedem care este istoria traducerii acestui verset:

— majoritatea redau verbul ebraic prin ,a medita, a contempla” {ad
meditandum in agro — Vulgata; to meditate — English Standard Version, Darby
Bible, American Standard Version, King James Version, New King James Version,
New American Standard Bible, Revised Standard Version, Jewish Publication
Society 1917, Cambridge Bible, Ignatius Bible, New International Version,
Douay-Rheims Bible, Henry Alford, Samuel Drivers, Lexham English Bible; fo
bithenk / thenke in the feeld — Wycliffe Bible; a meditar: Reina Valera Revisada,
Almeida Revista e Atualizada; pour méditer — La Bible Loius Segond,
Traduction Oecuménique de la Bible; nopazmeiciums — Poccuiickoe
Bubnetickoe obiectso), iar altii:

- ,a se ruga” (.‘I“153D5: Targum Neofiti; beh - Targum Pseudo-
Jonathan si Ongelos; to pray — Geneva Bible; per fare orazione alla
campagna — Giovanni Diodati Bibbia, Kimchi, Luther);

#1% Moisés SiLva (ed) New International Dictionary of New Testament Theology and
Exegesis, vol. 4, Zondervan, Grand Rapids, 2014, p. 686.
1 Rudolf BULTMANN, ,ywo)okw”, in: Gerhard KITTEL, Geoffrey W. BROMILEY, Gerhard

FRIEDRICH (eds.), Theological Dictionary of the New Testament, vol. 1, Eerdmans, Grand
Rapids, 1964, p. 697.

% Gregory VaLL, ,What Was Isaac Doing in the Field (Genesis XXIV 63)?”, in: Velus
Testamentum, 44 (1994), 4, pp. 513-523.
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— ,a discuta (cu cineva)” (GdohecyficuL — Septuaginta; OpLrfioal év
ywpg — Aquila; harfjoar év 1@ dypd — Symmachus®; to chat — Lexham
English Septuagint), care face aluzie la ideea de ,contemplare”;

— ,a se plimba” (Sf. Ioan Gurd de Aur, Omilii la Facere, 48, 29; Anania —
went out walking: Complete Jewish Bible, Contemporary English Version,
New American Bible: Revised Edition, New Jerusalem Bible, New Revised
Standard Version; promener — La Bible en Frangais Courant; fo fake a
walk — Good News Translation; Westermann);

— ,a se plimba prin tufisuri” (@Y 1°3 no%Y% - Ibn Ezra);

— 2 se relaxa” (fo relax — NET Bible);

— ,a se culca” (Wernberg-Maoller, care propune schimbarea punctului

diacritic al enigmaticei radicini ebraice M@ in MWD, ,a se culca”)?";

— ,ajeli” (Farst)™}

— ,a se usura” (New English Bible, nota la Fc 24, 62)*%

— ,a cerceta pasunea” (fo inspect the pasture: Common English Bible),

pe cind unii incearca s impace ambele sensuri:

— ,a se plimba si (in acelasi timp) a se ruga” (he was taking a walk out in
the fields, meditating — Living Bible; Isaac went-outside to go wander-
about a slightly-far-distance from their house while-simultaneously he
was praying — Kankanaey Back Translation; he was walking and
meditating — New Living Translation),

— iar unele traduceri omit cu totul termenul sau se indeparteaza de litera
textului: ,a iesit.. la camp” (he went out..in the field — New American
Bible), ,a iesit la campie sperand sa-i intdlneascd” (he had gone out into
the open country hoping to meet them — New English Bible, Revised
English Bible).

Putem observa cu usurintd cd mare parte dintre traduceri au legaturd
unele cu altele si isi au originea in Septuaginta, care a inteles termenul m&?'?, ca
derivind dintr-un alt termen ebraic foarte asemdanator ca forma: H‘W‘?, »a con-

versa”. De aceea, cei 70 l-au tradus mai mereu prin ddokeoyfioal, ,a discuta {cu
cineva)”, fapt urmat si de unii cercetitori moderni care au emendat textul*. De

¥ La Aquila si Symmachus insa intelesul este mai degraba ,a vorbi cu prietenii lui” sau ,cu
servitorii, la camp”, cf. Charles Henry Hamilton WRIGHT, Book of Genesis in Hebrew, with
Various Readings, Notes, Etc.: Critical Notes, Williams and Norgate, London, 1859, p. 71.

%0 P, WERNBERG-MOLLER, ,A Note on [17&3 MY in Gen 24:63”, in: Vetus Testamentum, 7
(1957), 4, p. 416. Autorul spune despre ca Isaac era lenes: ,the biblical passage contained an
allusion to indulgence and laziness on the part of Isaac”.

21 G, VALL, ,What Was Isaac Doing in the Field?”, p. 514: potrivit acestuia, Isaac isi jeleste
mama, dupa altii tatil.

2 MY face aluzie la sdparea unei gropi pentru a defeca”; cf. P. WERNBERG-MOLLER, ,A

Note on T3 MY in Gen 24:63”, p. 416, n. 1.

5 P. WERNBERG-MOLLER, ,A Note on 1173 M5 in Gen 24:63”, p. 414; John ELLINGTON,

»+What did Isaac Go Out to Do? (Genesis 24.63-65)", in: Bible Translator, 38 (1987), 4, pp.
446-447.
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altfel, diferenta dintre literele ebraice 1 si  este foarte micd, iar in manuscrise ele
pot fi usor confundate, pe de o parte, iar, pe de altd parte, cele doud litere sunt
folosite intersanjabil de cele mai multe ori. In plus, gramaticienii evrei stiu foarte
bine cd forma originard a multor verbe care au in radicalul al doilea * a avut

probabil la Inceput litera 3 (ex. 711, 7177 etc.), sau cele doud radacini verbale cu?

si cu " s fi coexistat in aceeasi perioadd®®. Prin urmare, cel mai probabi,

Septuaginta redd corect textul ebraic. Si pentru cd adoreoyfical inseamnd ,a
discuta”, ceea ce presupune existenta unei alte persoane (insd textul nu ne spune
cine), exegeza iudaica timpurie si deopotrivd exegeza patristicd a intuit ca Isaac
vorbea cu Dumnezeu, chiar dacd sintaxa ebraicd nu este foarte convingitoare?,
si unii dintre cercetdtorii occidentali de renume, dintre care cel mai important
este C. Westermann, nu agreeaza acest adevar?,

Astfel, plecand de la traducerea Sepfuagintei, alegoristul Filon din Ale-
xandria (in opera Cel rdu este deprins sd-l atace pe cel bun, Quod deterius
potiori insidiari soleat) oferd doua interpretdri foarte interesante la acest verset
si-] considerd pe Isaac un adevdrat mistic si un intim al lui Dumnezeu, Care-i
calduzeste pasii mintii si ai sufletului:

«,Isaac iese in campie” nu cu scopul de a se lupta cu cineva, deoarece toti

cei care ar fi putut sd-i fie potrivnici sunt inspdimantati de maretia si de

marea desavarsire a naturii sale in toate lucrurile, ci doar din dorinta de a

se intalni in particular si de a sta de vorbd (idLohoyroaoBat) cu tovardsul

de drum, cu cdlduzitorul caldtoriei sale si al sufletului sdu, adica

224 Friedrich Wilhelm GESENIUS, E. KauTzscH, Arthur Ernest COWLEY (eds.), Gesenius’ Hebrew
Grammar, Clarendon Press, Oxford, 21910, pp. 186-187; Paul JoUoN, T. MURAOKA, A Grammar
of Biblical Hebrew, coll. Subsidia Biblica 27, Pontificio Istituto Biblico, Roma, 2006, p. 204.

25 G. VALL, ,What Was Isaac Doing in the Field?”, p. 518: unde autorul afirmi: ,,cind verbul
N, siah, are intelesul de «a meditav, el este insotit mereu de un obiect introdus de prepozitia

3, b. Deci, subiectul mediteaza intotdeauna la ceva (Ps 77, 13; 119, 27; 143, 5 etc.). De aceea.
absenta unui obiect pentru ldsuah in Fc 24, 63 ne aratd ci este putin probabil ca acest cuvant
sd aibd sensul de «a medita» (numai daca presupunem ci Isaac mediteazd despre cimp!)”.

26 Claus WESTERMANN, A Continental Commentary: Genesis 12-36, Fortress Press.
Minneapolis, 1995, p. 390. Westermann pleaca in interpretarea acestui verset de la contextul
imediat, ceea ce in principiu ar parea corect, si spune ci sintagma obscurd 172 mS dinv.
63 este interpretatd de v. 65 in care apare o sintagma asemdndtoare: « 1713 T['?.'h‘l, mergea
pe campn, si deci cele doud ar fi sinonime. Insa logica si bunul simt nu sustin ipoteza sa. De c¢
ar fi folosit autorul biblic doud expresii asemandtoare la distantd de numai un verset daci nu
ar fi existat nicio nuantd interpretativd intre ele? De ce si fi repetat de doud ori aceeas
sintagma dacd intelesul lor este aproape identic? Trebuie addugat ci este exclusd ipotez
imbindrii a mai multe surse, de vreme ce atit v. 63, cat si v. 65 apartin sursei Yahviste (cl
Francis ANDERSEN, Dean FORBES [eds.), The Hebrew Bible: Andersen-Forbes Analyzed Tex.,
Logos Bible Software, 2012); vezi si G. VALL, ,What Was Isaac Doing in the Field?”, p. 520.
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Dumnezeu. Si, cea mai buni dovadi in acest sens este cd niciunul dintre
cei care au discutat cu Isaac nu era un simplu muritor (OvnTdv elvau)?,

iar intr-o altd lucrare, Interpretarea alegorica (Legum allegoriae), Isaac
este prototipul omului despdtimit, a carui minte este eliberatd de toate piedicile
trupului si se poate indlta spiritual spre intalnirea cu Dumnezeu:

«Este polrivit ca mintea, pe cale sa fie condusa Inainte si descatusatd, sd se
elibereze de toate nevoile corporale, de toate organele simturilor
exterioare, de toate procesele gandirii sofistice si convingerile aparente si,
in cele din urmj, de ea insdsi. Tot asa intr-un alt pasaj el [Avraam — n. tr.]
se faleste, de asemenea, zicind: ,Domnul Dumnezeul cerului si
Dumnezeul pimantului, Cel ce m-a luat din casa tatalui meu” (Fc 24, 7).
Cici nu se poate ca cineva care trdieste in trup si apartine rasei
muritorilor sd fie unit cu Dumnezeu, ci el insusi poate fi cel pe care
Dumnezeu il salveazd din acea inchisoare a trupului. Tot asa Isaac, acea
bucurie a sufletului, caind discuta (GdoleoyxT)) si stitea de vorbd tainic
(151aLn) cu Dumnezeu, a iesit afard, pardsindu-se pe sine si mintea sa
(é2épxeTan dmolelnmwy €qutov Kui TOV 1d1ov voiv), pentru ci zice:
Jlesi afard, Isaac, pentru a discuta in campie spre inserat” (Fc 24, 62)»*.

Traditia iudaica tarzie, care mentioneazd pe larg acest text in doud locuri,
il considerd pe Isaac un rugitor:

«saac a randuit sa se recite Rugaciunea (Shema Israel - n. tr.) dupa-
amiaza, dupd cum se spune: ,Isaac a iesit in cAmp sa mediteze, pe inserat”
(Fc 24, 63), iar ,meditatie” se referd la rugaciune, asa cum se spune: ,0
rugdciune a celui necdjit cand este slabit si-si revarsd meditatia inaintea
Domnului” (Ps 102 TM, titlu)» (Talmud Bavli, Berakhot 26B)**

si

H

«Rabbi Eliezer spune: ,O persoand isi pune niste dorinte, apoi rosteste
Rugdciunea (Shema Israel - n. tr.), dupd cum se spune: ,O rugaciune a
celui necdjit cand este slabit si-si revarsa meditatia inaintea Domnului” (Ps
102 TM, titlu). Iar ,meditatie” insemnd Rugdcinea (Shema Israel - n. tr.),
dupd cum se spune: ,Isaac a iesit in cdmp sd mediteze, pe inserat” (Fc 24,
63)” (Talmud Bavli, Aboda Zarah 7B)™.

Exegetul evreu Beno Jacob, citat de J. Ellington, ofera o explicatie ciudata
si, in acelasi timp, nostima: ,Se pare ca obiceiul lui Isaac era sd se plimbe chiar
inainte de inserare, caci era un prieten al naturii”®!. Cezar de Arles adanceste

# Charles Duke YONGE, The Works of Philo: Complete and Unabridged, Hendrickson,
Peabody, 1995, p. 115.

 C.D. YONGE, The Works of Philo, pp. 54-55.

™ Jacob NEUSNER, The Babylonian Talmud: A Translation and Commentary, vol. 1,
Hendrickson Publishers, Peabody, 2011, p. 176.

:30 J. NEUSNER, The Babylonian Talmud, vol. 17B, p. 28.

g, ELLINGTON, ,What did I[saac Go Qut to Do?”, pp. 446-447.
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insa intelesul mistic prezent in text. In Cuvantarea a 85-a, despre sluga lui
Avraam care a fost trimisa dupd Rebeca, el interpreteaza pasajul tipologic. Isaac”
este tipul lui Hristos in lume:

«,Spre seard, binecuvantatul Isaac a iesit in cdmp pentru a medita”. Acest
camp este o preinchipuire a lumii. Isaac a iesit in camp, pentru cd Hristos
avea sd vind in lume; Isaac pe inserat, Hristos la sfarsitul lumii. ,A iesit”,
se spune, ,sd contemple”. Din acest motiv, Isaac s-a dus sa mediteze in
camp, pentru ca Hristos a venit in lume sa lupte impotriva diavolului, ca
sd-1 zdrobeasca pe bund dreptate, insd va fi ucis de el pe nedrept, si asa,
prin moarte, sd nimiceasca moartea si, prin inviere, s aduca din nou viata
tuturor celor care cred»*.

Asadar, potrivit lui Cezar de Arles, Isaac iese in camp, pe inserat, sa con-
temple tainele lui Dumnezeu, precum Hristos iese in lume (simbolizatd de camp)
sa cugete la jertfa de Sine pe care trebuie s-o aducd la sfarsitul activitatii Sale
pamantesti (adicd, ,pe inserat”). Din punct de vedere tipologic si tainic, Cezar de
Arles considerd cd Isaac ,vede” savarsindu-se jertfa mantuitoare a lui Hristos.

Sulamita si cunoasterea [ui Dumnezeu prin «rugdciunea inimii» (Can!
5, 2). Ce legatura poate exista intre un personaj vetero-testamentar si «rugdciu-
nea inimii»? Asa cum afirmd exegeza rdsdriteand, Vechiul Testament trebuie
interpretat in cheie tipologica, astfel ca personaje, evenimente si obiecte descrise
acolo isi gasesc adevaratul inteles in Noul Testament si mai departe in viata Bi-
sericil. Asa se face ca versetul de fatd este privit indeosebi de literatura patristici
si filocalicd drept o mdrturie biblicd despre rugdciunea inimii, 0 cunoastere ne-
mijlocitd a lui Dumnezeu mai presus de fire, prin contemplare, in care mintea se
uneste cu inima, iar Sulamita, am putea spune, reprezinta tipul celui care-L con-
templd pe Dumnezeu in rugiciunea continud. Textul versetului este urmatorul:
«De dormit, dormeam, dar inima-mi veghea (O¥ a5 "IR). Auzi glasul celui
drag! El la usd batand zice: ,Deschide-mi, surioard, deschide-mi...”». Cdntarea
Cantdrilor este o carte profunda prin continutul pe care il expune, interpretarea
ei fiind eminamente alegorica. Metaforele si aluziile senzuale pe care le contine
sunt greu de inteles, de aceea poate a si fost acceptatd foarte greu in canonul
biblic ebraic, dupd indelungi dezbateri in sdnul iudaismului®*, Ea este, totodats,
o scriere de o valoare deosebitd pentru exegeza crestind si pentru interpretarea
tipologica a Vechiului Testament in Rasarit.

2 Caesarius of ARLES, Sermons (81-186), vol. 2, transl. by Mary Magdeleine Mueller, coll. The
Fathers of the Church 47, The Catholic University of America Press, Washington, 1964, p. 23.
23 Cel mai probabil spre sfarsitul sec. 1 si inceputul sec. al 1l-lea. Cf. Duane GARRETT, Song of
Songs / Lamentations, coll. Word Biblical Commentary 23B, Word Incorporated, Dallas
2004, pp. 14-15; Tremper LonNcMAN III, Song of Songs, coll. The New International
Commentary on the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 2001, pp. 57-58.
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Exegetii antici si moderni au incercat in fel si chip sd desluseasca sensul
adevdrat al versetului, folosind atdt interpretdri literare, cat si alegorice. In pri-
mul rand, cu privire la visul Sulamitei, plecind de la gramatica textului in care
sunt folosite un adjectiv verbal si un verb, ambele participii de stare (J&*, ,a
dormi” si ¥, ,a trezi”) ce exprima actiuni incepute in trecut, dar care se deru-
leaza si prezent®™, K. Budde si G.S. Ogden, de exemplu, sustin ideea ca Sulamita
nu dormea, ci povesteste un vis avut inainte de casatorie?®, pe cand A. Harper
crede ca Sulamita, dupd ce a avut o zi foarte grea (cci se intalnise atat cu Solo-
mon, cat si cu pastorul ei iubit), adoarme si are o noapte foarte agitatd, iar ziua
urmitoare ea povesteste visul avut femeilor de la curtea lui Solomon (v. 2-7)%.
P. Joiion, pe de altd parte, crede cd visul Sulamitei ii trddeaza infidelitatile, ce
nu-i dau pace nici in somn®¥". D. Garrett si M.H. Pope*® admit ca termenul 2¥
nu se traduce numai prin ,a fi treaz”, ci implica si ideea de ,excitare senzuald”,
de aceea neagd caracterul visului, astfel ca sintagma ,eu dormeam” nu ar fi in-
semnat nimic mai mult decat ,eu stiteam intinsd in pat”. T. Longman®® se in-
treabd dacd Sulamita dormea, fiind trezitd de ciocanitul in usd, sau doar atipise
si n acea stare a visat tot ceea ce urmeaza, insd trece repede peste aceasta pro-
blemd pe care o considerd secundard, de vreme ce spune cd perechea de indra-
gostiti si actiunea poemului sunt doar purd fantezie. R.E. Murphy nu se pronun-
td clar, pentru cd, precizeazd el, descrierea de sine pe care si-o face Sulamita este
cel putin ambigud®, iar R. Brooks mdrturiseste ci: ,starea Sulamitei descrisd
aici este una pe jumatate treaza, pe jumatate adormita..., cel mai probabil nu este
un vis, ci mai degrabd starea dinaintea somnului, cind mintea este inca intr-o
stare de alertd constientd, desi totul incepe sd se estompeze”?!!. Interesantd este
opinia lui G.A.F. Knight: ,dormeam nu exprima o experienta singulard”, ci, dato-
ritd prezentei participiului, ,ne sugereaza ca experienta ei este un vis ce se repe-

2 G. Lloyd CARR, Song of Solomon: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old
Testament Commentaries 19, InterVarsity Press, Downers Grove, 1984, p. 143.

%5 Marvin H. PoPE, Song of Songs: A New Translation with Introduction and Commentary,
coll. Anchor Yale Bible 7C, Yale University Press, New Haven, London, 2008, p. 510; Graham
S. OcDEN, Lynell Zoceo, A Handbook on the Song of Songs, coll. UBS Handbook Series,
United Bible Societies, New York, 1998, p. 145.

% M.H. PoE, Song of Songs, p. 510.

%" M.H. PopE, Song of Songs, pp. 511-512.

®® M.H. PopE, Song of Songs, p. 510; D. GARRETT, Song of Songs / Lamentations, p. 206;
Duane A GARRETT, Proverbs, Ecclesiastes, Song of Songs, coll. The New American
Commentary 14, Broadman & Holman Publishers, Nashville, 1993, p. 409.

9 T. LoNGMAN [11, Song of Songs, p. 165.

¥ Roland Edmund MurpHyY, S. Dean MCBRIDE, The Song of Songs: A Commentary on the
Book of Canticles or the Song of Songs, coll. Hermeneia — A Critical and Historical
Commentary on the Bible, Fortress Press, Minneapolis, 1990, pp. 169-170.

! Richard BROOKS, Song of Songs, coll. Focus on the Bible Commentary, Christian Focus
Publications, Ross-shire, 1999, p. 122; vezi si J. Cheryl EXUM, Song of Songs: A Commentary,
coll. The Old Testament Library, Westminster John Knox Press, Louisville, 2011, p. 193.
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td noapte de noapte: inima mea vegheazd”**, interpretare care se aseamani
foarte bine cu viziunea patristicd, deoarece cunoasterea lui Dumnezeu prin ru-
gaciunea inimii este una neincetata.

Pentru cd interpretarea literald este aproape imposibild, scenele din vis
succedandu-se unele dupa altele si fara aparente legaturi intre ele, rabinii (si mai ales
rabbi Akiba) au fost cei dintdi care au intuit adevdrata naturd a cdrtii si au interpre-
tat-o alegoric. Potrivit acestora, ca in multe alte locuri din Sfanta Scripturd, visele
reprezinti un mod de comunicare dintre Dumnezeu si om**, o cale de cunoastere a
realitatilor supranaturale. Iubirea dintre Dumnezeu si Israel este intruchipatd de
iubirea dintre Sulamita si iubitul sdu. M.H. Pope marturiseste in comentariul sau:
,dupa cum intr-un vis Indragostitii sunt despdrtiti si se cauta unul pe altul ca intr-un
final sd se regdseascd, tot asa in cele din urma Israel se va uni cu Dumnezeu pentru
totdeauna”®*!, De aceea, S.B. Freehof sustine cd nu trebuie sd cautim o logici in
scenele ce se deruleaza secvential, pentru ca in visuri nu exista logica (poate doar un
inteles mai profund ce scapd logicii omenesti) si ca atare nu trebuie sd le explicam, ci
si le interpretdm intocmai dupd ,Jegile lor ciudate”®*>.

Asa cum am afirmat anterior, exegeza patristici depdseste stadiul inter-
pretarii literare a textului si cautd un inteles duhovnicesc in cuvintele Cantdrii.
Sfintii Périnti inteleg scena ca una in care omul, desi sovaie, rdspunde chemdrii
divine*®. Sfantul Ambrozie, in lucrarea Despre Isaac sau Sufletul (De Isaac vel
anima), aseamana cunoasterea lui Dumnezeu, realizatd prin unirea cuvantului
inspirat cu sufletul, cu taina casatoriei dintre Cuvant, reprezentat de mirele care
bate la usa iubitei, si suflet, adicd sufletul iubitei care vegheazd in asteptarea Sa.
Pentru a nu pierde cunoasterea lui Dumnezeu, sufletul trebuie sa fie mereu
treaz, chiar si noaptea, altfel Cuvantul va trece pe ldngd usa camarii inimii:

«Acum ea este trezitd din somn de el, desi veghea cu inima ca si-i auda
vocea de cum ar fi batut la usd. Dar zdbovea in timp ce se scula, pentru ca
nu se armoniza cu vioiciunea Cuvantului, iar In timp ce-i deschidea usa,
Cuvantul a trecut. La auzul chemdrii Sale, ea a iesit afar, L-a cdutat
printre rdni, dar rdni de dragoste si, intr-un sfarsit, dupa zbateri
necontenite, L-a gasit si L-a imbrdtisat strans ca sa nu-L mai piarda...
Chiar dacd esti adormit si Hristos Tnsusi vine si vadi evlavia sufletului
tau, El ii bate la usa si-i spune: ,Deschide-mi, sora mea”. Bine spus ,sord”,
cdci cdsatoria Cuvantului cu sufletul este una spirituald. Sufletele nu

M2 George Angus Fulton KNIGHT, Friedemann W. GOLKA, Revelation of God: A Commentary
on the Books of The Song of Songs and Jonah, coll. International Theological Commentary.
Eerdmans / Handsel Press, Grand Rapids / Edinburgh, 1988, p. 28.

%3 M.H. PopE, Song of Songs, p. 511.

24 M.H. PopE, Song of Songs, p. 511.

5 M.H. PopE, Song of Songs, p. 511.

% Richard A. NoRris JR., Robert Louis WILKEN (eds.), The Song of Songs: Interpreted by
Early Christian and Medieval Commeniators, transl. by Richard A. Norris Jr., coll. The
Church’s Bible 1, Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 2003, p. 196.
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cunosc jurdmintele casdtoriei sau cdile unirii trupesti, ci sunt ca ingerii din
cer. ,Deschide-mi”, dar inchide usa strdinilor... inchide-o vremurilor,
inchide-o lumii, nu iesi afara pentru bunurile materiale, nu-ti parasi
propria lumina ca s-o cauti pe a altuia, pentru ca lumina materiala revarsa
o0 ceatd deasd, ca sd nu se vada lumina slavei celei adevirate. De aceea,
,deschide-mi mie”, nu deschide vrajmasului sau diavolului. ,Deschide-te
mie”, nu te zavori, ci mdreste-te si Eu te voi umple. Iar, pentru cd in
trecerea mea prin lume am gasit foarte mult necaz si supdrare, negasind
loc de odihnd potrivit, te vei deschide, ca Fiul Omului sa-si aseze capul pe
tine si, pentru ca nu are odihnd, il va méntui pe cel care este smerit si
ticut. Sufletul auzind, ,deschide-mi” si ,capul meu este plin de roud”,
adica sufletul a fost ademenit deodatd de ispitele lumii, poruncindu-i-se sa
se ridice si, intr-adevar, este pe punctul de a se ridica, vorbeste, ca s zic
asa: inmiresmat cu aloe si smirnd, semnele prohodirii»™"".

Apponius, un exeget din primele veacuri crestine despre care se cunosc
putine lucruri®*®, a ldsat un comentariu valoros la Cantarea Cantdrilor (In
Canticum Canticorum Expositio) (~ 405-415 d.Hr.). El aseamand inima
Sulamitei cu Hristos, Care nu doarme niciodatd, descoperind si mentinind pre-

zenta divind in trupul ei:

«Cuvantul divin, Care trebuie sa fie vazut aici sub chipul inimii, nu doarme
niciodata sau nu adoarme in timp ce se ascunde in vdlul carnii, ci il poarta
pretutindeni pe cel adormit. El le explica asta intr-un mod profund
misterios prietenilor si preaiubitilor care cred in El si pe care-i invitd sa ia
parte la bucuria mantuirii umane. Face acest lucru ca nu cumva, in timp
ce-l vad pregetdnd in somnul mortii dupd umanitatea sa, sa fie lipsiti de
credinta prin care vid in el o maretie deplind si de-a pururi veghetoare.
Sunt adormit pentru tine prin absenta corporald, spune el, dar sunt treaz
in inimd, pentru cd prezenta Mea nu va pleca niciodati din tine »**.

Sf. Grigorie al Nyssei, in Tdlcuirea la Cdntarea Cantdrilor, vede in
Sulamita prototipul omului care a ajuns la cunostinta desavarsitd printr-o viata
petrecutd in ascultarea poruncilor lui Dumnezeu:

«Asadar, prin cele spuse invatdm cd cea care se lduda si zicea: ,eu dorm si
inima mea vegheaza”, s-a facut mai inalta decat sine. Caci, intr-adevar, in

7 AMBROSE OF MILAN, Seven Exegetical Works, transl. by Michael P. McHugh, coll. The
Fathers of the Church 65, The Catholic University of America Press, Washington, 1972, pp.
40-41; J. Robert. WRIGHT (ed.), Proverbs, Ecclesiastes, Song of Solomon, coll. Ancient
Christian Commentary on Scripture: Old Testament 9, InterVarsity Press, Downers Grove,
20Q5, pp. 344-345.

i prefata comentariului se numeste pe sine ,prezbiterul Armenius” (A. HAUCK, ,Apponius”,
in: Samuel Macauley JACKSON [ed.], The New Schaff-Herzog Encyclopedia of Religious
Knowledge: Embracing Biblical, Historical, Doctrinal, and Practical Theology and Biblical,
Theological, and Ecclesiastical Biography from the Earliest Times to the Present Day, vol. 1,
Funk & Wagnalls, New York, 1908, p. 250).

* J R. WRIGHT (ed.), Proverbs, Ecclesiastes, Song of Solomon, p. 345.
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cei ce mintea petrece in ea insdsi, netulburatd de simturi, firea trupului se
face nemiscata ca intr-o stare de somn si de letargie si se poate spune cu
adevirat ci vizul doarme, din pricina nelucrdrii, dispretuindu-se vederile
care obisnuiesc sd uimeascd privirile copildresti.. Toate acestea sunt
dispretuite, din pricina vederii bunatatilor adevérate. Ochiul trupului este
nemiscat, dat fiind ca sufletul, ajuns mai desavarsit, nu este atras de nimic
din cele aratate de el, ca unul ce priveste prin cugetare numai spre cele ce
sunt mai presus de cele vazute. Asa si auzul se face mort si nelucrator,
deoarece sufletul este ocupat numai cu cele ce sunt mai presus de
cuvant... Astfel, de va da cineva atentie simtirii, insusindu-si pldcerea ce se
naste prin ea in trup, va trai fird si guste din bucuria dumnezeiasci,
pentru cd ceea ce-i mai bun va fi intunecat de ceea ce este mai rau. lar
celor ce au dorinta indreptatd spre Dumnezeu, le rdmane binele
neintunecat si ei socotesc cd trebuie sa fuga de tot ce le vrajeste simtirea.
De aceea, sufletul, cind se veseleste numai prin contemplarea Celui ce
este, nu este treaz pentru nimic din cele ce se lucreazd prin simtire spre
placere. Ci, adormind toatd miscarea trupeasca, primeste cu intelegerea
curatd, prin trezvia dumnezeiasca, ardtarea lui Dumnezeu, de care sd ne
invrednicim si noi, dobandind prin somnul amintit trezvia sufletului, intru
Hristos lisus»®".

Callistos al II-lea Xantopulos (sec. XIV-XV d.Hr.), patriarh isihast al Constan-
tinopolului (mai-iulie 1397), cunoscut in Filocalia romaneascd drept Calist Patri-
arhul, a scris 85 de Capete despre rugdciune, in care expune modalitatea prin care
omul poate ajunge la unirea cu Dumnezeu prin har si cunoasterea realitatilor
duhovnicesti prin energiile Sale necreate, iar aceastd cunoastere desavarsitd a lui
Dumnezeu inseamnd vederea Lui (Bewpta). In capitolul 49, in care se vorbeste
despre aceastd vedere a lui Dumnezeu, Calist Patriarhul citeaza Cdntarea Cantdri-
lor ca marturie si adeverire biblica a cunoasterii depline, prin trezvia inimii:

«Mintea noastrd este ca un fel de loc care primeste lumina ardtarii
dumnezeiesti. [ar insusirea ei, despre care se va vorbi, este minunatd, cdci
se aratd patimind cele contrare unui loc trupesc. Pentru ca acest loc cu cét
este mai intins, cu atdt primeste un continut mai mare. Dar mintea,
dimpotrivd, cu cat se strange si se adund pe sine, cu atit se face mai
incdpdtoare. lar cdnd si-a oprit toatd miscarea rationald si intelegitoare,
sau de orice fel, vede pe Dumnezeu mai presus de toatd marimea. il vede
pe El pe cat ii daruieste harul Preasfantului Duh si pe cét ingidduie firea
lui Intrupatd si creatd si L vadd pe Cel din afard de acestea. Il vede nu
inchipuindu-si-L in desert, nici trimitand in sus, ca in vis, socotintele sale,
ci prin puterea negrditd a Duhului dumnezeiesc. Cici Acesta lucreazi in
luming, in inima ce patimeste o prefacere mai presus de fire. Aceastd
prefacere primind-o inima prin har, desi mintea doarme si se odihneste, ea

%% SF. GRIGORIE DE Nyssa, ,Talcuire amanuntiti la Cantarea Cantarilor”, in: Scrieri: Partea I,
trad. de Pr. Dumitru Stiniloae si Pr. loan Buga, coll. Printi si Scriitori Bisericesti 29, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1982, pp. 255-256.
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vegheazd (Cdnt 5, 2). Si mai degrabd stie acela cd lucrarea aceea este
dumnezeiasca si duhovniceascd decat cad el este om. Caci are in acea
vreme o miscare duhovniceascd neincetatd a inimii, izvoratoare de viat3, si,
ca urmare, de cele mai multe ori, de lacrima cea lind. Lucrarea Duhului
face inima sd aiba pace nu numai cu sine, ci si cu toti oamenii. Caci din ea
rasar curatie, bucurie, glasuri rugatoare tacute, deschiderea inimii, veselie
si desfatare negrditd. Cel ce se Impdrtdseste din ea ocoleste cu adevarat, si
nu in chip preficut, chiar si cu auzul, toatd placerea trupului, toatd
bucuria, sau bogitia, sau slava celor din afard si trecitoare»™".

In sfarsit, dintre comentariile clasice occidentale la Cantarea Cantdrilor,
interpretarea alegoricd este folositd de Jeanne-Marie Bouvier de la Motte-Guyon
(1648-1717), cunoscutd mai ales sub numele de Madame Guyon®2. Cel mai pro-
babil, comentariul sdu a fost influentat de exegeza patristica rasariteana:

«Sufletul care-L asteptd pe Dumnezeu afld ca, desi exteriorul sdu pare
mort si, ca sd spun asa, uimit $i amortit, precum un trup intr-un somn
adanc, inima péstreazd incd o vigoare tainica si latentd care o tine in unire
cu Dumnezeu. Acele suflete care sunt foarte evoluate experiaza in plus un
lucru foarte surprinzator, anume cd, de multe ori in timpul noptii, acestea
sunt doar pe jumatate adormite, ca sd spun asa, si cd Dumnezeu pare sa
lucreze mai puternic in ele de-a lungul noptii si in timpul somnului decét
in timpul zilei»?>,

Cunoasterea prilejuitd de transfigurarea elementelor creatiei - «deschi-
derea cerurilor» (027 47793 (Iz 1, 1)

«In anul al treizecilea, in ziua a cincea a lunii a patra, cind ma aflam intre
robi, la raul Chebar, mi s-au deschis cerurile (2% WMD) si am vizut
niste vedenii dumnezeiesti».

Expresia «deschiderea cerurilor» (2% MNBI) este unicd in Vechiul
Testament si este intalnita la profetul lezechiel. Desi nu are legatura directa cu
gnoseologia, ci cu sfera ei mai larga, totusi ea inlesneste cunoasterea si trebuie
mentionata in acest studiu. Potrivit teologiei israelite vechi si foarte vechi, Dum-
nezeu isi are locuinta in cer (Is 6, 1; Ps 10, 4), pe muntele Sinai (Df 33, 2; Ps 67,
18), pe muntele Sionului (s 8, 18; Ps 75, 2; Ioil 4, 17 si 21) si in Templul din

B! CALIST PATRIARHUL, ,Capete despre rugiciune”, in: Filocalia, sau culegere din scrierile
Sfintilor Printi care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 8, trad. de Pr.
Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1979, pp. 309-310; T CALINIC BOTOSANEANUL, Biblia in Filocalie: Antologie de texte
biblice talcuite in Filocalia romaneascd, vol. 1, Ed. Mitropoliei Moldovei si Sucevei, Iasi,
1995, pp. 221-222.

B2 FL. Cross, Elizabeth A. LIVINGSTONE (eds.), The Oxford Dictionary of the Christian
g!urch, Oxford University Press, Oxford, 2005, p. 728.

> Jeanne Marie Bouvier de La MOTTE-GUYON, The Song of Songs of Solomon, transl. by
James W. Metcalf, J. Griffin, Brunswick, 1865, p. 82.
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Jerusalim (3 Rg 8, 12-13; Iz 43, 7), toate avand in comun ideea de indltime si
intangibilitate. Insd, dacd in templul din locasul ceresc Isi are tronul de domnie,
semn al transcendentei Sale si al stipanirii peste cer si pdmant, totusi El se face
cunoscut oamenilor alesi din poporul Sdu, pentru ci nu este incogoscibil (Is 29,
45-46). Tocmai aceastd trecere de la transcendent (necunoasterea lui Dumnezeu)
la imanent (cunoasterea Sa) este surprinsa de aceastd expresie.

O alti expresie sinonima, mult mai veche, din care se pare cd a evoluat cea
din 7z o intalnim in 2 Rg 22, 10: «a <a>plecat cerurile» (QW ©) si Ps 143, 5:
«<a>pleacd cerurile» (YL, Potrivit lui F.M. Cross jr si D.N. Freedman,
sintagma «aplecarea cerurilor este explicatd de un alt text biblic Is 63, 19: «daca ai
crapa cerurile si Te-ai pogori»™’, iar sensul de bazd al acesteia este de ,a crapa, a
deschide, a trage cortina” cortului sau marginile 1ui**® pentru a iesi afard. In mode-
lul arhetipal al gandirii israelite, Dumnezeu, care std ascuns in cortul ceresc, ,rupe
/ trage” cortina despartitoare dintre El si lume si Se descopera. Prin urmare, «des-
chiderea cerurilor», vazute ca un cort imens si inaccesibil, nu inseamnd altceva
decét cd Yahve Se face cunoscut pe Sine creaturii si creatiei, moment care preceda
o teofanie divina®’. In alte locuri din Vechiul Testament, ferestrele sau stavilarele
cerului s-au deschis pentru a aduce binecuvantare poporului (4 Rg 7, 2; Mal 3, 10)
sau osanda (Fc 7, 11; Is 24, 18), iar la Iezechiel, din cele ce citim din capitolul 3
s.u., vedem ca «deschiderea cerului» prevesteste osanda®®. Poporul cunoaste sen-
tinta neascultarii poruncilor divine, din pricina invértosarii inimilor (Iz 3, 7-8).
«Deschiderea cerurilor» i permite lui Iezechiel sd cunoasca realitati supranaturale
si minunate, inaccesibile omului obisnuit care nu este chemat de Dumnezeu la
misiunea profeticd®. Cu alte cuvinte, potrivit lui B. Vawter si L.J. Hoppe, ,ea se
referd la o conditie necesara desfasurdrii viziunii si mai putin la ceva ce este vazut
in sine”™®. Mai trebuie adaugat faptul ci prezenta verbului ,a deschide” la forma
nifal (pasivd), ne aratd ca nu lezechiel este autorul actiunii, ci Dumnezeu, dupi
cum se observa din v. 3: «a fost cuvantul Domnului citre minen...

Stilul intalnit aici devine familiar in scrierile ulterioare, astfel cd expresia mai
este folosita in cartile anaghinoscomena (3 Mac 6, 18), in literatura apocaliptici

' Moshe GREENBERG, Ezekiel 1-20: A New Translation with Introduction and Commentary,
coll. Anchor Yale Bible 22, Yale University Press, New Haven, London, 2008, p. 41.

% Frank Moore CRoSS JR., David Noel FREEDMAN, Studies in Ancient Yahwistic Poetry,
Eerdmans, Grand Rapids, 1997, p. 89, n. 23.

%% P. Kyle MCCARTER JR, IT Samuel: A New Translation with Introduction, Notes, and
Commentary, coll. Anchor Yale Bible 9, Yale University Press, New Haven, London, 2008, p.
466.

BT Leslie C. ALLEN, Ezekiel 1-19, coll. Word Biblical Commentary 28, Word, Incorporated,
Dallas, 1998, p. 22.

%8 L.C. ALLEN, Ezekiel 1-19, p. 22.

% Daniel Isaac BLOCK, The Book of Ezekiel. Chapters 1-24, coll. The New International
Commentary on the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1997, p. 85.

%0 B. VAWTER, L.J. HoPPE, A New Heart, pp. 25-26.
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intertestamentara®!, dar mai ales in Noul Testament (Mt 3, 16; Mc 1, 10; Lc¢ 3, 21; In
1,51; FA 7, 56; 10, 11; Ap 4, 1; 19, 11), iar apoi in scrierile parintilor apostolici®®*.

Scurte concluzii

Teologia israelitd, simpld in exprimare si totodatd adancd, se bazeaza si pe
limbajul uzual cunoscut poporului evreu biblic. Aceastd teologie, neelaboratd
foarte rational, este dezvoltatd mai apoi de Noul Testament si desavérsitd de
Biserica. Altfel spus, teologia biblicd isi fundamenteazd gnoza pe stabilirea si
folosirea limbajului potrivit pentru exprimarea ideilor despre Dumnezeul Cel
inefabil si, mai ales, pe intelegerea exacta a acestuia. Prin urmare, o parte a teo-
logiei std ascunsd in cuvinte, caci aceste cuvinte plurisemantice exprimd grade
diferite ale cunoasterii. Asa se face cd termeni obisnuiti pot avea in unele contex-
te scripturistice adancimi de sens felurite. Vederea poate fi vedere, dar si ,mai
presus de vedere”, auzul poate fi auz obisnuit, dar si intelegere sau ascultare
(teofanie auditivd), cunoasterea nu este o simpld cunoastere rationald (<Adam a
cunoscut-o pe Evan, Fc 4, 1), iar actiuni precum «deschiderea ochilor» sau «dez-
velirea urechii» nu trebuie s3 ne ducd cu gandul la o fortare fizicd a pleoapelor
sau urechilor. Evident cd teologia nu se epuizeazd intr-o cugetare discursiva, iar
limbajul poate deveni un obstacol pe calea ilumindarii spirituale care trebuie de-
pasit pentru a ajunge la adevdrata cunoastere a lui Dumnezeu: ,vederea” Lui
(Oewpia). Acolo se contempld lumina dumnezeiascd, care ,este «fdrd forman,
intruct si Dumnezeu este fara chip, simplu si de nepatruns”*®,

Summary: Biblical Gnoseological Elements in Old Testament

This paper focuses on some of the ways of knowledge (gnosiology) in the Old Tes-
tament. This knowledge is expressed by the inspired authors under various names, aspects
and expressions. We have a theology of divine knowledge in Old Testament, but also one of
man’s knowledge and himself in relationship to others. At the basis of this biblical
knowledge stands the biblical language in its simplicity, yet profound, inexhaustible and
rich in meanings. This language is articulated by biblical authors in a way that opens a
natural and theological perspective on the God's knowledge, world and people. We note
that in common simple words but with highly meanings, Old Testament develops often a
theology of obedience, seeing, and thus understanding, knowledge (even by touching), but
also one of contemplation and communion with divinity. Old Hebrew language vocabulary
actually depicts realities-images that are beyond words, and cannot be understood only in a
strictly philological sense. Often a simple word depicts a complex image of reality, and it
urges the reader to meditate on the text and its significance. The Israelite didn’t philoso-

® Testamentul Iui Tuda 24, 2; Testamentul lui Levi 2, 6; 5, 1; 18, 6 si Apocalipsa lui Baruh
22, 1.

362 Pastorul lui Herma, 1.1, 4.
* Pr. Dumitru STANILOAE (ed.), Filocalia, vol. 1, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, Institutul de
arte grafice ,Dacia Traiana”, Sibiu, 21947, p. 37.
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phize on the idea about God or world as we encounter in ancient Greek philosophical litera-
ture. So we can say that Old Testament presents a practical knowledge expressed in sugges-
tive terms, only so the people could understand the deepness of divine realities. In the
process of knowledge, the biblical gnosiology focuses on the human senses or bodily organ
functions (hearing, seeing, touching etc.), but presents also a gnosiology that emphasis their
transfiguration. Verbs as “hear”, “see”, “sleep” with their main occurrences from the biblical
text on the subject of gnosiology will be analyzed to show their importance in the process
of knowledge, also expressions such as “open the eyes of someone”, “open the ear of some-
one”, “tree of knowledge” and “knowing” in camal sense.

The first important term related to gnosiology, widespread all over the Old Tes-
tament, is “hearing”. Frequently, Biblical authors are speaking to us about “knowledge
through the sense of hearing”. With the Adam and Eve’s creation and their setting in the
Garden of Eden, man receives from God the unique commandment (Fc 2, 16-17) of obe-
dience by which fulfillment he will gain the eternal life (Fc 2, 17). But man is stubborn
and violates it (Fc 3, 6). Interestingly man aiready hears His voice (v. 8) before God ad-
dresses to him (v. 9). According to Umberto Cassuto and others, the God’s voice in the
text indicates actually “the sound of His feet” (this is the anthropomorphic view of Yah-
wistic source). So just by hearing God’s footsteps approaching, the man realizes his mis-
take, but there is no indication in the text of his repentance, only the fear that accompa-
nies sin, i.e. man is hiding and he waits for His judgment. Genesis 18 narrates the discov-
ery of future events by sense of hearing. The Three Men’s visit at Mamre tree where
Abraham dwelled is understood by the Holy Fathers as foreshadowing the theology of
the Trinity, and in addition the promise of a descendant to Abraham shows the im-
portance of listening / hearing in fulfilling the divine will. In fact, hearing is the gateway
to fulfiliment of this promise, because Sara, Abraham’s wife, got it by listening. Here the
Hebrew term Y1, sm’, is usually translated “hear, listen” but can be understood also as
“to catch (what someone else has said)” or “to overhear”. Therefore Sara “steals” the
promise of her future born son from the visitors’ mouth. Sara was one of the main rea-
sons of visit. But hearing the news did not cause Sarah joy, on the contrary, it causes her
disorder. Hearing of childbirth’s promise didn’t convert in obedience to the God’s word
that came through angels. She can’t simply believe she could conceive a child in her old
age: «After I am worn out, and my lord is old, shall I have pleasure?» (Fc 18, 12). In Dt 4,
1, part of Deuteronomistic theology, all the elements of past Sinaitic experience and
special knowledge, such as fire and revelation of divine glory are now updated in the
present life of every Israelite believer and they’ll become fundamental benchmarks of the
omnipotence of divine knowledge for future generations. Knowledge of divine will is
understood here as hearing (in fact, obey) of His “statutes and rules” (Heb. 58 o
OB, hahuggim wé'el hammispatim), another example of oral original character of
the law. In Dt 18, 15, the promise of a prophet to Israel will become the only certainty of
a true knowledge of God. Listen to His prophet it means listening to God Himself.

The second important term in gnosiology is “seeing”. The Hebrew verb rdd
(TR7) is plurisemantic in biblical Hebrew, starting with the usual meaning “to see” with
physical eyes (however, when referring to God it must be interpreted as an anthropomor-
phism) (Fc 1, 4; Fc 1, 10; Fc 1, 25; Is 4, 14 etc.), then with the meaning of “understand-
ing” (Fc 8, 8; Fc 16, 5; Fc 20, 10; Fc 26, 28 etc.), “to look” (Fc 6, 2; Fc 6, 18; Fc 13, 14;
Fc 42, 1 etc), “to consider” (Is 32, 1; Lv 13-14 etc.), but has some meanings related to
the domain of gnosiology, and to the spiritual knowledge of what there can’t be seen
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with the physical eye (sense of seeing), but with the “mind’s eyes”, namely “to reveal” (Fc
48, 11; Is 33, 18; Dt 5, 24; 1z 40, 4; Mi 7, 15 etc.) and “to see in a dream” (Fc 31, 10; Is 6,
1; Iz 1, 1; Dn 8, 15; Dn 10, 7 etc.). Concomitantly, Old Testament presents both a gnosi-
ology that focuses on the human senses or bodily organ functions in the process of
knowledge (hearing, seeing, touching etc.), and another that emphasis on their transfig-
uration. Thus, a common expression is “eyes opening” (Heb. D)"Y MPB, pagah ‘énayim
and D' "1'7!, gélay ‘enayim). Although the first occurrence from Fc 3, 5-7 might mean
specifically to “open the eyes after sleep”, here evidently it means metaphorically “to
make someone aware of something”, or “to raise awareness” from where we have mean-
ing “to know”, suggesting a new understanding of reality that person has not previously
ever experienced. Serpent promised to Eve that if she ate the fruit of the tree which is in
the midst of garden she'll not die but she’ll know good and evil, becoming “like God”.

Instead the result of eyes opening / knowledge was that man and woman have
realized that they were naked. Fc 21, 19 is the next occurrence from the Old Testament,
and here for the first time God “opens the eyes” of someone, in this case of Hagar, Sa-
rah’s Egyptian handmaiden. Eyes’ opening is preceded first by a promise (v. 18), where
Ismael is destined to become a great nation. Visible sign of this promise is opening Ha-
gar’s eyes and awareness that spring water was always beside her, near the bush, accord-
ing to some commentators, but she “had no eyes” to see it before. Since biblical author
doesn’t tells us clear whether the water source was always there or it was there as a
divine miracle, the exegete John Skinner leaves open the possibility of interpreting the
passage, while agreeing that it was a holy spring.

Another expression synonymous with “eyes’ opening” ('Y 1PB, pagah
‘énayim) used by the Old Testament is “unveiling of the eyes” (@Y ‘1'7], gélay
‘enayim). It seems that when the verb “to open” (Heb. n‘l'?J, gala) accompanies the noun
“eyes” (Heb. D"1"Y, ‘énayim), he shows us seeing of something special or the desire for a
special illumination. Géldy ‘énayim appears also in the Qumran sectarian manuscripts,
unlike paqah ‘énayim who doesn’t appear at all. We can suppose, therefore, that géldy
‘énayim has a longer tradition, both biblical and extra-biblical, as it seems it’s even older
than pagah ‘énayim as it is found in the narrative texts and Yahvistic poetic source (eg.
Nm 22, 31; 24, 4, 16; Ps 119, 18 MT). It is the favorite expression of Yahvistic source
(and equivalent to pagdh ‘énayim) for expressing the appearance of God to someone. In
addition to the expression “eyes’ opening”, Old Testament uses also the expression
“opening of the ears” (O™ NP2, pdqah ‘0znayim) only at the prophet Isaiah, or the
equivalent “unveiling of the ears” (TR NR .‘I'?J, gala ’'et-'6zen) in the books 1 Kings, 2
Kings, Job and 1 Chronicles, when biblical authors are talking about the knowledge of
things beyond human comprehension. In I Rg 9, 15-16, God opens the ear of Samuel the
prophet in order to foretell the future king of Israel. Here we find other terms related to
the sphere of knowledge, “to say” (v. 6, 8), “seeking God”, “seer” and “prophet” (v. 9).
Moreover, the communication expressed by “unveiling of ear” is not only a supernatural,
for it is used with double meaning: the revelation of God to mankind (2 Rg 7, 27; Iov 33,
16; 36, 10 and 15), and human to human revelation (1 Rg 20, 2,12, 13; 22, 8 and 17).

The phrase “mouth opening” as a poetic image belongs to the sphere of Old Tes-
tament gnosiology, but occurs seldom, only in prophet Ezekiel (3, 1-3) and in an anagy-
noscomena book, Wisdom of Solomon (33, 22). God commanded to prophet Ezekiel to
open his mouth and “swallow” the words of the divine message. In fact the only prophet
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to which is commanded to swallow a roll in order to understand the meaning of God'’s
words is Ezekiel. Dynamics of divine revelation acquires here apparently fantastic ac-
cents. The vocabulary of knowledge is completed by the phrase “heart opening” which
appears only in anagynoscomena books of Old Testament, in New Testament, and in
extra-biblical literature. The meaning is metaphorical as with the other gnosiologic ex-
pressions from this sphere. Another way of knowledge in Old Testament is through trial
and experimentation of created realities. In Fc 2, 17, God commands man to eat of every
tree of the garden, but not from the tree of knowledge of good and evil for he will surely
die. Then in Fc 3, 11, after the committed transgression, man knows that he is naked and
God asks him whether he ate from the forbidden tree.

In Fc 3, 22, God sees that he knows good and evil, but must not eat from the tree
of life and live forever. Therefore, studying these few verses, we can conclude that what is
found in the midst of the garden provides a knowledge that is desired (the tree of life and
its fruits), but in the same time is prohibited (the tree of knowledge of good and evil and
its fruits), an example of ambivalent knowledge of the tree. If until now we talked about
ways in which God reveals to His people (hearing, seeing, transfiguration of bodily or-
gans) or objects of gnosiology by which man acquired knowledge (tree of knowledge), the
Old Testament presents us a special way of inter-human knowledge, which doesn’t fit the
pattern of a simple rational understanding and apparently derives from a kind of rela-
tionship of deep communion between man and woman: the specific meaning of the verb
V71", ydda’, used euphemistically. Thus, ydda’ in the euphemistic sense has 17 appear-
ances, 12 occurring in old texts [Fc 4, 1, 17; 19, 5, 8; 38, 26 - L source, Laienquelle (c. X
BC), Fc 4, 25; 24, 16 - J source, Yahvistic (c. X BC) and Jd 11, 39; 19, 22, 25; 21, 11, 12 -
the book of Judges is considered the oldest book of the Old Testament biblical canon
(probably c. XI BC)] and the remaining five in newer texts [Nm 31, 17, 18; 31, 35 - P
source, Priestly (c. VI-VBC), I Rg 1,19 and 3 Rg 1, 4 - c. VI-V BC].

Another section of this paper is dedicated to knowledge through contemplation
which is rarely mentioned by the Old Testament, but it can’t be argued that there is
absolutely absent. Two important texts are debated here: Fc 24, 63 and Cant 5, 2. The
final part of this paper discusses a specific way of knowledge through transfiguration of
creation’s elements. Thus, the phrase “opening of heavens” (R WINDI, niptehi
hassamayim) is unique in the Old Testament, and occurs in the book of Ezekiel. Alt-
hough it’s not directly connected with epistemology, but with its wider scope, however it
facilitates knowledge.
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Abstract

Studiul incearcd sa identifice legaturile existente intre viata liturgicd desfasuratd
in spatiul bisericii si programul iconografic care o impodobeste. Prin intemeierea liturgica
a modificdrii structurii iconografice, pictorii urmaresc plinirea lucrdrii imaginii in spatiul
abordat, in vreme ce creativitatea sau originalitatea plastici sunt simple instrumente,
nereprezentdnd in sine finalitatea actului artistic. Asezatd in comparatie cu traditia artei
moldovenesti a sec. al XV-lea si al XVI-lea, pictura naosului din catholiconul Sucevitei
manifestd modificari structurale fundamentale care indica influenta spiritualitatii isihaste
atat la nivelul imaginii ct si la nivelul constructiei ansamblului mural. Indrizneata pro-
punere iconograficad de la Sucevita a rdmas fara ecou in arta secolelor urmitoare, desi a
beneficiat de girul ierarhiei bisericesti si de cel al puterii politice. Cu toate acestea, minu-
nata capodoperd, ce incheie sirul monumentelor Moldovei medievale, reprezintd o etapa
importantd in evolutia iconografiei de traditie rasdriteana si un posibil punct de plecare
in constructia programelor iconografice de astazi.

Caracteristica principald a icoanei, ceea ce o deosebeste de orice alt tip de
imagine, este dimensiunea sa liturgicd. Zugravirea peretilor bisericii nu se dato-
reazd unei nevoi estetice sau didactice a strdmosilor nostri, asa cum s-a afirmat
de multe ori. Imaginile sfintilor au fost asezate in spatiul bisericii pentru a lucra,
pentru a mijloci intédlnirea dintre om si Dumnezeu. Programul iconografic este
un ansamblu de icoane asezate intr-o anumitd ordine si relatie care imagineaza
(aratd prin imagine) lucrarea euharisticd plinitd in spatiul bisericii. O premisa
teoretica principald, pe care si dorim sa fundamentdm gandurile de mai jos, este
datd de modul de intelegere a legiturii dintre icoand, spatiul bisericii si credin-
cios, de catre bizantinologul Otto Demus, in fundamentala sa lucrare: Byzantine
Mosaic Decoration, Aspects of Monumental Art in Byzantium, Routledge &
Kegan Paul, London 1976. Exprimata la mijlocul sec. al XX-lea, opinia sa, privind
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modul in care bizantinii inteleg functionarea icoanei in spatiul bisericii, va fi
preluatd ulterior de mai multi cercetatori®:

,S4a descrii aceste mozaicuri, incastrate in cupole, apside, pandantivi, arce
sau nige, ca fiind plate sau bi-dimensionale, ar fi nepotrivit. Este adevarat, nu
existd spatiu in spatele «planului picturaly al acestor mozaicuri. Dar exista
spatiu, spatiul fizic continut de nisa, in fata imaginii; si acest spatiu este
inclus in imagine. Imaginea nu este separata de privitor printr-o «vitrind
imaginard de sticld» a planului pictural in spatele cdruia incepe o picturd
iluzionista: se deschide in spatiul real din fata ei, unde privitorul traieste si
se miscd. Spatiul acestuia si spatiul in care existd si activeazd persoana
sfanta sunt identice, la fel cum icoana insasi se identificd iIn mod minunat cu
persoana sau evenimentul sfant. Biserica bizantind insasi este spatiul
pictural al icoanelor. Doar in acest mediu, care este comun si persoanei
sfinte si privitorului, il face pe ultimul s3 simta ca el insusi este martor al
sfintelor evenimente si converseaza cu persoanele sfinte. Nu este indepartat
de ele; este trupeste inclus in marea icoand a Bisericii; este Inconjurat de

comunitatea sfintilor si ia parte la evenimentele pe care le vede”.

Manastirea Sucevita (fig. 1 si 2) este unul dintre ultimele monumente de
artd bisericeascd indltate de cdtre domnitorii moldoveni la sfarsitul sec. al XVI-
lea. Ctitorie a familiei Movild, destinatd a fi necropold, catholiconul Sucevitei este
una dintre putinele biserici invesmantate cu picturd si la interior si la exterior,
care se pdstreazd intr-o stare de conservare foarte buna. Ansamblul mural a
primit caracterizdri diverse din partea istoricilor si a criticilor de arta. Multi isto-
rici de artd au vazut pictura Sucevitei ca pe o etapd usor decadentd, ca pe un
oarecare regres de la calitatile plastice exprimate de inaintasi. Majoritatea acesto-
ra tin de densitatea programului iconografic si de impdrtirea peretilor in metope
si registre de mici dimensiuni. Aceastd abordare plasticd ar duce la o pierdere a
monumentalitatii care caracterizeaza ansamblurile murale din vremea lui Stefan

! Scopul primordial al pictorilor (incd din epoca lui Justinian), chiar si in arta laici, era de a
aduce personajele in prezentul privitorului (Gerwaise MATHEW, Byzantine Aesthetics, London
1963, p. 74), de a le face cit mai vii cu putinta: ,privitorul este, in mod deliberat, imaginat in
interiorul picturilor care par si apartind unui spatiu comun ce ingaduie celui dintii s intal-
neasca sfintii fara a tine seama de timp sau spatiu. (...) Sfintii, asa cum este credinta privitoru-
lui credincios, sunt chiar aici unde se afla si privitorul. (...) Ca urmare, privitorul depaseste
asa-numita granitd esteticd ce desparte realitatea picturii de realitatea in care se afld privito-
rul” (Vezi Hans BELTING, Likeness and Presence, A History of the Image before the era of
Art, The University of Chicago Press, Chicago 1994, p. 173); ,...in icoand, spatiul reprezental
se include — fard nicio rupturd — in spatiul real. Reprezentarea este limitatd la primul plan.
Persoanele care sunt reprezentate in icoand si cele care se regisesc dinaintea ei sunt unite in
acelasi spatiu. Intruct revelatia se adreseaza omului, imaginea i se adreseazi si ea” (Leonid
UsPENSKY, Teologia Icoanei, Ed. Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 206).

% 0. DEMUS, Byzantine mosaic..., p. 13.
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cel Mare si a lui Petru Rares®. Din pacate, caracteristicile programului iconogra-
fic ce invesmanteazd catholiconul Sucevitei sunt oarecum trecute cu vederea,
desi schimbarile importante aduse aici sunt identificate si cartografiate de toti
medievistii care scriu despre acest program iconografic (fig. 3

Programul iconografic de la Sucevita este fascinant din doud perspective.
Pe de o parte, ca epilog al artei moldovenesti medievale, ansamblul mural pre-
zintd o stransa legatura cu traditia iconografica locald, dar si cu traditia de sor-
ginte bizantind a Bisericii in general. Pe de altd parte, se constituie intr-un nou
pas al evolutiei programelor iconografice cdtre o mai potrivitd reprezentare a
caracterului liturgic al spatiului bisericii. Ne referim aici in mod special doar la
programul iconografic al naosului bisericii mari din Manastirea Sucevita. Nu
intentionam, asadar, sa prezentam un inventar al metopelor ce alcatuiesc ansam-
blul mural din acest spatiu®. Urmdrim doar si semnaldm particularititile progra-

¥ scolirii tehnice si nedisputabilului talent decorativ, care se arata in frescurile din Sucevita,
trebuie sa contrapunem cu siguritate lipsa de cunostintd a propositiei campurilor si psihologiei
ochiului” (imitrie DaAN, Fundatoriul bisericii din mdndstirea Sucevifa, Cernduti 1907, p. 29).
Paul Henry observa ca fragmentarea spatiului prin compunerea multor scene mici nu ajuta la
perceperea / intelegerea ansamblului (Paul HENRY, Monumentele din Moldova de Nord, de la
origini pand in secolul al XVI-lea, Ed. Meridiane, Bucuresti 1984, p. 234). L.D. Stefinescu
prezinta ca evidentd folosirea unor modele provenite din manuscrise sau icoane, lucru care
accentueaza calitatea slaba a mesterilor (care ar fi pusi in dificultate de provocarile perspecti-
vei), datorita faptului ca pictorul nu avea decat experienta ilustratiei de manuscris sau a celei
de icoane (lon D. STEFANESCU, L’Evolution de la peinture religieuse en Bucovine et en Mol-
davie depuis les origines jusqu’au XIX® siecle, Paris 1928, p. 154). George Oprescu considerd
cd optiunea zugravilor pentru compozitii mari este motivatd de lizibilitatea scenelor de la
distanta: ,urmarind s ofere privitorului putinta de a distinge si intelege usor temele prezenta-
te, zugravii (din sec. XV, n.n.) au impartit suprafetele murale In compozitii de dimensiuni
relativ mari, perfect accesibile ochiului de la distantd” (George OPRESCU, Istoria Artelor Plasti-
ce in Romdnia, Ed. Meridiane, Bucuresti 1968, pp. 351-352). S. Dumitrescu considerd ca
iconografia Sucevitei prezintd ,un mental avariat care inceteazd si mai oglindeascd vigoarea
discursivd a ctitoriilor lui Rares — o iconografie amnezicd care a pierdut memoria motivatiei
originare” (Sorin DUMITRESCU, Chivotele lui Petru Rares si modelul lor ceresc, Ed. Anastasia,
Bucuresti 2001, pp. 55-56).

! Vezi: Oreste TAFRALY, »Le monastére de Sucevita et son trésor”, in : Arta si Arheologia III,
{1930) 5-6, pp. 12-14; Maria Ana MusiCEScU, Mihail BERzA, Mdndstirea Sucevita, Ed. Acade-
miei Republicii Populare Romane, Bucuresti 1958, p. 151; André GRABAR, L’art de la fin de
PAntiquite et du Moyen Age, vol. 11, Paris 1968, p. 960; Sorin ULEA, ,Arta in Moldova de la
inceputul secolului al XVII-lea pani in primele decenii ale secolului al XIX-lea”, in : Istoria
Artelor Plastice in Romania, vol. 11, Bucuresti 1970, p. 136; Paul HENRY, Monumentele..., p.
236; Constanta CoSTEA, ,Naosul Sucevitei”, in : Arta romdneascd, arta europeand. Centenar
Virgil Vatdsianu, Ed. Muzeului Tarii si Crisurilor, Oradea 2002, p. 108; Emil DRAGNEY, ,Note
privitoare la pictura inteleaptd din Moldova Medievald”, in: Movilestii, istorie si spiritualitate
romdneascd, Sfanta Manastire Sucevita 2007, pp. 112-114.

* Programul iconografic din naosul catholiconului Sucevitei a fost deja publicat de istoricul Con-
stanta Costea intr-un articol dens si foarte limpede, in care autoarea inventariaza temele iconografi-
ce iconizate in naos, precum si schema asezdrii acestora. Vezi C. COSTEA, Maosul..., pp. 105-116.
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mului iconografic prin raportare la traditie si sd propunem o erminie pentry
modificirile aduse. In acest sens socotim folositoare creionarea caracteristicilor
programului iconografic, asa cum se dezvoltd in spatiul moldovenesc al sec. al
XV-lea si al XVI-lea, spre a putea pune in lumina schimbdrile majore operate la
ansamblul mural din catholiconul Sucevitei.

Biserica Sfanta Cruce din Patrauti (1487) (fig. 4) este una dintre cele pa-
tru biserici pastrate din vremea lui Stefan cel Mare. Aici se conservd, intr-o stare
foarte bund, cel mai vechi program iconografic din perioada medievala a artej
moldovenesti. Multe dintre optiunile tematice ale pictorului / teologului de la
Patrauti ajung sd se consacre si s fie regadsite in majoritatea monumentelor
urmatoare. Programul iconografic al naosului bisericii este impartit in trei zone
iconografice reluand solutia consacrata in Bizant®: zona inferioard — sfintii mu-
cenici militari; zona mediand — ciclul patimilor si zona superioard (boltile) -
sarbdtorile mari. Registrul inferior, care in naos zugrdveste pe sfintii mucenici
militari, se continud in toate spatiile bisericii: in altar cu sfinti ierarhi, iar in pro-
naos cu sfinti cuviosi si cuvioase. Amintim aici cd registrul sfintilor militari mu-
cenici, din partea inferioard a peretilor naosului, este intrerupt la Patrauti, in
partea de vest a naosului, pentru a fi iconizat tabloul votiv. Aceasta solutie ico-
nografica nu va lipsi din randuiala peretilor niciuneia dintre ctitoriile moldove-
nesti medievale.

In zona mediani a bisericii de la Patriuti si apoi in toate monumentele ce
0 urmeazd, cu exceptia Sucevitei, este zugravit ciclul patimilor Mantuitorului. La
Milisauti (1487), la Sf. Ilie Suceava (1488) si la Neamt (1497) registrul patimilor
este dublat de incd un registru, care dezvolta ciclul hristologic, addaugand o serie
de minuni si vindecdri. Este interesant de mentionat faptul cd, desi bisericile
cresc in dimensiuni, la monumentele ulterioare, cu exceptia Sucevitei, zugravi
renuntd la cel de-al doilea registru al minunilor, pentru a da dimensiuni mai mari
registrului patimilor. O altd particularitate a zonei iconografice mediane este
introducerea unui registru de medalioane, deasupra ciclului patimilor. Prima
introducere a sirului de medalioane, care in altar iconizeazd serafimi, iar in naos
mucenici, este intdlnitd la biserica din Popauti (1496), dar apare apoi si la alte
monumente cum ar fi Sf. loan de la Suceava.

In zona superioara a naosului (fig. 5) sunt zugravite icoane ale marilor
sarbatori. De-a lungul timpului, in Moldova medievala, au existat mai multe opt-
uni pentru temele iconizate in aceastd zond. In boltile naosului bisericii de la
Patrauti sunt iconizate: Pogordrea Sfantului Duh (nord), Intrarea in Ierusalim
si Invierea lui Lazdr (sud), Adormirea si urcarea la cer a Maicii Domnului
(vest). La Sf. Nicolae Dorohoi (pictatd intre 1522-1525) sunt iconizate Infrares

% Vezi biserica Sf. Nicolae Orfanos Thesalonik in: Xapdhaumog MMOAKIPTZHE, Ayl
NucdAaos Oppavis, Ot toryoypaples, Ex. Akpltac, ABrva 2003; cu privire la biserica de
la Protaton in: EvBvpiog Tsirap1aaz, Mavovid Iavaéinvos ex tov lepov Naov tov
Howtdrov, Aywpeltikr Eotia, ©ecoahovikn 2003.
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Maicii Domnului in biserica (nord) si Filoxenia lui Avraam (sud). La Dobrovat
(1529) se picteazd prima datd Rdstignirea (fig. 6 si 7)°, in conca de nord, si Cin-
cizecimea®, in cea de sud (fig. 8 si 9). Aceasta din urma este o solutie care se va
bucura consacrare si pe care o vom intlni la majoritatea bisericilor ulterioare,
cu exceptia Sucevitei si Dragomirnei.

Din cele prezentate pand aici putem trage concluzia ca, in Moldova, in pe-
rioada medievald, continutul programului iconografic este bogat, prezentdnd insa
putine modificdri de la un monument la altul. Toate modificdrile notate nu se refe-
rd la schimbdri alte structurii programului iconografic, ci mai degraba la diferite
optiuni ale pictorilor, menite sd prezinte privitorului acelasi discurs teologic, cu
particularitati legate de spatiu si probabil de cerintele comanditarului. De aceea
apare ca vizibild legitura extrem de stransa existenta intre monumentele acestei
epoci. Fiecare ansamblu este personalizat de caracterul lucrului zugravilor sai, de
stilul si modul acestora de lucru, insd mai putin de continutul programului icono-
grafic. Prin urmare, cu usurinta poate fi extrasd ideea cd nici structura discursului
feologic, transpus in ansamblul iconografic mural, nu prezinta modificari structu-
rale de continut. Transmite acelasi continut, intr-o maniera asemandtoare cu cea
pe care o propun monumentele bizantine anterioare (fig. 10).

Din punct de vedere teologic, iconografia moldoveneascd medievald are
un discurs ce poate fi inteles in doud directii: orizontal si vertical. Ambele mo-
duri de percepere au in centrul lor atdt pe privitorul credincios, cdt si intreaga
pleromd a Bisericii pimantesti. Registrul asezat in imediata apropiere a credinci-
osilor prezenti la Sfanta Liturghie este, asa cum am mentionat mai sus, cel al
sfintilor in picioare. Sunt iconizati sfinfi cuviosi in pronaos, sfinti mucenici n
naos si sfinti ierarhi in Sfantul Altar. Acest corfegiu de sfinfi nu pare sd aiba
continuitate discursiva, datoritd diferitelor intreruperi ce apar in desfisurarea
registrului, cum ar fi trecerile dintre volumele arhitecturale ale bisericii sau cata-
peteasma. Totusi nu am identificat niciun element plastic care sa indice intreru-
perea lecturdrii continue a acestui sir de sfinti, care imbratiseaza spatiul bisericii
de la intrare pand la axul absidei Sfantului Altar. Asa cum se cunoaste, vechii
maestri foloseau elemente decorative sau modificarea dimensiunilor imaginii,
atunci cand treceau la alta frazd iconograficd. Aceste observatii ne fac sa credem
ca registrul sfintilor in picioare, nelipsit din zona inferioara a peretilor bisericii, a
fost dintotdeauna conceput si vazut ca un intreg.

" Pentru monumentele din Moldova, unde icoana Rdstignirii este pictata in conca de nord a
naosului vezi catholiconul mindstirilor: Arbore (1502), Sf. Gheorghe Suceava (1520), Sf. Ioan
cel Nou de la Suceava (1522), Dobrovét (1529), Sf. Nicolae Probota (1530), Humor (1530),
i\/loldoviga (1537), Sf. Nicolae Dorohoi (1550).

Pentru monumente din Moldova, unde icoana Cincizecimii este pictatd in conca de sud vezi:
Sf. Cruce Patrduti (1482), Arbore (1502), Sf. Gheorghe Suceava (1520), Sf. Ioan cel Nou de la

Suceava (1522), Sf. Nicolae Probota (1530), Moldovita (1537), Sf. Prooroc Ilie Suceava
(1540).
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Iconografia acestui registru zugradveste partea cereascd a Bisericii, care
ia parte, este prezentd, la Sfanta Liturghie. Iconizeaza o parte a continutulyi -
potirului euharistic: aldturi de Hristos (Sfantul Agnet) si Maica Domnului
(iconizati in Sfantul Altar), celelalte particele reprezinta / iconizeazd cele noui
cete ale sfintilor’. Dar Sfantul Potir nu contine doar Trupul Lui Hristos, partice-
lele pentru Maica Sa si pentru toate grupurile de sfinti. Sunt prezenti prin
miridele asezate intai pe Sfantul Disc si ajunse apoi in Sfantul Potir si credincio-
sii vii sau adormiti, aflati in bisericd sau pomeniti. Sfantul Potir contine pe toti
cei pomeniti de preot la sdvarsirea Euharistiei: ,Biserica universald din toate
timpurile si locurile, atat cea de pe pdmént (luptdtoare) cat si cea din ceruri (tri-
umfitoare)”!?. Asadar Sfantul Potir iconizeaza in timpul Sfintei Liturghii Biserica
cosmicd, intreaga Biserica, care se intalneste in acelasi timp si spatiu, trupul Lui
Hristos (fig. 11). Daca tinem seama si de premisa pe care am asezat-o la incepu-
tul acestui material, conform cdreia credinciosul privitor si sfantul iconizat
impart in biserica acelasi timp si spatiu, putem extrage o foarte importanta idee:
icoanele sfintilor din zona inferioard a peretilor bisericii alcdtuiesc / realizes-
zd impreund cu credinciosii prezenti la Sfanta Liturghie, icoana Sfantului
Potir, a trupului Lui Hristos'!. Aceastd ,icoand” este fundamentatd dogmatic pe
imaginea Bisericii, asa cum este vdzutd aceasta in rugdciunile de pomenire din
timpul Sfintei Euharistii, imediat dupa epiclezd, cand preotul pomeneste pe toti
membrii comunitatii bisericesti:

«lar pe noi pe toti, care ne impértasim dintr-o paine si dintr-un potir, sa ne
unesti unul cu altul prin impartasirea Aceluiasi Sfant Duh si pe niciunul
dintre noi sa nu ne faci a ne Impartdsi cu Sfantul Trup si Sange al
Hristosului Tau spre judecatd sau spre osanda, ci sd aflim mild si har
impreund cu toti sfintii, care din veac au bine-plicut Tie: cu strdmosii,
parintii, patriarhii, proorocii, apostolii, propovdduitorii, evanghelistii,
mucenicii, marturisitorii, dascalii si cu tot sufletul cel drept ce s-a savarsit
intru credintd»'.

Sfintii, care se afld in Sfantul Potir aldturi de Trupul Lui Hristos si de
credinciosii pomeniti, sunt iconizati aldturi de credinciosi, in imediata vecinatate
a acestora, in acelasi timp si spatiu, pentru a se arata prezenta lor reald, duhov-
niceascd, in spatiul liturgic al Bisericii alaturi de credinciosi. Aceasta erminie ar

* Vezi : Liturghier, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucr-
resti, 1995, pp. 100-104 (slujba Sfintei Proscomidii).

' Ene BRANISTE, Liturgica Speciald, s.n., Bucuresti, 2005, pp. 247-248.

" Icoana este formati din sfinti si credinciosi impreuna. Icoana vie, care se continud de pe perete
incluzind pe credinciosii prezenti, este identificati de cercetitorii apuseni fiind prezentati @
atare. fdra a fi mentionat sensul liturgic al aldturarii celor doud realitati: , Programul (iconografi!
este, intr-un anume fel, completat de oamenii prezenti, care umplu spatiul real din fata imagin
lor. Imaginile (camenilor sfinti) si oamenii prezenti se contempla reciproc, confirmand in acest fe
pretentia icoanei de a reprezenta realitatea” (H. BELTING, Likeness..., p. 171).

" Liturghier, p. 155 (Liturghia Sf. loan Hrisostomul) si p. 222 (Liturghia Sf. Vasile cel Mare).
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oferi un motiv in plus, impresionant, care si explice dorinta ctitorilor de-a fi
prezenti in numitul registru. Intentia celor care au alcatuit programele iconogra-
fice moldovenesti a fost de-a adauga in potirul vdzut, dacd putem spune asa,
familia ctitorului fiecarei biserici care de altfel este vesnic pomenita si la prosco-
midie, adicd prin miridele ce sunt puse (si pentru ei) in Sfantul Potir. Partea
mediand a iconografiei naosului istoriseste, in toate monumentele medievale
moldovenesti, ciclul patimilor Mantuitorului. Prezenta acestui registru are, cre-
dem, un dublu sens. Pe de o parte, asaza pe credincios ca participant in mijlocul
evenimentelor mantuitoare ale jertfei Lui Hristos, datoritd identificarii spatiului
iconic cu spatiul ecclesial. Il transforma pe credincios din privitor in participant
la evenimentele jertfei mantuitoare, care culmineaza cu Invierea Cuvantului si cu
impartasirea directd de Dumnezeu prin cuminecarea euharistica. Pe de alta par-
te, ciclul patimilor cheama pe credincios sd participe la Jertfd in mod personal,
urmand lui Hristos, ca singurd modalitate de a se mantui, de a avea acces la
Impératie, la Hristos Cel ce Se afld asezat deasupra, in spatiul turlei.

Zona superioard a boltilor naosului intregeste sau mai bine spus incunu-
neazd sensul registrului patimilor. Anumite sarbatori mari sunt extrase din cictul
iconizat in zona mediand, spre a fi subliniate, prin redimensionarea lor, in spatii
foarte importante ale discursului teologic si iconografic. Acestea indica momen-
tele de mare importantd ale parcursului istoric al Mantuitorului Hristos. Sunt
accente care impreund cu restul ciclului patimilor deschid istoria prezentului
spre viitorul eshatologic, deoarece, conform credintei Bisericii si mdrturisirii
teologilor, Sfanta Euharistie nu constituie doar o trdire a unor evenimente trecu-
te, ci si participarea la cele viitoare. Intre monumentele artei ecclesiale moldove-
nesti medievale intdlnim insd o exceptie surprinzdtoare. Este vorba de o biserica
unde structura programului iconografic se schimbd fundamental, dacd avem in
vedere traditia de peste doud secole pe care tocmai am trecut-o in revistd. Aceas-
td exceptie apare si se constituie intr-un ultim stadiu al evolutiei programelor
iconografice moldovenesti din perioada medievala (fig. 12). Ansamblul mural din
catholiconul ménastirii Sucevita prezintd, cu precadere in naos, un discurs ico-
nografic / teologic modificat fundamental. Nu este vorba doar de inlocuirea unor
icoane a cdror pozitie este consacrata in traditia celor doud secole precedente, ci
de inlocuirea tuturor celor trei registre indatinate. Ne aflim in fata unei structuri
complet diferite. Programul iconografic al naosului Sucevitei este diferit din
toate punctele de vedere, prin raportare la ce se pictase in Moldova si in tot
spatiul rasaritean pand in acel moment.

In zona inferioari a peretilor observdm la Sucevita (fig. 13) disparitia re-
gistrului de sfinti mucenici militari. Continutul principal al acestui registru este
ciclul Genezei, al facerii lumii. La Sucevita nu intalnim pentru prima data apari-
tia acestui ciclu iconografic in naosul unei bisericii. Ciclul Genezei imbraci pere-
tii naosului unei biserici din Rusia pictatd cu aproximativ 30 de ani mai devreme.
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Biserica se afld in localitatea Sviiajsk, pe malul Volgdi, la est de Novgorod, iar

pictura este atribuita scolii de la Pskov, fiind executatd pe la 1560%. Ciclul gene- ;

zei numara la Sucevita 17 metope si ocupa complet ambele abside, cea de sud si
cea de nord, dar si glaful usii ce desparte naosul de gropnitd. O particularitate
interesantd a iconografiei de la Sucevita este faptul ci ciclul Genezei este pictat
de doud ori, odatd in interiorul bisericii, in naos si a doua oard in exteriorul ei,
pe peretele de nord. Desi cele doud cicluri ale Genezei descriu acelasi eveniment,
notim diferente importante intre cele doud variante. Ciclul iconizat in naos pre-
zintd crearea lumii si a omului, in vreme ce ciclul pictat in exterior se axeaza pe
reprezentarea ciderii omului si a consecintelor acestui act.

Registrul iconografic inferior este intregit citre vest cu icoana Sfintilor
imparati Constantin si Elena (pe sud) si Sf.M.Mc. Gheorghe si SfMc. loan cel
Nou de la Suceava (pe nord). La aceste metope, ce amintesc de registrul sfintilor
militari consacrat anterior in Moldova, se adaugd incd cateva icoane: Rugul
aprins; portretul votiv al familiei Movild, oferind biserica Mantuitorului, pe
partea de sud; icoana Sfintei Liturghii, la care iau parte ctitorii, mitropolitul
Gheorghe si leremia Voda Movila, catre nord vest, si compozitia Hristos vita. In
zona mediand a peretilor naosului, inlocuind registrul dedicat patimilor la mo-
numentele anterioare, programul iconografic face loc unui ciclu, foarte amplu, al
vietii pdmantesti a Mantuitorului Hristos.

Numarand 63 de metope, cictul hristologic din naosul Sucevitei (fig. 14)
este probabil una dintre variantele cele mai extinse ale acestui ciclu intdlnite in
istoria artei bizantine. Notez faptul ca ciclul hristologic nu isi are inceputul in
acest dublu registru din zona mediand a peretilor naosului (fig. 15). Partea de
inceput a vietii Mantuitorului pe pdmant isi gaseste spatiu de reprezentare in
cilindrul inferior al turlei naosului, unde se desfasoara primele patru episoade
ale sale: Buna vestire, Nasterea Mantuitorului, Botezul Domnului si Prezenta-
rea la templu. Iconizarea ciclului nasterii Mantuitorului in cilindrul inferior al
turlei este o solutie clasica in iconografia moldoveneascd. Apare prima dati la
Biserica Sf. Cruce din Patrauti si este intalnitd la majoritatea ctitoriilor de mai
apoi, dintre care amintim catholiconul Moldovitei, Sf. Ioan din Suceava, biseri-
ca Probotei sau cea de la Voronet.

Socotim important de mentionat incd un aminunt de compunere a acestui
ciclu: foarte bogat in pilde, minuni si parabole, ciclul include si segmentul Pati-
milor Mantuitorului. Spre deosebire de celelalte monumente moldovenesti, unde
registrul Patimilor iconizeaza doar cateva dintre episoadele centrale (ex.: doar 11
metope la Patrduti) si se afla in centrul atentiei datoriti modului in care este
pozitionat pe peretii naosului, la Sucevita Ciclul Patimilor ocupa un rol secundar
in iconomia Ciclului hristologic. Aceastd concluzie reiese din modul in care pic-
torii pozitioneazd episoadele Patimilor pe intinderea celor doui registre ale Ci-
clului mare. Istorisirea episoadelor Patimilor incepe in registrul de jos, pe perete-

" Vezi C. CoSTEA, Naosul..., p. 109.
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le de vest al naosului, si se incheie la capdtul acestuia dinspre catapeteasma.
Foarte interesant este si faptul cd pictorul asazd in spatii greu accesibile privirii
episoade foarte importante ale Patimilor, cum ar fi Rdstignirea Domnului, care
se afld intr-unul din glafurile ferestrelor absidei de nord. Pictarea unui episod
care ocupa unul din cele mai importante momente ale discursului iconografic
prin dimensiune si pozitie (conca absidei de sud), in glaful unui geam unde nu
este vizibil decat din imediata apropiere, aratd infenfia constientd a pictorului
de a opera o schimbare, dacd nu a modului de interpretare, cel putin a accentu-
lui pe care il reprezintd aceastd icoand in iconomia ansamblului. Toate aceste
particularitati, la care putem adduga dimensiunea foarte mica a metopelor
(aprox. 1 m®) evidentiaza intentia pictorului de a forta perceperea ciclului ca
intreg. Episoadele componente ale registrului nu sunt accentuate pentru a se
indica privitorului ca ciclul iconografic trebuie interpretat ca intreg. Acest mod
de dispunere a elementelor componente ale ciclului subliniazd o perspectiva
holisticd pe care pictorul doreste sa impund cu privire la viata Mantuitorului pe
pamant. Fard sa fie redus la iconizarea Patimilor Mantuitorului, ciclul hristolog-
ic este prezentat ca iconizare a Noului Testament.

In boltile naosului poate fi observatd cea mai interesantd noutate introdu-
sd de pictorii Sucevitei in iconografia acestui spatiu. Modificarea zonei superioa-
re a discursului iconografic, comparativ cu optiunea clasic a programelor mol-
dovenesti dar si bizantine, este observata si cartografiatd de toti istoricii care se
ocupd de monument. Modificarea consta in inlocuirea icoanelor marilor sarba-
tori: Rdstignirea (sud), Cincizecimea (nord) si Adormirea Maicii Domnului
(vest), cu icoanele Unule Ndscut" (sud), Ce Te vom numi® (nord) si De Tine Se
bucurd™® (vest) (fig. 16 si 17).

Cele trei noi icoane provin din iconografia ruseascd, unde le intdlnim in
cea de-a doua jumatate a sec. al XVI-lea sub forma de icoane portabile. Este
foarte interesant faptul cd pictorii de la Sucevita preiau cu multa fidelitate mode-
lul rusesc, reusind totusi sd pastreze unitatea stilistici a ansamblului (fig. 18 si
19). Inaintea Sucevitei, icoanele rusesti, care constituie modelul frescelor, au
existat distinct, independent una de cealaltd, nefiind asezate intr-o relatie directd
de catre autorii lor. Socotim acest aminunt ca foarte important deoarece arati

" Identificarea si descrierea scenei este publicatd prima dati de W. Podlacha. Fresca are ca
model o icoand ruseascd de secol XVI, atribuitd scolii din Pskov-Novgorod. Vezi: Wladislav
PODLACHA, Grigorie NANDRIS, Umanismul picturii murale postbizantine, vol. 1, Ed. Meridiane,
Bucuresti, 1985, p. 341. Pentru aceeasi imagine vezi si O. TAFRALL, Le monastére..., pp. 12-13;
M.A. MUSICESCU, Mdndstire..., pp. 149-151; A. GRABAR, L art de la fin..., p. 960; S. ULEA, Arta
in Moldova..., p. 136; P. HENRY, Monumentele..., p. 236; C. COSTEA, Naosul..., pp. 106-108.

" Pentru identificarea si descrierea icoanei vezi: O. TAFRALL, Le monastére..., pp. 12-13; M.
MusiCESCU, Mdndstirea...,, pp. 151; A. GRABAR, L art de la fin..., p. 960; S. ULEA, Arfa in Mol-
dova..., p. 136; P. HENRY, Monumentele..., p. 236; C. COSTEA, Naosul..., p. 108.

'8 Pentru identificarea acestei icoane vezi: O. TAFRALL Le monastere..., p. 14; M.A. MusIcCEScU,
Mandstirea..., p. 152; P. HENRY, Monumentele..., pp. 236-237.

89

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

i



MIHAI C. COMAN STUDII

ci dispunerea relationatd a celor trei imagini are la baza geniul artistic si teo-
logic al pictorilor de la Sucevita. Ea este fundamentati aici pe sursa imnografic-
liturgicd care sti la baza celor trei reprezentari iconografice:

— Icoana Unule Ndscut istoriseste cel de-al doilea Antifon al Sfintei Liturghii:

«Unule-Nascut, Fiule si Cuvantul lui Dumnezeu, Cela ce esti fara de
moarte. Si ai primit pentru mantuirea noastrd, a Te intrupa din Sfanta
Niscitoare de Dumnezeu si pururea Fecioara Maria; Care neschimbat Te-
ai intrupat. Si rastignindu-Te, Hristoase Dumnezeule, cu moartea pe
moarte ai cilcat. Unul fiind din Sfanta Treime, impreund marit cu Tatal si
cu Duhul Sfant, mantuieste-ne pe noil»'".

— Icoana Ce Te vom numi istoriseste canonul Maicii Domnului de la Ceasul I

«Cum Te vom numi ceea ce esti plind de har? Cer, ca ai rasarit pe soarele
dreptatii; rai, cd ai odraslit floarea nestriciciunii; Maicd curatd, cd ai avut
in sfintele Tale brate Fiu, pe Dumnezeul tuturor. Pe Acela roaga-L sd
méntuiascd sufletele noastre»™®.

— Icoana De Tine Se bucurd istoriseste axionul dedicat Maicii Domnului
de la Liturghia Sf. Vasile cel Mare:

«De Tine Se bucurd, ceea ce esti plind de har, toatd faptura. Soborul
ingeresc si neamul omenesc; ceea ce esti biserica sfintita si rai cuvantator,
lauda fecioriei, din care Dumnezeu S-a intrupat si prunc S-a facut, Cel ce
este mai inainte de veci. Ca mitrasul tdu scaun l-a ficut si pantecele tdu
mai desfitat decit cerurile I-a lucrat. De Tine Se bucurd, ceea ce esti plind
de har, toatd faptura, marire Tie!»”.

Sfanta Liturghie este momentul central al vietii bisericesti care intemeiazd
si dd sens comunitatii bisericesti. Alegerea unor icoane fundamentate pe imnele
Sfintei Liturghii, in pofida sarbatorilor consacrate in aceste pozitii, aratd intentia
clard a pictorului de a crea o legatura limpede intre zona superioard a programu-
lui iconografic al naosului si ceea ce defineste existenta comunitdtii liturgice. In
sire, slujba de multumire, a Euharistiei, are un pronuntat rol anamnetic, de
aducere-aminte, cu referire la intreaga iconomie dumnezeiascd. Fundamentul
slujirii Sfintei Liturghii este anamneza, cu un sens foarte special, pe care teologii
il caracterizeazd ca fiind o re-prezentare a istoriei. Nu este vorba doar de o
aducere-aminte a evenimentelor care s-au intdmplat in trecut, ci de o re-
prezentare tainic-dramatica s acestor evenimente®. In inima Sfintei Liturghii se

Y Vezi Liturghier, p. 185.

18 Vezi Ceaslov, Bucuresti, 1945, p. 75.

' Axionul de la Liturghia Sf. Vasile cel Mare, glas 8.

* Cu privire la dimensiunea timpului liturgic, vezi pozitia lui G. Kordis: ,Biserica, avand in
centru taina Sfintei Euharistii, trdieste recapitularea timpului in prezentul Sfintei Liturghii.
Intregul timp se uneste in timpul celebrarii Sfintei liturghii si astfel cele trecute si cele viitoare
sunt aduse in prezent” (Tewpy.og KOPAHZ Avyoréuneoa e wroé‘wypa’rw(;n To ypwua
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afld rugiciunea anamnezei, care recapituleaza intr-o dimensiune euharistica, de
multumire, intreaga istorie méantuitoare a dialogului dintre om si Dumnezeu.
Referindu-ne la Liturghia Sf. Vasile cel Mare, mai dezvoltati ca dimensiune a
textului, putem distinge usor curgerea fazelor importante ale acestei istorii:

— facerea lumii si a omului:

«..cd zidind pe om (...) si cu chipul Tau, Dumnezeule, cinstindu-l, l-ai pus
in raiul desfatarii, fagdduindu-i, intru paza poruncilor Tale, viata fard de
moarte si mostenirea vesnicelor bundtati».

— cdderea omului:

«Dar neascultandu-Te pe Tine, Adevaratul Dumnezeu, Care l-ai fiacut pe
dansul, si amagirii sarpelui supundndu-se si dat fiind mortii pentru
pacatele sale, l-ai izgonit pe dansul (..) din rai in lumea aceasta si l-ai
intors in pamantul din care a fost luat, rinduindu-i lui mantuirea cea din a
doua nastere, cea prin Insusi Hristosul Taun.

— istoria vechiului Israel, sau istoria vechi-testamentara:

«Ca nu Te-ai intors pand la sfarsit de la zidirea Ta, pe care ai ficut-o
Bunule, nici n-ai uitat lucrurile mainilor Tale, ¢i in multe chipuri le-ai
cercetat (...) prooroci ai trimis, minuni ai fdcut prin sfintii Tai, (...) gréitu-
ne-ai noua prin gura proorocilor, sluitorii Tai, mai inainte vestindu-ne
mantuirea ce avea sa fie; Lege ne-ai dat spre ajutor; ingeri ai pus pazitori».

— istoria lui lisus cu evenimentele mantuitoare, sau istoria nou-
testamentara:

«lar cdnd a venit plinirea vremii, ne-ai grait noua prin insu§i Fiul Tau, prin
Care si veacurile le-ai facut. (...) ci Dumnezeu fiind mai Inainte de veci, pe
pamant S-a ardtat si cu oamenii a petrecut; si din Sfinta Fecioard
intrupandu-se, S-a smerit pe Sine, chip de rob luind, faicindu-Se pe Sine
asemenea cu chipul smeritului nostru trup, ca si ne facd pe noi asemenea
chipului slavei Sale (...) Si vietuind El in lumea aceasta, dandu-ne porunci
de maéntuire, scotindu-ne pe noi din rdtacirea idolilor, ne-a adus la
cunoasterea Ta, a Adevaratului Dumnezeu si Tatd, agonisindu-ne pe noi
Siesi popor ales, preotie impardteascd, neam sfant (..) si pogorandu-Se
prin Cruce in iad, (...) a nimicit durerile mortii. Si inviind a treia zi si cale
facand oricdrui trup la invierea cea din morti (...} si, suindu-Se la ceruri, a
sezut de-a dreapta slavei Tale intru inaltime».

— momentul fiecdrei Sfinte Liturghii, momentul anamnezei, ca timp al
Bisericii:

S pws oty Buavavyy fwyoapur, Ex. Apuos, AOrva, 2009, p. 133. Pentru aceasi tema
vezi si: [ewpylov METAAAHNO'Y, H Brodoyicrf uaptuola tne Exkinowactikrc Aatoeiac,
ekd. Apuog, Adrva, 1996, pp. 116-117.
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«Si ne-a lasat noua aduceri-aminte de patima Sa cea mantuitoare (..) Pe
acestea pe care le-am pus inainte, dupa poruncile Lui (..) pomenind si
noi, Stapane, patimile Lui cele mantuitoare, Crucea cea facitoare de viata,
ingroparea cea de trei zile, invierea cea din morti, indl{area la ceruri,
sederea de-a dreapta Ta, a lui Dumnezeu-Tatal si slavita si infricosatoarea
Lui a doua Venire»*".

Dacd parcurgem, pe verticald, curgerea registrelor iconografice din naosul
Sucevitei (fig. 20) vom observa ca pictorul transpune aceste partt ale rugdciunii
euharistice in icoane. Iconizeaza rugiciunea in ansamblul ei. Incepe in partea
de jos cu Ciclul iconografic al Facerii lumii, care corespunde primei parti a
rugiciunii. Continua cu Ciclul scenelor biblice unde este iconizeaza istoria vietii
pamantesti lui lisus si a evenimentelor mantuitoare. in vreme ce in bolti asaza in
imagini Sinaxa Bisericii. Teologul grec 1. Panagopoulos prezinta o impartire
similard a istoriei Bisericii in trei faze:

,Dumnezeiasca iconomie se imparte in trei perioade: perioada lui Israel,
perioada lui lisus si perioada Bisericii. Perioada lui Israel este prima faza a
iconomiei dumnezeiesti. Perioada lui lisus, ca punct central al timpului,
este speciald si se caracterizeazd prin lipsa desdvarsitd a lui satana.
Perioada Bisericii incepe de la Cincizecime si se continua pand la (a doua)
Venire, fiind caracterizata de actiunea Sfantului Duh”?.

Fiecare Sfantd Liturghie recapituleazd intreaga dumnezeiasca iconomie si
intreaga istorie, de la facerea lumii pand in prezent, contindnd momentul specific
dar si comunitatea specificd a oamenilor care participd la sinaxa liturgicd specifi-
cd. Cursul istoriei creatiei are o orientare si implinire eshatologice. Prin Sfanta
Liturghie istoria se deschide viitorului eshatologic, de vreme ce, conform credin-
tei Bisericii si marturisirii Parintilor si a teologilor, Sfanta Liturghie constituie
nu doar trdirea trecutului, ci si participarea la cele viitoare, la eshaton.

Frescele bisericilor (fig. 21) exprimd aceasta credintd si viatd a Bisericii,
implinind atat funcfia anamneticd, cat si pe cea eshatologicd. Acestea sunt cu
atdt mai vizibile in cazul Sucevitei, unde, prin introducerea in spatiile centrale a
unor icoane inspirate din imnografia euharistica, este accentuati clar atit dimen-
siunea euharistica, cat si cea eshatologici a Bisericii. Daci programele iconogra-
fice de pand atunci pozitioneazd Cincizecimea si Rdstignirea — care accentuea-
za evenimentele mantuitoare ale trecutului — in spatiile respective, prin innoirile
aduse (Unule Ndscut, De Tine se bucurd), in care este vizibili sinaxa Bisericii,
pictorul de la Sucevita accentueaza viitorul eshatologic si participarea prezent a
comunitatii bisericesc-euharistice la acest viitor, la sinaxa intregii Biserici.

. In sprijinul aceleiasi erminii vine si icoana Sfintei Liturghii, din partea de
jos a peretelui de vest al naosului (fig. 22). Aceastd reprezentare este cu totul

2 Vezi: Liturghier, pp. 217-219.

lel\éem lwdavvng [IANAIONOYAOS, Ewoaywyyf oty Kawvif Avalrjcn, ABrivo, 1994, pp. 112-
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neobisnuitd, atat din punct de vedere al continutului, cat si al pozitiei in spatiu
pe care 0 ocupd. Aldturi de Sfinta Treime — Care slujeste Liturghia inconjuratd
de heruvimi, serafimi, Sf. Arhangheli Mihail si Gavriil, Maica Domnului, Sf. Pr.
loan Botezdtorul si Sf. ler. Nicolae —, sunt iconizati mitropolitul Grigore Movila
si Voievodul leremia Movild, ctitorii bisericii. Prezenta lor in naos, in icoana
slujbei Sfintei Liturghii, are in vedere participarea lor directd la Liturghia vesni-
cd, de dincolo de timp, la eshaton.

in afard de diferentele notate, cele trei zone iconografice ale naosului au
in comun un element foarte important: in toate icoanele care compun aceste trei
fraze iconografice este iconizat chipul lui Hristos. Nu am observat nicio excep-
tie, nicio icoana in care chipul lui Hristos sd nu fie prezent nemijlocit. Persoana
Mantuitorului este redatd in toate metopele Ciclului Genezei, in toate metopele
Ciclului Noului Testament, cét si in toate icoanele imnografice din boltile naosu-
lui. In plus, chipul lui Hristos nu lipseste din metopele iconizate in zona inferioa-
rd a peretilor (fig. 23). Spre exemplu, in naos sunt iconizati patru sfinti in picioa-
re: Sf. Constantin si Elena, Sf. Gheorghe si Sf. Ioan cel Nou compusi in doud
metope. Chiar si in aceste icoane separate pictorul adaugd chipul lui Hristos
pictat in partea de sus a imaginii. Acest amanunt iconografic ne indreptateste sa
vorbim, cu referire la perspectiva teologici a pictorului, de o [lectura
hristocentricd a istoriei. Avem o iconizare absolutd a adevarului biblic: «toate
printr-Insul s-au ficut si fird El nimic nu s-a facut din ceea ce s-a facut» (In 1,
3). Marele teolog al sec. al XX-lea, Par. Dumitru Stdniloae, propune in scrierile
sale intelegerea intregii iconomii mantuitoare in cheia dragostei pe care Dumne-
zeu 0 are pentru om. Potrivit lui, lumea si istoria sunt darul dragostei lui Dum-
nezeu pentru om, iar intruparea Fiului reprezintd cea mai inaltd expresie a aces-
teia. Finalitatea existentei umane este datd de intdinirea lui Dumnezeu.

In sprijinul acestei erminii adidugdm aici un argument foarte important. In
perioada la care ne referim, cu incepere din sec. al XIV-lea si pand in sec. al XVII-
lea, viata bisericeascd din Moldova a fost caracterizata de spiritualitatea isihasta a
Parintilor niptici®. De la eremitii padurilor salbatice din muntii Carpati si pana la
voievozii Tdrilor Romane descoperim o activd viatd duhovniceascd in spirit
isthast. Asa cum se cunoaste, viata niptic-isihastd este concentratd pe realizarea
dialogului real, prezent, dintre om si Dumnezeu. Acest dialog este inteles ca o
comuniune, ca o impdrtdsire substantiald reald si directd a omului cu harul lui
Dumnezeu, care merge pand la unire cu Acesta. Sunt bine-cunoscute istorisirile
din Vietile Sfintilor, in care acestia madrturisesc experierea reald, nemijlocita a
harului dumnezeiesc, in special prin rugiciune. Asadar, se poate vorbi de o eshato-
logie nipticd, despre o trdire a eshatonului, despre pre-gustarea Impérétjei in pre-
zentul personal, prin impartasirea de harul Lui Dumnezeu ca rod al rugaciunii.

# Vezi: Pr. Dumitru STANILOAE, ,Din istoria isihasmului in ortodoxia romana”, in: Filocalia,
vol. VIII, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979,
pp. 553-643.
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Plinind viziunea hristocentrici asupra istoriei, notatd mai sus, pictorul
Sucevitei propune privitorului o intelegere a istoriei, respectiv a iconografiei
naosului, dintr-o dubld perspectiva: pe de o parte, a eshatologiei euharistice — a
comuniunii dintre om si Dumnezeu prin Sfanta Euharistie si a eshatologiei
niptice —, pe de altd parte, a comuniunii dintre om si Dumnezeu prin experierea
reald, nemijlocitd ca rod al rugiciunii isihaste (fig. 24). Pentru o evaluare corecta
a ansamblului mural de la Sucevita trebuie sa ludm in considerare si faptul ca la
realizarea acestui indriznet ansamblu bisericesc au conlucrat cele mai importan-
te figuri ale vietii bisericesti si politice ale vremii: mitropolitul Gheorghe Movild
si fratele sdu, leremia Movild, voievodul Moldovei. in aceastd ordine de idei, daca
programul iconografic al Sucevitei constituie o innoire indrdzneatd fundamen-
tatd pe o viata bisericeascd si o teologie infloritoare, acest fapt are loc la nivelul
oficial al Bisericii si al puterii politice.

O altd mentiune importantd se referd la relatia in care se asazd pictorul
Sucevitei cu traditia, atat cu cea locald, in mod particular, cat si cu cea rasaritea-
nd, bizantind, in mod general. Am notat deja faptul ca pictorul Sucevitei preia
nenumdrate elemente plastice si solutii compozitionale din traditia care il pre-
cedd. Istoricii consemneaza legaturi stranse intre frescele de la Sucevita si mo-
numente din Tara Romaneasca (Sf. Nicolae Domnesc), Grecia (Mistra, Sf. Munte
— Manastirea Marea Lavrd) si Constantinopol (Mandstirea Chora) (fig. 25). Cel
mai elocvent exemplu in acest sens il constituie insd legdtura dintre frescele din
naosul Sucevitei si icoanele rusesti, pe care le-au avut intr-adevdr ca model.
Asemdnarea este atat de mare, incdt am putea fi tentati s credem cd pictorul
Sucevitei a avut modelul in fata ochilor, atunci cand a redactat varianta sa. Pu-
tem merge pand acolo incdt sda afirmam cd pictorul a copiat modelul rusesc,
intrucat a adus in varianta sa prea putine modificari fata de prototip.

Credem insa cd aceste /mprumuturi, mai mult sau mai putin vizibile, au
avut rolul de oferi pictorului material iconic capabil sa exprime si sd accentueze
noi sensuri. Tocmai de aceea, in frescele Sucevitei, modificarile aduse fatd de
modele sunt minimale si urmaresc doar si conserve unitatea de conceptie plas-
ticd a ansamblului. Dorim sa subliniem, pentru pictorii bisericesti de astazi,
faptul c&, desi pictorul Sucevitei se prezintd ca un stralucit ménuitor al instru-
mentarului plastic si un desdvarsit dirijor al ansamblului mural, el isi funda-
menteazd actul artistic pe nevoia de a plini functionalitatea imaginii, lucrarea
ei in spatiul liturgic, si nu pe evidentierea propriei personalitati artistice. Actiuni-
le plastice ale unui pictor bisericesc nu pot fi axate pe nevoia credrii unei imagini
noi, care sa-i reprezinte personalitatea artistica, ci pe necesitatea realizarii unei
imagini sau a unui ansamblu mural cu o cit maj potrivitd functionalitate liturgi-
ca. Pe de alta parte, in acea perioadd, pictura Sucevitei insemna un decisiv pas
inainte, o depdsire a mostenirii iconografiei bisericesti locale si universale. Acest
pas inainte ar fi putut reprezenta o noud etapa in evolutia programului iconogra-
fic de traditie bizantina, daci conditiile istorice ar fi permis continuarea evolutiei
incepute in vremea Sf. Stefan cel Mare. Din pacate, perioada de inflorire a icono-
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grafiei murale moldovenesti se incheie cu ansamblul pictural de la Sucevita,
minunata asezare iconograficd din naosul acestei frumoase ctitorii fiind dupa
aceea datd uitarii.

Summary: Medieval Moldavian churches: Iconographic program
and liturgical functionality

The walls of our churches are painted on the inside and at times on the outside as
well, rigorously adhering to prescribed rules in the arrangement of iconographic themes.
In the early Christian centuries, worship places used to be scarcely adorned. However, as
the Church Fathers explained the doctrine and thus clarified the contents of liturgical
life, church iconography evolved and the original few pictures turned into a complex
iconographic program, covering the entire surface of the walls. The present study,
focusing on the iconography within the nave and the altar apse, aims to demonstrate that
the arrangement of themes along the walls goes beyond the pictorial preferences of the
iconographer and serves the liturgical function of the church. Far from complying with
rigid rules that allow no changes, the iconographic program is a living reality, in direct
relation to the ecclesial community and its liturgical life.

Based on the common perception of the emperors’ portraits in Byzantium, where
the presence of an image was tantamount to the presence of the prototype, our study
approaches the iconographic program from the standpoint of the faithful, who turn from
mere viewers into participants in the events represented on the walls. Since the picture
and, implicitly, the entire iconographic program is centered on the faithful sharing in the
same space, time, and liturgical reality, the painter has to keep the viewer in mind while
devising the image and indeed the whole iconographic program. This manner of
composing and displaying the picture, in relation to the faithful contemplating it —
present in the Byzantine art as early as the 11™ century — is characteristic to the
iconographic programs of all Moldavian churches dating from the 15"-16" centuries.

The study comprises two parts. The first part provides a brief overview of the
iconography of medieval Moldavian monuments. It indicates the main themes and cycles
that constitute the iconographic program in the nave and the holy altar, mentioning the
moments when they emerge and become established. The iconographic program
adorning the churches built under Stephen the Great and Petru Rares is very clear and
undergoes no significant structural alterations throughout the respective period. Metopes
are placed in three areas across the walls, both in the nave and in the holy altar: standing
saints are painted in the lower tier (holy martyrs in the nave, holy hierarchs in the altar);
the Passions cycle occupies the middle tier; the upper tier includes liturgical themes (the
Mystical Supper, the Communion of the Apostles) inside the altar and heortological
themes (illustrating the great feasts of the Christological cycle) in the nave. The episodes
or figures in each tier may differ slightly from one church to the next, but the contents of
the theological discourse stays the same.

Alongside the inventory of iconographic themes, the first part of the study also
includes a commentary on the liturgical significance of icons’ arrangement on the walls.
The entire iconographic ensemble conveys an image of the Church — the body of Christ.
Actually, the overall Church icon integrates the images of two distinct realities that mer-
ge within the church. The saints depicted in the lower tier represent the ranks
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remembered by the priest during the Proskomedia by placing the corresponding particles
on the Holy Diskos. Together with the image of the saints, the image of the faithful
attending the Divine Liturgy completes the image of Christ’s Body — the Church. The
icons in the upper tier are understood in the same light of the believers’ participation in
the events rendered iconically. The cycle of the Passions calls the faithful to join in the
salvific events and at the same time indicates the way towards the encounter with Christ
shown in the dome as Pantocrator. The medieval Moldavian iconographic program aims
to transform and transfigure the faithful, making them participate in the reality of saints
and the events in the history of salvation. The images turn the viewer from mere specta-
tor, into a living component of the Eucharistic chalice.

The second part of the study starts by indicating the new iconographic themes,
introduced by the founders of Sucevita Monastery into the picture adorning this medieval
masterpiece. The main icons, as well as iconographic cycles, are either replaced or
altered. The division into thematic iconographic areas, as we find it at Sucevita, seems to
comply with the classical Byzantine formula; however, the contents of these areas is
radically different from the two-century tradition of previous monuments. In the lower
part, the tier of military saints is replaced with the Genesis cycle. In the middle tier, the
Passions cycle is replaced by an extremely ample version of the Christological cycle. And
in the upper tier, the great feasts usually represented on the vaults have been replaced
with representations based on liturgical hymns: the icon of the Crucifixion in the
southern conch of the nave was replaced with the icon Only Begotten, the icon of the
Pentecost in the northern conch was replaced with the icon What shall we call thee, and
the icon of the Dormition of the Mother of God on the western tympanum was replaced
with the icon All of creation rejoices in thee. Each of the three new icons placed by the
painters on the nave’s vaults depict the entire synaxis of the Church triumphant.
Associating the three iconographic areas with the three great stages in the history of the
divine economy of salvation (as contemporary theologians divide it, into the periods of
the Old Testament, the New Testament and the Church, respectively) is based on a
Christocentric interpretation of history, expressed in the iconography of Sucevita. Also,
both the arrangement of icons and the icon details, clearly evince a marked
eschatological dimension of the mural painting at Sucevita. We believe that the presence
of the Saviour in all metopes of the nave reveals the obvious influence of hesychasm,
known to have existed at the time in the region. Thus, two dimensions of man’s
encounter with God are represented in this iconographic program. On the one hand, it
renders the encounter between God and man in the Holy Eucharist; on the other hand, it
attempts to express the encounter between man and God through direct experience,
following the purification from vices and passions, and hesychastic prayer.

The painting of Sucevita marks a step forward in the liturgical development of the
iconography of church nave and altar, endeavoring to express both Eucharistic
eschatology, and neptic eschatology. The importance of such progress is emphasized by
the fact that this bold iconographic choices had been authorized by the church hierarchy,
in the person of metropolitan Gheorghe Movili — the founder of the monument — and
enjoyed the support of secular, political hierarchy, represented by leremia Movilg, a co-
founder and brother of the former. Another important conclusion reached by the study,
conc.erns the attitude of medieval painters towards the creation of a new mural painting.
Obviously, being original or innovating were not goals in themselves, therefore were not
pursued although they were characteristic of the painting. The quality of the
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Fig. 1. Manastirea Sucevita.

Fig. 2. Manastirea Suce\)ita, catholicon, nord.
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Fig. 3. Manastirea Sucevita, catholicon, naos, absida de sud.
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Fig. 4. Biserica Sfanta Cruce din Patrauti, naos, absida de nord.
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Fig. 5. Manastirea Sf. loan cel Nou de la Suceava,
catholicon, naos, absida de nord.
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Fig. 7. Manastirea Probota, catholicon, absida de nord,
Rdstignirea Domnului.
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Fig. 8. Manastirea Sf. Ioan cel Nou de la Suceava, catholicon, naos,
absida de sud, Cincizecimea.

Fig. 9. Minastirea Moldovita, catholicon, naos,
absida de nord, Cincizecimea.
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Fig. 10. Manastirea Moldovita, catholicon, naos, absida de nord,
Rastignirea Domnului.
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Fig. 11. Biserica Sfantului Grigorie Palama, Campusul Universitatii
Politehnice, Bucuresti.

Fig. 12. Manastirea Sucevita, catholicon, naos.
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Fig. 14. Manastirea Sucevita, catholicon, naos, peretele de sud.
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Fig. 15. Manastirea Sucevita, catholicon, turla.
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Fig. 16. Manastirea Sucevita, catholicon, naos, absida de sud,
Unule Ndscut.

Fig. 17. Unule
Ndscut, icoana
ruseasca in patru
parti, Kremlinul
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Fig. 18. Manastirea
Sucevita, catholicon,
naos, absida de nord,
Cum Te vom numi.

Fig. 19. Cum Te vom
numi, icoana ruseasca
sec. XVL
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Fig. 20. Mdnastirea Sucevita, catholicon, naos, absida de nord.
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Fig. 22. Manastirea Sucevita, catholicon, naos, peretele de vest,
Sfanta Liturghie.

Fig. 23. Manastirea Sucevita, catholicon, naos, portretul votiv.
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Fig. 24. Manastirea
Sucevita, catholicon,
naos, Sf. M. Mc.
Gheorghe si Sf. Mc. loan
cel Nou de la Suceava.

Fig. 25. Mdnastirea
Sucevita, catholicon,
exterior peretele de nord,
Scara Sf. Ioan.
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iconographic expression of the thematic-theological discourse, clearly derived from the
collaboration and joint efforts of theologian founders and painters, while the rationale
underlying the iconographic program was exclusively liturgical.
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COMPLETARI LA ISTORIA MANASTIRII RADU-VODA
DIN BUCURESTI. REFERATUL PR. NICULAE SERBA-
NESCU, ADRESAT PATRIARHULUI JUSTINIAN MARINA,
IN LEGATURA CU SAPATURILE ARHEOLOGICE DIN
INTERIORUL BISERICII
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Abstract

in cele ce urmeazi redam integral textul referatului preotului profesor Niculae
Serbanescu adresat patriarhului Justinian Marina cu privire la sdpaturile arheologice din
interiorul bisericii Manastirii Radu-Voda din Bucuresti, cercetari intreprinse in vara anu-
lui 1954 la care, ca delegat al Patriarhiei Romane, a asistat personal. Subliniem importan-
ta documentului, care, avand la bazd concluziile arheologilor si prezenta personald a
autorului referatului la fata locului, sugereazd existenta, in cuprinsul actualei biserici, a
unui ldcas de cult anterior celui ridicat de Alexandru al II-lea Mircea la mijlocul veacului
al XVI-lea, confirmédnd, asadar, izvoarele istorice scrise. Totodatd, s-a adeverit si pe cale
arheologica ca Radu Mihnea a construit biserica sa pe vechile temelii ale bisericii lui
Alexandru al II-lea Mircea, fapt cunoscut din documentele vremii.

La 31 mart. 1955, preotul profesor Niculae Serbanescu inainta patriarhu-
lui Justinian Marina, care il delegase, prin ordinul 453 din 9 aug. 1954, si asiste
la cercetarile arheologice din interiorul bisericii Madnastirii Radu-Voda din Bucu-
resti, un referat asupra sdpéturilor efectuate. Acestea, asa cum aflam din docu-
ment, fuseserd initiate in 1953 de catre Academia Republicii Populare Romane,
prin Muzeul de Antichitati, si se desfasuraserd, intr-o prima faza, in afara biseri-
cii. Ulterior, s-a cerut, prin Ministerul Cultelor, aprobarea Patriarhiei de a fi con-
tinuate cercetdrile si in interiorul bisericii. Pentru supravegherea lucrarilor, au
fost trimisi la fata locului, din partea Patriarhiei, preotul Serbanescu, autorul
referatului, si diacon profesor Gheorghe Moisescu, responsabil de santier fiind
Vlad Zirra. In paginile de fatd reddm textul integral al referatului, asa cum se
pastreazd in forma dactilografiata la Serviciul Municipiului Bucuresti al Arhive-
lor Nationale, in fondul Mitropolia Ungrovlahiei — Arhiepiscopia Bucurestilor,
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sub cota 92/1955!, dosarul avand insa si o alta cotd, 4470, intrucat fusese ante-
rior detinut de Arhiepiscopie.

inainte de prezentarea textului, mentiondm ca unele date despre sapaturi-
le efectuate in 1953-1954 la Minastirea Radu-Voda, mai ales cele din exteriorul
hisericii, precum si importantele concluzii la care s-a ajuns in urma analizei in-
formatiilor arheologice au fost publicate de-a lungul vremii in reviste de speciali-
tate de Ion lonascu?, Vlad Zirra® si Panait . Panait!. Contributii substantiale, mai
ales in planul restaurarii, a adus Stefan Bals® dupd campania de cercetdri arheo-
logice din anii 1965-1966, initiatd de patriarhul Justinian Marina in vederea
restaurarii bisericii. Gheorghe I. Cantacuzino®, pe baza sondajelor realizate in
anul 1965, in locurile rdmase necercetate in campania din 1953-1954, a facut
unele observatii asupra pridvorului bisericii. Ca o valoroasd completare a infor-
matiilor publicate de autorii mentionati mai sus referitoare la cercetdrile arheo-
logice de la Manastirea Radu-Vodd din Bucuresti, reddm in continuare textul
complet al referatului preotului Niculae Serbdnescu asupra sdpaturilor arheolo-
gice din 1954 din interiorul bisericii, la care a asistat personal, ca delegat al
Patriarhiei Romane. Dincolo de datele strict tehnice pe care le cuprinde, docu-
mentul este important pentru istoricul Manastirii Radu-Voda, deoarece confirm,
pe cale arheologica, unele informatii cuprinse in hrisoave, intregind cunostintele
despre acest asezdméant monahal.

Referatul, care are pe prima pagina semnatura autografa a patriarhului,
iar pe ultima, semndtura autografd a autorului, ambele in cerneald albastrd, se
intinde pe 18 pagini dactilografiate si este insotit de planuri si fotografii din
timpul sdpdturilor, acestea avand rolul de a ilustra si exemplifica cele expuse in
text, unde se face trimitere la ele. Autorul si-a structurat informatia in mai multe
parti, prezentand, la inceput, un scurt istoric al Manastirii Radu-Voda, cu trimite-
re la cateva documente de cancelarie din veacul al XVII-lea, apoi a expus succint
rezultatul cercetdrilor efectuate in 1953 in exteriorul bisericii, pentru ca, in final,
sa redea pe larg sdpiturile arheologice din 1954, realizate in interiorul bisericii,
la care a asistat personal. Informatiile de naturd arheologicd sunt preluate, asa

! Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar 92,/1955.
? Ton loNascu. ,Sapaturile arheologice din sectorul Radu-Voda”, in: Bucuresti. Rezullatele
sdpdturilor arheologice si ale cercetdrilor istorice din anul 1953, Ed. Academiei, Bucuresti,
1954, pp. 132-182.

* Ton loNascuy, Vlad ZIRra, ,Manastirea Radu-Voda”, in: Ion IoNASCU, Bucurestii de odinioard
in lumina sapdturilor arheologice Bucuresti, Ed. Stiintifica, 1959, pp. 51-78.

* Panait I. PANAIT, , Dezvoltarea cercetirilor arheologlce medievale la Bucuresti (1953-1971)",
in: Bucuresti. Materiale de Istorie si Muzeografie, 9 (1972), p. 102.

> Stefan BALS, ,Restaurarea Bisericii Radu-Vodi din Bucuresti”, in: Revista Muzeelor si Mo-
numentelor Monumente Istorice si de Artd, 44 (1975), 1, pp. 45-52.

® Gheorghe 1. CANTACUZINO, ,Observatii arheologice privind pridvorul bisericii Radu-Voda din
Bucuresti”, in: Buletinul Comisiei Monumentelor Istorice, 12-16 (2001-2005), pp. 55-63.

100

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



COMPLETARI LA ISTORIA MANASTIRII RADU VODA... STUDII
cum afirmd insusi autorul, ,dupd madrturia responsabilului santierului”’, anume
V. Zirra. Acest fapt este important, deoarece concluziile la care s-a ajuns pornind
de la cercetdrile arheologice au la bazd observatiile unor specialisti, ale unei
echipe de arheologi condusd de renumitul Vlad Zirra si au fost prezentate apoi
de un istoric, care le-a intregit cu alte tipuri de izvoare si cu lucrdri de istorio-
grafie. Ca sef de santier, V. Zirra a intocmit, la rdndul sdu, un material asupra
desfasurdrii sapaturii, pe care l-a folosit autorul referatului, citindu-l pe Zirra,
pentru a prezenta patriarhului date strict tehnice. Textul arheologilor se pastrea-
zd actualmente in arhiva Institutului National al Patrimoniului®.

In istoricul manastirii, profesorul N. Serbdnescu a punctat principalele
etape de constructie ale acestui sfant ldcas, asa cum ele erau reflectate in izvoa-
rele scrise. A ardtat, asadar, cd prima biserica a fost ridicatd de Alexandru al II-
lea Mircea, domnul Tarii Romanesti, probabil pe un mai vechi asezimant, céci un
act din 31 dec. 1616° de la Alexandru Ilias amintea ca Alexandru al II-lea a inno-
it si zidit din temelie mandstirea. Aceasta a fost finalizata si zugrdvita de Mihnea
Turcitul, dar a fost distrusd la scurt timp, in 1595, de ostile lui Sinan-Pasa, care
au aruncat in aer mandstirea. Ulterior, Radu Mihnea reclddeste manastirea pe
vechile temelii, asa cum aratd un act din 15 ian. 1615, si o inchind Manastirii
Iviron din Sfantul Munte, iar Alexandru Coconul zugrdveste noua bisericd. Dupa
aceste precizdri, cu enumerarea ctitorilor si etapele de constructie, autorul amin-
teste de Mihnea al III-lea si Constantin Mavrocordat, care au locuit acolo, iar, in
final, sunt prezentate citeva momente din veacul al XIX-lea, importante pentru
istoricul mandstirii: cutremurele din 1802 si 1838, functionarea Seminarului
Sfintei Mitropolii (1839-1848), repararea si repictarea bisericii in 1860-1863,
ridicarea cladirii Internatului Teologic. Pentru partea istoricd, autorul a citit acte
de cancelarie, dar si lucrdri de istoriografie avand ca subiect Mandastirea Radu-
Vodd, indeosebi pe cele semnate de Ionescu-Gion'' si St. Nicolaescu'?, Aceastd
parte introductivd nu a fost conceputd ca un studiu in sine, care s aduci ele-
mente de noutate fatd de mai vechile lucrari istoriografice, ci a avut rolul de a
puncta principalele elemente din istoricul acestui ldcas de cult, pentru a fi intele-
se mai bine datele arheologice ce urmau a fi expuse. Remarcim insd corecta
selectie a datelor si evenimentelor.

" Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 6.

*Institutul National al Patrimoniului, fond DMI, Dosar 2285.

*Ton ToNASCU et al. (eds.), Documente privind istoria Romaniei, Veacu! XVII, B, Tara Romd-
neascd, vol. 111 (1616-1620), Ed. Academiei, Bucuresti, 1951, pp. 77-80.

" Ton ToNAsCU et al. (eds.), Documente privind istoria Romaniei, Veacul XVII, B. Tara Ro-
madneascd, vol. 11 (1611-1615), Ed. Academiei, Bucuresti, 1951, pp. 354-356.

"' Gheorghe 10NNESCU-GION, Istoria Bucurescilor, Stabilimentul Grafic LV. Socec, Bucuresti,
1899.

* Stoica NicoLAESCU, Istoricul Mandstirii Sfanta Treime (Radul Voda) din Bucuresti, Institutul
de Arte Grafice Tirajul, Bucuresti, 1939 (extras din revista Bucurestii, {1937], 1-2, pp. 115-128).
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Tot pe scurt sunt prezentate si sapaturile din vara anului 1953 efectuate
pe colina de la Radu-Vod3, in afara bisericii, lucréri care au scos la iveald mai
multe suprapuneri de locuiri, cea mai veche fiind din epoca bronzului si aparti-
nand culturii Glina IIL. In partea de est a bisericii, s-a descoperit un cimitir cres-
tin din sec. al XVI-lea, precum si numeroase urme din fortificatia lui Sinan-Pasa
din 1595 si urmele unui incendiu, concluzia arheologilor, expusd de autor, fiind
ca ,,sipétuyrile de pe deal au confirmat intru totul evenimentele de la sfarsitul sec.
al XVI-lea cunoscute deja din izvoarele scrise”', anume cele referitoare la mo-
mentul distrugerii mandstirii in 1595. Concluziile cercetdrilor din 1953 au fost,
ulterior, publicate pe larg de I. Ionascu si V. Zirra.

Mult mai detaliat, in comparatie cu datele prezentate anterior, sunt redate
de Pr. N. Serbdnescu sapaturile din vara anului 1954, de data aceasta din interi-
orul bisericii Manastirii, acestea fiind expuse pe 13 pagini (pp. 5-18). Aflam c4,
sub supravegherea delegatilor Patriarhiei — preotul N. Serbanescu si diaconul
Gh. Moisescu — , V. Zirra a condus santierul din bisericd, unde au sapat soldati
care au aratat ,destul respect fatd de sfantul licas”', de fatd fiind si studenti de
la Facultatea de Istorie. Suprafata sapatd a fost de 137,20 m?, iar modalitatea de
lucru a constat in efectuarea unui sant de-a lungul bisericii, de la usa de intrare
pand la usile imparatesti, iar, perpendicular pe acesta, s-au deschis alte santuri
mai mici si casete de urmarire a complexelor aparute.

Conform datelor arheologilor, expuse de V. Zirra si preluate de profesorul
N. Serbdnescu, aflam cd au fost scoase la iveala trei pavaje ale bisericii aparti-
nand sec. al XVI-lea, al XVII-lea si al XIX-lea si — ceea ce este mai interesant -
urme care aratd cd in interiorul bisericii actuale a existat, Inainte de ctitoria lui
Alexandru al Il-lea Mircea, o altd constructie, lucratd din lemn si captusitd cu
chirpici, cel mai probabil o bisericd®, ceea ce confirma informatia din documen-
tul din 31 dec. 1616. Totodat4, din analiza temeliilor celor doud biserici succesi-
ve ale lui Alexandru al [I-lea Mircea si Radu Mihnea, s-a constatat ca aceasta din
urmd s-a ridicat pe temeliile ldcasului lui Alexandru al Il-lea Mircea'®, fapt cu-
noscut din izvoarele scrise si dovedit acum si pe cale arheologica. Verificarea
acestei informatii — ridicarea bisericii din veacul al XVII-lea pe vechile temelii ale
bisericii din sec. al XVI-lea — fusese unul dintre obiectivele prioritare ale campa-
niei de sapaturi din 1954, fiind amintit de 1. Ionascu, care, publicind rezultatele
sapaturilor din 1953 din exteriorul bisericii, notase ca: ,Rezulti ci noua zidire a

' Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 4.

" Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 5.

'* Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 9.

' Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 12.
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urmat intocmai planul licasului din sec. al XVI-lea, ceea ce urmeazd a fi verificat
arheologic prin sdpaturile din 1954”1,

Sunt amintite apoi de autorul referatului si cateva pietre de mormént din
bisericd, datand din veacurile XVI-XIX, precum si alte morminte descoperite cu
prilejul noilor sapaturi. Cercetdrile au artat cd mormintele mai fuseserd deschise
anterior, unele prezentand urme de inhumari suprapuse; nu s-au descoperit sche-
lete intregi. Dupd incheierea sipaturilor din bisericd, s-a trecut la cercetarea prid-
vorului. Concluzia a fost ca temelia bisericii se termina la peretele dintre pronaos
si pridvor, iar pridvorul are temelia sa proprie, fiind datat in veacul al XVIII-lea,
constructia acestuia realizindu-se, probabil, dupa cutremurul din 1738'®.

La final, profesorul N. Serbdnescu aminteste de unele obiectii ficute de
arhitectul I. Paraschivescu, delegatul Sfintei Arhiepiscopii, cu ocazia receptiei
lucrdrilor de reparatie in data de 10 dec. 1954, reparatii survenite in urma strica-
ciunilor provocate bisericii cu ocazia sapaturilor'®. Aceste obiectii ale arhitectului
Paraschivescu, pe care autorul referatului le considerd indreptatite, sunt comple-
tate de urmatoarele recomandari pentru viitoare sapdturi arheologice in lacasuri
de cult: acestea sa fie ficute numai cu incuviintarea Sfintei Patriarhii si in pre-
zenta unor reprezentanti ai sai, sa fie realizate doar in acele locuri unde se pre-
supune ca se pot descoperi urme importante, cici, altfel, se deterioreazd inutil
bisericile, sd se impund reparatii care sa inlature eventualele stricaciuni provoca-
te de sdpaturi®. Concluzia campaniei de cercetiri arheologice din 1954 este ci
sdpdturile, desi nu au scos la iveald complexe spectaculoase, au confirmat izvoa-
rele scrise, fapt important pentru stabilirea etapelor de constructie a mdndstirii,
si au furnizat informatii importante privind arhitectura monumentului de cult.

La finalul textului, autorul a anexat numeroase planuri si fotografii din
timpul sapdturilor arheologice, precum: santul vest-est deschis pe colina Radu-
Voda si prin biserica (fig. 1a si 1b), santul deschis in strana dreapta (fig. 2), plan
cu suprafetele sdpate in bisericd in 1954 (fig. 2bis), santul deschis in strana
dreaptd, cu observarea dalajului din sec. al XVII-lea si, sub el, a celui din sec. al
XVI-lea (fig. 4), profilul santului principal din bisericd, cu straturile de locuire si
de padmant (fig. 3), dalajul din sec. al XVII-lea (fig. 5), un mormant din prima
jumdtate a sec. al XVI-lea (fig. 6), o sectiune prin temelia bisericii din sec. al XVI-
lea (fig. 10), planul detaliat al santierului arheologic Radu-Voda din 1953-1954,
cel care avea sa fie ulterior publicat si de I. Ionascu.

" Ion lonascu, ,Sapaturile arheologice din sectorul Radu-Voda”, in: Bucuresti. Rezultatele
sdpaturilor arheologice si ale cercetdrilor istorice din anul 1953, Ed. Academiei, Bucuresti,
1954, p. 152.

" Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 15.

*® Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 16.

® Arhivele Nationale — Serviciul Municipiului Bucuresti, Mitropolia Ungrovlahiei, Dosar
92/1955, p. 17.
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Referatul, datat 31 mart. 1955, a fost lecturat de cétre patriarhul Justinian
Marina, care a recomandat, la 11 mai 1955, anexarea lui la dosarul Manastirii Ra-
du-Vodi de la departamentul Arhive-documente, precum arata notita de pe prima
paging, insotitd de semndtura autografa a patriarhului. Mentionam in acest context
cd patriarhul Justinian Marina, caruia ii era adresat acest referat, s-a implicat in
restaurarea Manastirii Radu-Voda, a initiat in anii 1965~ 1966 noi sapaturi arheolo-
gice si a sustinut refacerea bisericii, asa cum sublinia recent Arhimandritul
Policarp Chitulescu: ,Prin osardia Fericitului Patriarh Justinian, biserica a fost
restaurati arhitectural intre 1968-1973, aducandu-se la forma initiala”*'. Pentru
grija si dragostea aratate acestui sfant lacas, patriarhul este numdrat intre ctitorii
manastirii si este ingropat in partea stanga a naosului: ,In nisa de vizavi de mor-
mantul domnitorului Radu, si-a pregitit locas de veci cel care a rectitorit mandsti-
rea, adormitul intru fericire Patriarh Justinian Marina. Mormantul este imbracat in
marmuri alba, sculptatd cu mult gust de arhitectul C. Joja"?.

Referat®

31 mart. 1955

Inaltpreasfintite Stipane,

Potrivit ordinului Inaltpreasfintiei Voastre nr. 453 din 9 aug. 1954, am fost
delegat sd asist la sdpaturile arheologice ce se ficeau in acel moment la stravechea
manastire Radu-Voda din Bucuresti.

Cateva date din istoria Mandstirii Radu-Vodd. Inainte de a arata rezultatele
date la iveald de aceste sapdturi, voi aminti cd asezdmantul cilugaresc de la Radu-
Voda, cu hramul Sf<anta> Treime (Sf<anta> Troita), a fost ridicat in a doua jumatate
a sec. al XVI-lea de voievodul Tarii Romanesti, Alexandru al II-lea, zis Oaie Seaca
(1568-1577). E foarte probabil, si se pare ca sdpaturile confirmd aceasta, ci mai
inainte a fost aici o altd mandstire, poate mai micd, al cdrei inceput ar putea urca
pana in sec. al XV-lea. Ca Alexandru-Voda a preinnoit aici un mai vechi sfint lacas
reiese si dintr-un act din 31 dec. 1616 de la Alexandru Ilias (1616-1618), in care se

*! Arhim. Policarp CHITULESCU, Mdndstirea Radu-Voda, Ed. Basilica a Patriarhiei Romane,
Bucuresti, 2009, pp. 57-60.
# Arhim. P. CHITULESCU, Mdndstirea Radu-Vodd, p. 48.
» In partea dreapti a foii, gasim insemnarea autografd a patriarhului Justinian Marina: ,11. V.
1955 — La dosarul Ménastirii Radu-Vod4, de la Arhive-documente”, insotitd de semndtura sa.
La editarea referatului, am optat pentru folosirea normelor ortografice actuale (folosirea lui d
in loc de i, de pildfi mandstire in loc de mindstire; eliminarea lui u final, mai ales la verbe:
voiu redat ca voi; Inalt Prea Sfintit a fost redat de noi ca Inaltpreasfintit; voevod a fost scris
de noi voievod). Am intervenit fati de original in redarea lunilor anului, care sunt scrise in
intregime in dactiogramd, dar au fost redate prescurtat de noi pentru omogenizarea textului
cu partea introductiva. intregirile noastre au fost puse Intre crosete (ca in urmatorul exemplu:
SKdnta> Troifd). Am redat de asemenea formele arhaice (de pildd sondagii, supuind, e
mantuit [cu sensul terminat, finalizat]), pentru a pastra particularitdtile textului.
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spune cd mandstirea Radu-Voda ,a fost innoitd_si ziditd din temelia ei de batranul
riposatul Alexandru Voievod”.

Data la care Alexandru-Vodéd a ridicat aceastd manastire nu se cunoaste cu
precizie. In ultimul timp, s-au admis anii 1575-1577, adicd cei din urma ai vietii sale
si de aceea, poate, el nu a putut sd o termine. Langa acest sfant lacas, care era ,in
josul orasului Bucuresti”, Alexandru Voievod a zidit si un ,castel”, unde primea pe
strdinii carora trebuia sd le acorde audiente.

In biserica acestei mandstiri, inci neterminatd, se ingroapa noul ctitor la 17
iun. 1577. Tot aici se inmormanteaza, putin mai tarziu, fiica sa, Elena, si Vlad, fiul lui
Mihnea Turcitul (22 iul. 1587). Lucrul inceput de Alexandru Voievod e mantuit de
fiul sdu, Mihnea Turcitul (1577-1583 si 1585-1591), care a zugravit biserica si i-a
facut chilii imprejur.

Aceastd manastire nu s-a pastrat insa in forma de la inceput, caci in anul de
cumplitd urgie, dar si de stralucitd glorie — 1595 —, ea e ocupatd de ostile lui Sinan-
Pasa, care, dupa lupta de la Calugdreni, urmareau pe Mihai Viteazul in retragere. lero-
diaconul Nichifor Parhasios, martor ocular, ne informeaza cd Sinan-Pasa a fortificat
aceastd manastire, intarindu-o ,cu palisade si cu lucrari de pamant”. Aceasta este vesti-
ta ,palangd” a lui Sinan-Pasa, care a trait multd vreme In memoria bucurestenilor.

In oct. 1595, cand Sinan-Pasa, urmdrit de Mihai Viteazul si Sigismund
Bathory, e silit sd pardseasca Bucurestiul, a poruncit, inainte de plecare, ,si se pund
in pivnitele mandstirii (Sf<anta> Troitd) o mare multime de praf de pusca, pe care-l
acoperi cu paie, asezand un fitil lung, care s ardd cu incetul, ldsand si oameni spre
a-i da foc, ca astfel, cand vor intra crestinii in acel loc, manastirea deodata sd fie
zvarlitd Tn aer cu o mare putere si dansii s piard sub acele ruini”. Soldatii implinesc
porunca vizirului si, dand foc prafului de puscd, ,au stricat si au surpat mai sus-zisa
mdndstire, insd mai ales a ars de foc din cuiburile de sus pana la temelia de jos. Si au
ars pand la temelie si toate pdrtile de prin-prejur, trapezdria si toate chiliile, care au
fost facute de bunicul si parintele Domniei Mele”, cum ne informeazd Radu Mihnea
intr-un hrisov din 23 febr. 1614. Si, astfel, ctitoria lui Alexandru-Voda, cdreia docu-
mente de la el si de la fiul sdu Mihnea ii zic si: ,Sfanta si dumnezeiasca Mitropolie”,
este distrusd de ostasii lui Sinan-Pasa, ramaind aici doar ruine de ziduri fumegande
si mormane de ruguri. Mihai Viteazul a voit sd o refaca, insa moartea l-a surprins
mai Tnainte de a pasi la realizarea acestui plan. Mutd insa pe cdlugdrii de aici la ma-
nastirea sa ,din susul orasului Bucuresti”, cu hramul Sf<antul> Nicolae.

Vreme de peste un deceniu si jumadtate, colina de la Radu-Voda ramaéne pus-
tie. Prin anul 1613, Radu Mihnea (1611-1616), nepotul lui Alexandru-Vod3, incepe a
reclidi mandstirea ,pe temeliile de mai intdi, cum a fost inainte vreme”, cum insusi
spune intr-un document din 15 ian. 1615. Dupa noul ctitor, mandstirea se va numi
de acum inainte Radu-Voda. In anul 1616, parasind domnia, el intrerupe lucrul, pe
care-l relud in cea de-a doua sa domnie in Tara Romaneasca (1620-1623). Plecand
iardsi in Moldova, fiul sdu, Alexandru Coconul (1623-1627), mantuie de zugravit
biserica in anul 1625.

Radu Mihnea inzestreazd acest sfant lacas cu multe proprietati. La acestea, el
si altii adaugd Manistirea Tutana din Arges, Mindstirea Stelea din Bucuresti si Bil-
tenii din Ilfov. Incd amintim ca noul ctitor, chiar in anul 1613, o inching, cu tot avu-
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tul, Mandstirii Ivir din Sfantul Munte si cd, in anul 1626, el e ingropat in partea
dreapts a bisericii, la locul rezervat ctitorilor.

in aceastd mandstire, in sec. al XVIl-lea, erau gazduiti solii strdini in trecere
prin Bucuresti, care, in notele lor, au lasat uneori frumoase aprecieri asupra ei.-Ace-
lasi lucru face si diaconul Paul de Alep, care, in anul 1657, vizitindu-o cu tatal sdu,
Patriarhul Macarie al Antiohiei, spune despre ea cd ,e o zidire frumoasd, cu un as-
pect prea plicut. Biserica e mare si spatioasd, foarte zvelta, mult ornamentatd si
acoperita peste tot cu picturi”.

in anul 1658, Mihnea al Ill-lea Radu (1658-1659), fiul lui Radu Mihnea, face
din aceastd manastire resedinti domneasca, fortificind-o de jur-imprejur cu doud
ziduri de lemn, umplute la mijloc cu pimant, ,ca, astfel, sd se poatd apara”. Ciderea
acestui aventurier voievod aduce si mutarea Curtii domnesti de la Radu-Voda. Dupd
opt decenii, manastirea este iar ficutd resedintd domneascd, deoarece Capitala fusese
parjolitd de un puternic cutremur, cel din 31 mai 1738, cdruia ii urmase o groaznica
ciumd. Aceste calamitati silesc pe voievodul Constantin Mavrocordat (1735-1741) sd
se mute la ,Manastirea Radu-Vodd, care servi, in acelasi timp, de Palat si ca loc de
adunare pentru boieri”.

Cutremurul din 14 oct. 1802 ii darama turnul de la intrare, care e reficut apoi
de egumenul Ignatie in anul 1804. Celdlalt mare cutremur din 24 ian. 1838 i-a pricinu-
it striciciuni insemnate, mai ales la turle. Un an mai apoi — 1839 — se ddramad zidul cel
mare ce inconjura manastirea si care-i da infdtisare de cetate si apoi se mutd in acest
sfant lacas Seminarul Sf<intei> Mitropolii, rdmanand aici pand in anul 1848. Stricaciu-
nile cauzate de cutremurele din secolul trecut crescand, pe la anul 1860, s-a simtit
nevoia unei reparatii a bisericii, care s-a si facut. Cu acest prilej, s-a dat jos fresca din
sec. al XVII-lea si, in anul 1863, s-a zugravit din nou toata biserica in ulei de pictorul C.
Lecca, in genul nou al lui Gh. Tattarescu. Din turle n-a mai rimas decat patul celeia de
deasupra sanuluj; s-au facut adaosuri la pridvor si ferestre. Inliuntru s-a pus pardosea-
13 noud de plici de marmora. in anul 1875, se incuviinteaza daramarea, ,prin licitatie,
a constructiilor cu doua etaje de la Radu-Vodd, rdménénd turnul si chiliile cu un etaj”.
Dupa daramarea acestora, a urmat, prin anii 1893-1894, ridicarea, in partea de sud, a
unei cladiri moderne in care s-a instalat Internatul Teologic.

Ca incheiere, amintim ¢4, dintre Egumenii de la Radu-Vod3, a iesit, in sec. al
XVII-lea, un mitropolit al Tarii Romanesti, Dionisie, si ca, inlduntrul bisericii, se ga-
sesc astazi pietrele a 24 de morminte, cu inscriptii frumos sculptate.

Sapdturile din vara anului 1953. In vara anului 1953, Academia Republicii
Populare Romane, prin Muzeul National de Antichititi, a inceput si facd sipaturi
arheologice pe dealul de la Radu-Vod3, avind menirea ,si urmireasca viata si dez-
voltarea societdtii omenesti in Capitala Patriei noastre din cele mai vechi timpuri
pand azi”. Sdpdturile au scos la iveald mai multe suprapuneri de locuiri. Cea mai
veche se situeaz in perioada de inceput a epocii bronzului si apartine culturii numi-
td Glina III. A doua locuire apartine fazei de sfarsit a ordnduirii comunei primitive,
corespunzatoare uneori, la noi, ordnduirii sclavagiste. Din aceasti perioadd s-au.
surprins resturi materiale cu caracter geto-dac.

Cea de-a treia locuire apartine perioadei de trecere spre feudalism, care ince-
pe din sec. al IV-lea si merge pand prin sec. X-XI d.Hr. Din acest din urma timp si
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pand in sec. al XV-lea, nu s-au surprins pe deal resturi de asezare umana. Plecand
din acest veac, incep sd apard urme de asezari. Intr-un mormant s-a gasit o moneda
din anii 1450-1451*. Din sec. al XVI-lea, s-au gasit resturi de zidarii si morminte,
precum si bogate urme de locuire, mai ales din a doua jumatate a secolului, cand
Alexandru-Voda, precum s-a aritat, a preinnoit licasul de cuviosie de pe colind. In
partea de rdsdrit a bisericii, cu orientarea spre biserica Bucur, s-a descoperit un
bogat cimitir crestin. Multe din morminte ,au gropile sapate din nivelul de locuire al
sec. al XVI-lea si se addncesc in pamantul viu”. Unele dintre ele sunt ,sigilate” de o
bandd de arsurd rdmasd in urma incendiului din octombrie 1595, iar altele sunt
acoperite de ziduri mai tarzii.

In sfarsit, amintim ci sdpaturile de pe deal au confirmat intru totul evenimen-
tele de la sfarsitul sec. al XVI-lea cunoscute deja din izvoarele scrise. S-au descoperit
numeroase urme din fortificatia facutd pe colind de Sinan-Pasa in 1595. S-a aflat, de
pild4, santul de apdrare care inconjura dealul si care se adancea in nisipul terasei. Pe
muchia dealului s-au gésit resturi din bulumacii de stejar din gardul de aparare. S-au
gasit, de asemenea, resturi din parii ce indiguiau santul de aparare, infipti in terasa
nivelului apei Dambovitei. Amintim iardsi ca, pe tot dealul unde s-au facut sondaje, s-
a dat de banda de arsurd provocata de incendiul din 1595. Aceasta bandad acopera
pretutindeni stratul sec. al XVI-lea. In sfarsit, mentiondm c&, in partea de nord a
bisericii, s-a dat de conturul unei gropi imense, care a fost ficutd, poate, in 1595,
cand s-a luat pimént de aici si s-a pus in spatele si intre gardurile de apdrare. In
afard de aceasta, in straturile de pamant s-au gasit resturi de ceramica, monede un-
guresti (din sec. XVI-XVII) si turcesti (sec. al XVII-lea), resturi de obiecte® casnice,
iar in morminte, resturi de imbracaminte, nasturi, bumbi, inele, copci etc.

Sdpdturile arheologice din vara anului 1954. In vara anului 1954 s-au conti-
nuat sdpaturile pe colind si s-a cerut, prin Ministerul Cultelor, incuviintarea Sf<intei>
Patriarhii ca s se sape si interiorul bisericii. Dandu-se aceastd incuviintare, subsemna-
tul si cu Parintele Prof. Diacon Gh. Moisescu am fost insarcinati sa asistam la sapaturi-
le din biserica. Acestea au inceput in ziua de 11 aug. 1954, dupd ce, mai intdi, toate
obiectele din bisericd, spre a nu dispare, au fost inchise in altar.

Amintim cd responsabil pe teren al santierului de sapaturi a fost dl Vlad Zirra,
conferentiar la Universitatea ,C.I. Parhon” din Bucuresti. Sectorul din biserica a fost
permanent supravegheat de studentii Facultatii de Istorie: Cucu Rodica si Tican loan,
lar sapaturile s-au executat de soldati care, cel putin cei ce au sapat in biserica, au
ardtat destul respect fatd de sfantul ldcas. Suprafata sdpatd in bisericd a atins 137,20
m, iar pamantul dislocat s-a cirat cu roabele afard, in fata bisericii.

* Aceastd monedd se pare ci a fost gresit identificatd, dupd cum aratd Gh. Manucu-
Adamesteanu, care, avand in vedere criteriul numismatic, pune sub semnul intrebdrii existenta
unei biserici pe colina Radu-Voda in sec. al XV-lea, dar nici nu o exclude ab initio. Vezi Gh.
MANUCU-ADAMESTEANU, ,Istoria Bucurestilor si argumentul numismatic”, in: Gh. MANUCU-
ADAMESTEANU (ed.), Monede medievale si moderne descoperite in Bucuresti si in imprejurimi
(._Sec. XIV-XIX), Ed. Muzeul Municipal Bucuresti, Bucuresti, 2005, pp. 37-38.

5 Cuvant precedat de alfe, ulterior sters.
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in marcarea terenului ce trebuia sipat in bisericd, s-a tinut seama de ansamblul
sectiunilor si suprafetelor deschise in exterior. S-a sipat mai intai un sant de-a lungul
bisericii, incepand de la usa de intrare si pana in fata usilor impdrdtesti, care, de fapt,
reprezenta o unire intre o sectiune centrald din sectorul de vest si alta in sectorul de
est. Se brizda astfel intreg dealul, prin mijloc, printr-un sant pe directia est-vest (fig. 1).
Perpendicular pe acest sant principal, s-au sapat alte santuri mai mici, astfel: doud
santuri in sanuri, spre cele doud strane (fig. 2); doud spre nisele sepulcrale din sanul
bisericii; doud in pronaos, spre morminte si, in sfarsit, alte doud tot in pronaos, pe
langd peretii de dintr-o parte si alta a usii de la intrare. In afard de acestea, pe partea
dreaptd a santului principal, in pronaos, s-au mai addugat cateva casete pentru urmari-
rea in intregime a complexelor aparute. De asemenea, s-au facut sdpdturi si in pridvor,
deschizandu-se un sant in lung, continuarea celui principal din bisericd, si un alt sant
perpendicular pe acesta, in partea sting a pridvorului {fig. 2b).

Vom aminti, de asemenea, ci pe suprafata sapatd dalajul era din pldci de
marmord albd si vanatd in mijlocul bisericii si spre nisele sepulcrale, din blocuri de
piatrd de grosimi si dimensiuni diferite in sanuri si in pronaos; de gresie de proastd
calitate pe langd pereti, iar in pridvor de piatrd. In timpul dislocarii, citeva din dale
s-au spart, iar unele s-au degradat atat de rau, incét a facut imposibila folosirea lor.

Dupd marturia responsabilului santierului, sdpaturile din bisericd urmareau:

— s gaseascd urme de clidire anterioare domniei lui Alexandru-Vodd,
deoarece, precum s-a aratat, intr-un act din 31 dec. 1616 se spune ci el a
innoit acest sfant lacas;

— si identifice in cuprinsul bisericii de acum prezenta unui alt licas mai
vechi, zidit de Alexandru-Voda prin anii 1575-<15>77;

— si cerceteze mormintele din secolele XVI si XVII, precum si pe al lui
Radu Mihnea si, in sfarsit,

— sa se vadd dacd pridvorul bisericii este construit de Radu Mihnea in
prima jumatate a sec. al XVII-lea.

Din capul locului, vom spune ca, in ceea ce priveste istoria mdnastirii, aceste
sdpaturi nu au adus nicio completare la stirile despre acest sfant licas cunoscute
deja din izvoarele scrise. Ele au confirmat insd pe multe din acestea din urma, ceea
ce este un bun castigat.

Straturile de locuire din terenul de sub bisericd. Inainte de a arita acestea,
sa staruim putin asupra suprapunerilor de locuire aflate in terenul de sub biserica.
Le vom indica incepand din adancime. S-a intalnit mai inti un sol viu, care constd
dintr-un pdmant argilos de stepd. Peste el, se suprapune direct locuirea dacica, de-
terminatd pretutindeni in sapaturile exterioare. Nediferentiat de acest nivel, se adau-
g4, la partea superioard a stratului, si elemente de culturd materiali din sec. al IV-lea
d.Hr,, care au fost identificate iarasi prin locuinte si gropi pe toata intinderea colinei.

Deasupra acestor straturi, ce s-ar putea ingloba in civilizatia tip La Tene, ur-
meazd o altd depunere de culoare castanie inchisi, bogati in res’turi de chirpici, cu
amprente de scanduri de lemn, carbune, cenusd si rare fragmente ceramice. Acest strat
apartine unei locuiri feudale anterioare constructiei lui Alexandru-Voda (a). Peste acest
nivel se intlneste o banda de lut steril, asezatd, pe cat posibil, orizontal (b).
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Deasupra acestei bande de lut, urmeaza succesiv umpluturile si niveldrile re-
facerilor bisericii din sec. al XVII-lea si pana azi, cdci biserica lui Radu Mihnea a avut
un nivel de calcare mult mai inalt decdt a lui Alexandru-Vodd®™. La aceasta s-a ajuns
azvarlindu-se peste pardoseala distrusd a vechii biserici 0 apreciabild cantitate de
moloz cu resturi de ciramida, care provenea, in mod sigur, chiar din zidurile bisericii
lui Alexandru-Voda distruse in oct. 1595. Peste acest moloz s-a depus un strat gros
de nisip, pentru nivelare, care are deasupra o banda ingustd de pimant negru, bine
batut. In sfarsit, ultimul strat consta iardsi dintr-un pat de moloz, in care s-au gasit si
resturi de tencuiald cu fresca (V. fig. 3, 3bis si 1a).

Pardoselile bisericii. Un lucru pozitiv dat la iveald de sdpdturi sunt pavajele
bisericii incepdnd din sec. al XVI-lea si pana azi. Ele au fost in numar de trei.

Primul este din sec. al XVI-lea si a apartinut bisericii lui Alexandru-Voda. Era
asezat pe banda de lut steril amintitd mai sus (b), care servea de pat. Acest pavaj
constd din<tr->o armadtura foarte subtire de nisip si pietris marunt, legat cu o slabd
zeama de mortar, deasupra cdreia erau fixate lespezi de piatra. Din nefericire, din
aceastd armdturd nu s-au gasit decat foarte putine resturi. Ele s-au intélnit in nisa
sepulcrala nordica si in abside. Cat priveste lespezile de piatra asezate peste armatu-
r, n-au fost identificate decat intr-un singur punct, in santul dinspre strana stanga.
Se poate ca placile de piatra ale acestui dalaj sa fi fost degradate de foc si cele ce au
mai rdmas sa se fi folosit la noile constructii din sec. al XVII-lea (fig. 4).

Cel de-al doilea pavaj se afla asezat peste o dunga de pamant negru compact,
asternuta pe stratul de nivelare de nisip de deasupra molozului provenit de la dara-
marea clddirilor din sec. al XVI-lea. Acest pavaj este din sec. al XVII-lea si a apartinut
dintru inceput bisericii recladite de Radu Mihnea. Ea nu era de piatrd, ci din caramizi
patrate cu latura de 28 cm. Aceste ciramizi erau legate intre ele cu zeama de mortar.

Resturi din aceasta pardoseald s-au surprins numai in nisele sepulcrale, in sa-
nurile stranelor si langd solee, in fata usilor impdratesti (fig. 4). In acest din urma loc,
pavajul, precum si o piatrd pusa deasupra lui erau stricate, fiind impinse in adéanci-
me, iar caramizile si piatra, crapate, in mod sigur din pricina dardmadrii peste ele a
turlei Pantocratorului cu prilejul unuia din marile cutremure ce s-au abatut asupra
Capitalei noastre (fig. 5).

Al treilea pavaj este din a doua jumadtate a sec. trecut. El este asezat pe un pat
de moloz si nisip. E facut, in mijlocul bisericii, din placi de marmora de culoare,
grosime si forme diferite, legate intre ele cu zeamd de var; pe laturi si in sanurile
stranelor, din blocuri diferite de piatrd, dar pe langa peretii pronaosului, din bucati
de gresie putin rezistenta.

In legiturd cu urmele unei vechi clddiri anterioare ctitoriei lui Alexandru
Voievod de la 1575-1577, adaugidm urmdtoarele: s-a vorbit mai sus de un strat de
pdmant de culoare castanie, bogat in resturi de chirpici (a), care ar putea apartine
vremii feudale, pentru ci este posterior asezdrii La Téne din sec. al IV-lea d.Hr. In
acelasi timp, el este posterior pavajului bisericii din sec. al XVI-lea. Deci, urmele de
locuire din acest strat pot fi dintre secolele IV si XVI d.Hr. Acest lung spatiu de timp
poate fi mai exact precizat prin cele citeva fragmente ceramice gdsite in stratul in

% Ceea ce este redat cu italice a fost adaugat ulterior, peste rand.
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cauzi, care pot fi mult apropiate, ca facturd si chip, de unele resturi de oldrie desco-
perite, in mod destul de frecvent, in santurile din exterior. Cu alte cuvinte, ele pot fi
datate, prin asemanare, primei jumatiti a sec. al XVI-lea si poate chiar perioadei de
sfarsit a sec. precedent.

In acest strat de pamant de culoare neagra-castanie se gdsesc, precum deja s-a
amintit, resturi de cirbune, cenusd si uneori lostopene de chirpici bine ars. E mai mult
ca sigur ci acest chirpici provine de la peretii unei cladiri de lemn, acoperiti cu lut.
Aceste resturi de chirpici nu s-au gisit compacte la un loc. Mai abundent apar in nisa
sepulcrald nordica si in absida stranei stangi, unde el s-a pastrat in conditiuni mai
clare. Chirpiciul din aceste locuri ne lasd sa intelegem cd peretii cladirii se prabusisera
in interior, poate in urma unui incendiu puternic, deoarece amprentele barnelor de
lemn ziceau cu fata imbrdcata cu lut in sus. Pe temeiul a ceea ce s-a gasit in biserica,
nu se poate preciza conturul acestei cladiri (poate bisericd). Mentiondm ca resturi de
chirpici asemdndtor s-au gdsit, in anul 1953, si intr-o groapa din apropierea bisericii,
care groapd, In mod sigur, era anterioara bisericii lui Alexandru-Voda.

Acestea ne fac sa conchidem cd in cuprinsul bisericii actuale, cel putin in sa-
nul sdu, a existat inainte de ctitoria lui Alexandru-Voda o altd constructie din lemn si
captusitd cu chirpici. Alte indicii pentru existenta acestei vechi cladiri sunt: moneda
de la jumatatea sec. al XV-lea gasita intr-un mormant din partea de sud-est a colinei,
precum si morméantul de langd bisericd, tdiat de un contrafort, facut in a doua juma-
tate a sec. al XVI-lea (fig. 6). Aceste noi indicii ne fac sa credem cd presupusa clidire
era o biserica, caci numai astfel se puteau ingropa ldnga ea oameni. La aceastd bise-
ricd, care poate fi de la sfarsitul sec. al XV-lea sau inceputul sec. al XVI-lea, se referea
poate Alexandru Ilias cdnd, precum deja s-a aratat mai sus, la 31 dec. 1616, spunea
cd Alexandru-Voda (la 1575-1577) a preinnoit manastirea.

Temeliile bisericii lui Alexandru-Vodd. S-a mentionat mai sus ci izvoarele
scrise atestd cd Radu Mihnea, la inceputul sec. al XVII-lea, a recladit biserica Manas-
tirii Radu-Voda pe temeliile vechii biserici a lui Alexandru-Voda din sec. al XVI-lea.
Sapdturile de acum din biserica confirmd spusa documentelor. Iatd cum s-a descope-
rit aceasta: cupolele bisericii sunt sprijinite pe stilpi puternici, patru din ei sunt in
san, prinsi in zid, iar patru sunt in pronaos, doi incadrati in zid si doi liberi, de sine
statatori. Acesti stalpi, s-a constatat, sunt legati intre ei, sub pavajul bisericii, prin
ziduri ,de centurd”, conturand cate un patrulater regulat in pronaos, neregulat in
san (fig. 7). Intrucat sapaturile au fost mai extinse in pronaos, vom arata ce s-a gasit
aici, caci aceasta este valabil si pentru zidurile de sustinere a stalpilor din san. Incon-
testabil, acesti stalpi sunt din sec. al XVII-lea, cici de atunci biserica n-a mai suferit
nicio refacere radicald in ceea ce priveste zidurile sale. In timpul sapaturilor, s-a
constatat ca aceste ziduri de legaturd erau fixate pe o temelie solids, lucrata din
bolovani de rau si ciramizi sparte, care erau legate cu mortar. Aceasti temelie era
mult mai lata (1,64 m) decat zidul ce sustinea, care era doar de 0,90 m.

S-a observat mai apoi cd, pe profilul santului, apar unele lentile ablongi si ne-
regulate de pimant negru-castaniu (fig. 8). Ele erau legate direct de pragul superior
al temeliilor si erau mereu pe laturile estice ale acestora. S-a vizut apoi cd ele erau
asezate orizontal pe pavajul din sec. al XVI-lea. S-a conchis ci ele trebuiesc puse
neapdrat in legdturd cu refacerea bisericii din sec. al XVII-lea si aceasta cu atit mai
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mult cu cit ele se situau in stratul de moloz amintit mai sus (e vorba de primul strat
de moloz¥, plecand din adancime).

Insd aceastd presupunere nu se sprijinea pe ceva sigur. Pentru aceasta, s-a in-
treprins siparea pe latura de est a zidurilor de legatura sub temeliile lor, unde s-a
constatat cd aceste ziduri nu se sprijineau pe o singura fundatie, ci pe doud aldturate.
Si apoi, In timp ce temelia dinspre vest se adancea pana in pamantul viu, cea estica nici
nu atingea stratul steril de lut, ci se oprea in cuprinsul stratului La Téne (sec. al IV-lea
d.Hr.)). Ca nu putea fi vorba de o temelie cu trepte era evident, deoarece, la limita inte-
rioard a fundatiei mai putin adanci, se putea urmari, cu ajutorul unei lame de cutit sau
cazma, ca era lucratd cu totul independent de aceea aldturat3, fapt de altfel confirmat si
prin prezenta a catorva tiranti care se aflau in amandoud temeliile, dar care nu aveau
jonctiune intre ele nici pe axul longitudinal, nici pe acela transversal.

Inca un element care face ca deosebirea intre cele doud temelii si apard mai
distincta este acela cd, in timp ce fundatia dinspre pridvor a fost asezatd intr-un sant
lat de 1 m, cu peretii drepti si fundul plat, sipat in pimantul viu, fundatia dinspre
altar a fost adancitd, cum s-a spus, doar pand in stratul de cultura La Téne, prin
sdparea unui transeu mult mai ingust (0,64 m), iar turnarea bolovanilor de rau si a
ciramizilor sparte, legate cu mortar, s-a facut la partea mai ingusta dupa ce, in prea-
labil, se batuserd pe fundul transeului doud randuri de tarusi de lemn la distante
egale si destul de reduse. Acesti tarusi aveau menirea sa ajute la rezistenta temeliei,
dar, In acelasi timp, sa permitd ca intdrirea liantului cu pietrele si cdramizile sa se
faca incetul cu incetul, dar durabil. Acesti tarusi nu se intdlnesc sub temelia vestica.
Pdmantul scos din transeul de est s-a aruncat alaturi, spre altar, ficind lentilele de
pdmant negru amintite mai sus. Peste ele s-a pus apoi, pentru ridicarea nivelului
pavajului, moloz din daramaturile din oct. 1595.

Din analiza situatiei, care se repetd analog in ambele zone ale zidurilor dintre
perechile de stalpi, se poate, asadar, constata ca zidurile de legitura nu stau pe o sin-
gura fundatie, ci pe doud si ceea ce era mai semnificativ e faptul ca ele se sprijineau
mai mult pe temeliile mici decdt pe cele mari. Acest fapt arata implicit cd@ nu fundatia
cea mai adancd a fost construita special pentru a suporta zidul, ci cea mai micd si mai
putin addnca. Orice logica ne face si intelegem cd, daca zidurile dintre stalpi aparti-
neau sec. al XVIl-lea, asa cum era constatat, si temeliile care le suportau direct aparti-
neau implicit aceleiasi epoci de constructie.

Cat priveste fundatiile alaturate, nu mai raménea nicio indoiala ca nu puteau
fi decat ale bisericii anterioare din sec. al XVI-lea, pentru cd, de la nivelul superior al
lor, se desficea, tot mereu spre vest, pavajul sec. al XVI-lea, care spre est, in regiunea
fundatiilor din sec. al XVII-lea, era acoperit cu pimantul azvarlit din groapa temelii-
lor (lentilele de pamant negru, fig. 8 si 9).

Se impun urmatoarele constatari: in biserica din sec. al XVI-lea exista un sistem
de constructie similar cu acela al stilpilor de cupold ai licasului de la 1614-1615, dar
plasat cu 0,40 m mai spre vest decit acela actual (din sec. al XVII-lea).

Cupola pronaosului din sec. al XVII-lea a fost deopotriva deplasatd mai spre
est cu aceeasi <distanta de> 0,40 m, poate dintr-un motiv dictat de rezistenta celor

¥ Ceea ce este redat cu italice a fost addugat ulterior.
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doud cupole, asezate pe ambele unitdti principale ale monumentului. Din planul
bisericii reiese ¢i turla Pantocratorului nu se incadreazd intr-un pétrat, ci intr-un
trapez cu baza mare spre vest. Se poate presupune ca tocmai aceasta neregularitate
de constructie a necesitat o apropiere a stélpilor din pronaos spre naos (san), pentru
a reduce, in acest fel, defectul de constructie.

Temeliile din sec. al XVi-lea gésite in pronaos au ajutat la identificarea acelu-
iasi tip de fundatie si in sanuri®®, la baza zidurilor de la abside, unde, in afara de
adancimea aproximativ la fel a fundatiilor, s-a observat aceiasi desfacere a pavajului
sec. al XVI-lea din foaia superioara a temeliilor, precum si locurile goale ale tiranti-
lor. Or, aceastd constatare oferea implicit conturul naosului bisericii lui Alexandru-
Voda, care a servit, asa cum era, si de temelie pentru ctitoria lui Radu Mihnea. Acest
lucru s-a intamplat, desigur, si cu temelia pronaosului. Deci, biserica lui Alexandru-
Vodi std la temelia bisericii lui Radu-Voda. Se presupune, dar, ca biserica sec. al
XVI-lea avea o turla, in timp ce a lui Radu Mihnea avea trei sau patru turle.

Si amintim cd din sdpaturile anului 1953 s-a vazut ca zidul bisericii se spriji-
ni pe o temelie tot de bolovani legati cu mortar, dar care temelie iesea afard cu cca.
1,10 m fatd de zid (fig. 10). Acest brau-temelie care urmdrea absida altarului se pre-
lungea spre absidele laterale, unde, la punctul de jonctiune cu acestea, se desfacea in
cate un contrafort subpamantean. Descoperirile din acest an aratd cd <tocmai> con-
trafortul este tot din sec. al XVI-lea. La capatul acestor considerente, putem spune ci
sapaturile din biserica efectuate in acest an au confirmat stirile izvoarelor scrise ca
biserica lui Radu Mihnea s-a ridicat pe temeliile bisericii lui Alexandru-Voda.

Mormintele din bisericd. Se stie cd in biserica fostei ménastiri Radu-Voda se
gdsesc 24 de pietre de mormant; cele mai vechi fiind din sec. al XVI-lea, iar cea mai
noud din anul 1852. Cu exceptia mormantului lui Radu Mihnea, toate celelalte pietre
sunt inghemuite langa peretii laterali ai pronaosului. Inscriptiile pietrelor mormanta-
le sunt uneori in limba slava, ale altora in limba greacd, iar ale altora in limba roma-
na. In timpul sapaturilor au mai aparut si alte morminte, fard pietre insd. S-a dat si
de cripte nefolosite, iar intre stdlpii sudici din pronaos s-a descoperit peretele unei
cripte, a crei tencuiald avea patind de vechime, care se asemana cu cea de pe teme-
lia sec. al XVI-lea. Se poate ca acest perete, dacd intr-adevar provine de la o criptd, si
fi apartinut cindva mormantului lui Alexandru-Vod3, al cirui loc nu se stie azi in ce
parte din bisericd a fost. ‘

Dintre aceste morminte, in mod deosebit atrigeau atentia cele doud din sec. al
XVI-ea: al lui Vlad, fiul lui Mihnea, si al Elenei, fiica lui Alexandru-Voda (fig. 11 si 12),
precum si al lui Radu Mihnea din sec. al XVIl-lea. Si toate trei au fost deschise, insa
rezultatele sunt dezamagitoare. Sub toate aceste trei pietre s-au gisit doar urme de
mormant, care constau in citeva resturi de oseminte ravisite. in alte morminte s-au
gasit urme de inhumdri suprapuse. Mormantul acoperit cu piatra Elenei din sec. al
XVI-lea a avut bolta de ciramida, care insa a fost sparta si mormantul ravasit si jefuit

Amintim ci piatra de mormant a Elenei consta intr-o lespede de marmord
destul de groasd care, pe muchii, avea sculptati pomi cu coroana piramidala, arbusti
cu ramuri intinse si flori ca de nufir, rozete, iar pe muchia ingustd, si doua sfesnice

% la strand, tiiat ulterior.
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cu cate un brat (fig. 12b). Intr-un singur mormant, asezat spre stalpul de sud-est al
pronaosului, s-au gasit resturi de imbracaminte brodate cu fir aurit, cativa bumbi si
un inel de aur. Nasturii hainei purtau pe ei pajura Tarii Roménesti din vremea Regu-
lamentului Organic. Sub osemintele sale se aflau alte doud schelete etajate. Acest
mormant nu a avut deasupra piatrd. Constatindu-se acestea in mormintele deschise,
s-a renuntat a se cduta sub celelalte pietre din pronaos. Se conchide cd sub niciuna
nu se afld mormant intreg si, totodatd, se bdnuieste ca pietrele au fost asezate in
aceste locuri la 1863-1864, cind s-a reficut dalajul. Se poate ca o asemenea aranjare
a pietrelor sa fi fost necesitatd de noile lucrdri de pardosire a bisericii.

Sa revenim la mormantul lui Radu-Voda. Acesta consta dintr-un sarcofag, la ex-
terior tencuit si inchis deasupra de o piatra funerard lungd de 2,10 m, latd de 0,70 m si
groasd de 0,60 m. Pe partea superioard a pietrei se afla o lungd inscriptie in limba
romand, cu litere chirilice, amintind®, printre altele, anul mortii Voievodului: 1626.
intrucat piatra de o grosime atit de mare era greu de ridicat, s-a hotdrat si se deschida
peretele din fatd al morméntului, care era de cdramidd. Deschizandu-se, s-a vazut ca
aci avem de-a face cu o reinhumare, nu cu o inhumare. Piatra funerard era sustinuta
intr-o parte de un sfesnic de piatrd cu trei locuri de lumanare, iar in alta, de un vas de
piatrd, frumos lucrat si de un bloc de piatra simpla. Inlauntru, sub nivelul pavajului, s-a
dat de o criptd impartitad in doud parti neegale. Cea din stinga, care era si cea mai
spatioasd, era goald. Pe fundul ei s-a gasit moloz cu resturi de tencuiald cu frescd. Cea
mai micd despartitura, spre vest, era acoperita cu o piatrd spartd sub care se gaseau:
fragmente dintr-un craniu, resturi dintr-o calotd craniang, trei humerus-uri, un femur,
coaste si cateva vertebre. E deci o reinhumare, nu o ingropare.

Capacul de piatra de deasupra acestei despartituri a criptei era, precum am
amintit, spart si aschiile de piatra aruncate la intdmplare. Aceasta aratd cd morman-
tul a mai fost deschis, deci a fost profanat si dupd reinhumare. Acest lucru s-a putut
intampla pe la inceputul sec. al XIX-lea, deoarece in moloz s-au gisit cateva monede
de aramd a ciror putere circulatorie era in floare in acel timp. Intrucat pe peretele
din fund al criptei apar resturi de frescd, se presupune cd piatra de mormant a fost
ridicata la nivelul de azi la 1863-<18>64, cand s-a prefacut dalajul. Deci, nici in acest
mormant, pe care multi il socoteau neprofanat, nu s-a gdsit nimic care sa arate ca
cele cateva oase sunt intr-adevir din scheletul lui Radu Mihnea.

Asadar, nimic din ceea ce s-a gasit sub pietrele de morminte dislocate nu aju-
td la stabilirea vreunei date precise si nici la identificarea persoanelor amintite in
inscriptiile lor. Tot continutul de pret al mormintelor a fost jefuit intre timp, iar ose-
mintele ravdsite, ficand astfel, sub pavajul mandstirii Radu-Voda, un fel de groapa
comuna, inscriptiile pietrelor amintind doar de cativa din cei ce asteapta aici trambita
Arhanghelului la Invierea de Apoi.

Pridvorul bisericii. Dupa ce s-au terminat sdpaturile din bisericd, s-au trasat
si doud santuri in pridvor: unul pe centru, in continuarea celui principal din biserica,
si altul, perpendicular pe acesta, in partea de nord a pronaosului. Cu acest prilej, s-a
constatat ca temelia bisericii din sec. al XVI-lea si deci si a bisericii lui Radu Mihnea
se termind la peretele dintre pronaos si pridvor, unde s-a pus si pisania din 1614-

29 . . .
Ceea ce este redat cu italice apare suprascris.

113

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

I
(@]



OANA-MADALINA POPESCU STUDII

1615. Pridvorul are temelia sa proprie, care se opreste la o distantd de cca 2 cm de
cea a bisericii. Fundatia acestui adaos. lucraté tot din bolovani de rau legati cu mor-
tar, se deosebeste de amandoud tipurile de temelie a bisericii amintite mai sus, deoa-
rece foloseste un liant mult mai grauntos si mai putin rezistent. Lipsesc in aceastd
temelie faramiturile de cdramida.

Un element curios de constructie intalnit aici consta in faptul ca, in timp ce cen-
trul pridvorului, care continud, cum s-a aritat, pe axul central al bisericii, e umplut cu
pamént, in partile laterale ale pridvorului s-a asezat direct pe temelie 0 masa compactd de
caramizi, legate neglijent cu mortar pana la nivelul de calcare. Acest pat imens de cérd-
midd, a cirui grosime pand la unirea cu temelia atinge indltimea de 1,2 m (vezi fig
13a,b)*’, nu poate avea cred alt rost decét si ofere o rezistentd mai mare la construirea a
doua turle pe extremititile laterale ale pridvorului. Aceste turle se pot observa in desene-
le manastirii Radu-Voda facute in secolul trecut.

Epoca de zidire a pridvorului se poate aseza in sec. al XVIII-lea, cand s-au fi-
cut reparatii bisericii dupa cutremurul din anul 1738, care daramase turlele. Cu acest
prilej poate, s-a facut si pridvorul si, desfiintandu-se turlele mici de pe pronaos, s-au
ridicat altele pe pridvor, punandu-se o temelie solidd de ciramida. Aceastd presupu-
nere trebuie insd intdritd si de marturii serioase, deoarece se poate ca turlele prona-
osului sd se fi prabusit si la cutremurul mare din anul 1802, cind s-a daramat si
partea superioard a turnului de la intrare. In acest caz, zidirea pridvorului s-ar putea
data in prima jumdtate a sec. al XIX-lea. Pentru limpezirea situatiei, sunt necesare,
repet, marturii scrise.

Mantuindu-se si sapaturile din pridvor, in ziua de 29 sept. 1954 a inceput as-
tuparea santurilor din bisericd deschise cu prilejul sapaturilor, cirandu-se pamantul
din curte. Aceastd nouad lucrare a durat pana la 15 oct. 1954, cind, terminandu-se, s-
a curatit pardoseala bisericii nedislocata si pietrele de mormant.

Dupa aceasta, timp de aproape o lund, am cerut celor ce sipaserd in bisericd s
repare dalajul si sd aranjeze lucrurile la locul lor, asa cum le gisiserd cand incepuseri
lucrul. Nu stiu ce se va fi intimplat, cici, spre inceputul lunii noiembrie, s-a anuntat
Sf<intei> Patriarhii cd reparatiile din biserici se vor face de Ministerul Cultelor. In
acest scop a si fost trimis dl arhit<ect> Eutropiu Salos si intocmeasci devizul necesar.
Pand sd inceapa lucrul insd, Academia Republicii Populare Roméne, prin Muzeul Nati-
onal de Antichitdti, a si purces la inchiderea striciciunilor pricinuite bisericii de sapa-
turi. Acestea au fost incepute in ziua de 9 nov. 1954. Acum s-a reficut dalajul,
asezandu-se placile de marmord si de piatrd pe un pat de nisip, legindu-le apoi cu
zeamd de ciment. In timpul acestor lucrri, a fost delegat de Sf<inta> Arhiepiscopie a
Bucurestilor, la cererea noastra, dl ing<iner> Chr. Voiculescu, de la Serv<iciul> Tehnic,
ca sa v;{dé cum se executd lucrarea si, la nevoie, si dea indrumdrile necesare.

Intrucat, precum s-a ardtat, parte din dalele de marmora se stricasera foarte
rdu, cu incuviintarea Inaltpreasfintiei Voastre, s-a completat lipsa cu placi noi de
marmord albd. Din acestea s-a ficut cu romb cu laturi egale sub policandrul din
pronaos. Pe 1angd peretii de langd usa de la intrare, in locul bucatilor de gresie, s-a
pus ciment sclivisit. In pridvor s-au asezat la loc blocurile de piatra.

™ Paranteza este adiugati ulterior.
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Cu acest prilej, s-au completat geamurile lipsd, s-a reficut, din ciment sclivisit,
bordura exterioard de langd bisericd pe o intindere cat jumdatate din lungimea ei, s-a
reparat gardul din jurul bisericii, scos cu ocazia sdpaturilor din exterior, s-a indreptat
crucea de pe mormantul Profesorului Pr. H. Roventa si s-au curatit peretii bisericii in
exterior, degajindu-se petele de pamant. Apoi s-au scos lucrurile din altar si s-au
asezat la locul lor in bisericd. Intrucat refacerea dalajului s-a ficut mai mult noaptea,
petele de zeama de ciment turnata intre dale au ramas necurdtite, ceea ce dd o im-
presie nepldcuta cercetdtorului sfantului lacas. De asemenea, gardul din jurul biseri-
cii a fost reparat in grabd si pe un timp ploios, iar bordura din jurul bisericii se si
denivelase, in scurt timp, pe locul unde se ficusera sapaturi proaspete.

Pentru aceasta, la receptia lucrarilor de reparatie, care a avut loc in ziua de 10
dec. 1954, dl arhit<ect> I. Paraschivescu, delegatul Sf<intei> Arhiepiscopii, a facut
indreptatite obiectii. Reprezentantul Academiei R<epublicii> P<opulare> R<oméne>, dl
ing<iner> Verzan si al Muzeului de Antichitati, dl prof. Dorin Popescu, director ad-
junct, au promis cd vor tine seama de ele in campania de reparatii, in urma sapaturilor
ce vor incepe in primdvara acestui an pe dealul mandstirii Radu-Voda. Aceste obiecti-
uni ale dlui arhit<ect> . Paraschivescu au si fost comunicate in scris conducerii Muze-
ului de Antichitati si, pe cat stiu, pand acum, nu s-2 primit nici un raspuns.

De curand am vizitat biserica si am constatat ca inlduntru nivelul dalajului se
mentine, insd trebuiesc curatite urmele de zeamd de ciment de pe unele dale. In
schimb, bordura de afard s-a lasat putin sub nivelul cdramizilor din jurul ei pe
aproape toata lungimea.

Ar fi de dorit ca familiile sau Institutul Teologic sa se ingrijeasca de mormin-
tele celor doi fosti profesori ai Facultdtii de Teologie: V. Gh. Ispir si Pr. H. Roventa,
ingropati langa bisericd, cdci in starea de acum produc urata impresie celor ce le vad.
Ar fi iardsi de dorit ca, in viitor, sdpaturile arheologice dinlduntrul si chiar din jurul
sfintelor lacase s se faca numai cu incuviintarea Sf<intei> Patriarhii.

La astfel de sdpdturi sd ia parte fie lucrand, fie numai asistind, si cineva din
partea Bisericii, care sa observe cum se fac sapaturile, spre a nu aduce prejudicii mo-
numentului, si sd noteze rezultatele descoperirilor. Si aceasta cu atit mai mult cu cét
multi din cei ce conduc astfel de sapaturi nu cunosc o multime de lucruri legate de
sfintele locasuri si de cultul Bisericii noastre. Si se ingaduie sdparea interioarelor bise-
ricilor numai acolo unde s-ar presupune ci se pot descoperi, cu sigurantd, lucruri pline
de interes pentru trecutul Patriei si al Bisericii noastre, cici, altfel, se slabeste inutil
rezistenta monumentului si se fac stricaciuni care cu greu se pot repara. Sd nu se mai
ingaduie sapaturi in biserici si chiar in curtile lor decat dupa ce cei ce la fac se obliga
in mod solemn sa repare, in conditiunile cele mai bune, striciciunile provocate, lasand
astfel sfintele lacase si terenul din jurul lor in starea in care le-au gisit.

incheind acest referat, vom aminti inci o datd ci sapiturile din interiorul bi-
sericii Radu-Voda n-au adus vreo completare la cele cunoscute deja din istoria ma-
ndstirii, insa au confirmat multe din stirile date la iveald de izvoarele scrise.

Supunand acestea la cunostinta Inaltpreasfintiei Voastre, Va rog smerit a dispune.

Al Inaltpreasfintiei Voastre prea plecat si supus,
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P.S.

Dintr-un desen al manastirii Radu-Voda din 1 apr. 1794, publicat de Stoica
Nicolaescu in lucrarea sa Isforicul Mdndstirii SKdanta> Treime (Radu Vodd) din
Bucuresti, tiparita in anul 1939, reiese ci in acel an, deci in sec. al XVIII-lea, Manas-
tirea avea deja pridvor si patru turle, una pe altar, alta pe naos (Pantocratorul) si
doua mai mici pe partile laterale ale pronaosului. Prin urmare, pridvorul bisericii
exista sigur in sec. al XVIll-lea. El a putut fi facut: fie dupd cutremurul din anul
1738, fie ceva mai devreme, poate in vremea lui Stefan Cantacuzino, catre inceputul
sec. al XVIII-lea. in acest din urma caz, s-ar putea explica prezenta chipului acestui
Voievod intre ctitorii mandstirii zugraviti pe peretii bisericii inainte de 1863-1864.

Intre timp, poate dupd cutremurul din 1802, bisericii i s-au facut unele modi-
ficiri la turle. Dintr-un desen din anul 1830, publicat de Gh. Ionescu-Gion in lucra-
rea sa: Istoria Bucurestilor, Bucuresti, 1899, p. 235, se vede cd biserica Mandstirii
Radu-Voda avea tot patru turle: Pantocratorul, alta pe pronaos, mai mica, si alte
doud mai mici spre intrare, poate pe pridvor. Reiese deci cd, inainte de anul 1830, i
s-au facut turle pe pridvor si, cu acest prilej, pentru rezistenta, s-a pus probabil acea
masd compactd de caramizi din cele doud laturi ale pridvorului amintite mai sus.
Desenul lui Preziosi din anul 1868 este neclar in ceea ce priveste turlele. Dupa 14
ani — in iarna anului 1882 —, pictorul Schmitt deseneaza biserica manastirii Radu-
Voda fara turla de pe pronaos. Se constatd insa din desenul sdu cd turlele mai mici
dinspre intrare sunt, intr-adevar, deasupra pridvorului. Se poate ca marele cutremur
care a avut loc curand dupd aceasta s fi degradat atat de rdu turlele bisericii, incat a
facut imposibila refacerea lor. De aceea ele au fost inlturate complet, pastrandu-se
doar patul Pantocratorului.

Din cele de mai sus reiese cd pridvorul bisericii Manastirii Radu-Voda s-a ficut in
mod sigur in sec. al XVIIl-lea si c3, in primele decenii ale sec. al XIX-lea, i s-au adaugat
doud turle mai mici deasupra si, pentru rezistentd, i s-a pus, in partile laterale, o solidi
temelie de caramidd. Turlele de aici dureaza pana citre sfarsitul secolului, cind sunt
complet ddramate, poate in urma unor deteriordri insemnate provocate de cutremur.

! Semnitura autografi.
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Prima pagina a raportului Pr. Prof. Dr. N. Serbanescu, cu avizul
si semnatura PF Justinian Marina
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Fig. 1 b. Acelasi sant in
interiorul bisericii, in timpul
sapaturilor

Fig. 2. Santul deschis spre
strana dreaptd din biseric3,
cu straturile de pamant.
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Fig. 2. bis. Suprafata sdpatd in biserica Radu Voda in anul 1954,
cu ocazia sapaturilor arheologice.
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Fig. 3. Profilul santului principal din biserica, in care se vad straturile
de locuire si de pamant.

Fig. 4. Santul deschis spre strana stanga in biserica. Se observa dalajul sec. XVII
si sub nivelul sdu ,patul” dalajului sec. XVI.
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Fig. 5. Dalajul din sec. XVII si o piatra aflata ldnga ,solea”, la capdtul estic al
santului principal din bisericd, stricate de prabusirea turlei Pantocratorului.

Fig. 6. Mormant din prima jumatate a sec. XVI tiiat de contrafortul
subpaméntean al temeliei din anii 1575-1577.
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Fig. 7. Planul bisericii din care se poate vedea ca patrulaterul dintre stalpii
naosului nu este un patrat, ci un trapez cu baza mare spre vest.
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Fig. 8. Lentilele de pamant negru, intalnite in profilul santului
principal din biserica.
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Fig. 9. Sectiunea ideald prin temelia
sec. XVI si XVII si a zidului dintre stalpii temelia bisericii din sec. XVI

Fig. 10. Sectiune prin

dinspre altar si boltii pronaosului. (la strana stanga).
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Fig. 11. Resturile din mormant acoperit de piatra sepulcrald a lui Viad
Voievod din sec. XVI.

Fig. 12. Mormant profanat

si apoi acoperit cu piatra

tombald a Domnitei Elena
din sec. XVI.
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Fig. 12 b. Piatra tombali a
Domnitei Elena din sec. XVI.

Fig. 13 a. Sectiunea transversa-
1a prin pridvor. Temelia si
dalajul sunt aldturate la temelia
bisericii din sec. XVI-XVII.

Fig. 13 b. Straturile de paimant
si temelia de cardmida si cea
mai veche din pridvor.
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Summary: Additional data about the history of Radu-Voda
Monastery in Bucharest: A report upon the archaeological
excavations inside the church

In August 1954, the Patriarch Justinian Marina deputed N. Serbanescu to be pre-
sent, as the official of the Romanian Patriarchate, at the archaeological excavations,
carried inside the church of Radu-Vodd Monastery in Bucharest. The excavations had
started in 1953, at the initiative of the Romanian Academy, in close cooperation with the
Museum of Antiquities. But, in 1953, the works had been carried out only in the exterior
of the church, inside the courtyard of the monastery and in neighbourhood, on the hill,
but not inside the church building. Soon after, the Ministry of the Culture obtained the
approval to continue and extend the excavations inside the church. And, for the purpose
of attending the archaeological investigations, the Patriarch commissioned N. Serbanes-
cu, together with Gh. Moisescu, to take part at the works, to be on the spot. On March
31, 1955, N. Serbanescu wrote his official paper upon the archaeological excavations and
addressed it to the Patriarch, who read it, as confirmed a note on the first page. The
report is based on the observations and competent conclusions drawn by the team of
archaeologists, under the direction of V. Zirra.

The aim of this study is to present, in full text, this important document, held
nowadays, by the Romanian Archives-Bucharest Department, as it reveals valuable data
on this subject. The document offers more details on the excavations inside the church
and it completes therefore other important studies, which give information on the inves-
tigations outside the building, as are the studies of I. Ionescu, V. Zirra, P.I. Panait and
Gh.I. Cantacuzino. The text is not a hand-writing, it is typed and displayed on 18 pages
and it has some valuable and unpublished photos and drawings, annexed at the end. The
text is organized in three distinct parts. The first one shortly presents the history of
Radu-Voda Monastery, its founders and several historical data. The second part, briefly
presents the excavations carried out in 1953, outside the church and the most important
archaeological discoveries. But, the most valuable part of the paper is the third one,
which describes, in detail, the excavations organized in 1954.

So, on the basis of this document, we can determine several important aspects,
steps and methods followed in the archaeological works. The method of excavation con-
sisted in digging a main ditch along the church, in the direction West-East, from the
entrance door to the altar. This principal ditch was perpendicularly cut by other second-
ary, smaller trenches and several cassettes, cut in the narthex, for a better supervision of
the archaeological complexes revealed. Based on the statements of the archaeologist V.
Zirra, the chief of the site, N. Serbanescu presented in his report the main targets of the
excavations, namely: to identify some vestiges of a previous building inside the church
erected by Alexander II Voivode; to determine the period of construction of the porch
and to dig the graves inside the church. The excavations also revealed several different
periods of human habitations on the space where the actual church was built. The con-
clusion was drawn by the examination of all the layers of clay inside the building. The
investigation finally proved that the place was inhabited from the ancient times.

The archaeologists also investigated all the strata of earth in the interior of the
church, in order to discover an older building, previous than the construction built by
Alexander II Voivode. The results conducted to the conclusion that, indeed, there was a
previous building inside of the actual church, older the one built at the middle of the 16"
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century. It was located mainly in the central part of the actual church and it was made of
wood and clay. So, one important task of the excavations was attained. Other important
conclusion drawn by the investigations was that the actual church was built in two differ-
ent stages of construction: at the middle of the 16" century, then at the beginning of the
17" century.

Thus, the archaeological excavations confirmed the written historical sources and
proved that the church erected by Alexander Il Voivode was destroyed by fire and then it
was rebuilt, on its previous foundations, by Radu-Mihnea Voivode, at the beginning of
the 17" century, as the charters and chronicles showed. So, the excavations clearly
showed that Radu Mihnea Voivode constructed his church on the ancient foundations of
the older church. That was another important conclusion of the investigations. But there
was a difference in the architectural plan between the two constructions: the church built
by Radu Mihnea had 3 or 4 spires, while the ancient one had probably only one spire.

The tombs inside the church were also excavated. The archaeologists discovered
that the graves had been opened before, in the past; some of them presented traces of
consecutive burials. Then, the works were extended in the church porch and they proved
that it was constructed later than the rest of the building, in the 18" century. Its spires
were added later on, in the 19" century. In other words, the porch was not built in the
same period of time with the church itself. So, the archaeological investigations com-
pletely confirmed the written sources. They elucidated the stages of construction of the
church, its original architectural plan and they also testified its violent destruction, by
fire, at the end of the 16™ century, in the historical context of the Turkish invasion, dur-
ing the reign of Michael the Brave.

In the end of his report, N. Serbanescu suggested that further excavations should
be done, in the future, only in the needed and determined parts of the church and only if
required, in order not to destroy in vain the historical building. Similar recommendations
for possible investigations were done by the architect I. Paraschivescu, who was named
by the Patriarch to assist at the excavations. He also made the checking of the repara-
tions works, which were necessary, as, during the archaeological excavations, several
slabs of marble were completely destroyed and they had been replaced by new ones. The
Patriarch Justinian Marina, whom the report was addresses to, strongly encouraged the
architectural restoration of the religious monument, in 1968-1973. In 1977, on his death,
he was buried inside the church, in the left side of the nave, in an elegant marble sar-
cophagus. And, for his activity and constant support of revival the Radu-Vodi Monastery,
he was considered one of its founders.
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Andrei MACAR

STRUCTURI DE INVATAMANT RELIGIOS IN EDESSA.
,SCOALA PERSILOR”!

Keywords: £dessa, ,the school of Persians”, antiochian christology,
Syriac Christianity, Ephrem the Syrian.

Abstract

Studiul incepe cu un scurt istoric al cetdtii Edessa in care sunt evidentiate atat
specificul cultural si religios al locuitorilor ei, cat si modul in care crestinismul a patruns
in cetate si dificulttile care au stat in calea cristalizarii unei comunitati crestine omogene
din punct de vedere doctrinar la Edessa. In partea a doua, am incercat si schitim incepu-
turile, organizarea si activitatea scolii teologice a persilor din metropola nord-
mesopotamiana. Mai intai, am prezentat opinia clasica a literaturii secundare cu privire la
»ocoala persilor”, pentru ca apoi sa ardtim ca unele dintre afirmatiile cele mai cunoscute
despre ea nu au la bazd o privire criticd a surselor disponibile. In abordarea izvoarelor
vom pleca de la teza de doctorat dedicatd formelor de invatimant din crestinismul siro-
oriental a cercetdtorului american Adam H. Becker, sustinutd in anul 2004 la Universita-
tea Princeton si publicatd ulterior, Intr-o forma revizuitd, in anul 2006. Pe baza acestei
lucrari, vom arata si modul in care trebuie sd Intelegem termenul ,scoald” atunci cand ne
referim la ,Scoala persilor” de la Edessa. in final, va fi prezentati importanta scolii si
circumstantele care au determinat Inchiderea ei.

Preliminarii

Cetatea Edessa, situata in nordul Mesopotamiei, este binecunoscuta cerce-
tatorilor crestinismului antic, fie ei preocupati de studiul biblic, de literatura
crestind sau de istoria Bisericii. Dacd, pentru biblisti numele Peshitfa sau
Diatessaron sunt asociate imediat cu Edessa, pentru patrologi si istoricii cresti-
nismului, scrieri precum Legenda lui Abgar si a lui lisus si persoane precum
Bardesanes, Sf. Efrem Sirul sau Ibas aduc si ele in prim-plan numele cetatii. La
acestea putem adduga si interesul sirologilor pentru metropola nord-
mesopotamiand, fascinati de faptul ca aici, la contactul dintre cultura elenistica si
cea aramaicd, s-a ndscut siriaca, vehiculul lingvistic al celei de-a treia mari ra-
muri a traditiei crestine — cea siriaca.

" Studiul de fata constituie un extras din lucrarea noastra de dizertatie cu titlul Scolile teolo-
gice de la Edessa si Nisibis - studiu istoric, realizati sub coordonarea Pr. Prof. Daniel Benga
$i sustinutd la Facultatea de Teologie Ortodoxa Justinian Patriarhul din Bucuresti in febr.
2016,
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Desi primele mérturii cu privire la existenta unei asezari in zona Edessei
sunt considerate de arheologi ca provenind din mileniul al II-lea i.Hr., abia de la
inceputul sec. al Ill-lea 1.Hr. cetatea este mentionatd constant in sursele istorice.
Aceasta se datoreazd atentiei sporite pe care i-au acordat-o stapanitorii seleucizi,
care au profitat de pozitionarea ei in apropierea fluviului Eufrat si pe traseul
Drumului mdtdasii, pentru a o transforma intr-o fortareata cu importantd strate-
gicd pentru consolidarea influentei regionale. Astfel, Edessa avea sa devina punc-
tul principal de atractie din nordul Mesopotamiei si locul de intalnire dintre mari
culturi, civilizatii si religii ale lumii antice, unde urma sd se dezvolte o atmosferd
multiculturald ce avea ca liant elenismul. Aceastd diversitate a dat nastere unui
climat favorabil culturii, artelor si invatdmantului, determinandu-i pe unii cerce-
tatori s acorde Edessei numele de ,Atena Orientului”.

Avand in vedere importanta cetatii Edessa in lumea anticd si si numdrul
semnificativ de evrei care locuiau acolo, era firesc ca primii misionari crestini sa-
si indrepte incd de timpuriu atentia spre ea. Cu toate acestea, primele dovezi
clare ale prezentei crestinismului in cetate provin abia de la inceputul sec. al III-
lea, fara insa a atesta o comunitate crestind omogena. Pana tarziu in sec. al IV-
lea, la Edessa existau mai multe forme locale de crestinism, intre care unele
aveau ca figuri centrale ,personaje” precum Marcion, Bardesanes sau Mani.
Este foarte probabil ca aceste forme de crestinism sd fi organizat anumite
structuri de instruire in credintd a propriilor membri. Una dintre acestea a
dobéndit, incepand cu sec. al V-lea, o anumita organizare internd si s-a remarcat
in cadrul dezbaterilor teologice ale epocii, devenind cunoscutd sub numele de
»Scoala persilor de la Edessa”. Aceasta scoala reprezenta grupul ortodox, aldturi
de alte doud scoli, una a sirienilor si alta a armenilor.

Insa niciuna dintre aceste scoli crestine din Edessa nu a dobandit renume-
le si importanta avutd de ,Scoala persilor”. Aici erau studiate intens scrierile Sf.
Efrem Sirul, fapt ce i-a determinat pe unii si il considere chiar fondatorul ei, si
erau instruiti cei care urmau sa facd parte din ierarhia Bisericii. In plus, in a
doua jumatate a sec. al V-lea, se pun bazele operei de traducere a scrierilor lui
Teodor de Mopsuestia in limba siriac3, iar scrierile teologului antiohian devin din
ce in ce mai apreciate in cadrul scolii. Aceastd apropiere de teologia diofizitd
antiohiand, in cadrul disputelor hristologice castigate de partea alexandring,
avea sd determine inchiderea ,Scolii persilor”. Tot mai multi teologi acuzi scoala
de nestorianism si legaturi cu Imperiul Persan si, prin urmare, episcopul Qiyore
(Cyrus) al Edessei se adreseazd imparatului Zenon, rugandu-l s aprobe inchide-
rea scolii si expulzarea membrilor ei din imperiu. Asadar, in anul 489, imparatul
Zenon, sesizand si un potential pericol politic in legiturile crestinilor apropiati
scolii cu cei din Imperiul Persan, emite un decret prin care interzice orice activi-
tate in cadrul ei. Drept urmare, membrii si simpatizantii acesteia vor trece grani-
ta in Imperiul Persan si se vor stabili in cetatea Nisibis, unde se vor atasa unui
alt cerc de studiu teologic numit Scoala teologicd de la Nisibis.
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STRUCTURI DE INVATAMANT RELIGIOS IN EDESSA STUDTI11

In cele ce urmeazd, dupd schitarea unui scurt istoric al cetitii Edessa,
vom prezenta, pe baza izvoarelor, infiintarea, organizarea si evenimentele care
au dus la inchiderea ,Scolii persilor”.

Edessa - istorie, cultura, religie

Scurt istoric

Preluand o legenda foarte raspandita in vestul Asiei, Sf. Efrem Sirul leaga
numele orasului Edessa de un strinepot al lui Noe, regele Nimrod, fiul lui Cus?
care «a stipanit in Erekh, ce se numeste Orhay (Edessa)»’. Mai tarziu, Isidor de
Sevilla afirma chiar cd Nimrod, «dupd ce s-a mutat din Babilon, a construit
Edessa, un oras in Mesopotamia, si a condus din acest oras care odinioard se
numea Erekh»’. Un alt nume biblic cu rezonantd asociat Edessei este cel al patri-
arhului Avraam, care ar fi locuit o perioadd in aceasta cetate, ce se afla la numai
40 de km distanta de Harran, unde prezenta lui Avraam este atestatd in Vechiul
Testament. Chiar si astdzi cateva locuri din orasul Urfa (fostul Edessa), din sud-
estul Turciei, amintesc de cele doud personaje biblice: muntele pe care se afla
fortareata este numit ,Tronul lui Nimrod”, dealurile pe care se afld ruinele fai-
moasei mandstiri Deyr Yakup sunt numite ,Dealurile lui Nimrod”, iar doud mos-
chei si un lac poartd numele lui Avraam®.

Desi vestigiile arheologice din zond pot data chiar din mileniul al II-lea
iHr®, iar cetatea se bucura de existenta multor izvoare, care o ficeau un punct

? Dupi unele traditii extra-biblice, Nimrod este cel care a dispus construirea Turnului Babel.
Vezi: Haim Z’ew HIRSCHBERG, ,Nimrod”, in: Fred SKOLNIK et al. (eds.), Encyclopaedia Judaica,
vol. XV, Thomson Gale, New York, 22007, p. 269.

3 Avand ca punct de plecare textul de la Fc 10,10 («Impérétia lui [Nimrod], la inceput, o alcitu-
ia: Babilonul, apoi Ereh, Acad si Calne din tinutul Senaar»), Sf. Efrem Sirul identificd cetatea
Orhay cu Erekh. Semitologul J.B. Segal atrage atentia asupra acestei identificari, considerand-
o eronatd, intrucat astdzi se cunoaste cu certitudine faptul cd Erekh (Uruk) se afla in sud-estul
Mesopotamiei, la peste 800 de km de Orhay. Vezi: Judah Benzion SEGAL, Edessa: , The Blessed
City”, Clarendon Press, Oxford, 1970, p. 2. O ampla dezbatere se poartd Inci intre cercetitori
cu privire la originea numelui semitic Orhay (sau Urhay). Pentru unii, acesta este o forma
derivatd de la Osrhoene, denumire a provinciei in care se afla cetatea Orahy; pentru altii,
numele constituie o derivare de la ridacina semiticd whr (apd). Unii cercetdtori, dar mai ales
anumite personalititi ale orasului Urfa (fostul Edessa) pretind ca Orhay este, de fapt, Urul
Caldeii, orasul de origine al lui Avraam. Pentru o prezentare mai extinsd a acestor ipoteze,
vezi: Rubens DuvAL, Histoire politique, religieuse et littéraire d’Edesse jusqu’a la premiére
croisade, Imprimerie Nationale, Paris, 1892, pp. 20-22; J.-B. SEGAL, Edessa..., pp. 2-3; Steven
K. Ross, Roman Edessa: Politics and Culture on the Eastern Fringes of the Roman Empire,
114-242 ck, Routledge, London, 2001, p. 5; Amir HARRAK, , The Ancient Name of Edessa”, in:
Journal of Near Eastern Studies, 51 (1992), 3, pp. 209-214.

fJ.-B. SEGAL, Edessa..., p. 1.

*J-B. SEGAL, Edessa..., pp. 1-2.

® Isaiah GAFNI, Shimon GIBSON, wEdessa”, in: F. SKOLNIK et al. (eds.), Encyclopaedia Judaica,
vol. VI, p. 146.
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de oprire binevenit pentru cei care traversau locurile aride ale Mesopotamiei de
mijloc, Edessa apare in sursele istorice abia in perioada elenisticd’. Se pare ci, in
jurul anilor 303 / 302 i.Hr., Seleucos I Nicator, profitind de pozitia strategica a
vechii asezari aflate pe Drumul mdtdsii, dispune reconstruirea si fortificarea ei,
oferind noii cetiti numele ,Edessa”, un nume cu rezonantd, intrucat acesta fuse-
se chiar numele primei capitale a regatului macedonean®.

Informatiile lapidare din izvoarele cu privire la stdpanirea seleucidd asu-
pra Edessei arati cd, din cauza luptelor interne si a intrigilor romanilor, Imperiul
Seleucid avea si dispard, iar Edessa avea sd-si cdstige o autonomie toleratd de
catre parti, care deveniserd noua putere a Orientului®. Astfel, in anul 132 i.Hr,
Edessa devine capitala nou infiintatei provincii Osrhoene — nume care se pare cd
deriva de la Orhay —, care a fost condusa timp de 380 de ani (pana in 248 d.Hr.)
de o dinastie cu descendentd araba'®. Desi regatul Osrhoene a incercat printr-o
politicd abild si-si conserve fragila autonomie in fata amenintdrilor venite din
partea partilor si romanilor, in jurul anului 50 i.Hr., partii l-au detronat pe regele
Abgar al Il-lea si au intensificat dominatia asupra regatului. Acest fapt i-a deter-
minat pe unii scriitori ai timpului sa acorde capitalei Edessa denumirea de «fiica
partilor»'!, dar, in decursul sec. I d.Hr. si la inceputul sec. al II-lea, conducatorii
revin la o atitudine duplicitard fatd de cele doud mari puteri rivale, ceea ce va
duce la distrugerea de cdtre romani a cetatii Edessa in timpul impératului Traian
(98-117), urmata de reconstruirea ei de citre Adrian (117-138)2.

" S.-K. Ross, Roman Edessa..., p. 5. Este foarte probabil ca cetatea sa nu fi fost fortificats, nea-
vand astfel o importantd prea mare din punct de vedere politic si militar, sau ca ea si fi fost
mentionatd cu o altd denumire care nu a fost incd identificatd. Vezi: J.-B. SEGAL, Edessa..., p. 5.

® Hendrik J.W. DRUVERS, Cults and Beliefs at Edessa, Brill, Leiden, 1980, p. 9. Probabil ci
existenta a numeroase izvoare si lacuri atat in orasul macedonean, cit si in cel mesopotamian
§i situarea lor intr-o zond deluroasa i-a determinat pe unii aristocrati seleucizi nostalgici s
preia numele ,Edessa” pentru noua cetate. Vezi: J.-B. SECAL, Edessa..., p. 6. In privinta nume-
lui acordat cetdtii de stipanirea seleucida, doud izvoare antice ne mai ofera o optiune. Plinius
cel Bitran (sec. I d.Hr.) spune ca cetatea ar fi primit, mai intai, numele regal seleucid — Antio-
hia —, in timp ce cronicarul Joan Malalas (sec. al Vldea d.Hr.) aminteste o traditie conform
careia Seleucos | ar fi facut referire la noua cetate, numind-o « AvtidyeLa 1| MiEoBdpfapog
(«Antiohia pe jumdtate barbard»). O posibild rezolvare a acestei dileme ne-o ofera cercetitorul
american Steven K. Ross, conform caruia este putin probabil ca orasul sa fi purtat mai intai
numele ,Antiohia”, deoarece ,,un nume dinastic precum acesta, oferit unui oras regal, era ceva
onorabil si nu ar fi fost abandonat in favoarea numelui «Edessa»”. Vezi: S.-K. Ross, Roman
Fdessa..., p. 8.

® H.-J.W. DRUVERS, Cults and Beliefs..., p. 10.

Y H-JW. DRuvers, ,Edessa”, in: Horst Robert BALZ et al. (Hgg.), Theologische
Realenzyklopadie, Bd. IX, Walter de Gruyter, Berlin, 1982, p. 277.

"' William CURETON, Ancient Syriac Documents relative to the earliest Establishment of
Christianity in Edessa and the Neighbouring Countries, Williams and Norgate, London,
1864, pp. 41, 97, 106, apud: H.-J.W. DRUVERS, Cults and Beliefs..., p. 11.

" J.-B. SEGAL, Edessa..., p. 13.
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Dupi incd un secol de oscilare intre romani si parti, in anul 214", in tim-
pul impdratului Caracalla (198-217), Edessa avea sd fie proclamata colonie ro-
mand, statut pierdut doar pentru o scurtd perioadd in urma cuceririi de catre
sasanizii lui Shapur I (240 / 242-270 / 272) a cetdtilor Nisibis si Haran si a unei
intinse parti din Siria'. Acest fapt a determinat interventia militard a trupelor
conduse de imparatul Valerian (253-260 / 264), care, dupd recucerirea Antiohiei
si a Siriei, aveau sa fie invinse de catre Shapur I, la Edessa, in anul 259, Valerian
devenind primul si singurul impdrat roman care este luat prizonier de o fortd
strdind’. Orasul va rdmane citiva ani si in stipanirea regatului Palmyrei, pana
cand Aurelian (270-275) va reincorpora regiunea in granitele Imperiului Roman,
iar Diocletian (286-305), in urma unei reforme administrative a imperiului, va
impdrti nordul Mesopotamiei In doud provincii, Osrhoene si Mesopotamia, cea
dintai avand capitala la Edessa. De acum inainte Edessa va avea rolul unui stat-
tampon intre Imperiul Roman si cel Sasanid, asigurdnd pentru aproape incad
doud sute de ani securitatea frontierei rasdritene a romanilor’®,

In aceastd perioadd, orasul s-a aflat mereu in atentia imparatilor romani.
Dintre acestia, Constantiu (337-361) a locuit aici pentru un an in vederea prega-
tirii unei campanii impotriva persilor, care, sub conducerea lui Shapur al il-lea
(309-379), asediaserd cetatea Nisibis in anii 338, 346 si 350. Succesorul lui
Constantiu, Iulian Apostatul (361-363), aflandu-se si el in Orient pentru organi-
zarea unei campanii militare impotriva persilor, a primit din partea unor oficiali-
tati ale Edessei invitatia de a zabovi in cetatea lor, pentru ca, dupd un vechi
obicei, sa-i fie oferitd o coroand (aurum coronarium) in cadrul unei ceremonii
festive. Tandrul impdrat pdgan a refuzat invitatia, deoarece stia ca Edessa are o
insemnatd comunitate crestind si a preferat sd rdménd pentru scurt timp in
Harran, unde piganismul era incd infloritor!’.

In urma unui tratat de pace incheiat de Iovian in 363, prin care cetatile
Singara si Nisibis treceau in stdpanirea sasanizilor, Edessa a devenit cea mai
importanta fortdreatd romand din nordul Mesopotamiei, fiind permanent expusa
pericolului persan. Cu toate acestea, abia in sec. al VI-lea persii reiau asalturile

" Desi provincia Osrhoene a fost transformatd in colonie romana in anul 214, totusi dinastia
de origine arabad aflatd la conducerea ei si-a continuat discret existenta, avand chiar s fie
repusd in drepturi, pentru scurt timp, de catre impdratul roman Gordian al Ill-lea (238-244).
Din acest motiv, se considera ca dinastia arabd a condus Edessa timp de aproximativ 380 de
ani. Vezi: R. DuvAL, Histoire politique, religieuse..., pp. 69-71; S.-K. Ross, Roman Edessa...,
pp. 69-82.

" J-B. SEGAL, Edessa..., pp. 14-15.

S.K. Ross, Roman Edessa..., p. 21.

" H-JW. DRUVERS, Cults and Beliefs..., p. 16. Cu privire la conflictele dintre romani si persi
din zona frontierei rdsiritene a Imperiului Roman intre anii 226-363, vezi: Michael H.
Dobceon, Samuel N.C. LIEU (eds.), The Roman Eastern Frontier and the Persian Wars (AD
226+363): @ Documentary History, Routledge, New York, 1994, 376pp.

""1-B. SECAL, Edessa..., p. 111.
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asupra Edessei (asediatd in 503 si 544), dar nu reusesc s o cucereasca decat in
anul 609. Chosroes al II-lea avea mare nevoie de pozitia ei strategica in realiza-
rea planurilor sale de extindere a stapanirii asupra Siriei si Palestinei, pe care le
va ocupa in 613, respectiv 614%. Cetatea Edessei nu va rdmane prea mult timp
sub ocupatie sasanid4, intrucat imparatul Heraclius (610-641) a lansat o serie de
campanii rapide impotriva persilor, redobandind Edessa in anul 628. in ciuda
acestor eforturi, bizantinii nu au reusit sd mentind teritoriile cucerite, pierzand,
rand pe rand, in urma incursiunilor musulmanilor, Siria (636), Palestina (638),
Mesopotamia (639) si, in final, Egiptul (642)".

Odati cu incetarea conflictelor mesopotamiene dintre cele doud mari pu-
teri de la Résarit si Apus, importanta Edessei incepe sd scada treptat, ea nemaifi-
ind de acum inainte o fortireatd esentiald pentru controlul nord-vestului Meso-
potamiei?’. Orasul va reveni in atentia lumii crestine de la vest de Eufrat abia in
timpul Primei Cruciade?, cand este cucerit de Balduin de Flandra (1098), dar nu
va ramane sub conducerea crestinilor nici macar jumatate de secol. Turcii
selgiucizi il vor lua in posesie in anul 1144, iar la scurt timp, in 1182, Edessa va
ajunge sub dominatia Egiptului condus de Saladin. In anul 1391, mongolii vor
distruge cetatea, turcii reconstruindu-o abia in anul 1673%.

Climatul socio-cultural si religios

In Antichitate, intreg tinutul Mesopotamiei se caracteriza printr-un ames-
tec de popoare, limbi si culturi. Asa cum precizeaza Jacob Neusner (1932-2016),
renumit istoric al iudaismului, puteau fi intalnite acolo, pe langa mari grupuri de
evrei ramase dupd incetarea robiei babiloniene, ,numerosi babilonieni, care vor-
beau aramaica si, de asemenea, (prin preotii lor) urmasi ai akkadienilor, macedo-
neni si greci, sirieni, arabi si alte popoare semite, armeni si iranieni si, uneori,
indieni si chinezi”?. Influenta elenisticd accentuatd din Mesopotamia era resimti-
td chiar si in cele cateva orase unde se intilnea un grup etnic compact. In cele-
lalte orase, dar mai ales in Seleucia, Charax-Spasinu (port la Golful Persic) si
Artemita (situat undeva in estul Irakului de astazi), existau grupuri mari de babi-

' H.-J.W. DRIVERS, ,Edessa”, p. 277; J.-B. SECAL, Edessa..., p. 114. Pentru o prezentare detali-
atd a conflictelor din aceastd perioadd dintre romani si persi cu privire la Edessa si despre
cucerirea cetatii de catre Chosroes al Il-lea, vezi: J.-B. SEGAL, Edessa..., pp. 111-116; Geoffrey
GREATREX, Samuel N.C. LIEU (eds.), The Roman Eastern Frontier and the Persian Wars (4D
363-630): a Narative Source Book, Routledge, New York, 2002, 373pp.

19 J.-B. SEGAL, Edessa..., p. 114.

2" J-B. SEGAL, Edessa..., p. 192.

*! Despre Edessa sub stdpanirea arabilor musulmani si cucerirea cetitii de citre cruciati, vezi:
R. DuvaL, Histoire politique, religieuse..., pp. 252-280; J.-B. SEGAL, Edessa..., pp. 192-254.

* Giuseppe ORLANDI, ,Edessa”, in: Thomas CARSON, Joann CERRITO (eds.), The New Catholic
Encyclopedia, vol. V, Thomson-Gale, New York, 22003, p. 95.

7 Jacob NEUSNER, A History of the Jews in Babylonia, Part 1: The Parthian Period, Wipf and
Stock Publishers, Eugene, 2008 (reprint al editiei tiparite la Leiden: E.J. Brill, 1969), p. 3.
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lonieni, sirieni, evrei si greci pe care le unea apartenenta la valorile elenistice.
Alte orase, precum Babilon si Uruk, erau centre ale vechii civilizatii cuneiforme
babiloniene, in timp ce Ctesiphonul era populat de un numar mare de oficiali,
militari si negustori din neamul partilor®.

Acest mozaic de popoare, limbi si culturi caracteriza si orasul Edessa.
Prin urmare, substratului aramaic, compus din culturd, limba si religie autohto-
nd, i s-au suprapus de-a lungul timpului administratia, unele traditii religioase si
idei elenistice aduse de stdpanirea seleucidd, influente arabe de la grupuri ce au
parasit tinuturile desertice si s-au stabilit la Edessa si elemente parto-iraniene.
Acestea din urmad se observau mai ales in privinta imbracdmintii, artei, dar si la
nivel lingvistic, prin unele imprumuturi de cuvinte si expresii. Nu trebuie ignora-
td nici prezenta evreilor in cetate, care a marcat cu sigurantd viata culturala si
economicd a orasului. Prin urmare, putem afirma, fira exagerare, ca orice per-
soana care ajungea la Edessa, fie din Grecia, fie din orice alt oras din Palestina,
Siria sau Mesopotamia, resimtea viata si religia locuitorilor ca fiind ceva famili-
ar®. O alta caracteristica a metropolei nord-mesopotamiene este faptul cd limbile
folosite in cetate nu oglindeau statutul social al unor anumite grupe de popula-
tie. Astfel, forma dialectald a limbii aramaice vorbitd aici, din care avea sa se
cristalizeze limba siriacd, era folositd atat in vorbirea curentd, cit si in adminis-
tratie alaturi de limba greacd. Aceasta din urmd a imbogatit conceptual dialectul
aramaic in asa masurd incat putea fi intrebuintat pentru redarea celor mai subti-
le idei filozofice?.

Edessa era si orasul care aduna laolaltd paganismul, iudaismul si cresti-
nismul. In privinta paganismului, este de la sine inteles faptul cd fiecare popor
reprezentat in cetate si-a lasat amprenta asupra panteonului venerat, care era, in
mare mdsurd, similar celor din alte orase siriene si mesopotamiene. Primul loc
era ocupat de zeitatile babiloniene Bel si Nebo, aldturi de care o mare cinstire i
era acordatd divinitatii siriene Atargatis si partenerului acesteia, Hadad®". Alte
zeitati, intre care cele uraniene Azizos si Monimos, si venerarea soarelui erau
mostenite din panteonul locuitorilor deserturilor arabice stabiliti in cetate. La
acestea se adaugd practicarea astrologiei, mentionatd explicit in Doctrina Addai
si in scrierile polemice ale Sf. Efrem Sirul, dovadd a influentelor din practica
religioasd zoroastriana®®. In perioada seleucida vor fi fost cu siguranta venerate
si zeitdti ale panteonului grecesc, insd ele au fost treptat inlocuite cu divinitati
din spatiul semitic care corespundeau acelorasi functii. Este interesant de menti-
onat faptul cd, la Edessa, inchiderea templelor pdgine, ordonatd de impdratul
Teodosie cel Mare (379-395) pentru intreg teritoriul imperiului, a fost opritd

# J. NEUSNER, A History of the Jews..., p. 3.

% H.-J.W. DRUVERS, Cults and Beliefs..., p. 17.
* H.-J.W. DRUVERS, ,Edessa”, p. 278.

¥ S.K. Ross, Roman Edessa..., pp. 100-101.
® H.-J.W. DRUVERS, Cults and Beliefs..., p. 176.
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printr-un rescript din anul 382 care permitea locuitorilor pagani ai orasului sa-si
pastreze templele si statuile zeilor si sd-si desfisoare in continuare practicile
religioase, cu conditia renuntarii la ritualurile sacrificiale®.

Comunitatea iudaici de la Edessa cuprindea mai bine de o zecime din po-
pulatie. Ea nu era una conservatoare, precum cea de orientare tanaitica de la
Nisibis, ci era bine adaptatd mediului in care isi desfisura existenta, fiind eleniza-
ta si avand tendinte sincretiste™. Acest fapt este aratat si prin mormintele multor
evrei descoperite intr-unul dintre cimitirele comunitatii pdgane din Edessa, care
contin trei inscriptii comemorative in ebraicé si una in greaca. Ele mai aratd si ca
evreii de aici preluaserd chiar si nume de la locuitorii greci si parti®'. Evreii se
ocupau mai ales de comert si isi desfasurau viata religioasd in sinagogile din
oras, intre care cea mai importantd a fost transformatd de episcopul Rabbula, in
sec. al V-lea, in biserica Sfantul Stefan. Ca si in cazul altor orase ale Imperiului
Roman, la Edessa, primii misionari crestini s-au adresat cu precadere evreilor si
tocmai din randul lor s-a format prima comunitate crestind a metropolei nord-
mesopotamiene®.

Raspandirea crestinismului in Edessa

Cea mai cunoscuta relatare despre inceputurile crestinismului la Edessa
este Legenda regelui Abgar si a lui Iisus. Ea a ficut celebrd metropola nord-
mesopotamiana si i-a fascinat pe crestini intr-atdt incat a cunoscut o larga ras-
pandire, fiind tradusa nu doar in greaca si lating, ci si in limbile armeana, geor-
giand, coptd, etiopiand si slavond®. Legenda relateazd despre un schimb de scri-
sori intre regele Abgar al V-lea (4 i.Hr.-7 d.Hr si 13-50 d.Hr.) si lisus Hristos. Ea
este mentionatd pentru prima datd la Eusebiu de Cezareea in Isforia bisericeas-
cd, scrisd in anul 324 sau 325, care pretinde cd a luat textul in limba siriacd din
arhivele de la Edessa si l-a redat in greacd in scrierea sa®. Conform legendei,

% § K. Ross, Roman Edessa..., p. 100.

% Claudia RAMMELT, fbas von Edessa - Rekonstruktion einer Biographie und dogmatischen
Position zwischen den Fronten, Walter de Gruyter, Berlin, 2008, p. 25.

' H.-J.W. DRUVERS, ,Jews and Christians at Edessa”, in: Journal of Jewish Studies, 36 (1985),
1, p. 90.

2 C. RAMMELT, Ibas von Edessa..., p. 26.

¥ Charalambos G. ATMATZIDIS, ,Legenda regelui Avgar si a lui lisus” (trad. din limba greacd de
Nicolae N. Buras), in: Teologie si Viatd, 23 (2013), 9-12, p. 176; Timothy S. WARDLE, ,Addai,
Teaching of”, in: Sebastian P. BRocK et al. (eds.), Gorgias Encyclopedic Dictionary of the
Syriac Heritage, Gorgias Press, Piscataway, 2011, p. 10.

# Cu privire la sursa din care redi corespondenta regelui Abgar cu lisus, Eusebiu de Cezareea
afirmd urmatoarele: «Existd in aceastd privintd si o mdrturie scrisi scoasd din arhivele de la
Edessa, care era atunci oras imparatesc... Cel mai bun lucru este si ascultim glasul ei, asa cum
am luat-o din arhivd si cum a fost tradusd textual din limba siriaci» (EUSEBIU DE CEZAREEA, Isto-
ria bisericeascd, trad. de Pr. Teodor Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 13, Ed. Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romine, Bucuresti, 1987, p. 60).
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regele Abgar, care suferea de o boala foarte gravd, auzise de minunile si vindeca-
rile lui Iisus, dar si de ura evreilor fatd de El. Prin urmare, ii scrie Acestuia o
scrisoare, pe care o trimite la Ierusalim prin ucenicul Anania, si il roagad si vind
la Edessa pentru a-l vindeca si pentru a Se addposti din calea evreilor zelosi.
lisus ii raspunde printr-o scrisoare in care il felicitd, mai intdi, pentru credinta
aritatd, dar il anunta ca trebuie sa-si implineascd misiunea pe padmant, dupa care
se va intoarce la Tatél cel Ceresc. Cu toate acestea, ii promite ca il va trimite pe
unul dintre ucenicii Sai pentru a-l vindeca si invata, ceea ce avea sd se intdmple
dupi Indltarea Sa la Ceruri, cind Toma l-a trimis la Edessa pe Addai®. Acesta il
vindecd pe rege si predici Evanghelia printre supusi®.

Trebuie insd sa stim ca textul transmis de Eusebiu de Cezareea nu este
singurul existent si ca cel putin alte doud variante s-au mai pastrat pana astazi.
Prima dintre acestea face parte din grupul de texte adunate sub numele Doctri-
na Addai si, spre deosebire de versiunea eusebiand, este mai bogata in informa-
tii, iar pe alocuri chiar diferitd, desi nu in aspectele esentiale’’. Cea de-a doua
este intdlnitd in cdteva fragmente ale unor papirusuri grecesti datdnd din sec. al
VI-lea, care au fost si ele inserate in Doctrina Addai, dar care, cu toate cd sunt
in limba greacd, seamand putin cu textul lui Eusebiu de Cezareea si par sa aiba
la bazd textul siriac completat, fird si fie insd o traducere exactd a acestuia®®.
Referitor la aceastd traditie, am putea adauga faptul ca ea este mentionatd si de
pelerina Egeria, care viziteazd si Edessa cu ocazia pelerinajului ei la Locurile
Sfinte, fiindu-i povestitd legenda de citre episcopul cetdtii, in timp ce Sf. Efrem

% In scrierea sa, Eusebiu de Cezareea il numeste pe Apostolul Addai cu numele Tadeu, desi
cunoastem din Evanghelii faptul cd acesta din urma era unul dintre cei 12 apostoli, iar nu
unul dintre cei 70 de ucenici ai lui lisus. El e numit Tadeu in M? 10, 3 si Mc 3, 18, in timp ce
inLc 6, 16 si FA 1, 13 este numit Iuda, fratele lui facov. J.B. Segal rezolvd aceastd dilema
afirmand cd, intrucat Addai era necunoscut Bisericii grecesti, Eusebiu recurge la un compro-
mis si il numeste pe cel care a increstinat Edessa ,Tadeu..., unul din cei saptezeci de ucenici”.
Pentru o prezentare mai detaliaza, vezi: J.-B. SEcAL, Edessa..., pp. 65-66.

% EuseBIU DE CEZAREEA, [storia bisericeascd, pp. 59-63.

¥ Textele din aceasti lucrare au fost scrise in siriaci probabil la sfarsitul sec. al IV-lea, dar cel
mai vechi manuscris al textului siriac dateazd abia din sec. al VI-lea. Vezi: George PHILLIPS,
The Doctrine of Addai, the Apostle, first edited in a complete form in the original syriac, with
an English translation and notes, Triibner & Co, London, 1876, p. 1II. Relatarea din Doctrina
Addai difera de cea eusebiand in aceea cd il numeste pe ucenicul Anania ca fiind cel ce a
consemnat spusele lui lisus catre Abgar si cel ce a schitat chipul lui lisus pe o panza, pe care a
oferit-o regelui aldturi de cuvintele lui Hristos (celebra Sfintdi Mahrami a Domnului de la
Edessa). Intre informatiile noi pe care textul siriac le aduce amintim: lisus binecuvinteaza
cetatea Edessei si spune ca nu va fi vreodatd distrusd de dusmani; este descris momentul
descoperirii Sfinte Cruci de catre Protoniki, sotia imparatului Claudiu; este relatat momentul
in care regele Abgar il roagd pe imparatul Tiberiu si ii pedepseascd pe evrei pentru ci L-au
rastignit pe lisus. Vezi: C.-G. ATMATZIDIS, ,Legenda regelui Avgar..”, pp. 174-175; H-J.W.
DRuVERS, ,Edessa”, pp. 278-281.

% C-G. ATMATZIDIS, ,Legenda regelui Avgar...”, p. 175.
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Sirul retine doar increstinarea locuitorilor de cétre apostolul Addai, ldsand la o
parte in scrierile sale corespondenta regelui Abgar cu Tisus®.

Cercetitorii nu sunt de acord cu istoricitatea evenimentelor prezentate in
aceste relatdri. In timp ce unii dintre ei considerd ca legenda provine cel mai
devreme de la sfrsitul sec. al II-lea si inceputul celui de-al Ill-lea, altii avanseaza
sfarsitul sec. al Ill-lea ca perioadd posibild pentru prima redactare®. Este insa
general acceptat faptul cd legenda convertirii regelui Abgar la crestinism a fost
scrisd in cadrul grupului de crestini din Edessa care pastra cel mai fidel traditia
apostolicd, in vederea combaterii unor curente de gandire concurente, mult in-
depirtate de mesajul evanghelic. Acestea imbinau Evanghelia cu invataturi pro-
venite din scrierile lui Marcion, Valentin, Bardesanes sau Mani, fiind foarte
atractive in peisajul complex de credinte din metropola nord-mesopotamiana si
consitituind adevarate alternative la comunitatea crestina in care ,Scoala persi-
lor” avea sd apard. Prin urmare, aceastd comunitate a simtit nevoia de a se legit-
ima si de a adduga prestigiu Bisericii lor, ardtdnd apostolicitatea ei prin legatura
propriilor episcopi cu Apostolii Toma si Addai. Astfel, Bisericii din Edessa ii era
consfintitd ,calitatea de reprezentanti oficiald si exponentd a dreptei credinte™!.

Asadar, pe baza Legendei lui Abgar si a lui lisus, nu putem afirma ceva
cu certitudine despre inceputurile crestinismului la Edessa. Mai mult decat atat,
alte referiri la viata crestina de aici in primele doud secole lipsesc cu desavarsire.
Primele informatii certe despre prezenta crestind se gasesc in Cronica de la
Edessa*, care mentioneazd cd, in urma inundatiilor din anul 201, a fost afectati
si o bisericd a crestinilor, si in inscriptia lui Abercius. Aceasta din urmi dateaza
tot de la inceputul sec. al III-lea si precizeaza cd episcopul Abercius a traversat
nordul Mesopotamiei, trecdnd prin Nisibis, asadar, si prin Edessa, si a gasit cres-
tini peste tot in drumul sdu*’. Probabil cd primii crestini au ajuns la Edessa la
sfarsitul sec. I si inceputul sec. al Il-lea, dar in cursul secolelor II-III nu repre-
zentantii crestinismului ortodox au fost figurile marcante in cetate, ci gruparile
gnostico-maniheice ale ,personajelor” mentionate mai sus™,

Abia incepand cu sfarsitul sec. al Ill-lea putem urmadri si succesiunea epis-
copilor Edessei. Ea incepe cu episcopul Qune (cca. 289-313), primul a cirui exis-
tenta poate fi confirmata istoric, cu toate cd in Doctrina Addai era prezentatd o

¥ C-G. ATMATZIDIS, , Legenda regelui Avgar...”, pp. 173-174.

1 Pentru argumentele pe care le aduc reprezentantii celor doud ipoteze, vezi: C.-G.
ATMATZIDIS, ,Legenda regelui Avgar...”, pp. 177-178.

"' C-G. ATMATZIDIS, ,Legenda regelui Avgar...”, pp. 179-180.

12 Cronica de la Edessa este o colectie realizata pe la jumitatea sec. al Vi-lea, ce cuprinde 106
paragrafe referitoare mai ales la istoria Edessei, acoperind perioada anilor 133 1.Hr.-540 d.Hr.
Intrucat informatiile continute au fost redate fidel, fiind preluate probabil din arhiva orasului,
cercetarea modernd a facut adesea referire la ea. Vezi: Lucas Van RoMpay, .Chronicle of

s »

Edessa”, in: S.P. Brock et al. (eds.), Gorgias Encyclopedic Dictionary..., pp. 97-99.
3 SK. Ross, Recman Edessa..., p. 117.

 S-K. Ross, Roman Edessa..., pp. 127-131; H-J.W. DRUVERS, ,Edessa”, pp. 281-284.
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listd a succesorilor lui Addai care incepea cu numele episcopului Palut. Desi ne-
confirmata de surse credibile, existenta acestuia intre primii episcopi ai Edessei ar
fi totusi posibild, intrucat stim cd in timpul Sf. Efrem Sirul crestinii ortodocsi din
cetate erau numiti palutieni. Situatia crestinismului din Edessa nu se va schimba
radical nici in sec. al IV-lea, dar se pare cd numdrul ortodocsilor a inceput sa
creascd, in ciuda aparitiei in cetate a unor noi grupdri eretice sau schismatice pre-
cum arienii, audienii si mesalienii*>. Ca argument, putem aminti si refuzul impa-
ratului Tulian Apostatul de a zdbovi in cetate din cauza numdrului ridicat de cres-
tini. Dupd anul 363, In urma ceddrii citre persi a cetdtii Nisibis, la Edessa se va
stabili Sf. Efrem Sirul, care se va implica insistent in combaterea gruparilor eretice
si, dupd cum afirmd unii autori, va infiinta aici celebra scoald a persilor*®.

In sec. al V-lea, ajung la Edessa si diferitele invitituri hristologice ale
epocii, care aveau sd ingreuieze si mai mult consolidarea crestinismului autentic.
Un rol important in combaterea curentelor eretice l-a avut episcopul Rabbula
(412-435), provenit din mediul monahal, care, aldturi de sustinerea directiei
teologice a Sf. Efrem Sirul, s-a implicat mult si in infiintarea de institutii caritati-
ve. Lui i-a urmat mult mai celebrul Ibas (435-457), care a fost, potrivit unor
cercetatori, conducdtor al ,Scolii persilor” din cetate si traducator in siriaca al
unor lucrdri ale lui Aristotel si Porfir, si a cdrui scrisoare catre Maris a fost con-
damnati la Sinodul al V-lea Ecumenic. In sec. al VI-lea, la Edessa se intensifica
disputele intre calcedonieni si miafizitii*” deveniti majoritari. Ele au generat, in
cele din urmd, impdartirea comunitétii crestine si numirea propriului episcop de
citre fiecare partidd. Astfel, la conducerea grupului miafizit va ajunge lacob
Baradeul (541-578), cel care nu a rezidat in Edessa, ci a intreprins calatorii misi-
onare in mai toatd Mesopotamia, reusind si o apropie de hristologia sa’®.

Cucerirea Edessei in anul 609 de catre persi a determinat, mai intai, insta-
larea unui episcop nestorian in cetate, insd numai pentru scurt timp. Dati fiind
majoritatea de care dispunea partida miafizita, persii au hotdrat ca un episcop
din randul acestora ar putea ajuta mai mult la marginalizarea celor care incd mai
erau simpatizanti ai bizantinilor. Din acest motiv, dupa ce musulmanii au cucerit
Edessa in anul 641, comunitatea crestind de aici a rdmas in mare mdsurd
miafizitd*®. Aceastd supunere nu a rdmas in memoria populatiei ca un eveniment

5 C. RAMMELT, Ibas von Edessa..., pp. 29-30.

* H.-J.W. DRUVERS, ,Edessa”, pp. 284-285.

¥ Pentru a-i desemna pe crestinii necalcedoneni, este de preferat sa folosim denumirea cres-
tini miafiziti in locul celei de crestini monofiziti, care are sens peiorativ si apare pentru prima
datd abia in jurul anului 690, la Sf. Anastasie Sinaitul. Termenul miafizit provine din formula
hristologicd a Sf. Chiril al Alexandriei — «uict @UoLg Tod Oeol Aoyou cecupKmUEVTp (0
singurd fire intrupatd a lui Dumnezeu-Cuvdntul) — si aratd mai bine originea hristologiei
Bisericilor necalcedoniene. Vezi: Pauline ALLEN, ,Monophysiten”, in: H.-R. BALZ et al. (Hgg.),
Theologische Realenzyklopddie, Bd. XXIII, Walter de Gruyter, Berlin, 1994, p. 219.

* H.-J.W. DRUVERS, ,Edessa”, pp. 286-287.

* H.-).W. DRUVERS, ,Edessa”, p. 287.
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negativ. Avand in vedere cd miafizitii devenisera majoritari in cetate, iar guverna-
torii trimisi de la Constantinopol reprezentau credinta calcedoniang, relatiile
dintre cele doud grupari au fost mereu incordate si, nu de putine ori, s-a ajuns la
persecutii indreptate impotriva miafizitilor. Prin urmare, pentru locuitorii
Edessei, venirea musulmanilor insemna, de fapt, sfarsitul tiraniei bizantine si
sansa practicrii neingradite a propriei credinte®.

»Scoala persilor” din Edessa

Avand in vedere importanta Edessei in peisajul nord-mesopotamian si
dezvoltarea culturald ce o caracteriza, putem afirma cd in cetate existau cu certi-
tudine forme de invitimént si invatatori incd din perioada precresting, in pofida
faptului ci izvoarele mentioneazd prezenta unor scoli doar in sec. al IV-lea. Pro-
babil ci formele de invatimant precrestine se adresau mai ales aristocratiei si
negustorilor care zdboveau periodic in cetate, iar in cadrul lor s-a ndscut chiar o
traditie literard cuprinzdtoare, despre care avem referinte in cateva scrieri
siriace din sec. al II-lea, dar care nu s-a transmis pana astdzi. $colile mentionate
in izvoare ca existdnd in sec. al IV-lea la Edessa apartineau comunitatii crestine
si stiteau, cel mai probabil, in stransa legdtura cu viata liturgica a Bisericii®".

Opinia clasicd a literaturii secundare prezintd mai multe scoli crestine or-
ganizate pe criterii etnice, intre care cea mai bine atestata de izvoare este ,Scoa-
la persilor”. Ea ar fi fost infiintatd de Sf. Efrem Sirul, dupd ce acesta a pérasit
cetatea Nisibis si s-a stabilit la Edessa. Scoala avea o organizare semi-monastica
si In cadrul ei erau studiate texte biblice, teologice si filozofice, o atentie deosebi-
ta fiind acordata scrierilor de logicd ale lui Aristotel. Aici a fost profesor si chiar
director Ibas, episcopul Edessei (435-457), care a inceput opera de traducere in
limba siriacd a scrierilor lui Teodor de Mopsuestia, reprezentant al hristologiei
antiohiene, si a unor scrieri filozofice grecesti. Ca urmare a interesului aritat
teologului antiohian, tot mai multi au inceput sd asocieze scoala cu nestorianis-
mul. Pe fondul acestor acuzatii, »ocoala persilor” a fost inchisd in anul 489 din
porunca imparatului Zenon, iar directorul scolii, Narsai, discipolii sii si alti pro-
fesori au trecut in Imperiul Persan, stabilindu-se la Nisibis, unde au infiintat
celebra scoala teologicd de acolo.

Insa aceastd reprezentare a scolii din literatura secundara nu este intru
totul fideld izvoarelor disponibile si tradeazi unele deficiente in interpretarea lor.
Acestea au fost semnalate pentru prima dati de Adam H. Becker®? in teza sa de

5 J.-B. SEGAL, Edessa..., p. 192.

3! Han J.W. DRUVERS, ,The School of Edessa: Greek Learning and Local Culture”, in: H.-LW.
DRUVERS, A-A. MACDONALD (eds.), Center of Learning. Learning and Location in Pre-
Modern Europe and the Near East, Brill, Leiden, 1995, p. 50.

%2 Adam H. Becker este profesor asociat la Departamentul de Studii Clasice si Religioase din
cadrul Universitatii New York, doctor al Universitatii Princeton (2004), cu o 'tezé despre for-
mele de invdtdmént din crestinismul siro-oriental, in care reevalueaza si izvoarele cu privire la
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doctorat dedicata formelor de invdtdmant din crestinismul siro-oriental. EI con-
siderd cd, In abordarea surselor, multe dintre cercetarile de pand acum nu iau in
calcul cel putin trei aspecte:

— informatiile existente nu sunt asezate intr-un cadru istoric adecvat cu
ceea ce insemna Invdtdmantul In Antichitate;

— este pierdut din vedere faptul cd multe surse fac referire la ,Scoala
persilor de la Edessa”, iar nu la ,Scoala de la Edessa”, asa cum denumesc
multi acest loc de studiu;

— s-a uitat adesea faptul cd mai toate izvoarele existente au fost scrise in
contextul controverselor hristologice din sec. V-VI si cd perspectiva lor
este pozitivd, cand sursele provin din spatiul nestorian, si negativa, cand
ele au fost scrise de autori miafiziti®.

In cele ce urmeaza, inaintea schitdrii unui scurt istoric al scolii, vom in-
cerca sd raspundem la urmdtoarele doud intrebari: ce intelegem prin termenul
»5c0ald” atunci cand ne referim la ,Scoala persilor” si care este perspectiva din
care izvoarele relateaza cele cu privire la existenta scolii?

Zyoln, schola, eskolé — cateva ldmuriri necesare

Atunci cand auzim denumirea ,Scoala persilor din Edessa”, am putea
avea tendinta de a transpune in realitdtile sec. IV-V d.Hr. ceea ce astdzi intele-
gem prin termenul scoald. Prin urmare, ne-am dori, probabil, si stim cine este
fondatorul, ce cuprindea curriculum-ul scolar, cine ocupa postul de director sau
administrator, care era cifra de scolarizare anuald si cat dura un ciclu de studiu.
Aceastd eroare este intalnitd si intr-o mare parte a studiilor scrise pind acum
despre acest subiect™ si are la bazd inrudirea cuvantului scoald din limbile mo-
derne (school — engleza, école — franceza si Schule — germand) cu termenul

-ocoala persilor” din Edessa. Vezi: Adam H. BECKER, Fear of God and the Beginning of
Wisdom: The School of Nisibis and Christian Scholastic Culture in Late Antique Mesopota-
mia, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 2006, 298 pp.

% A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 42-43.

 Vezi, intre altele: C. ALLEMAND-LAVIGERIL, Essai historique sur U'Ecole chrétienne d’Edesse,
Librairie Catholique de Perisse Fréres, Paris, 1850, 140pp.; Hermann R. NELZ, ,,Der theologische
Unterricht in Edessa”, in: H-R. NELz, Die theologischen Schulen der morgenlindischen
Kirchen, Rehnania Druckerei, Bonn, 1916, pp. 53-76; Ernest R. HAYES, L école d’Edesse, Les
Presses modernes, Paris, 1930, 326pp.; Arthur VOOBUS, ,Pre-history of the School of Nisibis”, in:
Arthur V60OBUS, History of the School of Nisibis, coll. Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium 266, Secrétariat du CorpusSCO, Louvain, 1965, pp. 7-32; 1.-B. SEcAL, Edessa..., pp.
149-151; T Abraham MatTaM, ,The School of Nisibis-Edessa: First Theological University in
Christendom”, in: Christian Orient, 6 (1985), pp. 30-39; H.-JW. DRuVERS, ,The School of
Edessa...”, pp. 49-59; Erica C.D. HUNTER, , The Transmission of Greek Philosophy via the «School
of Edessa»”, in: Catherine HoLMEs, Judith WARNIG (eds.), Literacy, Education and Manuscript
Transmission in Byzantium and Beyond, Brill, Leiden, 2002, pp. 225-241.
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grecesc OO}, cu variantele schola (latind) si eskolé (siriacd), folosit in izvoare
in expresia ,Scoala persilor™®.

In ciuda legaturii etimologice a termenilor din limbile moderne cu greces-
cul oo\, trebuie avut in vedere faptul cd acesta din urma nu cuprinde intreg
sensul pe care astdzi il are cuvantul scoald. Dacd la origine 0YOA1| insemna rd-
gaz, timp liber sau tihnd, el a ajuns ca in Antichitatea tarzie sd desemneze, in
materie de invitdmant, activitatea de invdtare si ambianfa in care aceasta se
desfasura, un grup de ucenici carora le erau tinute prelegeri sau o discufie
savantd®. Asadar, nu putem asocia direct ceea ce in sec. [V-V d.Hr. se intelegea
prin 0%0A1 cu o institutie de invatdmant avand un plan de studiu cuprinzator si
cursuri regulate, asemeni institutiilor de astdzi®’, dar nici nu putem exclude exis-
tenta unor forme organizate de instruire a tinerilor in metropola nord-
mesopotamiand.

Dati fiind dezvoltarea culturala ce caracteriza cetatea Edessa si influenta
elenistica pronuntata, este foarte probabil sa fi existat aici un invatdmant clasic
organizat, adus de elenism din spatiul mediteranean si transmis mai departe
citre epoca romana®®. Nu stim insa ce a supravietuit la Edessa din aceste forme
de studiu pana in perioada ,Scolii persilor”, dar avem certitudinea c3, in alte
orase imperiale, importante forme de studiu organizat erau prezente incd in a
doua jumadtate a sec. al IV-lea. Existd indicii in scrierile lui Bardesanes care aratd
cd, incd de la sfarsitul sec. al ll-lea, crestinii din Edessa au intrat in contact cu
literatura clasicd, cu filozofia si cu retorica®. Probabil cd aceasta s-a realizat prin
formele de studiu organizat existente in cetate, intrucat stim cd Biserica recunos-
tea importanta educatiei clasice pentru crestini si permitea acestora studiul in
medii pagane, dupad cum credem cd s-a petrecut si in cadrul comunitatii ortodoxe
din Edessa. In sprijinul acestui argument, este interesant de mentionat cd impa-
ratul Iulian Apostatul a emis un edict care interzicea primirea copiilor si tinerilor
crestini in aceste scoli oficiale imperiale®, ceea ce aratd limpede ci ele erau frec-
ventate si de cdtre crestini.

Intrucdt la Edessa exista o mare diversitate de curente filozofico-
religioase de inspiratie iudeo-crestind si pdgand care impiedicau cristalizarea
unei comunitati ortodoxe, este foarte posibil sa fi existat in cetate si forme ne-
conventionale de educatie. Acestea se adresau unor cercuri mai restranse si
aveau in vedere transmiterea unor invataturi filozofice si religioase de la inviti-

5 A.-H. BECKER, Fear of God..., p. 42.

% Vezi: Henry G. LIDDELL, Robert ScoTr, A Greek - English Lexicon, with a revised
supplement, Clarendon Press, Oxford, 1996, pp. 1747-1748.

>* A-H. BECKER, Fear of God..., p. 42.

% Henri-Irénée MARROU, Istoria educatiei in antichitate, vol 1. Lumea greacd, trad. de Stella
Petecel, Ed. Meridiane, Bucuresti, 1997, pp. 158-159.

5 E.-C.D. HUNTER, , The Transmission of Greek Philosophy...”, p. 227.

% Gustave BARrDY, ,L'Eglise et I'enseignement au IV® siecle”, in: Revue des Sciences
Religieuse, 14 (1934), 4, p. 546.
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tor la ucenici. Probabil ca in sec. al IV-lea si comunitatea ortodoxd folosea o
metodd asemandtoare pentru a-si instrui membrii in dreapta credinta, cu menti-
unea cd acest proces era realizat cu pastrarea unei legdturi stranse cu viata li-
turgicd si era asumat mai ales de ierarhia bisericeasc®’. O asemenea forma nein-
stitutionalizatd de instruire teologicd, conectatd la cultul crestin, dar avand ca
prim scop formarea unor slujitori de elitd ai Bisericii, care sd ghideze comunita-
tea crestind edessiand in peisajul dificil din acea perioada, credem ci a stat la
baza a ceea ce izvoarele denumesc drept ,Scoala persilor”.

Izvoarele care privesc ,Scoala persilor” si caracterul lor

In prezentarea izvoarelor cu referire la »Scoala persilor”, ii vom urma lui A.
Becker, singurul cercetator de pdnd acum care, inainte de a scrie istoricul scolii, a
realizat si o fireasca prezentare criticd a surselor. El le aseaza in ordine cronolo-
gica, in functie de mediul de provenientd: siro-iacobite, constantinopolitane si
diofizite — ,nestoriene”. In timp ce izvoarele miafizite ne oferd relatari tendentioa-
se cu privire la ,Scoala persilor”, iar sursele care provin din mediul constantinopo-
litan (calcedonian) arata un interes scdzut pentru scoald, cele mai multe informatii
credibile ne sunt oferite de scrierile de provenienta siro-orientald®.

Izvoarele siro-iacobite. Pentru a intelege corect ceea ce sursele siro-
iacobite ne transmit despre ,Scoala persilor”, trebuie sd avem in vedere incerca-
rile gruparii miafizite de a determina anularea deciziilor luate in anul 451 la
Calcedon, in care vedeau o forma de nestorianism din cauza doctrinei celor ,do-
ud naturi”. In plus, nu trebuie uitat ca miafizitii luptau si impotriva ,nestorieni-
lor”, sustindtorii unei formule hristologice diofizite, desi acestia, ca urmare a
situdrii lor majoritare in afara Imperiului Roman, nu reprezentau o amenintare
pe masura celei constituite de gruparea calcedoniana. Prin urmare, grupurile
miafizite lansau atacuri impotriva ,nestorienilor”, insd prin acestea ii aveau, mai
degrabd, in vedere pe calcedonieni®. In acest cadru polemic se incadreazi si
sursele despre care vom vorbi.

Primele informatii despre existenta scolii le avem din actele sinodului
stalhdresc” de la Efes din anul 449%, intr-o sectiune a acestora transmisd doar
intr-un manuscris siriac® datind din anul 535%. La acest sinod, un grup de

' H.-J.W. DRIVERS, ,Edessa”, p. 285.

5 Vezi: A.-H. BECKER, Fear of God..., pp. 46-65.

5 A-H. BECKER, Fear of God..., p. 47.

* Sinodul ,talharesc” a fost convocat in anul 449 de imparatul Teodosie al II-lea, un sustina-
tor al cauzei miafizite, fiind prezidat de catre Dioscor, succesorul lui Chiril in scaunul patriar-
hal al Alexandriei. La sinod este reabilitat Eutihie, fiind condamnat, printre altii, Flavian al
Constantinopolului, cel care la un alt sinod, in anul 448, il condamnase pe Eutihie ca eretic.
Pentru o abordare recenti a sinodului de la Efes din anul 449, vezi: Mark S. Smrh, A
«Robber’s Den?». A Fresh Look at the Second Council of Ephesus, AD 449”, in: Studia Patris-
tica, 52 (2012), pp. 295-304.

% Pentru textul original siriac al acestei sectiuni din actele sinodului ,talhdresc”, insotit de o
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monahi din Edessa, probabil simpatizanti ai miafizitilor, a adus acuze episcopului
orasului, Ibas, reprosandu-i, printre altele, ca nu se ridicd la indltimea episcopu-
lui Rabbula, predecesorul siu, un aprig luptitor impotriva diofizitismului
antiohian, care era foarte pretuit la Edessa®’. Actele precizeazd cd una dintre
acuzatiile aduse lui Ibas era semnatd de cetateni din toate sectoarele orasului,
printre care se numdrau si reprezentanti din «scoala armenilor, din cea a persilor
si din cea a sirienilor®. Aceastd mentionare a ,Scolii persilor” nu doar ci este
cea mai veche, dar este si singura care provine din perioada premergatoare in-
chiderii ei in anul 489. Ea arata cd in cetate mai existau doud ,scoli”, toate trei
fiind organizate pe criterii etnice. Totodatd, aflim si cd ,Scoala persilor” nu era
cunoscutd ca fiind un bastion al diofizitismului si ca Ibas nu trebuie sa fi avut
neaparat legituri cu aceasta, ceea ce contrazice multe dintre studiile de pana
acum asupra acestui subiect®.

O altd sursa miafizitd mult citatd in literatura secundard este o scrisoare a
lui Simeon™, episcop siro-iacobit de B&t Arsam™, in Imperiul Persan, la incepu-
tul sec. al VI-lea. Acest episcop a luptat tenace impotriva Bisericii siro-orientale,
fapt pentru care a fost numit ,polemistul” si ne-a ldsat un text, scris probabil
candva intre anii 505-540, despre raspandirea ereziei nestoriene in Orient, care
face parte dintr-un corpus miafizit folosit impotriva ,nestorienilor” in scopuri
propagandistice’. Simeon incepe relatarea ardtind cd nestorianismul isi are
izvorul in iudaism, prin faptul cd marii preoti ai lui Israel din timpul vietii lui
lisus, care si-au pus problema naturii Lui, au cazut de acord ca El este un simplu
om. Simeon continud mentiondnd un lung sir de persoane care au transmis
aceastd concluzie a marilor preoti, care incepe cu Simon Magul, Ebion si altii,
ajungand la Diodor de Tars, Teodor de Mopsuestia, Nestorie, Teodoret de Cir si
Ibas de Edessa. Acesta din urmd i-o transmite printr-o scrisoare persanului

traducere in limba germana, vezi: Johannes FLEMMING (Hg.), Akten der ephesenischen Synode
vom Jahre 449 - syrisch, mit Georg Hoffmanns Deutscher Ubersetzung und seinen
Anmerkungen, Weidmannsche Buchhandlung, Berlin, 1917, 207pp. Volumul este disponibil
online la adresa: <https://archive.org/details/aktenderephesini0Oflemuoft>, 26 ian. 2016.

% Fergus MILLAR, ,The Syriac Acts of the Second Council of Ephesus (449)”, in: Richard
PRICE, Mary WHITBY (eds.), Chalcedon in Context. Church Councils 400-700, Liverpool,
Liverpool University Press, 2011, p. 46.

57 A. VOOBUS, History of the School..., p. 24.

%8 J. FLEMMING (Hg.), Akten der ephesenischen Synode..., p. 25:31-33.

% A.-H. BECKER, Fear of God..., p. 64.

™ Pentru textul original siriac si traducerea lui in limba latin, vezi: J.S. AssEMANI (ed.),
Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana, vol 1: De scriptoribus syris orthodoxis, typis
Sacrae Congregationis di Propaganda Fide, Roma, 1719, pp. 346-358. Volurnul este disponibil
online la adresa: <http://digitale—sammlungen.ulb.uni—bonn.de/content/pageview/32290>, 26
ian. 2016. Textul a fost tradus si in limba francezi de Nina Garsoian, vezi: Nina GARSOIAN,
L’église arménienne et le grande schisme d’Orient, Peeters, Leuven, 1999, pp. 450-456.

™ QOras situat langa Tigru, in apropiere de Seleucia-Ctesiphon.

™ A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 47-48, 50.

144

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro




STRUCTURI DE INVATAMANT RELIGIOS IN EDLSSA STUDII

Maris, de la care va incepe instalarea ereziei nestoriene in Biserica Persiei”. In
continuare, se afirma in scrisoare cd aceasta invatatura despre Iisus o va primi de
la Maris un prezbiter din Edessa care era scrib la ,Scoala persilor”™.

Aceastd succesiune fictivd este cea mai veche punere in legatura a lui Ibas
de Edessa cu ,Scoala persilor” disponibild pdnd acum si, In ciuda subrezeniei ei,
a fost folositd pe scara largd in literatura secundara pentru a argumenta prezen-
ta si activitatea lui Ibas in cadrul ,Scolii persilor”™. Episcopul Simeon afirma in
continuare ca persii de la Edessa si restul scriitorilor care li se asociau au fost
alungati din cetate dupa moartea lui Ibas, imediat dupd care si scoala in care
persii studiau a fost desfiintatd la porunca impdaratului Zenon, in locul ei fiind
ridicatd o bisericd inchinatd «Fecioarei Maria, Nascitoarea de Dumnezeu»’®. Pe
baza asocierii mortii lui Ibas, petrecutd in anul 457, cu inchiderea scolii si cu
impdratul Zenon, unii cercetdtori au concluzionat chiar ca ,Scoala persilor” a
fost inchisa de doud ori, o data imediat dupa moartea lui Ibas, iar a doua oara in
anul 489, din porunca imparatului Zenon™.

Incd o marturie despre »Scoala persilor” poate fi fasitd in scrisoarea a
XiV-a lui Tacob de Sarug™ catre «sfintii din Bét Mar Abbas», compusa in jurul
anului 515. Tacob fusese intrebat dacd i-a anatematizat pe Diodor de Tars si
Teodor de Mopsuestia si raspunde c3, in urma cu 45 de ani®, se afla la Edessa
pentru a invdta interpretarea Sfintelor Scripturi, perioadd in care se traduceau
acolo in limba siriacd scrieri ale lui Diodor. Atunci «exista in oras o scoald a per-
silor» care pretuia invdtdturile nesdbuite ale lui Diodor si care producea mult rdu
intregului Rdsarit crestin, ce a fost inchisad prin sarguinta episcopului Qiyore
(Cyrus), la porunca imparatului Zenon. In final, lacob se scuzd pentru nesabuinta
de a fi citit pe atunci din cartile lui Diodor, care i s-au pdrut pline de ambiguitati,
motivand ca a ficut asta copil fiind si avand nevoie de invatitura®. Aceastd de-
claratie ne sugereaza ca Iacob de Sarug fusese acuzat de diofizitism si dovedeste
caracterul apologetic al scrisorii. Meritd observat si faptul cd episcopul nu se
referd aici la ,Scoala persilor”, ci la ,,0 scoald a persilor”, care, din cauza caracte-
rului ei ,nestorian”, dduna crestinismului rasdritean®’. Pe baza acestui izvor, unii

7 A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 48-49.

" ).S. AsSEMANI (ed.), Bibliotheca Orientalis..., p. 351.

 A-H. BECKER, Fear of God..., p. 49.

™ ).S. ASSEMANI (ed.), Bibliotheca Orientalis..., p. 353.

" A-H. BECKER, Fear of God..., p. 50. Despre aceste ipoteze, vezi: A. VOOBUS, History of the
School..., pp. 33-39.

™ Pentru textul original siriac, vezi: IACOBI SARUGENSIS, Epistulae quotquot supersunt, edidit
Gunnar Olinder, coll. Corpus scriptorum Christianorum Orientalium 110; Scriptores Syri 57,
!4. Durbecq, Louvain, 1952, pp. 58-61.

“ Jacob moare in anul 521, asadar, evenimentele despre care relateaza trebuie sa se fi petrecut
inainte de anul 476.

% A-H. BECKER, Fear of God..., p. 52.

' A-H. BECKER, Fear of God..., p. 52.
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cercetatori, printre care si Anton Baumstark, considerd cd lacob de Sarug s-a
format ca teolog in ,Scoala persilor” din Edessa®.

Alte doud surse sunt Cronica de la Edessa®, scrisd la jumdtatea sec. al
Vi-lea, si Viata sfintilor rdsdriteni a lui loan de Efes, scrisd in anul 566 / 568.
Prima contine doar o referire succintd la inchiderea scolii, pe care o plaseazd in
anul 489, fira a preciza din ce motiv s-a luat aceastd decizie. Cea de-a doua
scriere are un caracter polemic, autorul ei fiind recunoscut drept un predicator
redutabil al cauzei monofizite, si contine o descriere a ,Scolii persilor” in capito-
lul dedicat vietii lui Simeon de Bét Arsam®. loan de Efes spune cd Simeon era
originar din Persia, tara in care Teodor si Nestorie erau foarte pretuiti si locul in
care, din cauza invataturilor celor doi, s-au raspandit si ideile lui Mani, Marcion
si Bardesanes. In continuare, se spune ci la Edessa ar fi existat cindva o «scoali
a persilor» care preluase invitaturile celor trei eretici si care il avusese printre
sustinatori si pe Ibas, candva episcop al cetatii, a carui ticilosie o depdsea pe cea
a lui Nestorie. Insd, odata cu episcopul Cirus, ,planta amard” care se raspandise
avea sa fie smulsd din raddcini si interzisd in ,Scoala persilor”, moment in care
aceasta se va stabili in cetatea Nisibis®®. Aceasta relatare adaugd la profilul doc-
trinar al ,Scolii persilor” si invatéturile lui Marcion, Bardesanes sau Mani, ,figuri
eretice devenite clasice printre scriitorii sirieni”®. In plus, Ioan al Efesului il
asociazd scolii pe Ibas de Edessa, probabil pe fondul disputelor aprinse din epoca
sa cu privire la diofizitism si scrisoarea citre persanul Maris®.

Ultima relatare din sursele miafizite provine dintr-un document redactat
de Mariita al Takritului despre Barsauma, episcop de Nisibis, redactat la jumata-
tea sec. al VII-lea®™, Marita afirmd cd, dupd condamnarea lui Nestorie la Efes,

* Vezi: Anton BAUMSTARK, Geschichte der syrischen Literatur, mit AusschluR der christlich-
palestinensischen Texte, A. Marcus und E. Webers Verlag, Bonn, 1922, p. 148. Volumul este
disponibil online la adresa: <https://archive.org/details/geschichtedersyr00baumuoft>, 26
ian. 2016.

# Vezi supra n. 43.

# Pentru textul original siriac al vietii lui Simeon de Bét Ardam scris de loan de Efes si tradu-
cerea lui in limba englezd, vezi: JOHN OF EPHESUS, Lives of the Eastern Saints I, syriac text
edited and translated by E.W. Brooks, coll. Patrologia Orientalis 17/1, Firmin-Didot, Paris,
1923, pp. 137-158. Volumul este disponibil online la adresa: <https://archive.org/details/
patrologiaorient17pariuoft>, 26 ian. 2016.

% JouN oF EPHESUS, Lives of the Eastern Saints I, X, pp. 138-139.

% A-H. BECKER, Fear of God..., p. 54.

8% A-H. BECKER, Fear of God..., p. 54.

% Textul lui MarGta de Takrit a fost transmis in Cronica lui Mihail, patriarh siro-iacobit intre
anii 1166-1199. Pentru textul siriac si traducerea lui in limba francezd, vezi: MICHEL LE SYRIEN,
Chronique, tome 4, editée pour la premier fois et traduite en frangais par Jean B. Chabot,
Ernest Leroux, Paris, 1910, pp. 423-427 (textul siriac); tome 2, Ernest Leroux, Paris, 1901, pp-
435440 (trad. in francezd). Volumele sunt disponibile online la adresele: <https://archive.

org/details/chroniquedemiche04mich>, (vol. 4); <https://archive.org/details/MichelLeSyrien2>,
(vol. 2).
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episcopul Rabbula al Edessei a adus in cetate «comentariile condamnabile ale lui
Teodor si ale maestrului sau Diodor», dupd a cdror citire in fata «Bisericii lui
Dumnezeu» s-a trecut la anatematizarea autorilor. Autorul continud spunand ca
Rabbula a gésit carti ale lui Teodor de Mopsuestia la «Scoala orientalilor», pe
care le-a luat si le-a ars in mijlocul orasului, iar sustinatorii ereziei s-au refugiat
la Nisibis®. Nu stim insd dacd afirmatiile lui Marata au fost transmise fidel de
Cronica lui Mihail. Dupa A. Becker, elementul de noutate al acestei relatari
constd in aceea ca scrierile lui Teodor nu ar fi ajuns la ,Scoala persilor” decat
dupd ce au fost deja traduse in siriaca. Mai mult, acesta este singurul izvor care
foloseste denumirea «Scoala orientalilor», denumire preferatd pentru a sublinia si
mai mult apropierea scolii de teologia diofizita a Bisericii siro-orientale™.

Izvoarele constantinopolitane. Cea mai veche mentiune constantinopoli-
tand o intilnim In Isforia bisericeascd a lui Teodor Lectorul, scriere compusa
dupa anul 518. Acesta spune ca la Edessa era o «scoala (51daokahelov) crestind
de invataturd persand» prin care persii preluau invataturi nestoriene®!. El afirma
cd aceastd «asa-numitd Scoald (SratELBriv) a persilor din Edessa» a fost desfiinta-
ti intrucat «transmitea invititurile lui Nestorie, Diodor si Teodor»*. Relatarea lui
Teodor Lectorul confirmd ca scoala era cunoscutd drept ,Scoala persilor” si ne
aratd persistenta ideii ca aceasta era un vehicul de transmitere a diofizitismului
,nestorian”. El nu foloseste termenul oxoAn , ci doi termeni intersanjabili,
dlatppn si ddaockarelov, folositi si de Eusebiu de Cezareea cind prezintd
Scoala din Alexandria, iar, prin faptul cd desemneaza scoala ca fiind «a persilory,
pare s aiba in vedere caracterul ei ,nestorian”, iar nu componenta etnica®.

O altd marturie gasim in Viata lui Alexandru Achimitul, scriere transmisa
intr-un manuscris din sec. al X-lea® care contine si o relatare despre episcopul
Rabbula al Edessei. Ni se spune cd Rabbula a fost ales episcop din dorinta locui-
torilor Edessei, devenind, in scurt timp, «poarta a intelepciunii divine» pentru
intreaga lume, si cd, in cetate, Dumnezeu a fondat, incd de la inceput, scoli
(nowdevtnoua) de limbd siriacd la care liderii si cei puternici isi trimiteau copiii
la studiu. Insd episcopul Rabbula, asistat de Duhul Sfint, avea in vedere si-i
aducd pe toti locuitorii la aceeasi credintd, straduindu-se s actioneze ca un
invatdtor, fapt pentru care, printre altele, ii invita la el pe copiii paganilor din

% MICHEL LE SYRIEN, Chronigue, tome 4, p. 424 (text siriac); tome 2, p. 436 (trad. in franceza).
* A-H. BECKER, Fear of God..., p. 55.

' THEODOROS ANAGNOSTES, Kirchengeschichte, hg. von Glinther Christian Hansen, coll.
Griechischen christlichen Schriftsteller der ersten drei Jahrhunderte, Akademie-Verlag, Berlin,
1971, p. 122.

* THEODOROS ANAGNOSTES, Kirchengeschichte, p. 155.

% A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 55-56.

* Pentru textul original grecesc si o traducere in limba latina, vezi: Emile Gustave Marie
Joseph DE SToOP (ed.), Vie d’Alexandre U'acémate, texte grec et traduction latine, coll. Patrolo-
gia Orientalis 6,/5, Firmin-Didot, Paris, 1911, pp. 643-701 (volum disponibil online la adresa:
<https://archive.org/details/patrologiaorientO6pariuoft>, 27 ian. 2016).
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scolile pagane o datd la doud luni, pentru a-i invata cuvantul adevarului. Rezul-
tatele au fost foarte bune, acesti tineri avand sa transmitd si ei urmasilor lor
invatitura primita de la episcop®. Autenticitatea acestei relatdri este insa pusa la
indoiald, intrucat existd multe diferente intre ea si alte surse despre viata lui
Rabbula. A. Becker crede ci pasajul este o extrapolare din actele sinodului de la
Efes din 449, in care sunt amintite mai multe scoli ce ar fi existat la Edessa,
despre care autorul auzise si pe care el le-a inclus in aceasta povestire dupa cum
si le imagina cd vor fi fost™.

Izvoarele siro-orientale. Cele mai importante surse siro-orientale cu privi-
re la ,Scoala persilor” sunt Istoria bisericeascd si Cauza infiintdrii scolilor,
ambele puse sub numele autorului sirian Barhadbeshabba. Primul text, scris in
jurul anului 569, cuprinde biografiile unor personalitati bisericesti si relateazd
despre scoald in cadrul vietii poetului sirian Narsai, de al cdrui nume este legatd
si inchiderea ei””. Textul se refera la ,Scoala persilor” numind-o »Scoala de la
Edessa” si ,adunarea”, optiuni pe care autorul le-a ales, probabil, intrucat adau-
garea specificului etnic ar fi fost redundantd, avand in vedere ca acesta se afla in
Imperiul Persan si el insusi se intelegea ca fiind din neamul persilor. Prezenta
acestei calificari etnice in sursele miafizite se datora mai ales faptului ca ea suge-
ra ca membrii scolii erau persi, deci trddatori ai romanilor. Sursa nu il mentio-
neaza pe Ibas de Edessa ca avand vreo legdtura cu scoala®.

Cel de-al doilea document, Cauza infiintdrii scolilor”, dateaza din anul
600 si, spre deosebire de primul, nu leagd inchiderea scolii de adversitatea fatd de
Narsai. In plus, diferente intre aceastd scriere si Istoria bisericeascd exista si in
privinta celui care l-a precedat pe Narsai la conducerea scolii, prima amintindu-l pe
Rabbula, iar cea de-a doua pe Qyore, ambele fiind personaje prezentate in alte
surse ca adversari ai scolii. in privinta asemdndrilor, amintim cd nici Cauza nu il
mentioneaza pe Ibas ca membru al scolii, iar autorul ei se refera la scoala folosind
din nou si termenul ,adunare”. De mentionat este si faptul cd inceputurile scolii de
la Edessa sunt puse in legiturd cu Sf. Efrem Sirul. Ins3, desi autorii par s fi avut

% A.-H. BECKER, Fear of God..., p. 56.

 A.-H. BECKER, Fear of God..., pp. 56-57.

"7 Pentru textul original siriac referitor la »Scoala persilor”, insotit de o traducere in limba
francezd, vezi: BARHADBESHABBA, Histoire de I'Eglise, texte syriaque édité et traduit par F.
Nau, coll. Patrologia Orientalis 9/5, Firmin-Didot, Paris, 1913, pp. 588-615. Volum disponibil
online la adresa: <https://archive.org/details/patrologiaorient09pariuoft>, 27 ian. 2016. O
traducere in limba englezd oferd A. Becker. Vezi: Adam H. BECKER, Sources for the Study of
the School of Nisibis, Liverpool University Press, Liverpool, 2008, pp. 47-72.

% A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 58-59.

% Vezi: BARHADBESHABBA ‘ARBAYA, Cause de la foundation des l'écoles, texte syriaque édité et
traduit par Addai Scher, coll. Patrologia Orientalis 4/3, Firmin-Didot, Paris, 1908, pp. 327-

404. O introducere si o traducere in limba englezi oferi A. Becker. Vezi: A.-H. BECKER,
Sources for the Study..., pp. 86-160.
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surse credibile pe baza cdrora si-au redactat textele'®, nu putem acorda incredere

deplind informatiilor din aceste doud surse, intrucat autorii ,s-au angajat intr-un
proces de narativizare, prin care fapte disparate sunt puse laolaltd intr-o poveste
clard, dar care nu este neapdrat bazati pe fapte”'?.

Ultimele doud surse siro-orientale sunt Cronica din Seert si Cronica din
Arbela. Prima este o istorie universald scrisd, in arabd, in sec. al X-lea, pe baza
unor scrieri siriace'*. Informatiile privitoare la ,Scoala persilor” par si fie prelu-
ate din Cauza infiintdrii scolilor, insa ea adaugd si faptul cd aici ar fi studiat
renumitul Iacob din Sarug, care mai intai ar fi fost ortodox, dupa care a devenit

miafizit, vizand cd imparatul sustine aceastd grupare'®. Cea de-a doua sursd —'

Cronica din Arbela — este o scriere a cérei autenticitate a fost contestatd de
catre multi, intrucét se pare cd ar proveni abia din sec. al XIX-lea. Aceasta este
singura sursa siro-orientala care il pune pe Ibas de Edessa in legaturd cu ,Scoala
persilor”. Ea ne spune ca Ibas era «un om desavarsit» care invdta, la Edessa,
ducruri drepte» si, din aceastd cauzd, a fost persecutat de «elevii celor pacatosi»,
care, dupd moartea sa, au scos din cetate pe toti elevii persani'®.

Vedem, asadar, dificultatea de a reconstrui cit se poate de fidel istoricul
»ocolii persilor” de la Edessa, intrucat, pe de o parte, izvoarele ne oferd adesea
informatii contradictorii, iar, pe de altd parte, atunci cand ele coincid, la baza
relatarilor sti o sursd comuna. In plus, demersul nostru este ingreuiat si de fap-
tul cd unele surse omit si mentioneze persoane si fapte din cadrul scolii, in timp
ce altele tind sa adune elemente disparate intr-o poveste coerenta. Prin urmare,
vom incerca, in final, sd schitdm un profil (cat mai obiectiv) al aparitiei, organiza-
rii si inchiderii ,Scolii persilor” de la Edessa, indicand, unde este cazul, diferen-
tele din cadrul literaturii secundare si eventuala lipsd de concordantd a informa-
tiilor pe care aceasta le ofera cu izvoarele disponibile.

Scurt istoric al , Scolii persilor” de la Edessa

Sf. Efrem Sirul si inceputurile scolii. Literatura mai veche, care leagd in-
ceputurile scolii crestine de la Edessa chiar de primii propovaduitori crestini si
urmasii lor de acolo'®, vede in stabilirea Sf. Efrem Sirul in cetate intrarea scolii
in ,perioada cea mai glorioasd din intreaga ei existentd”'®. Desi aceastd afirmatie
este exageratd, totusi, asocierea Sfantului Efrem cu inceputurile ,Scolii persilor”

" A. VooBus, History of the School..., p. 8.

' A -H. BECKER, Fear of God..., p. 60.

" Philip Woob, The Chronicle of Seert — Christian Historical Imagination in Late Antique
Irag, Oxford University Press, Oxford, 2013, p. 3.

'™ A-H. BECKER, Fear of God..., p. 60.

" A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 60-61.

"% Vezi: C. ALLEMAND-LAVIGERIL, Essai historique..., pp. 17-40; H-R. NELz, ,Der theologische
Unterricht...”, pp. 53-56.

" C. ALLEMAND-LAVIGERIL, Essai historique..., p. 41.
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este intalnitd in Cauza infiintdrii scolilor' si, de aceea, multi cercetatori au
rezolvat simplu chestiunea inceputurilor ei, atribuindu-le Sfantului Efrem'®,
Dar, in pofida faptului ci prezenta Sfantului Efrem la Edessa, in ultimii ani de
viatd, este certd, nu existd dovezi suficiente care sa-l arate ca fiind fondatorul
»Scolii persilor”. Nici macar istoricul Sozomen, care era bine informat cu privire
la activitatea Sfintului Efrem, nu aminteste acest lucru'®, iar, asa cum afirmi
Arthur Vé6bus, ,nimeni nu l-ar fi privat pe el [Sf. Efrem Sirul — n.ns.] de acest
merit, dacd intr-adevar l-ar fi avut”'’.

Luand in considerare cele discutate mai sus cu privire la modul in care tre-
buie s intelegem scoala crestind la Edessa, am fi mai aproape de adevdr afirméand
ca nu este posibild stabilirea unui fondator si a unui termen fix de la care ar fi
inceput activitatea didacticd crestina in cetate. Cu siguranta ca membrii comunitatii
ortodoxe erau instruiti in credintd atat in biserici, in cadru liturgic, cat si in locuri
speciale, prin cateheze periodice tinute de marile personalitati crestine ale orasului.
Stim cd si Sf. Efrem Sirul era implicat In catehizarea crestinilor din cetatea Nisibis
si, avand in vedere cd a rdmas in memoria edessenilor mult timp dupd moartea sa,
este foarte probabil ca el sa fi continuat activititile catehetice si acolo'!’. El a avut,
la Edessa, cu sigurantd si ucenici, care i-au studiat si transmis mai departe opera,
cativa dintre ei fiind mentionati in scrierea Testamentul lui Efrem. Pe acestia ii
crediteaza Cauza infiintdrii scolilor cu dezvoltarea si progresul studiilor in cadrul
scolii'’?, ceea ce insd nu putem accepta ca adevdrat, intrucat, dupa cum observi
Sebastian Brock, niciunul dintre acestia ,,nu pare sa aibd vreo legiturd directd cu
scoala care a apdrut in primele decenii ale sec. al V-lea si a ajuns s fie cunoscuti
drept scoala «persana» din Edessa”''*.,

Organizarea scolii. La inceputurile ei, »Scoala persilor” era, cu siguranti,
mai mult un cerc de intelectuali crestini, organizat pe criterii etnice'**. Alaturi
de acesta, existau probabil alte doud, unul al armenilor si altul al sirienilor, care
au ajuns sd reprezinte, in timp, celelalte doud scoli crestine existente la Edessa si
mentionate in actele sinodului de la Efes din anul 449. Aceste trei grupuri erau,
la inceput, reprezentantele credintei ortodoxe, iar organizarea pe criterii etnice
nu trebuie sd ne surprindd, data fiind diversitatea etnica din metropola nord-

17 BARHADBESHABBA ‘ARBAYA, Cause de la foundation des l’écoles, p. 381:7-10.

"% Printre altii, vezi: A. BAUMSTARK, Geschichte der syrischen..., p. 34: G. ORLANDI, ,Edessa”, p.
82; T Abraham MattAM, , The School of Nisibis-Edessa...”, p. 32.

1 A VOOBUS, History of the School..., p. 8.

" A, VooBUS, History of the School..., p. 9.

"' Sebastian P. Brock, ,The Theological Schools of Antioch, Edessa and Nisibis”, in: Habib
BADR et al. (eds.), Christianity - A History in the Middle East, Middle East Council of
Churches — Studies & Research Program, Beirut, 2005, p. 151.

"2 BARHADBESHABBA ‘ARBAYA, Cause de la foundation des l'écoles, p. 381:11-14.

"3'8.-P. Brock, ,The Theological Schools...”, p. 152.

' Adam H. BECKER, ,Edessa, School of”, in: S.P. BROCK et al. (eds.), Gorgias Encyclopedic
Dictionary..., p. 139.
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mesopotamiand. Credem ci era firesc ca, bundoard, intelectualii ori negustorii
armeni sau persi veniti la Edessa sd caute cu precidere comunitatile crestine in
care isi intdlneau confratii vorbitori ai aceleiasi limbi. In plus, nu trebuie si ui-
tam cd persii care, in anul 363, pleacd de la Nisibis si se stabilesc la Edessa vor fi
incercat s se integreze, mai intdi, in randul celor de un neam cu ei. Prin urmare,
nu era ceva iesit din comun ca sirienii, armenii sau persii din Edessa sa fie in-
struiti In credintd si sd primeasca raspuns la friméntdrile religioase tot in cadrul
propriei etnii''®. Lucrurile se schimba in prima jumatate a sec. al V-lea, cénd,
foarte probabil, aceste cercuri de intelectuali s-au dezvoltat in directia unei insti-
tutii ce avea o anumita ordanizare interna. In aceastd perioadd, asa cum aflim
din Cauza infiintdrii scolilor, se pare cd ,Scoala persilor” oferea doar o pregati-
re elementari si era condusd de un director numit Qyore''®. Stim despre acesta
¢ a trdit pana in anul 436 / 437 si ca ar sta la baza inlocuirii textelor exegetice
ale Sf. Efrem Sirul, folosite in cadrul scolii, cu cele ale lui Teodor de
Mopsuestia'!”. Aceastd pregitire preliminard ar fi cuprins deprinderea citirii co-
recte a textelor sacre, cu o atentie deosebitd acordatd acuratetei pronuntiei, in
vederea folosirii textelor liturgice, biblice si exegetice in cadrul liturgic. Intr-o a
doua etapd era invatati scrierea''®.

Urmatoarea etapa in dezvoltarea scolii a constituit-o aparitia unei ierarhit
inferne, la initiativa liderului scolii, care cuprindea trei trepte ocupate de profesori
din cadrul ei. Existenta acestei ierarhii este mentionata in Cauza infiintarii scoli-
lor, in Istoria bisericeascd a lui Barhadbeshabba si intr-o omilie a poetului Narsai.
Prima treaptd — numitd mhagyana — era detinutd de cel care preda citirea si voca-
lizarea textelor, folosind psalmii ca text de lucru. A doua treaptd — magryana — ii
revenea celui ce preda gramatica si scrisul, iar in fruntea scolii se afla mephasqana
— exegetul'’®. A, Becker considerd ci aceastd dezvoltare a fost stimulatd de anumi-
te evolutii similare din mediul monastic, o dovada in acest sens fiind si folosirea de
citre Narsai a termenului ,rabban”, care-l desemna pe conducatorul unei manas-
tiri, pentru a denumi liderul ,Scolii persilor”'*.

Directia teologicd si activitatea ,,Scolii persilor”. Cu privire la directia te-
ologicd a ,Scolii persilor”, multi autori acorda credibilitate totald informatiilor
furnizate de Cauza infiintdrii scolilor. Conform acestei scrieri, sub conducerea
lui Qyore, s-a renuntat la studierea operei Sf. Efrem Sirul, in cadrul scolii fiind
preferate scrierile lui Teodor de Mopsuestia, dupa ce acestea au fost traduse la
scoald in limba siriaca'®!. Nu stim insd cu certitudine daca in timpul lui Qyore a

'S Cf. A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 64-68.

"' BARHADBESHABBA ‘ARBAYA, Cause de la foundation des I'écoles, p. 382:4-10.

" BARHADBESHABBA ‘ARBAYA, Cause de la foundation des Uécoles, pp. 382:11-383:4. Vezi si:
A.VOOBUS, History of the School..., pp. 10-11.

"8 A V6oBUS, History of the School..., p. 13.

" A VooBus, History of the School..., pp. 13-14; A-H. BECKER, Fear of God..., pp. 70-72.

" A-H. BECKER, Fear of God..., p. 72.

! Vezi: H.-JW. DRUVERS, ,Edessa”, p. 286; E.-C.D. HUNTER, ,The Transmission of Greek
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fost tradusi intreaga operd a lui Teodor si de aceea ar fi mai potrivit sa conside-
rim ci sub conducerea lui au fost puse bazele unei opere de traducere care a
durat mai mult de un secol'?. Este greu de crezut si faptul ca liderul scolii din
primii ani ai sec. al V-lea putea realiza o reformd radicald, excluzand studiul
operei efremiene, avand in vedere cat de pretuit era Sfantul Efrem la Edessa. In
plus, cercetdri recente aratd ci exegeza acestuia nu era strdind de metodele exe-
getice antiohiene'® si, de aceea, renuntarea la opera lui nu favoriza in niciun fel
teologia antiohiana. Am putea adduga si faptul ca opera unor fosti elevi ai scolii,
precum lacob din Sarug sau Narsai, este marcata profund de gandirea Sfantului
Efrem, ceea ce ne face si credem cd la ,Scoala persilor” scrierile acestuia erau la
fel de mult studiate ca si cele ale lui Teodor de Mopsuestia'**,

Este cert insa faptul cd, in prima jumatate a sec. al V-lea, ,Scoala persilor”
s-a apropiat tot mai mult de hristologia antiohiand. Apropierea s-a produs in
contextul disputelor hristologice dintre alexandrinii reprezentati de Sfantul Chi-
ril si antiohienii diofiziti, in care primii au avut castig de cauza. Prin urmare, din
cauza optiunilor ei diofizite, scoala va trece printr-o perioadd grea in timpul
episcopatului lui Rabbula (412-435), care a combdtut atat de viguros teologia
antiohiand, incat ar fi dat foc in public scrierilor lui Teodor, asa cum aflim de la
Marata al Takritului'®. Lui Rabbula i este atribuita si traducerea primelor scri-
eri ale Sf. Chiril al Alexandriei in limba siriaca, fiind astfel cel care a pus bazele
corpusului miafizit siriac. Dupd moartea sa, majoritatea constituitd de preoti
apropiati teologiei antiohiene l-a ales episcop pe Ibas (435-457), fiind astfel re-
creat cadrul favorabil dezvoltdrii si rdspandirii teologiei antiohiene in mediul
vorbitor de limba siriaca'®. Este interesant de mentionat faptul cd nu toti cei
care au trecut pragul ,Scolii persilor” au fost reprezentanti ai diofizitismului
antiohian. Intre acestia ii amintim pe Philoxen de Mabbug (440-523)'% si lacob

Philosophy...”, p. 230; Theresia HAINTHALER, ,Die «antiochenische Schule» und theologische
Schulen im Bereich des antiochenischen Patriarchats”, in: T. HAINTHALER (Hg.), Jesus der
Christus im Glauben der Kirche, Bd. 2/3, Herder, Freiburg im Breisgau, 2002, p. 247; Remus
Rus, ,Edessa, scoala din”, in: Remus Rus, Dictionar enciclopedic de literaturd cresting din
primul mileniu, Ed. Lidia, Bucuresti, 2003, pp. 203-204.

"% A, VOOBUS, History of the School..., p. 14; A-H. BECKER, Fear of God..., p. 116. Scrisoarea a
XIV-a a lui lacob din Sarug, mentionatd mai sus (vezi n. 127), arata ca in jurul anului 470, pe
cand Tacob studia la Edessa, incd se mai traduceau in limba siriaci scrieri ale lui Teodor de
Mopsuestia.

'3 Sten HipAL, Interpretatio Syriaca. Die Kommentare des heiligen Ephrams des Syrers zu
Genesis und Exodus mit besonderer Beriicksichtigung ihrer Auslegunggeschichtlichen
Stellung, Gleerup, Lund, 1974, p. 139, apud: H.-J.W. DRUVERS, , The School of Edessa...”, p. 57.
'#! S.-P. BROCK, , The Theological Schools...”, p. 153.

135 A -H. BECKER, Fear of God..., p. 55.

%6 A. VOOBUS, History of the School..., pp. 26-21.

*7 Vezi: R. Rus, ,Philoxen de Mabbug”, in: R. RS, Dictionar enciclopedic..., pp. 699-701.
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de Sarug (451-521)'%, unii dintre cei mai apreciati teologi din Antichitatea tarzie
ai Bisericii siro-iacobite'?’.

Despre activitatea didactica din cadrul scolii, cea mai mare parte a litera-
turii secundare ne informeaza cd, dupd dobandirea instructiei elementare, elevii
aveau posibilitatea continudrii studiilor, urmand cursuri de istorie, geografie sau
astronomie. Aldturi de acestea, ni se spune ca, din a doua jumatate a sec. al V-
lea, erau oferite si cursuri de filozofie, in cadrul scolii fiind inceputd chiar o ope-
ri de traducere in limba siriacd a unor scrieri filozofice grecesti. Aceasta activita-
te era realizata in paralel cu traducerea operelor teologilor antiohieni, iar ca
initiator al celor doud mari ,proiecte traductologice” este mentionat Ibas de
Edessa'®, care ar fi avut si doi asociati, Kimi si Proba™". In ciuda atractivitatii
acestei imagini a ,Scolii persilor”, ea raiméne o simpld ipoteza, insuficient atesta-
ta de izvoare. Nici A. Becker, nici S. Brock nu considera fondate afirmatiile de
mai sus, iar acesta din urma conclude cd, ,in ultimd instantd, baza acestei teorii
se afld in interpretarea gresitd a Catalogului lui ‘Abdiso, care determind datarea
lui Probus [Proba], primul traducdtor si comentator siriac al scrierilor de logica
ale lui Aristotel, in sec. al V-lea si asezarea sa la Edessa”'*,

Inchiderea scolii. Intrucat in cea de-a doua jumatate a sec. al V-lea carac-
terul diofizit al hristologiei transmise de ,Scoala persilor” a devenit din ce in ce
mai cunoscut, tot mai multi au inceput sa-i acuze pe cei din anturajul ei de nes-
torianism. Aceste acuze erau aduse din partea miafizitilor, care se rdspandisera
tot mai mult in Siria si in nordul Mesopotamiei, iar, prin Henoticonul emis de
impdratul Zenon in anul 482, castigaserd sustinerea acestuia. Acest document ii
anatematiza pe Nestorie, Eutihie si pe adeptii lor, afirmdnd cd lisus Hristos era
«deofiinta cu Tatil dupd dumnezeire si de aceeasi fire cu noi dupa omenitate»'®,

Profitdnd de aceastd situatie, episcopul Qiyore (Cyrus) al Edessei s-a adre-
sat impdratului, prezentand-i pericolul reprezentat de ,Scoala persilor”. Acesta
nu era exclusiv religios, ci si politic, intrucét, date fiind legéturile scolii cu cresti-
nii din Imperiul Persan care acceptasera hristologia diofizitd antiohiand, era

% Vezi: R. Rus, ,lacob de Serugh”, in: R. RUS, Dictionar enciclopedic..., pp. 373-374.

1% §.-P. BRock, , The Theological Schools...”, p. 153.

" Am vdzut insd in capitolul referitor la izvoarele »ocolii persilor” cdt de putin probabild este
prezenta lui Ibas ca profesor si conducdtor al scolii.

" Aceste ipoteze sunt intalnite la urmatorii autori: R. DuvaL, Histoire politique, religieuse...,
pp. 177-183; H.-R. NELz, ,Der theologische Unterricht...”, pp. 72-74; E.-R. HAYES, L’école
d’Edesse, pp. 144-172; A. VooBUS, History of the School..., pp. 15-24; Nabil el-KHOURY,
~Auswirkungen der Schule von Nisibis”, in: Oriens Christianus, 59 (1975), pp. 121-129; H.-
JW. DRUVERS, ,The School of Edessa...”, p. 51; E.-C.D. HUNTER, , The Transmission of Greek
Philosophy...”, pp. 225-239; T. HAINTHALER, ,Die «antiochenische Schule» und...”, pp. 249-250.
"2 Sebastian P. BROCK, ,From Antagonism to Assimilation: Syriac Attitudes on Greek
Learning”, in: Nina GARSOIAN, Thomas MATHEWS, Robert THOMPSON (eds.), East of Byzantium
Syria and Armenia in the Formative Period, Dumbarton Oaks, Washington D.C., 1982, p. 26,
apud: A.-H. BECKER, Fear of God..., p. 127.

" Aleksandr A. VASILIEV, Isforia Imperiului Bizantin, Polirom, lasi, 2010, p. 143.
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sugeratd o imixtiune a puterii rivale in teritoriul roman'*. Prin urmare, in anul
489, imparatul Zenon emite un decret prin care ,Scoala persilor” este inchisa
definitiv. Aceasta inchidere a fost urmata de un exod al membrilor scolii, care vor
trece granita esticd a Imperiului Roman si se vor stabili in cetatea Nisibis, unde
au dus mai departe nestingheriti traditia teologicd antiohiand. Legat de acest
exod este si numele poetului teolog Narsai, care va fi bine primit la Nisibis, ajun-
gand, in scurt timp, conducatorul scolii teologice de acolo'®.

Consideratii finale

Din cele aritate in scurta prezentare a specificului cetatii Edessa, am ob-
servat ca pozitia ei strategica, pe traseul celebrului Drum al matdsii si in apropi-
erea granitei dintre doud mari imperii, si evenimentele care i-au marcat existenta
au determinat dezvoltarea unui climat multicultural si pluri-religios care avea
elenismul ca element de legiturd. Astfel, lumea aramaicd si persand s-a intalnit
cu lumea greco-romand, iar aceastd intalnire s-a dovedit fecundd pentru viata
intelectuald din Edessa. Ea a contribuit, pe de o parte, la nasterea limbii siriace,
folosite incepand cu sec. al IV-lea de crestinii nord-mesopotamieni, iar, pe de altd
parte, la dezvoltarea unor cercuri de studiu, pdgane si crestine, intre care s-a
remarcat cel al crestinilor persani din Edessa. De-a lungul timpului, ,Scoala
persilor” a fost vazutd in literatura secundard ca o adevdratd institutie de studiu
infiintatd de Sf. Efrem Sirul, la care se studiau in mod organizat texte biblice,
teologice si filozofice si care era cunoscutd sub numele ,Scoala de la Edessa”.
Aici s-a dezvoltat feologia diofizitd antiohiand si ar fi fost traduse in siriaca atat
scrierile lui Teodor de Mopsuestia, cit si importante opere filozofice grecesti.
Interesul acordat teologului antichian si hristologiei diofizite si legaturile pe care
scoala le avea cu crestinii din Imperiul Persan aveau sd duci la inchiderea ei.

ins3, asa cum am ardtat mai sus, aceastd descriere nu este intru totul pre-
cisd si oglindeste lipsa unei abordari critice a izvoarelor disponibile. Cel care a
atras atentia asupra acestui fapt pentru prima data este cercetdtorul american
Adzm H. Becker in teza sa de doctorat despre formele de educatie crestina de
traditie siro-orientald, sustinutd in 2004 la Universitatea Princeton. El aratd ci,
pe baza izvoarelor, nu putem sustine faptul ca Sf. Efrem Sirul s-ar afla la origi-
nea scolii si nici ca in cadrul ei s-ar fi studiat si tradus in siriacd scrieri ale filozo-
filor greci. In plus, izvoarele ne indica faptul ci aceasti scoald nu era singurul
loc de studiu al crestinilor din Edessa si cd ea se dezvoltase in comunitatea cres-

13 S.-P. BROCK, , The Theological Schools...”, pp. 152-153.

"% A-H. BECKER, Fear of God..., pp. T4-75. Referitor la plecarea poetului Narsai, A. Voobus
propune anul 471. El considera ca acela a fost primul moment cand o parte din membrii si
simpatizantii ,Scolii persilor”, printre care si Narsai, au pdrdsit Edessa cu destinatia Nisibis,
din cauza acuzelor de nestorianism care se aduceau scolii. Acest exod a fost urmat de un altul,

imediat dupd inchiderea scolii prin decretul imperial din anul 489. Vezi: A. VO0BUS, History of
the School..., pp. 33-47.
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tinilor persani din cetate. Alte asemenea locuri de studiu au existat si in randul
crestinilor armeni si sirieni de la Edessa si, prin urmare, denumirea Scoala de la
Edessa, folositd adesea in literatura secundara pentru cercul de studiu al cresti-
nilor persi, este imprecisd. Trebuie sa atragem atentia si asupra faptului ca o
mare parte a literaturii secundare prezinta ,Scoala persilor de la Edessa” ca o
adevdrata institutie de invatdmant. Aceasta descriere are la baza inrudirea cuvan-
tului scoald din limbile moderne cu termenul grecesc OXOA1, cu variantele
schola in latina si eskolé in siriacd, folosit in izvoare in expresia ,Scoala persi-
lor”. Insd nu putem asocia »Scoala persilor” cu ceea ce reprezintd astdzi o scoa-
1a. Ea era, mai degraba, un cerc de studiu al crestinilor persani, dezvoltat in
stransd legdturd cu viata liturgica a comunitatii, prin care se urmarea instruirea
viitorilor membri ai clerului.

Incepand cu sec. al V-lea, acest grup de studiu s-a extins si a primit o or-
ganizare internd pe trei trepte de studiu, iar, aldturi de scrierile Sf. Efrem Sirul,
incep sa fie studiate cu interes si cele ale lui Teodor de Mopsuestia. Acum va
incepe si traducerea 1n siriaca a scrierilor teologului antiohian, aceastd preferintd
teologicd determinand neincrederea grupurilor miafizite si calcedoniene care au
acuzat conducerea scolii si pe membrii ei de nestorianism. Asadar, pentru a evita
alte posibile tulburari religioase si politice, episcopul Qiyore (Cyrus) al Edessei a
intervenit pe ldnga imparatul Zenon pentru a cere inchiderea ,Scolii persilor”.
Prin decretul imperial din 489 scoala este inchisa, iar o mare parte a membrilor
ei trec granita in Imperiul Persan si se stabilesc la Nisibis. Astfel, ,Scoala persilor
de la Edessa” isi incheie rolul de propagare a teologiei antiohiene in Orientul
crestin, dar rdméne in istorie prin opera de traducere realizatd in cadrul ei si
prin absolventii ei care se inscriu in randul celor mai de seama teologi si poeti ai
crestinismului siriac. Intre acestia, Philoxen de Mabbug nu a adoptat hristologia
diofizitd si a devenit un miafizit inflicirat, fiind considerat principalul teolog
siro-iacobit al Antichitatii tarzii. Nici poetul lacob din Sarug, un alt absolvent, nu
a continuat linia teologicd a ,Scolii persilor”, ci a incercat sa stea departe de
formuldrile controversate, preferaind o teologie poetica'®®. De partea cealalts,
»ocoala persilor” l-a dat teologiei diofizite ,nestoriene” pe remarcabilul poet-
teolog Narsai, cel care, dupd inchiderea scolii, a avut rolul principal in reorgani-
zarea invatdmantului teologic diofizit la Nisibis, in afara Imperiului Roman.

Aceste exemple ne arati cd ,Scoala persilor”, desi apropiata teologiei
antiohiene, nu le-a impus elevilor un anumit mod de gandire, ci i-a instruit in spiritul
libertatii de gandire si exprimare teologicd, pentru ca fiecare sa contribuie cu inzes-
trarile sale la adancirea in taina Cuvantului lui Dumnezeu. Insd aceastd pregitire
teologica dobandita la Edessa avea ceva diferit de cea din Alexandria si Antiohia. Ea
imbina traditia crestind greacd cu traditia siriacd locala, care avea ca trdsaturd dis-
tinctivd ,folosirea ampla a poeziei, atat ca vehicul pentru teologie, cit si pentru inva-

"% S.-P. BRocK, , The Theological Schools...”, p. 153.
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tamantul catehetic”’¥. Tocmai prin aceastd teologie poeticd au excelat absolventii
,Scolii persilor” si au adus astfel o contributie unica traditiei crestine.

Summary: Structures of the religious education in Edessa: “the
school of the Persians”

The city of Edessa, located in the northern part of Mesopotamia, starts to be men-
tioned in sources from the end of the 4™ century BC. At that time, Seleucos I Nicator
ordered the extension and fortification of and old city located on the Silk Road, which
came to be called Edessa, a prestigious name, because it had been borne by the first
capital of the Macedonian Kingdom. After the disappearance of the Seleucid Empire,
Edessa obtained its autonomy from the Parthians in 312 BC, and became the capital of
the province Osrhoene. This status was maintained until 214 BC, when Edessa became a
Roman province, and started to act as a buffer state between the Roman and the Sassa-
nid Empires. At that moment, the city was a mosaic of peoples, cultures, and languages,
Hellenistic, Arab and Partho-Iranian elements being added to the existing Aramaic sub-
stratum, composed of autochthonous culture, language and religion. We should also
mention the Judaist influences from the city, because the Jewish people influenced also
the cultural and economic life of Edessa.

From the religious point of view, Edessa gathered Paganism, Judaism and Christi-
anity. The city became famous all over the world thanks to the Legend of King Abgar
and Jesus. This well-known writing (translated into Greek, Latin, Armenian, Copt, Ethio-
pian, Georgian and Slavonic) show the apostolic origin of the Edessian Christianity, but
the academic world does not acknowledge the historical truth of these events. The legend
would have been written at the beginning of the 3" century by the representatives of the
Orthodox Christianity from Edessa, for combating some concurrent thinking schools, and
for the legitimacy and prestige of their own Church, by showing the apostolicity of the
Church through the connection of their bishops to the Apostles Thomas and Addai.

As a consequence, we cannot say anything about the beginnings of Christianity in
Edessa based on this legend. More than that, other references to the Christian life from
here are totally missing. The first sure information about the Christian presence in the
city is in the Chronic of Edessa, which mentions that, after some flood from 201, a Chris-
tian Church was affected too. Apart from this, we also have an inscription of the bishop
Abercius, dating from the beginning of the 3™ century, and which mentions that he trav-
ersed the North of Mesopotamia, by passing through Nisibis (therefore, through Edessa
also), and that he found Christians everywhere on his way. Based on this source, the
scholars consider that at least from the beginning of the 2™ century, the Christianity
penetrated the area of Edessa. Furthermore, the Edessian Christian tableau was not, in
the beginning, at all homogenous. It was full of gnostico-manichean groups of such char-
acters as Marcion, Valentin, Bardesanes or Mani, and the Orthodox Christian became the
majority of the city starting with the second half of the 4" century.

In 363, Emperor Jovian concedes the city Nisibis to the Persians, and thus Edessa
becomes the greatest Roman fortress from Northern Mesopotamia, being permanently
exposed to the Persian danger. At this moment, St. Ephraim the Syrian, coming from

7 §.-P. BrocK, ,The Theological Schools...”, p. 153.
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Nisibis, finds refuge in Edessa, and starts to fight insistently against the heretical groups
from the city, and organizes some education forms for the Christians from here. Some
authors consider that he would have been the founder of the famous School of Persians
from Edessa, a fact which is not supported by the available sources, as we have already
shown. Form of education and teachers had existed in the city even in the pre-Christian
period, but they were meant especially for the aristocracy and the merchants who would
reside in Edessa, and it is possible that different groups of study had been organized in
the 3" and 4" century and in the interior of some Christian groups. The existing fourth
century Edessian school was seen by many scholars as a real study institution, where
Biblical, theological and philosophical texts were studied very rigorous, and which was
known as the School of Edessa. Many translations from the Syrian into Greek were
made, both from the theological culture (the work of Theodor of Mopsuestia), and from
the philosophical one (works by Aristotle and commentaries on them). But this descrip-
tion is not entirely exact and shows the lack of a critical approach to the existing sources.
The one who brought into attention this fact for the first time was the American re-
searcher Adam H. Becker, in his Ph.D. thesis on the forms of Christian education of
Syro-Oriental tradition (defended in 2004 at Princeton University, revised and published
in 2006). He classifies and presents the sources chronologically, according to their pro-
venience: Syro-Jacobite (Miaphisite), Constatinopolitane and Syro-Oriental (Diophisite —
“Nestorian”). Among these, the most reliable information is given by the Syro-Oriental
writings, because the Miaphisite sources present tendentiously the School of Persians,
while the Constantinopolitane (Calcedonian) show a low interest towards them.

A. Becker shows that, according to our sources, we cannot say that St. Ephraim
the Syrian would be at the origin of the School, nor that writings of Greek philosophers
would have been translated here. More than that, the sources show that this School was
not the only studying place of the Christians from Edessa, and that the School developed
inside the community of the Persian Christians from the city. Similar studying places
were held by the Armenian and Syrian in Edessa, and the organization on ethnical crite-
ria should not surprise us, given the ethnical diversity from the North-Mesopotamian
metropolis. We think that it was a normal fact that the intellectuals Armenian, Persian or
Syrian merchants who were coming to Edessa, to look first for the Christian communities
were they could find their brothers speakers of the same language. Therefore, the name
School of Edessa, used often in the secondary literature for the study group of the Per-
sian Christians, is imprecise. At the same time, we have to keep in mind that we cannot
see the School of Persians as an institution of education similar to a modern school. This
way of seeing the things is based on the fact that the word school from modern lan-
guages is related with the Greek term oxoAn, with the different form schola in Latin and
eskolé in Syriac, all used in the sources for the School of Persians.

The School of Persians was in the beginning just a small studying group of the
Persian Christian, strongly related to the Liturgical life of the community, through which
the instruction of the future members of the clergy was wanted. This group extended in
the 5% century and had an intern organization in three stages. The first stage, called
mhagyand, was held by the one who was teaching reading and vocalization of texts,
using the psalms as working texts. The second stage was called maqryana and was held
by the teacher of grammar and writing, while the leader of the school was a
mephasqdnd, the exegete. A. Becker considers that the development was stimulated by
certain similar evolutions in the monastic environment, an argument in this favour being
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the loan of the word rabban by the theologian and poet Narsai, which had referred origi-
nally to the leader of a monastery, for referring to the leader of the School of Persians. If,
at the end of the 4" century, the writings of St. Ephraim the Syrian had the greatest
importance at the School, starting with the developing of the School in the 5% century,
more and more Theodor de Mopsuestia’s writings started to be appreciated. This prefer-
ence is connected to the closeness of Edessa to the Antiochian theology in the context of
the Christological disputes between the Alexandrians represented by Saint Cyril and the
Diophisite Antiochians. It is interesting to mention that not all who went to the School of
Persians were representatives of Antiochian Diophisitism. Alumni as Philoxen of Mabbug
and Jacob of Sarug are considered the greatest representative theologians of the Syro-
Jacobite Church (miaphisite) in the Late Antiquity, though their theological education
had been acquired at the School of Persians.

These examples show that despite the School was close to the Antiochian theology,
it did not imposed a certain way of thinking to its students but educated them in the spirit
of liberty of thinking and theological expression. Also, in the 5™ century were the first The-
odor of Mopsuestia’s writings translated into Syrian, and especially to these writings we
have access today to the thinking of the great Antiochian exegete, because the greatest part
of his writings was lost or destroyed during the Christological controversies from the 5-6"
century. An example that illustrates this is the bishop Rabbula of Edessa (412-435), who
fought so vigorously against the Antiochian theology that would have fired publicly the
writings of Theodor. Because in the second half of the 5" century the diophisite nature of
the christology perpetuated by the School of Persians started to became widely known,
more voices accused the School’s sympathizers of nestorianism. The accusations were
brought by the miaphisites, which became more numerous in Syria and Northern Mesopo-
tamia, and, through the Henoticon promulgated by the emperor Zenon in 482, thay had
won the emperor’s trust too. Taking advantage of this situation, bishop Qiyore (Cyrus)
talked to the emperor and showed him the danger represented by the School of the Per-
sians. This was not exclusively religious, but also political, because, given the connection of
the School with the Christians form the Persian Empire who embraced the diophisite Chris-
tology, an immixture of the rival power into the Roman territory was suggested. As a con-
sequence, in 489, emperor Zenon gives a decree which closed forever the School of the
Persians. This was followed by an exodus of the members of the School, which crossed the
East border of the Roman Empire, and settled in the city of Nisibis, were they perpetuated
undisturbed the Antiochian theological tradition.
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DESPRE NUMIRILE DIVINE YHWH SI IISUS IN
ROSTIREA SAT (SPEECH ACT THEORY). STUDII DE
CAZ: LC 4, 16-30; FA 3, 1-10
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Abstract

Prezentul articol este un exercitiu metodologic care analizeazd cateva fragmente
neotestamentare din perspectiva SAT (Speech Act Theory sau teoria discurs-act). Pentru
aceasta, autorul face distinctia preliminard intre nume si numire, adica intre grafia si
rostirea numelor divine, insistind asupra trdsiturii oral-auditive a acestora, trdsaturd
predominantd in Vechiul Testament, unde majoritatea teofaniilor sunt, in primul rand,
teo-rheme sau teo-rostiri. Trasdtura poeticd (creatoare) a cuvantului lui Dumnezeu, Cel
care zice si se face (Fc 1, 3), este cu atat mai evidentd atunci cand actul creator, mantui-
tor sau restaurator implica rostirea numelui divin, fie acesta Yhwh sau lisus. Initiatd inca
din timpul vietii pdmantesti a Iui lisus, folosirea numirii divino-umane ,lisus” in minuni,
vindecdri sau exorcizdri este des intalnita la apostoli si alti ucenici ai Domnului. Fard a
avea un caracter magic, puterea numirii lisus este totusi conditionatd de actul sau, mai
degraba, de darul credintei. O tentativd recentd de a explica din punct de vedere stiintific
(socio-lingvistic) impactul comunicarii umane si, implicit, unele evenimente care sfideaza
logica umana, cum ar fi minunile infaptuite cu puterea numirii lisus, o face teoria socio-
lingvisticd numitd Speech Act Theory. Conform SAT, un discurs-act are efect daca rosti-
rea faptuitoare (performative utterance) a vorbitorului se incadreaza intr-o conventie
sociald si de limbaj prestabilitd, vorbitorul exercitd o anumitad autoritate publicd, iar pro-
cedura este executatd corect si complet de cétre toti participantii. Intrucat SAT se inte-
greazd teoriei dinamice asupra limbajului, in care cuvintele au ,,putere”, ea a fost aplicata
si in exegeza biblica, motiv pentru care a ales-o si autorul pentru analiza discursului lui
lisus in sinagoga din Nazaret (Lc 4, 16-30) si a pericopei despre vindecarea ologului de la
poarta Templului (FA 3, 1-10). Astfel, autorul constatd ca SAT ar putea fi aplicata cu
succes intr-un caz particular (FA 3, 1-10), in care Sf. Ap. Petru il vindecd pe olog cu
puterea rostirii numelui Isus, dar existd si situatii (Lc 4, 16-30; cf. FA 19, 13; Lc 9, 49)
unde teoria este infirmata, desi toate conditiile (infelicities) cerute de teoreticianul SAT,
filosoful J.L.Austin, par a fi indeplinite. Tocmai aceste limite ale SAT sunt evidentiate de
autor pentru a demonstra cd nu convergenta unor factori externi — precum cutuma,
semantica limbajului, mimesisul oral si chiar autosugestia — produce minunea, ci credinta
in numele lisus (FA 3, 16), «Numele mai presus de orice numen.
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Introducere

Speech Act Theory (SAT) sau teoria discurs-act a aparut la mijlocul seco-
lului trecut, odatd cu publicarea cartii How to Do Things with Words (1955)! a
filosofului englez John L. Austin. Acesta imparte orice enunt sau afirmatie in
doud categorii: constatativ (descriptiv) si performativ (imperativ sau pragmatic).
Dintre acestea doud, filosoful se ocupd de ultimul, definind ,rostirea faptuitoare”
(performative utferance) ca o rostire (spusd, vorbd) care ,nu descrie, nu rapor-
teazd sau constatd nimic, nu este adevdrata sau falsd; rostirea acestei propozitii
inseamnd a face ceva, iar nu a spune ceva®. Exemple de astfel de rostiri fiptui-
toare sunt: ,Da, iau pe aceasta femeie de sotie!”, rostitd la ceremonia de casato-
rie, si ,Numesc aceastd nava FElisabeta!”, atunci cind cineva boteazd o nava,
zdrobind o sticld de sampanie de prova acesteia. Pentru ca o rostire faptuitoare
sd fie fericita”, adica sa se infdptuiasca ceea ce se rosteste prin ea, este necesara
indeplinirea urmatoarelor sase conditii (infelicities):

— L.1) trebuie sa existe o procedurd conventionald acceptatd, cu un anume
efect conventional, iar procedura sa includa rostirea anumitor cuvinte de
cdtre anumite persoane in anumite circumstante;

— 1.2) persoanele implicate si circumstantele trebuie si fie autorizate
pentru invocarea procedurii mentionate;

— 2.1) procedura trebuie executatd de toti participantii corect si

— 2.2) complet;

— 3.1) cand procedura trebuie efectuati de persoane care au anumite
ganduri sau sentimente sau pentru inaugurarea unei anumite conduite
pentru participanti, atunci persoana care participi sau invoca procedura
trebuie si aibd acele ginduri sau sentimente, iar participantii si
intentioneze sd se comporte si

— 3.2) chiar sd se comporte ulterior astfel®.

Daca un astfel de discurs pragmatic respectd toate aceste conditii, este
»fericit”, adicd reusit, iar dacd nu, atunci este ,nefericit” (infelicitous). Violarea
primelor patru conditii face ca discursul si fie un ,rateu” (misfire), iar neinde-
plinirea ultimelor doua este numitd ,abuz”. Conform lui J.L. Austin, orice rostire
faptuitoare contine trei elemente active: o locutiune (rostirea cu un anumit sens
sau referinta), o ilocutiune (faptuirea unui act prin a spune ceva, iar nu doar de
a spune ceva) si o perlocutiune (efectul rostirii, care poate fi diferit de efectul
intentionat si asupra caruia vorbitorul nu are niciun control). Dintre acestea, J.L.
Austin se concentreaza mai ales asupra ilocutiunii, forta rostirii data de intentia
sau tonul cu care vorbitorul rosteste propozitia, transformand-o astfe]l in sfat,
comandd, indemn, blestem sau binecuvdntare generatoare de multiple sensuri

! John L. AusTiN, How fo Do Things with Words: the William James Lectures Delivered al
Harvard University in 1955,0xford University Press, Oxford, 1955.

* J.L. AUSTIN, How to Do Things..., p. 5.

¥ J.L. AUsTIN, How to Do Things..., pp. 14-15.
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si efecte, in virtutea existentei prealabile a unei etici a comunicdrii, adicd a unor
reguli cunoscute atat de emitdtor, cat si de receptor care fac posibild comunica-
rea. Atunci cand un ofiter de la starea civild sau un preot spune: ,Prin autorita-
tea (harul) cu care am fost investit, va declar sot si sotie”, el face ceva doar prin
faptul cd rosteste ceva. llocutiunea este la randul ei impartitd de J.L. Austin in
mai multe clase: verdictivd, exercitivd, comisivd, behabitivd (comportamentald,
atitudinald) si expozitivd®, desi aceastd taxonomie nu este una definitiva, ci doar
orientativa.

Dihotomia limba-rostire nu este o descoperire austiniand, ea fiind sugera-
ti de lingvistul elvetian Ferdinand de Saussure in Cours de linguistique
générale (1907-1911), prin distinctia pe care o face intre langue (structura ab-
stractd, sistematica si colectivd a limbii) si parole (actul — eveniment al rostirii
individuale a cuvédntului). Semiotica a preluat distinctia lingvisticd in binomul
sistem-proces (AJ. Greimas) sau cod-mesaj (R. Jacobson). Dar, in timp ce
Saussure a analizat la langue, J.L. Austin alege sa investigheze la parole.

Ideile lui J.L. Austin au fost integrate si dezvoltate intr-o feorie coerentd a
limbajului de filosoful John Searle, care adauga ca discursul-act este infaptuit de
o rostire in conformitate cu anumite reguli constitutive®. A vorbi o limb&, spune
J. Searle, inseamnd a te conforma unei reguli, adica unei forme organizate de
comportament. Prin urmare, vorbitul infiptuieste actiuni conform regulilor stabi-
lite. Scopul lui J. Searle este de a enunta acele conditii necesare si suficiente
pentru infaptuirea anumitor discursuri-acte, pentru ca apoi sa extragd din ele
acele reguli semantice pentru folosirea instrumentelor lingvistice (illocutionary
force indicating devices) care caracterizeazd rostirea ca discurs-act’. Regulile
lingvistice cautate de J. Searle sunt similare cu regulile unui meci de fotbal, fara
de care jocul nu ar avea sens. Spre deosebire de J.L. Austin, care incepe cu stu-
diul discursului pentru a descoperi conditiile ,fericite”, J. Searle incepe cu reguli-
le care stabilesc ce este si ce nu este corect in limbaj. El insistd mai ales asupra
fortei ilocutiunti, datd de relatia ei cu lumea inconjuratoare, si nu asupra tipului
austinian de rostire. Cand cineva rosteste un discurs-act, zice J. Searle, el reali-
zeaza un act institutional (proprietatea, cdsatoria, guvernarea), prin corespon-
denta spuselor sale cu realitatea. Din acest punct de vedere, sunt trei moduri in
care o rostire faptuitoare se poate raporta la lume, printr-o ,directie de potrivire”
(direction to fit):

! 1.L. AusTIN, How to Do Things..., p. 151.

* John SEARLE, Mind, Language and Society, Basic Books, New York, 1999, p. 123 s.u; cf. J.
SEARLE, Speech Acts. An Essay in the Philosophy of Language, Cambridge University Press,
Cambridge, 1977. Este faimoasd polemica dintre Searle si Derrida cu privire la interpretarea
filosofiei austiniene. Vezi: Jacques DERRIDA, ,Signature Event Context”, in: J. DERRIDA, Limited
(nc., Northwestern University Press, Evanston, 1988.

*). SEARLE, Speech Acts. An Essay in the Philosophy of Language, p. 22.
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— ,cuvantul dupa lume” (word to World), unde propozitia reflectd
realitatea, precum o listd de carti pe care cineva le are;

— ,lumea dupid cuvant” (World fo word), unde realitatea este modificatd
pentru a se potrivi continutului rostirii, ca atunci cand cineva face o lista
de cumpdraturi si chiar o cumparg;

— ,nicio directie” (null direction fo fit), in care continutul propozitiei este
asumat, ca in limbajul emotional, presupunand ca emotiile sunt sincere’.

J. Searle atribuie oricdrei rostiri, si nu doar ilocutiunii lui J.L. Austin, o fortd
ilocutionard care poate fi: asertiva, directivd, comisivd, expresivd sau declarativa.
Fiecare dintre acestea are, la randul ei, o ,directie de potrivire”, asa cum stabileste
J. Searle in Taxonomy of Illocutionary Acts®. Contributiile lui J.L. Austin si J.
Searle la filosofia limbajului sunt completate de H.P. Grice, pentru care comunica-
rea intre oameni nu ar fi posibila fird existenta unui ,principiu al cooperdrii”, care
guverneazi intentiile (implicature) interlocutorilor, situate in afara sensului literal
al discursului®. Diferenta dintre ceea ce interlocutorul spune si ceea ce el sugerea-
za sau intentioneaza s-ar datora cooperdrii intre vorbitori in conversatie. Acest fapt
este posibil in baza unui acord social, nu neaparat lingvistic, intre doi interlocutori,
acord care face ca o promisiune si fie promisiune si nu doar o vorba goala. In
consecintd, un discurs-act este efectiv nu doar datorita rostirii faptuitoare pe care
o contine, ci si pentru cd vorbitorul si ascultdtorul percep rostirea ca o actiune si
nu doar ca o descriere. Printre corifeii SAT se mai numdrd Sandy Petrey si Marie
Louise Pratt, care au folosit SAT in critica literara, lucrarile lor servind ca model
pentru studiile biblice similare!®.

" ]. SEARLE, Mind, Language and Society, pp. 100-103.

8 ,Actele asertive (afirmati) au ca directie de potrivire cuvantul dupé lume. Directivele
(ordine, comenzi, cereri) sunt specifice orientarii lumea dupd cuvant, la fel ca si comisivele,
care obligd vorbitorul si afectueze o anumitd actiune in viitor. Expresivele (urdri, scuze,
apologii) nu au nicio directie de potrivire intrucat ele presupun adevirul inerent al rostirii. In
fine, declarativele (numiri, botezuri, cdsitorii) realizeaza prin chiar infiptuirea lor potrivirea
dintre cuvént si lume” (J. SEARLE, Experience and Meaning. Studies in the Theory of Speech
Acts, Cambridge University Press, Cambridge, 1975, pp. 1-29).

® Paul H. GRICE, ,Logic and Conversation”, in: Steven DAVIS (ed.), Pragmatics. A Reader,
Oxford University Press, Oxford, 1991. Principiul este formulat astfel: ,make your
conversational contribution such as is required, at the stage at which it occurs by the accepted
purpose or direction of the talk exchange in which you are engaged” (trad: ,intr-o
conversatie, este bine sa-ti aduci contributia atunci cnd se cere, prin acceptarea scopului sau
directiei discutiei in care esti angajat”) (p. 307). Cf. P.-H. GRICE, Studies in the Way of Words,
Harvard University Press, Cambridge, 1989.

' Sandy PETREY scrie astfel despre noutate SAT: »Speech-act theory challenges a foundational
principle of other linguistic schools. It shifts attention from what language is to what it does
and sees a social process where other linguistic philosophies see a formal structure” (trad.:
»Teoria discursului-act schimb atentia de la ceea ce este limbajul la ceea ce acesta face’)
(Speech Act and Literary Theory, Routledge, New York, 1990, p. 3); Cf. Mary Louise PRATT,
»ldeology and Speech-Act Theory”, in: Poetics Today, 7 (1986), pp. 59-72.
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»Voci” SAT in exegeza biblica

«Va spun Eu voud ci, pentru orice vorbd desartd (mwdv pfiua dpyov) pe
care o vor rosti, oamenii vor da socoteald in ziua judecatii» (Mt 12, 36). Probabil
la aceste cuvinte ale lui Iisus se vor fi gandit unii exegeti’! cand s-au incumetat
si aplice Speech Act Theory in cercetarea biblica. Premisa SAT, dupd care cuvin-
tele il angajeaza pe cel care le rosteste, fiind guvernate de reguli semantice si de
conduitd sociald, este si mai evidenta in limbajul biblic. Caci, dacd omul trebuie
si ,se tind de cuvant”, cu atat mai mult o face Domnul. Rostirea faptuitoare
despre care vorbeste J.L. Austin, inspirat de ceremonia cununiei — un rit de tre-
cere —, isi are prototipul in cuvantul ziditor al lui Dumnezeu: «S3 fie luminah (Fc
1, 3), discursul-act prin excelentd. Dumnezeu zice si se face. La fel zice si face
lisus. Si tot asa ar trebui sa zica si s faptuiasca omul, caci «duhul este osardui-
tor» (Mc 14, 38), chiar daci trupul este neputincios. Rezultatele investigatiei lui
JL. Austin se potrivesc hermeneuticii ebraice, dar si exegezei crestine, intrucat
cuvantul-eveniment este central acestora. Hugh C. White rezuma noutatea me-
todei SAT astfel:

yTratdnd limbajul ca un act, dikotomia intre cuvantul literal si faptul
istoric este eliminatd la nivelul teoretic. in;elesul limbajului nu mai este
perceput nici in termeni de sistem logic (sau existential), nici in functie de
corespondenta sa cu faptul empiric, ci in functie de conditiile care

" Anthony C. THISELTON, ,The Supposed Power of Words in the Biblical Writings”, in: Journal
of Theological Studies, NS, 25 (1974), 2, pp. 283-299; cf. Anthony C. THISELTON, New
Horizons in Hermeneutics: The Theory and Practice of Transforming Biblical Reading,
Zondervan, Grand Rapids, 1992; Richard BRriccs, Words in Action: Speech Act Theory and
Biblical Interpretation, T & T Clark, Edinburgh, 2001; R. BRrIGGS, ,The Uses of Speech-Act
Theory in Biblical Interpretation”, in: Currents in Biblical Studies, 9 (2001), pp. 229-276;
Hugh C. WHITE, ,Introduction: Speech Act Theory and Literary Criticism”, in: Semeia, 41
(1988), pp. 1-24; J. Eugene BOTHA, Jesus and the Samaritan Woman: A Speech Act Reading
of John 4:1-42, coll. Novum Testamentum Supplements 65, Brill, Leiden, 1991; J.-E. BOTHA,
+The Potential of Speech Act Theory for New Testament Exegesis: Some Basic Concepts”, in:
Harvard Theological Studies, 47 (1991), pp. 277-293; Derek TOVEY, Narrative Art and Act in
the Fourth Gospel, coll. Journal for the Study of the New Testament — Supplement Series 151,
Sheffield Academic Press, Sheffield, 1997; Kevin J. VANHOOZER, Is There a Meaning in This
Text? The Bible, the Reader, and the Morality of Literary Knowledge, Zondervan, Grand
Rapids, 1998; Jim W. ApaMs, The Performative Nature and Function of Isaiah 40-55, T & T
Clark, London, 2006; Bridget Gilfillan UPToN, Hearing Mark’s Endings: Listening to Ancient
Popular Texts through Speech Act Theory, coll. Biblical Interpretation Series 79, Brill,
Leiden, 2006; David R McCABE, How To Kill Things With Words: Ananias and Saphira under
the Apostolic Prophetic Speech-Act of Divine Judgment (Acts 4:35-5:11), unpublished Ph.D.
Dissertation, University of Edinburgh, 2008; Nicholas WOLTERSTORFF, Divine Discourse:
Philosophical Reflections on the Claim that God Speaks, Cambridge University Press,
Cambridge, 1995.
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guverneazi folosirea sa. Separarea intre cuvant si eveniment, intre teoretic
»l2

si factual, este, in principiu, depdsitd”".

Primul si poate cel mai important cercetator care a aplicat SAT in exegeza
biblici a fost Donald Evans, prin Logic of Self-Involvment (1963), doar la trei
ani dupd moartea prematurd a lui J.L. Austin. D. Evans isi propune sa raspunda
la o intrebare disjunctiva pe care o formuleaza chiar in introducerea lucrdrii sale:
,Oare atunci cand cineva zice: «Creatorul a ficut lumea», el se angajeazd sa se
comporte intr-un anumit fel si prin asta implicd o anumita atitudine, intentie sau
sentiment? Sau este o declaratie la fel de impersonald ca atunci cénd ar zice:
Jones a construit casa»?”". Pe parcurs, el apdrd prima variantd, prin aceasta
definind ceea ce el numeste self-involvement (,autoangajare”). D. Evans afirmi
¢d exegeza biblicd modernd nu opereazd doar cu propozitii sau simple judecati
de gandire, ca in logica formald, ci cu un limbaj in care ,cuvantul” este, in pri-
mul rand, o actiune aufoangajantd, divina si umand. Dumnezeu nu furnizeaza
informatie supranaturald despre El in afirmatii fade, El chiar Se adreseazd omu-
lui intr-un ,eveniment” sau ,faptd” care-L angajeazd fatd de om si-I descopera
Sinele!*. Omul biblic, credinciosul, declara Evans, priveste Creatia ca o rostire
faptuitoare. Asta face ca, in context biblic, rostirea ,Dumnezeu este Creatorul
meu” s fie profund autoangajantd. Prin urmare, atunci cand rosteste cuvintele
potrivite, vorbitorul, exercitaindu-si autoritatea, aduce la viatd o stare de lucruri
conventionald sau institutionala®.

D. Evans raméne totusi cu intrebdri fara rdspuns: ,Ce inseamnd ca o ros-
tire are sens in context biblic si nu in alt context?”. Mai tarziu, se va distanta de
logica autoangajarii, apropiindu-se de latura existentiald a acestei angajari, in
care metoda discurs-act este definita ca ,,un mod de a folosi limbajul pentru a
ajunge la ceea ce se afld in spatele limbajului prin cea mai profunda experientd
personald a cuiva”'®.0 astfel de atitudine angajantd fati de cuvantul rostit ,se
aude” in homologia primilor crestini «lisus este Domnul» (Rm 10, 9; cf. 1 Co 12,
3) sau «lisus Hristos este Domn» (Flp 2, 11). Aceasta marturisire de credintd nu
este o simpld constatare, ci o rostire faptuitoare, personald si angajantd, care
indicd legatura si fidelitatea fatd de lisus si, prin aceasta, nerecunoasterea Ceza-
rului ca dominus et deus". La randul ei, Evanghelia, ,Cuvantul lui Dumnezeu”

2 H-C. WHITE, ,The Value of Speech Act Theory for Old Testament Hermeneutics”, in:
Semeia, 41 (1988), p. 54.

" Donald D. EvANS, The Logic of Self-Involvment: A Philosophical Study of Everyday
Language with Special Reference to the Christian Use of Language about God as Creator,
SCM Press, London, 1963, p. 11.

" D.-D. Evans, Logic of Self-Involvment..., p. 14,

" D.-D. Evans, Logic of Self-Involvment..., p. 33.

' D.-D. Evans, ,Faith, Authenticity and Morality”, in: D.D. EvaNs, Struggle and Fulfillment:
7_‘he Inner Dynamics of Religion and Morality, Collins, Cleveland, 1979, p. 262.

'" R. BRICGS, Words in Action..., p. 211. Exegetul face o interpretare originala, din perspectiva
SAT, a marturisirilor de credintd, a iertdrii pacatelor si a didahiei (invataturii) primilor crestini
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sau ,Vestea cea Bund” adusi de lisus, nu este un simplu document istoric, ci o
prezentd vie a Cuvantului care este oferit pentru mantuirea noastrd prin
performativitatea caracteristica folosirii Sale ecleziale. Acest lucru se observa in
oficierea Sfintelor Taine, instituite prin rostiri faptuitoare ale Mantuitorului. Cel
mai inalt exemplu ni-l oferd ritualul euharistic de sfintire a Preacinstitelor Da-
ruri, vazut de Sfantul Ambrozie ca o rememorare si reactualizare a cuvintelor cu
putere ale lui lisus:

«Inainte de sfintire sunt cuvintele preotului. El inaltd laudd lui Dumnezeu,
el se roagd pentru adunare, pentru conducdtori si pentru tot poporul. Dar,
cand este gata si sfinteascd Sfanta Taind, preotul inceteaza si mai
rosteascd cuvintele sale si incepe si rosteascd cuvintele lui Hristos.
Asadar, sunt cuvintele lui Hristos care infiptuiesc Taina (..). Asa incat,
dacd cuvintele Domnului lisus sunt suficient de puternice si aduca
lucrurile non-existente la viata, cu atdt mai lucrdtoare trebuie sa fie ele sd
schimbe in altceva ceea ce existd deja»'®.

Trebuie mentionat aici cd sfintirea Darurilor se infiptuieste in Biserica Ca-
tolicd prin amintirea (anamnesis) si rostirea cuvintelor prin care lisus a instituit
Sfanta Taind a impérté§aniei (Mt 26, 26-28; cf. 1 Co 10, 16; 11, 26), iar in Biserica
Ortodoxd prin rugiciunea de invocare a Duhului Sfant (epiklesis). Astfel, rostirea
prin care are loc prefacerea pinii si vinului euharistic in Trupul si Sdngele Mantu-
itorului este la fel de creatoare precum cuvantul ziditor al lui Dumnezeu®®.

Pe urmele lui D. Evans si inspirat de scrierile acestuia, savantul catolic
Jean Ladriére a analizat ,performativitatea limbajului liturgic”?® din perspectiva
SAT. Pentru J. Ladriere, limbajul liturgic nu este un simplu comentariu verbal la
o actiune exterioard lui, ci acesta posedd o anumitd ,operativitate”, fiind o ,for-
md de actiune”. Intentia filosofului belgian este aceea de a descoperi cum anume
functioneaza acest limbaj liturgic si apoi de a determina operatia proprie acestui
limbaj*!. Dupd J. Ladriére, discursul liturgic prezintd trei tipuri de perfor-

la pp. 147-289.

8 AMBROSIUS, De Sacramentis, 1V, 4, 13-15, in: Sancti Ambrosii mediolanensis episcopi. Opera
omnia, vol. 2, PL 16, 440A-B: «Nam reliqua omnia quae dicuntur in superioribus, a sacerdote
dicuntur, laudes Deo deferuntur, oratio petitur pro populo, pro regibus, pro caeteris: ubi
venitur ut conficiatur venerabile sacramentum, jam non suis sermonibus utitur sacerdos, sed
utitur sermonibus Christi. Ergo sermo Christi hoc conficit sacramentum (...) Si ergo tanta vis
est in sermone domini Jesu, ut incipierent esse quae non erant, quanto magis operatorius est
ut sint quae erant, et in aliud commutentur».

® Pentru principalele anaforale euharistice, vezi: Diac. loan 1. [CA jr.(ed.), Canonul Ortodoxiei.
Canonul apostolic al primelor secole, vol. 1, Deisis / Stavropoleos, Sibiu, 2008, pp. 877-906.
% Jean LADRIERE, ,The Performativity of Liturgical Language”, in: Concilium, 2 (1973), 9, pp.
50-62. Cf. analiza SAT a celor sapte sacramente la: AP. MARTINICH, ,Sacraments and Speech
Acts”, in: Heythrop Journal, 16 (1975), pp. 289-303; cf. David HILBORN, The Pragmatics of
Liturgical Discourse, unpub. PhD Dissertation, University of Nottingham, 1994.

?' ] LADRIERE, , The Performativity...”, p. 51.
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mativitate. Primul tip este dat de ,inductia existentiald”, similard intru catva
,auto-angajarii” lui Evans. Aceasta este o operatie care trezeste o anumitd dispo-
zitie afectiva, prin care o persoand se deschide catre un anumit domeniu existen-
tial, cum este realitatea mantuirii oferite noua de Dumnezeu prin lisus Hristos®.
Credinciosul este ,introdus” (inducted) in sanul Bisericii, comunitatea ecleziald
si trupul lui Hristos, si initiat intr-o formé de viatd si intr-un limbaj specific, ,gu-
vernat de reguli precise”. Indeosebi folosirea pronumelui personal la persoana I
de citre credinciosii participanti la Liturghie ii angajeaza pe acestia intr-un dis-
curs comun, care este, in acelasi timp, un ,act concret”. Aceastd koinonie® a
limbajului liturgic ii conferd al doilea tip de performativitate prin faptul ca inte-
meiaza Biserica si Liturghia ei ca institutie. Limbajul, ca expresie a comunitatii,
spune J. Ladriére, ,nu este constituit inainte sau in afard de aceasta, nici o des-
criere a ceea ce ar fi aceasta, ci este locul in care si instrumentul prin care se
intemeiazd comunitatea”®. Fie ci filosoful catolic l-a citit pe J. Searle, care scria
ca limbajul creeazd acte institutionale, fie ca nu, el surprinde functia fiziopoetica
a discursului liturgic. J. Ladriere numeste ,prezentd reactualizatd” (presen-
tification) al treilea tip de performativitate a limbajului liturgic®. Tot ceea ce se
intdmpld in cursul Liturghiei nu este un spectacol (performance), ci o realitate a
carei ,eficacitate” (taina lui Hristos, misterul lui Dumnezeu revelat prin Mantui-
tor, taina Mantuirii) o ludm cu noi acasd si in propria noastrd viatd®. Aceastd
prezenta reactualizatd cu fiecare Liturghie este realizatd prin repetarea cuvinte-
lor lui Hristos, printr-o proclamatie (rostirea Crezului, un ,pod paradigmatic
intre discursul doctrinal si cel doxologic”) investitd cu sacramentalitate (,un
fenomen esentialmente eshatologic care uneste dimensiunile sincronica si ana-
cronica ale discursului sacru, anticipind ceea ce incd mai este de implinit”)”".
Preotul oficiant nu doar repeta cuvintele lui Hristos, ci le conferd aceeasi eficaci-
tate pe care Hristos le-a dat-o acestora, adica puterea de a face ceea ce ele co-
munici. In acest fel, cuvintele consacrante isi recapatd performativitatea primard,
iar aceastd performativitate devine sacramentalitate prin credintd:

»Credinta preia limbajul si-i conferd propria sa eficacitate, intrucat
credinta este o reluare a misterului lui Hristos, acceptarea mantuirii si

%2 J. LADRIERE, ,The Performativity...”, p. 58.

® Koinonia sau comuniunea de credintd, exprimati prin impreuna-rostire a Simbolului de
credintd niceo-constantinopolitan, se reflectd in folosirea pronumelui personal la persoana I
plural sau doar a formei verbale ,credem” in primele marturisiri de credintd (cf. Pr. Daniel
BENGA. Cred, mdrturisesc si astept viata vesnicd. O istorie teologicd a Simbolului Niceo-
Constantinopolitan, Basilica, Bucuresti, 2013).

” J. LADRIERE, , The Performativity...”, p. 59. Cf. D.-D. Evans, Logic of Self-Involyment..., p. 33.
» Presentification sau Gegenwirtigung este un concept imprumutat din fenomenologia lui

Husserl, care desemneaza acel mod de perceptie a unui obiect in forma sa originalg, ca si cum
ar fi prezent.

2‘_‘ J. LADRIERE, , The Performativity...”, p. 60.
*" J. LADRIERE, ,The Performativity..”, p. 61.
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incredintarea celor nadajduite. Limbajul este pentru credinta un fel de
cadru structural care-i permite sa se exprime in acord cu realitatea pe care
o reprezintd. Limbajul este o proclamatie a continutului in care credinta
este Intruchipatd si o implinire sacramentald a misterului care este astfel
anuntat si marturisit. Aceastd tripld performativitate a limbajului permite

credintei si fie exprimatd”®.

Intruparea Cuvantului, conchide J. Ladriére, face posibil ca propriile noas-
tre cuvinte sd capete, prin credinta noastrd, puterea performativa, iar discursul-
act din Liturghie sa devind o manifestare sau un ecou al Cuvantului. Aceeasi
taind a Intrupdrii care face posibild ,presentificarea” liturgicd a Cuvantului inga-
duie si prezentarea Lui iconograficd. Trebuie remarcat cd filosoful catolic folo-
seste instrumentul metodologic furnizat de SAT pentru a lectura ,in chip nou”
evenimentul liturgic, dar el introduce un element cheie, credinta, care nu facea
parte din cele trei ,fericiri” austiniene: conventia, autoritatea si coerenta discur-
sului-act. Prin asta J. Ladriere prezintd viabilitatea, dar si limitele SAT, lucru pe
care ma voi strddui sa-l fac si eu in cazul pericopei despre vindecarea ologului
din FA 3, 1-10.

Numirea divind Yhwh in rostirea faptuitoare a lui Iisus (Lc 4, 16-30)

Am auzit cu totii de puterea creatoare sau restauratoare (Mc 3, 1-6; Mt 12,
9-13) a cuvantului lui lisus, Care zice si face, intocmai ca Dumnezeu. In cele ce
urmeazd voi analiza un caz unic de discurs-act, o profetie cititd, rostitd, interpreta-
ta si implinita de chiar protagonistul acesteia — lisus. Pe langa rostirea fiptuitoare
a lui lisus, pericopa evanghelicd din Lc 4, 16-30 este importanta pentru informatia
despre posibilele limbi pe care le vorbea lisus si, mai ales, pentru cd sugereaza
singura instantd de rostire a numelui divin ,Yhwh” de cdtre Mantuitorul.

Pericopa relateaza despre inceputul activitatii misionare a lui lisus, care
are ca punct de plecare chiar Nazaretul copildriei. Ceilalti Evanghelisti informea-
zd si ei despre reactia ostild a concetatenilor lui lisus la Evanghelia Lui (Mt 13,
53-58; Mc 6, 1-6), insd numai Luca intrd in detalii. Redactarea lucanica, plasata
1a inceputul Evangheliei, este socotitd ,un adevarat document programatic care
descrie propovaduirea lui lisus in limbajul Septuagintei”®. Fragmentul constituie
un filon exegetic deosebit de bogat, care i-a provocat pe cititorii din toate timpu-

% J. LADRIERE, , The Performativity...”, p. 62. El incheie articolul in termenii teologiei ioaneice:
»Dacd credinta inseamnd primirea Cuvantului si daca limbajul liturgic primeste de la credinta
performativitatea acesteia, atunci limbajul insusi este un ecou al Cuvantului. In liturghie,
credinta permite Cuvantului s devind prezent si operativ in cuvintele noastre. Cuvantul S-a
f&cut trup si S-a saldsluit printre noi. Asadar, in si prin credintd devenim participanti la taina
Intrupdrii, iar discursurile noastre, precum cele liturgice, devin dovada de netigiduit a
prezentei Cuvantului” (J. LADRIERE, , The Performativity...”, p. 62).

* Hans CONZELMANN, The Theology of St. Luke, transl. by G. Buswell, Harper and Brothers,
New York, 1960, p. 221.
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rile, stind dovada intrebarile numeroase si raspunsurile si mai numeroase pe
care le-a generat: Este un logion autentic al Iui lisus sau doar o redactare tarzie?
in ce limbi era textul citit de lisus In sinagoga? Era lisus un om educat sau doar
cunostea literele? Ce limbi vorbea Iisus? De ce vor nazarinenii sa-L. omoare, cand
abia cu cateva clipe inainte erau uimiti de invatatura Lui? Voi incerca sd rdspund
pe rand la aceste intrebdri pentru a intelege mai bine portretul lui lisus din ver-
siunea lui Luca, locul pericopei in iconomia textului biblic si semnificatia acesteia
pentru crestinii de ieri si de astdzi. Premisa de la care pornim este una a autenti-
citatii marturiei lucanice, altfel discutia n-ar avea niciun rost si relatarea s-ar
limita doar la celelalte doud Evanghelii sinoptice. Prin urmare, si profetia
isaianicd se implineste in persoana si viata lui lisus, nefiind un vaticinium ex
eventu, nici o self-fulfilling prophecy.

Spre deosebire de ceilalti Evanghelisti, Luca plaseazé episodul refuzului
Mantuitorului de citre coreligionarii Lui la putin timp dupa botezul lui lisus, in
acord cu mesajul universalist al Evangheliei Sale. Aflam astfel cd lisus a intrat in
sinagogd in ziua sambetei, dupa cum i era obiceiul, si cd I s-a dat si citeascd din
cartea (tO BLiiov) profetului Isaia. Nu poate fi insa vorba despre o carte sau un
codice, deoarece Biblia ebraicd se scria in vremea lui lisus pe un suport material
(papirus, pergament) care era apoi infasurat intr-un singur sul. Pe méasurd ce se
citea din document se formau doud suluri complementare, care erau pdstrate
numai in sinagogi. Versetul 17 spune cd lisus «a gasit» (eDpev) locul unde era
scrisd profetia lui [saia. Specialistii au pareri impartite asupra intelesului verbu-
lui, dar pare firesc ca lisus sa ia sulul si sa citeascd ce | s-a dat (pericopa zilei),
fara sa caute prin tot Tanakh-ul pasajul care-I convenea.

Explicatia de bun simt este sprijinitd de rdnduiala slujbei iudaice, asa cum
se practica ea in sec. . Serviciul religios incepea cu binecuvintdri sau rugdciuni
de multumire insotite de Sema Israel (Dt 6, 4-5), marturisirea de credintd judai-
ca. Urma apoi o rugdciune la care credinciosii rdspundeau cu un ,Amin!”. Dupa
aceea se citea din 7Torah (Pentateuh), conform unui program de lecturd care
acoperea un ciclu de trei ani®, pentru citirea integrald a celor cinci carti ale lui
Moise. Venea apoi randul unui fragment din Profeti, moment la care face referire
Lc 16, 17, urmat de predicd, iar in final se rostea o binecuvantare sau rugdciune
de incheiere®'. Dupd reconstituirea ipotetici a ciclului trienal de lecturi, lisus ar
fi trebuit sa citeascd, la sfarsitul lunii Tisri, pasajul din Is 61, 1 ca haftarah la Fc
35, 9%. Evanghelistul Luca trebuie sa fi avut cunostintd de acest lectionar in

* Lecturile din Pentateuh (sedarim) incepeau in luna Nisan, fiind realizate in paralel cu cele
din Profeti (haftaroth), dar corespondenta acestora este dificil de stabilit. Cf. Aileen GULDING.
The Fourth Gospel and Jewish Worship, Clarendon Press, Oxford, 1960.

% Chris MICHAEL, ,How do Brethren Intepret a Text? Six Approaches to Luke 4: 16-217, in:
Brethren Life and Thought, 28 (1983), p. 47.

*2 A. BUCHLER, ,The Reading of the Law and the Prophets in a Triennal Cycle”, in: Jewish
Quarterly Review, 5 (1893), pp. 420-468.
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limba elina (LXX) atunci cdnd a alcdtuit pericopa sa evanghelica, desi acest lucru
nu poate fi demonstrat®, tot asa cum nu poate fi demonstratd nici ipoteza cé
cele noua fericiri sunt un pesher la Is 61, 1-7.

Cert este ca pasajul din care citeste lisus este din Is 61. Dar oare lisus ci-
teste? Chris Keith se agatd de litera versetului 16 cand sustine c3, daca lisus «S-a
sculat sa citeascar, asta nu inseamna ca a si citit! Tot ce se poate spune este ca
Luca presupune ca lisus este in stare sa citeascd un text ebraic in sinagoga, dar
nu afirma acest lucru in mod categoric®. Keith se indoieste de veridicitatea rela-
tarii lui Luca, bazandu-si argumentatia pe un studiu al lui W. Harris, potrivit
caruia doar 10% din locuitorii Imperiului Roman cunosteau alfabetul®. Prin
urmare, concluzioneaza Keith, 90% din iudeii perioadei celui de-al doilea Templu
erau analfabeti, procent care, in opinia lui Crossan, ar trebui sa-L includa si pe
lisus din Nazaret. Singurele argumente valide cd lisus cunostea literele ar fi /n 7,
15 (cf. 8, 6) si uimirea nazarinenilor fatd de autoritatea invataturii Lui, desi nu
avea o educatie formald. Eusebiu de Cezareea admitea totusi ca lisus a scris o
epistold toparhului Abgar ( ExxAnoieorik iotooie, 1.13.10)%, iar o scriere
apocrifd despre losif din Arimateea chiar Ii atribuie lui lisus o scrisoare citre
heruvimi. Acceptand ca lisus stia sa citeascd, vedem cd nici textul din /s 61 nu
este usor de identificat. Opinia generald este ca Evanghelistul Luca urmeaza aici
textul Septuagintei, dar nu existd niciun manuscris care sd sustind pe deplin
aceastd ipoteza. Avem, de fapt, o citare libera, probabil din memorie sau dupa un
manuscris pierdut, care combind partial /s 61,1 cu 58, 6 si 61, 2: «Duhul Domnu-
lui este peste Mine, pentru cd El M-a uns; El M-a trimis sa le binevestesc saracilor,
sa-i vindec pe cei zdrobiti la inimd, robilor sé le vestesc libertate si orbilor vedere,
pe cei asupriti sd-i trimit in libertate si sd vestesc anul bineprimit al Domnului»
(Lc 4, 18-19)*. Veriga comund celor doud fragmente este substantivul d@eoig
(,iertare”, ,eliberare”), cuvint premonitoriu pentru misiunea lui lisus si asociat, la
Evanghelistul Luca, cu iertarea pacatelor (Lc 1, 77; 7, 36-50, 24, 47)%.

% David HiLL, , The Rejection of Jesus at Nazareth (Luke iv 16-30)", in: Novum Testamentum,
13 (1971), p. 173.

¥ Chris KermH, The Pericope Adulterae, the Gospel of John and the Literacy of Jesus, coll.
New Testament Tools, Studies, and Documents 38, Brill, Leiden, 2009, p. 235.

* William V. HARRIS, Ancient Literacy, Harvard University, Cambridge, 1989, p. 22.

% EuseBlU DE CEZAREEA, Scrieri. Partea Intai. Istoria Bisericeascd. Martirii din Palestina,
trad., studiu, note si comentarii de Pr. T. Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 13, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1987, p. 61.

T Pentru citatele biblice, am folosit: Biblia sau Sfinta Scripturd, versiune diortosita dupa
Septuaginta, redactatd si adnotatd de }Bartolomeu Valeriu Anania, Cluj-Napoca, Ed.
Renasterea, 2009.

*® Regretatul Pr. Ilie Chiscari mi-a sugerat posibila prelucrare a textului profetic de catre
evanghelist, folosind metoda exegetici rabinicd gezera sava, in jurul cuvantului comun
neliberare”,

169

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



OCTAVIAN FLORESCU STUDII

Editia critici Nestle-Aland*® omite din versiunea lucanica propozitia «sa
vindec pe cei zdrobiti la inim», desi aceasta este atestatd de numeroase manus-
crise (18), printre care Codex Alexandrinus, in timp ce Texfus Receptus (tradus
de KJV) si Biblia Sinodald o includ. Este greu de crezut ca Evanghelistul ar fi
eliminat un fragment care se incadreazd perfect in spiritul frazei, lucru ce s-ar
explica numai printr-o traditie pre-lucanicd. Este evident doar ci la Is 61, 1 se
adaugd un fragment din Is 58, 6 («pe cei asupriti sd-i trimit in libertate») si din
61, 2 («sd vestesc anul bineprimit al Domnului»), iar koAéoar (,sd chem”, ,si
anunt”) este inlocuit cu knpVEaL (,sd vestesc”, ,sa proclam”).

Cum textul citit de lisus nu este exact cel din Septuaginta, nici cel ebraic
sau unul provenit dintr-un targum, rimanem cu o enigmd: care era limba textu-
lui din Is 61 citit de lisus? Sau ce limbi vorbea lisus? Joseph A. Fitzmyer compa-
rd dovezile lingvistice din Palestina (168 1.H.-135 d.H) si ajunge la o concluzie
rezervatd: ,Limba comund in Palestina secolului I era aramaica, dar multi evrei
palestinieni, nu doar in orasele elenistice, ci si mestesugarii sau tdranii din alte
zone, se foloseau de greacd ca a doua limb4a, in timp ce grupuri izolate de iudei
utilizau ebraica, desi aceasta nu era raspanditi”*’. Fitzmyer presupune c3 lisus a
citit profetia lui Isaia din originalul ebraic, dar nu se poate afirma cu tirie cd
lisus folosea limba ebraicd in mod curent. Totusi, sd ne amintim ca tot evanghe-
listul Luca este acela care ne oferd un indiciu clar despre limba Scripturii folosite
de lisus. Dupa Inviere, lisus se infitiseazd ucenicilor, deschizindu-le mintea si
inteleagd Scripturile care mdrturisesc despre El, adicd «Legea lui Moise, profetii
si psalmii» (Lc 22, 44). Ordinea in care sunt mentionate cele trei scrieri biblice
este chiar ordinea din TaNaKh-ul ebraic, adica Torah (cartile lui Moise), Nevi’im
(Profetii) si Kethuvim (scrierile didactico-poetice si istorice), de unde deducem ca
lisus va fi citit Is 61 din originalul ebraic*.

Consensul actual este acela ca aramaica, lingua franca in perioada babi-
loniand si persand, era limba folositd in mod frecvent de lisus si ucenicii Lui,
dupa cum sustin si biblistii francezi: ,La iudei, aramaica era vorbiti in Galileea si
cuprinsese, probabil, si satele din Iudeea: cuvintele citate de Ioan ca evreiesti
sunt in realitate aramaice (/n 5, 1; 19, 13-17; 20, 16) si multe dintre ele desem-
neazd locuri situate la lerusalim (Vitezda, Gabbata, Golgota). Dar limba greacd

¥ E. NesTLE, Kurt ALAND (ed.), Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft,
Stuttgart, *2012, p. 193.

* Joseph A. FITZMYER, A Wandering Aramean. Collected Aramaic Essays, coll. Society of
Biblical Literature, Monograph Series, Scholars Press, Chico, 1979, p. 7. Autorul avertizeazi
sd nu ne ldsam furati de impresia pe care o lasi Biblia ebraici (BHS), unde numai 22 de pagini
din 1434 sunt in aramaica.

! Cele trei sectiuni ale canonului biblic ebraic cuprind un total de doudzeci si patru de carti
grupate astfel: Legea (Fc, Is, Lv, Nm, Df), Profetii (primii profeti: Jos, Jd, 1 si 2 Samuel (1 si 2
Rgl, 15i 2 Rg [3 si 4 Rg] si profetii de mai tarziu: Is, Ir, Iz, cei doisprezece profeti) si Scrierile
(Ps, Pr, lov, Cant, Rut, Plg, Ecc, Est, Dn, Ezr-Nee, 1 si 2 Par); Cf. Marc Zvi BRETTLER, Adele
BERLIN, The Jewish Study Bible, Oxford University Press, Oxford, 2004, pp. 2073-2077.
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pitrunsese si in ludeea, pornind de la coastd si de la orasele ei elenistice
(Cezareea)”*?. S3 ne mai amintim cd iudeii elenofoni din diaspora aveau sinagogi
si la lerusalim (FA 6, 9). Mark Strauss, cdruia inclin sd-i dau dreptate, vede un
lisus trilingv, care vorbea aramaica acasa, folosea ebraica in mediul religios si
conversa in greacd cu autoritatile sau cu strdinii*, lucru posibil daca ne amintim
de In 12, 22. In sfarsit, dupd ce trece in revistd dovezile directe, indirecte sau
inferate despre limbile pe care le vorbea lisus, Stanley S. Porter formuleaza o
concluzie asemandtoare in cel mai recent volum dedicat lui lisus:

Llisus avea o competentd multilingvisticd cel putin in greacd, aramaicd si
posibil in ebraicd. Ca un iudeu nascut in Galileea, apropiat de mentinerea
traditiei iudaice, El a invatat probabil aramaica acasd ca prima limbg,
continuand s-o foloseasca toata viata, fie pentru conversatie sau instruire.
Dovezile aratd cd nu se poate tagddui cunoasterea limbii eline de cdtre
lisus. In calitatea Sa de mestesugar in Galileea, El trebuia si fie in stare si
vorbeasca in greceste. El probabil a invétat-o ca a doua limb4, fiind destul
de competent sa converseze cu vorbitori nativi de greacd sau chiar sa-i
invete in aceastd limbd (e.g. Mt 4, 25-7, 23). Cat priveste ebraica, aici este
mai dificil de luat o decizie. Totusi, dovezile aratd cd El avea ceva
cunostinte de ebraicd, suficiente incat sd citeasca dintr-un text
scripturistic. Este putin probabil ca lisus sa fi fost competent in latind, desi
poate avea ceva cunostinte pasive, dar mai mult ca sigur ca El a vorbit cu
Pilat in greaca”*.

Fragmentul din Isaia proroceste eliberarea poporului lui Israel din robia
asiriand folosind terminologia anului jubiliar din Lv 25, 10 (cf. 27, 21), an care
survenea la fiecare 49 de ani, permitand tuturor evreilor indatorati si-si recapete
paménturile aflate in posesia altora si sd se intoarcd la locul de bastind. In felul
acesta, ei trebuiau sd-si aminteasca ca pdmantul ii apartine lui Dumnezeu, iar ei
sunt doar niste venetici inaintea Lui. [isus implineste Legea acordand sansa unui
nou inceput nu doar evreilor, ci si neamurilor. Mai mult, el extinde principiul
anului jubiliar in domeniul relatiilor interumane, acordand sansa iertarii oricui si

* Pierre GEOLTRAIN et al., Originile crestinismului, trad. de Gabriela Ciubuc, coll. Plural.
Religie, Polirom, lasi, 2002, p. 88. Autorii observd cid primul eveniment care a vadit lumii
existenta Bisericii tine de domeniul lingvistic. In ziua Cincizecimii, «barbati cucernici» de toate
natiile 1i aud pe Apostoli propovaduind lauda Domnului in propriile lor limbi. Nu mai exista,
asadar, ,limba sfintd”, cici Evanghelia va fi vestitd in toate limbile, iar acestea vor putea, in
egald masurd, sd dea glas rugdciunii crestine. Cred ca ar trebui sd reamintim unora c3, in acest
fel tainic, ,pescarii” lui lisus, «oameni fird carte si simpli» (FA 4, 13), au ajuns apostoli
poligloti si invatatori ai neamurilor.

# Mark L. STRAUSS, Four Portraits, One Jesus: An Introduction to Jesus and the Gospels,
Zondervan, Grand Rapids, 2007, p. 421.

“ Stanley S. PORTER, ,The Language(s) Jesus Spoke”, in: Tom HOLMEN, Stanley PORTER (eds.),
Handbook for the Study of the Historical Jesus, vol. 1. The Historical Jesus, Brill, Leiden,
2011, pp. 2470-2471.
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ficand din fiecare zi un an jubiliar®. «Anul plicut Domnului» (v. 19), despre care
vorbeste'lisus, este chiar mai mult decat anul jubiliar, pentru cd in mijlocul lor se
afla Mirele si nimeni nu trebuie s3 fie trist cand El este cu ei (Mt 9, 15). «Anul de
gratie al Domnului» a adus cu sine si sorocul Implinirii profetiei lui Isaia, ziua
bine-primit, anuntatd nazarinenilor uimiti chiar de lisus: «Astdzi s-a plinit aceas-
ta Scriptura in urechile voastre» (Lc 4, 21).

Coordonatele temporale pe care lisus le da auditorilor Sai, adicd anul si zi-
ua implinirii Scripturii, impreund cu plasarea spatiald a evenimentului in Nazaret,
inzestreaza cu atributele realitatii kairos-ul revelatiei divine prilejuite de confirma-
rea profetiei lui Isaia*®. Versetul 21 este cheia hermeneuticd a profetiei rostite si
implinite de Tisus, scotdnd in evidentd viziunea lucanicd asupra centralitatii vietii
pimantesti a Mantuitorului, care marcheazd de acum inainte intreaga
Heilsgeschichte. Conzelmann compara acest logion cu 2 Co 6, 2 («atd acum vre-
mea potrivitd, iatd acum ziua méntuirii»), pentru a distinge intre perceptiile cumva
diferite ale lui Luca si Paul asupra eshaton-ului*’. Plinirea prorociei decurge din
rostirea si asumarea acesteia de cdtre lisus, Care recunoaste indirect ci este Mesia
(,Unsul”) in virtutea ungerii Sale de citre Domnul (v. 18). Desi intarziatd, reactia
ostila a celor prezenti in sinagoga este determinatd, in principal, de aceasta afirma-
tie, perceputa ca o blasfemie a Celui care pentru ei era doar fiul lui losif.

Versetul 22 este punctul de cotiturd al naratiunii si al atitudinii interlocu-
torilor lui Iisus, care trec de la mirare la indoiald si dispret. Schimbarea este mai
evidentd la Marcu si Matei, unde lisus este doar «fiul timplarului Iosif». Acest
argument ad hominem este suficient pentru nazarineni si-L discrediteze pe
lisus si invdtatura Lui, ba chiar sa se simtd ofensati (Mt 13, 57). Evanghelistul
Luca, sau poate Vorlage-ul pe care acesta l-a avut la indeméand, giseste cauza
schimbarii de atitudine in discursul necrutator al lui lisus, desi nici acesta nu
rezolva intru totul ambiguitatea conflictului. B. Violet si J. Jeremias considerd ci
versetul 22 este confuz, deoarece este o traducere din aramaici, sensul initial
fiind «toti marturiseau mpotriva lui si erau uimiti de cuvintele care ieseau din
gura lui»®. Sparks insi identificd un singur aramaism in toati pericopa, forma
perifrasticd fiv TeBpapuévog (,fusese crescut”)®® din versetul 16, asa incat exis-
tenta unui original aramaic rdmane doar o presupunere, ‘

lisus cunostea impietrirea inimii lor, altfel nu ar fi continuat cu un discurs
provocator in care I§i Justificd neputinta de a face minuni in Nazaretul de bastina

% Jacques MATTHEY, ,Luke 4: 16-30 — The Spirit’s Mission”, in: International Review of
Mission, 89 (2000), 352, p. 7.

*® Octavian FLORESCU, Kairoi sau roadele timpului. Introducere la o teologie a istoriei,
Institutul European, lasi, 2010, p. 136.

*" H. CONZELMANN, The Theology of St. Luke, p. 36.

8 Jacob JEREMIAS, Jesus’ Promise to the Nations, transl. by S.H. Hooke, Allenson, Naperville,
1958, p. 44.

* H.F.D. SPARKS, ,The Semitisms of St. Luke’s Gospel”, in: The Journal of Theological
Studies, 44 (1943), p. 129.
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prin zicala: «Niciun proroc nu este bineprimit in patria sa» (v. 24). De ce oare lisus
nu face nicio minune in Nazaretul copilariei Sale? Ca sa incerc sa raspund, voi
apela la instrumentele SAT care ne pot fi de folos in cazul de fatd. Putem afirma cé
exista 0 conventie nescrisd intre lisus si nazarineni in privinta modalititilor de
vindecare sau exorcizare existente in Iudeea sec. I d.Hr, izvorata din Legea mozai-
cd, cutume sau traditia locald. Nazarinenii accepta fenomenul ca pe un dat, fara sa-
1 explice neaparat pe cale rationald, la fel cum fac mai toti contemporanii lor.

Conditia autoritatii celui care efectueazd exorcismul sau vindecarea este
indeplinita de Iisus fard niciun dubiu. El nu era singurul faciator de minuni al
timpului Sdu. Mai erau si alti iudei harismatici, ca Honi, ,aducatorul de ploaie”,
sau Hanina ben Dossa, dar faima lui lisus ajunsese deja si in Nazaret, dupa cum
aflam din v. 23: «Pe toate cite-am auzit cd s-au facut in Capernaum, fa-le si aici,
in patria Tal». Cat priveste ultima conditie ,fericitd” a lui J.L. Austin, integritatea
procedurii, putem spune cd aceasta este urmata intocmai. lisus merge sambata
la sinagogd, la fel ca orice iudeu adult de varsta Sa, si este lasat sa citeascd din
Scripturd, pand la capat, pericopa zilei. La final, discursul-act al lui lisus este
incununat cu o rostire nu doar performativa, cat si profeticd: «Astdzi s-a plinit
aceastd Scripturd in urechile voastre!». Cu toate acestea, rostirea-faptuitoare a lui
lisus nu s-a infaptuit in Nazaret, desi ar fi trebuit sd se implineascd, intrucat
toate conditiile cerute de J.L. Austin fuseserd indeplinite. Oare de ce? SAT a
ignorat, la fel ca nazarinenii, o conditie sine qua non — credinta in lisus!

Daca Matei si Marcu se opresc la versetul 24, Evanghelistul Luca continud
predica lui lisus cu doua exemple ilustre in care profeti din Vechiul Testament s-
au ingrijit mai mult de strdini decat de cei din neamul lor, fapt care starneste
furia nazarinenilor, ca unii ce se simt vexati de asocierea lor cu apostatii din
Israelul regelui Ahab. Antinomia Nazaret / Capernaum (v. 23) este amplificata in
opozitia dintre «cei dinduntru» si «cei din afara» (Mc 4, 34), anticipand sciziunea,
la scard universald, dintre evrei si neamuri. Asta nu inseamnd cd evreii sunt ex-
clusi de la maéntuire, ci doar are loc o reconsiderare a prioritatilor, ordinea
paulind — «udeului mai intai, si elinului» (Rm 2, 10) — fiind rasturnatd in Evan-
ghelia dupd Luca in lumina mesajului ei universal®.

Asa cum anul pe care-] vesteste lisus este «bineprimit Domnului», si strdi-
nul, intruchipat de vdduva din Sarepta Sidonului cu care Ilie imparte aceeasi
hrana, este «placut Domnului». La fel cum profetul Elisei l-a vindecat pe sirianul
Neeman, tot astfel lisus vindecd sluga centurionului (Lc¢ 7, 10), cel mai credincios
decat un israelit. De fapt, existd un paralelism literar inversat intre Lc 4, 18-30 si
7, 1-23 care creeaza o bucld narativa (inclusio)®', specificd discursului retoric,
minunile profetilor din Lc 4, 25-27 fiind replicate de lisus in Lc¢ 7, 1-17, punc-
tdnd prima misiune a lui Iisus in Galileea. Prin aceasta lisus nu doar se inca-

% Cf. Jeffrey S. SIKER, ,First to the Gentiles: A Literary Analysis of Luke 4:16-30", in: Journal
?fBiblical Literature, 1 (1990), pp. 73-90.
*1].8. SIKER, ,First to the Gentiles...”, p. 89.
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dreaza in lantul profetic al lui Israel, dar El chiar implineste profetia din Is 61,
prin vorbd si prin fapta: «Duceti-vd si spuneti-i lui loan cele ce ati vdzut si ati
auzit: Orbii vad, schiopii umbld, leprosii se curdtesc, surzii aud, mortii invie si
sdracilor li se binevesteste» (Lc 7, 22).

Ajunsi la final, rdimanem totusi nedumeriti de reactia ostild a concetateni-
lor lui lisus. De ce s-au maniat ei asa de tare, incat sa vrea si-L arunce «de pe
creasta muntelui»? Unii raspund cd nazarinenii s-au infuriat pentru ca lisus n-ar
fi citit profetia integral, omitand adaosul «..si ziua rasplatirii» din bundvestirea
Sa, altii invocd refuzul categoric al lui lisus de a face minuni in fata putin-
credinciosilor Lui consateni sau predica Lui sfichiuitoare. Cred insd c@ motivele
pentru care nazarinenii au vrut sa-L omoare pe lisus este acela ca El a afirmat ca
El este Mesia si, mai ales, pentru cd a rostit, atunci cand a citit Scriptura (v. 18),
numele inefabil ,Yhwh”. In opinia nazarinenilor, Mesia, peste Care era Duhul
Domnului, Unsul lui Dumnezeu, nu putea fi vecinul lor, fiul tamplarului losif,
lisus. Conform traditiei rabinice (m. Sanh. 7.5), lisus nu putea fi acuzat de blas-
femie decat dacd ar fi pronuntat numele inefabil — ,Yhwh”, nu pentru ci ar fi
pretins cd este Mesia. Desigur, conform interpretdrii maximaliste a lui Philon,
blasfemator putea fi si cel care pretindea cd este divin sau are puteri divine, mo-
tiv pentru care lisus va fi, de altfel, acuzat de marele preot in Sinderiu, atunci
cand va face referire la versetul 1 din Ps 109 (Mc 14, 62). La prima vedere se
pare cd lisus nu Se face vinovat, cel putin dupa textul grecesc al lui Luca, de
asemenea impietate®.

Presupunand insa ca lisus a citit versetul Is 61, 1 dintr-un original ebraic,
acesta ar fi aritat astfel: *DY 1 "3 IR / raah ’ddondy yhwh “alay, care s-
ar traduce «Duhul Domnului Yhwh este peste Mine». Septuaginta sau Vorlage-ul
pe care Evanghelistul Luca 1l citeaza omite insd, din pasaj, numele divin , Yhwh”,
traducand: mvedpa kvplov €’ épé , adica «Duhul Domnului este peste mine»™.
Stim ¢, din evlavie, iudeii pronuntau ’adéndy (gere) in loc si citeasca kethiv-ul
T (yhwh), iar atunci cand cele doud cuvinte erau aliturate, ca in Is 61, 1,
T se pronunta “elohim si ddonay se citea fonetic®. Probabil, Iisus a pronun-
tat numele divin ,Yhwh” nu atat ca s evite pleonasmul, cit pentru a-Si afirma
filiatia divina prin impértasirea aceluiasi nume, asa cum o va face si atunci cand

52 Pentru descrierea delictelor care intrau sub categoria ,blasfemiei” si pedepsele asociate
acesteia, vezi: Adela Yarbro COLLINS, The Beginning of the Gospel: Probings of Mark in
Context, Fortress Press, Minneapolis, 1992; cf. A.Y. CoLLiNs ,The Charge of Blasphemy in
Mark 14.64”, in: Journal for the Study of New Testament, 26 (2004), pp. 379-401.

53 Singura versiune fideld Texfului Masoretic este cea franceza, La Bible de Jerusalem. Biblia
Sinodald si Biblia lui Bartolomeu Anania urmeazi Septuaginta, iar Cornilescu traduce
«Duhul Domnului Dumnezeu este peste mine», insi Dumnezeu (elohim) nu apare in Textul
Masoretic.

M ,Cand numele 7% apare in conjunctie cu "N, primul se citeste o roN” (Thomas O.
LAMBDIN, Infroduction to Biblical Hebrew, Longman and Todd, London, 1973, p. 53).
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va zice: «Eu sunt» (Mc 14, 62; cf. In 8, 58; 18, 5). Asta ar explica trecerea subiti a
celor prezenti in sinagogd de la uimire la ostilitate, lucru pe care versetul 22 il
prevesteste, dar nu-l lamureste. Acuzatia de blasfemie, pricinuitd de rostirea
numelui de nerostit, ar sustine si versiunea propusa de Jeremias pentru traduce-
rea v. 22 ca o reactie adversd, evidentiatd de oripilarea consétenilor la vorbele lui
lisus. Asadar, ei nu sunt provocati atat de pilda pagénilor mentionati de lisus, cat
de blasfemia si, desigur, de invidia starnite de confratele lor, iudeul Iisus. In loc
sd cadd la picioarele lui lisus, asa cum fac ,strainii” veniti sa-L aresteze (/n 18,
6), nazarinenii sunt gata sd-si omoare prorocul din satul lor, pentru ca, pronun-
tand tetragrama, rostind si, prin aceasta, implinind Scriptura, a comis blasfemie.
Pentru ei blasfemie, pentru noi mantuire.

«In numele lui Iisus Hristos Nazarineanul, scoali-te si umblal»:
puterea numirii divino-umane lisus in FA 3, 1-10

Pericopa vindecarii ologului de la poarta Templului constituie prima istori-
sire a unei minuni dupd cele relatate in Evanghelii. Ea prefateaza cea de-a doua
mare cuvdntare a Sf. Ap. Petru (FA 3, 11-26) si este primul eveniment care are
legaturd cu Templul, locul unde are loc savarsirea minunii, cuvantul ,templu” fiind
prezent de cinci ori in doar zece versete®. Dar, inainte de toate, acest text biblic
este remarcabil si memorabil prin faptul cd povesteste despre invocarea numelui
lisus — o rostire faptuitoare in cadrul unui discurs-act — si marturiseste despre
puterea mantuitoarea a numirii ,lisus”. Cartea Faptelor Apostolilor, in ansamblul
ei, ne prezinta o veritabila feologie a numelui, acesta fiind numit de circa 32 de ori
ca «numele lui lisus», «numele Domnului» sau, pur si simplu, «<numele», la Botez
(FA 2, 38; 8, 16; 10, 48; 19, 5; 22, 16), pentru a propovadui si instrui (FA 4, 18; 5,
28.40; 8, 12; 9, 27), pentru a tdmadui (FA 4, 30; 16, 18) si pentru cei care suferd (
FA5,41; 9. 16; 21, 13) etc®. Reddm aici textul integral al pericopei:

«'lar Petru si loan se suiau la templu pentru rugiciunea din ceasul al
noualea. 2$i era un bdrbat, olog din pintecele mamei sale, pe care-l
aduceau si-l puneau in fiecare zi la poarta templului zisa Cea Frumoasd,
ca si ceard milostenie de la cei ce intrau in templu. *Acesta, vizandu-i pe
Petru si pe loan cd aveau si intre in templu, le-a cerut milostenie. *lar
Petru, ciutand spre el Impreund cu loan, a zis: ,Uitd-te la noi!” lar el ii
privea cu luare-aminte, asteptand si primeasci ceva de la ei. ®lar Petru a
zis: ,Argint si aur nu am; dar ce am, aceea iti dau: In numele lui lisus
Hristos Nazarineanul, ridici-te si umblal”.’Si, apucindu-l de mana
dreaptd, l-a ridicat; si indata talpile si gleznele lui s-au intarit. SSi sarind, a
stat in picioare si umbla; si a intrat cu ei in templu, umblénd si sarind si

% Pr. Constantin PREDA, Propovdduirea apostolica. Structuri retorice in Faptele Apostolilor,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p. 94.

* Robert F. O'TooLE, L unita della teologia di Luca. Un’analisi del Vangelo di Luca e degli
Atti, coll. Percorsi e traguardi biblici, Torino, Elledici, 1994, pp. 45-48.
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liudand pe Dumnezeu. *Si tot poporul l-a vdzut umbland si laudand pe
Dumnezeu; “si-l cunosteau cd el era cel ce sedea pentru milostenie la
Poarta Frumoasi a templului si s-au umplut de spaima si de mirare pentru
ceea ce i se intamplase».

In continuare, voi analiza pericopa mentionatd din perspectiva SAT, pen-
tru a vedea in ce masurid teoria lui J.L. Austin poate fi folosita pentru exegeza
unor texte biblice de asemenea incirciturd teologicd, hristologica si onomatolo-
gici. Conform SAT, un discurs-act trebuie sd indeplineasca trei conditii
(infelicities) pentru a avea efectul dorit: 1) existenta unei conventii prealabile
intre vorbitor si ascultdtor / auditoriu; 2) autoritatea recunoscuta a vorbitorului;
3) procedura in discutie sa fie executatd in mod integral. Prima conditie: conven-
tia (trebuie si existe o procedurd conventionala acceptatd, cu un anume efect
conventional, iar procedura sa includa rostirea anumitor cuvinte de catre anumi-
te persoane in anumite circumstante).

In pericopd se relateazd cd Apostolii Petru si Ioan se duceau la Templu
pentru rugiciunea de la «ceasul al noudlea» (orele 15): «Iar Petru si Ioan se suiau
la templu pentru rugiciunea din ceasul al noudlea» (v.1). Tot ceasul al noudlea
este ales de Dumnezeu pentru a-l trimite pe ingerul Sau la centurionul Corneliu
(FA 10, 3,30). De aici deducem ca cei doi ucenici ai lui lisus sunt evrei care inca
respectd Legea mozaicd, asa cum, de altfel, vor proceda crestinii pana la distru-
gerea celui de-al doilea Templu (70 d.Hr.), cand are loc si ,separarea ciilor”™
dintre crestini si evrei. Ei sunt membri ai unei comunitdti care functioneazd
conform dreptului canonic reprezentat de Legea lui Moise si altor cutume izvo-
rate din practica indelungata. O astfel de cutuma este rugaciunea de trei ori pe zi
mentionata in Ps 55, 17: «Seara si dimineata si-n amiazazi voi povesti, voi vesti si
El va asculta glasul meu» (Cf. Dn 6, 10). Manualul crestin Didahia stipuleaza
rostirea de trei ori pe zi a rugiciunii Tatdl Nostru®®, la fel cum recomanda si
Tertulian (De Oratione, 25%°). Probabil ci Apostolii puteau zice Rugdciunea
Domneasca in Templu fard teama de a fi prigoniti de confratii lor iudei atat timp
cat nu invocau numele lui lisus. Prima rugiciune coincidea cu jertfa de diminea-
ta (FA 2, 15), a doua era rugiciunea de multumire prilejuitd de fringerea péinii
euharistice (Mt 15, 36; FA 27, 35), In timp ce rugiciunea dupd-amiezii insotea
sacrifigiul ritualic de seara.

Aceeasi traditie iudaica permitea ca un bolnav si fie adus la una dintre
portile Templului pentru a primi milostenie: «Si era un barbat, olog din pantecele

*" Cf. James D.G. DUNN, Jews and Christians: The Parting of the Ways A.D. 70 to 135, coll.
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 66, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck),
Tabingen, 1992.

58 Didahia, VIII, 3, in: Scrierile Fdrintilor Apostolici, trad., note si indici de Pr. D. Feciory,
coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 1, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1979, p. 29.

59 TER.TULLIAN, »De oratione”, in: Q. Septimii Florentis Tertulliani, De Oratione Liber =
Tertulian’s Tract on the Prayer, trans. and ed. Ernest Evans, S.P.C.K. London, 1953, p. 34.
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mamei sale, pe care-l aduceau si-l puneau in fiecare zi la poarta templului zisa
Cea Frumoasd, ca si ceard milostenie de la cei ce intrau in templu» (v. 2). Orice
boald purta, la evrei, stigmatul pacatului, comis fie de bolnav, fie de parintii lui.
Tertium non datur. lisus va infirma aceastd logica umand prin vindecarea orbu-
lui din nastere, instrument al proniei divine: «Nici el n-a pacdtuit, nici pdrintii lui,
¢ci pentru ca-ntru el sa se arate lucrurile lui Dumnezeu» (In 9, 3). Logica divina
sfideazd ratiunea omeneascd! Totusi, Cuviosul losif Isihastul ne invat ca: ,fieca-
re greseald pe care o va savarsi omul, dacd se va pocai, pacatul i se va ierta, dar
imaginea pacatului va rdmane pand la cea din urmd suflare..; desi picatul se
jartd, rimane canonul pe masura firadelegii”®. De aceea, unui sldbinog i se pot
jerta pacatele (Lc 5, 20), dar el poate rdamane tintuit in patul sau toatd viata sau
pana cand va rdndui Dumnezeu. Potrivit aceluiasi obicei iudaic, persoana infirma
este indreptdtitd sa ceard milostenie de la credinciosi asa cum face si ologul:
«Acesta, vdzandu-i pe Petru si pe loan cd aveau sd intre in templu, le-a cerut
milostenie» (v. 3). Pana acum, atat Apostolii, cat si ologul indeplinesc rolul pe
care orice credincios il are in comunitatea mozaica: efectuarea rugdciunii zilnice,
mersul la Templu, participarea la liturghie. Ei sunt partile unei conventii social-
religioase, acceptate tacit in virtutea Legii mozaice si a unor traditii milenare,
care respecta prima ,fericire” austiniana.

A doua conditie: autoritatea (persoanele implicate si circumstantele trebu-
ie sd fie autorizate pentru invocarea procedurii mentionate). Petru si Ioan fac
parte din cei 12 Apostoli, ucenicii cei mai apropiati ai lui lisus. Autoritatea lor
este delegatd, ea provine chiar de la Mantuitorul, dupd cum relateazd Evanghe-
listul Luca: «Si chemandu-i pe cei doisprezece ucenici ai Sdi, le-a dat putere si
stdpanire peste toti demonii i sa vindece bolile. Si i-a trimis sd propovaduiasca
imparatia lui Dumnezeu si sa-i vindece pe cei bolnavi» (Lc 9, 1-2). La randul Sau,
lisus a primit aceastad autoritate de la Tatdl: «Toate Mi-au fost date de catre Tatal
Meu si nimeni nu cunoaste cine este Fiul decat numai Tatdl, si cine este Tatdl
decit numai Fiul si cel cdruia vrea Fiul si-i descopere» (Lc 10, 22; cf. Mt 28, 18).
Mai mult, Petru si loan fac parte din cercul select al celor trei Apostoli — Petru,
loan si lacob — care-L insotesc pe Iisus pe Muntele Tabor, atunci cand are loc
Schimbarea la Fatd. Intr-o lecturd tipologici, Petru, loan si lacob reprezintd o
»replicd” padménteascd, materiald, a Treimii ceresti, spiritual: lisus, Moise si Ilie.
Prin urmare, Petru si loan sunt pe deplin autorizati si-l vindece pe olog, chiar
dacd aceastd autoritate nu-i recunoscuti de arhierei, farisei, saduchei si alti iu-
dei. Ei sunt insd recunoscuti de ceilalti ucenici si de cei 3000 de crestini botezati
la Cincizecime (FA 2, 41).

A treia conditie: procedura trebuie executatd de toti participantii corect si
complet. Ultima ,fericire” austiniand priveste corectitudinea si integralitatea proce-
durii in cursul creia are loc rostirea discursului-act. Acum incepe rostirea de catre
Apostoli a cuvintelor restauratoare ale creatiei: «lar Petru, citind spre el impreund

% GHERON losiF, Mdrturii din viata monahald, vol. I, Ed. Bizanting, Bucuresti, 1996, p. 51.
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cu loan, a zis: ,Uiti-te la noil”» (v. 4). Vorbele lui Petru reprezinta o comands,
ficand parte din categoria austiniand a exercitivelor, cuvinte prin care cineva isi
exercitd puterea, dreptul sau influenta®. Pentru ologul obisnuit sd primeascd doar
milostenie, fird a se bucura neapdrat si de atentia credinciosilor, porunca lui Petru
pare sa-i stirneasca curiozitatea si stima de sine, motiv pentru care «el 1i privea cu
luare-aminte, asteptind sd primeasca ceva de la ei» (v. 5). Chiar si Dumnezeu Se
uitd mai mult la intentia sau la inima cu care credinciosul déruieste jertfa decat la
jertfa propriu-zisd. Acesta va fi fost poate si motivul pentru care El a primit jertfa
pastorului Abel (Fc 4, 1-7), iar nu darurile agricultorului Cain. Darul lui Petru
intrece insd toate asteptdrile ologului: «Argint si aur nu am; dar ce am, aceea iti
dau: In numele lui Tisus Hristos Nazarineanul, ridic-te si umbla! (¢v T@® évépon
"Incod XpLotod tod NaLwpaiov Eyetpe kal TepLttdte)» (v. 6).

Rostirea faptuitoare a lui Petru include formula de validare a autoritatii sale
— «n numele lui Tisus Hristos Nazarineanul (¢v 1® dvopatt "Incod Xpiotod o)
Natwpaiov)» — si rostirea propriu-zisa: «Ridicd-te si umblal. Prima consacrd
puterea vindecitoare si mantuitoare a numirii sau invocatiei in numele lui Iisus»®.
Tocmai rostirea acestui nume este aceea care-l vindecd pe olog, dupd cum vom
vedea mai tirziu (v. 16)%. Este drept ci Evanghelistul Luca scrie «lisus Hristos
Nazarineanul, adiugand numelui lisus cognomenul onorific® ,Hristos” si indica-
tia toponimica ,Nazarineanul”. Dar si nu uitdm cd Evanghelistul scrie in limba

% Din aceeasi categorie mai fac parte: ordinul, avertismentul, indemnul, votarea, numirea
intr-o functie, recomandarea (J.L. AUSTIN, How to Do Things..., p. 151).

62 ,La fel ca in Vechiul Testament, liderii Bisericii vorbesc si actioneazd «in numele lui lisus»
pentru a-si valida actiunile si pentru a descoperi izvorul autoritatii lor. Prin folosirea acestei
expresii, apostolii fac deosebire intre autoritatea lor si cea a oamenilor, a preotilor si chiar a
satanei. Altfel spus, Luca prezintd expresia «in numele lui lisus» ca o formuld de autorizare a
acitivatii lor misionare si ca un element distinct, de naturd si dezviluie sursa autoritdtii
apostolice, adici pe lisus, Sfantul Duh si, in ultimd instantd, pe Dumnezeu” (Hak-Chin K,
»How Did Luke Understand «The Name of Jesus» and «In the Name of Jesu»?”, in: Scripture
and Interpretation, 3 [2009], p. 116).

63 Vezi: Austin BuscH ,Presence Deferred: In the Name of Jesus and Self-Referential
Eschatological Prophecy in Acts 3”, in: Biblical Interpretation, 17 (2009), pp. 521-553, pentru
interpretarea sintagmei Svopa 'Incod in FA 3: Nu lisus este cel care-l vindecd pe cersetor,
intrucat el se inaltase deja la cer si nu mai este prezent (FA 1, 9; Lc 24, 51). Nici Duhul Sfint,
Duhul lui Isus (FA 16, 7), cum se asteapta cititorul (Luca totusi relatase despre Pogorarea
acestuia in cap. 2 pentru a compensa Tnél;area la cer a lui Iisus). Mai degrabd, este chiar
numele lui lisus pe care Petru il invocd si-l pune in miscare vindecandu-l in chip minunat pe
sldbdnog tot asa cum lisus vindecase un paralitic la inceputul activittii sale (Lc 5, 17-26):
aridicd-te si umblab [Eyepe kal seputdatel] (lisus in Le 5, 23); «in numele lui Tisus Hristos
Nazarineanul ridica-te si umblal» [Eveipe kai mepundtel] (Petru in FA 3, 6).

® Pentru demonstratia filologico-istoricd privind cognomenul onorific ,Hristos”, vezi: Matthew
V. NOvENSON, Christ Among the Messiahs. Christ Language in Paul and Messiah Language
in Ancient Judaism, Oxford University Press, Oxford, 2012. Novenson demonstreazi ci, in

epistolele pauline, ypLOTOC este un onorific care functioneaza dupi regulile sintactice care
guverneaza categoria onomastica.
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greacd, prin anii 63-70, grecului Teofil, pentru care lisus Hristos Nazarineanul este
un nume onorific, compus si grecizat, la fel ca [TtoAepolog Oe0g PLAOTATWP,
lipsit de semnificatia sa iudaica. In schimb, iudeul Petru va fi stiut despre puterea
salvifica si taumaturgicd a numirii divino-umane ,lisus”.

Prin a doua expresie — «ridicd-te si umblal» —, Apostolul executd mimesis-
ul oral al cuvintelor Mantuitorului la vindecarea slabinogului (Lc 5, 23-24).
Astfel, el zice si face precum Mantuitorul, intdrind autoritatea si puterea spuselor
sale. Rostirea faptuitoare a Sf. Ap. Petru este tot o ilocutiune exercitiva (J.L.
Austin) sau, conform taxonomiei lui J. Searle, o directivd. Intentia ilocutionara a
directivei este aceea de a-l face pe ascultitor sa se comporte in asa fel incat pur-
tarea lui sd se conformeze continutului propozitional al acesteia®. Directiva face
parte din categoria poruncilor sau a cererilor. Ea nu este adevaratd sau falsa, ci
doar ascultatd sau neascultatd, acceptatd sau respinsd. Directia ei de potrivire
(direction of fit) este de la lumea inconjurdtoare citre cuvant (World to word),
adicd realitatea trebuie sa se adapteze la rostirea faptuitoare, care, astfel, schim-
ba lumea. Iatd schema SAT a rostirii petrine conform taxonomiei lui J. Searle:

Tipul Notatia | Rostul Directia Conditia Continut | Exemplu Situatii
Actului | logica ilocutiunii | de de prepoziti-

potrivire sinceritate onal
Direc- IAND Vvreaca | Realitate | dorints, aexecutda | Ridicd-te | poruncd,
tiva (Aface | Asafaca | spre vointa actiunea si umbla! | cerere,

a) a cuvant rugaminte,
rugdciune,
invitatie,
pledoarie

Legenda: V — vorbitorul; A — ascultatorul; a — actiunea; AN — directia de potrivire
(realitate / lume spre cuvant); D — dorint3®.

Procedura continuad cu un gest auxiliar efectuat de Apostol pentru a de-
monstra practic adevarul spuselor sale: «Si, apucandu-l de mana dreapts, l-a
ridicat; si indata talpile si gleznele lui s-au intarit» (v. 7). Desigur ca acest gest nu
ar fi fost necesar, cdci nici lisus nu-l ajutd pe slabanog sa se ridice, cici acesta,
«tidicindu-se de-ndatd si ludndu-si patul pe care zicuse, s-a dus la casa lui sla-
vind pe Dumnezeu» (Lc 5, 25). Dar, uneori, chiar si lisus ii vindecd pe bolnavi
punandu-si mainile pe fiecare dintre ei (Lc 4, 40). Odati cu ridicarea ologului,
Apostolul Petru a incheiat intreaga procedurd pentru vindecarea acestuia, inde-
plinind ultima conditie austiniand. Efectul rostirii sale fiptuitoare il aflim din
versetele urmatoare: «$i sdrind, a stat in picioare si umbla; si a intrat cu ei in
templu, umbland si sarind si laudand pe Dumnezeu» (v. 8). Validarea actului
restaurator este confirmatd de ologul vindecat, dar si de credinciosi: «Si tot po-

% J. SEARLE, Mind, Language and Society, p. 148.
% John SEARLE, Experience and Meaning: Studies in the Theory of Speech Acts, Cambridge
University Press, Cambridge, 1975, pp. 12-20; cf. R. BricGs, Words in Action..., p. 47.
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porul l-a vizut umbland si laudand pe Dumnezeu; si-l cunosteau ca el era cel ce
sedea pentru milostenie la Poarta Frumoasa a templului si s-au umplut de spai-
r‘né si de mirare pentru ceea ce i se intamplase» (vv. 9-10). ludeii prezenti la
Templu sunt si ei cunoscdtori si sustinatori ai unei conventii sociale care permite
ajutorarea celor bolnavi. Ei stiu «cd el era cel ce sedea pentru milostenie la Poar-
ta Frumoasa a templului» si tocmai de aceea sunt cuprinsi de spaima atunci cand
il vad umbland si sarind. Prin urmare, reactia lor reprezintd o altd confirmare a
minunii vindecarii.

Pand in acest moment, observim cd analiza socio-lingvistica oferitd de
SAT (J.L. Austin si J. Searle) oferd instrumente rationale pentru a intelege minu-
nea vindecarii savarsite de apostol. Toate cele trei ,conditii fericite” ale lui J.L.
Austin (conventia, autoritatea si procedura) sunt indeplinite, iar forta directivd a
ilocutiunii petrine se pliaza pe descrierea lui J. Searle. Concluzia SAT ar fi ci
vindecarea ologului nu este 0 minune, ci, pur si simplu, validarea sociald si
psiho-lingvisticd a rostirii fiptuitoare a Apostolului Petru. Convingerea si forta
cu care Apostolul, ucenicul lui Iisus, zice: «n numele lui Iisus Hristos Nazari-
neanul, ridica-te si umblal, il conving pe olog sd asculte porunca acestuia si sa
se vindece intr-un mod similar autosugestiei. Chiar daca SAT insistd asupra con-
ventiei de limbaj si nu asupra aspectului psihologic, acesta este subinteles si
intrinsec fortei ilocutionare a vorbitorului. La urma urmei, limbajul nsusi, ca
formd de comunicare umana, nu ar fi posibil fara procesele psihice cognitive
(géndirea, memoria si imaginatia). Trei dintre functiile limbajului sunt implicate
in SAT (functia de comunicare, functia persuasiva si functia reglatoare) si toate
trei sunt prezente in discursul-act petrin. Thiselton ar putea gasi in analiza SAT
a pericopei din FA 3, 1-10 argumentul ideal pentru a-si sustine ipoteza privind
~presupusa putere a cuvintelor in scrierile biblice”®’,

Si totusi! Dacd pentru agnosticul post-modern, un Hermogenes al zilelor
noastre, SAT este triumful teoriei conventionale asupra limbajului, al nomina-
lismului filozofic si, mai ales, o cale rationald de a explica ,minunile” biblice,
pentru omul credincios, asaltat pretutindeni de ,corectitudinea politici”, SAT nu
este decat o formalizare modernd a functiei fiziopoetice a cuvantului rostit -
replica omeneascd a rostirii creatoare a lui Dumnezeu. Acolo unde credinciosul
vede o minune dumnezeiascd, ateul invocd autosugestia. Acolo unde crestinul
ascultd rostirea faptuitoarea a numirii ,lisus”, liber-cugetitorul aude bolborosea-
la barbara a unui evreu analfabet. Dar si-l ascultim mai departe chiar pe Apos-
tolul Petru: «Prin credinta in numele Lui (¢l tfj wiotel Tod dvopatog avtod),
insusi numele Lui l-a intdrit pe acesta (¢otepéwoev 10 Gvopa avtod) pe carel

%7 Pentru Anthony Thiselton, rostirea fiptuitoare a patriarhilor sau profetilor nu are mai multa
putere decat verdictul unui judecitor sau decizia unui juriu care condamni un acuzat sau i
achitd (,The Supposed Power of Words in Biblical Writings”, in: Journal of Theological
Studies, NS, 25 [1974], pp. 283-299).
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vedeti si- stiti; si credinta in El (1 tiotig 1) 8V avtov) i-a dat lui aceastd intregi-
re, in fata voastrd, a tuturor (FA4 3, 16).

Asadar, nu conventia socio-lingvisticd, nici autosugestia nu l-au vindecat
pe olog, ci «credinta in numele Lui (lisus)» si chiar «numele Lui (lisus)»! Un exe-
get contemporan este chiar mai radical: ,Nu Iisus sau Duhul lui lisus sunt res-
ponsabili pentru vindecarea ologului. Dimpotrivd, este numele lisus invocat de
Petru in templu. Acest nume marcheaza absenta lui lisus, tot asa cum refuzul lui
Dumnezeu de a se numi marcheaza prezenta Sa in Jesire 3"%. Aceastd interpre-
tare este corectd dacd traducem v. 3, 16b, 7 ;ioTig 1| &’ avtoy, prin «credinta
in ely, unde ato®, genitivul masculin al pronumelui personal 0VTOC, ar avea ca
referent numele ,lisus”, iar nu pe lisus (BJ), mai ales ca astfel s-ar justifica si
paralelismul cu primul distih — é7mi tf tioter 100 dvouatog avtod (prin cre-
dinta in numele Lui). Cum insd aceeasi echivalenta semantica® din gandirea
ebraicd, care va fi influentat si sursele lui Luca, permite alternarea ,numelui” cu
,persoana” sau cu o alti figurd de stil, se prea poate ca 7 mioTig 1| 8L’ avTOD
din al doilea distih sd insemne «credinta in El», adicd in Dumnezeul-om Iisus, asa
cum am ales s& traduc si eu, desi optiunea metonimica ar fi fost la fel de corecta.
Pe langd credinta ologului, indicatd de Apostol drept conditie necesara si sufici-
entd pentru vindecarea acestuia, mai existd cel putin trei alte episoade relatate
de acelasi Evanghelist Luca in care teoria SAT este infirmatd, desi , fericirile” lui
JL. Austin sunt implinite intr-unul din cazuri (Lc 4, 16-30).

Despre primul caz am vorbit mai sus, atunci cind am analizat pericopa
despre discursul-act al lui lisus in sinagoga din Nazaret (Lc 4, 16-30). Acolo
toate conditiile SAT sunt indeplinite, dar cu toate acestea lisus nu sdvarseste
nicio minune in satul natal sau rostirea sa nu se infiptuieste din cauza necredin-
tei consdtenilor sdi. lata o situatie biblicd in care practica hristicd infirmd teoria
austiniand. Un al doilea caz este acela al fiilor lui Sceva, iudei care se incumeta

% A. BuscH, ,Presence Deferred...”, p. 540. In schimb, Constantin Preda justificd vindecarea
ologului prin credinta in lisus, dar identificd metonimia ,Numele” cu Dumnezeu
(Propovdduirea apostolica, pp. 104-105), desi se referd la lisus (FA 5, 41).

® Echivalentd semanticd este o forma aparte a asa-numitului paralelism poetic, de care
abundd cartile didactico-poetice ale Vechiului Testament, similard pdnd la un punct
chiasmului. Acest paralelism constd in ,asocierea a doud stihuri ale unui verset biblic intr-un
cuplet sau distih care formeazd o unitate in care fiecare stih este mai putin decdt jumdtate”
(Stephen A. GELLER, ,The Dynamics of Parallel Verse. A Poetic Analysis of Deut 32:6-12”, in:
Harvard Theological Review, 75 [1982), 1, p. 36). Ca formd specifici de paralelism,
echivalenta semantica se referd fie la sinonimia dintre cele doud stihuri, fie la adancirea sau
explicarea intelesului primului stih in cel de-al doilea. Asta nu inseamnd ci cel de-al doilea
vers repetd cuvintele din primul. Dimpotriva, versul al doilea este ecoul amplificat al primului.
latd un exemplu din Plangerile lui leremia: «Femeile-n Sion le-au umilit; fecioarele-n cetitile
lui Tudan (v. 5, 11). Mentionarea «fecioarelor» in stihul al doilea contribuie la amplificarea
dramatismului siluirii, respectiv rispandirii sale geografice, nu doar la simpla enumerare a
victimelor. Exemple similare apar in Dt 32, 6-12, din care redau versetul 9: «partea Domnului a
devenit poporul lui lacob; partea lui de mostenire, Israel»,
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si foloseasci numele lisus pentru exorcizarea unui demonizat (FA 19, 13-20).
Aici nu sunt intrunite toate conditiile cerute de SAT, intrucat fiii arhiereului
iudeu nu dispun de autoritatea de a invoca numele lisus in actele apotropaice,
asa cum este cazul ucenicilor Lui. Explicatia SAT ar fi una pertinentd, desi ade-
vdratul motiv pentru care exorcistii evrei esueaza in actiunea lor este lipsa cre-
dintei lor in puterea numelui Iisus.

Confirmarea ci necredinta, iar nu absenta unei conditii necesare dintr-o
teorie socio-lingvisticd, este cauza principald a esecului alungarii duhului rau
dintr-un demonizat ne-o oferd tot Evanghelistul Luca. Acesta relateaza, prin
vorbele lui loan, entuziasmul ucenicilor la intoarcerea lor din misiune: «Invétito-
rule, noi am vézut pe unul scotind demoni intru numele Tau si l-am oprit, pen-
tru ci el nu merge cu noi» (Lc 9, 49; cf. Mc 9, 38). [atd deci un exorcist din afara
cercului lui lisus care face exorcisme ,in numele lui lisus”. Discursul-act al
exorcistului strdin pare cd suferd, la prima lecturd, de aceeasi ,nefericire”
austiniand ca in cazul fiilor lui Sceva, anume lipsa celei de-a doua conditii —
autoritatea vorbitorului. Dar, In pofida acestei lipse, exorcistul strdin executd o
rostire cu adevirat fiptuitoare. Oare cunostea el rostirea tainicd a numelui divi-
no-uman ,lisus”?

Nicidecum, dupd cum le spune chiar lisus: «Nu-l opriti, caci cel ce nu este
impotriva voastra este pentru voi» (Lc 9, 50). Exorcistul strdin era ,pentru ei”,
unul de-al lor, desi nu se numara printre cei doisprezece Apostoli. Asta insemna
cd el ficea parte din aceeasi comunitate de credintd care credea in lisus in calita-
tea Lui de Hristos si Domn. Investirea strdinului cu autoritatea lui lisus se infip-
tuise pe cale nevazuta, prin credinta acestuia. Evanghelistul Marcu este mai
detaliat in raspunsul lui lisus: «Nu-l opriti, cd nu este nimeni care sa facd o mi-
nune in numele Meu (€ml T@® dvopotl pov) si dupi aceea s poatd degrabi si
md vorbeascd de rdu» (Mc 9, 39). Asadar, strdinul avea auforitatea si alunge
duhurile rele ,in numele lui lisus” tocmai pentru ca rostea cu credintd numirea
divino-umana , lisus”.

Summary: On The Divine Names Yhwh and Jesus in SAT (Speech
Act Theory) utterance. Case studies: Lc 4, 16-30; Acts 3, 1-10

The present article is a methodological exercise that analyzes several New Testa-
ment texts from a SAT (Speech Act Theory) point of view. The author starts with a
preliminary distinction between name and naming, id est between the graphics and the
utterance of the divine names, focusing on their oral-auricular feature, which is prevalent
in the Old Testament where most of the theophanies are actually theo-rhemata or theo-
utterances. The poetical (creative) feature of the word of God, The One who just says and
it is done accordingly (Gen 1, 3), is even more obvious when the creative-, redeeming- or
life giving act involves the utterance of the divine name, may it be Yhwh or Jesus. Already
initiated during Jesus’earthly life, the use of the divine and humane name “Jesus” for the
performance of miracles, healings and exorcisms is done both by the apostles and by
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other disciples of Jesus. Far from being a magical act, the power of the name of Jesus
depends altogether on the faith of the believer. A recent attempt to explain scientifically
(socio-linguistically) the impact of human communication and thus some events that go
beyond human understanding, like the miracles made in Jesus’ name, is the Speech Act
Theory, a philosophy of language with practical applications. J.L. Austin, the author of
SAT, claims that in order for a speech-act to be fulfilled or “happy”, the performative
utterance of the speaker must satisfy three conditions or infelicities: there must exist an
accepted conventional procedure having a certain conventional effect, that procedure to
include the uttering of certain words by certain persons in certain circumstances; the
particular persons and circumstances in a given case must be appropriate for the
invocation of the particular procedure invoked; the procedure must be executed by all
participants both correctly and completely.

Austin realized that language and words are not neutral carriers of meaning, but
actually have effects and achieve. People can indeed do things with words. All speech is
rule-governed behaviour, postulates Searle, Austin’s most famous disciple. The
hypothesis of Searle is that speaking a language is engaging in a rule-governed form of
behavior or, in other words, talking is performing acts according to rules. This is even
more significant if one takes the nature of biblical texts into consideration: these texts
were not intended to be literary products; they were pragmatic, created in a real life
situation with a view to persuade, to change attitudes, to get people to do things and to
act in a specific way. And in the field of pragmatics, SAT is a very useful tool to enable
interpreters to focus on the performative aspect of language as well. Speech acts are, in a
sense, what makes language work; without speech acts language describes truth and
falsity and such but with speech acts language allow us to regulate and modify our reality
based on the power of words. Speech act theory allows one to look at language not only
as a device for communication but also as an instrument of action. However, we must
also emphasize that SAT should not be viewed as a comprehensive theory of language
which can be used in isolation, and through which one can achieve a comprehensive
reading and understanding of a particular biblical text. SAT must rather be seen and used
for what it is, and what it can contribute to the total analysis of a particular text. It
focuses attention on the effects of the use of certain utterances in a specific speech
situation. As such its focus is narrow, determined by the markers in the text, and can be
used to supplement other exegetical tools to get a better understanding of a
communication and eventually of the biblical text.

Since SAT seems to support the so-called dynamic theory of language (“words
have power”), it has been successfully applied in biblical exegesis (Evans, Ladriére, Botha,
Briggs, Tovey). Evans is the pioneer of SAT method in bibical exegesis with his logic of
self involvment, illustrated by God’s performative language in the act of Creation: “Let
there be light!”. Unlike the formal logic, with its impartial dihotomy between true and
false, Evans’s logic asserts that God did involve and make Himself known to man when
he created the world by the power of His Word. By the same token, man involves himself
in a relationship to God when he confesses: “God is my Creator!”, and with the whole
creation when he names the animals. Ladriére, inspired by Evans, focuses on the
operational language of liturgy in which he notices three types of perfomativity. For the
Belgian philosopher faith is the reception of the Word. And if liturgical language receives
from faith its characteristic performativity, then language is itself an echo of the Word. In
the celebration it is the Word to which faith allows access that becomes present and
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operative in our own words. The Word became flesh and dwelt among us. Insofar as in
and by faith we become participants in the mystery of the incarnation, our speech acts, in
the liturgy, become the present mainstay of the manifestation of the Word. Thus Ladriére
makes a point that reflects itself even in the conclusion of this article. Having learned
from such successful attempts to “utter” the biblical text as a speech-act, the author of
the present article decided to use SAT as an exegetical tool for the analysis of Jesus’
fulfilling prophecy in the synagogue of Nazareth (Lk 4, 16-30) and of the pericope about
the healing of the crippled beggar from the gate of the Temple (Acts 3, 1-10).

Jesus’ discourse in the synagogue of Nazareth (Lk 4, 16-30) is a manifest that
inaugurates his salvific, universal mission on Earth. It'’s a programmatic document, in the
opening of Luke’s gospel, which describes Jesus’ preaching in the language of the
Septuagint. It is neither a vaticinium ex eventu nor a self-fulfilling prophecy, but a
prophecy come true under the “closed” eyes and hearts of Nazarenes. The pericope is
ripe with multiple meanings and unanswered questions regarding Jesus’ literacy, the
language of the text read in synagogue or Nazarenes’s sudden change of heart against
their neighbour. Luke’s quotation doesn’t follow LXX ad litteram, it rather applies a
principle of midrashic exegesis, known as gezerah shavah according to which one word
or verse from a certain biblical text can help clarify another. In this case, the common
link of Is 61, 1 and Is 58, 6, respectively Is 61, 2, is the word aphesis (“liberty”). After
analyzing many evidences, the author comes to the conclusion that Jesus was reading, in
the synagogue of Nazareth, from a Hebrew scroll of Torah. He was currently speaking
Aramaic, the common language of Judeea, and He might have a good mastery of Greek,
lingua-franca of the Mediteraneean world. Apart from these features, which the author
strives to clarify by his abilities, Jesus’ discourse is a piece of speech-act, a cluster of
performative utterances that bring words to life and Isaia’s prophecy to fulfillment. SAT
sheds also light on the Nazarenes’ puzzling change of atittude toward Jesus, from sheer
admiration to manifest hostility. With regard to this, the author suggests that it was
triggered by Jesus’ pronunciation of the Ineffable Name YHWH (present only in the
Hebrew text and not in LXX) — a blasphemy for His fellow citizens. However, in Lk 4, 16-
30, SAT fails to explain why Jesus could not make any miracle, although all the
conditions formulated by Austin for a “happy” outcome seem to be fulfilled.

Speech-Act Theory proves to be a valuable tool when it comes to the biblical
exegesis of Acts 3, 1-10. In this particular case all the infelicities stated by Austin are
present. First, there’s an accepted conventional procedure having a certain conventional
effect that includes the uttering of certain words by certain persons in certain
circumstances. There was a custom in the Second Temple Judaism to bring a paralytic to
the gate of the Temple in order to get blessings and alms, and to pray three times a day
{cf. Ps 55, 17; Dn 6, 10). Austin’s second rule (the particular persons and circumstances
in a given case must be appropriate for the invocation of the particular procedure
invoked) is observed through the fact that both Peter and John are apostles invested with
authority by Jesus Himself: “He called the Twelve together and gave them power and
authority over all devils and to cure diseases, and he sent them out to proclaim the
kingdom of God and to heal” (Lk 9, 1-2). Finally, the third condition (the procedure must
be executed by all participants both correctly and completely) is fulfilled by Peter’s
performative utterance to the crippled man: “In the name of Jesus Christ the Nazarene,
stand up and walk!” (Acts 3, 6). Since all of Austin’s “infelicities” are cleared “happy” and
the paralytic is healed, one can subsequently assume that the cripple’s healing was due to
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the convergence of some lingustic conventions, social customs or to self-suggestion, and
not to the invocation of Jesus’ Holy Name by the apostle. Therefore the author comes
with a few examples in support of the latter conclusion: Lk 4, 16-30 (where Jesus can’t
do any miracle because of his people lack of faith) and Acts 19, 13 (when the sons of
Sceva get a fair chastisment for the magical and unauthorized use of Jesus’ name).

Although SAT seem to be a valid socio-linguistical tool in Acts 3, 1-10, it has
some limitations in other cases like Lk 4, 16-30 (cf. Acts 19, 13; Lk 9, 49), where SAT
fails even if all the conditions of Austin are fulfilled or “happy” . These limitations of SAT
are exposed by the author to show that not the convergence of some external factors
(customs, language, oral mimesis, suggestion) accounts for the miracle, healing or exor-
cism, but the unconditional faith in the power of Jesus’ name (Acts 3, 16) the revelead
Name of the New Testament, “the Name above every name”.
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Abstract

Materialul de mai jos incearcd si ofere un model de exegeza axat pe cei doi piloni
ai epistolei 2 Ptr — 1, 4; 3, 13 —, versete care in teologia biblicd ortodoxd reprezinta su-
portul perspectivei indumnezeirii omului si al rdscumpdrarii intregii creatii. Legdtura
organica dintre aceste doud texte este intdrita atit de dimensiunea lor eshatologica, cat si
de identificarea aspectului lor tipologic, ceea ce constituie, in ultima instantd, originalita-
tea cercetarii de fatd. O prima provocare a fost incercarea de a reconstitui varianta origi-
nala a primului text de referinta (1, 4), deoarece acesta este unul problematic pentru
critica textuald, manuscrisele oferind o gama larga de versiuni. Nevoia unei traduceri
acurate a textelor si decantarea perspectivelor lor anagogice, conform paradigmei date —
indumnezeire si restaurare in Hristos —, au reprezentat partea laborioasa a cercetarii. Un
alt obiectiv [-a reprezentat incercarea de a analiza primul text conform metodei
,Wirkungsgeschichte”, oferind totodata celui din urma text un substrat ecologic.

Introducere

Epistola 2 Ptr face parte din corpusul ,epistolelor sobornicesti” (€rtioToral
kaBolikal), aldturi de Iac, 1 Ptr, 1-3 In si Iuda. Chiar dacd pani la sfarsitul sec. al
IlHea, termenul de «aBoAikOC» indica o epistold individuald, sau chiar necanoni-
cd, incepand cu secolele urmatoare, acesta oferind delimitarea dintre Biserica uni-
versald si cea locald. Odatd cu sec. al IV-lea, denumirea de ,epistole sobornicesti”
este aplicatd celor sapte carti noutestamentare canonice amintite mai sus, nume
sub care sunt cunoscute pand astizil. Spre deosebire de corpusul paulin, epistolele
sobornicesti au drept destinatar cercuri mai largi de crestini®. Epistola 2 Ptr este
una testamentard®, reprezentand o ultimd dorinti a Sf.Ap. Petru, care, simtindu-si

' David FREEDMAN, The Anchor Bible Dictionary, vol. 2 (D-G), Doubleday, New York, 1992, p.
569.

? Nicolae CRINGASU, A doua epistola soborniceascd a Sfantului Apostol Petru, Ed. Alma
Mater, Cluj-Napoca, 2005, p. 21.

* 0 formd literara destul de raspanditd printre evrei, acestia avand in traditia lor cateva carti
similare: discursurile profetului Moise in Df sau Testamentul celor 12 Patriarhi. Vezi si
Edouard COTHENET, ,La Tradition selon Jude et 2 Pierre”, in: New Testament Studies, XXXV
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apropiata plecare («1} &rdBeorg Tod OKNVOUATOS LOW), scrie aceastd epistold in
care indeamni la trezvie si dobandirea sfinteniei, dar si incearca sd intretina nadej-
dea Parusiei. In asteptarea iminentei veniri a lui Hristos, Sf.Ap. Petru isi indeamnd
cititorii sa rimana statornici si sd evite falsele invataturi. Existd un numar mare de
dovezi conform cirora 2 Ptr este asemanitoare cu Juda, existind multe corespon-
dente: 2 Ptr 2, 1-18 — Iuda 4-16; 2 Ptr 3, 2-3 - Juda 17-18; 2 Ptr 3, 13-14 —
Tuda 24-25: 2 Ptr 1,5 — Iuda 3; 2 Ptr 1, 1-2— Juda 1-2; 2 Ptr 1, 12 - Iuda 5; 2
Ptr 3, 13-14 — Juda 24-25. Aceste referinte contin termeni i expresii neobisnuite,
fapt ce pare si ofere epistolelor o oarecare dependentd, unii cercetdtori fiind de
parere ci 2 Ptr este o reeditare a epistolei lui Tuda®.

Ceea ce ne atrage atentia la o prima lecturd este stilul, gramatica si teolo-
gia epistolei 2 Ptr, care nu se regdsesc in I Ptr°. Vocabularul pare pretentios, iar
stilul este marcat de o retoricd exageratd, frazele sunt neobisnuit de lungi si sunt
preferate constructiile elaborate in detrimentul celor simple. 2 Ptr este, fara
indoiald, tributara respectdrii imperativelor culturale ale epocii primului secol
cre§tir16. Existd insd si deosebiri mari intre I Ptr si 2 Ptr, mai cu seamd in privin-
ta citdrilor din Scripturile Vechiului Testament (in prima epistola apar cateva, iar
in cea de-a doua nu avem nicio referire exactd), fird a mai mentiona aici vocabu-
larul, topica sau preocupdrile teologice. Aceste diferente stilistice pot fi puse pe
seama celor doi scribi apropiati Sf.Ap. Petru, diferiti ca pregdtire intelectuald,
care au redactat epistolele la dictarea autorului, insd nu s-au abdtut de la princi-
palele idei teologice petrine (in cazul epistolei I Pfr, suntem indreptatiti sd-l
identificim drept redactor pe Sila [5, 12], insg, in ceea ce priveste epistola 2 Ptr,

(1989), 3, p. 410: ,Datoritd formei sale, putem clasa epistola 2 P¢r in randul categoriilor fes-
tamentare, un gen literar atestat in spatiul iudaic si noutestamentar”.

1 Scot MCKNIGHT, ,2 Peter. Introduction”, in: James D.G. DuNN, John W. ROGERSON (eds.),
FEerdmans Commentary on the Bible, Eerdmans, Grand Rapids, 2003, p. 1504.

% De altfel, chiar si prima epistold petrind a fost privitd cu suspiciune de citre criticii moderni,
acestia sustinand cd epistola ar fi dezvoltata pe un schelet liturgico-omiletic continand simili-
tudini flagrante cu gandirea patristici de dupad epoca apostolicd. Concluzia lor este aceea cd
Sf.Ap. Petru nu este autorul ei. R. Gundry, in schimb, intr-un foarte documentat studiu, anali-
zeaza epistola din perspectiva conceptului verba Christi, incercind si dovedeascd astfel ci
autorul epistolei isi aminteste cu precizie cuvintele lui Hristos, deci cu sigurantd trebuie si fi
fost unul dintre martorii oculari ai celor mai importante evenimente ale mantuirii. Vezi Robert
H. GUNDRY, ,«Verba Christi» in I Peter: Their Implications Concerning the Authorship of I
Peter and the Authenticity of the Gospel Tradition”, in: New Testament Studies, X1II (1967), 4,
pp. 336, 348.

5 Albert WIFSTRAND, ,Stylistic Problems in the Epistles of James and Peter”, in: Studia
Theologica, 1(1948), 1-2, pp. 175-177: ,Tehnica diatribei in Epictet, care reproduce un discurs
stilizat, nu contine mai mult de doud ocurente participiale pe paging, in timp ce I Ptr are mai
mult de sase, iar 2 Plr in medie de mai bine de zece pe pagina. Vezi si Robert L. WEBB, ,The
Petrine Epistles: Recent Developments and Trends”, in: Scot MCKNIVGHT, Grant R. OSBORNE

{eds.), The Face of New Testament Studies: A Survey of Recent Research, Baker Academic,
Grand Rapids, 2004, pp. 373-390.
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nu se poate stabili cu certitudine cine a fost redactorul’). Autenticitatea epistolei
petrine a fost si este incd un subiect de controversa, insd ea a fost probatd prin
compararea cu celelalte ,texte literare petrine” — Evanghelia lui Petru®, Predici-
le lui Petru®, Faptele lui Petru®, Apocalipsa lui Petru'' —, 2 Ptr fiind net supe-
rioard din punct de vedere al criteriului autenticittii (paternitétii), cat si al teo-
logiei ei. Epistola a fost recunoscutd in Biserica incd din primele decenii ale cres-
tinismului (intocmai ca si I Ptr), a fost citatd ca autentica incd din primul secol
in I Clement (redactatd in anul 95 d.Hr.), dar si inaintea marii distrugeri a tem-
plului din Ierusalim (70 d.Hr.)". Incepand cu sec. al Il-lea, Origen marturiseste
autenticitatea ei. Nu in ultimul rand, sinoade importante din primele patru secole
crestine — Hippo, Laodiceea, Cartagina — au recunoscut-o drept canonicd, cu
toate cd au existat si unele retractdri, cum este cazul Epistolei lui Barnaba®.
Chiar daca existd usoare diferente intre cele doud epistole petrine cu pri-
vire la vocabular si structurd, cele 3 capitole ale epistolei 2 Ptr dezvoltd tot ati-
tea mari preocupdri ale autorului: excursuri lamuritoare asupra virtutilor (1, 4-
5); avertismentul privind falsii profeti care produc dezbinare' (2, 1-3), interpre-
tand Scripturile dupa bunul lor plac (1, 20-21); oferirea unei explicatii pentru
intarzierea Parusiei si inldturarea scepticismului creat in jurul ideii revenirii lui
Hristos (3, 4-10). Mesajul petrin poate fi rezumat astfel: destinatarii sa pastreze
credinta apostolicd (1, 12-21; 3, 1-2), s traiascd o viatd sfantd, sporitd in iubire
si dreptate (1, 3-11; 3, 11-18), dar si sd constientizeze consecintele pe care le vor
suferi cei care au repudiat adevdrata cale (2, 1-22)". Dacd in prima epistold
Sf.Ap. Petru este preocupat de impactul cultural asupra vietii de zi cu zi a co-
munitatii, in epistola secunda pare sa-l ingrijoreze putin faptul cd vectorii cultu-

" Credem ci un ucenic (secretar) al Apostolului care detinea solide cunostinte de limba greaci
a redactat epistola la indemnul si dictarea Sf.Ap. Petru, pdstrand cu strictete atét teologia, cat
si imperativele petrine, cel mai probabil scribul doar slefuind topica.

¥ Theodor ZaHN, Das Evangelium des Petrus: Das Kurzlich Gefundene Fragment Seines
Textes, Deichert, Erlangen, 1893. Vezi si Paul FOSTER, ,The Disputed Early Fragments of the
So-Called Gospel of Peter — Once Again”, in: Novum Testamentum, XLIX (2007), pp. 402-406;
Othmar PERLER, ,L’Evangile de Pierre et Méliton de Sardes”, in: Revue Biblique, LXXI (1964),
pp. 584-590.

* JK. ELLioTT, The Apocryphal New Testament. A Collection of Apocryphal Christian
Literature in an English Translation Based on M.R. James, Clarendon Press, Oxford, 1993,
pp. 20-24.

] K. ELLIOTT, The Apocryphal New Testament..., pp. 390-431.

"' J K. ELLIOTT, The Apocryphal New Testament..., pp. 593-616.

2 J A.T. ROBINSON, Redating the New Testament, SCM Press, London, 1976, pp. 327-335.

Y Vezi in acest sens: Norman HILLYER, 1 and 2 Peter, Jude, coll. New International Biblical
Commentary 16, Hendrickson Publishers, Peabody, 1992, p. 10.

" Vezi in acest sens excelentul studiu a! lui Einar MOLLAND, ,La thése ,La prophétie n’est
jamais venue de la volonté de ’homme” (2 Pierre 1, 21) et les Pseudo-Clementines”, in: Studia
Theologica, 1X (1956), 2, pp. 67-85.

'S, McKNIGHT, 2 Peter. Introduction..., p. 1504.
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rali ai vremii ar putea intr-un anume mod sé influenteze convingerile de baza ale
Bisericii, asa cum noteazd S. Ringe'.

in continuare ne vom ocupa cu teologia indumnezeirii (theosis), prezenta
in 1, 4 si cu cea a recapitularii in Hristos, regdsita in 3, 13, pornind de la ideea
de tip si antitip eshatologic, insa nu inainte de a analiza perspectivele exegetice
ale textelor, in special contributia autorului si originalitatea studiului acestuia.

Notiunea de ,typos” in teologia biblica noutestamentara

Privite din perspectiva istoriei mantuirii'’, evenimentele, persoanele, acti-
unile-cheie ale traditiei poporului evreu constituie prefigurdri (fypos-uri) care se
vor realiza in timpurile mesianice, rdimanand sub impresia ,mutatiilor de la Cin-
cizecime”'®, Prin urmare, relatia dintre Vechiul si Noul Testament este una de
ordin tipologic: promisiunile mantuirii, oferite de YHWH poporului Sau prin
gura profetilor'’®, implinindu-se desavarsit in Persoana lui Hristos. De aceea, cele
doud Testamente pot fi interpretate in cheia relatiilor lor reciproce®. Typos-ul
este un semn, un model, o mascd, un simbol ce anuntd o realitate care se va
dezvalui ulterior?!. Prin urmare, anumite evenimente, obiecte, fiinte si persoane
din Vechiul Testament prefigureazd o alti realitate, una mult superioara?.

Typos-ul apartine timpului sacru ce anuntd un tipar al implinirii. Spre
exemplu, atdt Eva (ai cdrei ochi au fost intunecati), cat si Fecioara Maria (care a
ddruit lumind tuturor) simbolizeazd conditia lumii Intregi si a fiecdrei persoane
in parte. Identica este relatia tipologicd intre ,Adam cel vechi”, prin care a intrat
pécatul in lume, si ,Adam cel nou”, Hristos, prin Care a venit izbdvirea si mantu-
irea (Rm 5, 12-19; 1 Co 15, 22). Tot asa este si relatia dintre Sara si Agar in
raport cu Avraam, pe care o avem prezentatd in Ga, unde cele doua femei repre-

' Sharon H. RINGE, ,1 and 2 Peter, Jude”, in: Daniel PATTE (ed.), Global Bible Commentary,
Abingdon Press, Nashville, 2004, pp. 549-550.

' Interpretarea evenimentelor din perspectiva istoriei mantuirii, spune G. Maier, prezintd un
triplu avantaj: intrd in strédnsi legitura cu structura istorici a revelatiei, preia mai apoi implinirea
revelatiei si, nu in ultimul rand, subliniazd unitatea unei revelatii adesea prea complexe. Vezi in
acest sens: Gerhard MAIER, Hermeneutica biblicd, Ed. Lumina Lumii, Sibiu, 2008, p. 204.

¥ Pr. Ion BRI, Hermeneutica teologicd. Dinamica ei in structurarea Traditiei, Ed.
Andreiand, Sibiu, 2009, p. 65.

¥ David E. AUNE, ,Early Christian Biblical Interpretation”, in: Evangelical Quarterly, XLI
(1961), p. 90.

% John BRECK, Sfanta Scripturd in Traditia Bisericii, Ed. Patmos, Cluj-Napoca, 2008, p. 40:
»Metoda exegeticd dezvoltata de Parintii Bisericii pentru a rezolva aceasti sarcini de interpre-
tare — ce vede in Vechiul Testament prefigurarea sau imaginea perfects a Noului Testament —
este, prin urmare, metoda tipologiei”.

2! Pr, Vasile MiHoc, ,Sensul tipic al Vechiului Testament dupd 1 Corinteni 10, 1-117, in: Mi-
tropolia Ardealului, XXI (1976), 34, p. 274.

2 Pr. Vasile MiHoc, , Tipologia ca metoda de interpretare crestind a Vechiului Testament”, in:
Altarul Banatului, VIII (1997), 7-9, p. 31.
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zintd cele doud Testamente (iudaismul legalist si Biserica crestind®). Nu in ulti-
mul rand, paralela Melchisedec-Hristos; marea ca imagine a Botezului; norul ca
semn al Duhului Sfant; mana ca imagine profeticd a Cinei Domnului etc.

In procesul de analizare tipologici a epistolei 2 Ptr, vom incerca si depa-
sim stricta corespondentd istoricd, urmarind identificarea unor reveldri sau pre-
gustdri ale eshatologicului®.

Teologie si exegeza in lumina eshatologica:«yévno0e® Belag
kowvovol puoews» (2 Ptr 1, 4)

Inaintea realizdrii analizei exegetice, vom analiza si prezenta atat principale-
le manuscrise ale textului grecesc, evidentiind diferentele lor textuale, cét si princi-
palele editii critice, in incercarea de a reconstitui originalul petrin®. Totodatd, vom
urmdri principalele traduceri moderne, cat si principalele traduceri roméanesti ale
textului, pentru a oferi o traducere cat mai acuratd a textului care ne intereseaza.
Papirusul p™, martorul cel mai vechi al textului (aprox. sec. III-IV), prezinta serioa-

2 Pr. V. MiHoc, , Tipologia ca metodi de interpretare crestind...”, p. 35.

# Pr. loan CHIRILA, Sfdnfa Scripturd - Cuvdntul cuvintelor, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2010, p. 27.

% Verbul «yévnaBe» (< «ylvopaw = ,a deveni”, ,a veni la existentd”, ,a recrea”) este la modul
conjunctiv aorist, diateza medie, persoana a II-a, plural. Aoristul, in general, vizeaza actiunea
in intregul ei, fard a determina cand incepe si unde se sfarseste ea. Conjunctivul este unul din
cele trei moduri virtuale ale limbii grecesti; spre deosebire de optativ, care traduce actiunea
oferindu-i siguranta realizarii ei, conjunctivul comunica o actiune posibild, contemplati teore-
tic ca realizabild. Conjunctivul aorist, nepurtand informatie temporald, se traduce precum
conjunctivul prezent, diferenta fiind legata doar de aspect; de aceea traducerea corecta este:
wsd puteti deveni». Vezi Daniel B. WALLACE, Greek Grammar Beyond the Basics, Zondervan,
Grand Rapids, 1996, pp. 461-462; Robert E. VAN VOORST, Building your New Testament Greek
Vocabulary, vol. 43, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2001, p. 86; Buist M. FANNING,
Verbal Aspect in New Testament Greek, Clarendon Press, Oxford, 1990, pp. 393-396; Ernest
de Witt BURTON, Syntax of the Moods and Tenses in New Testament Greek, T & T Clark,
Edinburgh, 1898, pp. 17-31; Erich HAPP, Friedrich MAIER, Alfred ZELLER, Grammatik.
Lautlehre, Formenlehre, Satzlehre, Bayerischer Schulbuch Verlag, Miinchen, 1981, p. 47.

% Spre deosebire de varianta noastra de reconstituire propusd mai jos, in manuscrisele A si B
primeaza in locul genitivului «pVoEwg» («fire, naturd») nominativul «colvwvoir («partasin),
oferind urmdtoarea topici: «olvwvol pUuoewgs. Constructia subliniatd: «tipta MUy Koy
{«pretioase si») apare in A usor modificatd: «al Tiplo fiutvs («si pretioase»), intercalata intre
adjectivul «uéylota» («mari») si substantivul «mayyéhpatos («promisiuni»). Prepozitia in dativ
«€v» («n, Intrus), prezenti in A, lipseste in X. Spre deosebire de ceilalti martori, B are aceastd
particularitate in logica constructiei textului: «teipia kol péylota fiulvs («pretioase si mari»),
care std in imediata apropiere a substantivului «mayyéluaton. Constructie pe care o vad mai
acurata din perspectiva strict literard. Vezi cu privire la acest lucru: Kirsopp LAKE, Codex
Sinaiticus Petropolitanus, Clarendon Press, Oxford, 1911; B.H. COWPER, Codex Alexandrinus.
H Kawvif Avabrjcn, Williams & Norgate, Edinburgh, 1860, p. 312. Carlo VERCELLONE, Giu-
seppe Cozza-Luzi (eds.), Bibliorum sacrorum graecus Codex vaticanus, auspice Pio IX ponti-
fice maximo, Romae, typis et impensis S. Congregationis de Propaganda Fide, 1868, p. 200.
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se diferente lexicale fatd de succesorii sdi (R, A, B): tequeta; ueyetora, SedwonTe,
enelBuay;, popa?’. Un alt martor (Codex Augiensis) prezintd serioase lacune
(le-am subliniat in aparatul critic prin inserarea punctelor de suspensie), printre
care se numird: «SedWENTAL, var (e-a diruit.. pentru cd) si «yevnoBe Belog
KOW@WVOL (UOEWC, ATTOQUYOVTES» («sd puteti deveni partasi dumnezeiestii firi,
scipand..»), constructe de bazi in logica textului petrin®.

Principalele editii critice ale textului grecesc prezintd unele diferente.
Spre exemplu, Noul Testament al lui Erasmus (Desiderius) din Rotterdam
(1535)* ramane fidel lui Codex Sinaiticus (R) cu mici particularitdti: in loc de
«UOEMG KOLVWwVOl», alege varianta din A, B si p™, adicd: «colvwvol qguoewey,
in traducere liberd: «<sd puteti deveni> pdrtasi firii <dumnezeiesti>». Pe langi
aceasta, renuntd si la articolul hotdrat 1@ (o decizie destul de bizard, cu atat mai
mult cu cit aceastd omisiune nu este intdlnitd la niciunul dintre principalii mar-
tori). Spre deosebire de editia Erasmus, varianta Stephanus (1550™) respecta

" Dacd pentru termenii: Tewueta, ueyelora si exetBuuiay avem motive sa credem cd sunt
simple accidente in procesul de copiere al scribilor (prin inserarea in plus a vocalei epsilon —
pe care am subliniat-o in text), corectate in manuscrisele ulterioare (X, A; cu exceptia lui
retuela in B), In privinta lui ¢00pv putem spune ci este o simpld nuantare textuald: acesta
apare aici in cazul acuzativ, spre deosebire de genitivul celorlalti martori: émBupiq (pBopdg
(«pofta stricdciunii»). Cu privire la erorile scribilor pe care le-am expus si noi in interventia de
fata, vezi: David Noel FREEDMAN, David MiaNo, ,Slip of the Eye: Accidental Omission in the
Masoretic Tradition”, in: Glen G. SCORGIE, Mark L. STRAUSS, Steven M. VOTH (eds.), The
Challenge of Bible Translation, Zondervan, Grand Rapids, 2003, pp. 273-284. In textul 2 Ptr
propus de p”, Birdsall identifici o paraleld cu traditia occidentala a textului Evangheliilor si al
FA. Acest papirus a fost recent descris ca fiind ,textul normal” al epistolelor petrine, respectiv
»textul liber” al epistolei Sf.Ap. Iuda, ambele insa cu particularitatile lor. Vezi: Philip W. Con-
FORT, David P. BARRETT, The Text of the Earliest New Testament Greek Manuscripts, Tyndale
House Publishers, Wheaton, 2001, p. 490; Bruce M. METZGER, Bart D. EHRMAN, The Text of the
New Testament. Its Transmission, Corruption, and Restoration, Oxford University Press,
New York, 2005, p. 34.

* Frederick Henry SCRIVENER, Codex Augiensis, Bell and Daldy, London, 1859, p. 461: «5L wv
TO TLULA KOL UEYLOTA TULV ETOYYEAROTO.. SLO TOUTW OELaG.. TNG €V Tw KOOUW
emBupag kot @iopug.

% ERASMUS DE ROTTERDAM, Novum Testamentum, cum annotationibus eiuldem ita locupletatis,
ut propémodum opus nouum uideri poffit, Basileae, °1535, p. 389: «d1” Gv Td& TipLo MUV Kol
uéylota Emayyéluata dedwpntar (va Sud TovTwv YévnoBe Beiag kolvwvol (pUoEws
dmoguydvreg Tiig év (10) kéopw év émbuuio pBopdcy. Pentru cercetiri critice mult mai
amanuntite cu privire la optiunile traductologice ale lui Erasmus, a se vedea: Jan KRANS,
»Beyond What is Written. Erasmus and Beza as Conjectural Critics of the New Testament”, in:
Bruce M. METZCER, James A. GRAY (eds.), New Testament Tools and Study, vol. 35, Brill,
Leiden, Boston, 2006, pp. 18-19; Louis BOUYER, ,Erasmus in Relation to the Medieval Biblical
Tradition”, in: G.W.H. LAMPE (ed.), The Cambridge History of the Bible, vol. 2, Cambridge
University Press, London, 1969, pp. 498-499.

* Robert StePHANUS, Tic Kawviic Awbifcnc dwavia Nouum lesu Christi D.N.
Testamentum, Ex Bibliotheca Regia, Lutetiz [Paris], 1550, p. 278: &\’ ®v T& péytota Huiv
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cunoscutul Codex Alexandrinus (A), desi o despart de acesta aprox. 1100 ani,
insd propune diferente usoare in ceea ce priveste topica. Inspirat cel mai proba-
bil de varianta Erasmus, editorul Stephanus renunta la articolul hotdrat «t@». K.
Aland aminteste faptul c3 aceastd editie (1550) a fost folositd ca fextus receptus
in Anglia pana cdtre anul 1880, abia in editia urmétoare (1551) capitolele Noului
Testament fiind impartite in versete. Trei secole mai tarziu va fi editat Noul Tes-
tament de citre S. Tregelles®!, care pastreaza cu fidelitate varianta din Codex
Alexandrinus, oferind insd, in aparatul sdu critic, si celelalte traditii textuale.
Spre deosebire de editiile sec. al XVI-lea, acest autor nu omite sublinierea artico-
lului hotarat «t@». Desi doar la un an distantd de editia Tregelles, care pastreaza
varianta integrald a substantivului «céopw», impreuna cu articolul sdu («t®»), in
1858%, C. Tischendorf alege din nou omiterea acestuia, pastrand in rest topica
exactd din Codex Vaticanus. In cazul lui, aceastd omisiune este explicabild, el
descoperind Codex Sinaiticus doar in anul urmator publicdrii, in 1859 necunos-
cand incd topica oferitd de acest manuscris. Patru ani mai tirziu, publicarea in
facsimil a textelor descoperite a realizat-o prin metoda fototipiei, addugand aces-
tora si o editie critica in primavara anului 1863%.

kal Tipwa emayyéipuato dedwpntal Tva dui tovtwv yévnobe Oelag kowvwvol (puoewg
dropuydvies Thg €v (T@) kdouw év émbvulg pBopac.

3! Samuel PRIDEAUX TREGELLES, The Greek New Testament, vol. 3, Samuel Bagster and Sons,
London, 1857, p. 640: O’ v T& péylota kol i Huiv émoyyéhuata Seddpntol Tva Sud
toUtwy yévnade Belag kowvwvol (pioews ATomUYOVTeS THE év TO KOouw €v EmOuuig
pBopacy.

% Constantinus TISCHENDORF, Novum Testamentum. Graece et Latine, Hermann Mendel-
ssohn, Leipzig, 1858, p. 838.

¥ Pentru mai multe detalii, vezi: Frederic G. KENYON, Handbook to the Textual Criticism of
the New Testament, Macmillan and co. Limited, London, 1912, pp. 62-64; Stanley E. PORTER,
Dictionary of Biblical Criticism and Interpretation, Routledge, London, 2007, pp. 357-358.
In editia din anul 1865, bazati pe marturia codicelui proaspit descoperit, credem noi, revine
asupra textului, addugand articolul definit, pastrandu-se aceasta varianta in toate editiile sale
urmdtoare: 1872; 1877; 1886; 1896. Insumate, publicatiile lui Tischendorf numérd 8 editii
critice, el fiind recunoscut de majoritatea cercetatorilor ca parintele criticismului textual. Desi
ne aflaim catre sfarsitul sec. al XIX-lea, remarcam totusi lipsa articolului definit 1®. Comenta-
tor aparte al Noului Testament (cu precddere al Evangheliilor), B. Weiss publicd, intre anii
1894-1900, un text ce oglindeste rodul cercetdrilor sale, in care accentueaza valoarea relatio-
nali a manuscriselor alese de el in construirea acestei editii critice a Noului Testament, si care,
de fapt, se sprijind pe mirturia Codex-ului Vaticanus. Aceastd intreprindere ii va permite lui
E. Nestle, consultand-o si pe cea a lui C. Tischendorf si J. Hort (1881), sd puna bazele unei
editii critice redactate pe baza principiului mdrtfuriilor majoritare. Vezi Brooke Foss
WESTCOTT, Fenton John Anthony HORT, The New Testament in the Original Greek, Harper &
Brothers, Franklin Square, New York, 1881, p.331; Bernhard WEISS, Das Neue Testament,
band 1II, Apostelgeschichte - Katholische Briefe, Apokalypse, J.C. Hinrichs'sche
Buchhandlung, Leipzig, 1902, pp. 333-334; Eberhard NeSTLE, H Kawvij Awericn. Text with
Critical Apparatus, British and Foreign Bible Society, London, 1904, p. 603; Marie Joseph
LAGRANCE, Critique textuelle. La Critique rationnelle, deuxi¢éme partie, J. Gabalda et C.
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Majoritatea editiilor critice moderne propun aproape acelasi text cu unele
mici diferente: editiile Nestle-Aland (NA), United Bible Societies (UBS) si varianta
bizantind (Byzantine TextForm 2005) respectd strict textul din Codex Sinaiticus,
cu varianta pronumelui personal «ulv» («noi, noud) inaintea adjectivului
«wéyrotan (foarte mari»). De asemenea, editorii aleg sd renunte la articolul hota-
rat «t@™*. Aparatul critic al editiei Nestle-Aland®® inlesneste mult cercetarea
textuald, in mare parte oferind traditiile textuale cu privire la pértile a si ¢ ale
versetului, amintite succint mai sus®.

Cu privire la traditia traductologicd a principalelor limbi moderne de cir-
culatie a versetului 1, 4, lucrurile nu sunt tocmai unitare. Sunt propuse urma-
toarele variante cu privire la partea b a versetului: «sa puteti participa la natura
divind», «s3 puteti veni ca partasi ai naturii divine»*’, «sd intrati in comuniune
cu natura divind»*, «sd ajungem pdrtasi naturii divine»”, «s@ puteti deveni partasi
naturii divine»®. Poate fi observatd, prin urmare, mai multd acribie si disponibili-

Editeurs, Paris, 1935, p. 8.

3 Barbara ALAND et al., Novum Testamentum Graece, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
271993, p. 608; Kurt ALAND et al., Greek New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart,
41998; Maurice A. RoBINSON, William G. PIERPONT, The New Testament in the Original Greek.
Byzantine Textform, Chilton Book Publishing, Southborough, 2005, p. 337; Michael W. HoL-
MES, SBL Greek New Testament, Society of Biblical Literature and Logos Bible Software,
Atlanta, 2010, p. 465.

% Barbara ALAND et al., The Greek-English New Testament, Crossway, Wheaton, 22012, p. 1416.
Astfel, avem constructia: «tipia MUty kol péylota éxayyéhuoTay prezentd la martorii 642 Byz
sy respectiv: «tipia kol péywoto Emoyyéhuata fuive la martorii p™ sy"; respectiv: «quéyiota
kol Tl Uiy éayyeiuator la martorii C P 5. 33. 81. 307. 1175. 1243. 1739. 2344 (h) vg;
respectiv: EYLOTA kol Tl fUlv (Mudv W) émayyéhuaton la martorii A W 442. 1735 sy™,
respectiv: «LEyloTa MUly Enayyéhpaton la martorii 2492 txfB 436. 1448. 1611. 1852. Datoriti
multiplelor variante textuale, deja prezentate, editorii insereazd aceastd constructie: «TijLia kal
uéylota fulv émayyelpata dedwpnray, tva St TovTwv Yévnobe Belag kowvwvol guoewc
dmoquyoviees (lit. «ne-a daruit pretioase si foarte mari figaduinte, pentru ca si puteti deveni
partasi dumnezeiestii firi, scipand...) in textul principal intre niste semnale specifice (doua rom-
buri boldate) care, in limbajul lor tehnic, inseamna ci aceastd varianti nu este consideratd de
catre editori ca fiind neapdrat ultima formd in ideea revizuirii textului original. Cu privire la
partea ¢ a versetului, avem variantele: «tfig €v 1@ kéouw émbupiav @lopdcy (whoodv p™) in
p’%; «Tiig €v 16 kéouw EmBupiag kal @Bopdc in 1611. 1852 syh(?); «fig év kdopw év (2344)
¢mBupia pBopacy in 307. 436. 442. 642. 1448. 1735, 2344. 2492 Byz lat(?); «tic év kdouw
émBupiog @Bopdicr in 33. 81 sa™ bo cvid: si nu in cele din urma «tijg év kGouw EmBupiag
kat pBopic» pentru C W 5. 1175, 1243. 1739 sy"(?).

% La Santa Biblia. Version Reina-Valera Revision, Sociedades Biblicas en América Latina,
1960; New International Version, Biblica Publisher, Colorado Springs, 2011.

%" Louis F. HARTMAN, Myles M. BOURKE, The New American Bible, St. Anthony Guild Press,
Paterson, 1970.

*® Traduction oecuménique de la Bible, Société biblique francaise / Cerf, Paris, 1988.

¥ Ziircher Bibel, Bibelausgaben TVZ Theologischer Verlag, Ziirich, 2008.

* Amy-Jill LEVINE, Marc Zvi BRETTLER, The Jewish Annotated New Testament. New Revised
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tate fatd de intentiile originalului din partea unor editii ce apartin spatiului de
traducere englezesc. Nici traditia biblica romaneascd nu se poate lauda in efortul
ei traductologic cu o perspectivd uniformd, principalele ei editii inregistrand
serioase diferentieri. Pentru o mai completd privire de ansamblu, reddm aici
variantele intalnite:

— editia Cantacuzino (1688): «Pren Carele ceale mai mari noao si cinstite
figdduiale s-au daruit, ca pren acesta sa fiti partas<i> dumnezaiestii firi,
departandu-vi de cea den lume cu pohti striciciune»*',

— editia Blaj (1795): «Prin Care ceale scumpe si mari figaduinte s-au
ddruit noao, ca prin aceastea sd vd faceti partasi dumnezaiestii firi, fugind
de striciciunea poftii ceii din lume»™.

Standard Version, Oxford University Press, Oxford, 2011, p. 444; ESV Study Bible. English
Standard Version, Crossway, Wheaton, 2008, p. 2418: «Prin care El ne-a acordat nouad foarte
marile si pretioasele Sale promisiuni, pentru ca prin ele sa puteti deveni partasi naturii divine,
find scapati de striciciunea care este in lume datoritd poftei pacatului». Intr-o generoasi noti
de subsol, editorii acestei editii comenteaza: ,Nu devin parte integrantd din Dumnezeu, insd,
uimitor, impartasesc aceeasi natura cu El, pe masura ce se transforma dupa Chipul Lui. «Natu-
ra divind» este un termen elenistic folosit de Sf.Ap. Petru, deoarece este unul familiar cititori-
lor si pentru a le inlesni intelegerea ideii de transformare dupd chipul lui Hristos. Datoritd
acestei transformdri, crestinii sunt izbaviti de poftele stricaciunii acestei lumi pacatoase”.

oard la 1688 in timpul lui Serban Voda Cantacuzino, Domnul Tarii Roménesti, retipdritd dupa
300 de ani in facsimil si transcriere, cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Prea
Fericitului Pdrinte TTeoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, pp. 914-915. Este considerata
prima traducere integrald a Bibliei in limba romand, pastrandu-si autoritatea timp de doud
secole si jumdtate, stand la baza mai multor editii ulterioare (Buziu, 1856; Sibiu, 1858; Bucu-
resti, 1914). A se vedea TBARTOLOMEU ANANIA, ,Din experienta atelierului biblic”, in: Arhid.
Stefan ILOAIE, Primele mdrturii despre Biblia jubiliard 2001, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca,
2003, p. 242. Datoritd contributiei proiectului Monumenta Liguae Dacoromanorum, derulat
sub auspiciile Universititilor din lasi si Albert-Ludwigs din Freiburg, s-au putut sublinia si
minusurile acestei prime editii integrale: nu este o traducere bazatd pe suportul textului
Septuagintei (cercetdrile demonstreaza cd s-a lucrat de pe un text slavon), de pe o traducere
lating, sau chiar de pe un alt text roméanesc, si el defectuos. Vezi mai multe detalii in Pr. Petre
SEMEN, ,Foloasele literare si dezavantajele hermeneutice ale Bibliei de la Bucuresti (1688)”,
in: Pr. Mihai Vizitwu (ed.), Sfdnta Scriptura si Sfanta Liturghie - izvoare ale viefii vesnice,
Ed. Trinitas, lasi, 2008, p. 70. E. Contac subliniaza, pe baza cercetdrilor lui Eugen Munteanu
si Virgil Candea, precaritatea traducerii, care este una ,minati de literalitate” si construita din
pasaje indescifrabile. Mai mult decat atat, Biblia de la 1688 oferd publicitdtii un text obscur,
avand carente stilistice si infidel sub raport traductologic. A se vedea Emanuel CONTAC, , Tradi-
tia biblica roméaneasca. O prezentare succintd din perspectiva principalelor versiuni romanesti
ale Sfintei Scripturi”, in: Studii Teologice, seria a ll-a, VII {2011), 2, pp. 176-178.

* Biblia, adeca Dumnezeiasca Scripturd a legii vechi si a ceii noao, toate care s-au talmdcit
de pre limba elineasca pre intelesul limbii roméanesti, acum intdiu s-au tipdrit romaneaste
supt stdpanirea preaindltatului impdrat a Romanilor Francisc al doilea. Cu blagoslovenia
mdrii sale prealuminatului si preasfintitului domnului domn loan Bob, vlddica Fagdrasului,
Blaj, 1795, p. 1120. Traducere intreprinsd in mediul greco-catolic, tributard intr-o oarecare

195

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. CATALIN VARGA STUDII

— editia Gika (1857): «Prin care cele scumpe si mari fagaduinte s-au daruit
noud, ca prin acestea si va faceti partasi Dumnezeiestii Firi, fugind de cea
din lume intru pofta striciciune»™.

— editia din 1914: «Prin care cele scumpe si mari fagaduinte s-au daruit
nous; ca prin acestea sd vd faceti partasi dumneze<i>estei firi, fugind de
striciciunea poftei cei din lume»*.

— editia Cornilescu (1921)5: «Prin cari El ne-a dat fagdduintele Lui nespus
de mari si scumpe, ca prin ele sd vd facefi partasi firii dumnezeiesti, dupa
ce afi fugit de stricdciunea care este in lume prin pofter’®.

— editia din 1939: «Cu aceasta, el ne-a harazit figdduinte mari si de mare
pret ca prin ele si va faceti partasi dumneze<i>estii firi si sa scapati de
striciciunea poftei celei din lume»".

— editiile din 1982 si 1988: «Prin care El ne-a hdrazit mari si pretioase
fagaduinte, ca prin ele si va faceti partasi dumnezeiestii firi, scapand de
striciciunea poftei celei din lume»®,

masura versiunii lui Micu (1783-1793), ,mama bibliilor romanesti moderne”, cum este numita
de Eugen Munteanu, fiind consideratd izvorul principal din care deriva toate editiile care au
primit girul Bisericii Ortodoxe Romane. Vezi Eugen MUNTEANU, Lexicologie biblica romd-
neascd, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 515.

3 Aleksandru Dimitrie GIKA, Noul Testament al Domnului si Mantuitorului nostru Iisus
Hristos, tipdrit cu voia si blagoslovenia Prea Sfintitilor Episcopi ai Principatului Romaniei,
dupi cel mai ales model dat de Prea Sfintia lor, Tipografia Nationald a lui losif Romanos,
Bucuresti, °1857, p. 491.

majestatii sale Carol I, Editia Sfantului Sinod, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1914,
p. 1616. Emanuel Contac aminteste faptul ci, desi Vechiul Testament era revizuit in intregime
de cdtre comisii special destinate, la finele a nu mai putin de 257 sedinte de lucru, Noul Tes-
tament nu a mai fost supus acelorasi proceduri, fiind deja editat intr-o formd diortosita in
preajma anului 1905. Vezi: Emanuel ConTac, Dilemele fidelitatii. Conditiondri culturale si
teologice in traducerea Bibliei, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2011, p. 62. Nu trebuie sd ne sur-
prindd faptul cd aceasta editie cuprinde intru totul aceleasi erori traductologice precum editia
de la Blaj pe care le-am expus in textul biblic prin italic. Tot E. Contac vorbeste despre Biblia
sinodald din 1914 ca fiind ultima descendentd a Bibliei lui Samuil Micu (1795), insd, parado-
xal, se distanteazd de aceasta in urma procesului de revizuire mai mult decat toate celelalte de
pand atunci. Rdmane totusi ultima editie oficiala ce pastreaza raporturi de fidelitate fata de
Septuaginta, ,textul recept” al teologiei ortodoxe. Vezi: E. CoNTAC, ,Traditia biblicd roméneas-
ca...”, pp. 193-194.

*> Biblia sau Sfanta Scripturd a Vechiului si Noului Testament, Societatea Biblica pentru
raspandirea Bibliei in Anglia si Strainatate, Bucuresti, 1921, p. 1722.

* In manuscrise, «miBupir se vede clar ci este la singular. De ce apare totusi la pluraf?
Pentru aceasta, traducerea corectd ar fi varianta ,pofta”.

" Biblia, adicé Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si a Noului Testament, tradusa dupd
textele originale ebraice si grecesti de preotii profesori Vasile Radu si Gala Galaction, din
inalta initiativd a Majestatii Sale Regelui Carol 11, Fundatia pentru Literatura si Artd ,Regele
Carol II", Bucuresti, 1939, p. 1348.

*® Biblia sau Sfanta Scripturd, tipriti sub indrumarea si cu purtarea de grija a Prea Fericitu-
lui Parinte tTeoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, cu aprobarea Sfantului Sinod,
Societatea Biblica Interconfesionala din Roménia, Bucuresti, 1988, p. 1382.
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— editia din 2005: «Prin care El ne-a harazit mari si pretioase figdduinte,
ca prin ele si va faceti partasi dumnezeiestii firi, scipand de stricaciunea
poftei celei din lume»*.

— editia Anania (2009): «Prin care ne-a daruit pretioase si foarte mari
figaduinte, pentru ca, scapati fiind voi de stricaciunea poftei care e'n
lume, sd devenifi partasi ai firii celei dumnezeiesti®.

Tinénd cont, in primul rand, de principalele manuscrise — &, A, B, p C,
A — prezentate, dar si de interventiile criticii textuale moderne, putem incerca o
variantd de reconstructie textuald, despre care credem ca ar putea fi cea mai
aproape de originalul petrin, sau micar de intentia lui. Initiem aceastd munca
urmarind atat caracteristicile tipurilor textuale in care pot fi incadrate manuscri-
sele noastre®, cat si criteriile externe, respectiv interne, ale textului®®. Spre
exemplu, in cazul Codex-ului Augiensis, avem motive serioase sa credem cd
omisiunile identificate aici sunt rezultatul erorii numite in termeni tehnici
,homoeoteleuton”. Copistul accidental scurteazi textul®, fiindc3, in comparatie
cu ceilalti martori, textul mai amplu pare sd fie intentia originard a autorului®.

® Biblia sau Sfanta Scripturd, tipdritd sub indrumarea si cu purtarea de grijd a Prea Fericitu-
lui Parinte TTeoctist, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Roméne, cu aprobarea Sfantului Sinod, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2005, p. 1382.
 Biblia sau Sfanta Scripturd, versiune diortositi dupd Septuaginta, redactatd, adnotata si
tiparitd de TBartolomeu Valeriu ANANIA, Arhiepiscop al Vadului, Feleacului si Clujului, Mitro-
polit al Clujului, Albei, Crisanei si Maramuresului, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2009, p. 1741.
5 Spre exemplu, martorul A apartine traditiei textuale bizantine (sec. VII-VIII), care prezinti
urmatoarele particularitdti: este un text destul de unitar si prezintd predilectii pentru legaturi
sintactice, este elegant in expresie, dar contine si unele modificari stilistice (aoristul in locul
prezentului istoric). Ceilalti martori — X, B, p™ — apartin traditiei textuale alexandrine (sec. II-
II), ® pastrand insd si unele influente ale traditiei occidentale. Specificul acestui tip textual
este concizia in forma expresivd, de obicei este mai scurt decat alte tipuri textuale, prezentand
mai putine corectii gramaticale si stilistice. Vezi: Wilhelm EGGER, Metodologia Noului Testa-
ment, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lipus, 2006, pp. 50-51.

%2 In baza metodei criticii externe, amintim urmétorul criteriu: valoarea unui manuscris este
mai mare dacd textul respectiv este atestat de mai multi codici, dacd apare in manuscrise
recunoscute ca fiind vechi si credibile (cu cdt este mai vechi manuscrisul cu atit este mai
reprezentativ pentru cercetarea de domeniu), daca este atestat in manuscrise independente
intre ele din perspectivd genealogicd si geografici. In baza metodei criticii interne, textul
nostru se gaseste in varianta originald dacd: e mai concis, corespunde stilului, vocabularului si
ideilor autorului; nu tradeaza nici o influenta a fragmentelor paralele, dacd nu oferd copistului
ocazia pentru a-l modifica. Vezi W. Egger, Metodologia Noului Testament..., pp. 53-54. Spre
exemplu, sarcina unui copist devenea extrem de dificild atunci cind litera A era dublata in
interiorul unui cuvant, putindu-se usor confunda cu 1, ceea ce duce la variantele diferite:
MM, ,insd, dar”, respectiv Gua, ,in acelasi timp” cum este cazul in Rm 6, 5. Vezi Bruce M.
METZGER, Manuscripts of the Greek Bible: An Introduction to Greek Paleography, Oxford
University Press, New York, 1981, p. 21.

* Keith ELLIOTT, lan MOIR, Manuscripts and the Text of the New Testament, T & T Clark,
Edinburgh, 1995, p. 46.

* Un exemplu al erorii de tip ,homoeoteleuton” ne este sugerat de cdtre Elliott si Moir in
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Asadar, nu-l vom lua in seamd. Este obligatoriu de luat in calcul si ideea tran-
spozitiei® (scribul schimband ordinea cuvintelor fatd de textul pe care il copia),
tocmai de aceea avem atitea variante in ceea ce priveste partea incipienta a ver-
setului. Din acest punct de vedere, consideram cea mai aproape de original topi-
ca papirusului p”, cel mai vechi de care dispunem la ora actuald pentru textul
petrin. Mai apoi, trebuie subliniat faptul cd toate aceste variatii sunt secundare,
ele nu influenteazd cu nimic logica versetului, respectiv intentia autorului. Aces-
te variatii sunt datorate nevoii de armonizare, clarificare sau de imbunatatire a
stilului. Fira a insista, vom afirma ca alegerea noastrd se indreaptd cdtre martorii
traditiei alexandrine, atat pentru ca sunt cei mai vechi, cat si pentru faptul ca
redau forma concisd a textului, evitind prea multele corectii care, intr-un fel sau
altul, implicd riscul denaturdrii originalului. Tinand cont si de nuantele tipului
bizantin, propunerea noastrd de restabilire a textului original este aceasta:

— AL Ov T T kol péylota éayyéipata fptv: dedwpntar, tva
St tovtwv yévnaBedeiag kowvavol @uotws dmoguydvieg Tig €v
1® kdopw &v Embuply @hopdy- (@AOPAC)».

imaginea textului din Mc 10, 7: «$i din acest motiv, barbatul trebuie s-si pirdseasca tatal siu
si mama sa, si {sd se uneascd cu sofia sa) si cei doi vor deveni una». In unele manuscrise
constructia dintre paranteze lipseste, ficand textul neinteligibil ca urmare a acestei erori.
Legatura se face intre cei doi ,si” care incadreazd paranteza. Este usor pentru un copist su-
perficial sa treacd de la primul ,si” la continuarea celui de-al doilea, rezultatul fiind omisiunea
neintentionatd a unei bune buciti de text.

5 Gordon FEE, Exegeza Noului Testament, Ed. Logos, Cluj-Napoca, 2006, p. 91.

5% Constructia aceasta, cea mai probabild dintre toate, se giseste ca formuld incipientd in toate
marturiile textuale pe care le-am studiat. Este si logica dupa care autorul isi construieste
discursul din 1, 4, alegind si arate cauza, «>" ®v té» («Prin Care...»), adicd Hristos, El fiind
promisiunea indumnezeirii noastre, asadar, elementul-cheie din versetul citat.

" Am considerat mai oportuna topica redata de p™, care alege sa plaseze adjectivele: «pretioa-
se» si «foarte mari» inaintea actiunii lui Dumnezeu redatd prin «5edbpntals («ne-a diruits), in
comparatie cu X, care plaseazd adjectivele intre pronumele personal fjulv, producind inevita-
bil o fractionare la nivel de armonizare. Secventa «wéyiota kui Tipa, redatd de martorii C
P024 5 33..1739 2298 vg syr™ ", respectiv «quéyLota MUV kai tipLe, prezentd in mai multe
minuscule, cat si in fextus receptus, isi are originea in omisiunea deliberat sau accidentald a
lui «tipua kuls («pretioase si») care a fost introdusd mai tirziu pe margini, denaturand insa
originalul. Vezi Bruce METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, Deut-
sche Bibelgesellschaft, Stuttgart, *1994, p. 629.

% «Aeddpntow, in forma sa de indicativ perfect, atestat atat de traditia alexandrind (x, B), cit
si de cea bizantind (A), este varianta pe care o recunosc toate editiile critice moderne. De
aceea, am omis varianta «AedmpPNTEy, propusd de papirusul sursa.

* Din punct de vedere teologic, editile New Revised Standard Version (NRSV 2011) si
tAnania (2009) traduc corect versetul, lisand in partea de final nevointele desavarsirii intru
dobéndirea asemandrii, fiindca nu se poate vorbi despre o unire cu Dumnezeu pana ce nu se
renuntd definitiv la pofta pacatului care este in lume. ins3, a lisa constructia «yévnoBe Oelag
KoLvmvol (puoewey citre finalul versetului nu doar ci este o nuantare teologica, dar nu are
nici acoperire textuald: niciun manuscris, niciun papirus, niciun codice nu reda in forma aceas-
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— «Prin care <EI> ne-a daruit pretioase si foarte mari figaduinte, pentru ca
prin acestea sd puteti deveni partasi dumnezeiestii firi, scapand dupa ce ati
fugit de striciciunea care este in lume din cauza poftei <pacatului>».

«..prin care <EI> ne-a daruit pretioase si foarte mari fagiduinte»

Continuandu-si logica argumentatiei din 1, 3, Sf.Ap. Petru accentueaza
faptul ca numai prin slava si sfintenia lui Hristos ne-a fost ddruitd promisiunea
sfinteniei®’, iar procesul acesta de transformare in Hristos nu se sfarseste nicio-
datd, motiv pentru care viata crestind este intr-o permanentd tensiune, intr-o
nesfarsitd crestere in Hristos®. Ca primul dintre apostoli care recunoaste dum-
nezeirea lui lisus (Mt 16, 16), Petru poate acum si isi indemne ascultdtorii in
exersarea cunoasterii lui Hristos®. De fapt, intre versetele 3 si 4 existd o stransa
corelatie, expusd de S. Kistemaker® printr-un tablou sinoptic:

v.3 v. 4

«Dumnezeiasca Lui putere «Prin acestea

ne-a daruit El ne-a daruit

toate cele ce sunt foarte marile si pretioasele
spre viata si evlavie (pietate), fagaduinte,

ficandu-ne sa-L cunoastem pentru ca prin ele

pe Cel ce ne-a chemat prin sd puteti deveni partasi
propria Lui slavd si dumnezeire, dumnezeiestii firi,

scapati fiind de stricaciunea...». scapati fiind de striciciunea...».

ta textul nostru. Desi am fost si noi tentati sa reddm astfel reconstituirea textului, am abando-
nat ideea, de teama de a nu denatura intentia autorului.

o tva 8Ll TovTwV Yévnobe Belag kotvavol puoewg doqguydvieg Thg €v 1M Kdouw v
emBuuig pBopdcy este constructia preferatd de toti martorii (atat ai traditiei alexandrine, cat
si ai celei bizantine), cu exceptia lui X, care emite varianta «pUOEWG KOLVWVOL», cu genitivul
inaintea nominativului, eludand valoarea genitivald a apartenentei noastre: firii celei divine,
adica lui Dumnezeu. Logica constructiei versetului de fatd se sprijind pe doud mari valori
substantivale: acuzativd (14, Tiule, péyioto, éroyyéhuata, ©Popdv) si genitivala (Sud, dv,
toUtwy, Belag, puoewe, Tiig, PBophc), autorul jongland cu acestea. Cu exceptia lui p™, care
ne oferd varianta @BopQv, toti ceilalti martori propun varianta genitivald (Oopdig, inclusiv
toate editiile critice moderne. Am optat pentru mirturia lui p?, traducand cu acuzativul: «de
stricdciunea», fiindcd, pentru a traduce prin genitiv («stricaciunii»), ar fi trebuit sa avem con-
structia: «pofta stricaciuniis, caz in care substantivul «€mBupios («poftd») si-ar fi pierdut valoa-
rea de dativ pe care i-o acordd martorii A si B, respectiv editiile critice moderne.

* Bruce B. BARTON, Mark FACKLER, Dave VEERMAN, , 1 Peter, 2 Peter, Jude”, in: Grant OSBOR-
NE, Philip CoMFORT (eds.), Life Application Bible Commentary, Tyndale House Publishers,
Wheaton, 1995, p. 161.

* {Nicolae MLADIN, Hristos — viata noastrd. Asceza si mistica paulind, Deisis, Sibiu, 2012, p.
206.

* Natalia MANOILESCU-DINU, Jisus Hristos Mantuitorul in lumina Sfintelor Evanghelii, Ed.
Bizantina, Bucuresti, 2004, pp. 309-310.

™ S.J. KISTEMAKER, Exposition of Peter and Jude..., p. 247.
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Cuvantul émayyéhpaton (,figaduinte”, ,promisiuni”) apare in Noul Tes-
tament cu sensurile de ,promisiune”, ,anunt”, ,proclamare a unei intentii, a unui
juramant”. In limba greaci se ficea distinctie intre promisiunile umane si impli-
nirea lor; in anumite contexte termenul poate avea o conotatie strict materiald,
pecuniard. De aceea, in circuitul elin timpuriu, termenul «€mayyehion putea si
insemne si proclamarea unui festin. Spre deosebire de @O EVAYYEALOWY (,veste
bund”), «f émayyehian nu are corespondent ebraic, Septuaginta insa foloseste
termenul in Est 4, 7 pentru a traduce ebraicul parasdh (,declaratie”,,veste”).
CEmaydilopot» (,a promite”) este regdsit de 15 ori in Noul Testament, insd
doar de 4 ori este folosit ca promisiune umana (Mc 14, 11; 2 Ptr 2, 19; 1 Tim 2,
10; 6, 21). CEmdryyeiuan, in greaca clasicd, inseamnd , promisiune, instiintare” si
este folosit doar de doud ori in epistola 2 Ptr, unde ,promisiunea” priveste cea
de-a Doua Venire a lui Hristos, dar si impdrtdsirea vietii eterne sau comuniunea
dumnezeiestii firi®.

Asadar, adjectivele «tipion si «uéyLoton®, conform intentiei autorului, in-
trd in stransd legdturd cu promisiunea indumnezeirii noastre. Inci din timpul
activitatii Sale, Mantuitorul a facut promisiuni mari in ceea ce priveste impéritia
Cerurilor. Sf.Ap. Petru, aducandu-si aminte de ele, le pune la inima credinciosi-
lor sai, indemnandu-i insd la o viatd sfantd, fiindcd numai astfel se vor putea
bucura de mareata promisiune a dobéandirii Imparatiei lui Dumnezeu. Marele
apostol intelege prin sfintenie colaborarea omului cu harul lui Dumnezeu, cres-
tinii unindu-se cu natura dumnezeiascd printr-o noud nastere, datd de dorinta
implinirii voii lui Dumnezeu in viata lor. Cultivandu-si aceste calitati ale sfinteni-
ei — credinta (1, 5f), stdpanirea firii pdcatoase (1, 4), puritate morald, dragoste
fatd de toti semenii —, vor creste intru cunoasterea lui Dumnezeu, prevenindu-i
si pe ceilalti de orbirea sufleteasca care este in lume. Imaginea de ansamblu ni-L
prezintd pe Dumnezeu in infinita Sa bunatate, coborandu-Se spre noi in Persoa-
na Fiului S3u, indemnéndu-ne sd luptdm cu firea noastrd cea pacdtoasd, tot-
deauna punandu-ne nidejdea in EI*. Insi dezideratul acesta este propus in par-
tea a doua a versetului, una mult pretuitd de crestinismul rasritean.

% Colin BROWN, The New International Dictionary of New Testament Theology, vol. 3, (Pri-
Z), Zondervan Publishing House, Grand Rapids, 1981, pp. 68-71.

% Frecventa cu care acest U€yog este angajat ca functie predicativdi a dumnezeirii face din
acest epitet, intalnit o singurd datd in paginile Noului Testament (7if 2, 13), cea mai vie expre-
ste aplicatd adevératului Dumnezeu. Vezi J.H. MOULTON, G. MILLICAN, Vocabulary of the Greek
Testament, Hodder and Stoughton, London, 1930, p. 392.

57 ]. Daryl CHARLES, Erland WALTNER, 1-2 Pefer, Jude, coll. Believers Church Bible
Commentary, Herald Press, Scottdale, 1999, p. 215.
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«..pentru ca prin acestea si puteti deveni partasi dumnezeiestii firi»

Panayotis Nellas spune cd Adam, in starea lui edenicd, avea de implinit un
scop: unificarea cu intreaga creatie, spre a o oferi, mai apoi, impreund cu sine,
lui Dumnezeu, Care ar fi enipostaziat-o in Persoana Fiului Sdu. Fiindcd natura
umand era doar umand si cea divind doar divind, aceastd stare nu permitea
perihoreza, iar, din punct de vedere ontologic, Adam inci nu era un om inche-
iat®. Prin cdderea omului in picat, situatia devine si mai complicatd, Adam do-
bandind un nou statut, in limbaj biblic si patristic, imbracandu-se in <haine de
piele», cunoscand un nou mod de vietuire: cea de viatd in moarte, traind doar
prin prisma amandrii mortii, viata lui transformandu-se in supravietuire®. Prin
Intruparea Logosului dumnezeiesc (Fc 3, 15)”, Care sustine intreaga creatie si
Care este intipdrit in formd de cruce in intreg universul’!, se exprima astfel voia
lui Dumnezeu: conducerea creatiei spre indumnezeire™.

Participand cu trupul si cu duhul” la minunea Schimbdrii la Fatd, Sf.Ap.
Petru anticipeazd, in momentul redactarii acestui text, noua dimensiune a creati-
ei, care, prin Hristos, are acces la Tatél, la comuniunea Sfintei Treimi. Acesta
este adevarul pe care Petru il intuieste, cel mai probabil, datoritd experientei
personale. Aceste modele de oameni indumnezeiti intr-o anume masurd, de cres-
tini care si-au insusit indemnul Sf.Ap. Petru pand la transfigurare™, ne-au lasat
noud un exemplu viu si demn de urmat. Se cuvin amintiti aici: Sfintii Serafim de

% P. NELLAS, Ortodoxia - divino-umanism in actiune..., p. 105.

% SF. GRIGORIE DE NYSSA, Scrieri 1, coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 29, trad. de Pr. Dumitru
Stdniloae, Pr. loan Buga, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 1992, pp. 431-432.

™ Nicolae NEAGA, Hristos in Vechiul Testament, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2007, pp. 39-41.
7' ST. IRENEE DE LYON, Contre les heresies, V, 1, coll. Sources Chrétiennes 152, Les Editions
du Cerf, Paris, 1969, p. 298.

 Arioz MAZIMOS 0 OMOAOTHTHE, [T60( dtaqpopwv drooudy..., PG 91, 221B-228A.

®1n Lc 9, 33, il observam destul de entuziasmat, fiind unicul ce insistd pe invesnicirea minu-
nii de fata. Verbul (dtaxwpieoBai), la modul infinitiv si diateza pasivd, aratd cd actiunea
suferitd de cei doi mari profeti prezenti, Moise si Ilie, este in plind desfdsurare. Plecarea lor
poate fi intrerupta oricand, de aceea si interventia nostalgica a Sf.Ap. Petru. Astfel, versiunea
Anania (2009), care se decide pentru varianta «se despdrteau», este mult mai apropiatid de
infinitivul verbului initial decat este editia sinodala din 1988, care, prin inserarea perfectului
«s-au despdrtit», schimba putin intentia textului, oferind o actiune consumati si irevocabild. in
consonantd cu varianta Anania opteaza si editia ESV 2008: ,..and as the man were parting
from Him...”.

™ Harul, ca lucrare a Sfintei Treimi, este in special energia indumnezeitoare a Sfantului Duh,
rolul insa fiind dublu: mai intéi ni-L face noud cunoscut pe Fiul, ca, mai apoi, sa-L cunoastem
direct pe Tatdl. Uniti cu Hristos, credinciosii sunt inaltati intru Fiul, devenind temple curate
ale Duhului, in teologia Pr. D. Stiniloae aceasta numindu-se ,indumnezeire ca infiere”. Vezi
Emil BarToS, Conceptul de indumnezeire in teologia lui Dumitru Stdniloae, Ed. Cartea
Crestind, Oradea, 2002, pp. 373-374.
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Sarov®, Siluan Athonitul®, Paisie Aghioritul”’, Nectarie de Eghina, cuviosii So-
fronie Saharov®, Arsenie Boca™, Rafail Noica etc. Oameni indumnezeiti, care,
prin proximitatea contemporaneitdtii lor, ne arata si astazi ca se poate! Toti aces-
tia ne mirturisesc ci indemnul petrin la indumnezeire nu este o filozofie abstrac-
t4, ci o descoperire a demnititii noastre de fapturi create «dupa chipul» Creatoru-
lui si chemate spre a atinge asemanarea cu Acesta.

5 Lazarus MOORE, Sfantul Serafim de Sarov. O biografie spirituald, trad. de Paul Bilan, Ed.
Agapis, Bucuresti, 2002, pp. 158-159: ,,...Parintele Serafim raspunse: Ti-am spus deja, Excelen-
ta, ca este foarte simplu si am povestit in amanunt cum se pot afla oamenii in Duhul lui Dum-
nezeu si cum putem noi recunoaste prezenta Sa in noi. Asadar, ce doresti fiul meu? Vreau s-0
inteleg bine, spusei eu. Atunci parintele Serafim ma apucd bine de umeri si zise: Noi ne aflam
améindoi acum in Duhul lui Dumnezeu, fiule. De ce nu te uiti la mine? Raspunsei: Nu te pot
privi, parinte, fiindcd ochii tdi strdlucesc ca fulgerul. Chipul tdu e acum mai stralucitor decat
soarele si ma dor ochii privindu-te”.

 SF. SILUAN ATHONITUL, intre iadul deznddejdii si iadul smereniei, trad. de loan 1. Icd jr.,
Deisis, Sibiu, 2001, pp. 168-169: ,0Odatd Domnul mi-a dat sd vad la Vechiul Russikon un
ieromonah duhovnic la vremea marturisirii in chipul lui Hristos. Stdtea in picioare in locul in
care se ascultd mdrturisirile, strilucind in chip negrait si, desi parul sdu era cu totul alb din
pricina varstei inaintate, fata lui era frumoasa si tandrd, ca a unui bdiat. Am vazut un aseme-
nea chip si la un episcop in timpul Liturghiei. L-am vizut asa si pe pdrintele Ioan din Kron-
stadt, care, prin fire, era un om obisnuit la infatisare, dar, prin harul lui Dumnezeu, fata sa
stralucea ca un inger si voiai sa te uiti la ea”.

™" Dionysios FARASIOTIS, Marii initiafi ai Indiei si Pdrintele Faisie, trad. de Evloghie Muntea-
nu, Ed. Egumenita, Galati, p. 88: ,,0 cunostinta de la Universitate, feministd convinsa, cu totul
instrdinatd de Hristos si de Biserica Sa, avea de infruntat, impreuna cu familia, serioase pro-
bleme sociale si economice. Hotdrasera chiar sa se sinucidd. «Am auzit undeva despre batra-
nul; m-am apucat atunci si i-am expediat o scrisoare. Nu cunosteam adresa. Am scris atét: Pr.
Faisie, Sfantul Munte. Daci e si meargd — merge..., m-am gandit». N-a trecut mult timp si au
incetat certurile in familie, ne-am linistit intre noi. Cand mi-am dat seama, am fost uimita. De
atunci am Inceput sd-L caut pe Hristos, a marturisit ea”.

° Qimeon BRUSCHWEILLER, ,Arhimandritul Sofronie, un om insetat de absolut”, in: Citilin
PALIMARU (ed.), S-a dus sd-l vada precum este, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, pp. 395-
396: ,Parintele Sofronie avea un nemaipomenit dar al cuvantului... Cand vorbea despre reali-
tatile lumii duhovnicesti in care traia, avea darul de a-i ajuta si pe cei care il ascultau sau care
vorbeau cu el sd patrundd acolo, intr-o anumitd masura. Cuvantul sdu era cu totul altceva
decat o simplé vibratie a aerului care transmite idei sau ganduri: era o energie duhovniceasci
pe care le-o transmitea celor care erau in stare si o primeasca”.

™ Aspazia OTEL PETRESCU, ,Pirintele Arsenie ma privea cu vesnicia”, in: Romeo PETRASCIUC
(ed.), Fost-a om trimis de Dumnezeu, Ed. Agnos, Sibiu, 2012, pp. 41-42: ,Dar ceea ce m-a
speriat pe mine nu era seriozitatea cu care md privea, ci privirea in sine. Ochii, erau de un
albastru... Era o privire cu prelungire undeva departe... Imi ziceam: La ce om am venit eu? La
un om care md priveste cu infinitul! Ma priveste cu vesnicial... Eu am zis ca spusele Parintelui
nu sunt cuvinte pe care si le percepi cu intelesul lor semantic. Erau cuvinte-portret te ficeau
sd vezi. S3 vezi ceva, nu numai sd auzi si sd intelegi cu mintea, ci si vezi. S vezi cu inima, s
vezi cu sufletul. Sd vezi printr-o categorie de cunoastere care mai tarziu mi-am dat seama cd
se numeste iubire. Deci, sa cunosti prin iubire, nu prin ratiune”.
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Sfanta Biserica si Sfanta Liturghie oferd cadrele prielnice experimentarii
lui «yévnoBe Belag kolvwvol @Uoewey, crestinul depasind cadrul istoric si de-
venind una cu Hristos euharistic®, timpul dilatindu-se pand in punctul intalnirii
lui cu vesnicia. Biserica, in plenitudinea ei, este o icoand a lui Dumnezeu, reali-
zand intre credinciosii ei aceeasi unire cu Dumnezeu®!, o anticipare a experientei
lumii viitoare, spune Sf. Ioan Pustnicul (Pseudo-loan de Lycopolis)®, si care, de
fapt, constituie scopul ultim al cultului®. Acesta este rezultatul Intrupdrii Cuvan-
tului, pentru ca oamenii sd devind «Belac kolvwvol @UoEWSy, fiindcd, prin In-
trupare, creatia si Dumnezeu s-au unit fard amestecare, de aceea noi nu astep-
taim doar invierea mortilor, ci si invierea creatiei: «ceruri noi si piméant nouw (3,
13%). In cadrul acesta eshatologic se rezuma cercetarea noastra, meritul studiu-
lui de fata fiind intuirea acestei legdturi organice dintre textele 1, 4 si 3, 13. Un
periplu de la promisiune la figaduintd, de la tip la antitip / Arhetip. Suntem de
parere ca esenta epistolei, in dimensiunea ei cultural-contextual istoricd, este
tocmai definirea omului indumnezeit drept prefigurare a creatiei celei noi (o
creatie transfiguratd in dinamismul ei si enipostaziatd in Persoana Fiului lui
Dumnezeu, oferitd astfel jertfd plicutd Tatilui). «Cerurile noi si pamantul now®
sunt astfel o prelungire fireascd a realitdtii de copartdsie la natura divina.

% Sf. Dionisie Areopagitul constati o ordine ierarhicd in procesul de participare a omului la
dumnezeire, ea nu este asemenea pentru toti, ci este egald cu capacitatea de a o primi a fieca-
ruia. Vezi Nichifor CRAINIC, Cursurile de misticd, Deisis, Sibiu, 2010, p. 216.

81 AT10z MAZIMOS O OMOAOTHTHE, Mvotaywyia (PG 91, 495B).

% Irénée HAUSHERR, Jean le Solitaire. Dialogue sur l'ime et les passions des hommes, coll.
Orientalia Christiana Analecta 120, Pontificium Institutum Orientalium Studiorum, Roma,
1939, pp. 13-14.

B Marian VALCIU, ,Sfanta Liturghie ca realitate a intainirii omului cu Dumnezeu”, in: Pr. M.
Vizimwu, Sfanta Scripturd si Sfanta Liturghie — Izvoare ale vietii vesnice..., p. 399.

¥ Alexandros KALOMIROS, Sfintii Pdrinti despre originile si destinul omului si cosmosului,
trad. de loan Icd, Deisis, Sibiu, 1998, pp. 127-128. Aceasti realitate este denumitd in limbaj
biblic «Ziua Domnului» (juépa BeoD) nu pentru ci aceasta anticipeaza venirea Lui, sau jude-
cata Lui, ci pentru c3 atunci Dumnezeu va straluci intru slava Dumnezeirii Lui, descoperindu-
Se tuturor precum este, umplandu-le toate de lumina Sa. Vezi SF. SIMEON NouL TEOLOG, Dis-
cursuri teologice si etice, trad. de Ioan I. Ica jr., Deisis, Sibiu, 2001, pp. 308-309. Sf. Grigorie
Teologul, in poezia sa Despre natura umand, arati cd Intruparea a ficut ca, prin suferintele
lui Hristos, sd putem lupta cu patimile noastre, ca astfel sa devenim conform naturii divine.
Vezi Peter GILBERT, On God and Man. The Theological Poetry of St Gregory of Nazianzus, St
Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, 2001, p. 135; Cristian TISELITA, ,La Divinisation de
'Homme chez Gregoire de Nazianze”, in: Studia Universitatis Babes-Bolyai Theologia
Graeco-Catholica Varadiensis, LVII (2012), 1, pp. 114-116. Prin urmare, cel ce asteaptd veni-
rea «Zilei Domnului», spune A. Plesu, pare sa fie inzestrat cu o virtute rara: aceea de a trdi
simultan in timp, dar si in afara lui, el este deopotrivd prezent in lume, dar si absent in ea,
ancordnd un destin de tranzit. Vezi Andrei PLESU, Parabolele lui lisus. Adevdrul ca poveste,
Ed. Humanitas, Bucuresti, 2012, pp. 150-151. ’

% De-a lungul cercetérilor cu privire la acest subiect, s-a ridicat intrebarea: daci in referatul
Fc ni se comunicd faptul cd Dumnezeu, privind creatia, a exclamat: «atd ci toate sunt bune
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Expresia «@slog kolvwvol @uoewg» este un hapax legomenon in Noul
Testament, despre care se crede ci evidentiazd influente eleniste®. Platon folo-
seste notiunea de «ouyyeveio» (inrudire, a proveni din acelasi neam) cu trei
sensuri: rasial sau fizic, metaforic si filozofic. intocmai marelui Pavel®”, Petru
recupereaza termenul, infuzindu-i un substrat cre§tin88.

Indumnezeirea (B¢wo1c) intre traditie si Wirkungsgeschichte*. O
scurta incursiune

* Termenul german ,Wirkungsgeschichte” este un compozit, format din
doud substantive: Wirkung (efect, consecintd) si Geschichte (istorie,
naratiune), desemnand analiza istoricd a influentelor si efectelor fextului
asupra gandirii Bisericii. Cunoaste amploare odatd cu jumatatea sec. al
XX-lea si se dezvoltd cu precddere in studiile literare, cind critica acorda o
deosebitd atentie relatiei dintre cititor si text. Totodata, subliniaza si faptul
cd nu existd adevar fard urmari istorice, fiindcd textele scripturistice nu au
doar un trecut si un prezent, ci si o dimensiune a viitorului. Vezi: Moises
Mayorpomo, ,Wirkungsgeschichte als Erinnerung an die Zukunft der
Texte (Hinfithrung)”, in: Moises MAYORDOMO (Hg.), Die prigende Kraft der
Texte — Hermeneutik und Wirkungsgeschichte des Neuen Testaments,
(Ein Symposium zu Ehren von Ulrich Luz), Verlag Katholisches Bibelwerk

foarter (Fc 1, 31), atunci de ce este scris: «ele vor pieri, le vei schimba ca pe un vesmant» (Ps
101, 27). Raspunsul ni-l oferd exegetul ortodox Traian Dorz: ,Dupd cum un creator intelept,
in dorinta lui de a realiza mereu ceva mai bun, lucreazd mereu si distruge ceea ce nu este atat
de frumos cum ar vrea el, pentru a crea ceva si mai frumos, tot asa si Facatorul Se bucura
mereu cand, in locul unei opere care s-a deteriorat, creeazd o alta mai noud si cu totul perfec-
ta.. Dar Cine este Nesfarsit in ani, Nesfarsit in putere, Nesfarsit in intelepciune, Nesfarsit in
inspiratie, Nesfarsit in toate, Acela este mereu in lucru, dupd cum este scris: Tatdl Meu lu-
creazd si Fu, de asemenea, lucrez...(In 5, 17)" (Traian DoRrz, Hristos - Puterea Apostoliei,
vol. 2, Ed. ,Qastea Domnului”, Sibiu, 2000, pp. 319-320).

8 Nicolae Mosolu, ,Partasi ai dumnezeiestii firi — theias koinonoi physeos, divinae naturae
consortes ({/ Pt. 1, 4) — o introducere”, in: Revista Teologica, S.N., XV (2006), 4, p. 131.

% In FA 17, 28 intalnim expresia: «v a0t yop TOpev kol kivovueda kal gouév, dg kai
TLveg TV ka® Vpdg Tomtdv elprikaoLye Tod yap kol yévog éapévs. (NA¥). In traducere
liberd: «Ca noi in El vietuim si ne miscim si suntem, asa cum au spus unii dintre poetii vostri:
»Cd neam ai Lui suntem si noi”» (editia Anania). Este invocat aici un citat din poetul Aratus,
originar din Cilicia sec. al IllI-lea 1.Hr. Vezi pentru mai multe detalii Tlustin MOISESCU, Activita-
tea Sfantului Apostol Pavel in Atena, Ed. Anastasia, Bucuresti, 2002, pp. 257-276.

8 F.F. Bruce si Walter Kaiser amintesc faptul c3, in literatura greacd, notiunea de ,natura
divind” nu desemna unirea cu vreo zeitate, fiindca, In constiinta colectivi (atat greceasca, cit
si iudaicd), se astepta o continuitate personald, transgresind barierele mortii, si doar atat.
Asadar, nicidecum o unire cu Cel Vesnic. Intelesul comun al expresiei «partasi naturii divine»
exprima in mentalul grecesc si iudaic dezideratul aseméandrii cu Cel Sfant si Etern, o posibild
imitare a calitatilor Creatorului — nimic in plus. Tocmai de aceea, meritul Sf.Ap. Petru in
aceastd chestiune este indiscutabil! Vezi Walter C. KaISER, F.F. BRucg, Manfred T. BRAUCH,
Hard Sayings of the Bible, InterVarsity Press, Downers Grove, 1996, p. 804.
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GmbH, Stuttgart, 2005, p. 11; Mark RNIGHT, ,Wirkungsgeschichte,
Reception History, Reception Theory”, in: Journal for the Study of the
New Testament, XIII (2010), 2, pp. 137-146.

Fagiduinta (mwdyyehua) petrind de bazd a acestui verset este tocmai per-
spectiva indumnezeirii noastre, insi aici nu se pretinde cd omul este, ontologic,
fiintd divind, precum afirmd unele filozofii panteiste®. Aceastd unire s-a incercat a
fi inteleasd in cadrele misticismului, asociat etimologic religiilor de mistere practi-
cate in lumea greco-romand precrestina si chiar la un secol dupg, din care spun
unii cercetdtori s-ar fi inspirat si Petru®. Avand un substrat ezoteric, acestea tin-
teau cdtre o realitate ce nu poate fi descrisd in cuvinte®. Cu timpul, dezbaterea in
jurul lui theosis (B¢wolg) a creat o adevdratd polemicd in spatiul occidental: Ed-
ward Williams afirma c fheosis atinge doar umanitatea incorporatd in Hristos®,
astfel ca actiunea lui Dumnezeu rdmaéne in afard; J. Caldwell considerd ca teologia
lui theosis dezvoltatd de E. Williams este una neglijentd in ceea ce priveste mode-
lul divin al relatiei dintre Sfantul Duh si sfintii Bisericii, in care sfintii, intr-o oare-
care masurd, posedd firea cea dumnezeiasci®. In traditia anglicans, problema
indumnezeirii castiga teren prin contributiile lui J. Wesleys, insd aceasta nu este
nicidecum inima teologiei Bisericii Anglicane. Doar miscarea de la Oxford (1833-
1845) recupereaza dimensiunea patristica a lui theosis, vorbind despre o participa-
re reald intre Dumnezeu si umanitate desfasuratd in cadrele mantuirii si sfintirii
noastre®. N. Hooker, in 1593, arita ci lucrarea indumnezeirii se desfasoard in
Persoana lui Hristos, Dumnezeu luand initiativa mantuirii noastre, insd credinciosii
trebuie sa dovedeascd o credintd puternicd, de aceea R. Gibbs afirmd ca perspecti-
va soteriologica a lui N. Hooker constituie baza teologiei indreptarii prin credin-
ta®. Desi in teologia lui Calvin, theosis se bucura de aceeasi intelegere ca in Rdsa-
ritul Ortodox®, la o scurtd analizd, observdm cd termenul theosis intrd in stransd
legaturad cu ideea de mantuire, inteleasd in crestinismul vestic in termeni juridici,
jertfa lui Hristos este prezentatd Tatalui in ideea impdcarii cu omul care, prin pa-

BN. CRINGASU, A doua epistold soborniceascd a Sfantului Apostol Petru..., p. 115.

% C. BicG, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 255: ,Aici theias physis apartine mai
degrabd elenismului decat Bibliei”.

%' Carmen FoTEscu, ,The Mystical Experience at Crossroads — Eastern and Western
Spirituality in Dialogue”, in: Caietele Institutului Catolic, 111 (2000), 1, p. 221.

%2 Anna N. WILLIAMS, The Ground of Union: Deification in Aquinas and Palamas, Oxford
University Press, New York, 1999, p. 32.

% Kyle STROBEL, ,Jonathan Edwards and the Polemics of Theosis”, in: Harvard Theological
Review, CV (2012), 3, p. 261.

* Myk HABETS, Theosis in the Theology of Thomas Torrance, coll. Ashgate New Critical
Thinking in Religion, Theology and Biblical Studies, Ashgate, Surrey, 2009, p. 12.

% Paul M. CoLLINS, ,An Investigation of the Use of the Metaphor of Deification in the Anglican
Tradition”, In: Studia Universitatis Babes-Bolyai, Theologia Orthodoxa, LV (2010), 1, pp. 209-210.
* Joseph MCLELLAND, ,Sailing to Byzantium”, in: John MEYENDORFF, Joseph MCLELLAND (eds), The
New Man: An Orthodox and Reformed Dialogue, Agora Books, New Brunswick, 1973, p. 16.
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cat, ultragiazd majestatea Sa. Cit despre Fericitul Augustin, acesta se declara pe
fatd impotriva conceptului de indumnezeire®.

Doar traditia patristica ofera un inteles nou lui theosis*, care desemneazd
restaurarea omului prin Jertfa lui Hristos in starea lui originara, indumnezeirea
in teologia rasdriteand stand sub semnul actiunii soteriologice divine, insa accen-
tuand conditia participarii omului la actul acesta — omul indumnezeindu-se prin
harul lui Dumnezeu, insa fird si-si piardd calitatea de persoand™. Intreaga gan-
dire patristicd unificd gandirea paulind despre Hristos — icoana Dumnezeului
adevarat (Col 1, 15), coroborati cu motivul, prezent in cartea Fc, omul'® — jcoa-
nd a lui Dumnezeu, oferind astfel cadrul potrivit in care indumnezeirea noastri
sd poatd deveni posibild!®!. Fara sd gresim, putem spune cu privire la teologia
apuseana a lui theosis urmdatoarele: fie se scindeazd comuniunea organica dintre
om si Dumnezeu in procesul mantuirii prin accentuarea excesiva a harului, fie se
evidentiazd doar eforturile personale ale credinciosului'®.

Teologia liberald protestantd a sec. al XIX-lea, prin liderii ei — A. Ritschl,
W. Hermann, A. von Harnack etc. —, a redus Evanghelia la un simplu moralism
religios, in care vocatia indumnezeirii omului este rodul influentelor eleniste,

" AUGUSTINE, Nature and Grace, in: Roland J. TESKE, (ed.), The Works of Saint Augustine: A
Translation for the 21° Century, part I, vol. 23, New City Press, 1997, p. 244: «Din partea
mea, eu spun acestea, chiar si atunci cdnd suntem cu adevarat indreptati inaintea lui Dumne-
zeu, incat nimic nu s-ar mai putea adduga, creatura nu va putea fi niciodatd egala cu Creato-
rul sdu. Insi dacé unii cred ci progresul nostru va fi atit de mare incit vom fi transformati in
naturd divina, devenind indumnezeiti, sa ne dovedeascd cum pot sa-si sustind opiniile. Martu-
risesc ca eu unul nu sunt convins de aceasta».

% Termenul propriu-zis de theosis nu se regiseste in Sfanta Scripturd, el fiind creat de citre
Sfintii Parinti in timpul disputelor hristologice cu ereziarhii Bisericii primare, insd intalnim in
Scripturd sinonime ale acestuia: rascumpdrare, indreptare, mantuire, infiere etc. Vezi Ioan MIr-
CEA, ,Indumnezeirea credinciosului. Mrturii biblice, patristice si cultice ortodoxe”, in: Ortodoxia,
XXXVIII (1975), 2, p. 318. Theosis este in mare mdsurd sinonim cu un alt termen: theopoesis
(Oeomoinotg), care inseamnd a deveni dumnezeiesc, a fi creat dumnezeieste. Vezi in acest sens
Geoffrey W.H. LAMPE, A Patristic Greek Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1961, p. 649.

% Olimpiu BENEA, , Theosis in the Biblical and Eucharistic Ecclesiology of Patristic Theology”,
in: Sacra Scripta, 11 (2004), 1, pp. 181-182.

1 Aidan NicHoLs, Light From the East. Authors and Themes in Orthodox Theology, Sheed
& Ward, London, 1995, pp. 171-173.

"1 Nonna Verna HARRISON, ,The Human Person as Image and Likeness of God”, in: Mary B.
CUNNINGHAM, Elizabeth THEOKRITOFF (eds), The Cambridge Companion to Orthodox Christian
Theology, Cambridge University Press, 2008, pp. 82-86.

12 Problema forte in spatiul occidental, precum admite J. Gnilka, este faptul ci exegeza lor
nesocoteste consensul Bisericii. Ceea ce exegetul transmite mai departe trebuie si primeasci
avizul Bisericii, trebuie sa-si castige un loc in mentalul ei. Tocmai datoritd acestor derapaje s-2
ajuns la o gama atat de variatd de interpretari a conceptului de theosis, cele mai multe dintre
ele indepdrtindu-se de constiinta Bisericii. Vezi Joachim GNILKa, ,Die Bedeutung der
Wirkungsgeschichte fiir das Verstindnis und die Vermittlung biblischer Texte”, in: Erich
ZENGER, Joachim GNILKA (Hgg.), Dynamik im Wort Lehre von der Bibel - Leben aus der
Bibel, vol. 50 Jahre Katolisches Bibelwerk Deutschland, Stuttgart, 1983, p. 338.
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fiind consideratd strdind kerygmei apostolice'®. Perspectivele lor stiintifice ating
apogeul in persoana lui Hans Kiing, un produs al scolii de la Tibingen, care, in
cartea sa Christsein, publicatd in 1975, ridica urmatorul semn de intrebare: ,Mai
poate vrea astdzi un om rational s3 devind dumnezeu? Problema noastrd astazi
nu este atit indumnezeirea, cit umanizarea omului”'®.

«...scapand de stricaciunea care este in lume datorita poftei
<pacatului>»

Probabil lecturand pasajul din 2 Ptr 1, 10'®, Sf. Grigorie al Nyssei isi in-
demna cititorii sd se arate vrednici de numele pe care-l poarti'®. Cea mai buni
cale de a scapa de poftele pacatului, in traditia ortodoxd, este asceza sau lupta cu
patimile, despre care vorbeste si Sf.Ap. Pavel (FA 24, 16; 1 Co 9, 24-27). Lucra-
rea se desfdsoard pe trei planuri: exercitiul deprinderii cumpatarii, dobandirea
simplitatii intr-un mod gradual si taina unirii cu Dumnezeu'. Contextul in care
Apostolul subliniazd aceasta realitate a despatimirii este cel al intensificarii acti-
vitatii profetilor mincinosi ai vremii, care, avand un discurs proto-gnostic'®, i
indemnau pe crestini sd trdiascd potrivit poftelor lumii (2, 10), deoarece «fagadu-
inta revenirii Lui» (3, 4) intarzie sd se implineascd. Influentati de filozofiile gnos-
tice ale lumii greco-romane, acestia dddeau la o parte orice gand cu privire la
pacat, sau la faptul ca omul va trebui si ofere un raspuns pentru faptele lui la
Judecatd finala'®. Mai mult decit atat, ii invitau si pe ceilalti, contrar teologiei
apostolice, cd pot da frau liber impulsurilor trupesti. Interventia Sf.Ap. Petru in
acest aspect este rezolutd. El ofera, in cadrul capitolului secund, cateva exemple
negative ale unor persoane care, din pricina desfraului lor, si-au atras ménia lui

1 C. BicG, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 255.

"™ Diac. Ioan I. IcA jr., ,indumnezeirea omului, P. Nellas si conflictul antropologiilor”, in:
Panayotis NELLAS, Omul — animal indumnezeil. Perspective pentru o antropologie ortodoxd,
Deisis, Sibiu, 2009, p. 19.

15 Sf.Ap. Petru foloseste aici verbul la imperativ («ortovddoarte»), care mai poate fi intalnit in
Noul Testament doar in 2 Pfr 3, 14, urgentind practic sfatul din 1, 4, si dorind sd arate ca,
pentru lupta mantuirii noastre, nu mai exista timp de pierdut. Intelesul de bazi al verbului
este: ,a da tot ce ai mai bun”, ,a lucra din greu”, ,,a nu cruta nimic”. Cf. Barclay M. NEWMAN, 4
Concise Greek-English Dictionary of the New Testament, Deutsche Bibelgesellschaft, Stut-
tgart, 1993, p. 326.

" Teuropioy Emizkonoy Nysshs, [odc OAvuriov dokntiy, meoi tedeidtnrog, PG 46,
252B-253C.

"7 Nicolae Razvan STAN, ,Asceza — cale spre indumnezeire”, in: Teologia, 1X (2005), 2, p. 159.
"8 R.E. BRowN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY, Introducere si comentariu la Sfanta Scripturd...,
p. 1175.

" Pr, Stelian ToFaNA, Introducere in Studiul Noului Testament, vol. 1, Presa Universitara
Clujeand, Cluj-Napoca, 22000, p. 270.
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Dumnezeu si, implicit, moartea (2, 5-8). Insd nu se opreste aici, aratind ci erezii-
le contestd insdsi realitatea Parusiei si, implicit, mantuirea lumii in Hristos"’.

Participiul aorist «@moquydvtec» (,scapdnd”) nu poate fi situat in acelasi
perimetru cu cel din 2, 20, unde este scos in relief caracterul unei conditii abso-
lute, ci in aceasta situatie ni se indicd celdlalt aspect de abordare''!. Participiul
acesta configureazd si transformarea care se petrece in avans in 1, 4b,
continudndu-se apoi in 1, 5-8, unde credinciosul realizeaza ca numai printr-o
comuniune reald cu Creatorul va putea scdpa de vinovatia pacatului (Rm 6, 21)
care este in lume''?. Aceastd participare la dumnezeirea lui Hristos coincide, de
fapt, unui plan eshatologic, culminand cu Parusia (Insd se poate experia In avans,
precum am vazut in 1, 4b), fapt despre care vorbeste si I In 3, 2 sau Flp 3, 21'5,
Deoarece «dmoquyOVTeS intrd in stransd legatura cu precedentul sdu aorist
«yévnoBe», intreaga constructie trebuie inteleasa astfel: pentru a deveni partasi
dumnezeiestii firi, trebuie mai intdi si scdpati de «@Bopa»; intocmai poate fi
inteleasa printr-o perioadd conditionald: nu veti deveni partasi dumnezeiestii firi
daci nu veti fi scapat de striciciunea poftei pacatului care se afld in lume'*.

Unii comentatori interpreteazd substantivul «Bopd» ca apartinand regis-
trului degradarii morale, insa contextul lasa sa se intrevada o scard mult mai
largs: dezintegrare, vremelnicie, mortalitate. In literatura religioasd elenistica,
este potentatd aceastd imagine antiteticd dintre nestriciciunea («pBapoioy) firii
divine si striciciunea («pBopdy) care existd in intreaga lume materiald, inclusiv
trupul omenesc (Plutarh, losif Flavius, Filon). Acelasi contrast se regaseste si in
scrierile Sf.Ap. Pavel (I Co 9, 25), care vede intreaga lume aflandu-se in robia
pacatului si a stricaciunii (Rm 8, 21''°), crestinii insd asteptdnd in eshaton harul
nestricaciunii (dgBapoia — 1 Co 15, 42; Ga 6, 8; 1 Ptr 1, 4). In textul nostru,
«pBopd» nu poate fi altceva decit striciciunea sau mortalitatea biologica (necro-

W Otto KNOCH, Der Zweite Petrusbrief, coll. Die Welt der Bibel Kleinkommentare zur
Heiligen Schrift 8, Patmos-Verlag, Diisseldorf, 1967, p. 28.

11 Eric FucHs, Pierre REYMOND, La Deuxiéme Epitre de Saint Pierre. L'Epitre de Saint Jude, coll
Commentaire du Nouveau Testament 13b, Delachaux & Niestlé Editeurs, Paris, 21980, p. 53.

"2 Karl Hermann SCHELKLE, Die Petrusbriefe. Der Judasbrief, coll. Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament 13: Faszikel 2, Herder Verlag, Freiburg, 1961, p. 189.

13 Otto Kuss, Johann MicHL, Carta a los Hebreos Cartas Catélicas, coll. Biblioteca Herder.
Seccion de Sagrada Escritura 99, Editorial Herder, Barcelona, 1977, p. 540.

!4 J E. HUTHER, Critical and Exegetical Handbook to the General Epistles of Peter and Jude,
T & T Clark, Edinburgh, 1881, p. 297.

'3 R. Dillon vede in Rm 8 nucleul logic al Evangheliei, dar si continuarea unui dialog intre
Apostolul Pavel si criticii sai, in care Pavel prezintd conduita morald crestind sub auspiciile
Duhului intr-un plan al timpurilor mesianice ce vor veni, dar care se consuma deja. Teza
paulind prezinta trei cercuri concentrice intr-o progresie graduald: creatia degradatd de paca-
tul omului (19-22); crestinii sunt totusi umpluti de Duh, acestia fiind primele roade (23-25), §i
interventia Duhului Sfant insu§i (26-27). Vezi Richard J. DILLON, ,The Spirit as Taskmaster
and Troublemaker in Romans 8”, in: Catholic Biblical Quarterly, LX (1998), 4, pp. 690-698.

208

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



INDUMNEZEIRE S RESTAURARE INTRE TYPOS SIANTITYPOS S T U D T |

za, VEKPWOLG), de care crestinii se vor elibera definitiv odatd cu revenirea Dom-
nului, fiind preschimbati in trupuri nestricicioase, spiritualizate si vesnice''s. Se
cuvine sa subliniem si accentul pe care autorul il lasd ca un semnal de alarma
pentru toti cati, nesiliti de nimeni, si-au impropriat aceasta luptd a mantuirii, si
anume substantivul in dativ «“mBupior («din cauza pofteir). Etimologic,
&mBvplo» imbraca trei dimensiuni distincte: intr-un sens neutru, un puternic
impuls al dorintei (Mc 4, 19); in sens pozitiv, o dorinta naturald (I Tes 2, 17); iar
intr-un sens negativ, pofta de a pacatui (I Tim 6, 9''"). Aceastd din urma dimen-
siune la care se refera Sf.Ap. Petru trebuie extirpatd cu orice pret in nidejdea
dobandirii Impératiei lui Dumnezeu, pe care desfranatii, adulterii, sodomitii,
stricatii de tot felul nu o vor mosteni (I Co 6, 9).

Loghionul «kaivovig 8¢ ovpavovg kai yijv kawvivs (2 Ptr 3,
13''%). Desavarsirea creatiei in lumina recapitularii ei in Hristos

Versetul acesta are legaturi directe, pe de o parte, cu raspunsul pe care
Sf.Ap. Petru il oferd celor ce contestau realitatea Parusiei (3, 1-7), iar, pe de alta
parte, vine in continuarea descrierii plastice a ceea ce va constitui realitatea
palpabild a revenirii Domnului (3, 8-12). Cu aportul acestui text, cat si datoritd
celor de la Mt 24, 1-42; 25, 1-46; 1 Co 15, 20-58'"%; I Tes 4, 13-18; 2 Ptr 3, 8-13
si Ap 21-22, putem sa intrezdrim un crampei din ceea ce va fi si cum se va pro-
duce revenirea lui Hristos. In gandirea SfAp. Petru, intirzierea Parusiei este
rezultatul hotdrarii lui Dumnezeu de a mai acorda tuturor timp de pocdinta (3,
11; Ap 2, 5, 16, 21; 3, 3, 19). In teologia petring, aceastd idee a Dumnezeului
Indelung-rabdator se intdlneste si in textul din 7 Ptr 3, 20, dar, intocmai ca si in

116 R J. BAUCKHAM, Jude, 2Peter..., p. 182.

"' Erwin PREUSCHEN, Griechisch-Deutsches Taschenwérterbuch zum Neuen Testament,
Walter de Gruyter, Berlin, 2005, § 2147; Frederick William DANKER, A Greek-English Lexicon
of the New Testament and other Early Christian Literature, University of Chicago Press,
Chicago, #2000, § 2598; Henry George LIDDELL, Robert ScoTT, A4 Greek-English Lexicon,
Clarendon Press, Oxford, 1996, p. 635. F. Wilbur GINGRICH, Shorter Lexicon of the Greek New
Testament, University of Chicago Press, Chicago, 21979, p. 74.

82 ptr 3, 10-13 apartine stilului apocaliptic, unul destul de raspandit in literatura Vechiului
Testament, dar si in cea intertestamentard, caracterizat prin: revelatii, viziuni, valente profeti-
ce, anuntarea Impdritiei lui Dumnezeu, intrebuintarea excesivd a metaforelor etc. Pentru mai
multe detalii, vezi: Klaus KocH, The Rediscovering of Apocalyptic, SCM Press, London, 1972;
T. ToDOROV, Genres in Discourse, Cambridge University Press, Cambridge, 1978.

"™ Sf.Ap. Pavel descrie mantuirea crestinilor in termenii unui conflict iscat intre Dumnezeul
mantuitor si moartea cea distrugitoare, in cadrul discursului despre inviere, accentudnd insa
izbdnda lui Hristos ca promisiune a izbanzii noastre viitoare: «Unde iti este moarte, biruinta
tat» (15, 55). Desi mai sunt si alte referinte, aceasta este cea mai elocventa. Vezi: J.F. HEALEY,
«Death is Swallowed up in Victory (1 Corinthians 15: 54). Canaanite Mot in Prophecy and
Apocalypse”, in: P.J. HARLAND, C.T.R. HAYWARD (eds.), New Heaven and New Earth Prophecy
and the Millennium. Essays in Honour of Anthony Gelston, Brill, Leiden, 1999, p. 211.
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acel context, El va restaura'®’ dreptatea, chiar daca aceastd actiune va fi sinonj-
mi cu pedepsirea nelegiuitilor'!. Aceastd rabdare va avea totusi un sfarsit, de
aceea Petru accentueaza faptul ca Parusia se va produce intempestiv, intocmai
unui «hot in miezul noptii» (3, 10'%), temd recurenta in arealul literaturii apoca-
liptice iudaice. Referintele primare la «Ziua Domnului» (Kvpiakn nuépa)'® sunt
mai mereu aliturate ideii de inviere'?*, asociere deloc strdind Sf.Ap. Petru (3, 14).
«Ziua Domnului» va aduce pentru cei care din pricina ei au «umblat in viata sfan-
ta si-n cucernicie» (3, 11) implinirea figaduintelor lui Hristos, Care a promis
celor credinciosi comuniunea cu Sfanta Treime intr-un pamant nou (3, 13), unde
orice lacrima va fi stearsa si moarte nu va mai fi, nici strigat, nici durere, fiindca
toate cele ce apartineau lumii acesteia pacatoase au trecut (Ap 21, 1-4). Dar si
cercetim indeaproape textul nostru: «Kailvolg 8¢ ovpavoug kal yiv kawvnv'®

120 Sf Ap. Petru, propovaduind Evanghelia in pridvorul lui Solomon (FA 3, 1-26) si vorbind
despre lucrarea lui Hristos, foloseste termenul «dstokotootdogs (v. 21), care semnificd resta-
urarea unui lucru sau a unei persoane in starea ei initiald, iar in sens medical inseamni o
recuperare totald a sanatatii (precum intalnim la scriitori greci ca Plutarh, Diodor, Polibiu
etc.). Scriitorul evreu losif Flaviu vorbeste despre reintoarcerea evreilor din captivitatea babi-
loniand in pamantul natal in termeni de restaurare; iar Platon, intr-un limbaj astronomic,
foloseste «mokaTaoT(0LGH pentru a defini miscarea de rotatie a unui astru. Pentru mai multe
detalii, vezi Eugené JACQUIER, Les Actes des Apdtres, ). Gabalda, Paris, 1926, p. 112.

121 Scot MCKNIGHT, ,2 Peter. Introduction”, in: J.D.G DUNN (ed.), Eerdmans Commentary on
the Bible..., p. 1510.

122 Conform tuturor ocurentelor intalnite in Noul Testament (M¢ 24, 43-44; Lc 12, 39-40; I Tes
5, 2; Ap 3, 3), aceastd expresie derivd din parabolele lui lisus, exprimand atat stupoare, cit si
teamd pentru cei care nu s-au pocait de faptele lor. De fapt, dupd cum cercetdtorii afirma,
aceastd metaford este uzuald in literatura iudaicd. Vezi D. VON ALLMEN, ,L’apocalyptique juive
et le retard de la parousie en Il Pierre 3:1-13”, in: Revue de théologie et de philosophie, XV
(1966), p. 263.

123 (Ziua Domnului» apare cu precidere la profetii Vechiului Testament, in perioada decaderii
morale a poporului, cand evreii uitau de Legea lui YHWH. Profetii propun legea morald a
dreptdtii, fiindca, atunci cand va veni sd judece, Dumnezeu nu va face nicio deosebire intre
iudei si dusmanii lor, ci va judeca dupa dreptate. Profetii Amos si loil protesteazd impotriva
sperantelor poporului care naddjduiau ci «ziua Domnului» va fi pentru ei un triumf si un
motiv de sarbdtoare, aceasta fiind mai degraba «o zi de intuneric si nu de lumina» (Am 5, 18),
«zi cu nori si cu negurd deasa» (foil 2, 10; 4, 14). Cartea lui Sofonie vesteste si ea o zi a méniei
si a judecatii, prevestire datd in contextul in care Iuda si Ierusalim au ajuns sa se inchine la
idolii neamurilor pagane din jurul lor. Vezi Pr. Petre SEMEN, ,Sensul expresiei Jom Iahve -
Ziua Domnului la profetii Vechiului Testament”, in: Studii Teologice, XXX (1978), 1-2, p. 150;
Horst Dietrich PReuss, Old Testament Theology, vol. 2, Westminster John Knox Press, Louis-
ville, 1996, p. 273; Bruce C. BIRCH, Hosea, Joel and Amos, Westminster John Knox Press,
Louisville, 1997, p. 218; Daniel STOKL BEN EzrA, The Impact of Yom Kippur on Early
Christianity, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 163, Mohr
Siebeck, Tiibingen, 2003, pp. 178-179.

1% Kenneth A. STRAND, ,Another Look at Lord’s Day in the Early Church and in Rev. 1:10"
in: New Testament Studies, XIII (1967), 2, p. 177.

125 Expresia «yfiv koLvijv» («pdmant nou) este transpusd de urmdtorii martori: aA W 048. 5.
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126 q10D TPOOSOKMDUEY, €V 0lC SLKOLOCUVT) KUTOLKED

katd 1O Emdyyehua
(dnsd, potrivit fagdduintei’®” Lui, noi asteptdm ceruri noi si un pimant nou, in
care vietuieste'?® dreptatean).

Pentru inceput, s privim acest text pe o structurd tripartita: promisiune
- restaurare — renastere. Ceea ce leagd textele (1, 4-3, 13) este tocmai substan-
tivul «€aryyehion (,fagaduintd, promisiune”), in primul caz la plural, in textul de
fatd la singular. Inserarea acestui cuvant are un rol specific: inainte de a le vorbi
crestinilor despre «focul» cel necrutdtor care va topi lumea aceasta pacatoasd,
trebuie mai intai alungata ispita fricii. De aceea, leagd acest cuvant cu cel din 1,
4, care este unul plin de nadejde, unul ce inoculeaza realitatea promisiunilor lui
Dumnezeu, Cel Care ii va salva de orice pericole'?®. Hristos, fiind simultan cauza
si scopul creatiei, confera unitate si unicitate sensului creatiei: acela de a fi res-
tauratd (Rm 8, 21), asumandu-Si-o intreagd pentru a o reinnoi permanent. De
aceea, Parusia nu inseamna distrugerea creatiei, ci transfigurarea ei'”’, fiindca si
ea a fost grav afectata de pacatul omului, nemaiputindu-se contempla frumuse-

tea ei originara™'.

33.81. 436. 1735. 1739. 2344 t vg.

% n martorii C* sy® ™* intalnim constructia «otd émdyyehuo» (omitind, asadar, articolul
definit T®); in aW5. 1735 t vg sy" ™ bo cv'™ avem urmdtoarea variantd: «atd émayyéuatay
(asadar, varianta propusa este la plural, «fdgaduintelor); respectiv lectiunea «atd
Enayyéhpuatan (esi figaduintelor) in A vg™™™. A se vedea B. ALAND et al., The Greek-English
New Testament..., p. 1428.

127 Expresia «10 €mdyyehua» apare in fexfus receptus, cu exceptia martorilor pomeniti mai
sus, la numarul singular, caz acuzativ; de aceea, traducerea cuvenitd ar fi «fagaduintei», intoc-
mai precum redau si editiile: Cornilescu (1921), sinodald din 1914, Gika (1857), de la Blaj
(1795) si de la 1688; si nu «figaduintelor», cum intalnim in versiunile: Anania (2009); sinodale
din 2005, 1988 si 1982, Galaction-Radu (1939) si Nitzulescu (1897).

1% De fapt, «catolkéo» inseamnd mult mai mult decat «a locuir; in sensul lui metaforic, subli-
niazd comuniunea dintre ocameni si Dumnezeu (£f 3, 17). Cu atat mai mult cu cat discursul
petrin este dublat de o perspectivd eshatologicd, realitatile despre care aminteste si pe care le
asteptim dezviluie o noud perceptie, una ce scapa cliseelor. In lipsa unui corespondent la fel
de puternic, am optat pentru varianta «a vietui», care mai poate fi inteleasa prin ,a locui cu
cineva, a convietui”, spre deosebirea acestui traditional ,a locui”, care mai degraba surprinde
0 realitate staticd, nicidecum una dinamicd. Vezi B. FRIBERG, T. FRIBERG, N.F. MILLER,
Analytical Lexicon of the Greek New Testament..., pp. 225-226.

" 8.J. KISTEMAKER, Exposition of Peter and Jude..., p. 339.

% Adrian LEMENI, Sensul eshatologic al Creatiei, Ed. ASAB, Bucuresti, 2007, p. 144: ,Oame-
nii, fiind reali, nu vor pieri, ci vor progresa in fiintd. Nici substanta, nici materia creatiei nu va
disparea, ci chipul lumii acesteia (I Co 7, 31), adicd elementele in care a avut loc cilcarea
poruncii, intrucit omul a imbatranit in ele. Cand chipul lumii va fi trecut, iar omul se va rein-
noi si se va maturiza pentru nestriciciune, ajungand sd nu mai imbatraneascd, atunci vor fi un
cer nou si un pdmadnt nou (Is 45, 17) in care va salaslui omul cel nou, vorbind cu Dumnezeu
in chip mereu nou, lucru ce va dura la nesfarsit, dupd cuvantul Profetului (Is 46, 22)”.

¥ Jean-Claude LARCHET, La divinisation de ['homme selon Saint Maxime le Confesseur,
Cerf, Paris, 1996, pp. 254-255.
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Ideea renasterii creatiei este intuita de Sf.Ap. Pavel (Rm 8, 19-23), un text
clasic ce vorbeste despre raportul dintre om si naturd, in care Apostolul vede
slava viitoare ca intr-o oglindd, timpul de acum fiind reflectia inceputului relatiei
cu Hristos. Pavel demonstreaza faptul ca relatia dintre om si natura are caracte-
ristica unui eveniment viitor prin raportare, de aceea crestinul asteapta si tanjes-
te descoperirea lui ca fiu al lui Dumnezeu in deplinatate, la revenirea lui Hristos.
Renasterea intru slava atdt a creatiei, cat si a omului se va produce la Parusie,
transformarea dintr-o materie perisabild intr-una nestricacioasd si vesnica
petrecandu-se intr-o clipd. Acesta va fi momentul in care se va revela deplin
adevidrul potrivit ciruia telos-ul fapturii umane si al intregii creatii intrd in stran-
sa legdturd'®, Dar, pentru a aprofunda intentia Sf.Ap. Petru, recurgem la urma-
toarea schemd logica:

A& (Insd») — conjunctie

1) «tpoodokduey kulvovg ovpavougs («asteptdm ceruri noi») — verb
indicativ / adjectiv in acuzativ / substantiv in acuzativ

acil» («siv) — conjunctie

2) «yfiv kawvnve («pdmant nou») — substantiv in acuzativ / adjectiv in
acuzativ

«KU T («potrivits) — prepozitie

3) «t0 Emayyehud avtody («fagiduintei Lui») — substantiv in acuzativ /
pronume personal

«&v olgn(«n caren) — prepozitie / pronume relativ in dativ, gen masculin

4)  DdlKaLoovvn KATolkeD (wietuieste dreptatear) — substantiv in
nominativ / verb indicativ la diateza activd

Dupa cum se poate observa, Sf.Ap. Petru alege si-si redacteze textul folo-
sind in majoritatea cazurilor substantive si adjective in acuzativ, respectiv unul
in nominativ. Verbele apar la indicativ, coordonate de doud conjunctii, respectiv
doud prepozitii, pe care le-am semnalat mai sus prin caractere italice. Acestea
aratd atat tinta clard, realitatea si timpul actiunii, dar si obiectul asupra cdruia se
exercita actiunea («ceruri i un paméant» [noi / nou]). Aceastd atitudine nu face
altceva decat sa evidentieze tensiunea asteptdrii Parusiei, pe care Apostolul 0
inoculeaza in randurile cititorilor, asa cum o facea si Sf.Ap. Pavel cu aproximativ
zece ani mai devreme in (I Tes 4, 17). De altfel, in Biserica primard, aceastd
asteptare febrild a revenirii Domnului a constituit un articol fundamental al invi-
taturii de credintd, fiind exprimat si in finalul simbolului de credinta, aparut
pentru prima datd in bisericile Romei™. Conjunctia «3¢» lanseaza intreaga ar-

'3 Pr. Stelian TOFANA, ,Suspinul creatiei si slava fiilor lui Dumnezeu, dupa Rom. 8, 19-23", in:
Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, LII (2007), 1, pp. 15-17.
13 Intrand in strinsa legaturd cu versetul precedent, aceastd simpld particula oferd tranzitia
necesard citre v. 13, cel care constituie si concluzia logici a intregului corpus apocaliptic (3,
3-13). Vezi E. Fucts, P. REYMOND, La Deuxiéme Epitre de Saint Pierre..., p. 121.
"™ Abbé Constant FOUARD, Saint Peter and the First Years of Christianity, Longmans Green
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gumentatie a textului nostru, iar, odatd cu inserarea verbului la indicativ, urmat
de substantivele si adjectivele in acuzativ, Apostolul Petru ajunge la miezul pro-
blemei la care facuse referire pand aici doar tipologic. Prepozitia «catd» mdrturi-
seste realitatea fapticd prin plasarea accentului asupra Celui Care S-a oferit ga-
rantul acestei fagiduinte (€mdyyelua») — Hristos. Ultima prepozitie «v (0lc)»
anticipeaza la o anumitd scard atributul excelentei ce va caracteriza noua realita-
te. Alegand forma ei substantivald «dikarooUvrp, Apostolul Petru transmite
ideea unei personificdri, a unei realitdti intrupate. In genere, textul este plimadit
pe filonul a patru mari constructe: <TPOGOOKMUEY KOLVOVE OVOUVOVG», Secon-
dat de «yfjv kawviivs, coordonate prepozitional de «t €mdyyehua avtody, res-
pectiv «Stkatoovvn katotkelr. In cele ce urmeaza le vom analiza pe rand, ur-
ménd s rezervam ultimului substantiv — dikatoovvn — o atentie speciala dato-
ritd profunzimii lui teologice.

Substantivul «0Vpavove'® (11 ocurente in epistola aceasta'®) poate fi
tradus prin: ,cer”, ,firmament”, ,locul in care locuieste Dumnezeu, ingerii si
sfintii”. Pluralul «ol ovpavol» este un concept originar iudeu, intilnit in
Septuaginta, in care se exprimd faptul cd cerul este impartit in sfere, Dumnezeu
locuind in sfera cea mai indepartati'®. In limbajul biblic noutestamentar, oi
ovpovol prezintd urmdtoarele semnificatii complementare: intr-un sens fizic,
indicd bolta de deasupra pdmantului in care norii sunt suspendati, unde ploaia
se formeazd si unde soarele, luna si stelele sunt plasate in acelasi spatiu celest
(Mt 6, 26; Mc 13, 25; Lc 12, 56; Iac 5, 18; Evr 11, 12). De asemenea, este folosit

135 136)

and Co., New York, 1893, pp. 232-234; Charles A. WANAMAKER, The Epistles to the
Thessalonians. A Commentary on the Greek Text, coll. The New International Greek Testa-
ment Commentary, Eerdmans, Grand Rapids, 1990, pp. 174-176.

% In ebraicd, @mw (3dmayim) este traducerea lui «ovpavols, iar dintre cele aproximativ 420
ocurente intalnite in Vechiul Testament, doar citeva se refera la S@mayim ca un spatiu in
exclusivitate sacru. isi trage originea din arealul limbilor semitice (akkadianul Sami; ugariticul
§mm, respectiv arabicul samd’), insd etimologia cuvantului nu poate fi stabilita cu precizie,
desi se crede ci ar proveni din akkadian-ul §a mé ,din apa”. Vezi M. HUTTER, M. DE JONGE,
,Heaven / o / o¥pavdg (-vot)”, in: Karel van DER TOORN, Bob BECKING, Pieter W. VAN DER
HorsT (eds.), Dictionary of Deities and Demons in the Bible, Brill, Leiden, 21999, p. 388; F.
Vicouroux, Dictionnaire de la Bible, contenant tous les Noms de Personnes, de Lieux, de
Plantes, d’Animaux, mentionnés dans les Saintes Ecritures..., tome deuxi¢me, premiére
partie, Letouzey et Ané Editeurs, Paris, 1912, pp. 750-751.

"% Se intalneste in textele: 1, 11, 15, 17, 18; 2, 10, 11; 3, 5, 7, 10, 12, 13. In corpusul
noutestamentar numardm urmdatoarele: Mt (x82); Mc (x18); Lc (x35); In (x18); FA (x26); Rm
(x2); 1-2 Co (x5); Ga (x1); Ef (x4); Flp (x1); Col (x5); 1-2 Tes (x3); Evr (x10); lac (x2); 1-2 Ptr
(x14) si Ap (x52). Statisticd preluatd din Exegetical Guide: 2 Petrus 3, 13 (NA 27) ,Libronix
Digital Library System v. 3.0”. Vezi si Thomas NEWBERRY, George Ricker BERRY, The
Interlinear Literal Translation of the Greek New Testament, WA: Logos Research Systems,
Inc., Bellingham, 2004.

" B. FRIBERG, T. FRIBERG, N.F. MILLER, Analytical Lexicon of the Greek New Testament..., p.

288,
213

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

k
O



PR. CATALIN VARGA STUDII

si pentru a descrie locul unde Dumnezeu locuieste, numit de psalmist «cerul cel
sfant al Lui» (Ps 19, 7), rasplatirea celor neprihaniti (Mt 5, 12; 1 Ptrl, 4). Cerurile
in Vechiul Testament se referd metonimic la Dumnezeu Insusi (Is 37, 16; Dn 4,
28), utilizat insd cu acelasi sens si in Noul Testament (M¢ 21, 25; Mc 11, 30; In 3,
27), respectiv Impdrdtia Cerurilor, asemdnata cu Impdratia lui Dumnezeu (Mt 19,
23-24). In textul de la 2 Co 12, 2, Sf.Ap. Pavel a fost rapit «pana la al treilea cer,
adica locul unde cei neprihdniti vor petrece aldturi de Domnul, avand cale libera
catre pomul vietii (4p 2, 7). Nu in ultimul rand, «©VPOVOL», cu derivatele: €mov-
pdviog» (ceresc), «0VPAVOBEV» (ceea ce este din cer); «uegovpdvnuoy (mijlocul
cerurilor), poate insemna si ultimul cer (Evr 11, 16) care se referd la un rai mai
adanc, sau la cetatea sfantd, la noul lerusalim (Ap 21, 2'%¥). Ca valoare adjectiva-
13, «oUpaviog» se mai foloseste in Evanghelii pentru a face referire la Tatal (Mt
15, 13) sau la sfintii ingeri (Lc 2, 13), iar ca adverb, «0DpavoBev» este folosit
pentru a sublinia caracterul extramundan al unui lucru (FA 14, 17; 26, 139,
Dincolo de toate aceste aplicatii, pentru a reusi sd intelegem si mai bine
acest «0VPAVOVG», devine imperativ sa asezdm In ecuatie si dimensiunile lui
social-culturale in contextul lumii antice. Aici, ceea ce-l stipanea pe om, sau ceea
ce se afld in spatele tuturor actiunilor sale era tocmai aceastd lume cereasci. In
schimbul de experientd cu alte popoare si culturi, cat si datorita efectelor perse-
cutiei si a suferintei indelungate, «ol ovpavoi» a cunoscut o explozie etimologi-
ca, cadrand o intreaga suitd de ocurente si semnificatii (cdlatorii vizionare ce-
resti, experiente extatice, functii soteriologice ale ,cerescului” de dincolo de el,
remitologizdri, dar insa si mult scepticism). Dincolo de toate aceste elemente
speculative, episodul Botezului lui Hristos este un element-cheie: cerurile «i
ovpavol» se deschid deasupra Mantuitorului Iisus, iar Tatil mdrturiseste despre
El. Aici asteptdrile profetilor intalnesc sfarsitul (s 63, 19), de acum inainte fiind
pusd in miscare, in Persoana lui lisus Hristos, binecuvantarea eshatologica. El nu
mai este doar usa sau calea citre «ceruriy, ci Cerul Insusi (In 1, 51'°). Din acest
motiv, experienta impérétiei Cerurilor este posibila incd de pe pamant, pregus-
tind-o in avans, urmand ca implinirea ei sa aiba loc dupd Parusie. Tinta la care
trimite Sf.Ap. Petru este descoperitd de adjectivele «..noi, nou..» («..KdLvoug,

" Spiros ZODHIATES, Warren Baker, George HADJANTONIOU, The Complete Word Study Dicti-
onary. New Testament, AMG Publishers, Chattanooga, 1993, § 3772; James SWANSON, 4
Dictionary of Biblical Languages. Greek New Testament, vol. 5, Logos Research Systems,
Inc., 2001, p. 497; Alfred E. Tuccy, Lexico Grieco-Espariol del Nuevo Testamento, Editorial
Mundo Hispano, El Paso, Texas, 1996, pp. 699-700; Hermann CREMERS, Biblisch
Theologisches Worterbuch des Neutestamentlichen Griechisch, Verlag Friedrich Andreas
Perthes, Stuttgart, 1923, pp. 825-829.

1% W.E. VINE, Vine’s Expository Dictionary of Old and New Testament Words, vol. 2, Fleming
H. Revell, Grand Rapids, 1981, pp. 208-209.

10 U. SCHOENBORN, ,Ovpavdg, ofl, 6 ouranos Himmel”, in: Horst BALZ, Gerhard SCHNEIDER
(Hrsg.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, band 2, W. Kohlhammer, Stuttgart,
1981, pp. 1329-1334.
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kaLvTv...»), exprimand calitatea a ceea ce va fi ca expresie a inlocuirii celor vechi.
Cerurile si pamantul de acum sunt incd sub blestemul pacatului lui Adam, de
aceea textul de fatd anuntd un nou inceput, «ceruri noi si un pamant nou», nes-
tricicioase, dincolo de orice proiectie imaginativ umani'¥!, unde Dumnezeu
Insusi va vietui («atolkels) cu sfintii Sdi intru neprihanire. Acesta este sensul
prim pe care Petru il conferd lui «ovpavovgy, acela de restaurare, de recreare in
Hristos™2, asteptand («tpoadokdw») un sfarsit si o innoire radicald, dincolo de
toate celelalte dimensiuni mai mult sau mai putin speculative pe care le imbracd
termenul, dupa cum am vazut.

Pentru a putea intelege si mai bine ceea ce va constitui inaugurarea
Parusiei, nu este de ajuns doar sd intelegem inflexiunile literar-teologice ale
expresiei «kaLVOUg OVPAVOVC, ci trebuie sd patrundem semnificatiile lui «..yfv
kawviv..»™3, Pamantul «yfjvs, ca locuintd a Bisericii luptitoare, ca regiune sau
ca teren natal (FA 7, 3), ca suprafatd terestrd (M¢ 10, 29'4), conform invataturii
Sf.Ap. Petru, va arde sub impulsul focului curdtitor, dupa ce Hristos va judeca
lumea'®®, Cum se va produce aceasta nu stim', insd un lucru este sigur: noua

4! Kenneth. S. WUEST, ,Second Peter in the Greek New Testament”, in: Kenneth. S. WUEST (ed.),
Wuest’s Word Studies in the Greek New Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1970, p. 74.

"2 Primii exegeti s-au intrebat despre modul in care Dumnezeu va aduce fizic aceste doud
realitati la indeplinire, astfel au luat nastere intrebari ca: oare Petru invatd ci cerurile si pa-
méntul vor fi distruse si in locul lor Dumnezeu va recrea ceva cu totul nou, sau Dumnezeu va
purifica numai vechea creatie restauratd? Primul punct de vedere a fost exprimat de interpreti
ca Sf. lustin Martirul si Filozoful si Minucius Felix; de partea cealalta se afla Sf. Irineu de
Lyon si Fer. Origen. Vezi Thomas R. SCHREINER, 1, 2 Peter, Jude, coll. The New American
Commentary 37, B & H Publishing Group, 2003, p. 392.

" Sensul de ,nou” poate fi exprimat cu ajutorul a doud substantive grecesti: véog si katvog;
primul se referd la noutate in relatie de interdependentd temporald (tindr, recent); pe cind
kawvOg inseamnd nou in relatie cu tipul, cu forma (proaspat, neuzat). Noul Testament foloses-
te de cele mai multe ori kaLvOg pentru a face referire la «noua Lege» (Lc 22, 20); noua inva-
tdturd a lui Iisus» (Mc 1, 27); limbi noi» (Mc 16, 17); la «noua porunca a lui lisus» (/n 13, 34);
la enoua fapturd in Hristos» (2 Co 5, 17); la noul nume si la cantarea cea noud din ceruri (4p
2, 17, 5, 9); etc. Vezi N. HILLYER, I and 2 Peter, Jude..., p. 221; 1. Howard MARSHALL, The
Gospel of Luke. A Commentary on the Greek Text, coll. The New International Greek Tes-
tament Commentary, Eerdmans, Grand Rapids, 1986, pp. 805-807; Ioannis KARAVIDOPOULOS,
Evanghelia dupd Marcu, trad. de Sabin Preda, Ed. Bizantind, Bucuresti, pp. 72. 385; André
ScriMA, Comentariu integral la Evanghelia dupd loan, trad. de Monica Brosteanu, Anca
Manolescu, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2008, pp. 202-203; Theodor ZaHN, Der zweite Brief des
Paulus an die Korinther, A. Deichertsche Verlagsbuchhandlung, Leipzig, 1918, pp. 261-263;
Daniel MiHoc, Epistolele Apocalipsei. Introducere, traducere si comentariu, Ed. Teofania,
Sibiu, 2003, pp. 76-79.

" F.W. DANKER, A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 196.

"> P. FLORENSKI, Stdlpul si Temelia Adevarului... p. 145.

" A. Kalomiros afirma totusi i in icoana Judecatii de Apoi putem observa un rau de foc care
tisneste spre noi din tronul lui Hristos, care «curge din Eden ca s ude raiul» (Fc 2, 10) si care
nu este altceva decat raul harului lui Dumnezeu, revirsarea iubirii Lui catre creaturile Sale.
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creatie nu va fi caracterizatd de promisiunea prosperitatii, precum ne sugereaza
Talmudul si intreaga lume islamicd, ci, mai degrabd, de o dreptate incoruptibilj,
semn al teocratiei absolute (Mt 5, 6'*7). Scopul acestei conflagratii (vv. 10-13) ny
este acela de a distruge universul, ci, mai degrabd, curdtirea lumii pacitoase in
care traim pentru a inldtura tot ceea ce a devenit stricacios in creatie, pundnd
astfel bazele unei noi dimensiuni'®®. Desigur, aceastd re-creatie trimite catre o
perspectivd eshatologicd; o simpla privire de ansamblu dezvaluie faptul ca, pe
durata epistolei, adjectivul alwviog completeazd substantivul 7 Bootheia,
alwviog fiind un termen-cheie al Scripturilor care exprima: eternitatea lui Dum-
nezeu si domeniul ei de aplicabilitate, promitind arvuna mantuirii eshatologice,
punctand perspectiva vesniciei fard inceput'’®. Beda Venerabilul leaga aceasti
proiectie de concluzia imediat urmatoare a textului: «in care vietuieste drepta-
tean, ca rasplatid a efortului depus'®.

Expresia «atd 10 EmdyyeAuo avtob» («potrivit figaduintei Lui») este
mobilul celor exprimate mai sus, este ancora cea tare de care se agata toatd ni-
dejdea noastra. Acest «€mdyyehuo»'"! este un substantiv folosit in acuzativ doar

Asadar, iubirea este foc, iubirea este izvorul focului (Scara Raiului, XXX. 18). Insa acest foc i
mistuie pe toti care nu sunt foc ei insisi, dar ii face stralucitori pe cei ce sunt foc in ei insisi.
Conform lui A. Kalomiros, expresia focului, care, de fapt, este expresia dumnezeirii, defineste
iubirea lui Dumnezeu care recreeazd lumea, curatind-o de orice pdcat, tocmai pentru aceasta
nici desfranatii, nici inchinatorii la idoli, nici adulterii, nici stricatii de tot felul, nici sodomitii,
nici hotii, nici lacomii, nici betivii, nici batjocoritorii (I Co 6, 9-10) nu vor putea mosteni acest
«Yfiv KoLV, pentru ¢d nu pot suferi aceasta iubire arzatoare a lui Hristos si nicidecum nu
pot sta in proximitatea ei. Vezi A. KALOMIROS, Sfintii Parinti despre originile si destinul
omului si cosmosului..., pp. 91-92.

4T Ceslas Spicq, Les Epitres de Saint Pierre, coll. Sources Bibliques, J. Gabalda et Cie
Editeurs, Paris, 1966, p. 260.

148 Corneliu CONSTANTINEANU, Marius UNGUR, ,The New Heavens and New Earth: Explorations
in Biblical Eschatology”, in: Piéroma, X1l (2010), 2, p. 59.

" Karin SONNLEITNER, Die Eschatologie des 2 Petrusbriefes, Dissertation aus Evangelischer
Theologie zur Erlangung des Doktorgrades an der Fakultit der Evangelischen Theologie der
Universitat Wien, Wien, 2008, p. 132.

15" BEDE THE VENERABLE, Commentary on the Seven Catholic Epistles, Cistercian Publications,
Kalamazoo, 1985, p. 151.

13! Acest acuzativ «mdyyehuar are sensul general de ,declaratie”, precum se poate observa §i
in scrierile lui Homer. Insi in cazul lui Platon, cuvantul <tolepov émayyélhelvs este folosit
pentru a promite rdzboi cuiva. in Istoria lui Tucidide (V, 47; VII, 17) termenul este folosit
atunci cand conducatorii statului se adreseaza la imperativ supusilor lor, iar in Aeschines,
«€nuyyerla» devine termenul tehnic folosit pentru ,lege” (in declararea unei plangeri impotri-
va cuiva) sau, pur si simplu, pentru a orchestra judecata. Pe langa aceste succinte exemple, in
gindirea elina termenul se mai referd si la promisiunile ficute de om catre divinitate, insd
niciodata invers. In gandirea iudaica, deci si veterotestamentara, termenul nu isi gaseste locul,
acesta nu are raddcini intinse in istoria poporului iudeu, el este articulat de abia in scrierile
Sfantului Pavel, care vede intreaga istorie a Vechiului Testament de pe punctul de promisiune.
lar pe de alta parte, «Emcryyehian, pentru ,Apostolul neamurilor”, este un sinonim fidel al lui
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in aceastd epistola (x 2) si doar de catre Sf.Ap. Petru, reprezentind, asadar, o
nuantd a originalitdtii petrine'. Alti autori noutestamentari folosesc fie nomina-
tivul «wayyehion (FA 2, 39; Rm 4, 13-14), fie genitivul «€mayyehiag» (FA 7, 17;
Rm 9, 8 Ef2, 12; Evr 4, 1). Promisiunea care ni se aminteste aici invoca realita-
tea cerurilor si a pamantului nou bazatd pe profetiile lui Is 65, 17, 22, care se
mai pot regdsi si-n literatura apocalipticd iudaicd (Cartea Jubileelor 1, 29; 1
Enoh 45, 4-5; Apocalipsa lui Baruh 32, 6; Apocalipsa lui Ilie 3, 98'%%). In toate
cele situatii in care apare (vv. 4, 9, 13), Sf.Ap. Petru alege sd insereze contextul
Parusiei, iar promisiunea’® este cuprinsd in datele istoriei mantuirii, de la face-
rea cerurilor si a pdmantului (Fc 1, 1) si pand la sfarsitul timpurilor, cand Dum-
nezeu va recapitula creatia in Hristos prin focul curdtitor™. Ultima promisiune
ne este datd in Ap 21, 1 si este una foarte clara: vechiul este indepartat de inter-
ventia lui Dumnezeu, iar noul face parte din planul lui Dumnezeu'. Pentru cel
din urma pilon al versetului «v oig StkaLooUVY KOTOLKED» este necesard o
abordare mult mai minutioasd, care se va regasi in urmdtorul subcapitol.

Notiunea de dikatooVvn in limbajul biblic. O scurta incursiune

filologica, exegetica si teologica

Substantivul «dikn», care a generat o bogata familie de cuvinte, insem-
nand «ntelepciune, instructiuni», avind fundamentul pe un teren religios, este
un element superior al cosmosului, izvorat din Dumnezeu si aflat la baza relatii-
lor interumane’®. Substantivul «tkotooUvrp («dreptate, justitier) este compus

«DayYEALOW, transliterarea ebraicului 713, care inseamna «vesti bune», sau «dsplatd pentru
vestile bune» (2 Rg 4, 10; 18, 20). De aceea, intentia lui Petru trebuie inteleasa in contextul
scrierilor Sfantului Pavel (Rm 4, 21; Ga 3, 19; Evr 10, 23) din care se inspird. Friedrich
SCHNIEWIND, ,£TTaryYEAAW, éayyeAhia, edyyeluo, TooemoyyEMhowar”, in: Gerhard KITTEL,
G.W. BROMILEY, Gerhard FRIEDRICH (eds.), Theological Dictionary of the New Testament, vol.
2, Eerdmans, Grand Rapids, 1965, pp. 576-581.

" Tot varianta la acuzativ o foloseste si Sfantul Luca (24, 49), dar si Sfantul Pavel (Ga 3, 14;
Rm 4, 16), insa folosind termenul de «sayyehiows, respectiv «€Vayyéhiovs (Ef 1, 13). Singur,
Sf.Ap. Ioan schimba registrul narativ, lucrand cu verbul (indicativ aorist) «nyyeilato» (I In
2, 25) pentru a lamuri aceeasi realitate.

153 R.J. BAUCKHAM, Jude, 2 Peter..., p. 325.

¥ Aceastd promisiune a tinut in viatd de-a lungul istoriei crestinismului multe dintre Biserici-
le locale, comunitati mici pastorite de cameni mai putin duhovnicesti, inconjurate de violenta
si de 0 foame adancd de Hristos. Vezi Fred B. CRADDOCK, First and Second Peter and Jude,
coll. Westminster Bible Companion, Westminster John Knox Press, Louisville, 1995, p. 122.

% S.J. KISTEMAKER, Exposition of Peter, and Jude..., p. 339; M. HENRY, Comentario de la
Biblia. En un Tomo, Editorial Unilit, Miami, 1999, p. 1024.

% Paul A. CEDAR, James, 1, 2 Peter, Jude, coll. The Preacher’s Commentary 34, Thomas
Nelson Publishers, Nashville, 1984, p. 236.

ST H. SEEBAsS, ,Justicia”, in: Lothar COENEN, Erich BEYREUTHER, Hans BIETENHARD (eds.),
Diccionario Teologico del Nuevo Testamenio, vol. 2, Edicién preparada por Mario Sala y
Araceli Herrera, Ediciones Sigueme, Salamanca, *1990, p. 404.
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din ridicina «dikal-oovvnp, imprumutind valentele deja amintite, dar cunos-
cand si alte derivate: «Sikar-60vvog» («gardianul dreptatiiv); «dikar-0gavics
(@vand doar o aparentd a dreptitii); «dikoLo-doTéw» («@ face dreptates);
«SLkaro-Aoyémwr («a sustine legea, a pleda pentru cauza sa'®) etc. Sensurile
termenului erau: a face dreptate, a implini legea; in plan secund, a mentine drep-
tatea sau a porunci in vederea obtinerii ei; iar in plan tert, a pedepsi, a declara o
sentintd®®. Ca justitie, «dLkatoovvry este inteles de Clement Alexandrinul drept
varf al virtutilor cardinale, iar ca justitie a lui Dumnezeu este vazut de Sf. Grigo-
rie al Nyssei drept element ontologic al fapturii umane. Ca dreptate, Hristos este
paradigma prin excelenta intru Care cei pacdtosi isi gdsesc indreptarea. Pentru
om, in general, «dLkaloovvny tine de dimensiunea lui fireasca sau de cunostinte-
le obtinute printr-o filozofie inaltd, respectiv prin intermediul Legii. Indreptare
dobédnditd prin har cu ajutorul credintei, cum este cazul lui Avraam, sau prin
botez, sau prin teamd fatd de Dumnezeu, sau prin initierea convertirii inimii si a
mintii, respectiv prin analogie cu viata viitoare'®’. Cercetatorii interpreteazi
SLKALOWD, DLKALWOLSy, respectiv «dLkoLooUvp, in contextul imediat urmdtor
al unei indreptéri legale, juridice, crestinii fiind restaurati prin jertfa Mantuitoru-
lui Hristos, desi pare cd Sf.Ap. Pavel uzeazd de termenul acesta in contextul
Legdmantului dintre Dumnezeu si poporul Sdu, si nu in cel al unor proceduri
legale (Rm 3, 24; 4, 25). Acestia recunosc ca este dificil a traduce in orice altd
limba expresia: «a fi in relatie dreaptd cu cineva, ceva», cu toate cd, de cele mai
multe ori, echivalentul cel mai onest este: «a fi in relatii cordiale cu celdlalt, pre-
cum trebuie sa si fie'®». Asadar, intelesul etimologic de baza al lui «dikatoovvny
este cel de dreptate, desi prezintd o arie semanticd largd: in gandirea iudaicj,
termenul se referd la darul salvdrii, in contrast cu cea elind, care cunoaste sen-
suri ca ,legal, corect, onest”. In mai multe pasaje noutestamentare, ambele gin-
diri prezentate vor influenta istoria resemnificarii lui «dtkaLoovvn»!62,

In Vechiul Testament, registrul semantic al lui «dlKkaLogy intrd in stransa

legaturd cu radacina P73 («a face dreptate, a pune lucrurile in ordine'®), care

158 Anatole BAILLY, Abrégé du dictionnaire Grec-Francais, Hachette, Paris, 1901, p. 217.

' H.G. LIDDELL, R. ScotT, A Greek-English Lexicon.., p. 429; A.E. Tuccy, Lexico Grieco-
Espariol del Nuevo Testamento..., p. 245.

16" G.W.H. LAMPE, A Patristic Greei Lexicon..., pp. 369-370.

'8! Johannes P. Louwet al., Greek-English Lexicon of the New Testament based on semantic
domains, vol. 1, United Bible Societies, New York, 21989, p. 451.

182 K. KERTELGE, ,Oucaroovvn, Mg, 1 — dikaiosyné Gerechtigkeit”, in: Horst BaLz, Gerhard
SCHNEIDER (Hrsg.), Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, band 1, W. Kohlhammer,
Stuttgart, 1992, pp. 785-786; Herman CREMER, Julius KOGEL, Biblisch-theologisches
Wérterbuch des neutestamentlichen Griechisch, Verlag Friedrich Andreas Perthes, Stuttgart,
1923, p. 311.

'3 Francis BROWN, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and English Lexicon, Clarendon Press,
Oxford, 1907.
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in editia Kittel'® se regdseste de 504 ori, ocurenta termenului fiind mai scazuti
cu zece procente'® in Ralphs LXX'®, Aceastd judecatd exercitatd de foruri com-
petente nu avea ca ultim scop condamnarea, ci, mai degraba, indreptarea, intoc-
mai precum David cere judecatd de la Dumnezeu (Ps. 25, 1), ceea ce inseamni
¢i judecata restabileste echilibrul comunittii'®. In istoria lui Israel, regele era
cel investit cu judecarea comportamentelor sociale (2 Rgl4, 1-20; 15, 1-6; 2
Par19, 5-7; Ps71, 1-2'8), in toate celelalte situatii iudeii isi indreptau deprecatiile
spre YHWY — ultima born in materie de judecata'®. Derivatele verbului P73
sunt: Hiph’il, Qal, Pi’el, Niph’al, Hithpa'el. Hiph'il este sinonimul lui
dlkarovw, iar sensul lui de baza este accentuarea nevinovatiei, a dreptitii, in
ambele cazuri omul este declarat a fi drept din pricina faptelor sale (fov 27, 5; Is
53, 11; Dn12, 3). Asadar, hiph’il reprezinta restaurarea comunitatii sau a relatii-
lor din perspectiva Legamantului, imbrdcidnd astfel o dimensiune eticd. Qal se
traduce prin ,a fi drept” in logica civica sau juridicd, sau in ambele sensuri. Pi’el
numdrd patru ocurente (Ir 3, 11; Iz 16, 51-52; Iov 32, 2, 32-33), toate demon-
strdnd existenta reald a dreptatii. Niph'al se regaseste doar in Dn 8, 14, insem-
nand, fara indoiald, actiunea prin care se restabileste ordinea intocmita de Dum-
nezeu Insusi. In cele din urma, hithpa’el (Fc 44, 16) este sinonim cazului pi’el,
ardtind implinirea dreptitii din perspectivele etica si juridici'™. In concordanti

1% Rudolf KITTEL, Biblia Hebraica, J.C. Hinrichs, Leipzig, 1909.

1 JA. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul A Linguistic and Theological
Enquiry, coll. Society for New Testament Studies Monograph Series 20, Cambridge Universi-
ty Press, Cambridge, 1972, p. 18.

1% Alfred RAHLFS, Robert HANHART, Septuaginta, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 22007.

" W.F. LOFTHOUSE, , The Righteousness of God”, in: The Expository Times, L (1939), pp. 341-
345.

"% C. VARG, ,Teologia si exegeza episodului «Schimbarea la Fati» (varianta lucanica): Tiv
fuoikelav tod Beod sau anticiparea eshatonului ”, in: Altarul Banatului, SN. XXIV (2013),
79, p. 84.

" Henri CAZELLES, ,A Propos de quelques textes difficiles relatifs & la justice de Dieu dans
I'Ancien Testament”, in: Revue biblique, LVIII (1951), 2, p. 169. Ca Rege al poporului ales,
YHWH este Cel care guverneaza istoria, intervenind in momentele de cotiturd (fos 1, 9; 2, 24;
3,7, 6, 20 etc.) prin profetii si mesagerii Sai (Is 1, 18; 25, 6-7; 40, 4-5; Ir 6, 16-19; 15, 19; Iz
33, 2-20; 37, 9; Mal 3, 1). Ca Judecitor (Ps 95, 10-13), YHWH inspird scrierile Vechiului Le-
gdmant de responsabilitatea distribuirii unei dreptdti sociale echivalente cu gravitatea faptei.
Vezi Leo G. PERDUE, The Blackwell Companion to the Hebrew Bible, Blackwell Publishers,
Oxford, 2001, p. 243; Aubrey JOHNSON, Sacral Kingship in Ancient Israel, University of Wales
Press, Cardiff, 1967, pp. 6-7; Gerhard Von RaD, Old Testament Theology, vol. 1, SCM Press
Ltd, London, 1975, p. 372; Edmond JacoB, Théologie de L’Ancien Testament, Delachaux &
Niestle, Neuchatel, Paris, 1955, pp. 75-82.

"™ J.A. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul..., pp. 18-21; R. Laird HARRIS, Gleason
L. ARCHER, Bruce K. WALTKE, Theological Wordbook of the Old Testament, Moody Press,
Chicago, 1980, pp. 947-949; Martin H. MANSER, Alister E. MCGRATH, Donald J. WISEMAN,
Zondervan Dictionary of Bible Themes, Zondervan Publishing House, Grand Rapids, 1999, §
1270; James SwaNSON, A Dictionary of Biblical Language. Hebrew (Old Testament), Logos
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cu verbele de mai sus intrd si substantivul P73 sedeq, 7273 seddqah (dreptate,
justete), purtand in esentd aceeasi semnificatie'’’. Prin urmare, conceptul ,drep-
tate” sau ,indreptare” in Vechiul Testament este concentrat in termeni ca: obiec-
te, om, Dumnezeu, luind valoare hotdratoare in iconomia faptelor noastre. Omul
indreptat este acela care se supune legii (Lv 19, 36'), este acela care implineste
Legdmantul, pentru ca notiunile de constiintd, inchinare, justitie, lege, relatii
sociale, nationalitate, toate se cuprind in acest concept'™.

In literatura greacs, «dikarog, Sikalwpa» erau folosite pentru a descrie
notiunea de dreptate, de dreaptd conduitd sau de dreapta judecatd'™, iar adjecti-
vul sublinia indatoririle legale, sociale si religioase!™. In filosofia lui Theognis,
conceptul nu imbracd doar o dimensiune judiciara, ci defineste comportamentul
adecvat al unui cetdtean in cadrul relatiilor interumane, fiindca dreptatea cu-
prinde toate virtutile'™. In timpurile lui Aristotel, dreptatea, intr-un sens restrans
si intr-un altul mai largit (implinirea tuturor indatoririlor sociale), se manifesta
complementar, chiar dacd, cu timpul, a fost dominatd de latura judiciara. In Re-
publica lui Platon este descrisa pentru prima datd dreptatea ca o calitate a sufle-
tului, in logica acesteia fiecare cetdtean contribuind la edificarea unei societdti
stabile!'™". Este cunoscut faptul ci in centrul vietii sociale grecesti (sec. VIII-IV
i.Hr.) se afla ideea de dreptate, cale, ceea ce este drept «dikn»!™ in viata politici,
eticd si religioasa. Pentru Hesiod si pentru Solon, legea sau dreapta conduitd nu
este o inventie a omului la care ceilalti sunt fortati sa adere, ci este de provenien-
ta divind. Cu timpul, accentul se va muta de la instanta de judecatd diving, ce

Research Systems, Oak Harbor, 22001, §§ 9149-9151.

1! James Hardy RopEs, .«Righteousness» and «The Righteousness of God» in the Old Testa-
ment and in St. Paul”, in: Journal of Biblical Literature, XXII (1903), 2, p. 215.

"2 Norman H. SNAITH, The Distinctive Ideas of the Old Testament, The Westminster Press,
Philadelphia, 1946, p. 73; C.H. Dobb, The Bible and the Greeks, Hodder & Stoughton, Lon-
don, 1954, pp. 44-45.

' J.A. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul.., pp. 38-43. Lynonnett, in schimb,
vine cu o contributie important, artind ci dikaloovvn este o traducere a cuvantului ebraic
ipT¥ seddqgah, care inseamnd lucrarea lui Dumnezeu prin intermediul cireia se implineste sau
se statorniceste mantuirea omului. Vezi Stanislao LYNONNETT, ,La soteriologie paulienne”, in:
Introduction a la Bible 2, Desclée de Brouwer, Bilbao, 1981, p. 840.

1" H. BALz, G. SCHNEIDER, Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. 1, pp. 334-335.
' James Hope MOULTON, George MILLIGAN, The Vocabulary of the Greek Testament.
Hlustrated from the Papyri and other Non-Literary Sources, Hodder and Stoughton Limited,
London, 1914, pp. 162-163; H. CREMERS, J. KOGEL, Biblisch-Theologisches Worterbuch des
Neutestamentlichen Griechisch..., pp. 296-303.

' E. HARRISON, Studies in Theognis together with a Text of the Poems, Cambridge University
Press, Cambridge, 1902, p. 7.

17 J.A. ZIESLER, The Meaning of Righteousness in Paul..., p. 49.

'™ F.W. DANKER, A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 250.
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pedepseste din exterior, pe forurile competente ale imanentului, precum obser-
vam in Heraclit, statornicindu-se legea universald a cosmosului'™.

In Noul Testament, «dtkaLoovvn» se referd, in general, la judecata lui
Dumnezeu exercitatd prin lisus Hristos la Parusie (FA 17, 31; Ap 19, 11), respec-
tiv la domnia lui Dumnezeu in mijlocul Bisericii (2 Ptrl, 1). In textul din Mt 3,
15" indica faptul ca lisus se gdndeste mai degrabi la ceva specific numai Lui si
Sfantului Ioan decat la un principiu general de genul: Dumnezeu are nevoie ca
El sa fie botezat de loan. In toate celelalte cazuri in Evanghelie, «WOKALOTVVT
indicd o intelegere de bazd a conduitei pe care Dumnezeu o asteaptd de la popo-
rul Sdu’®’. In episodul Botezului Siu, lisus, prin utilizarea lui «StkoLocUVIp,
este prezentat de Evanghelist ca indeplinind conduita necesara prin care devine
placut Tatdlui. Sf.Ev. Luca, in FA 10, 35'%, vorbind despre faptele bune prin care
neamurile devin pldcute inaintea lui Dumnezeu, exprimd aceastd realitate prin
constructia «€pydaCeoBal Sukatoovvnws, atentiondnd insd cd « lucra ceea ce
este drept» nu este suficient pentru mantuire'®, Aceastd constructie, potrivit
teologiei Dreptului Judecitor, seamind izbitor cu cea din Rm 2, 10-11'%. Aici
Sf.Ap. Petru isi incepe discursul ldsand si se inteleaga faptul ca, in ultimele zile,
Dumnezeu i-a descoperit un adevar mai vechi: in fata Creatorului, omul interior
primeazd in fata celui exterior, gasindu-si astfel indreptarea in Hristos. Adicg,
dacd cineva primeste drept cilduzd voia lui Dumnezeu si ascultd de poruncile
Sale, restaurarea sa nu mai tine cont de origini'®. Prin urmare, din ceea ce auto-

™ Gottlob SCHRENK, Gottfried QUELL, ,Alkn, SikaLog, SLKALOOUVT, dKULOW, dIKULWUA,
dkuiwong, dikotokpiola”, in: G. KitteL, G.W. BROMILEY, G. FRIEDRICH (eds.), Theological
Dictionary of the New Testament, vol. 2, pp. 178-179.

180 «3i raspunzand lisus, i-a zis: Lasd acum, cd astfel se cuvine ca noi sa-mplinim toata drepta-
fea. Atunci L-a ldsat (GmokplBeic ¢ 6 "Inoodc elwev mpodg avtdve dpeg &ptl, obtwe yip
npémov €0Tiv fiulv TAnpd®oal Tdoav dicatoovviv. TOTE Gpinow avtdv (editia TAnania
2009; NA%).

" RT. FRANCE, The Gospel of Matthew, coll. The New International Commentary on the
New Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 2007, pp. 117-118; Eduard SCHWEIZER, Das
Evangelium nach Matthdus, coll. Das Neue Testament Deutsch, Evangelische Verlagsanstalt,
Berlin, 1977, pp. 28-29. U. Luz pune o intrebare fundamentald aici: dreptatea mateiana in-
seamna o datorie de constiintd pe care fiecare om trebuie sa o indeplineascd, sau doar acea
jurisdictie veterotestamentara instrumentatd in baza sfinteniei Legii? Vezi Ulrich Luz, El
Evangelio Segqun San Mateo. Mt 1-7, vol. 1, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1993, p. 208.
*,Ci, in orice neam, cel ce se teme de El si face ceea ce este drept este primit de El (GAL’ év
Tovi £Bver 6 ofovevog avTov kal EpYALONEVOS Stkatoovy SEKTOG AUTQ EOTLV).

"™ G. SCHRENK, G. QUELL, ,Alkn, dikatog, ducaroovvi)..”, p. 199; Horatio B. HACKETT, A
Commentary on the Original Text of the Acts of the Apostles, Gould and Lincoln, Boston,
1867, p. 183.

™ Luke Timothy JOHNSON, The Acts of the Apostles, coll. Sacra Pagina Series 5, The
Liturgical Press, Collegeville, 1992, p. 191; I. Howard MARSHALL, Fapfele Apostolilor, trad. de
Lz_icrimioara Novac, Ed. Scriptum, Oradea, 2009, p. 202.

"™ Alfred WIKENHAUSER, Los Hechos de los Apdstoles, coll. Biblioteca Herder. Seccion de
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rul ne prezintd in acest text, doud sunt cerintele de bazad pentru ca un om si fie
indreptat in Hristos: s3 se teamd de Dumnezeu si sd practice dreptatea de tot
felul'®, Apostolul loan, spre deosebire de ceilalti, vorbeste despre o dikaloouvn
nedespdrtitd de dreptatea lui Hristos, de fiecare data oferind substantivului im-
plicatii hristologice. Conform textului din /n 16, 8'%, termenul nostru este inter-
calat intre pécat si judecata, formand o triadd cu centrul intr-un plan eshatolo-
gic, cand lisus va reveni pentru a judeca lumea atat pentru pécatele ei, cét si
pentru c¢d nu a recunoscut dreptatea lui lisus de a Se fi declarat pe Sine Fiul lui
Dumnezeu'®®. Dreptatea este mentionata doar aici si intra-n stransa legatura cu
promisiunea din 16, 10, iar celelalte ocurente din I foan 2, 29; 3, 7 se referd
simplu la o conduita dreapta si morald, implicind indreptarea intru Hristos, res-
pectiv justificarea’®. Sf.Ap. lacov vorbeste in textul siu din 1, 20" despre omul
care sdvarseste dreptatea ca parte activd a dreptatii lui Dumnezeu, in cazul aces-
ta, termenul dukotooUvn trebuie inteles ca sinonim al ui TO dikalov (actiune
dreapté»). Reversul este «pyaCeoBat dyaLeoOar (ducreaza pacatuly), iar intrea-
ga frazd condamnd maénia ca o piedicd in calea dreptatii si a lucrarii ei'®’. Sf.Ap.
Pavel vorbeste despre ungerea lui Hristos de catre Tatil ca recompensd pentru

viata Lui cea dreaptd (Evr 1, 9'%). Ungerea, de fapt, spune Pr. S. Tofand'”, suge-

Sagrada Escritura 96, Editorial Herder, Barcelona, 1973, p. 179.

18 C.K. BARRETT, The Acts of the Apostles, coll. The International Critical Commentary on
the Holy Scriptures of the Old and New Testaments, T & T Clark, Edinburgh, 1994, p. 519.
%7 Si El, odatd venit, va vadi lumea de pacat si de dreptate si de judecatd (xual éNObV ékelvog
ELEYEEL TOV kdapov Tepl duapTiag kal Tepl dikatoovivpe kal TEPL KPITEWS)».

188 +BARTOLOMEU VALERIU ANANIA, Biblia sau Sfanta Scripturd..., p. 1576, n. c.

189 ] Ramsey MICHAELS, The Gospel of John, coll. The New International Commentary on the
New Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 2007, pp. 833-834. Textul din 1 In 2, 29 incepe cu
o lungéd expunere a conexiunii fundamentale dintre cunoasterea lui Dumnezeu si savarsirea
dreptitii (2, 29-3, 10), oferind astfel bazele diferentierii fiilor lui Dumnezeu de fiii diavolului.
Diferentierea se bazeaza exclusiv pe «ucrarea dreptatii» sau pe refuzul lucrarii acesteia: «Daci
stiti ca este drept, cunoasteti ca oricine face dreptate este nascut din El». Vezi Colin G. KRUSE,
The Letters of John, coll. The Pillar New Testament Commentary, Eerdmans, Grand Rapids,
2000, p. 113; Brooke Foss WESTCOTT, The Epistles of St. John: The Greek Text with Notes
and Essays, Macmillan and Co., Cambridge, 1892, pp. 82-84.

¥ .cici minia omului nu lucreazi dreptatea lui Dumnezeu (Opyn yOp (vdpOC
Stkatooivnv Beod oK EpYALETAL).

%! James Hardy RoPES, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle of St. James,
coll. The International Critical Commentary, T & T Clark, Edinburgh, 1916, pp. 169-170;
Mark Edward TAYLOR, A Text-Linguistic Investigation into the Discourse Structure of James,
coll. Library of New Testament Studies 311, T & T Clark International, London, 2006, pp. 50-
51; Sophie LawS, The Epistle of James, coll. Black’s New Testament Commentaries, Adam &
Charles Black, London, 1980, p. 81.

1%2 Jubit-ai dreptatea si ai urit firidelegea; de aceea Te-a uns pe Tine Dumnezeu, Dumnezeul
Téu, cu untdelemnul bucuriei mai mult decat pe prietenii Tai (fydmnoag duwaroovvyy Kl
¢uionoag dvoptave duit 10010 ExpLoév o 6 BedC 6 Bedc oo Ehanov dyahhidosng Tapd
TOUG UETOYOUG 00U,
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reazd o transformare interioard, servind ca actiune a Duhului Sfant, sugerandu-
ni-se astfel dumnezeirea Fiului. Aici, Sukatoovvn este direct corelat cu problema
credintei (11, 7), in afara acestui spectru, nu prezinta alte conotatii teologice'*.
In teologia pauling, termenul cunoaste diverse nuantiri'®®. In predica sa
despre dreptate si indreptarea adusa de Hristos, Sf.Ap. Pavel enumera referinte
vechitestamentare, insd, mai presus de acestea, aduce in discutie pe cele
noutestamentare. Pentru Pavel, dreptatea lui Dumnezeu este mijlocul prin care
El Se comunica oamenilor, ficdndu-i pe acestia partasi firii Sale divine, prin
credintd statornicind comuniunea cu acestia'®®. Un inteles deosebit al substanti-
vului este identificat atunci cand Pavel afirma ca dreptatea este rezultatul unei
afirmatii a lui Dumnezeu. In Rm 4, 9-12'7, indreptarea lui Avraam apare intr-o
noud luming; in virtutea credintei sale, el nu este doar tatal copiilor sai, ci este
tatdl tuturor credinciosilor’®. Credinta care i-a fost atribuitd prin intermediul

1% Pr. Stelian TOFANA, lisus Hristos - Arhiereu Vesnic dupd Epistola cdtre Evrei, Presa
Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 22000, pp. 134-135.

1% Paul ELLINGWORTH, The Epistle to the Hebrews. A Commentary on the Greek Text, coll. The
New International Greek Testament Commentary, Eerdmans, Grand Rapids, 1993, p. 124.

" Tindnd cont cd Sfantul Pavel foloseste frecvent versiunea LXX a Bibliei ebraice in scrierile
sale, trebuie s asezam in ecuatie si importanta conceptelor corespondente. Spre exemplu, in
englezd, cuvantul ducawoovvn este tradus fie prin ,justificare”, fie prin ,dreptate”, uneori
acesti termeni putand avea aceleasi conotatii, alteori nu, de aceea in efortul interpretarii se
nasc unele probleme filologice. Vezi Daniel G. REID, Dictionarul Noului Testament. Un com-
pendiu de invdtdturd biblicd contemporand intr-un singur volum, Ed. Casa Cirtii, Oradea,
2008, p. 313.

1% Y. SEEBASS, ,Justicia”, p. 408.

¥ «Acum, fericirea aceasta este ea numai pentru cei taiati imprejur, sau si pentru cei netdiati
imprejur? Caci zicem: I s-a socotit lui Avraam credinfa ca dreptate. Cum insd i s-a socotit?
Cand era taiat imprejur, sau cind era netdiat imprejur? Nu cand era taiat imprejur, ci cand era
netdiat imprejur. lar semnul tdierii-imprejur l-a primit ca pe o pecete a dreptdtii pentru credin-
ta lui din vremea netdierii imprejur, ca sa fie el pdrinte al tuturor celor ce cred pe durata
netdierii-imprejur, pentru ca si acestora sa le fie socotitd ca dreptate, si parinte al celor taiati
imprejur; dar nu numai al celor ce doar sunt tdiati imprejur, ci si al celor ce umbld pe urmele
credintei pe care o avea pdrintele nostru Avraam la vremea cand era netdiat imprejur
(‘Ouakaplopdg ovv obtog Bl Thv mepLTounv 1 kal éxl tiv dkpoBuotiav; Aéyopev yape
ghoyloBn 1@ APpadp 1) mlotig elc dikatoovvpy. Pl olv éhoyiodn; év mepLtouf] Svi §
&v dkpoPuotiq; ok év mepitopfi AL év dkpofuotig kal onuelov Ehafev mepitoufic
oppaytda Tl Siatoovvig Tiig mictewg Tig év T dkpofuotig, elg 1o elvar avtov
TATEpa TEVTWY 1OV TLOTEVOVIRY SI” dkpoPfuotiag, elg 1O hoytoBfivar [kai] avtolg
[tiiv] Sexacoovvy, kal mtatépa mepLtoufic Tolg ovk £k Tepitopdic povov GAL kal Tolg
ototyolowv Tolig tyveolv 1fic v dpoBuotiq miotews ToD TaTEOE TUDdY ABpadu)».

"8 W. ROBERTSON NICOLL, The Expositor’s Greek Testament, vol. 2, George H. Doran Compa-
ny, New York, 1910, pp. 616-617; George Arthur BuTTRICK, Nolan B. HARMON, The
Interpreter’s Bible, vol. 9, Abingdon Cokesbury Press, New York, 1954, pp. 442-444; Otto
MICHEL, Der Brief an die Romer, coll. Kritisch-Exegetischer Kommentar iiber das Neue
Testament 4, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1978, p. 166: ,Pavel a avut in minte for-
mularea Ps 32, 1f, insad fird sd respingd nicio dovada a luminosului Israel, el atacind in reali-
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dreptdtii este in esentd aceeasi cu credinta tuturor crestinilor, acesta
indreptindu-se in fata lui Dumnezeu nu prin faptele legii mozaice, ci exclusiv
prin taria credintei sale. Tot acestui subiect Apostolul Pavel ii rezerva si textul
din Ga 3, 6", unde accentueaza iardsi doar credinta patriarhului, fiindca, daci
Avraam n-ar fi ascultat de cuvantul Domnului si ar fi rdmas in Ur, in pdmantul
sdu natal, nu s-ar mai numi acum parintele celor credinciosi®®.

Tot in teologia paulind, StkaLoouvr este vazutd ca dar al lui Dumnezeu
asezat in credinciosul Sdu, iar textul din Rm 5, 17%°! este grditor in acest sens.
De fapt, acest verset asaza in opozitie «oopkLkdg GvBpwitog» («omul trupese) si
arvevpatikog dvBpwmogs (vomul duhovnicesc®). Telul nu este acela de a
prezenta o imagine fatalistd prin analogia Adam / moarte, ci, din contrd, vrea si
arate ¢d numai printr-unul Singur, lisus Hristos, dreptatea si harul trec ca mos-
tenire celui credincios si drept, aceasta fiind darul lui Dumnezeu. Datoritd aces-
tei redactari pauline, coroboratd cu marturia universala din v. 15f, nu mai exista
nicio limitd, harul diruindu-se futuror («tdvtog). Acel «atdvtac» din v. 18,
trebuie obligatoriu inteles ca fiind sansa revenirii (reintoarcerii) fiecarui om””,
Datoritd prezentei numelui lui Hristos in interiorul acestui text, Pavel nu prezin-
ta aici o simpld comparatie intre Adam si Hristos, ci semnaleazd o crestere infini-
ta: expresia «<TOAAD udAlov» subliniind tocmai aceastd nuanta®®.

tate doar pe exemplul lui Avraam, construind in subsidiar, pentru atingerea scopului siu, pe
seama textului din Fc 15, 6, caruia ii oferd o reinterpretare rabinici”.

199 .asa cum Avraam a crezut in Dumnezeu si i s-a socotit Iui aceasta ca dreptate (Kafix
ABpadp éniotevoey td Oed. kal ehoyioOn avtd elg Siwatoovivv.

¥ Don Earl BOATMAN, Guidance from Galatians, coll. Bible Study Textbook Series, College
Press, Joplin, 1987, p. 100; James D.G. DUNN, The Epistle to the Galatians, coll. Black’s New
Testament Commentaries, A & C Black, London, 1993, p. 160: ,Nu se ascunde nimic artificial
in spatele acestei referinte citre Avraam. El era considerat de cdtre toti ca fiind tatal poporului
evreu, fondatorul natiei. Poporul israelitean insdsi se considera ca fiind siménta lui Avraam,
iar aceastd descendentd era inteleasa ca simbol al mandriei”.

201 «C3, dacd prin greseala unuia moartea a domnit printr-unul, cu mult mai mult cei ce pri-
mesc prisosinta harului si a darului dreptdtii vor domni in viatd prin unul lisus Hristos (el
Yo 1@ tod Evog TopaTdpatt O 0dvatog éBactievoey dud ToD EvAc, TOMD pdiov ol
™V nepLogeiav tig xdpitog kal tfic dwpeeds Thg Stkatoovivps haupdvovies €v Lol
Baotievoovoy dud ToD Evog 'Incod XpLotob)s.

%2 Grigorie T. MARCU, Antropologia paulind, coll. Seria Teologicd 20, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, Sibiu, 1941, pp. 102-103.

#3 Ulrich WILCKENS, Der Brief an die Romer, coll. Evangelisch-Katholischer Kommenlar
zum Neuen Testament V1/1, Benziger Verlag, Ziirich, 1978, p. 325.

2 Douglas Moo, The Epistle to the Romans, coll. The New International Commentary on
the New Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1996, p. 339; Leon MORRIS, The Epistle to the
Romans, coll. The Pillar New Testament Commentary, Eerdmans, Grand Rapids, 1988, p.
236: ,.Din nou avem o conditionald, dar care implica faptul cd ea a fost implinita... Apoi Pavel
mutd atentia asupra acestei constructii: cu mult mai mult condamnarea a fost dati cu justete.
pacatul a primit ceea ce merita — moartea. Insd nu asa stau lucrurile si in privinta harului. Nu
poti mdsura harul in termeni de echivalentd sau in termeni strict juridici. Harul este cu mult
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Dreptatea credintei este o altd sintagma pauling, indreptarea fiind daruita
de Dumnezeu prin intermediul credintei, convingere afirmata de Pavel in con-
trast cu experienta lui anterioard, unde, exclusiv pe baza Legii, se vedea pe sine
ca fiind «fdrd prihand®®. In textul din Flp 3, 6**° isi prezinti fosta sa viatd, speci-
ficd fariseilor, care, in puritanismul lor exacerbat, se separau de cei pacatosi,
ciutand s aplice preceptele legii in viata lor de zi cu zi, considerandu-se drepti
in fata lui Dumnezeu®”. Prin urmare, dikaloouvn, in acest context, inseamna
calitatea superioard a unui suflet fara patd, insa toata indreptarea care vine in
urma implinirii legii Sf.Ap. Pavel o socoteste ca fiind nimic in comparatie cu
indreptarea care vine prin harul Jertfei lui Hristos. Mai mult decat atat, el consi-
derd toatd aceastd neprihdnire dobandita prin lege ca fiind o paguba si aceasta
doar de dragul lui Hristos (v. 7)*%. In Ef 4, 24*, Pavel asociaza sfinteniei drep-
tatea, asezand virtutile specifice omului nou in opozitie cu faptele omului cel
vechi. Omul cel nou, sau omul cel dinlauntru (2 Co 4, 16), se innoieste zilnic,
spune Sf. Ioan Gurd de Aur?', exersindu-si virtutile si infruntind relele,
chinuindu-si trupul, pentru ca sufletul sd devind aur ldmurit in foc. Expresia
«avov vBpwmovs («omul cel nou*''») mai apare o singurd datd in Ef 2, 15 si

mai generos. Harul abunda din belsug”.

% D,G. REID, Dictionarul Noului Testament..., p. 316.

% «.dupd ravnd, prigonitor al Bisericii; dupd drepfatea cea din lege, fard prihand (..katd
itog dudkwv THY EkkANoiay, KUTd Stkatogtvvyv TV £V VOUW® YEVOUEVOG GUERTTTOC)N.

7 John Reumann, Philippians. A New Translation with Introduction and Commentary, coll.
The Anchor Yale Bible 33b, Yale University Press, New Haven, 2008, p. 484. Aceastd realitate
opozabild dintre iudeul implinitor al legii si crestinul indreptdtit prin harul lui Hristos prezinta
accente dramatice in textul de la Rm 7, 17, subliniind drama care se consuma in forul launtric
al omului incd nebotezat, nendscut la o viatd noua, care, dupa omul cel lduntric, se bucurd de
Lege (v. 22) si tanjeste sd o implineasca, insa sucomba din cauza faptului ca omul cel dinafard
(al madularelor sale, al trupului sdu) nu-i ofera concursul. Toate acestea datoritd faptului ca
omul trupesc isi are propria lege, una a pacatului, care intra in contradictie evidenta cu Legea
lui Dumnezeu. Vezi Claudia BARACCHI, Aristotle’s Ethical as First Philosophy, Cambridge
University Press, Cambridge, 2008; Ernst KASEMANN, Essays on New Testament Themes, coll.
Studies in Biblical Theology 41, SCM Press, London, 1964, p. 119; Emma WASSERMAN, , The
Death of the Soul in Romans 7: Revisiting Paul’s Anthropology in Light of Hellenistic Moral
Psychology”, in: Journal of Biblical Literature, CXXVI (2007), 4, pp. 795-800.

™ G. Walter HANSEN, The Letter to the Philippians, coll. The Pillar New Testament
Commentary, Eerdmans, Grand Rapids, 2009, pp. 228-229; Chas J. ELLicott, St Paul’s
Epistles to the Philippians, Colossians and to Philemon, Gould&Lincoln, Boston, 1865, p. 82;
Bernhard WEIss, Der Philipper Brief, Verlag von Wilhelm Herss, Berlin, 1859, pp. 236-237.

s «.5i & va imbracati in omul cel nou, cel zidit dupd Dumnezeu in dreptatea si sfintenia
adevirului (.kol évovoooBaL TOV kawvov dvBpwmov TOV KoTd Oedv KTLoOévia év
duwatoovvy kal 6oLdTNTL TG AANBELUC ).

" SF. 0AN GURA DE AUR, Talcuiri la Epistola a doua cdtre Corinteni, trad. de Theodosie
Athanasiu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2007, p. 95.

' George H. van KOOTEN, , The Two Types of Man in Philo of Alexandria and Paul of Tarsus.
The Anthropological Trichotomy of Spirit, Soul and Body”, in: Ludger JANSEN, Christoph
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intrd in stransd legaturd cu antiteza ei — «0 TAAALOC NUDV» (Rm 6, 6), in afara
acestui cadru ea poate fi explicatd cu greu®'?. Aceastd expresie este o creatie pur
pauling, ea neputandu-se urmdri nici in scrierile antice, nici in Septuaginta, si
nici in vreo altd carte a Noului Testament. Ea trimite catre omul cel vechi, car-
nal?®, supus incd striciciunii, concupiscentei si pornirilor firii egolatre, legea
pacatului locuind in madularele sale (Rm 7, 23°™). In gandirea paulini, omul
pacatului este sclavul (doDAoc) placerilor (Rm 6, 17), este omul vandut sub pécat
(mempauévog VO T Guaptiav — Rm 7, 14°%), fiindcd toti sunt sub blestemul
pacatului (Rm 3, 9%'%). Ins3, odatd cu Invierea lui Hristos, omul devine liber paca-
tului, traind sub auspiciile harului, tocmai de aceea Apostolul insistd pe reinnoirea
vietii in baza unui proces continuu (7if 2, 12). Astfel ia nastere noul om, sau omul
duhovnicesc, schimbarea aceasta are loc prin credinta si prin lucrarea Sfantului
Duh, Hristos devenind indreptarea noastrd, ca noi s putem in sfintenie sd ne ase-
manam firii divine*'”. Crestinii reinnoiti in duhul mintii lor fac deja parte din noua

JeDAN (Hgg.), Philosophische Anthropologie in der Antike, Ontos Verlag, Frankfurt, 2010, p.
298: ,Darul Duhului este dovada unei eshatologii realizate. Restaurarea duhului omului este
rezultatul darului eshatologic al Sfantului Duh, care isi face deja simtitd lucrarea (I 7es 4, 8; 2
Co 1, 22; Rm 5, 5; 8, 15, 23). In contextul textului din I Co 15, Pavel este de pérere ci, desi
Duhul Sfant este lucrator, totusi nu este experiat in totalitate. Numai la sfarsitul timpurilor
Duhul va transforma trupurile fizice in trupuri spiritualizate (I Co 15, 44-49)".

12 f Maxim Mdarturisitorul afirma cd sufletul si trupul nu pot exista separat, fiindcd intre ele
se creeazd o legdturd organica, folosind pentru a fi mai bine inteles expresia «naturd compu-
sa», aspect ce implica atat independenta celor doua elemente, cdt si relatia lor indisolubila.
Unirea lor petrecindu-se incd de la inceput, se respinge astfel conceptia origenistd despre
preexistenta sufletelor, dar si ideea potrivit cdreia trupurile au fost create ca o consecinti
fireascd a caderii in pacat. Vezi Lars THUNBERG, Anftropologia teologica a Sfantului Maxim
Marturisitorul. Microcosmos si Mediator, trad. de Anca Popescu, Ed. Sofia, Bucuresti, 2005,
pp. 112-116.

213 Termenul «0&pE», impreund cu derivatele lui, este mult mai folosit in Rm decat oricare alte
referinte antropologice (aprox. 26 ocurente). Este folosit cel mai adesea Intr-un context parenetic
(Rm 13-14), o singura datd in contextul stringerii ajutoarelor pentru Biserica de la lerusalim
(Rm 15, 27) si o singuré data in prolog (Rm 1, 3). Majoritatea ocurentelor termenului se regdsesc
intre capitolele 6-8 (17 din 26 de ocurente). Vezi Robert JEWETT, Paul’s Anthropological Terms.
A Study of their use in Conflict Settings, EJ. Brill, Leiden, 1971, p. 135.

M G.T. Marcu, Antropologia paulind..., pp. 106-107; Robert H. GUNDRY, S6ma in Biblical
Theology with Emphasis on Pauline Anthropology, coll. Society for New Testament Studies
Monograph Sertes 29, Cambridge University Press, Cambridge, 1976, p. 206; Ulrich VoLp, Die
Wiirde des Menschen. Ein Beitrag zur Anthropologie in der Alten Kirche, coll. Supplements
to Vigiliae Christianae 81, Brill, Leiden, 2006, pp. 120-121.

#5 Brice L. MARTIN, Christ and the Law in Paul, coll. Supplements to Novum Testamentum
62, Brill, Leiden, 1989, pp. 69-70.

215 Heikki RAISANEN, Paul and the Law, coll. Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen
Testament 29, J.C.B. Mohr, Tibingen, 1987, p. 97.

2" Wilbur FIELDS, The Glorious Church. A Study of Ephesians, College Press, Joplin, 1992,
pp. 138-139; Helge STADELMANN, Epistola cdtre Efeseni, Ed. Lumina Lumii, Sibiu, 2001, pp-
168-169.
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INDUMNEZEIRE SI RESTAURARE INTRE TYPOS SIANTITYPOS S 1T U D11

creatie a lui Dumnezeu (£f 2, 10), tocmai de aceea comportamentul lor trebuie sa
se ghideze conform principiilor lui dukonoovvn, acestia trebuie sa fie drepti, fiin-
dca si Hristos este drept, sfinti, deoarece si El este sfant*’®.

Sf.Ap. Petru prezintd in mare parte aceeasi situatie, textul din I Pir 2,
24719 sugerandu-ne un cuvént dikatoovvnfolosit ca un dativ al reverentei. Atat
in acest context, cat si in cel din I Pefru 3, 14, are sensul de «comportament
drept, adecvat», cét si pe cel de «a trdi intru dreptate, a face doar ceea ce este
drept». Fie cd ne referim la Israelul antic, fie la comunitatile crestine timpurii,
ducaroovvndenotd implinirea voii lui Dumnezeu de citre om (lov 27, 6; Ps 45,
7; Mt 3, 15°). Intelegand astfel cuvantul Sf.Ap. Petru, tinind cont si de valentele
lui «Ylkotoovvne in toate celelalte ocurente noutestamentare, putem spune ca
,marele pescar” foloseste acest termen in intentia de a oferi o imagine a ceea ce
constituie aceastd lume noua recapitulatd in Hristos, mobilul ei fiind prin exce-
lentd dreptatea, neprihdnirea, in contrast evident cu lumea cea veche, supusd
stricdciunii si nedreptatii de tot felul. In pamantul cel nou, in pimantul eshatolo-
gic, va domni prin excelentd dreptatea, orice fel de nelegiuire nemaiavandu-si
locul. Dupd cum observdm, in gindirea petrin, dikaioovvnsubliniazd aceleasi
directii ca ale predecesorilor sdi, noutatea constaind in plasarea actiunii intr-o
perspectivd eshatologica.

Conform perspectivei intertextuale®!, acest StkarooUvntrebuia si apard in
textul din 2 Pfr 3, 13, fiindca nu poti vorbi despre o creatie noud, incoruptibild, fara
sd o treci sub zodia unui alt substantiv, unul al dreptitii si al neprihanirii absolute.

221

Textul de la 2 Ptr 3, 13 intr-un context interpretativ ecologic

Desi la prima vedere pare un subiect putin atipic, literatura de specialitate

ii rezerva totusi o atentie speciald®”’. Noul Testament oferd putin material care sa

28 peter T. O'BRIEN, The Letters to the Ephesians, coll. The Pillar New Testament
Comentary, Eerdmans, Grand Rapids, 1999, p. 332; Martin KITCHEN, Ephesians, coll. New
Testament Readings, Routledge, London, 1994, p. 123: ,Indreptarea, respectiv dreptatea au
impreuna o dimensiune colectiva, tragandu-si seva din Invierea lui lisus, prin care Trupul Siu
a fost slavit atunci cind a inviat pentru indreptarea noastra (Rm 4, 25)”.

% (El, Cel ce pe lemn a purtat in trupul Sdu pacatele noastre, pentru ca noi, morti fiind paca-
telor, sa-i vietuim dreptdtii; El, cu a Carui rana v-ati vindecat (6g t0g duaptiag Mudv avtog
avijveykev év 1 odpatt avtod éml 16 Evhov, Tva Talg duaptiowg doyevépevor i
dkaioovivy Eicwpey, ob 1@ pdiwmt GOnTe).

# ] H. ELLioTT, I Peter..., p. 535.

2 Dumitru-Mitrut Popoiu, ,Metoda istorico-criticd si cea semiotico-critica in cercetarea biblica
germand contemporand”, in: Studii Teologice, seria a IlI-a, VIII (2012), 2, p. 174.

2 Dintre numeroasele lucriri spicuim urmitoarele: Ernest Lucas, ,The New Testament
Teaching on the Environment”, in: Transformation: An International Journal of Holistic
Mission Studies, XCIII (1999), 16, pp. 93-99; Mark BREDIN, The Ecology of the New Testa-
ment. Creation, Re-creation and the Environment, Biblica Publishing, Colorado Springs,
2010; Edward ApaMms, ,Does Awaiting New Heavens and a New Earth (2 Peter 3: 13) Mean
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poatd fi grupat in jurul ideii invatdturii despre mediul inconjurdtor, iar sarcina
noastrd se complicd si mai mult cu cét vagile referinte noutestamentare nu sunt
altceva decat o prelucrare a celor din Vechiul Testament, si acestea cdteva nu
conduc discutia inspre zona care ne intereseazd®®. Ar fi totusi interesanti o
cercetare in zona ecologistilor francezi, care au propus conceptul de ,ecologie

Abandoning the Environment?”, in: The Expository Times, CXXI (2010), 4, pp. 168-175; E.
Apams, The Stars will fall from Heaven: Cosmic Catastrophe in the New Testament and ifs
World, coll. Library of New Testament Studies 347, T & T Clark, London, 2007; E. Apams,
»Retrieving the Earth from the Conflagration: 2 Peter 3: 5-13 and the Environment”, in: David
G. HorreLL, Cherryl HUNT, Francesca STAVRAKOPOULOU (eds.), Ecological Hermeneutics:
Biblical, Historical and Theological Perspectives, T & T Clark International, London, 2010,
pp. 108-120; Jonathan Moo, ,Environmental Unsustainability and a Biblical Vision of the
Earth’s Future”, in: R.S. WHITE (ed.), Creation in Crisis, SPCK, London, 2009; S. BouMa-
PREDIGER, For the Beauty of the Earth: A Christian Vision for Creation Care, Baker Acade-
mic, Grand Rapids, 2001; G.Z. HEIDE, ,What is New about the New Heaven and the New
Earth? A Theology of Creation from Revelation 21 and 2 Peter 3", in: Journal of the
Evangelical Theological Society, XL (1997), pp. 37-56; D.M. RUSSELL, The New Heavens and
New Earth: Hope for Creation in Jewish Apocalyptic and the New Testament, Visionary
Press, Philadelphia, 1996; Norman C. HABEL, Peter TRUDINGER, Exploring Ecological
Hermeneutics, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2008; Mark MaNoLoPouLos, If Creation
as a Gift: Towards an Eco / Theo / Logical Aporetics, (PhD. Thesis), Monash University,
2003; Ernst M. CONRADIE, ,, Toward an Ecological Biblical Hermeneutics: A Review Essay of the
Earth Bible Project”, in: Scriptura, LXXXV (2004), pp. 123-135; Rosemary Radford RUETHER,
~Ecology and Theology: Ecojustice at the Center of the Church’s Mission”, in: Interpretation,
LXV (2011), 4, pp. 354-364; Robert WHITE, Jonathan Moo, ,Environmental Apocalypse and
Christian Hope”, in: Bioethics Research Notes, XXIII (2011), pp. 37-40; Scott A. DUNHAM, The
Trinity and Creation in Augustine. An Ecological Analysis, State University of New York
Press, Albany, 2008; Michael LEDO, On Earth as it is in Heaven. The Cosmic Roots of the
Bible, Booksurge, Charleston, 2009.

3 E. Lucas, ,The New Testament Teaching on the Environment...”, p. 93. Cercetand insi mai
atent Sfanta Scriptura, putem identifica unele rispunsuri la intrebarea: Ce spune Biblia cu
privire la conservarea creatiei? Asadar, este oferit urmatorul tablou: lumea naturala este lucra-
rea lui Dumnezeu in care Acesta Se odihneste (Fc 1, 31a; Evr 1, 2); creatia este buna (Fc 1, 4)
creatia il descopera pe Dumnezeu, Creatorul ei ({r 5, 20-24; Rm 1, 20); Dumnezeu sustine
creatia (M¢ 6, 26); omul este coroana creatiei lui Dumnezeu, tocmai de aceea intreaga creatie
este foarte valoroasa (Fc 1, 26-27; Ps 105, 24); intreaga creatie isi canti rugdciunea citre
Creator (Ne 9, 5-6); urmarile pacatelor noastre afecteazi vietile noastre, pe cele ale vecinilor
nostri si, nu in cele din urmi, afecteazd intreaga creatie (Fc 3, 17-19; Is 24, 4-13; Ir 12, 4 Rm
8, 19-22); Scriptura condamnd distrugerea pdmantului si prevede aspre penalitati celor in
cauza (Lv 26, 40-43; Ap 11, 18); Scriptura invatd cd pimantul apartine lui Dumnezeu, de
aceea nu putem face cu el tot ceea ce dorim (Fc 1, 1; Dt 10, 14; Col 1, 15-16); una dintre
primele porunci pe care Dumnezeu i le oferd lui Adam este aceasta: poarta de grija creatiei (F¢
2, 15); distrugerea creatiei nu este ingdduitd (Fc 1, 29; 1 Tim 4, 4-5); Scriptura ne oferd 0
imagine a ceea ce va fi creatia la sfarsitul timpurilor, ea va fi vindecata si restaurata (/s 11, 6-%;
1z 47, 6-12; Rm 8, 19-22; 2 Ptr 3, 13; Ap 21, 1; 22, 1-5) etc.
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[NDUMNEZEIRE SI RESTAURARE INTRE TYPOS SIANTITYPOS S T U D 1 1
crestind”, insd despre o pozitie ortodoxa la acest nivel nu se poate vorbi deo-
camdatd decét in termeni singulari, periferici®*.

Anuntarea venirii impérétiei lui Dumnezeu, tema intélnitd in Evanghelii,
are unele implicatii ecologice, chiar dacd acest motiv nu se deduce explicit. Mi-
nunile lui Hristos trebuie interpretate ca o prefigurare a reinnoirii si vindecarii
intregii creatii®®; cind Mantuitorul oferd poruncile de bazi ale eticii noii Impara-
tii, El se opreste la doua:

disus i-a raspuns cd intdia este: Asculti Israele, Domnul Dumnezeul
nostru este singurul Domn, respectiv: Sa iubesti pe Domnul Dumnezeul
tdu din toatd inima ta, din tot sufletul tdu, din tot cugetul tdu si din toata
puterea ta. Aceasta este cea dintdi porunca. Iar a doua e aceasta: Sa
iubesti pe aproapele tdu ca pe tine insuti. Mai mare decat aceasta nu este
alta porunca» (Mc 12, 29-31).

Fiecare dintre aceste porunci are si o implicatie ecologicd: cu sigurantd, a-
L iubi pe Dumnezeu inseamna a potenta si creatia pe care El o valorifica. Din
moment ce El Se lupta spre a o elibera de sub lucrarea intunericului (Rm 8, 21-
227%%), atunci asa sa fie?®”. Deoarece noi suspinim impreund cu intreaga creatie,
asteptdnd cu nerdbdare restaurarea si indumnezeirea noastra, experiem practic
tensiunea eshatologicd a lui deja, dar nu incd, anticipand interventia salvatoare
a lui Dumnezeu®®, Morala crestind include si datorii fatd de creatie. In Intrupa-
rea, Moartea si Invierea lui Iisus, Dumnezeu a infrant puterile intunericului, ale
picatului si ale mortii, inaugurand pronia Sa peste intreaga creatie®®.

In cartea profetului loil (cap. 1-2), pimantul nu este doar asternutul pi-
cioarelor noastre si nici obiectul unei dorinte umane, autorul focalizand aici

2 Felicia Dumas, ,Orthodoxie et écologie en France”, in: Journal for Interdisciplinary
Research on Religion and Science, 2010, 6, p. 184.

% De fapt, constitutia hristologicd a omului se vede si din responsabilitatea lui fatd de in-
treaga creatie, ca unul ce este atat recapitularea, cat si constiinta creatiei intregi, spune Teo-
dor al Mopsuestiei, deoarece chipul siu, care este Hristos, este Recapitularea si Mantuitorul a
toate. Vezi @ EoaQpHTOY KYPOY, Elc t7jv IEveorv, PG 80, 109B.

¥ Textele Rm 8, 19-22 si Col 1, 20 sunt textele cele mai citate de citre ecologistii biblisti,
fiindcd in ele se exprima nidejdea viitoare cu privire la lumea fizicd a Noului Testament. Majo-
ritatea interpretilor a fost de parere cd acel «Tiowg» («creatia») din Rm 8, 19 trebuie sa se
refere in gandirea paulind la intreg universul creat. In orice caz, tranzitia de la v. 22 cétre v.
23 1i exclude pe credinciosi din scopul creatiei prezentat in vv. 19-22, iar prin substantivul
potadTney («deserticiunen), prezent in v. 20, Apostolul exclude orice interventie umana in
general. Urmdrind firul profetiilor (Ps 65, 12-13; Is 24, 4; Ir 4, 28), Sf.Ap. Pavel zugraveste
imaginea lumii create intre aceste doud borne: de la ciderea ei citre anticipata sa glorie. Vezi
Douglas J. Moo, ,Nature in the New Creation: New Testament Eschatology and the
Environment”, in: Journal of the Evangelical Theological Society, XLIX (2006), 3, p. 453.

BE, Lucas, , The New Testament Teaching on the Environment...”, p. 94.

ZZ M. BREDIN, The Ecology of the New Testament..., p. 17.

*R. WHITE, J. Moo, ,Environmental Apocalypse and Christian Hope...”, p. 3.
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atentia asupra importantei piméntului, in general, spune Braaten?". Ioil dezvolti
un concept larg utilizat, pamantul jeleste pacatul omenirii, judecata lui Dumne-
zeu, sau cite o parte din ambele. Profetul Osea (4, 1-3) infatiseaza pamantul ca
un agent activ prin care YHWH isi duce la indeplinire judecata in popor, tocmai
de aceea pdmantul nu actioneazd in afara sferei de manifestare a Dumnezeului
Cel Viu. Padmantul joacd un rol important in fiecare etapd a procesului: in pro-
blema convocarii (4, 1b), in cea a punerii sub judecata (4, 1d) si in cea a declar3-
rii pedepsei («asadar, pamantul jeleste» — 4, 3a%).

In anul 1967, istoricul Lynn White jr. a publicat un articol®*? al cirui efect
s-a dovedit a fi 0 minge de foc asezatd deasupra unui butoi cu praf de pusca. Ni-
meni nu bdnuia la acel moment forta lui seismica. Acesta spunea ca lumea crestind
vesticd, sprijinindu-se pe referatul biblic al creatiei, a stabilit un dualism intre natu-
rd si omenire, incurajand astfel ideea potrivit cdreia natura exista numai pentru ca
omul sd o exploateze in vederea atingerii scopurilor sale**. Rispunsul, desi sa

lasat putin asteptat, totusi s-a ficut auzit, insd, fird a fi unitar, se divide®.

1232

2301, ). BRAATEN, ,Earth Community in Joel...”, p. 65.

2! Melisa TuBBSLOYA, ,Therefore the Earth Mourns: The Grievance of Earth in Hosea 4: 1-
3..”, in: Norman C. HaBEL, Peter L. TRUDINGER, Exploring Ecological Hermeneutics, Society
of Biblical Literature, Atlanta, 2008, pp. 54-55; Pr. Ioan CHIRILA, Carfea Profetului Osea.
Breviarum al gnoseologiei Vechiului Testament, Ed. Limes, Cluj-Napoca, 1999, p. 144: Ver-
setele 1-3 formeaza o unitate si pot fi considerate ca introducere a cuvantdrilor care vor urma.
Imaginea procesului nu este noud in cartea Osea..., este posibil ca Osea si fie creatorul acestui
gen de cuvantdri pe care profetii ce-i vor urma si-| vor insusi de bunavoie (Is 3, 13; Ir 2, 9; Mi
6). Aceastd introducere se imparte in trei parti, specifice unei actiuni de judecata: (a) profetul
cere atentia poporului; (b) actul acuzdrii; (c) pedepsirea introdusad de al-ken — iminent, imedi-
at, deoarece, spune profetul, poporului ii lipseste cunoasterea lui Dumnezeu si fara cunoaste-
rea Lui poporul nu are nici emet — adevar si nici hesed — intelepciunea iubirii aproapelui”.

32 Lynn Jr. WHITE, , The Historical Roots of our Ecologic Crisis”, in: Science, CLV (1967), pp.
1203-1207.

23 David G. HORRELL, ,A New Perspective on Paul? Rereading Paul in a Time of Ecological
Crisis”, in: Journal for the Study of the New Testament, XXXIII (2010), 1, p. 8.

#* Privind problema ecologiei, putem vorbi de doud mari directii in studiile biblice: pe de o
parte, s-a crezut, nu intotdeauna dintr-o optica evanghelic3, cd putem folosi Biblia exclusiv
pentru a oferi un substrat pertinent agendei ecologice. Pionierii acestui curent sunt: R.J. BER-
RY, The Care of Creation, IVP Press, Leicester, 2000; Wesley GRANBERG-MICHAELSON, Tending
the Garden, Eerdmans, Grand Rapids, 1987. Pe de altd parte, putem vorbi despre o apropiere
critica focusatd pe principiile eco-justitiare sau pe o hermeneutici a suspiciunii, respectiv a
regdsirii, dezvoltatd de ,Earth Bible Team”. Printre exponentii de seamd amintim: Norman
HaBEL, ,Readings from the Perspective of Earth”, in: The Earth Bible 1, Sheffield Academic
Press, Sheffield, 2000; N. HABEL, Vicky BALABANSKI, ,The Earth Story in the New Testament’,
in: The Earth Bible 5, Pilgrim Press, Clevveland, 2002. Proiectul EXETER incearcd s ofere
punctul de legitura intre aceste doud tabere prin incercarea lecturarii Sfantului Pavel intr-0
cheie ecologica. Cercetdri griitoare in acest sens sunt urmatoarele: Cherryl Hunt, David G.
HoRRELL, Christopher SOUTHGATE, ,An Environmental Mantra? Ecological Interest in Romans
8: 19-23 and a Modest Proposal for its Narrative Interpretation”, in: Journal of Theological
Studies, LIX (2008), pp. 546-579; David G. HORRELL, ,The Ecological Challenge to Biblical
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in Noul Testament, datele se schimba putin, Sf.Ap. Ioan il vede pe Hristos
ca fiind Darul promis omenirii. Intr-o serie de intalniri personale, lisus Se revelea-
zd pe Sine ca fiind «Painea vietii», «Lumina lumii», «Vinul cel nou, «dnvierea si
Viata». Sub lentild ecologic-hermeneutica, putem observa modul in care lisus Se
identificd cu procesele naturale ale acestui pamént: lisus Se compara cu sdmanta
¢cizutd In pdmant care aduce roada prin insdsi moartea ei (In 12, 24); El este dis-
pus sa renunte la viata Sa, pentru a oferi in mod paradoxal viati altora®. Cu pri-
vire la Sfantul Pavel, cercetatorii spun ca textul din Col 1, 15-20 este cel mai evi-
dent text ecologic din intreaga gandire pauling; in imnul hristologic de aici se in-
clude lucrarea hristicd prin care intreaga creatie este restauratd, recapitulati®®. In
ceea ce priveste textul pe care noi il studiem, acesta a oferit suportul unei nadejdi
bine inradacinate in mijlocul crestinatatii istorice, inspirand credinta si buna dispo-
zite, insd responsabilizand prea putin in dimensiunea lui ecologicd. Mai mult decat
atdt, multi se intreabd de ce am mai fi interesati de prezervarea vechiului pamant,
din moment ce asteptim unul nou®. Insd oare textul din 3, 13 ne indeamni si
abandondm mediul inconjurdtor? Dar oare acel «<tpocdOKMUEY» (asteptam), din
punct de vedere ecologic, ne indeamna catre o atitudine apatica? Nu aceasta trebu-
ie sa fie concluzia imediatd. Faptul cd un lucru urmeaza a fi distrus, nu inseamna
cd trebuie intre timp sa abuzdm de el sau sd-l deteriordm; timpul va face diferenta.
Textul prezintd puternice semnale ce anuntd un sfarsit categoric, insa tot Sf.Ap.
Petru spune cd aceasta se poate petrece peste mii de ani (3, 8), nu putem sti cu
sigurantd momentul acestei transformdri. lar daca privim astfel lucrurile, atunci cu
sigurantd vom fi mult mai preocupati de mediul inconjurdtor, care, din cauza negli-
jentelor noastre, poate deveni povard pe umerii urmasilor. Mai mult decat atat,
textul nu ne indeamnd sub nicio forma cétre o atitudine de indiferentd, pentru ca
v. 14 spune: «..din moment ce asteptati aceste lucruri...», pretinzand, in mod evi-
dent, o dimensiune dinamicd, activa. Asadar, raspunsul referitor la problematica
atinsd mai sus nu poate fi altul decat unul negativ.

(1, 4/3, 13) - Periplul eshatologic de la pregustarea /
anticiparea la dobandirea («Aapfdvwr) impirﬁtiei lui Dumnezeu
(«tn)v paotheiav 10D OeoDr). O lentild tipologica

Am ales sa aducem in discutie ideea de periplu eshatologic, fiindca notiu-

nea de theosis subliniaza un lung si anevoios proces, punctand marginile acele-
iasi realitati: pentru unii, rimane doar la o dimensiune de tip, urmand sd-si cu-

Studies”, in: Theology, CXII (2009), pp. 163-171. Informatii preluate din D.G. HORRELL, ,A
New Perspective on Paul?...”, p. 10.

* Susan MILLER, »] Came That They May Have Life, and Have It Abundantly (John 10: 10):
An Ecological Reading of John's Gospel”, in: The Expository Times, CXXIV (2012), 2, p. 71.

% James D.G. DUNN, The Epistles to the Colossians and to Philemon, coll. New International
G_reek Testament Commentary, Eerdmans, Grand Rapids, 1996, p. 104.

“"E. ApAMs, ,Does Awaiting...”, p. 168.
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noascd antitipul (desavarsirea) doar in impérétia lui Dumnezeu (I Co 15, 35-54);
insd pentru altii, dupd cum ne arata istoria, theosis se consuma deja incd de pe
pdméant, indumnezeirea unora fiind mai mult decat o simpld constatare. In cazul
sfintilor, nu mai putem vorbi despre un fypos, acestia devenind deja, inca de pe
pamant, dumnezei dupd har. Cercetarea de fatd doreste totusi sa pastreze dimen-
siunea ei tipologica, tocmai fiindca textul Sf.Ap. Petru lasa o usd deschisd, nu ni
se spune clar dacd se face referire directa la crestinii indumnezeiti deja, sau daci
autorul are in vedere pe aceia care incd se afld sub semnul acestui anevoios
proces. Desi varianta secunda pare sa castige in cazul nostru mai mult teren,
aoristul conjunctiv «yévnofe» indicd o actiune realizabild in potentd, dar inci
nerealizata deplin (tensiunea intre deja / nu incd).

Vom spune doar ca, la o analiza strict textuald, ideea indumnezeirii ramane
deschisd in textul petrin, asteptdndu-si implinirea, pentru unii incd din viata aceas-
ta, iar pentru cei mai multi, odatd cu invierea cea de obste, in paméntul cel nou (3,
13). Si nu doar in limbajul petrin, ci chiar si in cel ioaneic (I In 3, 2), fiindci ce
vom fi cu adevdrat in Imparatia Cerurilor, adicd imaginea holistica a lui theosis,
incd nu ni s-a descoperit, dar putem insa pregusta din ea in diferite masuri.

Dumnezeu nu va inceta in veci sd indumnezeiascd lumea, daruind omului
participarea la Absolut prin har, prin energiile necreate, spune Par. Dumitru
Staniloae®®. Incercarea omului de a cduta infinitul sau unirea cu Dumnezeu este
punctul de pornire in intelegerea indumnezeirii omului ca scop ultim al creati-
ei®®. 8f. Grigorie Palama vede indumnezeirea omului strict legatd de lumina cea
necreatd a lui Dumnezeu, cea care uneori scoate din trup, ca pe Sf.Ap. Pavel, iar
alteori transfigureaza trupul, indumnezeindu-l, precum lui Moise, cand cobora de
pe Sinai?*’. Mantuitorul, anticipind lucrarea luminii necreate de pe Tabor (Mt 17,
28; Mc 9, 1; Lc 9, 27), o leagd de pregustarea Imparatiei**!, fiindca Hristos nu
vine sa judece poporul, ci si deschidd usile Imparatiei Cerurilor®2,

2% Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1996, p. 163.

I E. BARTOS, Conceptul de indumnezeire..., p. 144.

29 Pr, Dumitru STANILOAE, Viata si invatdtura Sfdntului Grigorie Palama, Ed. Scripta, Bucw-
resti, 1993, p. 54.

1 Multi cercetatori si-au pus fireasca intrebare: Cand vor vedea ucenicii Imparatia lui Dum-
nezeu? Unii au inteles ca lisus se refera aici la evenimentul Parusiei; altii au inteles ca Impara-
tia lui Dumnezeu s-a putut experia doar dupd Rusalii. Vezi, de pilda, Gerhard MAIER, Evanghe-
lia dupd Marcu, Ed. Lumina Lumii, Korntal, 1999, pp. 309-310; William BARcLAY, The Gospel
of Mark, coll. The Daily Study Bible Series, Westminster John Knox Press, Kentucky, 1976, p.
208. Tot o astfel de gandire reductionisti dezvoltd si Ryle cind afirma ci adevaratul scop al
Schimbarii la Fata este infitisarea slavei cu care Hristos va reveni la Parusie (J.C. RYLE, Mark,
coll. The Crossway Classic Commentaries, Crossway Books, Wheaton, 1993, p. 126). O astfel
de interpretare nu este suficientd, fiindca rateazd intilnirea cu taina Taborului, care sta in
strinsd legdturd cu promisiunea Imparétiei Cerurilor. Apostolii nu doar ci au vazut in Hristos
Cel Transfigurat Impdradtia lui Dumnezeu venind intru putere, ci au pregustat deja slava efl
2 In mai multe locuri din Evanghelie Hristos constata cu tristete ci insisi ucenicii Lui nu-L
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Vorbind despre Imparitie in dialogul cu Nicodim (/n 3, 5), Hristos aduce
o lumind in plus; ideea fundamentald este accentuarea unei noi vieti, una in-
dumnezeita, drept conditie sine qua non pentru dobandirea lui «actieta ToD
feoD»**. Mai mult decdt atat, mesajul central al propovéduirii lui Hristos este
ideea realizarii Tmpérit_iei lui Dumnezeu, imediatd, iminentd, intr-o dimensiune
eshatologica®*. De fiecare datd cand Hristos vorbeste despre Imparatie, Se gan-
deste la Judecata care a si inceput, concluzioneaza J. Jeremias®*. Dar noi stim cd
acela care iubeste, acela care s-a ridicat la 0 masura a indumnezeirii, va trece din
Judecatd la viatd vesnica (I In 4, 17), in impéré‘gia slavei. Doar in logica acestui
adevdr, putem vorbi despre o dimensiune de fypos (TVmoc) a conceptului de
theosis (B€woig), antitipul sdu rdmanind a ne fi descoperit Dincolo, in noua
dimensiune a lui «aivovg 8¢ ovpavovg kal yiiv katvnvs. Concluzionand, doar
in logica acestei ecuatii tip — antitip putem corela si intelege versetele 1, 4-3, 13,
aprofundand de aici bogatul spectru al teologiei petrine cu privire la sfintirea si
pnevmatizarea noastra.

Concluzii

Incercarea reconstituirii textului petrin de la 1, 4 a fost o experientd nece-
sard ce ne-a ajutat sd analizdm unele nuante ale textului: nu putem vorbi despre
teologia lui theosis atata timp cat in noi incd se dau lupte ale firii pacatoase, cit
incd trdim sub imperiul concupiscentei. De aceea, mai intdi trebuie sa scdpdm de
poftele lumii, ca, mai apoi, sa ne impdrtasim de firea cea dumnezeiascd. Tot cu
privire la acest text, este foarte important de subliniat rolul gramatical al lui
«révnoBer, verb la aorist conjunctiv, ce aratd o posibild actiune contemplatd ca
realizabild. Din pacate, unele traduceri moderne ale epistolei 2 Ptr, inclusiv editi-
ile scripturistice romanesti, pierd din vedere aceastd dimensiune a indumnezeirii
prin omiterea conjunctivului, care exprima ideea unei posibile deveniri, l1asand
totul la libera alegere a subiectului.

Sf.Ap. Petru, determinat fiind de profetii mincinosi iviti in sdnul comunita-
tilor crestine, care negau promisiunea revenirii Domnului, scrie aceastd epistold,

pot intelege, ei devenind la fel de ,obtuzi” precum multimea din afara mesajului hristic. Si
Hristos se regdseste iarasi in postura delicatd de a-i apostrofa: Nu intelegeti? Iar nu pricepeti?
Nu pricepeti parabola aceasta? Atunci cum veti intelege toate parabolele? (Mc 4, 13). Intocmai
este cazul cu pilda Semdndtorului, sau cu minunea inmultirii pdinilor, sau cu vestirea apropia-
tei Sale Patimi etc. Sfintul Luca concluzioneaza astfel: «Dar ei n-au priceput nimic din aces-
tea; ca ascuns era cuvantul acesta pentru ei si nu intelegeau cele spuse» (Lc 18, 34). Vezi A.
PLESU, Parabolele lui lisus..., pp. 37-38.
® Christian Friedrich SCHMID, Biblical Theology of the New Testament, trad. G.H. Venables, T
&T Clark, Edinburgh, 1870, p. 242.
™ Rudolf BULTMANN, Teologia del Nuevo Testamento, coll. Biblioteca de Estudios Biblicos
32, Ediciones Sigueme, Salamanca, 1981, p. 42.
* Joachim JEREMIAS, Teologia del Nuevo Testamento. La Predicacién de Jesus, Ediciones
Sigueme, Salamanca, 1974, p. 118.
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asigurandu-i pe credinciosi de iminenta celei de-a Doua Veniri a Mantuitorului
lisus Hristos, vorbind in acest context despre «ceruri noi» si «pamant nou». Teo-
logia sa subliniazd ideea arderii acestui pamdnt sub imperiul focului curdtitor, cu
scopul de a inldtura tot ceea ce a devenit stricdcios in creatie. Pluralul «o}
ovpavol» este un concept originar iudeu intalnit in Septuaginta, care incearci
sd exprime cea mai indepdrtata sferd locuitd de Dumnezeu, locul unde salasluies-
te YHWH, numit de psalmist «cerul cel sfint al Lui» (Ps. 19, 7). Notiunea de
«dLkoLoouvy in limbajul biblic noutestamentar reuneste diverse directii: Hristos
este paradigma prin excelentd a lui «dwkatoovviy intru Care cei pacatosi isi
gisesc indreptarea; pentru om, in general, Stkaroovvn tine de dimensiunea lui
intrinsecd, sau de cunostintele dobandite printr-o filozofie inaltd, respectiv prin
intermediul Legii; pentru crestin, indreptarea este dobanditd prin har, cu ajuto-
rul credintei, sau prin efectele Botezului, sau prin teama fatd de Dumnezeu intru
lucrarea faptelor pocdintei, prin initierea convertirii inimii §i a mintii. Pentru
Sf.Ap. Pavel, crestinii sunt indreptati in baza slujirii mantuitoare a lui Hristos
(Arhiereul cel vesnic) si prin lucrarea harului lui Dumnezeu. Dreptatea lui Dum-
nezeu este mijlocul prin care El Se comunicd oamenilor, facandu-i pe acestia
partasi firii Sale divine, mantuirea fiind extinderea relatiilor afectuoase ale Sfintei
Treimi la creatura rationald®®®, iar prin credintd si fapte bune, statornicind comu-
niunea cu acestia.

intr-un context interpretativ ecologic, observam ca textul petrin din 3, 13
nu ne indeamnd si abandonidm pamantul sau si-l exploatim pentru placerile
noastre, deoarece morala crestind ne impune datorii fatd de intreaga creatie.
Faptul cd un lucru urmeazad a fi restaurat intr-un viitor putin imprecis nu ne
permite sa deterioram pamantul sau si abuzdm de mediul inconjurator. Textul
prezintd insd puternice semnale ce anuntd un sfarsit iminent, insd tot autorul ne
transmite faptul cd aceasta se poate petrece peste mii de ani (3, 8), nu putem sti
cu siguranta momentul acestei restaurari.

Relatia dintre cele doua texte studiate — 1, 4-3, 13 — este una afiliatd di-
mensiunii tip respectiv antitip / arhetip. Cercetind teologia lui theosis, am obser-
vat ca starea de indumnezeire prin har poate deveni pentru noi o pregustare sau o
anticipare a ceea ce va fi in Imparitia lui Dumnezeu tensiunea dintre deja, dar nu
incd. Epistola aceasta a Sf.Ap. Petru, prin atenta inserare a acestor doud versete,
ne lasd sd pregustdm din slava care incd nu s-a descoperit deplin, cu toate cd incd
nu suntem cu sigurantd convinsi ca aceasta a fost intentia marelui apostol.

* Pr. D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p. 197.
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Summary: Deification and restoration: typos and antitypos in the
second Epistle of the Holy Apostle Peter

The present paper aims to provide an original analysis of 2 Pet, centered on only
two key verses (1, 4-3, 13) which, in my opinion, seem to provide the reader with the
correct understanding of the true purpose of life: deification, parallelled by the promise
«€mdyyehuar of our recapitulation in Christ. Text analysis must be preceded by a
thorough investigation, to select — out of the many versions offered by manuscripts
differing because of the traditions generating them — the most accurate form, closest to
the original, which allows a better understanding of Apostle Peter’s meaning. Therefore I
have examined the oldest extant versions of verse 1, 4 in the light of the modern critical
editions of the Greek text (NA®"; UBS% BYZ), in order to ascertain which one is closest to
the Petrine original’s intentions. I based my decision on both the textual characteristics
of the manuscripts, and the external / internal criteria of the text. I paid close attention
to the tradition of Romanian translations, pointing out the advantages and disadvantages
of each edition (the Bible of Bucharest, 1688; the Bible of Blaj, 1795; Gika 1857; the
Bible of the Holy Synod, 1914; Cornilescu, 1921; the Bible of Galaction-Radu, 1939; the
Bible of the Holy Synod, 1982; the Bible of the Holy Synod, 1988; the Bible of the Holy
Synod, 2005; the Bible of Metropolitan Anania, 2009), which in their various versions fail
to render some of the nuances of verse 1, 4, omitting in the respective translations both
the implications of aorist subjunctive «yévnoBe» (which should be translated ,that you
may become” and not ,you are made”) as well as the singular form of the noun
€mbuuiqy (erroneously translated by ,lust” in Bible of Blaj, 1795; the Bible of the Holy
Synod, 1914; Cornilescu, 1921). The translations into the main modern languages of
verse 1, 4 are not uniform. Part & has been translated as follows: «so that you may parti-
cipate in the divine nature» (VRV 1960; NIV 2011), «so that you may come to share in the
divine nature» (NAB 1970), «to gain communion with the divine nature» (TOB 1988), «to
become partakers in the divine nature» (ZB 2008), «so that you may become partakers of
the divine nature» (ESV 2008), etc. We find more care for accuracy and the intentions of
the original, in the English-language editions.

In examining the exegesis and theology of verse 1, 4, I stress the implications of
€mayyéApator which in the New Testament means to announce, to proclaim an intention,
to offer to perform an action, to promise, to make a commitment, etc. When it is so used, it
never refers to God’s promises, but the promises made by man before God. In old Greek,
the noun means ,promise, announcement” and is used only twice in the epistle 2 Pefer —
where the term ,promise” points to the second coming of Christ, as well as the sharing in
the eternal life or the communion with the divine nature. I think that the Holy Apostle
Peter, remembering the promises made by the Saviour about the eternal life and the
Kingdom of Heaven, reiterates the topic in order to call his readers to a godly life. Then I
analyze the prospect of partaking of the divine nature from an anthropological standpoint,
acknowledging the importance of P. Nellas’ contribution but undertaking the discussion on
eschatological grounds; I consider the ,partaking of the divine nature” as type (fypos) of the
recapitulation of creation in Christ (3, 13). The deification of man is a prefiguration, a
loretaste of the eschaton. Along the same lines, 1 explore according to the
Wirkungsgeschichte method the impact of this verse (1, 4) in the history of the Church,
insisting on Western Christianity because, unike the Eastern one, it still seems to have some
difficulty in understanding theosis, with the notable exception of the Oxford movement (I
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mention theologians Williams, Caldwell, Wesleys, Hooker or Kiing — who, however, speaks
of the humanization of man, rather than man’s deification).

The logion «kawvovg 8¢ ovpavodg kol YAv kduwviivs — or the perfecting of
creation in light of its recapitulation in Christ (3, 13) is the topic of the second part of the
present paper. Our verse is implicitly related to the answer given by Peter to those who
denied the actuality of the Parousia (3, 1-7) on the one hand, and on the other hand it
continues the vivid description of the Lord’s coming (3, 8-12). Peter stresses that the
Lord will come unexpectedly, like «a thief in the night» (3, 10); the day of the Lord will
bring about, to all who have led holy and godly lives («in all holy conversation and
godliness» — 3, 11) the fulfilment of Christ’s promise of communion between the faithful
and the Holy Trinity, on a new earth (3, 13), in the holy city of Heavenly Jerusalem,
where there will be no weeping and no death, no pain, no mourning or crying, for the old
order of things will have passed away (Rev 21, 1-4). | see St Peter’s approach as a tripar-
tite structure: promise — redemption — rebirth. Before the fall, the entire created world
used to live in harmony and communion with both man and God, while the intrinsic
rationality of creation — the logoi or God’s intelligible, ineffable thoughts on His creation,
achieved this communion. Adam’s fall has perturbed the original harmony of the created
world, and Adam’s failure is tantamount to the failure of creation; thus the redemption of
the whole created world or its recapitulation in Christ becomes more than a cosmic
necessity. As Christ is simultaneously the cause and goal of creation, he imbues with
unity and unicity its final purpose, that of restoration (Rm 8, 21), as He assumes the
entire creation in order to renew it incessantly. This is why the Parousia will not abolish
creation but transfigure it, because it too has been deeply affected by the sin of man,
losing its original beauty.

In keeping with the logic of the present paper, this prospect of the final
recapitulation becomes the antitype of our deification, which to an extent is achieved
even in this life, and makes a continuous process. The corolary of the new dimension of
creation is dictated by the «SukalooUvm» concluding the verse, which I analyzed
philologically, theologically and exegetically, reaching the following conclusion: the Holy
Apostle Peter employs this term in order to describe this new world, recapitulated in
Christ, a world governed by justice and purity, in striking contrast with the old world,
subject to corruption and inequity. Both in this context, and 7 Pet 3, 14, the term
denotes «fair, proper behaviour» as well as diving correctly, doing only what is just.
Whether we apply it to ancient Israel or early Christian circles, dtkalooUvr designates
the fulfilment of God’s will by the man (Job 27, 6; Ps 45, 7; Mt 3, 15). On the new earth,
the eschatological earth, justice will reign and all injustice will cease. According to the
intertextual perspective, it is my opinion that this dikawoovvn should have occurred in
the text of 2 Pet. 3, 13.

I emphasize the ecological intention of the text (pointed out by theologians and
scholars such as E. Lucas, E. Adams, D.G. Horrell, J. Moo, etc.) because Christian ethics
includes the ethical approach to the way in which we tend to the earth, especially as
many verses stress our responsibility towards the earth we live on (Gen 1, 31a; Ne 9, 5-6;
Ir5, 20-24; Ps 105, 24; Rm 8, 19-22; 1 Tim 4, 4-5; Rev 11, 18 etc.).

Proclaiming the impending establishment of the Kingdom of God, a recurring
theme of the Gospels, also has ecological implications although the motif is not explicit.
Christ’s miracles must be interpreted as the prefiguration of the renewal and healing of
the entire created world; when our Saviour offers the major commandments of the new
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Kingdom’s ethics, he indicates only two (Mk 12, 29-31). Christian ethics includes the
ethics of the way in which we tend to our earth. Through Christ’s incarnation, death and
resurrection, God has defeated the powers of darkness, sin and death, inaugurating His
providence for the entire creation. By emphasizing the concept of a new earth, the text
under discussion might leave the impression of lack of interest in preserving the old
earth, as E. Adams points out; however, while this earth is destined for the purifying fire,
this does not mean we must exploit it excessively, because the final recapitulation of the
creation may occur in one year, or a thousand years as well (2 Pet 3, 8).

In conclusion, the eschatological progress from foretasting, to reaching the
Kingdom of God, can be understood typologically in this epistle, because the notion of
theosis indicates a long, difficult process. The same reality remains, to some, only a type
and will reach the antitype (perfection) only in the Kingdom of God (I Co 15, 35-54); but
others, as history demonstrates, experience theosis to a great extent even in their earthly
life, and their deification is more than a mere postulate. The present paper is centered on
the concept of fype/antitype, precisely because in this text, the Holy Apostle Peter leaves
open the possibility of achieving deification, and since God will never cease to deify the
world, the theology of theosis still awaits its fulfilment, still awaits its saints.
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Studii Teologice, X1 (2015), 1, pp. 239-258

SFINTII PARINTI

Sf. GRIGORIE CEL MARE

OMILIILE I, A 1I-A SI A VIII-A LA EVANGHELIA
DUPA LUCA

Introducere
Omilia I
Plasarea in fruntea intregului corpus de omilii' si modul tratdrii unui subiect

de interes in epocd (prevestirea de citre Mantuitorul a semnelor Parusiei)® fac din
Omilia I un text paradigmatic pentru stilul omiletic al Sfantului Grigorie. Aceasta a

' Din Epistola cdtre Secundinus al Taorminei intelegem importanta pe care autorul nostru a
acordat-o ordinii si formei omiliilor sale. Adresandu-se episcopului de Taormina, oras pe coas-
ta de est a Siciliei, locuit si astazi, Sfantul Grigorie ii vesteste ca a revizuit patruzeci de omilii
rostite in cadrul Sfintei Liturghii (infer sacra missarum sollemnia) — dispuse in doud carti,
intr-o ordine prestabilita — si il avertizeazd ca anumiti frati, manati de prea mult zel dupa
cuvantul scris, au facut sd circule versiuni ale omiliilor intr-o forma nerevizuitd de autor si,
probabil, intr-o ordine aleatorie. Pe acestea Secundinus este rugat nu doar sa nu le crediteze,
¢i, mai mult, sd le corecteze chiar el in conformitate cu editia oficiald trimisd de autorul insusi:
nulloque modo illas [i.e. homilias sub dubitate] sine emendatione remanere permittat
(GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur I'Evangile, Livre I [Homélies I-XX], texte latin, introd.,
trad. et notes par Raymond Etaix, Charles Morel et Bruno Judic, coll. Sources Chrétiennes vol.
485, Les Editions du Cerf, Paris, 2005, p. 94).

* Desele referiri la diverse vitregii ale naturii (unele chiar catastrofe de proportii continentale,
de exemplu, ciuma ,iustiniand”), pe care Sfantul Grigorie le face din loc in loc in opera sa si,
mai cu seamg, in randurile acestei omilii, i-au determinat pe unii specialisti si il socoteascd pe
autor drept Parintele apusean care a avut cel mai profund sentiment al apropierii sfarsitului
acestui veac (Conrad LEYSER, Authority and Ascetism from Augustine to Gregory the Great,
Clarendon Press, Oxford, 2000, p. 135; cf. descrierea ficutd de Jacques Le Goff si Jean-Noel
Biraben: ,Grégoire le Grand dont 'ceuvre devait avoir tant d’influence pendant le haut Moyen
Age a agi et écrit sous 'obsession de la peste et de 'approche du Dernier Jour. Il a été, a tous
égards, le pape de la peste. Pour lui, les pustules de Job sont de bubons” (Jacques LE GOFF,
Jean-Néel. BIRABEN, ,La peste dans le Haut Moyen Age”, in: Annales. Economies, Sociétés,
Civilisations, 24 [1969], 6, p. 1498, apud: GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur 'Evangile, p. 20).
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fost rostitd in basilica Sfintul Petru din Roma, la data de 19 nov. 590°, in prima
duminicd a Postului Nasterii Domnului, zi in care, potrivit randuielii liturgice a vre-
mii‘, se citea pericopa evanghelicd Lc 21, 25-33, de unde tema omiliei de fatd:
Parusia Mantuitorului. La nivel macro-textual, Omilia I prezintd, pe de o parte,
aparatul paratextual comun intregului corpus omiletic gregorian (fragmentul intro-
ductiv, compus din localizare, datare si pericopa evanghelicd de explicat) si, pe de
altd parte, doud caracteristici generale primelor doudzeci de omilii®>: dimensiunile
moderate (6 capitole)® si finalul nedoxologic’. La nivel micro-textual, omilia are ur-
mitoarea structurd (comunad cu a celorlalte omilii): formula de adresare (,Frati prea-
iubiti!”); introducerea pe scurt in contextul evanghelic; partea de exegezd textuald
(autorul reia cdte unul sau doud versete ale Evangheliei zilei, pe care le analizeazi si
le dezvoltd pe intinderea unui intreg capitol); parfea morala (autorul schimbi cen-
trul de atentie dinspre realitdtile evanghelice inspre cele contemporane si face pe
parcursul ultimelor capitole un apel la trezirea spirituala a ascultatorilor, fundamen-
tat pe numeroase citate din Profeti, din Epistolele pauline si din cele sobornicesti; nu
de putine ori, in aceastd parte morald gasim inserate pretioase referinte la viata coti-
diand din vremea autorului); finalul, intotdeauna incurajator si mobilizator, este
centrat pe fagaduintele ficute de Dumnezeu omului credincios.

3 Este prima omilie (dintre cele pastrate) tinutd de Sfintul Grigorie dupa hirotonirea sa ca epis-
cop al Romei, petrecutd la 3 sept. 590. Dupd unele pareri, aceasta omilie ar fi fost rostitd mai
tarziu de 19 nov. 590; in tot cazul, nu mai tarziu de 23 nov., cand este fixatd data rostirii urmd-
toarei omilii, la praznuirea Sfintei Felicitas (GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur I’Evangile, p. 90).
4 Astazi, in Misalul roman este stabilit pentru aceeasi duminici un text din Mc 13, 33-37.
Liturghierul ortodox randuieste pentru aceeasi duminica pilda bogatului cdruia i-a rodit din
belsug tarina (Lc 12, 6-21).

® Asa cum Insusi autorul explica in Epistola cdtre Secundinus al Taorminei, corpusul omiletic
se prezintd in doud volume, primul contindnd doar omiliile compuse de Sfantul Grigorie, insi
nu si rostite de el — sarcina rostirii revenindu-i unuia dintre cei sapte notari papali, care nu
faceau parte din cler, dar care aveau o influenta atdt de mare, incit puteau fi alesi direct in
treapta de cardinal (J.P. KIRSCH, ,Prothonotary Apostolic”, in: Charles G. HERBERMANN
led.], The Catholic Encyclopedia, vol. XII [1913]}, p. 503) —, al doilea volum continand omili
atat compuse, cit si rostite de autor in persoand. De aici intelegem de ce omiliile din primul
volum, deci si Omilia I, sunt de dimensiuni mai mici si cu un echilibru intern mai pregnant
fatd de cele din volumul al doilea, care contin comparatii, dezvoltari si problematizari neanti-
cipate, ci elaborate chiar in momentul predicarii.

® Cu exceptia Omiliei a XIX-a (care contine 18 capitole) si a Omiliei a VIII-a (care contine
doar 3 capitole), majoritatea omiliilor din primul volum contin intre 6 si 8 capitole, care, cro-
nometrate, se intind pe durata a cca 15 minute (GREGOR DER GROSSE, Evangelienhomilien,
ibers. und eingeleitet von Michael Fiedrowicz, coll. Fontes Christiani vol. 28/1, Herder, Frei-
burg, 1997, p. 17).

7 Cu exceptia Omiliilor a VI-a, a VIII-a si @ XIX-a, celelalte omilii din primul volum se termind
fard formula doxologici prin care se aduce preaslavire Sfintei Treimi. In schimb, in volumul al
doilea nu exista nicio omilie care si nu se incheie cu o formuld doxologici clasicd, semn cd au
fost rostite de Sfantul Grigorie in persoand (cf. finalul Omiliei a XXIl-a: «.lesus Christus
Dominus noster, qui vivit et regnat cum Patre in unitate Spiritus sancti Deus, per omni2
saecula saeculorum. Amen»).
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Subsumate temei Parusiei, gasim in Omilia I urmatoarele idei: Domnul Hristos
vesteste ucenicilor semnele Venirii Sale celei de a Doua, pentru a ne invata frica sfanta
de El, care este inceputul si paza tuturor virtutilor. Despre vitregiile si catastrofele
prevestite de Evanghelie (cufremure, rdzboaie, molime, foamete), Sfantul Grigorie se
intreabd cate dintre acestea nu s-au implinit deja in timpul sdu (cap. 1). Urmeaza des-
crierea venirii Domnului intru slavd, cu o explicare scurtd a pasajului «puterile cerurilor
se vor clatina» (Lc 21, 26) (cap. 2). Omilia continud cu osandirea celor rdi si mangaie-
rea celor alesi, ocazie cu care autorul ofera un exemplu de interpretare simbolicd a
cuvintelor «ridicati-va ochii si inaltati capetele voastre» {Lc 21, 28). Mai departe le este
indicata ascultitorilor 0 modalitate de evaluare a stdrii spirituale a fiecaruia: daca cine-
va simte intristare si frica fatd de sfarsitul veacului acestuia, atunci acela iubeste lumea,
iar nu pe Dumnezeu, si este plin de rautiti, de vreme ce simte frica de pedeapsd. In
schimb, cei drepti, la sfarsitul acestui chip al lumii, vor simti bucurie mare, ca unii care
au asteptat, cu sufletele luptind mereu pentru despatimire, clipa intalnirii cu Domnul
(cap. 3). Finalul partii exegetice subliniazd adevarul cuvintelor Mantuitorului si faptul
¢d toate se vor implini Intocmai (cap. 4). Partea morald (cap. 5-6) releva efemeritatea
lumii si primejdiile care ii piAndesc pe oameni la tot pasul; acestea trebuie sd trezeasca
sufletul la pocdintd, ca nu cumva moartea sd-l giseascd nepregitit. In acest context,
apare referirea la un cutremur mare in Peninsuld si la o furtund puternicd, recent
petrecutd, care maturase din temelii case si biserici si adusese moartea tuturor celor
prinsi intre zidurile diramate®.

Din punct de vedere stilistic, Omilia I prezintd numeroase caracteristici dem-
ne de remarcat. In primul rand, stilul expunerii orale domina intreaga omilie, fiind
vizibil in adresarile repetate catre ascultdtori, in intrebarile retorice numeroase (nu
mai putin de zece), in utilizarea propozitiilor incidente («Fiindcd putin Inaintea aces-
tei pericope din Sfanta Evanghelie — pe care tocmai ce ati ascultat-o frétiile voas-
tre..n, cap. 1). O serie intreaga de figuri de stil vin sd impodobeascd expunerea, intre
care se remarcd jocul de cuvinte: Quid est vita mortalis, nisi via? (cap. 3), antiteza:
«a sa ceard de la noi cu asprime ceea ce Ziditorul Cel Nevdzut ne ofera acum cu
bundvointd» (cap. 2), gradatia descendentd (anticlimaxul): «lumea trebuie sa fie cilca-
td in picioare si dispretuitd» (cap. 3), comparatia: «Precum din roada copacilor se stie
cd vara este aproape, tot astfel din pieirea lumii se cunoaste cd Imparatia lui Dumne-
zeu este aproape» (cap. 3), metafora: «grumazul inimii» (cap. 2) si numeroase epitete.

Traducerea de mai jos a fost facutd dupa editia mai veche PL 76 (1857), care
include anumite insertii posterioare textului original (eliminate in editiile de text mo-
derne), tocmai pentru a oferi cititorilor interesati de traditia occidentald post-
gregoriand sansa de a analiza specificul adaosurilor ulterioare fata de original. Aceste
adaosuri au fost semnalate in note infra-paginale, pe baza editiei lui Raymond Etaix’.

¥ Cercetitorii au pus in legiturd «furtuna dintr-un singur nor» (cap. 6) cu o revarsare nemai-
pomenitd a apelor Tibrului, precum si cu ,ciuma iustiniand” care a bantuit Europa si Orientul
Apropiat de la sfarsitul sec. al VI-lea pand la inceputul sec. al VIII-lea (GREGOIRE LE GRAND,
Homélies sur I'Evangile, p. 19).

¥ GRECORIUS MacNUs, Homiliae in euangelia, cura et studio Raymond Etaix, coll. Corpus

christianorum, Series latina 141, Brepols, Turnhout, 1999.
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Omilia a ll-a

Dincolo de indltimea indemnurilor morale si de varietatea si subtilitatea proce-
deelor omiletice utilizate, Omilia a II-a se prezintd mai cu seama drept un document
cu un continut dogmatico-ascetic esential, ce confirmd unitatea de credintd si traire
misticd dintre Biserica Romei si Biserica Constantinopolului in vremea Sf. Grigorie cel
Mare. In aceastd omilie, autorul face o expunere (nu sistematicd, dar detaliati’) a
treptelor rugdciunii, precum si a etapelor primirii harului, in termeni corespunzatori cu
cei ai spiritualitatii rasdritene'!, vadind faptul cd, la cumpdna dintre sec. al VI-lea si al
VIl-lea, traditia si practica ascetica a Bisericii Romane se mentinea in aceleasi coordo-
nate cu cele ale Bisericii Bizantine.

Omilia a I[I-a a fost rostitd in basilica Sfantul Petru din Roma, la data de 25 febr.
5912, probabil intr-una dintre duminicile Paresimilor', si lamureste textul pericopei
evanghelice Lc 18, 31-44, avand drept temd rugdciunea orbului de langd Ierihon -

1% Cantitatea semnificativd (pentru o omilie exegeticd) de ocurente ale termenilor ,rugiciune’
(cu varianta ,a (se) ruga” — 19 atestari) si ,Jumind” (cu varianta ,luminare” si ,a lumina” — 27
de atestdri) scoate la iveald un tip de spiritualitate, mutatis mutandis, filocalicd, ce invati ci:
prin neascultarea lui Adam, omul a pierdut «stralucirea luminii ceresti»; pentru a o recapila,
omul face mai intdi experienta dntunericului propriei osandiri» (cap. 1), parcurgand astfel
prima etapd, cea a constientizarii starii pacatoase, care il ajutd sa se dezicd de mandrie, pricina
ciderii din «Raiul desfitarilor» (cap. 1). In etapa a doua se retrage duhovniceste din tumultul
obisnuit al vietii, pentru a sta ldngd cale, intocmai ca orbul (cap. 2). Etapa a treia este etapa
rugaciunii, in care omul il roagd pe Dumnezeu, pe de o parte, «cu glasul mintii», pe de alti
parte, «din adancul inimii» —, pentru a primi din nou «lumina vesniciei»” (cap. 2); este etapa
razboiului duhovnicesc, in care «multimea de placeri trupesti si tulburarea patimilor [..] ne
imprastie cugetarea cu ispitele lor si tulburd glasul inimii» (cap. 3), etapa in care inca mai
simtim amestecul de pldcere si chin reactualizat in minte de nalucirile pacatelor savarsite; inca
nu am vdrsat suficiente «acrimi de pocdintd» — semne ale smereniei, care fac loc lucrdrii lui
Hristos in inima noastrd (cap. 4). insd ceea ce trebuie ficut este s3 chemam staruitor numele
lui Iisus si mila Sa, asemenea orbului: «lisuse, miluieste-ma!» (cap. 4). Etapa a patra este cea in
care, ca efect al staruintei in rugaciune, lisus «Se pecetluieste in inimd, iar lumina cea pierdutd
se recapata» (cap. 5).

" Cf invatdtura pe scurt despre rugiciune din Omilia a II-a cu invititura despre plans, in-
cordarea in rugiciune si razboiul nevazut din Filocalia 1 (EVAGRIE MONAHUL, Cuvdnt despre
rugdciune), precum si cea despre rugiciunea lui lisus si lumina taborica din Filocalia 7.

"2 Este data propusa de Bruno Judic (GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur I'Evangile [Livre I}, p.
117), in opozitie cu o datd anterioard, 19 nov. 590, stabiliti de Antoine Chavasse, probabil s
sub influenta pozitiei secunde ocupate de omilie in traditia manuscrisd (Antoine CHAVASSE,
Aménagements liturgiques, @ Rome au VIF et au VIIF siecle, Abbaye de Maredsous, s,
1989, p. 91, apud: GREGOR DER GROSSE, Evangelienhomilien, p. 80, si GREGOIRE LE GRAND,
Homélies sur PEvangile, p. 117). B. Judic sustine ¢ doar printr-o eroare aceasta omilie a
ocupat pozitia a doua in corpusul omiletic gregorian (GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur
UEvangile, p. 117).

13 Pornind de la mentiunea lui Raymond Etaix ci pericopa Lc 18, 31-44 si comentariul ei erau
rénduite, in anul 645, pentru perioada Paresimilor (GREGORIUS MacNus, Homilige in
euangelia, p. LX), B. Judic stabileste ca data rostirii Omiliei a 1I-a (25 febr. 591) corespunde
uneia dintre duminicile Postului Sfintelor Pasti.
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OMILIILE 1, A 1]-A S1 A VIII-A LA EVANGHELIA DUPA LUCA STUDII

model de rugaciune bine primitd de Dumnezeu. Omilia prezintd urmaitoarea alcatuire:
introducerea pe scurt in contextul evanghelic; formula de adresare (,Frati preaiu-
biti!") intérziatd (asezatd dupd introducere™); partea de exegezd textuald, care nu se
sfarseste la inceputul partii morale, ci se dezvoltd impreund cu ea péna la final; partea
morald, dificil de delimitat: apare din loc in loc incepand cu cap. al 4-lea, intretesuta cu
exegeza textuald; se dezvolta insd cu proeminenta in cap. al 7-lea si al 8-lea, si finalul,
care, reludnd tema rugaciunii in chip intensificat, se incheie circular cu ultimul verset
al Evangheliei zilei.

Exegeza pericopei despre minunea vindecarii orbului, imbinatd cu tema rugici-
unii stdruitoare, dezvoltd urmatoarele idei: minunile Domnului trebuie intelese atat din
perspectiva realitatii lor istorice, ct si din perspectiva relevantei lor tainice pentru viata
noastrd (cap. 1). De aceea, Sf. Evanghelist Luca nici nu mentioneazd numele orbului,
pentru a ldsa de inteles cd in postura orbului se gdseste orice om: «Negresit, orbul
inseamnd neamul omenesc» (cap. 1). Urmeazd o explicatie etimologicd a numelui Jeri-
hon, care, in limba ebraicd, inseamna ,luna”, termen folosit in Sfintele Scripturi pentru
a simboliza sldbiciunea si nestatornicia trupului (cap. 2). Mai departe, pornind de la
invitdtura despre indumnezeirea omului ca scop al intrupdrii Fiului, se explicd in deta-
iu treptele urcusului duhovnicesc, reprezentate in chip tainic de urmatoarele momente
din Evanghelie:

— starea orbului langa cale — oprirea din tumultul patimilor, ca rezultat al
constientizarii starii pacatoase;

— cererea lui staruitoare — inceputul vietii de rugdciune;

— incercarea multimii de a-l face sd tacd — avantul patimilor asupra sufle-
tului incd nedesdvarsit;

— intensificarea rugaciunii din partea lui — rostirea cu staruintd a ruga-
ciunii lui Iisus;

— oprirea lui lisus in fata orbului — pecetluirea lui Jisus in inima rugatorului;

— minunea vindecdrii — primirea luminarii (cap. 3-5).

Urmeaza o distinctie importanta despre firea omeneascd si firea dumnezeiasca
in Persoana lui Hristos, asa cum reiese tainic din frecerea lui lisus pe cale si oprirea
Lui in fata orbului (cap. 6). Comentarea dialogului dintre fisus si orb marcheaza
inceputul partii morale a omiliei, in care ascultatorii sunt indemnati si ceard, aseme-
nea orbului, primirea luminii «pe care doar impreund cu ingerii putem sa o vedem,
cdreia nici inceputul nu-i este capdt, nici sfarsitul nu o strdmtoreaza» (cap. 7). in
final, se dd indemnul de a urma viata smeritd a lui Hristos, iar, prin aceasta, de a
atrage si pe altii la slavirea lui Dumnezeu (cap. 8).

Stilul oral specific unui text omiletic (adresdri repetate cdtre ascultatori, in-
trebdri retorice numeroase, indemnuri, utilizarea propozitiilor incidente) este decorat
t numeroase figuri de stil: metafora («ochii inimii», cap. 4, «urechile credincioase ale
lui Dumnezeu, cap. 4), jocul de cuvinte (paralela dintre transire / transiens si stare
/ stans, cap. 6), corectia («Dar sd auzim acum ce i s-a intamplat orbului rugator sau,

"0 particularitate mai rar intalnitd, care vine si confirme, o datd in plus, faptul cd omilia nu a
lost rostita de Sfantul Grigorie in persoand, ci a fost cititd de unul dintre notarii papali.
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mai degrabd, ce a facut el insusi», cap. 8), enumeratia («nastere, crestere, moarte,
inviere, venire dintr-un loc in altuls, cap. 6), chiasmul («Il vede si 1l urmeaza cel care
lucreazd binele pe care il intelege. Insa 1l vede si nu Il urmeazi cel care intelege
binele, dar nesocoteste lucrarea faptelor bune», cap. 8), anafora («...dacd, prin credin-
ta in taina Mantuitorului nostru, sedem langa cale, dacd, rugandu-ne staruitor in
fiecare zi, cerem lumind de la Ziditorul nostru, dacd, vazand acum prin minte aceasti
Luming, suntem luminati dupa orbire...», cap. 8) si numeroase epitete.

Omilia a VIII-a

Conditiile speciale, anuntate chiar in debut, in care Omilia a VIII-a a fost ros-
titd, fac din ea un text foarte relevant din punctul de vedere al economiei omiletice,
Sfantul Grigorie oferind indirect urmdtoare lectie: cand constrangerile de naturd
temporald limiteaza intinderea cuvantdrii, omiletul trebuie sd restrdngd exegeza la
trei elemente: explicatiile punctuale (teologice, etimologice, de realia s.a., care eviti
o intelegere gresitd a mesajului evanghelic), apelul la citatele scripturistice (dezvol-
tarile proprii trebuie sa cedeze locul autoritatii Scripturii) si indemnurile miscatoare
(componenta morala neputand lipsi din cuprinsul niciunei omilii). Omilia a VIIl-a a
fost rostitd in basilica Sfanta Maria Mare (Sancfa Maria Maior) din Roma, la data de
25 dec. 591, cand sarbatoarea Nasterii Domnului cdzuse intr-o zi de luni. Omilia
explicd pericopa de la Lc 2, 1-14, tema centrald fiind recensamantul poruncit de
Augustus — interpretat ca o prevestire a inscrierii celor mantuiti in imparatia cereas-
ca. Cele doar doud capitole ale Omiliei a VIII-a prezintd urmdtoarea alcatuire: anun-
ful ca omilia va fi scurtd; partea de exegezd textuald (care incepe ex abrupto, fard
adresare si fara introducere); partea morald (incepand de la cuvintele: «Sa ne ingri-
jim, asadar, frati preaiubiti...» din cap. al Il-lea); si finalul doxologic simplificat (el
minat din editiile moderne ca neautentic)".

In conturarea temei inscrierii celor drepti in Imparétia cereasci se disting mai
multe idei: recensdmantul poruncitd de Augustus in lumea greco-romand semnific
tainic inscrierea crestinilor in Imparitia lui Hristos. Mai departe, se oferd etimologia
numelui Betleem (ebr. casa pdinii), care trimite la Trupul lui Hristos ca materie
euharistica. Urmeaza explicarea motivului pentru care Pruncul Hristos Se naste in
pribegie, anume pentru cd «prin omenitatea Sa, pe care a luat-o asuprd-Si, Se nastea
ca intr-un Joc strdin» (cap. 1). In continuare se trateazd intelesul termenului strain,
pentru a evidentia diferenta dintre insusirile firii omenesti si cele ale firii dumneze-
iesti. Apoi, in comentariul aparitiei ingerului inaintea pastorilor, se aratd ci toti epis-
copii si preotii, in calitate de conducatori ai turmelor credincioase, sunt asemenea
pastorilor din Evanghelie, care «se invrednicesc si vad inaintea celorlalti cele preai-
nalte» (cap. 1). Capitolul urmator reda pe scurt istoria relatiei dintre ingeri si oameni,
fiind subliniatd reconcilierea pe care Jertfa Mantuitorului o aduce in intreaga creatie.
In urma acestei impacari pan-cosmice, ingerii nu mai stau in dezbinare cu oamenii, ci

1> GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur I'Evangile (Livre I), p. 218. Intr-adevar, finalul doxologic.
specific omiliilor din volumul al doilea, rostite de insusi Sfantul Grigorie, este necaracteristic
omiliilor din grupul celor nerostite de autor, pardnd a fi mai degraba un adaos posterior textu-
lui original, menit sa atenueze finalul abrupt al omiliei.
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ii cinstesc ca pe niste prieteni; iar confirmarea egalitatii recastigate de Hristos pentru
oameni o reprezintd refuzul ingerilor de a mai primi inchinare din partea lor, asa
cum reiese din exemplul Sf. loan Evanghelistul consemnat in Ap 22, 9. Mai mult,
intrucat Hristos a asumat firea omeneasca si a dus-o in slava Preasfintei Treimi,
ingerii cinstesc firea oamenilor chiar deasupra lor. De aceea, se cuvine omului sa-si
pizeascd aceastd mare vrednicie prin ferirea de patimi.

Fiind rostita n conditii de constrangeri temporale, Omilia a VIII-a atesta, in
general, mai putine particularitati stilistice decit ale celorlalte omilii. Se remarca
acelasi stil oral, propriu unui text omiletic, sesizabil in adresarile directe catre ascul-
titori, in intrebdrile retorice si in indemnurile morale. Ca figuri de stil pot fi mentio-
nate: metafora («saturare launtrica», cap. 1, «<hrana intelegerii», cap. 1), comparatia
(pentru a-i intrema pe toti credinciosii, ca pe niste animale sfinte, cu graul trupului
Siu», cap. 1), anafora («...sd ne ingrijim [...], sd ne apdram...»; «sd nu ne mistuie rugina
invidiei, s3 nu ne umfle mandria, sd nu fim sfasiati...», cap. 2), antiteza (cei alesi vs.
cei nelegiuiti, cap. 1).

Omilia I, tinutd poporului in biserica Sfantului Apostol Petru'®,
in a doua Duminica din Postul Nasterii Domnului

Textul Sfintei Evanghelii dupd Lc 21, 25-32: «In vremea aceea, lisus le-a
spus ucenicilor Sdi: ,Vor fi semne in soare, in lund si in stele, iar pe pamant,
apdsare pentru neamuri si tulburare din pricina vuietului mdrii si al valurilor;
oamenii se vor usca de fricd si de asteptarea celor ce au sa vind peste intreaga
lume. Céci puterile cerurilor se vor clatina. Si atunci vor vedea pe Fiul Omului
venind pe nori cu putere si cu slava multd. lar cand vor incepe sa fie acestea,
ridicati-vd ochii si indltati capetele voastre, pentru ca rascumpdrarea voastrd se
apropie”. Si le-a spus o pildd: ,Vedeti smochinul si toti copacii: cand incep sa
aducd rod, stiti ca vara este aproape. Asa si voi, cand veti vedea facindu-se aces-
tea, s stiti cd fmpirétia lui Dumnezeu este aproape. Adevarat zic voud cd nu va
trece neamul acesta pand ce nu vor fi toate acestea! Cerul si pimantul vor trece,
dar cuvintele Mele nu vor trece!”».

® Actuala San Pietro. In vremea Sfantului Grigorie, bazilica Sfantului Apostol Petru (Basilica
Beati Petri Apostoli) pastra o forma bazilicald de secol 1V, avand un plan de cruce lating, cu
naos lung si doud abside. Edificiul, de o lungime impresionantd in epoca, cca 110 m, fusese
ridicat intre anii 318 si 329, la porunca Sf. Impéirat Constantin cel Mare, pe locul vechiului
dltar amenajat de primii crestini deasupra mormantului Sfantului Petru. La fel ca marea majo-
flate a bisericilor din Roma, locasul avea absida orientata citre apus, intrarea ficindu-se pe
partea dinspre rasarit (Pr. Ene BRANISTE, Liturgica generald, cu notiuni de artd bisericeascd,
irhitecturd si picturd cresting, vol. I, Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, p. 436: cf. pp. 494-495).
Bazilica avea mai multe altare, in mijlocul ei gasindu-se altarul principal. sub care se afla
mormantul Sfantului Petru (Paul Maria BAUMGARTEN, ,Basilica of St. Peter”, in: C.G.
HERBERMANN [ed.], The Catholic Encyclopedia, vol. X111 [1913], p. 370).
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1. Domnul si Mantuitorul nostru, frati preaiubiti'’, voind si ne gdseasci
pregatiti, prevesteste ce rele vor insoti lumea odatd cu imbatranirea ei, astfel incat
sd ne impiedice sa o iubim. Se arata céte lovituri vor veni cind se va apropia sfarsi-
tul ei, incat, dacd nu vrem sd ne temem de Dumnezeu cat este liniste, s ne infrico-
sam, slabiti de lovituri, de judecata Lui apropiatd. Fiindca, putin inaintea acestei
pericope din Sfinta Evanghelie — pe care tocmai ce ati ascultat-o fratiile voastre -,
Domnul a vestit, zicand: «Se va ridica neam peste neam si imparatie peste impdrd-
tie; si vor fi cutremure mari pe alocuri, si molime, si foamete» (Lc 21, 10-11). §i
cateva <randuri> mai jos a addugat ceea ce tocmai ati auzit: «Vor fi semne in soare,
in luna si in stele, iar pe pdmant, apdsare, pentru neamuri si tulburare din pricina
vuietului marii si al valurilor. Din toate acestea ne dim seama fard indoiald ca
unele lucruri deja s-au petrecut <si> ne cutremurdm de altele care in scurt <timp>
au sd vind. Vedem incd in timpurile noastre, mai mult decét citim in Scripturi, ci
neam peste neam se ridica si staruie apasarea asupra lor. Stiti cat de des auzim din
alte pérti ale lumii cd zguduirea pamantului naruie orase nenumarate. Molime
indurdm farad incetare'®. Dar semne in soare, in luna si in stele pana acum am
vazut prea putin pe fata; insd judecam din insasi schimbarea aerului ca nici acestea
nu sunt departe. De altfel, mai inainte ca <pdmantul> italic sa fie predat sabiei
pagane spre a fi doborat, am vdzut pe cer ostiri de foc, <iar> mai apoi siroind chiar
sangele involburat al neamului omenesc. lar «vuietul mdrii si al valurilor nu s
mai ivit ca ceva nou. Insd, de vreme ce multe prevestiri deja s-au implinit'®, fard
indoiala ca si cele putine ramase urmeazd <sa se intample>, fiindcd aratarea celor
trecute este siguranta lucrurilor viitoare®.

7 Formula de adresare nu apare doar la inceput, ci este reluatd pe parcursul intregii omilii, in
momentul trecerii de la o idee la alta, sub diferite forme: «Frati preaiubitil», «Fratii meil», «Fra-
tilorl», «Fratiile voastrel», cu rol in intretinerea functiei fatice a discursului.

™ Marturii despre ravagiile facute de valul de ciuma care cuprinsese Roma in anii 588 si 591
(cf n. 13) se gasesc si in fraza urmdtoare si, mai ales, in cap. 5. insug,i papa Pelagiu al Il-lea
cdzuse victima epidemiei in febr. 590. Dupa moartea papei, senatul si poporul vor insista ca
Sfantul Grigorie si fie ales intaistititor al Bisericii din Roma. Acesta, in ciuda opozitiei pre-
lungite, se va ldsa induplecat sd urce pe tronul papal in sept. 590 (Jeffrey RICHARDS, The Popes
and The Papacy in The Early Middle Ages, 476-752, Routledge & Kegan Paul, London,
1979, p. 168).

1 Multe dintre prevestirile eshatologice erau socotite deja implinite nu doar in viziunea Sfan-
tului Grigorie, ci si in viziunea altor autori patristici; editorii R. Etaix, G. Blanc si B. Judic
(GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur I’Evangile, p. 106) compard acest loc cu un pasaj din
corespondenta dintre Fericitul Augustin si Hesychius de Salona (Epistola 198, 5, in PL 33,
903), in care este interpretat intr-o manierd similara versetul Lc 21, 25: «Et omnia signa quae
superius Euangelium legentibus manifestat, ex maxima parte completa sunt» («Iar toate semne-
le pe care Evanghelia mai inainte le arata celor ce o citesc in cea mai mare parte s-au impli-
nit»). Totusi, specialisti ai operei gregoriene (C. LEYSER, Authority and Ascetism..., p. 135) sunt
de pdrere ci niciun alt Sfant Parinte apusean nu a avut un sentiment mai puternic al apropie-
rii sfarsitului acestui veac decat Sfantul Grigorie.

2 Pierre Courcelle pune acest pasaj in legatura cu Omilia a Il-a la lezechiel, 6, 22 si 10, 24
(P. COURCELLE, Histoire littéraire des grandes invasions germaniques, Etudes augustiniennes,
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2. Pe acestea, frati preaiubiti, de aceea le zicem, ca rdvna pentru paza <de
sine> sd tind treze mintile voastre, sa nu amorteasca din pricina lipsei de grija, sa
nu fie molesite de necunoastere; ci intotdeauna teama sa le nelinisteasca si nelinis-
tea sa le intdreascd in fapta cea bund, socotind ceea ce se adaugd prin glasul Man-
tuitorului nostru: «Oamenii se vor usca de fricad si de asteptarea celor ce au sa vina
peste intreaga lume. Cici puterile cerurilor se vor clatina». Intr-adevdr, ce numeste
Domnul «Puteri ale cerurilor» dacd nu pe Ingeri, pe Arhangheli, pe Tronuri, pe
Stapanii, pe Incepitorii si pe Puteri®’? Acestea, la venirea Judecitorului celui as-
pru, vor apdrea atunci in chip vazut ochilor nostri, ca sd ceard de la noi cu asprime
ceea ce Ziditorul Cel Nevdzut ne oferd acum cu bundvointa. Si se adauga: «Si
atunci vor vedea pe Fiul Omului venind pe nori cu putere si cu slavd multa» (Lc
21, 27). Ca si cum ar zice pe fata: Cei care nu au vrut sa asculte de El cand Se
afla intru smerenie cu putere si cu slavd Il vor vedea, ca sa simtd atunci tdria
Lui cu atdt mai asprd cu cat acum nu inclind grumazul inimii*? la rabdarea Lui.

3. Dar, intrucat acestea au fost zise impotriva celor osanditi, indata vorbi-
rea se intoarce cdtre mangaierea celor alesi. Cici se adaugd: «Iar cand vor incepe
sd fie acestea, ridicati-va ochii si indltati capetele voastre, pentru ca rascumpara-
rea voastra se apropier. Ca si cum Adevarul i-ar sfatui deschis pe alesii Sai, spu-
nand: Cand molimele lumii se indesesc, cind groaza de judecald este ardtatd
inaintea puterilor <ceresti> cutremurate, ridicati capetele, adicd veseliti-va
inimile, fiindcd, pand se sfarseste lumea, cdreia nu ii sunteti prieteni, in cu-
rand se face rdscumpdrarea pe care afi dorit-o. De fapt, in Sfanta Scriptura
adesea se intrebuinteazd cap pentru minte, fiindca, dupd cum maddularele sunt
conduse de cap, tot asa si gandurile sunt oranduite de cdtre minte. A ridica deci
capefele inseamnd a indlta mintile noastre la bucuria patriei ceresti. Asadar,
celor care Il iubesc pe Dumnezeu li se porunceste si se bucure si s se veseleas-
¢d la sfarsitul lumii, cici fard indoiald Il <vor> gisi indatd pe Cel pe Care Il iu-

Paris, 1964, pp. 257-258). Pandemia din sec. al VI-lea, cunoscuta si sub numele de ,ciuma lui
[ustinian”, a inceput in 541, in Pelusia, port egiptean pe bratul oriental al Deltei Nilului. Baci-
lul provenea fie din India, fie din Africa Orientala. Din portul Pelusia, molima ajunge in Ale-
xandria, Palestina, Siria si, in primavara anului 542, la Constantinopol. Acest prim val de pesta
a durat pani in 544. in 580, pesta este semnalati pentru intaia dati si in Europa Occidentald,
unde patrunde prin portul vechii provincii romane Gallia Narbonensis, afectand toate regiunile
mediteraneene: Italia, Galia (unde pesta se combina cu o epidemie locald de variold) si Spania.
Péna in 750, cind pandemia dispare, vor fi afectate de molima regiuni ca Anglia, Africa de
Nord si Arabia (GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur UEvangile, p. 19).

' La data rostirii acestei omilii, invatatura crestind despre ierarhia ingereascd, cu fundamente
in Sfanta Scriptura (Fc 32, 1-2; Iov 38, 7; Dn 7, 10; Evr 12, 22; Ap 5, 11), isi gasise deja o
formulare coerenti in lucrarea Despre ierarhia cereascd a Sf. Dionisie Areopagitul. Sfantul
Grigorie face referire la numirile ingeresti fard alte explicatii, ceea ce denotd din partea ascul-
tatorilor o anumita familiaritate cu invatatura despre ingeri. Aceasta poate constitui un indiciu
$i pentru gradul si tipul de catehizare a oamenilor simpli in epoca.

2 De remarcat metafora sufletului smerit care se supune lui Dumnezeu precum un animal
care isi pleacd grumazul spre a simti mangaierea stipanului.
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besc, in timp ce trece acela® pe care nu l-au iubit. Cici nu-i cu putintd ca vreun
credincios care doreste sa-L vadd pe Dumnezeu sa se plangad din cauza lovituri-
lor lumii, stiind ca <lumea> se sfarseste chiar din pricina loviturilor ei. Céci este
scris: «Oricine va voi sa fie prieten al acestui veac se face vrajmas al lui Dumne-
zew (lac 4, 4). Asadar, cel care nu se bucura cd sfarsitul lumii se apropie martu-
riseste ca este prieten al ei si, prin aceasta, se dovedeste vrdjmas al lui Dumne-
zeu. Lipseascd, dar, aceasta din inimile credinciosilor, lipseasca de la cei care
cred cd este o altad viatd prin credintd si care o iubesc prin lucrare. Caci a plange
din cauza nimicirii lumii este al celor care si-au infipt radacinile inimii in dragos-
tea pentru ea, care nu au dorit viata ce va sd vie, care nici nu au banuit ca aceea
este. Noi insd, care cunoastem vesnica bucurie a patriei ceresti, trebuie si ne
grabim spre ea cit mai curand cu putintd. Trebuie s ne dorim a porni mai repe-
de catre ea si a ajunge pe o cale <cit> mai scurtd. Cici de care rele nu este lu-
mea apasatd? Ce tristete <si> ce potrivnicie nu ne stramtoreaza? Ce este viata
muritorului dacd nu o cdlatorie®*? Si judecati bine, fratii mei, ce fel de lucru este
acesta, anume a obosi din pricina chinului célatoriei si totusi a nu voi ca aceastd
cdlatorie sa se sfarseasca? lar, ca lumea trebuie sd fie calcatd in picioare si dis-
pretuitd®, Mantuitorul nostru o aratd printr-o comparatie prevestitoare cind
adauga indatd: «Vedeti smochinul si toti copacii: cdnd incep sa aduca rod, stiti ca
vara este aproape. Asa si voi, cind veti vedea ficandu-se acestea, sa stiti ci Im-
pardtia lui Dumnezeu este aproape». Ca si cum ar zice pe fatd: Precum din roada
copacilor se stie cd vara este aproape, tot astfel din pieirea lumii se cunoaste ca
impérétia lui Dumnezeu este aproape. Fard indoiald, prin aceste cuvinte se arati
cd roada Jumii este pieirea. Caci pentru aceasta creste, ca sd cada. Spre aceasta
incolteste, ca prin cadere sd piara orice a incoltit. Si, pe bund dreptate, este ase-
manata Impérétia lui Dumnezeu cu vara, cici atunci norii mahnirii noastre trec
si zilele vietii vesnice incep sa scapere sub stralucirea soarelui.

4. Acestea toate sunt intdrite cu mare incredintare cand se adauga vorba
care zice: «Adevdrat zic voud cd nu va trece neamul acesta pind ce nu vor fi
toate acestea. Cerul si pdmantul vor trece, dar cuvintele Mele nu vor trece». Cu
adevdrat, nimic din firea celor trupesti nu este mai trainic decat cerul si pimén-
tul si nimic din firea lucrurilor nu trece asa de repede precum cuvantul. Cici
cuvintele, citd vreme sunt neterminate, nu sunt cuvinte; iar cand s-au terminat
de zis, deja nu mai sunt deloc, cdci nu pot fie zise pand la capat decat trecind.
Ca si cum ar spune pe fata: Tot ceea ce este trainic la voi nu este trainic <si>

> «Acelar este, de bund seamd, duhul acestei lumi (cf I In 1, 17) sau diavolul insusi, care,
pana la sfarsitul lumii, aleargd sd mai rapeascd inca suflete ce se lipsesc cu buni stiinta de
comuniunea cu Dumnezeu (I Ptr 5, 8).

** De remarcat jocul de cuvinte dintre vita (,viati”) si via (,cale”), imposibil de redat in tradu-
cere.

* Un caz de gradatie descendentd (anticlimax) care poate fi inteles si in ordine inversi (cli-
max): crestinii trebuie sa dispretuiascd atit de mult lumea sau duhul acestei lumi, incat s&
ajungd a o cdlca in picioare.
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fara schimbare pentru vesnicie; si tot ceea ce la Mine se vede cd trece neclintit
si fdra trecere se tine, cdci cuvantul Meu care trece aratd cugetdri care ramadn
fara schimbare.

5. latd, fratii mei, vedem acum ceea ce urma si auzim?. In fiecare zi lu-
mea este coplesitd de rautati noi si din ce in ce mai multe. Din acel popor nenu-
marat vedeti cati ati mai ramas®’; si totusi, incd in fiecare zi, mahniri ne ndpa-
desc, nenorociri ne doboara, ndpaste noi si neasteptate ne lovesc. Caci, dacd la
tinerete trupul este puternic, pieptul raméne tare si in bund stare, grumazul este
vanjos, iar bratele sunt zdravene, la anii batranetii insa trupul se incovoaie, gru-
mazul uscat se apleacd, pieptul este apdsat de oftaturi dese, puterea slabeste <si>
rasuflarea greoaie intrerupe cuvintele in timpul vorbirii; caci, si dacd ar lipsi
boala, insasi sandtatea <celui batran> este adesea necaz pentru simturi. Astfel, in
anii de mai inainte, lumea a avut tarie ca la tinerete, a fost puternicd pentru
inmultirea vlastarului neamului omenesc, a fost verde, adicd cu trupuri sandtoa-
se, a fost roditoare, adica cu belsug de bunuri. Dar acum este indbusitd de insasi
batranetea sa si este napadita de greutati din ce in ce mai mari, ca in apropierea
mortii*®. Asadar, fratii mei, nu iubiti aceastd <lume>, pe care o vedeti cd nu poate
ddinui prea mult. Puneti-va in suflet invatiturile apostolesti care ne indeamna
zicind: «Nu jubiti lumea, nici cele ce sunt in lume. Dacd cineva iubeste lumea,
iubirea Tatdlui nu este intru el» (I In 2, 15). Alaltaieri ati aflat, fratilor, cat de
repede au fost doborati de o furtuna niste copaci foarte batrani, casele au fost
distruse si bisericile au fost mdturate din temelii. Cati oameni sandatosi si neva-
tdmati nu credeau seara ca vor face maine un lucru sau altul si totusi chiar in
acea noapte au pierit de moarte ndprasnica, prinsi in latul nenorocirii?

6. Dar trebuie sd ludm aminte, preaiubitilor, cd, pentru a face aceasta, Ju-
decatorul nevizut <nu a trebuit decit> sd miste suflarea unui vant foarte subtire
<si> sa stdrneasca o furtuna dintr-un singur nor; si a nimicit pamantul, zguduind
temeliile caselor ce stiteau sa cadd. Asadar, ce va face Acest Judecator cand va
veni El insu§i si mania Lui ii va arde pe pdcdtosi spre pedeapsa lor, dacd nu
putem indura nici cdnd ne loveste printr-un nor foarte subtire? Ce trup se va
opune in fata méniei Lui, dacd a miscat vantul si a zguduit pdmantul, a intaratat
aerul si a culcat la pamant atdt de multe cladiri? Pavel, ludnd seama la aceasta
asprime a Judecitorului Care va sa vind, spune: «nfricosdtor lucru este sd cidem
in mainile Dumnezeului Celui Viu» (Evr 10, 31). Aceasta a aratat-o Psalmistul
zicand: «Dumnezeu vadit va veni, Dumnezeul nostru, si nu va tacea. Foc inaintea

¥ Cu referire la profetiile din trecut (cf. n. 12).

Cf n. 11-12.

* Nu doar molima din epoci, ci si alte calamitati naturale (revarsari ale Tibrului, furtuni na-
prasnice — cf sfarsitul cap. 5 si cap. 6) si instabilitatea politica (in special presiunea exercitata
de longobarzi) il ficeau pe Sfantul Grigorie si creadd ca sfarsitul lumii este aproape. Comenta-
torul francez noteaza cd depopularea masivd era un semn al sfarsitului lumii in mentalul
colectiv al Antichititii tarzii, atestat si in cartile sibiline, din care Fericitul Augustin citeazd in
De civitate Dei, 18, 23 (GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur 'Evangile, p. 112).
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Lui va arde si imprejurul Lui vifor mare» (Ps 49, 3[-4]). Intr-adevar, furtuna si
focul insotesc asprimea unei atat de mari dreptati, caci furtuna masoara lucrurile
pe care focul le arde. Asadar, frati preaiubiti, puneti inaintea ochilor acea zi si
orice lucru vi s-ar parea acum greu, fata de aceea, se face mai usor. Cu adevarat,
despre acea zi se zice prin Prorocul: «<Aproape este ziua cea mare a Domnului,
aproape este si iute foarte. Glasul zilei Domnului amar este, atunci se va stram-
tora foarte. Zi de manie este ziua aceea, zi de stramtorare si de lipsd, zi de pustii-
re si de nenorocire, zi de intuneric si de beznd, zi de nori si de negurd, zi <cu
sunet> de trambitd si de strigare» (Sof 1, 14-16)*. Despre ziua aceasta Domnul
zice iardsi prin Prorocul: dncid o datd si Eu voi cldtina nu doar pdmantul, ci chiar
si cerul» (Ag 2, 22 [21]). Tatd, cum am spus mai inainte, a miscat aerul si nu a
ramas neclintit paméantul. Asadar, cine va suferi cand cerul se va misca? Si cum
vom numi ingrozirile pe care le vedem dacd nu vestitori ai maniei ce va sa vie?
De aceea, trebuie sd ludm aminte cd atat de diferite sunt aceste stramtorari fatd
de acea stramtorare din urmd, pe cat se deosebeste persoana vestitorului de
puterea Judecatorului®. Asadar, frati preaiubiti, cugetati la acea zi cu toati grija,
viata Indreptati-o, obiceiurile schimbati-le, relele ispitiri biruiti-le prin impotrivi-
re, iar <pdcatele> ce le-ati facut osanditi-le prin lacrimi. Caci, intr-o bunad zi, veti
vedea venirea Judecdtorului Celui Vesnic cu atat mai lipsiti de grija, cu cat acum,
teméandu-va, preintampinati asprimea Lui.

Omilia a II-a, rostitd poporului in biserica Sfantului Apostol
Petru, in Duminica dinaintea Paresimilor

Textul Sfintei Evanghelii dupa Lc 18, 31-44: «In vremea aceea, lisus a luat
la Sine pe cei doisprezece ucenici ai Séi si le-a spus: ,Iatd, ne suim in lerusalim
si se vor implini toate cele ce s-au scris prin proroci despre Fiul Omului. Céci va
fi dat neamurilor si va fi batjocorit si va fi biciuit si scuipat. Si, dupa ce i1 vor
biciui, Il vor omori, iar a treia zi va invia”. Si ei n-au inteles nimic din acestea.
Caci cuvantul acesta era ascuns pentru ei si nu intelegeau cele spuse. Si, cand S-
a apropiat lisus de Ierihon, un orb oarecare sedea langa drum, cersind. Si, cand
auzea multimea care trecea, intreba ce e aceasta. Si i-au spus ca trece lisus Na-
zarineanul. Si el a strigat, zicand: ,lisuse, Fiul lui David, miluieste-mal”. Si cei
care mergeau inainte il certau ca si taca. Insi el si mai mult striga: ,Fiule al lui
David, miluieste-ma!”. Si, oprindu-Se, lisus a poruncit sa fie adus la El; si, dupd
ce S-a apropiat, l-a intrebat zicand: ,Ce voiesti sa-ti fac?”. lar el a zis: ,Doamne,
sa vad!”. Si lisus i-a zis: ,Vezi, credinta ta te-a mantuit!”. Si indatd a vazut sl

 Editia francezd noteazd ci aceeasi citare biblica este folosita de Sfantul Grigorie si in
Moralia in Iob, XVII, 33, 54 (GREGOIRE LE GRAND, Homélies sur I'Evangile, p. 114).

% Tonul eshatologic foarte marcat al acestei omilii se regaseste partial si in Omilia a XXXV-a
(la Evanghelia dupa Luca 21, 9-19); cf. Omilia a XVII-a (la Evanghelia dupd Luca 10, 1-9)
16.
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mergea dupa El, slavind pe Dumnezeu. Si tot poporul, pentru cd vazuse, a dat
lauda lui Dumnezeun.

1. Mantuitorul nostru, vazand de mai inainte ca sufletele ucenicilor se vor
tulbura din pricina Patimirii Lui, le proroceste cu mult inainte si chinurile Pati-
mirii, si slava Invierii Sale, ca, vazandu-L murind, precum este scris, sa nu se
indoiasca ca totusi va invia. Dar, intrucat ucenicii, inca trupesti, sub niciun chip
nu puteau intelege cuvintele tainei, se face o minune. Inaintea ochilor lor un orb
isi recapatd vederea, ca pe cei care nu intelegeau cuvintele tainei ceresti sd-i
intireascd in credintd faptele ceresti. Insi minunile Domnului si Mantuitorului
nostru astfel trebuie primite, frati preaiubiti, incat, pe de o parte, faptele sa fie
crezute cu adevdrat, iar, pe de altd parte, sd le vedem ca pe niste semne cdtre
altceva. Intr-adevar, lucrdrile Lui si aratd ceva prin putere, si vorbesc despre
altceva prin taind. Caci, iata, nu stim, istoriceste, cine a fost orbul, insd stim to-
tusi ce aratd in chip tainic. Negresit, orbul inseamnd neamul omenesc®, care,
izgonit fiind la inceput din Raiul desfatarilor de cdtre Tatdl <si> nemaicunoscand
strdlucirea luminii ceresti, suferd intunericul propriei osandiri; insd, prin venirea
Mantuitorului Sau, se lumineaza, ca sa vada acum prin dorire bucuriile luminii
dinlduntru si sd faca pasii faptelor bune pe calea vietii.

2. Dar trebuie sa luam seama ca orbul se lumineaza atunci cand se zice
despre lisus ci Se apropie de lerihon. Intr-adevir, Jerihon se tilmaceste lund®,
iar luna in Sfanta Scripturd este intrebuintatd pentru <a ardta> sldbiciunea tru-
pului, cdci lund de lung, cand <aceasta> descreste, aratd slabiciunea stricaciunii
noastre®. Asadar, cand Ziditorul nostru Se apropie de lerihon, orbul isi recapatd
vederea, cdci, de cand Dumnezeirea a luat asupra Sa slabiciunea trupului nostru,
neamul omenesc a primit din nou lumina pe care o pierduse. Fiindca, unde sufe-
rd Dumnezeu cele omenesti, acolo este indltat omul la cele dumnezeiesti. Desi-
gur, cu dreptate acest orb este infatisat deopotrivd sezind lénga cale si cersind.
Céci Adevarul insu§i zice: «Eu sunt Calea» (In 14, 6). Asadar, cel care nu cunoas-
te stralucirea luminii vesnice orb este; insd, de crede deja in Mantuitorul, sade
lingd cale; iar, de crede deja, Insa nesocoteste a se ruga pentru a primi lumina
vesnicd si nu tine seamd de rugdciuni, <acesta> sade ca orbul langa cale, necersind
insd nimic. Insd, dacd si crede, si cunoaste orbirea inimii sale, si cere sa primeasca

3L Cf. FER. AUGUSTIN, Tractatus in Iohannem, 44, 1: «Si ergo quid significet hoc quod factum
est cogitemus, genus humanum est iste caecus» («Asadar, dacd ar fi sd cugetdm ce ni se aratd
prin ceea ce s-a facut, <atunci am zice ca> acest orb este neamul omenesc»).
” Etimologia propusi de Sfintul Grigorie este confirmata de dictionarele moderne (cf
Strong’s Hebrew Dictionary, s.v. 3405 Yriychow, Books for The Ages, Albany, USA, 1999, p.
307).
® Cf FER. AUGUSTIN, Enarrationes in Psalmos, 88, S. 2, 5: «Per lunam solent significare
Scripturae mortalitatem carnis huius, propter augmenta et decrementa, propter transitoriam
speciem» («Scripturile obisnuiesc si numeascd prin lund striciciunea trupului acestuia, din
Pricina cresterii si descresterii, din pricina chipului trecator»).
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lumina adevirului®, <atunci> sade ca orbul langa cale si cerseste. Prin urmare, tot
cel ce-si cunoaste intunericul orbirii sale, tot cel ce intelege cd aceasta i lipseste,
anume lumina vesniciei, sa strige din addncul inimii, sa strige si cu glasul mintii,
zicand: «isuse, Fiule al lui David, miluieste-ma!® Dar si auzim ce se uneste cu
strigatul orbului: «8i cei care mergeau inainte il certau ca s tacan.

3. Insd ce se aratd prin cei care mergeau inaintea venirii lui lisus dacd nu
multimea de placeri trupesti si tulburarea patimilor, care, mai inainte ca lisus si
vina ctre inima noastrd, ne imprastie cugetarea cu ispitele lor si tulburd glasul
inimii In timpul rugaciunii? Cici atunci cénd, dupd sdvérsirea patimilor, vrem si
ne intoarcem cdtre Domnul <si> cand ne straduim sa ne rugdm impotriva patimi-
lor pe care le-am savarsit, adesea nalucirile pacatelor pe care le-am facut se ivesc
in inimd, ne tulburd ascutimea mintii*, rdscolesc sufletul si impiedicd glasul
rugdciunii noastre. Asadar, «cei care mergeau inainte il certau ca s tacd», pentru
ca, mai Tnainte ca lisus sa vind in inim3, relele pe care le-am facut, izbind cu
nalucirile lor cugetarea noastra, ne tulburd chiar in timpul rugaciunii.

4. Dar fatd de acestea sd ascultdm ce a facut acest orb care urma si fie
luminat. Urmeaza: «Insd el si mai mult striga: ,Fiule al lui David, miluieste-ma!».
[ata, cel pe care multimea il certa s3 tacd striga din ce in ce mai tare, caci cu cit
mai mult suntem impiedicati de tulburarea cugetelor trupesti, cu atat mai arzator
trebuie sa staruim in rugdciune. Multimea se impotriveste sd strigdm, cdci cel
mai adesea in rugaciune suferim nalucirile pacatelor noastre. Trebuie Ins3, fira
indoiald, ca glasul inimii noastre, cu cat este mai aprig astupat, cu atat mai tare
sd staruie pana cand va depasi tulburarea cugetarii nelegiuite si va izbucni din
prisosinta necuviintei sale citre urechile credincioase ale lui Dumnezeu. Fiecare,
precum cred, recunoaste in sine ceea ce zicem, caci cat timp ne stramutdm sufle-
tul din lumea aceasta la Dumnezeu, cit timp ne intoarcem la lucrarea rugiciunii,
cele pe care mai inainte cu placere le-am sdvarsit, pe acestea le suferim chinui-
toare si impovaratoare in <timpul> rugiciunii. Cu greu cugetarea la acestea este
indepdrtata cu ména ndzuintei celei sfinte de la ochii inimii, cu greu nilucirile
lor sunt covarsite de lacrimile pocdintei.

5. Dar, cdnd staruim aprig in rugiciune, pe lisus Cel Ce trece Il pecetluim
in minte. De aceea se adauga: «Si, oprindu-Se, lisus a poruncit sa fie adus la Eb.

* Fragmentul «si cunoaste orbirea [...] adevarului» (et caecitatem cordis sui cognoverit et
lumen veritatis recipiat postulat) din editia PL 76 (1857) si H. Hurter (1892 — preluata de
traduceri italienesti: Omelie sui Vangeli e Regola pastorale, a cura di G. Cremascoli, Torino,
1968, si germane: Evangelienhomilien, 1997), este inlocuit in editia Etaix-Blanc-Judic de
lectiunea mai scurtd ,exrogat” (,se roagd”).

% Editia Etaix-Blanc-Judic incheie aici paragraful al doilea si deschide paragraful al treilea cu
fraza urmdtoare.

% Litt. ,frontul mintii” sau ,linia de bitaie a mintii” (mentis acies). Comentatorii francezi — R.
Etaix, G. Blanc si B. Judic — semnaleazi posibilitatea unei influente neoplatoniciene asupra
acestui pasaj (mentis acies reverberant), prin intermediul Fericitului Augustin (GREGOIRE LE
GRAND, Homélies sur l'évangile. Livre 1, p. 122).
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lata, Se opreste Cel Ce mai inainte trecea, cici, cat timp mai suferim incd multi-
mea nalucirilor in <timpul> rugdciunii, Il simtim pe lisus trecand. Cat timp insi
stiruim aprig in rugaciune, lisus Se opreste pentru a ne readuce lumina, caci
Dumnezeu Se pecetluieste in inima¥, iar lumina cea pierduti se recapata.

6. Totusi, prin aceastd intamplare, Domnul ne aratd incd altceva, care ar
putea fi inteles in chip folositor despre omenitatea si Dumnezeirea Lui. Fiindca
lisus, trecand, a auzit strigatul orbului, insd, oprindu-Se, a scos la iveald minu-
nea lumindrii. Caci a trece este al omenitatii, a sta este al Dumnezeirii. Intr-
adevdr, prin omenitate a avut parte de Nastere, crestere, Moarte, Inviere, venire
dintr-un loc in altul. Deci, intrucat in Dumnezeire nu este schimbare, iar trecerea
este in chip propriu miscare, fard indoiald El a trecut dupd trup, nu dupad Dum-
nezeire. Dimpotriva, dupd Dumnezeire, al Lui este intotdeauna a sta, pentru ca
este de fatd pretutindeni si nu vine prin miscare, nici nu Se indepdrteaza prin
miscare®. Asadar, Domnul, trecand, aude strigitul orbului, <insi> oprindu-Se®’,
il lumineazd, cici, prin omenitatea Lui, S-a milostivit de strigdtele orbirii noastre,
dar, prin puterea Dumnezeirii, a revarsat peste noi lumina harului.

7. Si trebuie sa ludm seama la ceea ce ii zice orbului care venea <citre
E>: «Ce voiesti sa-ti fac?» Cel Care avea puterea de a reda vederea nu stia oare
ce voieste orbul? Dimpotrivd, El vrea ca noi si cerem ceea ce de mai inainte stie
cd vom cere si cd ne va da. Céci, in chip potrivnic, ne indeamnd la rugéciune si
totusi ne zice: «Caci stie Tatdl vostru Cel ceresc de cele ce aveti trebuintd mai
inainte sa cereti de la Eb» (M¢ 6, 8). Asadar, pentru aceasta cere, ca s fie rugat;
pentru aceasta cere, ca sd starneascd inima la rugiciune. De aceea si orbul inda-
td adauga: «Doamne, sa vadl». latd, orbul cautd de la Domnul nu aur, ci lumina.
Nu se ingrijeste sd ceard altceva decdt lumind, cici chiar de ar putea si aibd
orbul tot ceea ce ar dori, fara lumind nu poate vedea ceea ce are. Deci, sa fim
urmatori, frati preaiubiti, ai celui despre care am auzit cd a fost mantuit si tru-
peste, si sufleteste. Nici bogdtiile mincinoase, nici darurile pdmantesti, nici cinsti-
rile care ne depérteaza de Domnul sd nu le cdutdm, ci lumina; si nici lumina care
se Inchide intr-un loc, care se sfarseste in timp, care se schimba prin curmarile
noptii, pe care o vedem si noi, si dobitoacele deopotriv; ci sd cautam lumina pe
care doar impreuna cu ingerii putem sa o vedem, cdreia nici inceputul nu-i este
capdt, nici sfarsitul nu o stramtoreaza. <lar> calea citre aceastd lumind este fara
indoiala credinta. De aceea, pe bund dreptate, orbului care cdpdta vederea i se

¥ Atat acest loc, cit si sfarsitul cap. al 2-lea constituie marturii despre practica rugdciunii
crestine la cumpdna dintre Antichitate si Evul Mediu timpuriu, in spatiul occidental. Prin
mentionarea repetatd a mintii, a inimii si a luminii, precum si prin expresia pecefluirea lui
Dumnezeu in inimd, Sfantul Grigorie atesti in Roma sec. al VI-lea acelasi tip de spiritualitate
ca cel rdsdritean, care, opt veacuri mai tirziu, va cunoaste ampla dezvoltare a isthasmului.
% Comentatorul francez trimite la Fer. Augustin, Sermones, 88, 14 (GREGOIRE LE GRAND,
Homeélies sur I'Evangile, p. 126).
® Litt. ,stand” (stans). Textul latinesc pastreazd in continuare paralela de pand acum dintre
»trecerea” (fransire / transiens) si ,starea” (stare / stans) Mantuitorului.
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raspunde pe datd: «Vezi, credinta ta te-a mantuit». Dar fatd de acestea gandul cel
trupesc zice: Cum pot sa caut lumina cea duhovniceasca pe care nu pot sa o vad?
De unde sunt sigur ci ea este, de vreme ce nu strdluceste ochilor trupesti? Fari
indoiald, acestui gand ii raspunde pe scurt oricine, cici chiar aceste lucruri pe
care le simte nu le gandeste prin trup, ci prin suflet. Si, <desi> nimeni nu isi
vede sufletul sau, totusi nu se indoieste ca are un suflet pe care nu il vede. Caci
sufletul conduce dintr-un loc nevizut trupul care se vede. Dacd insa se ia ceea ce
este nevdzut, pe datd se prabuseste ceea ce parea ca std la vedere. Asadar, <catd
vreme> din pricina unei firi nevazute se trdieste in aceasta viata vdzutd, se indo-
ieste <cineva> cd nu ar fi viata nevazuta?

8. Dar sd auzim acum ce i s-a intamplat orbului rugitor sau, mai degrab3,
ce a ficut el insusi. Urmeaza: «Pe dati a vizut si L-a urmat». Il vede si Il urmeazi
cel care lucreazi binele pe care il intelege. Insa 1l vede si nu Il urmeazi cel care
intelege binele, dar nesocoteste lucrarea faptelor bune. Asadar, frati preaiubiti,
de cunoastem acum orbirea calatoriei noastre, daca prin credinta in taina Mantu-
itorului nostru sedem langa cale, dacd, rugdndu-ne stdruitor in fiecare zi, cerem
lumina de la Ziditorul nostru, dacd, vdzand acum prin minte aceastd Luminj,
suntem luminati dupd orbire, <atunci> Il urmam prin fapti pe lisus, pe Care Il
vedem cu mintea. Sd privim pe unde paseste si sd tinem urmele pasilor Lui,
imitandu-L. Cici cu adevirat Il urmeazi pe Iisus cel care 1l imita. Cici de aceea
se zice: «Urmeaza-Mi Mie si lasd mortii sa-si ingroape pe mortii lor» (M 8, 22).
Cici se spune a urma pentru a imifa. De aceea, indeamna din nou, zicand: «Dacd
Imi slujeste cineva, s3 Ma urmeze» (In 12, 26). Asadar, si ludm aminte pe unde
pasim, ca sd ne invrednicim a-L urma. Iatd, pentru cd este Domnul si Facatorul
ingerilor, urmand sa primeascd firea noastrd pe care a zidit-o, vine in pantecele
Fecioarei. Totusi, nu a vrut sa Se nasca in aceasta lume intre bogati, <ci> Si-a
ales pdrinti sdraci. De aceea a lipsit si mielul care sd fie oferit pentru El; Maica
<Sa> a gdsit pentru jertfd niste pui de porumbei si o pereche de turturele (Lc 2,
24). Nu a vrut sé fie bogat in lume; a indurat ocarile si batjocurile; a suferit scui-
pdri, biciuiri, palmuiri, coroana de spini si crucea; intrucdt, din pricina iubirii
lucrurilor trupesti, ne-am abétut de la bucuria lduntrica, ne-a aratat prin ce ami-
raciune ne intoarcem acolo. Si ce nu trebuie astfel sa patimeasca omul pentru
sine insusi, dacd Dumnezeu a indurat atitea pentru oameni? Prin urmare, cel
care a crezut deja in Hristos, dar aleargd incd dupd castiguri cu zgarcenie, se
inaltd prin trufia cinstirilor, se aprinde de flacérile invidiei, se intineazd de necu-
ratiile poftei, tnjeste dupd bogatiile din lume, <acesta> nesocoteste a-L urma pe
Iisus In Care a crezut. Dacd doreste bucuriile si placerile, <desi> Célauza sa i
aratd calea amdraciunii, <unul ca acesta> intr-adevar merge pe un alt drum. Sa
readucem, asadar, in fata ochilor pacatele pe care le-am facut; sa luam aminte cat
de infricosator va veni Judecdtorul pentru a le osandi; sd ne obisnuim mintea s
plangd; viata noastrd sd se amdrascd pentru <putin> timp intru pocdintd, ca sa
nu simta amdraciunea vesnica intru osandire. Prin lacrimi, cu adevarat, suntem
dusi la bucuria cea vesnica, dupa cum figiduieste Adevdrul, Care zice: «Fericiti
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cei ce plang, cd aceia se vor mangaia» (Mt 5, 5). Dimpotriva, prin bucurii se ajun-
ge la lacrimi, dupa cum spune Acelasi Adevdr, Care zice: «Vai, voua care acum
radeti, caci vd veti tdngui si veti plange» (Lc 6, 25). De cautam, asadar, bucuria
rasplatii la sosire, s3 avem pe cale amdrdciunea pociintei. Si astfel se face cd nu
numai viata noastrd propaseste intru Dumnezeu, dar insdsi aceastd a noastra
impreund-vorbire ii aprinde si pe altii spre lauda lui Dumnezeu. De aceea se
adauga: «Si toatd multimea, pentru cd vazuse, a dat lauda lui Dumnezeu».

Omilia a VIII-a, rostitd poporului in biserica Sfintei‘® Fecioare
Maria®!, in ziua Nasterii Domnului

Textul Sfintei Evanghelii dupd Lc 2, 1-14: «In vremea aceea a iesit porun-
cd de la Cezar August sd se Inscrie toatd lumea. Aceasta inscriere, cea dintai, s-a
ficut pe cand Quirinius carmuia Siria. Si se duceau toti sa se inscrie, fiecare in
cetatea sa. Si s-a suit si losif din Galileea, din cetatea Nazaret, in Iudeea, in ceta-
tea lui David, care se numeste Betleem — pentru ca el era din casa si din neamul
lui David —, ca sa se inscrie impreund cu Maria, femeia logoditd cu el, care era
insdrcinatd. Dar pe cind erau ei acolo, s-au implinit zilele ca ea sa nasca. Si a
ndscut pe Fiul sdu Cel Unul-Nascut si L-a infasat in scutece si L-a culcat in iesle,
cdci nu mai era loc de gazduire pentru el. Si in tinutul acela erau pastori, stand
pe camp si facand de strajd noaptea imprejurul turmei lor. Si iata ingerul Dom-
nului a stat langa ei si slava Domnului a stralucit imprejurul lor si ei s-au infri-
cosat cu frica mare. lar ingerul le-a zis: ,Nu vd temeti! Cici, iatd, vd binevestesc
voud bucurie mare, care va fi pentru tot poporul. Ci vi s-a nascut azi Mantuitor,
Care este Hristos Domnul, in cetatea lui David. Si acesta vd <va fi> semnul: Veti
gdsi un prunc infasat in scutece si culcat in iesle”. Si deodatd s-a vazut, impreu-
nd cu ingerul, multime de oaste cereascd, ldudandu-L pe Dumnezeu si zicand:
»lavd lui Dumnezeu intru cele preainalte si pe pimént pace, oamenilor
bunavoire!”».

1. Intrucat, din dirnicia Domnului, vom savarsi astazi de trei ori Sfanta
Liturghie*?, nu putem sd vorbim prea mult despre <aceastd> pericopa evangheli-

Y Litt. Fericitei” (Beatae). In timpul Sfintului Grigorie, termenii ,fericit” (beatus) si ,sfant”
{sanctus) erau interschimbabili. Separatia dintre beatus si sanctus va fi stabilitd mai tarziu
{sec. XIII-XIV) in teologia romano-catolicd, potrivit unor distinctii de inspiratie juridicd medie-
vald: beatus denumeste omul binecuvantat cu vederea fericita (visio beatifica) a lui Dumnezeu
(SANCTI THOMAE AQUINATIS, Opera Omnia, vol. IV: Pars Prima Summae Theologiae, 1, 12, 4,
Ex Typographia Polyglotta S.C. De Propaganda Fide, Roma, 1888, p. 121), pe cind sanctus
denumeste omul care a primit de la Dumnezeu sfinfenia (sanctitas). Distinctia dintre sfdn! si
fericit nu a fost respectatd in Biserica Rasdriteand, care a continuat de-a lungul timpului si
foloseasca aceste numiri ca echivalente. In vremurile mai noi, in Risdirit, denumirea de Fericit
este data persoanelor sfinte a caror opera teologica nu intruneste integral acordul Bisericii.

" Astazi, Santa Maria Maggiore din Roma.

2 Prin mentionarea ritualului celor trei Liturghii de Craciun, Sfantul Grigorie ofera una dintre
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ci. Insi chiar Nasterea Mantuitorului nostru ne sileste sd zicem ceva, fie si pe
scurt. Ce inseamna <deci> ca lumea se inscrie cand Domnul urmeazd s3 Se nas-
¢d, dacd nu ceea ce limpede se aratd, anume cd venea in trup Cel Care ii va in-
scrie in vesnicie pe alesii S3i*? Dimpotrivd, despre cei nelegiuiti se zice prin
Prorocul: «Stersi sd fie din cartea celor vii si cu cei drepti s3 nu se inscrie» (Ps
68, 29 [32]). EL, pe bund dreptate, Se naste in Betleem, caci Betleem se talmaces-
te Casa painii*. Si El insug.i este Cel Care zice: «<Eu sunt Pdinea cea vie, Care
am cobordt din cer» (In 6, 41, 52). Asadar, locul in care Se naste Domnul s-a
numit mai inainte casa pdinii, fara indoiald, pentru ci acolo urma sa Se arate
prin materia trupului Cel Care intremeaza mintile celor alesi printr-o saturare
lduntrica®. Acesta nu Se naste in casa parintilor <Sai>, ¢i pe drum — negresit
pentru a arata cd, prin omenitatea Sa, pe care a luat-o asupra-Si, Se ndstea ca intr-
un loc strain. De bund seamd, spun sfrdin nu dupa putere, ci dupa fire. Cici des-
pre puterea Lui sti scris: dntru ale Sale a venit» (In 1, 11). Intr-adevar, dupa firea
Lui <dumnezeiascd>, S-a ndscut inainte de timp, insd, dupd cea <omeneascd>, a
venit in timp. Asadar, Cel vesnic S-a aratat in timp <si> strdin este <locul> unde a
cobordt. lar pentru cd se spune prin Prorocul: «Tot trupul este ca fanul» (/s. 40, 6),
Cel facut om a preschimbat fanul nostru in grau, El, Care spune despre Sine In-
susi: «Dacd bobul graului, cdzand pe pdmant, nu va muri, ramane singur» (/n 12,
24). De aceea si Se coboard ca un Prunc in iesle, pentru a-i intrema pe toti credin-
ciosii, ca pe niste animale sfinte, cu graul Trupului Sdu*, ca sd nu rimana fliman-
de de hrana intelegerii celei vesnice. Si din ce pricind ingerul le apare oare pastori-
lor care vegheau si pe care slava lui Dumnezeu ii inconjoara cu strdlucire, dacd nu
pentru ca aceia care stiu sd conducd turmele credincioase cu grija se invrednicesc
sa vada inaintea celorlalti cele preainalte'”? Si, ct timp ei vegheaza cu iubire asu-
pra turmei, harul dumnezeiesc scapara mai mult asupra lor.

2. lar un inger vesteste nasterea unui Imparat si impreund cu glasul lui
coruri de ingeri cantd laolaltd si strigd, bucurandu-se impreuna: «Slava lui Dum-
nezeu intru cele preainalte si pe pdmant pace, oamenilor bunavoire!», Cu adeva-
rat, mai inainte ca Mantuitorul nostru sa Se nasca in trup, eram in dezbinare cu

cele mai vechi marturii cu privire la aceastd prescriptie liturgici (GREGOIRE LE GRAND,
Homélies sur UEvangile, p. 214).

3 Comentatorul francez trimite la Chromatius de Aquileea, Sermo 32, 1 (GREGOIRE LE GRAND,
Homélies sur 'Evangile, p. 214).

“ Ebr. Beth {,casd”) - lechem (,paine”). In Biblie, numele Betleem apare insotit adesea de
ebr. Ephrata, ,roditor” (Fc. 35, 19; 48, 7; los. 15, 59; Rut 4, 11). Inca este discutat intre lin-
gvisti caracterul popular al etimologiei Betleem - Casa painii.

5 Comentatorul francez trimite la Sf. Grigorie cel Mare, Sermo 32, 1 (GREGOIRE LE GRAND,
Homélies sur 'Evangile, p. 215).

% Comentatorul francez trimite la Petrus Chrysologus, Sermo 140, 3 (GREGOIRE LE GRAND,
Homélies sur UEvangile, p. 216).

" Comentatorul francez trimite la Chromatius de Aquileea, Sermo 32, 3 (GREGOIRE LE GRAND.
Homélies sur I"Evangile, p. 216).
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OMILILE I, A IT-A ST A VIII-A LA EVANGHELIA DUPA LUCA STUDI!I

ingerii <si> ne departaseram mult fatd de strdlucirea si curatia lor din pricina
pacatului celui dintai <si> din pricina pacatelor din fiecare zi. Cici, de vreme ce,
prin pacat, ne ficuserdm strdini de Dumnezeu, ingerii, impreund cetateni cu
Dumnezeu, ne considerau strdini de tovardsia cu ei. Dar, intrucét L-am recunos-
cut pe Impdratul nostru, <la randul lor>, ingerii ne-au recunoscut ca impreuna
cetateni cu ei. Caci, de vreme ce Imparatul cerului Si-a asumat tarana trupului
nostru, nici inaltimile Ingeresti nu mai dispretuiesc neputinta noastra. Ingerii fac
din nou pace cu noi <si> lasa la o parte pricina dezbindrii de altddatd; iar pe cei
pe care mai inainte ii dispretuiau ca neputinciosi si josnici, acum ii cinstesc ca
prieteni. Caci de aceea Lot (Fc 19, 1) si losua (Jos 5, 15) se inchind ingerilor fara
sa fie opriti din a lor inchinare; dimpotrivd, in Apocalipsa lui, Ioan a vrut sd se
inchine unui inger, insa insusi ingerul l-a oprit sd i se inchine, pentru c¢d nu se
cddea, zicand: «Vezi sd nu faci aceasta! Caci sunt impreuna-slujitor cu tine si cu
fratii tdi» (Ap 22, 9). Ce inseamnd cd nainte de venirea Mantuitorului ingerii
primesc inchinare de la oameni fard sd zicd nimic, iar, dupa aceea, se feresc sa
primeascd inchinare, dacd nu faptul ca ingerii se infricoseazd sd vadd aplecatd
inaintea lor firea noastra, pe care mai inainte o dispretuisera, <dar> pe care
<acum> o vad ridicatd deasupra lor? Si nu au mai indraznit sa o dispretuiasca ca
pe o fire neputincioasd, mai prejos de ei, pe aceasta pe care <acum> o cinstesc
negresit deasupra lor, in <Ipostasul> Imparatului cerului. Si nici nu mai resping
cu dispret a-l1 avea pe om prieten, ca unii care mai presus de ei aduc inchinare
Omului-Dumnezeu. S3 ne ingrijim, asadar, frati preaiubiti, ca nu cumva necura-
tia sd ne intineze pe noi, care suntem, potrivit prestiintei celei vesnice, impreuna-
cetateni cu Dumnezeu si deopotrivd cu ingderii Lui. Sd ne apdrdm prin obiceiuri
vrednicia noastra, sa nu ne murddreascd nicio desfranare, s nu ne osandeasca
nicio cugetare rusinoasd, sa nu ne muste mintea nicio rdutate, sa nu ne mistuie
rugina invidiei, sd nu ne umfle mandria, sd nu fim sfasiati de dorinta de inaltare
prin desfatdrile pdmaéntesti, si nu ne aprindd mania. Caci oamenii au fost numiti
dumnezei. Asadar, omule, apara-ti impotriva patimilor cinstea de a fi dumnezeu,
cdci pentru tine S-a ficut Dumnezeu om*, Care trdieste si impdrdteste in vecii
vecilor. Amin!

(introd., trad. si note de Mihai GRIGORAS)

® Sfarsitul omiliei, in editia Etaix-Blanc-Judic.
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Abstract

Facing today’s political, cultural, social and religious changes, the church finds it-
self in a missionary field in many respects similar to that of the early church. Christians
need to bear witness and have their answer ready for people who ask them the reason for
the hope that they have. In such conditions, the kerygmatic discourses found in the book
of Acts are a wellspring of inspiration for the preaching, catechetical activity and the
testimony of the contemporary church. In this article I shall examine some of these
speeches in an attempt to emphasize those Christological ideas that appear to be of par-
amount importance for the evangelistic endeavors of the Apostles. Due to the constraints
of this article, in what follows I shall approach only the kerygmatic discourses found in
the book of Acts. I will go on the quest of emphasizing and finally systematizing those
ideas about Jesus that occur most frequently in the kerygmatic sermons, ideas that made
up the Christological core of the apostolic preaching. In the pursuit of this objective 1 will
survey these five texts from the book of Acts approaching exegetically especially the
verses in which Christological statements are found. We shall see that Jesus Christ is the
central figure of all the sermons recorded by Saint Luke. Almost all of them proclaim the
death, resurrection and ascension of Christ. But the Lord Jesus is preached so as the
liteners make a decision based on what they were hearing. Thus, preaching expressed
the invitation of God to man that he should repent in order to receive forgiveness of sins,
lhe gift of the Holy Spirit and salvation.

Introduction

In our times, much has been said about the need for a new evan-
gelisation of Western society which currently moves on the road of seculariza-
tion. In Eastern Europe, Christianity of all denominations was a little self-reliant
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seeing that although people had lived for four decades under the atheistic, com-
munist totalitarianism, yet they still expressed their allegiance to the Church.
However, we suddenly realized that the situation is about to change in our back-
yard too, and society is moving fast toward a matter-of-fact materialism and con-
sumerism. Facing these political, cultural, social and religious changes, the
church finds itself in a missionary field in many respects similar to that of the
early church. Christians need to bear witness and have their answer ready for
people who ask them the reason for the hope that they have.

In such conditions, the discourses found in the book of Acts are an over-
flowing source of inspiration for the preaching, catechetical activity and the
testimony of the contemporary church. One of the characteristic features of this
New Testament book is the alternation of discursive and narrative passages,
the two aspects being complementary: the discourses pointing to the significance
of the narratives. It is useful though to know that scholars — as Constantin
Preda reminds us — have divided the discourses delivered by Christian speakers
in the book of Acts in three groups: kerygmatic discourses contain the primary
message and they were addressed to both Jews and pagans (2, 14-41; 3, 12-26;
13, 16b-41; 14, 8-20; 17, 16-34); apologetic sermons defend the unjustly accused
Christians (4, 8-12, 19-20; 5, 29-32; 7, 2-56; 22, 1-21; 24, 10-21; 26, 1-23); eccle-
siastical discourses are meant for an already Christian audience (1, 16-22; 15, 7-
11, 13-21; 20, 17-35)% In this article I shall examine the kerygmatic speeches
found in the book of Acts in an attempt to sketch the major Christological ideas
found in the apostolic preaching contained in this New Testament writing,.

As definition of “kerygma” I will adopt the one that Bultmann gave. Ker-
ygma, he said, is “personal address which accosts each individual, throwing the
person himself into question by rendering his self-understanding problematic,
and demanding a decision of him”*. The main reason for leaving aside the apolo-
getic and ecclesiastical speeches is that they do not contain substantial cale-
chetical or doctrinal material, but defending arguments and resolutions of the
early church leaders (1, 16-22; 15, 7-11, 13-21) or some piece of advice for
Christian elders (20, 13-38). Consequently, they do not really fit into the
“preaching” category.

Regarding the authorship of the discourses found in Acts, the general
scholarly consensus is that they are not exact recordings of what the speakers
said but summaries of their speeches. As for the rhetorical structure and theo-

! Constantin PREDA, Propovdduirea apostolicd. Structuri retorice in Faptele Apostolilor, Ed
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, p. 10.

2 C. PreDA, Propovdduirea apostolicd..., p. 12. This author mentions a fourth group — the
Juridical discourse — but this is only the lawyer Tertullus’ plea held in front of procurator
Antonius Felix.

7 R. BULTMANN, Theology of the New Testament, vol. I, ET SCM Press, London, 1952, p. 307.
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logical content, some scholars say that they both are Luke’s contribution®, others
argue that Luke shaped only the rhetorical structure whereas the theology of
each discourse reflects the kerygma of the early church® This debate is not
really germane for our purpose in this article because whatever the case may be,
what we have in these speeches reflects the main points of the apostolic keryg-
ma. It’s worth mentioning though that we believe that — as Beverly Gaventa put
it = “Lucan theology is intricately and irreversibly bound up with the story he
tells and cannot be separated from it”.

The sermons we are going to comment are part of the unique revelation
of God that forms our NT and must be foundational for our own faith and un-
derstanding of the gospel. Their method and proclamation, point for point, may
not be applicable in every situation, but reflection on the theological issues they
affirm will be a stimulus to effective evangelism in every age and culture. After

all, “preaching is always the means to conversion in Acts”’.

Peter’s sermon at the Pentecost (Acts 2, 14-40)

The events of Pentecost (2, 1-47) are cast in such a way as to show that
they represent the fulfilment of the OT promises of the Davidic messianic king-
dom. Peter thus delivers the first recorded sermon of the Christian church. It is
the first of the missionary speeches in Acts, an address delivered to Jews, keryg-
matic and Christological in content. Luke uses Peter’s sermon to establish his
main point at the opening of this book: the messianic kingdom of David was
now being offered again (Ac 2, 36; 3, 19-26). The early apostolic preaching usu-
adly comprises four elements: 1) the announcement that the age of fulfillment
has arrived; 2) an account of the ministry, death, and triumph of Jesus; 3) cita-
tion of OT scriptures whose fulfillment proves the identity of Jesus; 4) a call to

!We include in this category also authors like Christopher Tucket, for example, who suggest-
ed that “the speech in Acts 2 placed on Peter’s lips may not tell us so much about Luke’s own
views, but more about what Luke thought were the kinds of things Peter said, or should have
said, in the context in which the speech is now placed within the story” (C. TUCKET, “The
Christology of Luke-Acts”, in: Joseph VERHEYDEN [ed.], The Unity of Luke-Acts, Leuven Uni-
versity, 1999, p. 141).

*It is worth recalling here Cadbury’s remarks of nearly 80 years ago: “Critics of the secular
school would scrutinize [Luke’s] speeches particularly. They were the most prized parts of the
classical historians and the most carefully composed parts in contemporary historiography...
Like Thucydides and the other best composers of speeches he attempted to present what the
speakers were likely to have said” (Henry Joel CADBURY, “The Speeches in Acts”, in: Kirsopp
LAKE, Henry J. CADBURY [ed.], The Beginnings of Christianity. Part I: The Acts of the Apos-
lles. Volume V. Additional Notes to the Commentary, Macmillan & Company, London, 1933,
p.425 and 426-427 respectively).

"Beverly Roberts GAVENTA, “Toward a Theology of Acts: Reading and Rereading”, in: Interpre-
lation 42 (1988), p. 150.

"James D.J. DUNN, Unity and Diversity in the New Testament, SCM Press, London, 2006, p.
11.
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repentance®. Most of the commentators see that Peter’s sermon has them all in
its three major sections: vv. 14-21 (the time has come); vv. 22-36 (Jesus — the
Davidic king announced in OT) and vv. 36-40 (the need to repent). The first part
of the speech says that the phenomena of the day of Pentecost are a fulfillment
of prophecy (v. 16-21). The gift of the Spirit on Pentecost is a fulfillment of the
prediction of Joel 2, 28-32 that God would one day pour out his Spirit on all
flesh. The subordinate emphasis here is directed to the need of the Jerusalemites
to repent (v. 21): «And it shall come to pass that everyone who calls upon the
name of the Lord shall be saved». In this context, «the Lord» can only refer to
Jesus (1, 24; 2, 36, 38).

More important for the purpose of this study is the second part of Peter’s
speech (v. 22-36) which contains the kerygmatic proclamation of God’s activity
in raising Jesus from the dead and the application of David’s words to Jesus.
Peter’s presentation of the Gospel begins with a reference to the miracles of
Christ as evidence that he was accredited by God (v. 22). At the beginning the
proclamation centers on Jesus as an earthly being. He is not “the Christ”, but
Jesus, the Nazarene. Peter calls Jesus dvﬁp, a man, and this is the starting point
of Lucan Christology in Acts, for Luke never mentions anything about the preex-
istence or incarnation of Christ’. The divine accreditation is shown through
«mighty works and wonders and signs» (duvdueol kal 1€paoct kol onuetoug).
The term dUvauLg is regularly used for miracles in the Gospel (Lk 10, 13; 19,
37) and will be used of Paul’s miracles (Acts 19, 11). To it Luke adds TEpato Kal
onue€ia («wonders and signs»), a phrase derived from LXX, where it often de-
scribes God’s mighty acts on behalf of Israel (Ex 7, 3; Deut 4, 34; 28, 46; 29, 2
34, 11; Ps 135, 9; Isa 8, 18)™.

Next, Peter presents the death of Christ as having been caused by the au-
dience, but also as being «according to the definite plan and foreknowledge of
God» (v. 23). Luke is sometimes castigated for not having a “theology of the
cross”, but here he clearly refers to the death of Jesus and relates it to God's
salvific plan. The crucifixion of Jesus is not the end of the matter. Continuing the
idea of God’s sovereignty, Peter declares that «God raised him up» (v. 24). The
resurrection is thus depicted not as an achievement of Jesus, but the result of
God’s powerful action. God raised Jesus «loosing the pangs of death». Part of this
phrase is borrowed from Ps 18, 4 and provides an image in which death is re-
garded as being “in labour” and unable to hold back its child. The implication is
that Jesus was resurrected because he already was the Messiah, not that he be-

® F.F. BRUCE, The Book of the Acts, coll. The New International Commentary on the New
Testament, Eerdmans, Grand Rapids, MI, 1988, p. 63.

* J.A. FITZMYER, The Acts of the Apostles: A New Translation with Introduction and Commen-
tary, Yale University Press, New Haven, 2008, p. 254.

10 J.A. FITZMYER, The Acts of the Apostles..., p. 255.
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came Messiah through resurrection!!. The statement that «it was not possible for
him to be held by it [death]» clearly shows that Peter is using the resurrection as
a validation of Jesus’ life and ministry'2.

With the declaration of v. 24, the speech had reached its climax. It only re-
mained now to demonstrate that the resurrection had been foretold in Scripture,
that its reference was to the Messiah, and that by fulfilling the prophecy, Jesus
proves to be Messiah. Peter did this by reference to Ps 16, 8-11. The rabbis also
interpreted Ps 16, 10 as a reference to resurrection'®. David din not write about
himself, but about another, since his tomb was proof that his body was in the
ground. If David wrote of another he did so as a prophet and in the same prophet-
ic way he wrote Ps 132, 11, with its promise that God would raise one of his sons
as king. Peter understood it of one king, the Messiah. The messianic interpretation
of Ps 132, 11 was brought back to Ps 16, 10, now slightly changed to meet the
case by reading «his flesh» {Acts 2, 31) in place of «your holy one» It was Jesus
who was not abandoned to the grave and whose body did not see decay. The res-
urrection proves that Jesus is the Messiah, who fulfills a complex of Jewish hopes.
He is the king and the savior of Davidic descent, who reigns forever over God’s
people, bringing the blessings of forgiveness and peace with God.

Resurrection was followed by ascension «at the right hand of God» (Acts 2,
32-33)". In the ancient world, the right hand was often identified with greatness,
strength, goodness, and divinity”®>. From Ps 110, 1 it will shortly be demonstrated
that the right hand of God is the proper place for Messiah (vv. 34-35). Mean-
while, Peter claimed that what they now saw and heard was Jesus’ gift «poured
out» on his people (v. 33). Significantly, in the words of Joel it was God who pour
out his Spirit. But according to Peter, Jesus acted on God’s behalf. “He had be-
come the divine executor”®, sharing fully in God’s heavenly rule.

The claim is now clinched by a proof from Scripture, namely Ps 110, 1:
«For David did not ascend into the heavens, but he himself says, “The Lord said
to my Lord, Sit at my right hand, until I make your enemies your footstool”». In
their OT context these words of the psalm commemorated the enthronement of a

"' D.G. PETERSON, The Acts of the Apostles, coll. The Pillar New Testament Commentary,
Eerdmans, Grand Rapids, 2009, p. 147.

2 Ajith FERNANDO, Acts, coll. The NIV Application Commentary, Zondervan, Grand Rapids,
1998, p. 103.

B DJ. WiLLIAMS, Acts, coll. New International Biblical Commentary, Hendrickson, Peabody,
MA, 1990, p. 52.

“The dative case of the Greek in v. 33 (i 5eEL& oDv 10D Beod MpwBElc) could be rendered
either «with the right hand of God» (instrumental sense, as NEB), or «at the right hand of God»
(local sense, as ESV). The later sense is preferred by the majority of commentators, but in
either case the point remains that Jesus had been exalted to a position of power and authority,
marked by his receiving from the Father the promised Holy Spirit to give to God’s people.

" D.G. PETERSON, The Acts of the Apostles, p. 150.

" D.J. WILLIAMS, Acts, p. 53.
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king, who is invited by Yahweh to assume a position of honor beside God. Jesus
discussion of this text indicates that a messianic interpretation was already
known to the teachers of the law in his day (Lk 20, 41-44). The victorious status
acquired by the newly enthroned Davidic king is applied to the risen Christ. The
exaltation of Jesus is an integral part of the primitive apostolic message, as it
remains an integral part of the historic Christian creeds. In other words, resur-
rection and ascension belong together in Christian theology.

Peter concludes his scriptural argument by saying that as a result of God’s
raising and exalting him, the crucified Jesus has become a victor, known as kvUpLog
and yptotoc!. The first of the two Christological titles implies that Jesus in his
risen status has been made the equal of Yahweh of the OT, for “Lord” was used by
Palestinian Jews in the last pre-Christian centuries as a title for Yahweh'®, The
second title means that Jesus in his risen status has been made by God the anoint-
ed agent to bring deliverance to the people of Israel, who were expecting the com-
ing of a Messiah. The messianic position relates back to the prior claim of Joel 2,
32 that whoever calls on the name of “the Lord” will be saved (Acfs 2, 21). Jesus is
the Lord on whom to call since he is the Messiah. God now calls people to himself
through Jesus and offers them forgiveness and the Holy Spirit in the name of Je-
sus Christ. As Lord, Jesus demands repentance and baptism (2, 38), which is an
outward expression of allegiance to him. This is an important feature of the apos-
tolic kerygma as the right way to respond to the gospel message.

'" This may sound like an adoptionist claim, but Conzelmann rightly asserts that Luke makes
no essential distinction between kVpL05 and %PLo10¢. Luke derives the combination of the
two titles from the scriptural proof, the results of which he summarizes here; he obtains the
Messiah title from Ps 16 and the kUpLoc title from Ps 110. “Luke is not reflecting on the time
of installation at all but simply sets forth God’s action in opposition to the behavior of the
Jews” (H. CONZELMANN, A Commentary on the Acts of the Apostles, Hermeneia Fortress Press,
Philadelphia, 1987, p. 21). In the same line of thought, C. Kavin Rowe (“Acts 2.36 and the
Continuity of Lukan Christology”, in: New Testament Studies 53 [2007], pp. 37-56) offers an
argument for a reasoned rejection of the majority view in the modern period. Modern inter-
preters (Wrede, Bultmann, Cullmann, Wilckens, Barretf) seem to be united in their opinion
that Acts 2, 36 promulgates a christology that is recognizably different from Luke’s own view
— that Jesus has been made Lord and Messiah by virtue of his resurrection. According to
Rowe this tension is due to the collision of different interpretive contexts. The conclusion of
his compelling overview of Lukan Christology is that the biblical writer “creates a narralive
Christology in which Jesus’ identity as KUpLog stands at the center”. Thus, Rowe’s point is
that the “making” in Acts 2, 36 does not refer to an ontological transformation in the identity
of Jesus or his status but to an epistemological shift in the perception of the human communi-
ty (“In the Lukan narrative, there was not a time when Jesus was not KUPLOG,... Acts 2.36, that
is, does not contradict Lukan Christology but expresses it”).

18 J.A. FITZMYER, The Acts of the Apostles..., p. 260.
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Peter’s sermon after the healing of the lame beggar (Acts 3, 12-26)

The healing of the lame beggar became the occasion for Peter’s second
sermon in Jerusalem. He began by identifying Jesus as the one glorified by the
God of Abraham, Isaac and Jacob. The cripple had been cured because Jesus had
been glorified. From his place of exaltation Jesus had endowed his disciples with
power to act in his name and to perform mighty works such as he himself had
performed in the days of his bodily presence among them. Both the description
of Jesus as the Servant and the reference to his being glorified after terrible
humiliation and suffering are drawn from the portrayal of the obedient and suf-
fering Servant of the Lord in Isa 52, 13-53, 12 which begins: «Behold, my serv-
ant... shall be high and lifted up, and shall be exalted». Almost certainly Peter
had in mind the resurrection and ascension of Jesus which means that this
prophecy had been fulfilled in those events. Jesus is the messianic servant who
accomplished God’s saving purposes for Israel and the nations by fulfilling the
pattern set out in that prophecy.

The Jerusalemites are directly charged with repudiating Jesus. Peter stress-
es the gravity of this rejection by describing Jesus as «the Holy and Righteous
One». From Acts 7, 52 and 22, 14 it seems that «the Righteous One» (6 dikaiog)
was a messianic designation, derived from prophetic expectations (e.g., Isa 32, 1;
53, 11; Jer 23, 5; Zech 9, 9; cf. 1 Enoch 38, 2; 53, 6; Ps Sol 17, 35)"°. The use of
«the Holy One» here may even owe something to Peter’s already having employed
it in quoting from Ps 16, 10 («your Holy One»)?’. The accusation of v. 14 is repeat-
ed in more harsh terms, charging them with killing «the author of life» (tov
aeynyov thg Cwhic)?l. By virtue of his death and resurrection, Jesus is the origina-

“D.G. PETERSON, The Acts of the Apostles, p. 175.

2 D.J. WILLIAMS, Acts, p. 68.

" The term A&pynyos in Greek literature and the papyri hovers between the two senses of
“leader, prince” and “author, originator”. According to P.-G. Muller (Exegetical Dictionary of
the New Testament, vol. 1, pp. 163-164), it occurs 4 times in the NT (here, in 5, 31, and twice
in Hebrews [2, 10; 12, 2]), exclusively as a Christological title for the exalted Jesus. The ex-
pression occurs 35 times in the LXX with 9 Heb equivalents bearing the senses of confidant,
physician, family or tribal representative, head, tip, (tree-Jtop, supervisor, prince, and leader.
The credo theme of “led out of Egypt” is here transposed into christological-titular usage and
denotes the exalted Jesus as the eschatological leader of the new people of God on its exodus
into the doxa of the resurrection. However, the results of lexicographical investigation of
secular Greek indicate an extremely rich spectrum of meaning for the word. C.K. Barrett (4
Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, T&T Clark, Edinburgh,
2004, p. 197) notes that its primary adjectival sense is “beginning, originating”. Philo uses the
closely related dpynyetng of God {de Ebr. 42), of Adam in his perfection (de op. mundi 142),
and of Noah (de Abr. 46) as the téhog of an old race and the dpy1 of the new. In Acts 5, 31
the sense of founder and protector (cwtp) is probably best, and this also fits the contrasting
structure of the present verse: him who was bringing life into the world, and thereby establish-
ing a new age, or reign, you put to death.
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tor of new life for others, as the argument in vv. 16-21 goes on to suggest. His life-
giving power has just powerfully worked the restoration of life to the lame man’s
limbs. It appears again that the apostolic preaching in Acts loves to emphasize the
contrast between men’s treatment of Jesus and God’s. «You killed the Author of
life, whom God raised from the dead». This is what you did, but God brought him
to life again, and we bear witness to the fact of his resurrection.

The death of Christ is again given as a fulfillment of prophecy: «But what
God foretold by the mouth of all the prophets, that his Christ would suffer, he
thus fulfilled» (v. 18). Most obviously, prophecies of the suffering servant of God
in Isaiah and passages reflecting the experience of David or some other right-
eous sufferer in the Psalms were applied by earliest Christian preachers to the
passion of Jesus (e.g., Ps 22, 31, 34, 69). Peter refers again to the fulfillment of
OT prophecies when he tells that times of refreshment will come as a result of
their repentance (3, 19). This was part of the Jewish eschatology. But Peter says
that this will come only when God sends the Christ following their repentance (v.
20). This announces the second coming of Christ. Thus, while the messianic age
has dawned, it has not yet been consummated. He remains in heaven (v. 21a)
until the time of the final restoration promised by the prophets (v. 21b).

Even Moses, first and greatest of Israel’s prophets, predicted the day of
Christ (Acts 3, 22-23). There follow words from Deut 18, 15-19: «The Lord God
will raise up for you a prophet like me from your brothers. You shall listen to
him in whatever he tells you». Moses’ prophecy came to be regarded as messianic
in its scope??. Peter describes Jesus as the promised prophet because he brings
the ultimate revelation of God’s will and leads God’s people to final salvation.
Jesus is for Israel now what Moses was at the time of the exodus. By their re-
sponse to the resurrected Jesus, Peter’s audience will show whether they belong
to the true Israel or not®! F.F. Bruce observes that

“in Peter's speech on the day of Pentecost the person and work of Jesus
are expounded in terms of a «Son of David» christology. In his present
speech at least two, and possibly three, christologies are presented side by
side: a «Servant» christology, possibly an «Elijah» christology, and certainly
a «prophet» christology”®.

%2 The text comes from a context in which Moses was warning against the use of divination as
a means of ascertaining God’s will. «God has not permitted you to do so», he said, but «will
raise up for you a prophet». The original sense was that he would send them a prophet from
time to time as occasion demanded, but the use of the singular, a prophet, led to the view that
one prophet in particular was intended, a second Moses, who would appear at the end of the
age, either as the Messiah or as some other eschatological figure.

2 D.G. PETERSON, The Acts of the Apostles, p. 183.

M FF. BRUCE, The Book of the Acts, p. 87. In this author’s opinion, it must not be supposed
that these christologies were kept separate at that time, each being developed independently
by one group or school of thought within the early church (“They have been interwoven
throughout the course of Christian history, and such evidence as is available indicates that it
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However, among all these Christological images, the «Servant» one appears
to be central, for the statement that «God, having raised up his servant, sent him to
you first» (Acts 3, 26) implies the sort of sequence present in Isa 49, 5-6, where the
Servant of the Lord will come to «restore the tribes of Jacob» so that they can be «a
light for the Gentiles» and bring God’s salvation «to the ends of the earth». Thus,
that significant “Servant Song”, which reveals the way in which God will ultimately
fulfill his promise to Abraham, appears to lie behind the final call of Peter’s ser-
mon. In this sequence of thought, the raising up of Jesus refers to God sending
him as his Servant, to fulfill the divine plan for Israel and the nations. In Peter-
son’s view, at this point in the narrative, Peter clearly anticipates that the messian-
ic salvation will somehow be extended to the nations®.

Peter’s sermon in Cornelius’ house (Acts 10, 34-43)

Although Martin Dibelius regarded this speech as an interpolation into
the original Cornelius story?®, modern commentators seem to follow F.F. Bruce’s
view that Peter’s address is devoted almost entirely to a summary of the apostol-
ic preaching?. Moreover, the fact that the speech is more strongly marked by
Aramaisms than Peter’s speeches in the earlier chapters in Acts suggests that its
text is not Luke’s free invention, but a rather literal reproduction of what he
found in his source.

Peter begins the fourth of his messages in Acts — one of which has not
been approached in this article (4, 8-12) — with a remarkable confession: «Truly I
understand that God shows no partiality, but in every nation anyone who fears
him and does what is right is acceptable to him» (vv. 34-35). No longer was God
only for the Jews, and no longer was Jesus only a Jewish Messiah. Here comes a
new theology of remnant Christians from all nations of the world. John Polhill
noticed an interesting interplay in the verse between the narrow nature of the
gospel’s beginnings and its unlimited scope. God sent a message to his people,
«the people of Israel. But its content was peace through Christ, who is «Lord of
all» (v. 36). If he is truly Lord of all, then the gospel is for all peoples, not just
the people of Israel®.

In v. 38 Peter attempts to show that Jesus ministry was accredited by God.
He begins with «<now God anointed Jesus of Nazareth with the Holy Spirit and

was so from the beginning”).
5 D.G. PETERSON, The Acts of the Apostles, p. 185.
% M. DIBELIUS, Studies in the Acts of the Apostles, E.T. SCM, London, 1956, p. 110.
" FF. BRUCE, The Book of the Acts, p. 212. CH. Dodd (The Apostolic Preaching and its
Developments, London, 1936, p. 56) has rightly said before that “the speech before Cornelius
represents the form of kerygma used by the primitive Church in its earliest approaches to a
wider preaching”.
% J.B. POLHILL, Acts, coll. The New American Commentary, Broadman & Holman Publishers,
Nashville, 1992, p. 261.
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with power», and ends with «for God was with him». In between Peter sums up
Jesus’ healing and exorcising activity: «He went about doing good and healing all
who were oppressed by the devilr. The statement that Jesus of Nazareth was
«anointed» by God with the Holy Spirit and power is reminiscent of the words of
Isa 61, 1-2: «The Spirit of the Lord God is upon me, because the Lord has
anointed me..». The prophet who sees himself in these verses may be assuming
the role of the Servant of Isa 42, 1-53, 12. The Servant is first presented in Isa
42, 1 as God’s chosen one on whom he had put his Spirit?®,

Five times in Acts the apostles speak of witnessing the resurrection. This
risen Lord sent Peter and the other Apostles to testify that Jesus is God's ap-
pointed «judge of the living and the dead» (vv. 39-42). It seems that judgement is
an essential part of the evangelistic message. The work of the risen Christ is by
no means limited to the execution of judgment; he is also the one through
whom, as the prophets agreed, those who believe in him will have their sins
forgiven (v. 43). Pervo and Attridge make a connection between this assertion
and what has been said earlier in 2, 38-39 which means that the prophetic texts
apply also to gentiles®.

Paul’s sermon in Pisidian Antioch (Acts 13, 16b-41)

The Christian missionaries cross to Asia Minor, where Paul’s first record-
ed sermon is preached in Pisidian Antioch. This speech was addressed not only
to Jews but also to Gentiles who worship God, who were apparently also present
in the synagogue service.

The first paragraph concerns God’s choice of Israel and the displacement
of the nations of Canaan in favour of God’s chosen people (vw.17-19). The se-
cond section is the displacement of Saul with David, the king of God’s choice (vv.
20-22). A third theme is John the Baptist, introduced with reference to Jesus (vv.
23-25). John preached repentance and baptism to all the people of Israel. Jews of
his day would have seen baptism as part of converting to Judaism so the speech
implied that those who thought of themselves as Jews also needed conversion.
Thus the «chosen people» now had themselves to repent or perhaps be displaced.

Paul reviews Israel’s history, but his purpose is to show God at work until
the promises are fulfilled in Jesus the Messiah, rejected by the Jerusalem leaders,
but divinely approved by the mighty act of resurrection®!. Like Peter (3, 17),
Paul explains the guilt for this crime on the grounds that the people who lived in
Jerusalem, and even their leaders, did not recognize Jesus as the Savior, nor did
they understand the words of the prophets (vv. 26-27). This idea of prophetic

2 F.F. BRUCE, The Book of the Acts, p. 213.

% R.I. PERVO, H.W. ATTRIDGE, Acts, coll. Hermeneia — a Critical and Historical Commentary on
the Bible, Fortress Press, Minneapolis, p. 281.

3! F.F. BRUCE (ed.), New International Bible Commentary, Zondervan, Grand Rapids, Ml
1979, p. 1290.

268

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q

Q



THE CHRISTOLOGY OF THE APOSTOLIC PREACHING. .. STUDTII

fulfillment occurs three times in this sermon (vv. 27, 29, 32-33). As we have seen
in Peter’s speeches (2, 23; 3, 17-18; see also 4, 27-28)* —, the paradox is that
acting in ignorance and trying to get rid of Jesus, the people of Jerusalem actual-
ly played a foreseen role contributing to the exaltation of Jesus as Messiah. The
action of God is set against the action of the people of Jerusalem and their rul-
ers. God raised Jesus up from death, and over a period of many days he appeared
to his disciples who had accompanied him from Galilee to Jerusalem and were
therefore well qualified to be public witnesses to his resurrection and messiah-
ship (10, 30-31)®.

The Good News concerned the Messiah, whom God had promised to their
fathers and had now sent. The central point of the Good News was the resurrec-
tion of Jesus, and in this connection Paul cited the words of Ps 2, 7. God said to
the Messiah: «You are my Son, today I have begotten your. To what does «today»
refer? Most commentators agree that in the context Paul seems to have been
implying the day of Jesus’ resurrection. Jesus was indeed the Son of God from all
eternity and recognized as such throughout his earthly life. But it was through
the resurrection that he was exalted to God’s right hand, enthroned as Son of
God, and recognized as such by believing humans®. In his commentary on the
psalm, two further passages are adduced: Isa 55, 3 (slightly modified) and Ps 16,
10, introduced by Paul to declare that in raising Jesus it was God’s purpose that
he should not decay (v. 35). Thus the resurrection of Jesus is the ultimate evi-
dence that the kingdom of God has arrived, bringing forgiveness and anticipating
the restoration of all things®.

The preaching was regularly rounded off with a direct application to the
hearers. Following the exposition of the Christ event is an offer of forgiveness (v.

% The similarity between Peter's speech in Jerusalem on the day of Pentecost and Paul’s
speech in the synagogue of Pisidian Antioch has caused some readers to question the authen-
ticity of one, if not both, of the two speeches. More common is the view that both the Petrine
and Pauline speeches are Lukan compositions, a view based on the twofold ground of their
common style and common interdependent exegesis. But we should bear in mind the fact that
the common outline of the primitive kerygma may be traced throughout the New Testament,
no matter who the speaker or writer may be. Even so, in C.H. Dodd’s opinion (The Apostolic
Preaching and its Developments, p. 30) “if we recall the close general similarity of the ker-
ygma as derived from Acts, as well as Paul’s emphatic assertion of the identity of his gospel
with the general Christian tradition, we shall not find it altogether incredible that the speech
at Pisidian Antioch may represent in a general way one form of Paul’s preaching, the form,
perhaps, which he adopted in synagogues when he had the opportunity of preaching there”.

% Paul did not say anything of Jesus’ appearance to him, perhaps because he had not followed
Jesus as the others had done or seen him die. So instead of including himself among the
witnesses, he presented himself as an evangelist.

3 F.F. BRUCE, The Book of the Acts, p. 260; J.B. POLHILL, Acts, p. 304; J.A. FITZMYER, The Acts
of the Apostles..., p. 516; D.G. PETERSON, The Acts of the Apostles, pp. 391-392; R.I. PERvO, H.
W. ATTRIDGE, Acts, p. 339.

% D.J. WiLLIAMS, Acts, p. 236.
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38) and justification (v. 39). Verse 39 contains ideas that are typical of Paul’s
letters: belief, justification, and the inability to be justified by the law of Moses.
Forgiveness of sins has been regularly proclaimed at the end of similar speeches
in Acts (cf. 2, 38; 3, 19; 5, 31; 10, 43), but now justification is mentioned as
well®. According to Peterson, the expression in Acts 13, 39, «v ToUTW TaG 6
motevwv dkatoDtals, could certainly be understood in the normal Pauline
sense, namely that justification sets people free from the service of sin, so that
they can offer themselves to God as «instruments of righteousness» (Rom 6, 11-
14)*. Consequently, ESV correctly translates it: «by him everyone who believes is
freed from everything». Such justification and renewal is now available for every-
one who believes, who trusts in the promises of the gospel and relies on the
work of Christ that makes them possible.

Paul’s sermon in the Athenian Areopagus (Acts 17, 22-34)

In Athens, Paul not only «reasoned in the synagogue with the Jews and
the devout persons» (v. 17), but he also went to the marketplace «every day» to
speak with those who gathered there. His presence aroused the curiosity of the
philosophers, and they asked him an explanation of his teaching.

Paul’s speech on the Areopagus is a masterpiece of missionary preach-
ing. Paul sought to establish a link with the Greek philosophers without com-
promising the gospel®®. He began by pointing to an idol he had seen in the mar-

% This verse seems to imply that within certain limits, that is, insofar as it is obeyed, the law of
Moses can provide the basis of justification, as though Christ's work were simply to justify
what the Jewish law couldn’t. That is, it could mean that the Law of Moses was capable of
setting things right in some matters, but that Jesus could provide justification in all cases. This
is a very different understanding both of the law and of the work of Christ to that found in
Paul’s epistles (cf., e.g., 2 Cor 3, 9; Gal 2, 16, 20). But, as D.J. Williams points out (Acts, pp.
236-237), “the difference between this passage and the epistles is more apparent than real.
The «everyone» of verse 39 includes the Gentiles (or so it seems) without any reference to their
keeping the law, and so, we conclude, this verse does affirm, with the epistles, the all-
sufficiency of Christ’s work”. F.F. Bruce (Acts, p. 262) also shows that “grammatically, the
words could indeed be taken to mean that Christ provides for everyone who believes justifica-
tion from all those things from which Moses’ law provides no justification — namely, most
deliberate sins. But quite certainly they mean that believers in Christ are completely justified
(qustified from all things») — something which Moses’ law could never achieve for anyone”. In
other words, Moses’ law does not justify; faith in Christ does.

3 D.G. PETERSON, The Acts of the Apostles, p. 394.

% Commentators often have said that the Paul of the epistles would never have preached this
sermon because its thought would have been alien to him. In John Polhill’s opinion (Acts, p.
377), such is not the case. The idea of a ,natural revelation” is certainly present in Rom 1, 18-
32 even though the application differs. In 17hess 1,9-10 Paul summarized his preaching to
the Gentiles at Thessalonica. There the elements are strikingly the same as in the Areopagus
speech: turning from idols to a living God, the return of the Son from heaven, the resurrec-
tion, the wrath to come. This is almost a summary of the appeal in Acts 17, 29-31.
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ketplace as «the unknown god». The Greeks had perhaps erected it in case they
might have left a god out whom they would not want to offend. In any event, the
God they did not know was the only real God, and Paul now proceeded to pre-
sent Him. He pictured Him as the God who made all things, the providential God
who sets all boundaries of time and space. The philosophers could easily follow
this, particularly the Stoics. They would especially agree that «we are his off-
spring», where Paul actually quoted a Stoic poet. He did so not to support his
message but to prove the fallacy of their idolatry (v. 29). If we are born in God’s
image, he said, then we are wrong when we make idols. Idolatry gets things
backward; it makes God into man’s image.

Such ignorance might have been overlooked in the past but the time had
come for its judgement. Only one course was open-repentance, a complete turn-
about from their false worship and a turning to God. The concept of repentance
must have sounded strange to the Athenians. Even stranger was Paul’s warning
of God’s coming day of judgment (v. 31). Greek thought had no room for such
an eschatological judgment as the biblical revelation announces. But not only is
the judgment day fixed; the agent of the judgment has also been appointed. That
one who has been a man should be exalted to the role of universal judge is un-
heard of and needs proof. God provided this by raising him from the dead. It is
evidently implied that the man had died, but nothing is said of the manner or
significance of his death®. Just as Peter had pointed to the resurrection as proof
to the Jews that Jesus is Messiah, so to the Gentiles Paul pointed to the resurrec-
tion as proof that he is the coming judge of all humanity®. Jesus’ resurrection is
the best proof of a general resurrection and makes Jesus the key figure in God’s
plans for humanity.

Conclusions. Major christological ideas of the kerygmatic
discourses in the book of Acts

Systematizing Christological ideas of the apostolic preaching presents us
with the danger of ignoring its diversity. Kerygma is always situational to some
degree, conditioned by the circumstances which called the proclamation forth.
This makes very unlikely that the kerygma can be abstracted from these differ-
ent contexts as a fixed formula which can be applied in every situation. However,
we can attempt an aerial survey of the kerygmatic discourses found in the book
of Acts, concentrating on picking out their key Christological ideas.

First of all we should note that the sermons in Acts proclaim Jesus. Jesus
has become the content of the message. The principal focus falls on the resur-
rection of Jesus (Acts 2, 24, 32; 3, 15; 10, 40; 13, 30, 33; 17, 31). The resurrec-
tion is depicted not as Jesus’ own doing but as the result of God's powerful ac-

® CK. Barrett, A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, p. 853.
] B. Polhill, Acts, p. 377.
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tion and as a validation of Jesus life and ministry. By virtue of his death and
resurrection, Jesus is the author of new life for others (3, 16-21). The resurrec-
tion also proves that Jesus is the Messiah, who fulfills all Jewish hopes. He is the
king of Davidic descent, who reigns over God’s people, bringing the long prom-
ised eternal blessing. In the sermons we’ve just examined the Apostles also sug-
gested that Jesus’ resurrection makes possible and anticipates the general res-
urrection that God will bring about.

Consequently, along with the emphasis on the resurrection, there are
some roles attributed to the exalted Jesus in the kerygmatic discourses: the
bestowal of the Spirit at Pentecost, the beginning of this new epoch of salvation
history (Acts 2, 33) and the role of judge at the end (10, 42; 17, 31). The exalted
Messiah was thought to be the one empowering those who acted «in the name of
Jesus» (2, 38; 3, 16). According to the Apostles, Jesus was acting on God’s behalf
that is he became the divine executor, sharing fully in God’s rule. Yet there is
nothing about the rich sense of union between believer and exalted Lord, as in
the writings of Paul and those of John. Although it is never said that Jesus died
on our behalf or for our sins, the Acts sermons mention the death of Jesus as
having been caused by the Jewish people, but also as being according to the
definite plan of God (2, 23; 3, 13-17; 10, 39). Little attempt is made in the apos-
tolic sermons to explain how the death of Jesus actually achieves our salvation.
The focus in Acfs is mostly on the offer of forgiveness, not on the process by
which atonement for sins was accomplished®!.

The proclamation of Jesus in the Acts sermons demands repentance and
faith. With the demand is coupled the promise of forgiveness (2, 38; 3, 19; 10,
43), salvation (2, 21; 13, 26) and the gift of the Spirit (2, 38; 3, 19; 10, 44-47).
Jesus in his risen and glorified status has been made by the Father the anointed
agent to bring deliverance to God’s people. Men are called by God to himself
through Jesus to receive forgiveness and the Holy Spirit. But the gift of salvation
is no longer for the ethnic Israel only, but for believers from all nations of the
world (3, 25; 10, 34-35). In conclusion, the most regular and basic Christological
element of the kerygmatic discourses in Acts is the resurrection of Jesus always
accompanied by a call for repentance and faith and the promise of forgiveness
and salvation to those who so respond.

*! The vicarious sufficiency of the cross of Christ is a major theme in Paul’s gospel (Rom 3, 25;
1Cor 15, 3; 2Cor 5, 14-21, as it is in 1Pet, Heb and Mk 10, 45). Whether the case of Acts is 2
true representation of the primitive kerygma or a reflection of Luke’s own theology is not
entirely clear. In James Dunn’s view (Unity in Diversity, p. 18), the mention ,for our sins” in
the tradition handed down to Paul (1Cor 15, 3) and the fact that Luke omits Mk 10, 45 sug-
gests the latter. Dunn assumes that Luke was somewhat influenced by the diaspora Judaism of
his time which also sought to play down the notion of atonement by sacrifice.
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Rezumat: Hristologia propovaduirii apostolice consemnate in
scrierea Faptele Apostolilor

In anii imediat urmitori Revolutiei din dec. 1989 nu doar Dumnezeu {si intorsese
privirile catre Roménia, ci se pdrea cd si cd poporul roman Il cauta mai staruitor pe
Dumnezeu. Spre deosebire de omul occidental, care, in ciuda libertatii religioase de care
se bucura, intorcea spatele glasului lui Dumnezeu ce rdsuna in Bisericd, omul rdsaritean
isi folosea cu nepregetare libertatea, cautand sa-si stampere setea duhovniceasca prin
comuniunea tainica cu Dumnezeu, in Biserica. Totusi, situatia avea sd se schimbe curand,
pe masurd ce societatea romédneascd era atrasa in vartejul materialismului si consumis-
mului caracteristice unei piete moderne a liberului schimb. Ademeniti de mirajul belsugu-
lui inaccesibil in perioada comunist, romanii L-au uitat repede pe Hristos, datdtorul
bunatatilor nepieritoare, ldsandu-si inimile ingreunate ,de mancare si de bauturd si de
grijile vietii”. In aceste conditii, slujitorii Bisericii lui Hristos trebuie si-si asume indatori-
rea misionara de a-L vesti pe Mantuitorul, si chemarea Sa la Imparitia lui Dumnezeu,
semenilor vrdjiti de Mamona sau, mai nou, de secularism, agnosticism si neoateism.

De aceea, studiul de fatd aruncd o privire asupra discursurilor kerigmatice rostite de
Sfintii Apostoli, asa cum ne-au rdmas consemnate de Sf. Ap. Luca n cartea Faptele Aposto-
lilor, pentru a sintetiza principalele idei hristologice ale propovaduirii apostolice. Conside-
rdm cd predicarea Sfintilor Apostoli este un izvor nesecat de invatdturd pentru activitatea
omiletica si cateheticd a pastorilor poporului lui Dumnezeu din toate vremurile. Astfel,
cuvantarile apostolice din Faptele Apostolilor, abordate exegetic in prezentul studiu, sunt:
cuvdntarea Sfantului Apostol Petru de la Cincizecime (FA 2, 14-40), cuvantarea Sf Ap.
Petru de la Poartea Frumoasa (FA 3, 12-26), cuvantarea Sfantului Apostol Petru din casa
lui Corneliu (FA 10, 34-43), cuvantarea Sf. Ap. Pavel din Antiohia Pisidiei (FA 13, 16b-
41) si cuvdntarea Sf. Ap. Pavel din Areopagul atenian (FA 17, 22-34).

In incercarea de a contura si sistematiza hristologia acestor texte, se s-a observat
in primul rénd faptul ca prin cuvéntarile lor Sfintii Apostoli L-au avut in centrul propo-
vaduirii lor pe Domnul lisus si lucrarea Sa méntuitoare. El este figura centrala a tuturor
discursurilor evanghelice din aceastd scriere nou-testamentard. O atentie sporitd este
acordata realitatii invierii Domnului Hristos si importantei ei in planul vesnic de mantui-
re al lui Dumnezeu. Invierea este descrisd ca o lucrare a nemarginitei puteri a Tatilui si
ca dovadd inconturnabild a faptului cd moartea Mantuitorului a fost jertfa bineplacuta lui
Dumnezeu. De asemenea, prin invierea Sa lisus a biruit moartea, faicindu-Se urzitor al
invierii Intru viatd vesnica pentru toti cei care cred in ElL

Jertfa Domnului Hristos este o altd notiune fundamentald a predicarii apostolice
din Faptele Apostolilor. Moartea lui lisus este jertfd de ispasire pentru pacatele celor care
cred in El Chiar dacd cei care L-au osandit, din nestiintd si razvratire, au fost iudeii,
totusi ea face parte din planul dumnezeiesc de mantuire intocmit din vesnicie de Dumne-
zeu. Jertfa este urmati de Invierea si Indltarea lui lisus ca Domn. In aceasti calitate, pe
de o parte El Isi imputerniceste ucenicii prin Duhul Sant, Care purcede de la Tatil, iar pe
de altd parte devine judecitorul tuturor celor care nu ascultd de porunca dumnezeiascd a
pocaintei. insa hristologia propovaduirii apostolice nu este articulati ca speculatie filozo-
ficd. Ea nu rdmane o doctrind abstractd, menitd si imbogiteascd spectrul ideologic al
vremii. In retorica Sfintilor Apostoli, din propovaduirea lui Hristos decurge in mod coe-
rent chemarea la credintd si pocdinta, care este insofita de trei figaduinte principale:
lertarea pdcatelor, acordarea darului Duhului Sfint si dobandirea vietii vesnice.
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Consideram céd proclamarea acestor adevaruri despre Domnul Hristos este impe-
rios necesard pentru mantuirea neamului romanesc, aflat intr-o luptd apriga pe de o parte
cu neajunsurile specifice asa-numitei pericade de tranzitie, dar si cu amadgirea falselor
valori ale veacului prezent, atragatoare prin stralucirea lor, dar amdégitoare prin caracte-
rul lor efemer.
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Thomas Mark NEMETH, Josef von Zhishman (1820-1894) und
die Orthodoxie in der Donaumonarchie, coll. Kirche und Recht,
vol. 27, Plochl, Freistadt, 2012, 402pp.
TR i R AT S 1 Thomas Mark Németh, Doctor in
- Drept (2003) si in Teologie (2004) al Univer-
L L sitdtii din Viena, Profesor de Istoria Biseri-
\cii Rasdritene si de Teologie Ecumenicad la
Facultatea de Teologie Catolica din Wir-
zburg, Germania, ne pune in fatd un studiu
JOSEF VON ZHISHMAN BB excelent documentat asupra canonistului
(1820-1894) Josef von Zhishman. Studiul se bazeaza in
UND DIE ORTHODOXIE principal pe documente de arhivd si repre-
: zinta din acest punct de vedere o sursa ine-
galabild de informatii atdt asupra vietii si
activitatii ui J. von Zhishman cat si asupra
situatiei religioase a Bisericilor Ortodoxe din
Imperiul Austro-Ungar, in a doua parte a
sec. al XIX-lea. Incd de la inceput trebuie
spus cd opera si personalitatea lui J. von
Zhishman au fost, pand la studiul lui Th.M.
Németh, pe nedrept ignorate atédt de istorici cat si de canonisti.

Josef von Zhishman, ndscut in Ljubljana, Slovenia de astazi, a fost profe-
sor al printului mostenitor Rudolph, iar timp de 30 de ani a activat ca expert in
chestiunile Bisericii Ortodoxe in cadrul Ministerul Austriac al Culturii si al Edu-
catiei. Totodatd, el a fost si cel dintdi profesor de Drept Canonic Ortodox la
Academia din Viena. Cursul sidu de Drept Canonic Oriental, care a inceput cu
doar trei studenti, a devenit in scurt timp unul dintre cele mai audiate cursuri.
lata ce scria ziarul Neues Wiener Tagblatt, la data de 5 sept. 1894, cu ocazia
mortii lui J. von Zhishman:

IN DER DONAUMONARCHI1E

,Zhishman era celebru pentru memoria sa absolut extraordinara. In timpul
seminariilor sale, care erau audiate nu doar de studenti, ci si de
personalitati ale Teologiei si ale Dreptului, unii incercau sa-i puna
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intrebdri ce nu erau legate de curs. Atunci Zhishman le oferea imediat un
rdspuns ce era intotdeauna insotit de trimiteri bibliografice si, fara sa se
incurce, cita timp de 10 minute, in greaca originald, un Pdrinte Bisericesc
nou descoperit, apoi cita minute in sir in limba armeand o sursd, apoi alta
in latina ecleziasticd, alta in latina ecleziastici medievald sau in vechea
limba ruseascd, si asa mai departe. Zhishman cunostea pe de rost toate
bulele papale, iar din edictul lui Gratian, din scrierile pseudo-isidoriene si

x1]

din nenumdrate alte scrieri recita din memorie fara greseala”.

Botezat romano-catolic, jurist de formatie si poliglot autodidact, J. von
Zhishman s-a dedicat studiului dreptului canonic al Bisericii Ortodoxe publicand in
anul 1864 un tratat de Drept Canonic Ortodox privind Taina Casatoriei (Das
Eherecht der orientalischen Kirche), tratat ce avea 806pp. Este practic prima
operd a lui J. von Zhishman si lucrarea care i va aduce faima la nivel international.

In anul 1867, J. von Zhishman publicd un alt tratat de Drept Canonic Or-
todox avand ca temd Sinoadele si functiile episcopale in Biserica de Rdsdrit
(Die Synoden und die Episkopal-Amter in der morgenlindischen Kirche)
(240pp.). Importanta si semnificatia acestui al doilea tratat trebuie privite in
contextul teologic si istoric al timpului. Astfel, problema care preocupa Bisericile
Ortodoxe in acea perioadd, in special Biserica Ortodoxd Roméana din Bucovina si
din Transilvania, era problema participarii laicilor la intreita slujire ecleziastica:
invdtdtoreascd, sfintitoare si judecdtoare. Avand stranse relatii cu Mitropolitul
Eugen Hacman din Bucovina, care il roagd sa raspunda din punct de vedere
canonic chestiunii participarii mirenilor la administrarea treburilor bisericesti, J.
von Zhishman scrie acest tratat in care cuvantul ,mireni” apare o singurd data.
Este practic a doua oard cand J. von Zhishman se ocupd cu aceastd chestiune,
prima datd facand-o in anul 1866, cand a scris un raport privind participarea
mirenilor la sinoade.

Contrar argumentelor si dovezilor aduse de mitropolitul canonist Andrei
Saguna in scrierile sale, J. von Zhishman descrie sinoadele bizantine ca adundri
exclusiv ierarhice. Potrivit gandirii sale, organizarea Bisericii Romane din Transil-
vania, unde Statutul Organic sagunian acorda mirenilor dreptul real de a participa
la toate nivelele vietii bisericesti, nu reprezintad altceva decat o anomalie canonic,
desi acest model nu era unicat si nici nou in Bisericile Ortodoxe. Rapoartele pe
care J. von Zhishman le-a scris in calitate de expert pe probleme de Drept Canonic
Oriental au influentat in mod decisiv organizarea bisericeascd a romanilor din
Bucovina, care doreau adoptarea unui statut bisericesc similar Statutului Organic
sagunian. Asa cum arata lucrarea de fatd, atat pentru infiintarea Mitropoliei Ardea-
lului cat si a Mitropoliei Bucovinei, autoritatile politice austro-ungare au facut apel
la expertiza canonica si la avizul lui J. von Zhishman, ceea ce i-a adus printre orto-
docsi supranumele ,Oracolul Ministerului Cultelor”.

' Thomas Mark NEMETH, Josef von Zhishman (1820-1894) und die Orthodoxie in der
Donaumonarchie, coll. Kirche und Recht, vol. 27, Pléchl, Freistadt, 2012, 45.
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Din pécate, romanii din Bucovina nu au reusit sa adopte un statut de orga-
nizare potrivit principiilor saguniene, care erau mult prea liberale pentru gusturile
ierarhiei de atunci, cat si din cauza atitudinii Curtii Regale de la Viena, interesatd
de pastrarea controlului asupra Fondului religios din Bucovina (fond care cu-
prindea intreaga avere a Bisericii). In privinta participarii mirenilor la intreita-
slujire, J. von Zhishman va fi contrazis nu doar de marele canonist ortodox Nico-
dim Milas, cu care a intretinut de altfel o relatie de prietenie si o lunga corespon-
dentd, ci si de parintele Liviu Stan a carui lucrare Mirenii in Bisericd (1939,
reprezinta continuarea dezbaterilor din secolul precedent asupra rolului laicilor.

Pentru Biserica Ortodoxd Romand importanta lui J. von Zhishman rezida
si in rolul pe care el l-a avut in formarea teologica a clerului ortodox din Imperi-
ul Austro-Ungar. Astfel, ca profesor de Drept Canonic Ortodox la Viena, J. von
Zhishman a fost responsabil cu formarea teologilor ortodocsi trimisi la studii in
strdindtate pentru ca, ulterior, devenind profesori in Seminarii sau la Institutele
Teologice Ortodoxe, ei sa ridice nivelul pregatirii clerului ortodox. Printre primii
sai studenti s-au numadrat bucovinenii Alexiu Comorosan, Vladimir Repta, Emi-
lian Voiutschi si fratii Eusebiu si Constantin Popouvici jr., toti viitori profesori la
Facultatea de Teologie din Cernduti. Cel mai celebru si poate cel mai dotat stu-
dent al lui J. von Zhishman a fost Viadimir (Vasile) Repta, viitor Mitropolit al
Bucovinei, care va si preda Teologie Biblica la Cernduti. Totodata, el va ajunge si
decan al Facultatii de Teologie si rector al Universitatii.

Despre Constantin Popovici jr, Th.M. Németh spune ci el trebuie consi-
derat ucenic direct al lui J. von Zhishman, predand Dreptul Canonic la Cerniuti®
si promovand aceeasi intelegere a sinodalitatii far@ mireni ca si profesorul sau
romano-catolic. Ca indrumator si responsabil pentru studentii ortodocsi bucovi-
neni, J. von Zhishman s-a asigurat ca fiecare dintre ei primeste bursa din Fondul
Religios Bucovinean care sd-i asigure atat costurile de cazare cét si materialul
didactic necesar. Este interesant de citit faptul cd, dupa absolvirea cursurilor,
studentii bucovineni trebuiau sd doneze cartile Bibliotecii Institutului Teologic
din Cernduti, ceea ce a condus in final la o problemd de depozitare a lor, biblio-
teca devenind neincdpatoare. Mai mult de atat, J. von Zhishman le-a oferit stu-
dentilor sdi posibilitatea desavarsirii studiilor teologice in universitati din intrea-
ga Europa, in special din spatiul german.

Canonistul austriac a avut un rol decisiv si in infiintarea si organizarea Uni-
versitatii din Cernduti si a Facultatii de Teologie Ortodoxa din cadrul acesteia, asa
cum aratd lucrarea profesorului Th.M. Németh. Universitatea, infiintatd in anul
1875, era practic a cincea universitate din Imperiul Austriac si reprezenta un dar

? Lucrarea a fost publicatd de curand in limba germana: Die Laien in der Kirche. Eine
historisch-kirchenrechtliche Studie zur Beteiligung der Laien an der Ausiibung der
Kirchengewalt, ibers. von Hermann Pitters, hrg. von Stefan Tobler, coll. Orthodoxie, Orient
und Europa, vol. 4, Ergon Verlag, Wirtzburg, 2011,

*Th.M. NEMETH, Josef von Zhishman (1820-1894).... p. 106.
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din partea Imparatului Franz-Josef cu ocazia aniversarii a 100 de ani de la integra-
rea Bucovinei in Imperiu. Din aceastd cauzd, numele oficial al Universitatii a fost
Die k.k. Franz-Josephs-Universitt. In ceea ce priveste Facultatea de Teologie ea
era singura Facultate Ortodoxd din Imperiu. Universitatea a cuprins initial trei
facultdti: Facultatea de Drept, Facultatea de Teologie si Facultatea de Filozofie,
majoritatea cursurilor fiind predate in limba germand, multi dintre profesori venind
din centre universitare germanofone, precum Viena, Sibiu, Basel, Freiburg, In-
nsbruck sau Graz. Totusi, pe langd limba germana, cel putin la Facultatea de Teo-
logie, o parte dintre cursuri erau tinute in limba romand si ucraineand. Limba
romand devine unica limbd de predare in Universitatea din Cernauti abia dupd
incorporarea, in anul 1919, a orasului Cernduti in Regatul Romaniei. In ceea ce
priveste Facultatea de Teologie, planul de Invdtdmant precum si structura corpului
profesoral poartd amprenta influentei lui J. von Zhishman.

Astfel, in rapoartele oficiale ce trateazd relatia dintre corpul profesoral al vi-
itoarei Facultati de Teologie si ierarhia bisericeasca din Bucovina, J. von Zhishman
recomandad o limitare a influentei episcopatului asupra corpului profesoral, consi-
derand ca o legaturd prea stransa intre cele doud institutii Impiedicd buna-
desfasurare a activititii didactice si de cercetare. Si, desi J. von Zhishman nu poate
fi numarat printre adeptii participdrii sporite a mirenilor la viata bisericeascd, el
este totusi un apdrdtor indarjit al dreptului lor de a preda in Facultatea de Teolo-
gie, el insusi fiind un laic intr-o Facultate de Teologie. Astfel, dorintei episcopatului
din Bucovina de a avea ca profesori de teologie la Facultate doar clerici, J. von
Zhishman radspunde afirménd cd si printre mirenii ortodocsi sunt destui care s-au
facut remarcati ca buni teologi sau canonisti. Pentru J. von Zhishman independen-
ta academica a corpului profesoral din Facultatea de Teologie este una dintre con-
ditiile esentiale in asigurarea calititii actului educational. In ceea ce priveste corpul
profesoral, J. von Zhishman nu are nicio retinere in a-si recomanda si sustine fostii
studenti bucovineni in ocuparea catedrelor nou-infiintate.

Cu privire la lista si structura disciplinelor predate in cadrul Facultétii de
Teologie, J. von Zhishman a urmarit in trasarea lor modelul existent in facultatile
de teologie catolicd, adaptédnd continutul, dar pastrand standardele academice ale
scolilor germane. Relatia lui J. von Zhishman cu Facultatea de Teologie din Cer-
nauti va continua pand la sfarsitul vietii sale desi, asa cum aratd cartea lui Th.M.
Németh, el nu a vizitat-o niciodata. Profesorul Th.M. Németh mai discutd in
lucrarea sa si implicarea lui J. von Zhishman in organizarea Bisericilor Ortodoxe
din Serbia, Bosnia si Hertegovina, aspect asupra cdruia noi nu dorim sa insistam
aici. Pe langd o bogata lista bibliografica, volumul aici in discutie mai cuprinde si
o serie de documente si scrisori redactate de Josef von Zhishman cu diferite
ocazil. Josef von Zhishman (1820-1894) und die Orthodoxie in der
Donaumonarchie reprezinta o lucrare de referinta atdt pentru istoria dreptului
canonic ortodox cat si pentru istoria Bisericii Ortodoxe Roméne. Influenta lui J.
von Zhishman asupra gandirii canonice ortodoxe nu a scizut in timp, ci dimpo-
trivd. Astdzi putem vedea in Statutele moderne ale Bisericilor Ortodoxe din Eu-
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ropa o tendintd crescindd de marginalizare a laicilor in ceea ce priveste implica-
rea lor in viata Bisericii, tendintd ce contravine de altfel ecleziologiei ortodoxe,
care este prin excelentd o ecleziologie a comuniunii, soborniceasca.

Eruditia lui J. von Zhishman in materie de cunoastere a surselor Dreptului
Canonic Ortodox este incontestabild. Ce poate fi pus insd sub semnul intrebarii
este modul sau de intelegere a teologiei si ecleziologiei ortodoxe. J. von
Zhishman este un excelent cunoscator al canoanelor si al legislatiei bizantine in
materie bisericeascd, dar perspectiva sa nu depdseste acest tardm al juridicului.
Spre deosebire de Mitropolitul Andrei Saguna, J. von Zhishman nu manifestd in
scrierile sale vreun interes pentru Sfanta Scriptura sau pentru teologie. Mai mult
de atat, in opera lui se poate observa aplicarea aceluiasi spirit juridic si a acele-
iasi metode juridice specifice atdt Dreptului Civil cét si Dreptului Canonic al
Bisericii Romano-Catolice. Aceste aspecte reprezintd, in viziunea autorului aces-
tor randuri, atat limitele operei lui J. von Zhishman cat si principalii factori care
l-au condus la ignorarea dovezilor istorice a implicarii laicilor in treburile admi-
nistrative bisericesti.

Studiul lui Th.M. Németh completeazad lista lucrarilor aparute in ultimii
ani dedicate personalitatilor ce au influentat istoria Bisericii Ortodoxe in sec.
XIX-XX. Totodatd observam cd acest interes crescut se manifesta cu precadere in
spatiul germanofon. In acest sens amintim lucrarea cu preocupdri similare a
episcopului Bisericii Evanghelice din Germania Johann Schneider, Der
Hermannstddter Metropolit Andrei von Saguna. Reform und Erneuerung der
orthodoxen Kirche in Siebenbiirgern und Ungarn, coll. Studia Transylvanica,
vol. 32, Bohlau Verlag, Koln — Weimar — Wien, 2005%, sau cartea profesorului
Paul Brusanowski, Rumdnisch-Orthodoxe Kirchenordnungen (1786-2008):
Siebenbiirgen - Bukowina - Rumdnien, Bohlau Verlag, Koln — Weimar — Wi-
en, 2011. Este interesant de remarcat faptul ca problematica canonica din sec. al
XIX-lea, prezentata de cartea lui Th.M. Németh, se regdseste si astdzi mai vie ca
oricand. Astfel, ceea ce preocupa Biserica Ortodoxd in perioada renasterii natio-
naliste, anume independenta Bisericii locale atat in relatie cu Statul cat si cu alte
biserici nationale, sau rolul laicilor in Bisericd, sunt si astazi subiecte la fel de
dezbdtute ca si in timpul lui J. von Zhishman. La fel de actuald rdméne si pro-
blematica invatamantului teologic.

Prin principiile propuse, si anume: adoptarea unei limbi de circulatie in-
ternationald in procesul educational, dotarea bibliotecii cu lucrari bibliografice
de referinta, actuale si absolut necesare actului educational, asigurarea unei
finantdri corespunzatoare, impunerea unor standarde inalte in selectarea si pro-
movarea corpului profesoral precum si in evaluarea studentilor, o independenta
sporitd a corpului profesoral in relatia sa cu ierarhia bisericeascd, J. von
Zhishman a reusit sd faca din Facultatea de Teologie Ortodoxd din Cernduti un

! Lucrare tradusa si in limba romana, la Editura Deisis, cu titlul: Ecleziologia organicd a Mi-
tropolitului Andrei Saguna si fundamentele ei biblice, canonice si moderne, Sibiu, 2008.

279

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII STUDII

centru de referintd in lumea academicd ortodoxa. Astazi, chiar dacd Universitatea
din Cernduti nu mai are acelasi prestigiu ca in sec. al XIX-lea si al XX-lea, totusi
mostenirea ei si implicit a profesorului si canonistului Josef von Zhishman conti-
nua sa diinuie in special in spatiul ortodox romanesc. Este suficient sa mentio-
nam in acest sens doar cateva dintre personalitdtile teologiei romanesti care s-au
format la scoala din Cernduti si care au marcat fundamental Teologia romaneas-
ca: Pr. Valerian Sesan, Pr. Liviu Stan, Pr. Dumitru Stdniloae sau Mitropolitul
Nicolae Balan al Ardealului.

(Pr. Stefan BARBU)

Richard PoTtz, Eva SYNEK, Orthodoxes Kirchenrecht: Eine
Einfiihrung, aktual. und erweit. Auflage, unter Mitarbeit von
Spyros Troianos und Alexej Klutschewsky, coll. Kirche und
Recht, vol. 28, Plochl, Freistadt, 22014, 570pp.

A vorbi astdzi despre Dreptul Ca-
nonic Ortodox ca disciplind unitard si

- Richard Potz Sl coerentd este un lucru dificil, deoarece
W AL _ Bisericile Ortodoxe au dezvoltat, de-a
Bl S e o e lungul timpului, in multe aspecte ale vietii

i bisericesti, practici canonice si legislatii
ORTHODOXES diferite. Es.te suﬂ.cie.n't. s‘é an?inti'mdin acest
KIRCHENRECHT B sens practica primirii in Bisericd a celor

de alte confesiuni, modul de raportare la
Eine Einfiihrung | problema cdsdtoriilor mixte sdvarsite in
afara Bisericii Ortodoxe, relatia dintre
Stat si Bisericd, rolul acordat laicilor in
Bisericd sau modul de intelegere a ches-
tiunii diasporei sau chiar a auforitdtii
unui Sinod Ecumenic. Cu toate acestea,
profesorii vienezi R. Potz si E.M. Synek,
urmand modelul tratatului de Drept Ca-
nonic de la inceputul sec. al XX-lea al lui
Nicodim Milas, ne prezintd un volum stufos de Drept Canonic Ortodox, lucrare
ce este deja la a doua editie.

Atat profesorul emerit R. Potz cat si mai tinira sa colegd E.M. Synek sunt
profesori ai Universitatii din Viena, Facultatea de Stiinte Juridice si experti in
Dreptul Canonic al Bisericilor Rasaritene. Universitatea din Viena este bine-
cunoscutd pentru relatiile sale cu Dreptul Canonic Ortodox si cu Bisericile Orto-
doxe, relatii ce dateaza incd din sec. al XIX-lea cind Josef von Zhishman, marele
canonist austro-ungar, a devenit primul profesor de Drept Canonic Rdsdritean
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din cadrul Universitatii din Viena, formand aici viitoarele generatii de profesori
ortodocsi ai Universitdtii din Cernduti. Volumul de fata, publicat cu colaborarea
celebrului canonist si istoric al Dreptului Canonic S. Troianos si a cercetatorului
A. Klutschewsky, in ciuda faptului cd are peste 500pp. si cuprinde un numar
amplu de subiecte, se doreste a fi totusi o introducere (eine Finfiihrung) in
Dreptul Canonic Ortodox. Asa cum autorii precizeaza in prefatd, originile volu-
mului de fata sunt legate de nevoia de a prezenta studentilor vienezi, ortodocsi si
neortodocsi, un text care sd-i introducad in aceastd disciplind — am spune noi,
,cenusdreasa” Teologiei Ortodoxe.

Scurtimea fiecarui capitol, bibliografia extinsa ce insoteste fiecare subiect tra-
tat sau caracterul preponderent istoric al multor capitole, justifica pe deplin aceasta
caracterizare, de ,introducere” in Dreptul Canonic Ortodox, pe care autorii au facut-
o volumului de fata. De aceea cartea profesorilor R. Potz si E.M. Synek vine si com-
pleteazd un mare gol din literatura canonicd ortodoxa, literatura ce ducea lipsa de o
abordare comprehensiva a vietii canonice, un manual care s acopere intreaga Bise-
ricd Ortodoxd. Incercari recente de redactare intr-o limba de circulatie internationald
a unui manual de Drept Canonic Ortodox au mai fost desigur facute. Amintim aici
volumele semnate de Patrick Viscuso (Orthodox Canon Law: A Casebook for Study,
Holy Cross Orthodox Press, 2006, 180pp.), Vlassios Phidas (Droit Canon: Une per-
spective orthodoxe, Centre orthodoxe du patriarcat oecumenique, 1998, 228pp.) sau
George Dion Dragas (An Overview of Orthodox Canon Law, Orthodox Research
Institute, 2007, 301pp.), dar niciunul dintre aceste volume nu si-a propus o abordare
exhaustiva a Dreptului Canonic Ortodox. Mai mult, unele dintre ele se concentreaza
exclusiv asupra unei singure Biserici Ortodoxe locale, lasand la o parte dezvoltdrile
canonice din celelalte Biserici.

Asa cum mentionam mai sus, cartea profesorilor romano-catolici R. Potz
si E.M. Synek acordd o atentie speciald istoriei Bisericilor Ortodoxe si formarii
legislatiei lor, atdt din perioada bizanting, cat si post-bizantind, ludnd in discutie
inclusiv legislatia actuala a acestora. Prin aceasta abordare, autorii incearcd sa
scoatd disciplina Dreptului Canonic din categoria arheologie si sa o transpund in
cea a contemporaneitdtii. Din pacate, pentru multi ortodocsi, Dreptul Canonic a
devenit o disciplind asimilatd Isforiei Bizantine, cercetdrile asupra unor subiecte
reprezentdnd mai degrabd asa-numite ,studii de arheologie”, de descoperire si
analizd a unui trecut vetust, fara influente concrete in prezent. Prin introducerea
unor teme precum diaspora orfodoxd, drepturile omului, relatiile ecumenice
sau probleme etice legate de procreare, volumul de fatd pune in evidentd rolul
important al Dreptului Canonic in viata Bisericii si actualitatea lui.

Laudabil este si faptul ca autorii iau in discutie atat problema
ecleziologiei cét si pe cea a naturii si rolului Dreptului Canonic in viata Bise-
ricii, o tematicd de altfel destul de controversatd printre canonistii si teologii
ortodocsi. Aici trebuie spus ca cei doi autori prezintd ecleziologia ortodoxad ca
fiind una a comuniunii, soborniceascd si euharistici. Incepand cu cap. 7 (p. 287)
se poate spune ca autorii intrd in mod direct in discutiile tehnice ce tin de studi-
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ul Dreptului Canonic. Astfel, vedem ca volumul de fatd trateazd chestiunea sur-
selor Dreptului Canonic Ortodox, ficind un scurt excurs asupra surselor nebi-
zantine ale Dreptului Canonic.

Cap. 8 trateazd chestiuni ce pot fi numite principii ale Dreptului Canonic
(Kanonistische Gesetzeslehre), autorii aplecdndu-se aici asupra iconomiei i
acriviei in aplicarea canoanelor, a conceptului de lege bisericeasca sau asupra
chestiunii de validitate a legislatiei si de dispensd sau privilegiu. Chestiunea in-
terpretdrii legislatiei canonice sau a obiceiului juridic sunt si ele discutate in
aceastd parte a cdrtii. Desigur nu putem sd nu observdm o oarecare influentd (na-
turald de altfel) a Dreptului Romano-Catolic in aceastd privintd, atit in metoda de
abordare si tratare a subiectelor cit si in vocabularul folosit, termeni precum dis-
pensd, privilegiu sau suspendarea legislatiei, desi nu in totalitate strdini vocabula-
rului canonic ortodox, sunt totusi adoptati din Dreptul Canonic Romano-Catolic.
Ele reprezintid concepte cunoscute oricdrui student in Dreptul Canonic Romano-
Catolic si sunt folosite aici in incercarea de a exprima cit mai coerent posibil situa-
tii si concepte destul de imprecise sau incoerente din Dreptul Canonic Ortodox.

Cap. 9 poarta titlul de Caracteristici principale ale Dreptului Persoane-
lor (Grundziige des Personenrechts), drepturi ce izvordsc din primirea Sfintelor
Taine de initiere (Botezul, Mirungerea si Euharistia). Discutiile in Biserica Orto-
doxa cu privire la aceastd temd sunt din pacate destul de limitate astdzi. In statu-
tele moderne ale Bisericilor, asa cum este spre exemplu Stafutul Bisericii Orto-
doxe Romdne (2011), drepturile mirenilor sunt destul de vag enuntate,
referindu-se in special la dreptul de a primi Sfintele Taine sau chiar
confundandu-se cu obligatiile pe care laicii le au in Bisericd. Discutia despre
drepturile mirenilor a reprezentat intr-adevar un subiect aprig dezbatut in istoria
Bisericii Ortodoxe Romane in sec. XIX-XX. Este suficient s3 mentiondm aici Sta-
tutul Organic al Mitropolitului Andrei Saguna sau Criza canonicitdtii Sinoade-
lor din perioada domnitorului ALL Cuza.

Spre deosebire de acel Kirchenrecht al lui Nicodim Milas de la inceputul
sec. al XX-lea, unde problema mirenilor este abordatd dupd cea a ierarhiei biseri-
cesti, iar acest lucru in mod indirect, referindu-se la Viata Bisericii (Das Leben der
Kirche), adica la Sfintele Taine, incepand cu Botezul, R. Potz si E.M. Synek preferd
sa trateze intdi chestiunea mirenilor si a drepturilor lor In Biserica, si mai apoi pe
cea a Sinoadelor Ecumenice si a ierarhiei bisericesti. In acest sens, volumul lui R.
Potz si E.M. Synek se deosebeste si de abordarea Mitropolitului canonist Andrei
Saguna. Cunoscut ca un promotor fervent al cauzei laicatului, totusi in lucrarea
Compendiu de Drept Canonic (1868), Mitropolitul Saguna abordeaza chestiunea
laicatului doar dupd ce mai intai a analizat chestiunea ierarhiei si a monahismului.
La fel si Pr. loan Floca, in cursul sdu de Drept Canonic Ortodox (1990), trateazd
chestiunea laicilor dupd cea a ierarhiei si inaintea celei a monahilor, dar in cadrul
aceleasi sectiuni dedicate Membrilor Bisericii. Metoda de lucru a profesorilor R.
Potz si E.M. Synek reflecta tendintele din ecleziologia Romano-Catolica precum si
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structura CIC 1983, care trateaza mai intai subiectul De populo Dei, dupd care
continud cu Constitutia ierarhicd a Bisericit.

Cap. 11 este dedicat Tainei Casatoriei sau, mai precis, Dreptului Familiei
(Eherecht). Cdsatoria este practic singura taind care primeste o asemenea atentie
sporitd din partea autorilor acestui volum. Acest lucru se datoreaza probabil si
faptului cad acest subiect a fost tratat in mod extins si de N. Milas in lucrarea
Drept Canonic (1905), volumul profesorilor vienezi urmand intr-o mare masurd
structura acestuia. Observam insd cd aproximativ in aceeasi perioadd, Mitropoli-
tul Saguna, in Compendium, trateaza din perspectivd canonica, in mod aproxi-
mativ egal si intr-un singur loc, toate Sfintele Taine. O altd explicatie poate fi
faptul cd, in Dreptul Romano-Catolic, Dreptul Familiei este incd o disciplind
foarte importantd, Biserica reglementand incd scrupulos cisdtoria si modul de
contractare sau de declarare a nulitatii acesteia.

Daca la sfarsitul sec. al XIX-lea si inceputul sec. al XX-lea mai era indrep-
tititd o abordare mai extinsd a Tainei Cdsdtoriei din perspectivd juridico-
canonicd, Biserica Ortodoxa jucand inca un rol important in determinarea si
reglementarea relatiilor familiale, cartea lui Josef von Zhishman, Das Eherecht
des orientalischen Kirche (810 pp.) (1864), fiind de real folos canonistilor si
clericilor din perioada respectiva, astdzi, la nivel practic, din pdacate, lucrurile
sunt total diferite. In prezent, Biserica Ortodoxd, cel putin Biserica Ortodoxa
Roménd, nu mai are instante care sd se ocupe de chestiunile matrimoniale, asa
cum se intampla in sec. al XIX-lea cu consistoriile protopopesti. Astazi Biserica
incearcd sa se implice in discutiile de bioeticd ce implicd familia, volumul de fatd
pundnd de altfel si acest lucru in evidenta.

Cap. 12 este dedicat Disciplinei penitentiale si Pedepselor bisericesti
(BuBdisziplin und Grundfragen des kirchlichen Strafrechts), titlu care pare ca
se adreseazd mai degrabd studentului in Drept Canonic Romano-Catolic, decat
celui ortodox, pentru care astazi penitenta este legatd de Taina Spovedaniei si nu
are un caracter juridic (Recht). In acest capitol, autorii explica evolutia istoricd a
practicii penitentiale, prezintd comparativ problema competentei juridice in dife-
rite Biserici Ortodoxe si dedicd in mod special ultima sectiune (12.3.5.) a capito-
lului unei chestiuni de o relevanta redusd pentru Bisericile Ortodoxe, dar de
mare actualitate, din nefericire, pentru cea Romano-Catolicd, anume Abuzul
sexual (Sexueller Missbrauch). In aceastd sectiune atentia autorilor cade pe
chestiunea abuzurilor sexuale sdvarsite asupra minorilor. Cap. 13 trateaza ches-
tiunea Bunurilor bisericesti, iar cap. 14, care este si ultimul, este dedicat chesti-
unii relatiilor ecumenice.

Din pacate, cartea lui R. Potz si E.M. Synek nu a fost tradusd in nicio altd
limbd de circulatie, ceea ce o face pentru multi studenti teologi sau canonisti de
orice confesiune, nefamiliarizati cu limba germana, greu accesibila. Ea este to-
tusi, In momentul de fatd, singura lucrare ce poate fi considerata pe drept cuvant
un Manual de Drept Canonic Ortodox si care incearcd sa sistematizeze diversi-
fatea de opinii si de practici din Dreptul Canonic Ortodox. Desigur, autorii nu si-
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au propus sd ofere o analizd detaliatd a discutiilor si argumentelor legate de
fiecare subiect abordat, pentru acest lucru ei oferind, la inceputul fiecarui capitol
in parte, o bogata listd bibliograficd, in diferite limbi, pe care cel interesat o poate
consulta. Din acest punct de vedere autorul acestor randuri considerd lucrarea
profesorilor vienezi un instrument de lucru extrem de util, atdt pentru profesorii
de Drept Canonic Ortodox, cat si pentru studentul interesat sd inteleagd proble-
mele Dreptului Canonic Ortodox in context istoric, cultural si ecumenic.

(Pr. Stefan BARBU)

Lucian DINDIRICA, Miron Cristea - Patriarh, Regent si Prim-
ministru, teza de doctorat, coll. ,,Opera Omnia”, Ed. Tipo
Moldova, Iasi, 2011, X+453pp.

]

Personalitatea lui Miron Cristea, primul
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romane (1925-
1939), a fost evocatd de-a lungul vremurilor in
diferite nuante si tonuri: de la lucrdri de tip
hagiografic, precum cea a lui Ion Rusu
Abrudeanu® si volumul editat de Ilie Sandru si
Valentin Borda®, la opera criticdi a lui Mirel
Banicd’, care surprinde relatia Bisericii Orto-
doxe Romédne cu Statul si societatea romé-
neasca a anilor '30. Nu lipsesc, din fericire, nici
monografii dedicate vietii si activitatii acestui
prim Patriarh, si anume: Patriarhul Miron
Cristea: o viafd - un destin, semnatd de Con-
stantin I. Stan® si cea a lui Cristian Vasile Pet-
et ) | cu, intitulatd sugestiv Guvernarea Miron Cris-
tea’. De asemenea, existenta surselor primare!’, dublate de un numar considerabil
de materiale secundare provenite atat din perioada interbelica, cat si din cea pos-

MIRON CRISTEA
PATRIARH, REGENT
ST PRIM-MINISTRU

* lon Rusu ABRUDEANU, Inalf Prea Sfintia Sa Patriarhul Romaniei Dr. Miron Cristea - Inalt
Regent. Omul si faptele, Ed. Cartea Romaneascd, Bucuresti, 1929 (Ed. Napoca Star, Cluj-
Napoca, *2009).

% Tlie SANDRU, Valentin BoRDA, Un nume pentru istorie — Patriarhul Elie Miron Cristea, Casa
de editura Petru Maior, Targu Mures, 1998.

" Mirel BANICA, Biserica Ortodoxd Romdnd, Stat si societate in anii ‘30, prefata de Marius
Turda, Ed. Polirom, Iasi, 2007.

# Constantin 1. STAN, Patriarhul Miron Cristea: o viatd - un destin, Ed. Paideea, Bucuresti
2009.

? Cristian Vasile PETcU, Guvernarea Miron Cristea, Ed. Enciclopedicd, Bucuresti, 2009.

" Vezi, spre exemplu, Fondul Miron Cristea, din cadrul Arhivelor Nationale Istorice Centrale,
precum si arhiva Patriarhiei Roméne, pastratd la Manastirea Antim din Bucuresti.
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tbelicd, fac din Patriarhul Miron Cristea un personaj dificil de abordat si de contu-
rat. Spunem acest lucru si tindnd cont de evenimentele ce s-au succedat pe plan
national: infiintarea Patriarhiei Romane; ,cooptarea” sa, in calitate de Patriarh, ca
membru al Regentei (20 iul. 1927-8 jun. 1920) si, ceva mai tarziu, in perioada 10
febr. 1938-6 mart. 1939, preluarea functiei de prim-ministru al Romaniei. Tocmai
aceste trei evenimente din viata sa stau la baza lucrdrii pe care o prezentdm aici, in
fapt o tezd de doctorat, elaborata si sustinuta de dl Lucian Dindirica, in anul 2011,
la Facultatea de Istorie a Universitatii ,,Ovidius” din Constanta.

Lucrarea dlui L. Dindirica este elaborata in sase capitole, la care se adau-
gi o introducere (pp. 3-21), concluziile de rigoare (pp. 366-371), obisnuita bibli-
ografie finald (pp. 372-395) si mai multe anexe (lista anexelor, pp. 396-402; ane-
xele propriu-zise, pp. 403-453). Capitolele amintite au urmatoarele titluri, care si
trimit la temele pe care le trateaza: 1) Viafa si activitatea lui Miron Cristea in
Transilvania, pand in 1919 (pp. 22-118)'}, 2) Miron Cristea - mitropolitul pri-
mat al Romdniei Mari (pp. 119-166), 3) Miron Cristea - primul Patriarh al
Romaniei (pp. 167-283), 4) Membru al regentei (pp. 284-313), 5) Prim-ministru
al Romdniei (pp. 314-344; reprezintd o sectiune a lucrarii, care este lipsitd de
subcapitole) si 6) Sfarsitul lui Miron Cristea (pp. 345-365; la fel, si acest capitol
este lipsit de o impartire in subsectiuni).

In ansamblul siu, lucrarea nu aduce nicio noutate, fiind mai degraba o
prezentare rezumativa (si compilativa) a surselor si a materialelor de ordin se-
cundar, care privesc exclusiv viata si activitatea primului Patriarh al Bisericii
Ortodoxe Roméane. Mai mult, lectura criticd a tezei dlui Lucian Dindiricd conduce
la concluzia ca ea nu este decat o palidd contributie la domeniul istoriografic,
reliefand in mod superficial numeroase evenimente. Aceasta parere se sprijind pe
urmdtoarele argumente:

1) Necitare a unor lucrdri importante care privesc subiecte tratate de au-
tor. Ludm, ca exemplu, problematica Concordatului incheiat de Vatican cu Statul
roman, in mai 1927. DI L. Dindirica analizeaza aceastd ,spinoasa” problemd, care a
suscitat atat interesul mediului teologic, cat si al celui laic, Intr-un numadr de cin-
cisprezece pagini (pp. 258-273), avand drept suport trei izvoare' si patru lucrari

"1n lucrarea de doctorat numerotarea capitolelor incepe cu cifra 2 (vezi: L. DINDIRICA, Miron
Cristea - Patriarh, Regent si prim-ministru, p. 1).

 SANIC, fond Miron Cristea, dosar 3, f. 35, aldturi de care sunt citate, fird a fi dati trimitere
exactd la locul de unde este luatd informatia, urmdtoarele lucrdri: Antonie PLAMADEALA, Con-
Iributii istorice privind perioada 1918-1939. Elie Miron Cristea — documente, insemndri si
corespondentd, Tiparul Tipografiei Eparhiale Sibiu, Sibiu, 1987; Elie Miron Cristea, Patri-
arhul Romdniei. Note ascunse. Insemndri personale (1895-1937), editie ingrijiti, noti
ssupra editiei: Maria si Pamfil Biltiu; cuvant inainte, note stiintifice, comentarii de Dr. Gheor-
ghe 1. Bodea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1999 (vezi: L. DINDIRICA, Miron Cristea - Patriarh,
Regent si prim-ministru, pp. 260-261, n. 765, 768; p. 271, n. 796).
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din sursele secundare®. Intreaga literatura teologica si politici din perioada inter-
belica! dedicati acestui subiect, literaturd care sublinia atit de vehement pericolul
acceptdrii Concordatului si urmarile acestuia atit pentru Biserica majoritarj, cat si
pentru suveranitatea Statului roman, este complet neglijata.

2) Studiere a unui numdr relativ mic de documente de arhivd.
Referindu-ne din nou la problema Concordatului, observam cd autorul citeazi
doar trei surse primare: Fondul Miron Cristea, dosarul 8 (trei documente), pis-
trat in cadrul Arhivelor Nationale Istorice Centrale (ANIC), precum si doui
scrisori din volumele editate de IPS Antonie Plimadeald”™ si Maria Biltiu / Pam-
fil Biltiu'®. Din pécate, documentele cuprinse in arhiva Ministerului Afacerilor
Externe’, ca si cele cuprinse in Fondul Onisifor Ghibu (dosar 553, vol. 1, ff. 20-
44; dosar 604, f. 6) din cadrul aceleiasi ANIC, care puteau intregi imaginea Con-
cordatului in spatiul romanesc, au rdmas necercetate de autorul prezentei teze
de doctorat. Suntem de parere ci o asemenea abordare mefodologica unilatera-
[d trimite la un ,simptom” al prezentei lucrdri, compilative si de slaba calitate.

3) Falsificare a sau neinfelegere corectd a surselor primare. Memorabil
ni se pare redarea formulei ,maghiarizare” prezenta in scrisoarea trimisa la Ro-
ma ambasadorului Demetru Pennescu de patriarhul Miron Cristea (datatd 26
dec. 1920)* cu ,marginalizare”!’.

4) Citare inconsecventd a lucrdrilor in notele de subsol si probleme exis-
tente in bibliografia finald@.

13 La fel, sunt citate aici, fird indicarea numarului paginilor, urméitoarele monografii: Nechita
RuNcaN, Concordatul Vaticanului cu Romania (Consideratii istorico-juridice), Ed. Ex Ponto,
Constanta, 2000; Cristian Vasile PETCU, Guvernarea...; Pr. Mircea PACURARIU, Istoria Bisericii
Ortodoxe Romdne, vol. 3, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne,
Bucuresti, 1994; Mirel BANICA, Biserica Ortodoxd Romand... (vezi: L. DINDIRICA, Miron Cristea
- Patriarh, Regent si prim-ministru, pp. 259-260, 273, n. 763, 765, 766, 801).

" Pentru materialele bibliografice extrase din presa interbelici, vezi: Al. PRELIPCEAN, ,Historia
Concordatorum, historia dolorum?...”, p. 126, n. 20.

'* Antonie PLAMADEALA, Contributii istorice privind perioada 1918-1939..., p. 68.

1% Elie Miron Cristea, Patriarhul Romdniei. Note ascunse. Insemndri personale (1895-1937),
editie ingrijitd, notd asupra editiei de Maria si Pamfil Biltiu, cuvant inainte, note stiintifice,
comentarii de Dr. Gheorghe 1. Bodea, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1999, p. 108.

17 Vezi: Fond Roma, vol. 19bis, nota 24061 / 4 aug. 1921, ff. 23-24; Fond 71, vol. 19bis:
Vatican-Romdnia (1920-1931), f. 13 (scrisoarea nr. 178 / 10 mai 1927, adresatd de ambasa-
dorul Romaniei la Vatican, Demetru Pennescu, cardinalului Petru Gasparri); f. 46 (raportul nr.
320 / 4 dec. 1924); f. 74 (raportul nr. 193 / 18 mai 1927); ff. 94-95 (telegrama cifratd nr.
1049, inregistratd la Ministerul Afacerilor Externe sub nr. 63551 / 11 oct. 1928); ff. 108-113
(textul concordatului extras din Acta Apostolicae Sedis); Roma-Vatican, vol. 164 (raportul nr.
229 / 17 mai 1923, f. 36).

18 ANIC, Fond Miron Cristea, dosar 3, ff. 36-37" (aici f. 36").

19 Vezi: L. DINDIRICA, Miron Cristea - Patriarh, Regent si prim-ministru, p. 264, n. 775.

2 Exista unele titluri care, desi au fost mentionate in aparatul critic, ele nu apar inserate si in
bibliografia finala (vezi cazul p. 192, n. 192; p. 72, n. 198; pp. 168-169, n. 475, 477, 478 etc).
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5) Probleme de (tehno)redactare si formule lingvistice improprii. In tex-
tul acestei lucrari pot fi intdlnite numeroase ,stangacii” de (tehnojredactare, care
ar fi putut fi eliminate lIa nivelul unei corecturi atente realizate mai inainte de
tiparire: ,Prefata” (p. 3, in loc de: Prefata), ,viatii sale” (p. IX, in loc de: vietii
sale), ,se adreseaza” (p. 29, in loc de: se adreseazd), ,,otombrie” (p. 143, in loc
de: octombrie), ,am vazut” (p. 144, in loc de: am vdzut), ,sa treaca” (pp. 157-
158, in loc de: sd treacd), ,afam” (p. 158, in loc de: afldm), ,si anumite” (p. 158,
in loc de: si anumite), ,Int-una” (p. 165, in loc de: Intr-una), ,intilnirile” (p. 245,
in loc de: intalnirile), ,si pentru” (p. 371, in loc de: §i pentru) etc. Vizibile sunt
totodatd si anumite formule improprii, care dovedesc din partea autorului o
necunoastere clard atat a terminologiei teologice: ,votul monahal al singuratatii”
{p. VII), ,sef al Bisericii Ortodoxe Romane” (p. 143), cat si a exprimarii actuale a
limbii romane: ,aparatul functionaresc” (p. 149).

6) Citare consecutivd a izvoarelor (existd pagini intregi din lucrare, care
au fost realizate prin rezumarea izvoarelor, fara a mai fi corelate cu literatura
secundard de specialitate)®'.

Toate aceste neconformitati demonteaza cumva exprimarile apoteotice ale
coordonatorului, care ne asigura cd lucrarea dlui L. Dindiricd este o ,contributie
de inaltd tinutd stiintifica” (p. V), este ,textul cel mai reusit, cel mai complet” (p.
VI), beneficiind de ,,0 multitudine de calitati ce [il] recomandé cu prisosintd, mai
precis: originalitatea demersului stiintific, intemeiat pe o vastd bibliografie si pe
intense investigatii (in anume privinte, exhaustive) in arhivele nationale” (p. VII).
Dacd lucrarea in discutie reprezintd o ,solidd biografie, cea mai consistenta con-
sacratd pand in prezent lui Miron Cristea” (p. X)?*, ii lasdm pe cititorii acestei
prezentdri sd hotdreascd. Noi ne multumim (doar) cu emblematicile cuvinte ale
Arhim. Filaret Scriban, care, la finalul recenziei dedicate cartii lui Vasile Goldis
privind Concordatul, nota: ,Nu-l fericim, iar cartea sd o citeascd cine vrea. Noi
am citit-o si nu ne-am putut incanta de ea!”*.

(Alexandru PRELIPCEAN)

' L. DINDIRICA, Miron Cristea - Patriarh, Regent si prim-ministru, pp. 147-156, n. 395443
(49 de citari), pp. 261-270, n. 768-793 (26 de citari), pp. 244-247, n. 700-723 (24 de citdri) etc.
% Vezi, de asemenea, si recenziile lui: Sorin Liviu DAMEAN, ,Lucian Dindirici, Miron Cristea -
Patriarh, regent si prim-ministru, lasi, Editura TipoMoldova, 2011, X + 453p.”, in: Analele
Universitatii din Craiova, Seria Istorie, XVI (2011), 2 (20), pp. 339-340 (,Concluziile lucrarii,
bine structurate, incheie un demers de inalta tinutd stiintificd, foarte bine documentat si argu-
mentat, reprezentand o contributie istoriografica de referintd in domeniu”, p. 340); Eduard Tra-
ian PoPEscy, ,Miron Cristea Patriarh, Regent si Prim-Ministru - Lucian Dindiricd (carte)”,
http,//poruncaiubirii.agaton.ro/articol/580/miron-cristea-patriarh-regent-%C5%9Fi-prim-
ministru-lucian-dindiric%C4%83-carte (24 oct. 2015); Pr. Catalin DaN, ,Lucian Dindirica, Miron
Cristea - Patriarh, regent si prim-ministru, Ed. Tipo Moldova, lasi, 2011, 453 p.”, in: Mitropolia
Olteniei, LXIV (2012), 14, pp. 345-350 (,,Prin prezenta lucrare, foarte bine documentatd, domnul
Director Lucian Dindirici... aduce in actualitate, cu acrivia unui adevarat cercetitor...”, p. 350).

= Arhim. [Filaret] ScriBAN, ,Vasile Goldis, Concordatul”, p. 373.
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