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ROLOG

Teologia Bisericii

Privit ortodox, invatatura, spiritualitatea si teologia Bisericii au ca reper
fundamental pe Parinti, reprezentind lucrare de sfintire a lui Dumnezeu in lume
si in om. Astfel, teologia este demers si lucrare duhovniceascd, de nerealizat in
afara lui Dumnezeu. Are ca premise curdtirea si nevoia de adevdr, exprimate
eclesial, tot ceea ce constituie Pdrintii si mantuirea omului fiind relationat cu
Biserica. Adevaratul teolog constituie o bisericd vie, determinata de concretetea
si permanenta lucrdrii tainice dumnezeiesti. Teologia ortodoxd dintotdeauna si-a
pus problema autenticitatii si valabilitatii ei pentru omul mereu contemporan,
regdsindu-se pe sine doar la intalnirea concretd dintre 1) invdtdtura Bisericii, 2)
contribufia teologicd si modul de trdire al Sfintilor Pdrinti si 3) viata liturgica.
Sf. Grigorie Palama (11359) sublinia in introducerea Tomosului aghioritic trei
elemente constitutive: 1) scrierile sfinte, 2) invdtdturile Pdrintilor si 3) experi-
enfa proprie. Din punct de vedere istoric, dezvoltarea teologicd a privit rezol-
varea unor crize majore ale Bisericii. Fenomenologia gandirii patristice, desi
complexa si inca neevidentiatd potrivit in studiile moderne de specialitate, evi-
dentiazd anumite dimensiuni constitutive ale teologiei Bisericii. Inainte de toate,
fundamentele acesteia, strans legate de Parinti, apartindtori unor culture si
formatii diferite, unor medii sociale diverse, nascand o evolutie istorica intinsd
diacronic, pentru care fransubstantierea prin lucrarea Sfantului Duh, adicd
induhovnicirea, reprezintd finalitatea cea mai concretd si realizarea cea mai
productivd ca atare. Si ambele valente, 1) Pdrintii si 2) viata duhovniceascd,
sunt intelese ca realitdti practice, orice teoretizare nefolositoare fiind exclusd in
spiritualitatea ortodoxa.

Omul primeste existenta ,intre doud lumi” — ca unul care este creat si
cauzat —, si miscarea intre omul dinafard si cel dinlduntru, intre lumea exterio-
ard si cea interioard. Pdrintii il invatd astfel pe om sa treacd cu ajutorul re-
alitatilor si modalitatilor de existentd din lumea vazutd la cele ce privesc lumea
spirituald sau sd depdseasca lumea frupeascd, prin transformarea acesteia si a
legilor ei de functionare intr-o lume duhovniceascd. Teologia reprezinti insa
miscarea nu intre doud lumi neconcrete, imaginate si nerationale. Ea confirmd
dialogul personal al realitdtilor existente, omul si Dumnezeu, si aratd cd, tocmai
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PROLOG STUDII

in acest proces, lumea nerationald isi castigd anumite valente personale, capata
sens si se spiritualizeazd. Insi nu convorbirea cu ea satisface si da rezolvare
lucrurilor, ci dialogul cu Realitatea personald supremd, lumea creata reflectand
si fiind pusd in lumind de Creatorul si Stipanul ei. Omul insd con-vorbeste cu
Dumnezeu, poartd un dialog personal real cu El si cu ceilalti oameni. Capaci-
tatea sa in acest sens este datd si determinatd de Dumnezeu Insusi, convorbirea
cu Dumnezeu neinsemndand doar auzire a cuvintelor Lui, ci si capacilate de
vorbire si de transmitere a lor. Mai mult, inseamna nimic altceva decét unire cu
Dumnezeu (Evwolg), sau o unire a tuturor persoanelor umane care primesc
cuvintele lui Dumnezeu. Cici nimic altceva nu uneste mai mult decat con-
vorbirea. lar neprimirea cuvintelor lui Dumnezeu inseamnd si limitare a vorbirii
si a capacitatii de a surprinde si de a exprima realitatea existentd care are la baza
Realitatea supremd personald si vorbitoare, adica daruitoare si impartasitoare
de Sine in lucrdrile Sale transformatoare si in actele sau in iesirile de-viata-
datdtoare si de-viatd-sustindtoare din Sine. Aceastd unire realizatd feologic sau
doxologic si liturgic a tuturor in Hristos asigurd un asa-numit lant istoric al
sfintilor care parcurge si strapunge timpurile, tocmai prin impartdsirea de Dum-
nezeu. Propriu-zis, acest lant sau insiruire din generatie in generatie a Sfintilor
teologi, prin depdsirea materiei, a trupului si a lumii in care trdiesc, ,concurea-
z3” cu lumea ingereascd sau a mintilor cuvintitoare. Astfel, feologii nu sunt si
nu trebuie sd fie locuitori ai veacului acestuia, nu apartin acestei lumi, ci celei
cugetdtoare (cuvantitoare) si de-Dumnezeu-impartdsitoare. Sprijinirea si legarea
insd a unuia de celdlalt nu este asadar doar una istoricd, ci si una de confinut si
de temeiuri.
*

Parintii au dispus de o ,stiintd”, ca ,cea mai scumpa realitate dupd Dum-
nezeu”, inteleasd ca ,stiintd a mantuirii” (PF Parinte Patriarh Daniel), prin care
este stabilit si stapanit modul petrecerii viefii (,invataturile vietii practice in duh
ortodox”). Priveste o metodd a , desfasurdrii vietii launtrice” si o ,stiintd a prefa-
cerii in valori practice a tezaurului credintei”. Totodata, este o stiintd care are
nevoie de o indrumare precisd, pe care o oferd doar marii Pdrinti si Teologi ai
Bisericii (,mesteri neintrecuti... in stiinta sufletului”) pentru toti credinciosii, laici
si monahi. Acest lucru tocmai pentru ca izvoarele patristice sunt ,menite sa dea
o substantd mai precisd si mai specific ortodoxa predicii si trairii crestine”. Ele
ne ajuta ,sa prefacem metodic (invatiturile Bisericii, n.n.) in valori practice, in
puteri care sd ne transforme din zi in zi”. Totul priveste legea vietii practice
(»orientarea scrupuloasd dupa cea mai precisd stiintd a sufletului”), care nu este
altceva decat ,cistigarea anumitor deprinderi lduntrice”, adica tainice si interi-
oare omului, fundamentale si esentiale. In acest intreg context, ,Sfintii Parinti
nu mai ostenesc sa sustina ca sufletul trebuie indrumat «in mod stiintific» si ci
cea mai inaltd «stiintd» este cea a cdlduzirii sufletului”. Astfel, tocmai modelul
patristic trimite la faptul cd baza gandirii gandirii teologice a Bisericii se afld in:
1) Sfanta Scripturd, 2) Stanta Traditie, 3) Sfintii Parinti, 4) Sfanta Liturghie, 5)
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PROLOG STUDTII

hotardrile si canoanele sinoadelor (ecumenice), 6) Sfintele Icoane, 7) arhitec-
tura si imnografia crestine, lucru confirmat si de Par. D. Staniloae, care spune
ca: ,Teologia este reflexiunea asupra continutului credintei mostenite din martu-
ria si trdirea initiald a Revelatiei pe care o avem in Scripturd si in Traditia apos-
tolicd, in scopul de a-l face eficient ca factor de mantuire pentru fiecare generatie
de credinciosi” (Pr. D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 1, p. 34).

Mai mult, Parintii au trdit si activat cu ,convingerea sa cd experienta mis-
tici sau apofaticd nemijlocitd a lui Dumnezeu influenteazd sau chiar schimba
viziunea si intelegerea umand a lumii”, tocmai teologia Pdrintilor fiind curent
inteleasa si ca una ,existentialistd”, presupunand si in acest punct perspectiva
realistd (practicd) asupra vietii si orientarea eshatologicd si soteriologicd a exis-
tentei si a tot ce inseamna ea. Analiza atentd a feologiei si fraditiei patristice
trimite la ideea ci structura ei este intr-adevar filocalica, adicd isihastd, interesul
cazand tocmai pe identificarea principalelor criterii care privesc desfdsurarea si
asumarea ei la nivel personal. Notiunea de metodd este folosita aici doar con-
ventional, tindnd de aspectul teologiei complex si dificil sau imposibil de surprins
si de incadrat intr-un sistem. In tot cazul, Parintii nu numai au sintetizat
traditiile sau o anumitd traditie existentd, ci au si actualizat, acomodand si per-
sonalizand, adica au addugat si experienta personald. Aceastd situatie permite
nu numai existenta unei diversitdti de metode abordate de ei, ci si a uneia gen-
erale, tindnd de un proces continuu de sintetizare, actualizare, acomodare si
personalizare, fundal pe care Pdrintii nu schimbd invatdtura Bisericii, originali-
tatea lor constind, inainte de toate, in: 1) addncirea realitdtilor teologice ale
Bisericii si 2) experierea si exprimarea unor noi laturi ale lor. Cee ce si face ca
teologia Bisericii sa formeze un corp unitar si compact.

Parintii nu uitd niciun moment ca procesul de teologhisire in sine, inaintea
lui Dumnezeu si a oamenilor, are ca determinante fundamentale nu numai 1) lu-
crarea lui Dumnezeu, ci si 2) lucrarea omului de adunare in sine si de curdtire
de sine. Etapele pe care le are de parcurs cel care porneste pe drumul teologiei
sunt etape strict duhovnicesti, ascetice si mistice. In acest punct, teologia priveste
si se identificd cu actul de mdnuire a persoanei umane. Teologia nu este altceva
decét trdirea in ambianfa lui Dumnezeu si impartdsirea, prin dialog personal si
prin lucrare personald, de Acesta, realitate care face ca experierea traita sa priveas-
cd si o impdrtdsire a ei dar si de ea, operatd catre si impreuna cu celelaite exis-
tente si persoane. Este vorba aici de asa-numitul caracter doxologic al teologiei si
vietuirii in si pentru Dumnezeu (Beoloyla g doEohoyio), Pdrintii Bisericii, in
practica si activitatea lor, modul lor de viatd, dezvéluind si dand curs acestui ade-
var. Teologia lor nu reprezintd doar informatie teoreticd privitoare la Dumnezeu,
ci si trdire concretd in Dumnezeu si impdrtdsire de Dumnezeu (Blwolg kal
UEBEELS). De aceea, teologia lor este antrenantd si mobilizantd si se integreaza
perfect spatiului liturgic, este cantare de laudd sau doxologie inchinata si realizata
in Dumnezeu, este frdire continud a lui si in Dumnezeu. Acest lucru certificd
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caracterul si modul de existenta al teologiei, ca si functia si scopul ei. Daca feolo-
gia Parintilor con-stituie un proces liturgic si o realitate conformd spafiului
liturgic al Bisericii, inseamnd ca ea reprezinta propriu-zis o frdire in timp si in
realitdtile dumnezeiesti, atita vreme cat spatiul liturgic al Bisericii reprezintd si
realizeaza Imparatia lui Dumnezeu incd in timp. Si, In aceasta ordine de idei, prac-
tica patristicd a Bisericii isi face vadita temeinicia ei.

Parintii ne invatd cd teologia si teologhisirea nu apartin acestui veac si ca
sunt realizate si dobandite doar prin depdsirea si iesirea din el, lucru posibil
chiar din aceastd viat3, aici intervenind din nou caracterul ascetic si duhovnicesc.
Vorbirea din auzite inseamnd si ea ceva, insd nu ajuta nici pe vorbitor si nici pe
cei ce-l ascultd prea mult. A asculta, a vedea si a ajunge nepatimitor reprezinta
insa altceva. Sunt conditii necesare feologiei si desdvarsirii. Lumea duhovni-
ceascd este opusd celei materiale si omul lduntric celui trupesc. Ceea ce este
vdzut cu ochii trupesti reprezintd o realitate trecdtoare, pe cand vederea ochilor
duhovnicesti este realitatea in sine. Adancirea lumii duhovnicesti devine astfel
fundamentala si releva importanta inainfdrii epectazice sau in trepte. insé§i
existenta in sine are caracter duhovnicesc si este destinatd, in partea ei creatd, la
o induhovnicire din ce in ce mai profundd. Lumea materiald, la randul ei, este
chemati la induhovnicire sau la o existentd din ce in ce mai constientd de sine si
mai profundd. Omul insusi are responsabilitatea conducerii lumii spre o con-
ditie din ce in ce mai duhovniceascd, proprie teologiei si producatoare de teo-
logie. lar aceastd existentd nu este altceva decat trdire potrivit ratiunilor lui
Dumnezeu si in ratiunile dumnezeiesti. inseamnd totodatd totald asumare a
»gandirii lui Dumnezeu”, vorbire a lui Dumnezeu in noi, teologia insisi fiind
ratiune si rationalitate dumnezeiasca.

Despre existenta si promovarea unei feologii a epectazelor se vorbeste in
literatura de specialitate mai ales in legdtura cu Sf. Grigorie de Nyssa (fcca390),
considerat initiator al acesteia, insd ea putand fi intalnita in Sfanta Scriptura si la
Périntii de dinaintea sa. Nu in ultimul rand, existenta in traditia iudaicd a acelor
cantdri ale treptelor, preluate si de traditia Bisericii (avofaBuot), ilustreaza si
mai mult aceastd teologie, ca si alte diverse motive ale culturii precrestine si apoi
ale celei crestine. Pdr. D. Staniloae a atras si el atentia asupra acestei teologii in
comentariile sale la opera Sf. Grigorie de Nyssa. Bineinteles, tema centrald rama-
ne aceea a urcusului continuu, neintrerupt, insd, potrivit gandirii Périntilor si
spiritualitatii bizantine, chiar si potrivit intelesurilor pe care le are tremenul
(¢méktaolg), urcusul nu este liniar, sau doar din treaptd in treptd. El este toto-
datd, asa cum trebuie sa fie si intreaga viatd duhovniceascd si asa cum si este
teologia, spiraloid, adicd cuprinzand in sine si toate treptele existente sau mdicar
ceea ce a fost parcurs. Prin urmare, pe de o parte fiecare treapta isi are specificul
ei, pe de alta ea implica si specificul celorlalte trepte sau caracteristica unei trep-
te nu poate exista de sine, fard a se sprijini pe, a dialoga cu si a pune in lumind
si caracterul tuturor celorlalte trepte.
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Teologia reprezinta in acest sens si o traire tot mai intensa, mai arzatoare
si mai coplesitoare a lui Dumnezeu, care si produce depdrtarea treptatd de vea-
cul acesta. Si acest lucru lasd urme pe chipul si infatisarea celui ce se face partas
la aceasti realitate. Se transfigureaza si se spiritualizeaza. Hristos Insusi si Sfan-
tul Duh i§i aratd chipul In acesta. Sunt insd necesare nu faptele ,justificatoare”,
ci golirea sau micsorarea de sine si cdutarea cu ardoare a vietuirii in Dumnezeu.
Simtirea lui Dumnezeu si hranirea din intalnirea cu El, realizarea persoanei
umane in Dumnezeu printr-o participare tot mai intensa la focul si lumina caldu-
roasd intretinatoare a vietii reprezintd pasi decisivi in aceasta directie. lar parti-
ciparea la Dumnezeu intareste participarea la infreaga existenfd, pe care o
»gustd” si alte persoane umane create, in timp ce trdirea cat mai intensa a exis-
tentei impreund si aldturi de acestea intdreste, sustine si realizeaza participarea
la Dumnezeu. Pitrunderea de prezenta si puterea lui Dumnezeu nu inseamna
insd topire nici a persoanei umane si nici a libertatii (aUteEovoLOV) acesteia. Nu
inseamnd nici disparitie a lumii materiale.

*

Biserica si gandirea ei sunt permanent ancorate in realitatea lumii (cresti-
ne), intr-o interdependentd naturald si rationald, contributia celei din urma fiind
permanent asimilatd, citd veme slujeste interesului teologic. Ortodoxia nu este
caracterizata de ignorantd, dialogul cu lumea din afara fiind receptat ca hrani-
tor, alinerea schimbului ,ideatic” la gandirea patristicd si Traditie procurand
unitate si conservare a actualitdtii. Pe acest fundal, asa-numita atitudine pole-
micd (antiereticd) a Bisericii reprezintd un aspect secundar din punctul ei de
vedere, prioritate avand solutionarea crizei, fie ea de natura teologic-dogmatica
sau strict duhovnicesc-practicd, prin exprimarea adevarului. Context in care atat
provocarea exterioard, cat si momentul pshilologic intern evidentiazd un cadru
»dramatic” al exprimarii eclesiale teologice, Biserica miscdndu-se dezinvolt fatd
de orice manifestare de tip infelectualist.

Fundamentul teologic este dat de relatia intimd cu Dumnezeu, prin im-
partdsirea de El si cunoasterea ,cuvintelor” Sale, fapt concentrat in rugdciune ca
act feologhisitor, presupunand nu o simpla lecturare si punere impreuna a unor
adevaruri dumnezeiesti, ci constind dintr-un proces extrem de complex, dat de
intalnirea personala vie si dinamicad. Acesta nu este doar un act anabatic si cata-
batic, ci si unul ectenic, doxologic, euharistic si anaforetic. Orice teologie este
datoare contextului in care se dezvoltd, insa nu acesta este definitoriu in adeva-
ratul sens al cuvantului, ci lucrarea lui Dumnezeu. Chiar si cind reprezinta un
raspuns al Bisericii oferit provocarilor lumii, fundamentul teologiei rdméne in-
totdeauna Dumnezeu si descoperirea Sa omului. In acest cadru, intreg procesul
este de naturd liturgica. A géndi liturgic, potrivit Parintilor, inseamnd a avea
gandul mereu la Dumnezeu, a Intelege realitatea data ca mijloc de comunicare
continud intre Dumnezeu si om, intre intreaga creatie si Creatorul acesteia. S£.
Vasile cel Mare (1378), autorul Liturghiei, ne spune cd Dumnezeu lumineazad,
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PROLOG STUDII

prin Sfantul Duh, gandirea care este indreptatd incontinuu spre El (pwtilel
TPOg TNV ToD Oe0D katovonawv). lar acest lucru este savérsit prin nasterea
de sus («tadto Sud Thc dvwbev yevvrioewg évepyeD), adicd, din nou in intele-
gerea Parintilor, botezul Duhului realizabil in fiecare clipd a viefii. Si daca
Duhul se naste in pescari, risar de aici teologi («€0v &v GAel yévnal,
Beordyov dmotehely). In pescari, adicd in persoane simple, curate, sincere si vii
sau active. Sf. Grigorie Teologul (1390) intelege cd teologia se realizeaza «dupa
modelul Pescarilor, nu aristoteliceste (GAevTik®dg, 0UK GPLOTOTEAKDS)». Teo-
logul apare astfel drept rezultat al experierii dumnezeiesti desfdsurate in Hris-
tos, teologia in sine fiind lucrare, dar si realitate dumnezeiascd. Este conditie
dumnezeiascd si, pentru om, descoperire de Sine a lui Dumnezeu si dar special
dat omului de a-L cunoaste si a transmite adevdrurile si voia Sa. lar dacd
proorocii Vechiului Testament sunt teologii acestuia, ceea ce ii distinge este
primirea harului Sfantului Duh si a realitatii de a vorbi direct cu Dumnezeu si de
a vorbi Dumnezeu prin ei. Darul profetiei ne aratd insd si cd teologia sau teo-
logul suportd o anumita sau speciald conditie.

Una din premisele teologhisirii se regisesc in formula: «nu cuvintele, ci
faptele concrete (0V Td Aoy, dAAd T mEAyUOTA), teologia nefiind altceva
decat «cuvantare despre lucruri (realitdti)» sau «venire la cuvintele dumnezeiesti»,
la ratiunile Lui vesnice — asa cum Adevérul Bisericii si al teologiei insasi este
vesnic — prin pogordrea harului lui Dumnezeu, rugdciune, isihie, lipsa grijilor
si adancirea cuvintelor dumnezeiesti. Cunoasterea (teoretici) a adevarului
dumnezeiesc este insuficientd, trebuind adusd la masura experierii si trdirii
personale (melpa) a lui Dumnezeu. Mai precis, abia aici se poate vorbi de cu-
noastere. Acest pas inseamna si venire la cuvinfele dumnezeiesti, care si asigura
cuvantarea despre lucruri (realitdti). Cunoasterea in acest fel a adevdrului, real
si concret, da nastere dar si justificd capacitatea de cuvantare, adicd de interme-
diere sau transmitere a lucrurilor cunoscute. Necunoasterea directd a celor pre-
date sau predicate inseamnd vietuire intr-o lume falsd si ireald, desi adevarul
transmis isi pdstreazd intr-o oarecare masurd puterea si eficienta sa. Implicd
totodatd si pericolul amestecdrii si confundarii unor adevaruri cu neadevdruri.
Ins3, de reguls, pozitionarea in afara lui Dumnezeu, presupune atdt cugetare
sdracd, cat si cuvinfe goale de continut. Totodata, apropierea de adevar este de
natura si presupune pregdtire spirituald sau duhovniceascd. Implicd asadar
toate riscurile unei atari conditii. Teologhisirea insd sau grdirea adevdrului
(prro-owgelv, la Sfintii Parinti!) sporeste si produce adancire in cunoastere
pentru cel infemeiat in demersul sau.

In altd ordine de idei, expresia, luatd in sine, este extrem de ilustrativa,
tocmai prin paralelismul pe care il realizeazd intre cuvant si lucru. Cel dintai
necaracterizat in sine de concrefefe, asa cum se intdmpld cu cel de-al doilea
termen. Si acesta reprezintd un prim nivel de intelegere. Dacd se are in vedere
valoarea de realitate a lui TEAyU0, atunci se trece la un alt nivel, care pune in
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valoare ideea ca tocmai cuvintele nu pot cuprinde adevarul si ca functia lor este
conventionald, prioritate avand de fapt realitatea pe care ele incearcd sa o tran-
spund si o transmit, de cele mai multe ori, personalizat, adici subiectiv, ceea ce
si reprezintd o anume disforsionare a adevdrului. Dacd intelegem cd pluralul
este firesc pentru elementele definite si incluse de aceastd expresie regasita la Sf.
Grigorie Teologul si la multi alti Périnti de dupa el, el ne face totusi sd ne gan-
dim la corespondenta celui de-al doilea termen cu energiile dumnezeiesti sau
lucrdrile (= infdptuirile), care si constituie realitatea suprema cunoscutd de om, si
determind existenta si stabilitatea acestuia si, prin urmare, tot ceea ce este mai
important pentru el, mai ales prin raportare la cuvinte, care reusesc doar sd
descrie, chiar in varianta lor cea mai cuprinzdtoare. Daca insd cuvintele pleaca
de la realitatea pe care o desemneazd, atunci ele isi indeplinesc cu adevarat
functia lor (10 AdyLa = cuvinte pline de duh). La un alt nivel teologic de intele-
gere, identificind cumva t& AOywa cu acei AOYoL, se realizeazd adevirul cd
rafiunile dumnezeiesti din creatie isi implinesc rolul doar in masura in care se
fac sau sunt ficute de om active ca purfdtoare ale lucrarii lui Dumnezeu. Cu
alte cuvinte, Dumnezeu i-a dat acestuia capacitatea de indumnezeire, insa el
trebuie sd o activeze printr-o supunere inaintea lucrdrii lui Dumnezeu. Ratiuni-
le creatiei prind viatd doar prin lucrarea fainicd si concretd a lui Dumnezeu.

Teologul este cel dintdi chemat la sinceritate cu sine si cu ceilalfi si la o
angajare obiectivd la actul de asumare a vietii si a lumii. El este om, insd
asteptdrile lumii in ceea ce-l priveste sunt extrem de mari, el purtand impreund
cu Biserica in ansablul ei responsabilitatea intregii creatii. Trebuie sa fie un
luptdtor pentru adevdr si un apdrdtor al celor nedreptdtiti si batjocoriti fara
motiv. Este dator sa isi dedice intreaga viata lui Dumnezeu si Bisericii, adancind
neincetat adevdrurile dumnezeiesti. El trebuie sa fi invins orizontalitatea si sa fi
castigat verticalitatea, participdnd continuu la liturghia neintrerupti la care a
fost chematd intreaga creatie. Idealul sdu trebuie si fie legat de efortul neprecu-
petit de progresare a intregii creatii in cunoasterea luf si in unirea cu Dumne-
zeu, cdutdrile sale fiind identice cu cele ale intregii Biserici. Straduintele depuse
sd priveascd doar cunoasterea si apdrarea Adevarului, fird compromisuri, pe cit
posibil. Teologul este chemat si vada si sa inteleagd intreaga lume in realitatea ei
profunda si sd dea raspuns teologic tuturor provocarilor lumii.

Teologia nu este privire trupeascd, ci infelegere duhovniceascd si unire
incd de aici cu veacul viitor. Acest lucru o delimiteaza de celelalte stiinte, inclusiv
de cele ale spiritului. Ea este o stiinta duhovniceascd sau singura de acest tip.
Confundarea ei cu stiintele spiritului sau umaniste a si insemnat una dintre princi-
palele cauze ale devierilor de la traditie, intdmplate mai ales incepand din sec. al
XIX-lea. Intregul demers duhovnicesc al omului, asa cum l-au definit si l-au lasat
Sfintii Parinti ai Bisericii, este proces liturgic realizat. Acest lucru pentru ci in-
treaga invataturd a Bisericii, ne spun Pdrintii, isi gaseste finalitatea si temeiul exis-
tentei sale doar in procesul liturgic (de ansamblu) al Bisericii. La fel, orice stradu-
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inta de curatire fizica si spirituald, orice metanie, orice post si orice aplecare fizica
inaintea lui Dumnezeu, isi gasesc rostul si realizarea doar in comuniunea cu si
trdirea lui Dumnezeu, liturgic, in Bisericd. Asceza si mistica nu sunt altceva decat
procese liturgice realizate ca intdlnire a omului cu Dumnezeu si insotitoare ale
proceselor liturgice ale Bisericii. Reprezintd acea liturghie inainte dar si dupd
Liturghie. Si sunt sustinute si intretinute de cultul Bisericii. De aceea, feologia in
ansamblul ei este definitd in special de invdatdtura sau adevdrul despre Dumne-
zeu, straduinta personald de curdtire si depdsire de sine si realizarea liturgicd a
impdrtdsirii de Dumnezeu. Ea este o lucrare speciald a Iui Dumnezeu in om si
in lume. O lucrare care Il descoperd pe Dumnezeu si care curdtd, hraneste si da
viatd omului. Premizele si finalitdtile teologiei sunt practice si concrete. Vorbim
despre Dumnezeu doar in mésura in care am ficut experienta Lui. Insd nu facem
experienta Lui ca sd vorbim despre El, ci ca sd trdim si s3 ne mantuim. Teologhisi-
rea este o consecintd a cunoasterii si adancirii lui Dumnezeu. Ea are, prin urmare,
din nou un caracter intim si personal, priveste persoana in particular si relatia ei
cu sine, cu lumea si cu Dumnezeu.
*

Un model al teologului contemporan ar fi dat, intre altele, de 1) o puter-
nicd reactie fata de teologia numitd scolasticd, fara legaturd cu Dumnezeu, de
2) urmdrirea sustinutd a realizdrii unei sinteze teologice (patristice), atat de
necesare nu numai progresului teologic si spiritual (duhovnicesc) personal, ci si
gdsirii unor rdspunsuri la problemele lumii contemporane si, nu in ultimul
rand, de 3) legarea intregului demers de viata liturgicd hranitoare si concreta a
Bisericii. Esentiald transpare urmdrirea unitdti cu gdndirea patristicd, poate
intr-o resintetizare de profil. In aceastd ordine de idei, actualizarea invdtdturii
Bisericii, nu ca schimbare si innoire (veoteplopOg), presupune reiterarea si
reinfegrarea in epocd a acesteia. Astfel, mefoda de abordare, este coplesitd de si
are drept finalitate liturgicul care reprezintd tocmai modul de actualizare a
legaturii omului cu Creatorul sdu.

O reala si concretd actualizare contemporand a gandirii patristice,
transpusa intr-un sistem teologic care dovedeste o mare finefe si pdtrundere a
realitdtilor crestine si bisericesti transpare ca permanent necesara. Este vorba
de o feologie vie, de mare fortd, dinamicd, transformatoare, o teologie funda-
mentatd pe Pdrinfi dar si continuatoare a mdririi pe care acestia o aduc lui
Dumnezeu. O adevaratd cdntare liturgicd, in care glasul comun al Pdrintilor se
aude puternic. Este o cintare liturgici nu atit pentru ci este bisericeascd sau
teologica, la modul simplu, cat pentru ci lucreazd, este vie si dinamicd. O teolo-
gie contemporand potrivitd nu numai cd pune Parintii si pe sine impreund cu ei
intr-o armonie unica si irepetabild, ci si, ceea ce este cel mai important, armo-
nizeaza pe omul mereu actual cu acestia. Este vorba de o teologie izvoritd din
nevoile omului contemporan, ciruia i se si adreseazd si ale cirui probleme
incearcd sa le rezolve, care si aduce la Dumnezeu orice forma de culturd si
transmite informatie teologica incarcatd de un intreg complex de realititi litur-
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gice si practice. O teologie izvoratd din viatd si destinatd sa conducd la viata,
,chematd nu numai si satisfacd curiozitatile intelectuale ale mintii umane, ci sa
contribuie la desavarsirea spirituald si morald a omului” (Pr. Dumitru Popescu).
O teologie ,profund inrddédcinatd in realitdtile ceresti si pamantesti”. O teologie
atat liturgicd, cat si mistagogicd.

Adrian MARINESCU
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EXPERIENTA COMUNIUNII CU DUMNEZEU IN RM 8,
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* Cercetarea de fatd a fost realizatd in cadrul studiilor de doctorat, finalizate in anul 2013, sub
intrumarea Pr. Prof. Dr. Constantin Coman. Am folosit urmétoarele sigle care privesc principa-
lele editii ale textului biblic: BHS — Biblia Hebraica Stuttgartensia quae antea cooperantibus
A. Alt, O. Eibfeldt, P. Kahle ediderat R. Kittel; editio funditus renovata, ediderunt K. Elliger et
W. Rudolph, Textum Masoreticum curavit H.P. Ruger, masoram elaboravit G.E. Weil, Editio
quinta emendata opera A. Schenker, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1969 / 1977; GNT
4 — The Greek New Testament, Fourth Revised Edition, edited by Barbara Aland et al, in
cooperation with the Institute for New Testament Textual Research, Munster / Westphalia,
Deutsche Bibelgesellschaft, United Bible Societies Stuttgart, 2001; LXX — Septuaginta, Id est
Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs, duo volumina in uno,
Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1935 / 1979; N-A 27 — Novum Testamentum Graece,
post Eberhard et Erwin Nestle, editione vicesima septima revisa, communiter ediderunt
Barbara Aland et al,, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2001; Text bizantin — H Kaivif
AwaOrjkn. To mpwtoTumo keiuevo ue uertagpaon otn onuotikr, H EAAnvik Bifiwkn
Etawpia, Iepd Mntpdnolig AnuntpLadog kal AAuvpov, 2007. Pentru cele mai importante
trad. ale textului Sfintei Scripturi in limba roméind am folosit urmatoarele abrevieri: 1648 —
Noul Testament de la Alba lulia, tiparit in 1648 de Mitropolitul Transilvaniei Simion Stefan,
Ed. Arhiepiscopiei Ortodoxe a Alba luliei, Alba lulia, 1988; Biblia 1688 — Biblia adicd Dum-
lui Serban Voda Cantacuzino, Domnul Térii Romanesti, retiparitd dupa 300 de ani in facsimil
si transcriere cu aprobarea Sfantului Sinod, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997; Biblia (Sinodald) 1914 — Biblia adicé Dumnezeiasca
Scripturd a Legii Vechi si a celei Noi, editia Sfantului Sinod, Tipografia Cartilor Bisericesti,
Bucuresti, 1914; Biblia ortodoxd / Biblia Sinodald — Biblia Sinodald — Biblia sau Sfinta
Scripturd, tiparitd cu aprobarea Sfantului Sinod, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2002; EJSS — Biblia sau Sfanta Scripturd, editie jubiliara a
Sfantului Sinod al Bisericii Ortodoxe Romane, diortosita dupa Septuaginta, redactata si adno-
tatd de IPS Bartolomeu Valeriu Anania, Arhiepiscopul Clujului, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2001. Principalele trad. in limba englezi au
fost indicate prescurtat in felul urmdator: CEV — The Bible. Contemporary English Version,
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Keywords: the Epistle to the Romans, the concept of experience, communion with God,
Orthodox spirituality, Biblical Studies research in Romania.

Abstract

The present paper investigates the significance of man’s communion with God in
Rm 8, 1-17, aiming to outline the theological essentials in the thinking of Holy Apostle
Paul. Given the absence of any comprehensive, up-to-date Orthodox commentary on this
excerpt, it is approached from both the biblical-exegetic and the patristic-philocalic direc-
tions, in order to highlight its Orthodox content. Thus the present paper aims not only to
identify the theological tenets of this text, but also to place Biblical Studies in dialogue
with the other academic theological disciplines, by indicating their working material,
especially the dogmatical, spiritual-ascetical and liturgical matters. This line of research
aims to highlight the importance of Scriptural theology for the contemporary Orthodox
thinking tapping into it. The spiritual freedom gained by the faithful; the fundamental
shift from the law of sin and death, to the one of true life; the relevance in this context of
the sending of the Son of God, and the relationship between the Mosaic Law and the
Gospel (Rm 8, 1-4); life according to the Spirit, versus life according to the body; the
presence of the Holy Spirit and of Christ within the believers; the importance of ascesis
and the prospect of resurrection (Rm 8, 5-13); the adoption of believers in God the
Father through the Holy Spirit; the condition of the Christian as sharing in the sufferings
of Christ, and also sharing in His glory by becoming co-heir with Christ; the experience
of partaking of the divine glory (Rm 8, 14-17) — all these are essential elements to be
found in the Pauline theological discourse in Romans 8, and to be investigated by means
of a close exegetical analysis of the original text. This is where the Eastern Orthodox,

Harper Collins Publishers, London, 2000; GNB / TEV — Good News Bible. Today’s English
Version, The Bible Societies / Harper Collins, Glasgow, 2000; K/V — The King James Version
(1611); NEB — The New English Bible, The Bible Societies, Oxford University Press,
Cambridge University Press, [London] / [New York], 1992; NIV — The NIV Study Bible. New
International Version, edited by Kenneth Barker et al., Zondervan Bible Publishers, Grand
Rapids, 1985; NJB — The New Jerusalem Bible, Darton, Longman & Todd Ltd., Bath Press,
London, 1985; NKJV — The New King James Version; NRSV — The Holy Bible, New Revised
Standard Version, Containing the Old and New Testaments, Cambridge University Press,
Cambridge, 2002; OSB — The Orthodox Study Bible, edited by St. Athanasius Academy of
Orthodox Theology, Thomas Nelson, Nashville, 2008 (am utilizat aceasta versiune si in ed.
care cuprinde doar Noul Testament si Psalmii); RSV — The Bible Containing the Old and New
Testaments, Revised Standard Version, British and Foreign Bible Society, London, 1946-
1952, 1971. Pentru trad. in limba greacd, am folosit urmatoarele abrevieri: AAEE — H Kaivrf
2Bk, To TEWTOTUTO KELUEVO e VEOEAANVLKT LETGpPAOY, £Kk800T OT, ATOOTOALKT]
Awakovio Tng ExkAnolog tng EMMGdog, ABrvo, 2004 EBEO — H Kawvij Awabrin. To
TOWTOTUIIO KEGUEVO [E HeTa@paon oty équotikr, H ExAviky BuBiikr] Etawpia, Iepd
Mntpomohg Anuntptddog kar Alpvpov, 2007; Toeureiac — H Kawvif Awabrin uetd
Svviouov Epunvelas, vad Mov. N. Toepméha, Adehgpdtng Oeohdywv «0 SoTro»,
AOrvay, 1992. Pentru trad. in limba francezi, am folosit urmaitoarele abrevieri: FC — La Bible:
Ancien et Nouveau Testament: traduite de I’ hebreu et du grec en francais courant, Alliance
Biblique Universelle, s.n., 1993; TOB — La Bible, traduction oecumenique, Les Editions du
Cerf, Paris, 1994.
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philokalic and liturgical patristic theological tradition intervenes. We consider that refe-
rence to the Church’s liturgical experience (expressed in the liturgical texts and acts), to
the mystical, neptic and philokalic experience (expressed in the philokalic texts) or to the
concrete experience provided by the lives of saints old and new (expressed in texts such
as the Paterikon or the Lives of Saints) is not only a legitimate hermeneutical and exege-
tical demarche, but also an absolutely necessary one for the understanding of the biblical
message. This is how the limitations of (historical-critical) biblicism can be overcome,
with a view to a fruitful unification of the theological disciplines. Thus the various theo-
logical disciplines and methods complement and validate each other.

Introducere

Capodopera teologica a Sf.Ap. Pavel, Epistola cdfre Romani (scrisa in iarna
dintre anii 57 si 58) constituie un veritabil tratat teologic concentrat pe experienta
duhovniceascd a comuniunii omului cu Dumnezeu, in contextu! Evangheliei man-
tuirii umanitatii in Hristos. Una dintre cele mai importante sectiuni ale discursului
paulin din aceastd Epistold se regdseste in capitolul 8, v. 1-17. Prezenta lucrare
propune realizarea unei analize exegetice detaliate a acestui text cu scopul de a
evidentia esentialul teologic paulin. Diferitele teme teologice regasite in acest
fragment sunt inchegate intr-un discurs coerent, unitar, viu, duhovnicesc. Investi-
gatia acestor teme, a acestui discurs, constituie obiectivul cercetdrii de fatd.

Miza acestei lucrédri este una dubld. Sub un prim aspect, ea doreste sa fie
o contributie consistentd si necesard in domeniul exegezei si teologiei biblice
(pauline) si, implicit, o pledoarie ferma pentru necesitatea si legitimitatea teolo-
giei biblice in dialogul critic constructiv cu celelalte discipline teologice. Sub un
al doilea aspect, din punct de vedere metodologic, ea isi doreste sd depdseascd
exclusivismul biblicist limitat de tip occidental, in virtutea convingerii referitoare
la un specific hermeneutic ortodox extrem de folositor, insa nu suficient explorat,
in domeniul exegezei biblice. In esentd, acest specific este determinat de posibili-
tatea si realismul comuniunii cu Dumnezeu in viata duhovniceascd a sfintilor,
de-a lungul intregii istorii a Bisericii. Sub ambele aspecte amintite mai sus lucra-
rea foloseste perspectivele teologice si hermeneutice deschise de Pr. Prof. Dr.
Constantin Coman intr-o serie de volume si studii, din care pot fi amintite mo-
nografia Erminia Duhului si studiul ,Despre recursul studiilor sistematice la
Sfanta Scripturd™.

In privinta primului aspect, trebuie remarcaté o lipsa cvasitotald in spatiul
teologic roman ortodox atat a comentariilor la Epistola cdtre Romani, cat si a
tratatelor de teologie biblicd paulind. Cel mai nou comentariu la Epistola cdtre
Romani scris de un teolog ortodox roman este cel compus de Prof. Dr. Vasile
Gheorghiu, a doua editie aparand in 1938 la Cernduti. In studiul ,Conceptul de

! Pr. Constantin COMAN, Erminia Duhului. Texte fundamentale pentru o ermineuticd duhov-
niceascd, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2002; Pr. Constantin ComaN, ,Despre recursul studiilor
sistematice la Sfanta Scriptura”, in: Studii Teologice, seria a Ill-a, 2 (2006), 2, pp. 181-193.
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«ispasire» In Romani 3, 25. Studiu exegetic”®> am demonstrat faptul ca viziunea
teologicd a profesorului Vasile Gheorghiu este una instrainatd si depasitd, influ-
entatd in mod fatal de teologia scolastici. Dupd V. Gheorghiu, Sf.Ap. Pavel ar
afirma cd Hristos a murit pe cruce pentru a oferi o satisfactie substitutivd majes-
tatii jignite a lui Dumnezeu! Este evidenta necesitatea unui nou comentariu.
Contributia noastra ar putea fi baza pentru un viitor comentariu integral la Epis-
tola cdtre Romani.

De asemenea, serioasa instrdinare a ,captivitdtii babilonice” a teologiei or-
todoxe de scoald din sec. XIX si XX (care are inca urmari vizibile in biblistica au-
tohtond contemporand) a avut doua efecte negative, sesizabile inca: 1) fixarea
studiilor biblice pe chestiuni colaterale, de importanta secundara (ca ,autor”, ,au-
tenticitate”, ,paternitate” etc.) si 2) reducerea Bibliei la un statut de bancd de ar-
gumente pentru diferitele teze ale teologiei sistematice. Se ignord, de multe ori,
coerenta mesajului teologic biblic si terminologia teologica specifica Sfintei Scrip-
turi. In acest context, o sarcind urgentd a biblisticii romane contemporane este
recuperarea teologiei, discursului si limbajului sau terminologiei Bibliei. Multe
dintre conceptele sau temele prezente in textul biblic (sau paulin) sunt prea putin
tratate in manualele de teologie sistematicd. De exemplu, este nevoie de o mai
consistentd teologhisire despre Dumnezeu Tatal (resimtitd si de coordonatorii si
autorii volumului Dumnezeu-Tatdl si viata Preasfintei Treimi). Sf.Ap. Pavel (dar
si pdrintele Dumitru Staniloae) se intereseaza foarte mult de lucrarea Pdrintelui
Ceresc, iar teologia sistematica contemporand trebuie sa faca la fel.

Eliberarea duhovniceasca a credinciosilor, miscarea fundamentald dinspre
legea pacatului si a mortii catre viata cea adevdratd, relevanta in acest context a
trimiterii Fiului lui Dumnezeu si raportul dintre Legea mozaicd si Evanghelie
(Rm 8, 1-4), vietuirea dupd Duhul versus vietuirea dupa trup, prezenta Duhului
Sfant si a lui Hristos in credinciosi, importanta ascezei si perspectiva invierii (Rm
8, 5-13), infierea credinciosilor in Dumnezeu Tatdl prin Duhul Sfant, statutul
crestinului de impreund-patimitor si impreund-mostenitor cu Hristos si experien-
ta impdrtdsirii de slava dumnezeiasca (Rm 8, 14-17), toate acestea sunt elemente
esentiale prezente in discursul teologic paulin din Romani 8 si trebuie elucidate
pe baza unei atente analize exegetice a textului original. In esentd, toate acestea
sunt incluse in experienta comuniunii cu Dumnezeu, trditd in viata duhovniceas-
cd si misticd a crestinilor, viata care anticipeazd eshatonul. De aceea, la nivel
conceptual, toate aceste elemente sunt subsumate conceptului cheie prezent in
titlul acestui studiu.

Motivatia fundamentald a demersului de recuperare a teologiei, discursu-
lui si terminologiei pauline, insd, nu este cunoasterea in sine. Este necesard acti-

2 Pr. Calin Rotaru, ,Conceptul de «spdsire» in Romani 3, 25. Studiu exegetic’, in: Anuarul
Facultatii de Teologie Ortodoxd - Universitatea din Bucuresti, 5 (2005), pp. 163-179.

® Pr. Stefan BucHiu, Pr. Sorin SELARU (eds.), Dumnezeu-Tatdl si viata Preasfintei Treimi, Ed.
Trinitas, Bucuresti, 2010.
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varea functiei canonice si normative a Bibliei, aceasta reprezentand un important
criteriu pentru evaluarea vietii bisericesti. Este vorba de functia profetica a Sfin-
tei Scripturi, de a afla voia lui Dumnezeu referitor la viata noastrd. Accentul
trebuie mutat de pe autonomia unei presupuse cunoasteri pe realitatea duhovni-
ceascd a relatiei cu Dumnezeu cel prezent in viata credinciosilor. Conceptele sau
elementele mentionate mai sus nu sunt obiecte de muzeu sau de studiu. Sfantul
Pavel nu ar astepta aceasta de la noi. Trebuie identificatd si meditata si trdita
realitatea pe care o afirma ele, realitate care il preocupd pe apostolul nostru, si
anume legdtura personala cu Dumnezeu in Hristos si in Duhul Sfant.

Cu aceasta, se poate reveni la al doilea aspect mentionat in al doilea para-
graf al prezentei introduceri, si anume specificul hermeneutic ortodox. In con-
formitate cu atitudinea teologica a Périntilor (reflectatd, de ex., in orice text filo-
calic) trebuie facut in permanenta efortul, de-a lungul cercetarii, de a raporta
afirmatiile si conceptele pauline la realitatea experientiald a relatiei omului cu
Dumnezeu, cruciald pentru Sfantul Pavel. Vorbirea despre Dumnezeu da martu-
rie de realitatea intalnirii existentiale cu Dumnezeu, incearcd sa o exprime, desi
nu reuseste niciodatd sa o epuizeze in cuvinte. Trebuie sa ne intrebdm constant
in ce mdsurd afirmatiile Sfantului Pavel sunt relevante pentru viata noastra spiri-
tuald, sau mai corect, sd judecim propria noastra viatd spirituald sau duhovni-
ceascd in lumina afirmatiilor pauline. Trebuie s raportdm in permanentd textul
la experientd. Altfel, el riméne litera moartd.

In acest punct intervine forta traditiei teologice patristice rasdritene orto-
doxe, filocalice si liturgice. Consideram ca raportarea la experienta liturgica ecle-
ziald (exprimatd in textele si actele liturgice), la experienta mistica, nipticd si
filocalica (exprimata in textele de tip filocalic) sau la experienta vietilor concrete
ale sfintilor vechi si noi (exprimatd in textele de tip Pateric sau de tip Viefile
Sfintilor) reprezintd nu doar un act hermeneutic si exegetic legitim, ci absolut
necesar pentru intelegerea mesajului biblic. In felul acesta se poate depdsi impa-
sul biblicist limitat (istorico-critic) de tip occidental in directia unei unificari fruc-
tuoase a disciplinelor teologice?. Intr-o asemenea abordare, diferitele discipline
teologice se completeazd si se verifica reciproc. Este de semnalat faptul cd impar-
tirea clasica intre teologie sistematicd, biblicd, istoricd si practicd (sau distinctia
intre liturgicd, patristicd, biblisticd etc.) este din ce in ce mai mult vizutd la mo-
mentul de fatd ca fiind una exterioara si, in mare masura, artificiala.

O astfel de metodologie se intemeiaza pe convingerea fermd pe care o
avem despre centralitatea si continuitatea de substanti a experientei duhovni-
cesti atat in vremurile biblice, cat si in cele patristice, dar si in cele moderne.
Altfel spus, sfintii (fie ei ,patriarhi, proroci, apostoli, propovaduitori, evanghelisti,
mucenici, marturisitori, pustnici” sau ,tot sufletul cel drept”) fac una si aceeasi

! Vezi: Diac. Ioan . ICA jr., ,Périntele Alexander, mistagogia si teoria marii unificari in teologia
ortodoxd”, in: lerom. Alexander GOLITZIN, Mistagogia, experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie,
Ed. Deisis, Sibiu, 1998, pp. 5-21.
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experientd a comuniuni cu Dumnezeu, variata la nesférsit (in virtutea diferentie-
rii personale) si unitara in acelasi timp (acelasi Dumnezeu se descopera tuturor).
In Liturghie si in viata duhovniceascd, prin «Sfintele Taine si Sfintele Virtuti» (Pr.
Tustin Popovici), omul se impdrtdseste si se unificd cu Dumnezeu. In perspectiva
unei mentineri in mod consecvent a principiului prioritatii experientei se va pu-
tea depasi paradigma hermeneuticd occidentald, care tinde, fard sa-si fi propus ca
atare, sa rupa textul de realitate. Din punctul nostru de vedere, dimensiunea
filocalici si duhovniceasca a lucrurilor reprezintd o conditie gnoseologica si
hermeneutica indispensabila.

Teza va valorifica tot ceea ce se poate valorifica din metodologia stiintificd
modernd. Abordarea istorico-criticd este utild pentru intelegerea mai indeaproa-
pe a textului, dacd nu este absolutizatd si dogmatizatad. Sfantul Pavel nu apare si
scrie intr-un vid teologic. Este necesara o foarte serioasi raportare la Vechiul
Testament atdt in originalul ebraic, cat si in versiunea Septuagintei. De aseme-
nea, trebuie avut in vedere atit contextul iudaismului cat si al culturii eleniste
sau greco-romane. Terminologia paulind este in mare masurd cea a Vechiului
Testament. Discursul paulin nu poate fi inteles fara o raportare la discursul biblic
vechi. Nu trebuie uitat cd miscarea crestind se inaltd din matricea iudaicd si se
manifestd intr-un nou context cultural, cel greco-roman. In toate aceste privinte,
contributiile stiintifice apusene sunt de un real folos. Marile serii de comentarii,
lexicoane si dictionare biblice, variatele monografii si studii de specialitate scrise
de eruditii savanti occidentali sunt de mare ajutor. In acest context amintim
comentariile moderne oferite de urmadtorii exegeti recunoscuti international:
C.E.B. Cranfield (1975-1979), J.D.G. Dunn (1988), C.K. Barrett (1991), J.A.
Fitzmyer (1993) si R. Jewett (2007)°. Contributiile decisive ale acestor cercetatori
se regdsesc in zona conturdrii a ceea ce este caracteristic in discursul paulin pe
fundalul extrem de bine specificat al Vechiului Testament, al iudaismului si al
culturii greco-romane.

Speram, insa, ca teza noastra nu va prelua servil si necritic contributiile
acestea, ci va intra intr-un dialog critic si constructiv cu ele. O noutate va consta
in raportarea (asa cum s-a spus mai sus) la tezaurul duhovnicesc, liturgic si filo-
calic eclezial ortodox. (Aceastd raportare va completa fireasca — in spatiul teolo-
gic ortodox — utilizare a comentariilor patristice semnate de Sfintii Ioan Hri-
sostom, Chiril al Alexandriei, Ioan Damaschin si Fotie Patriarhul Constantinopo-
lului)®. De exemplu, in cazul temei luptei duhovnicesti impotriva faptelor trupu-
lui pentru dobéndirea vietii si a pacii («i 8¢ IMvevpott tdg mTPAEES TOD
ompotog Bavatolte, Lrioecbe, sau 1O yop @pdvnua tfic capkdg B&vatoc,
10 8¢ ppdévnua Tod MIvevpatog Lwn kai elprivy — Rm 8, 13 si 6), a interiori-
tatii lui Hristos si a Duhului in crestin si a configurarii acestuia ca templu
(@Wpelg 8¢ ok €ote €v oapkl dAAG év TTvetuott, elmep Mvedua Oeod oikel

% Vezi Bibliografia lucrdrii de fati.
¢ Vezi Bibliografia lucrarii de fati.
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gv Ouiv [cf. oldate BTL TO oD VUDV vaog oD €v vulv Aylov IIvevpatodg
g0tV 0V Exete Amo Oeol» — 1 Co 6, 19] si pregnanta afirmatie «XpLOTOG €v
Oulvs — Rm 8, 9-10), si a experientei slavei dumnezeiesti («tovtovug kol
¢80Eaoev si ouykAnpovopol 8¢ Xpiotod, elmep ovumdoyouev itva kol
ouvdoEaabMpuevr — Rm 8, 17 si 30), considerdm cd ascetica si mistica rasdritea-
ni pot ajuta decisiv la descifrarea textului paulin

Un alt aspect metodologic important va fi asumarea perspectivei teologice
propuse de pdrintele Dumitru Stdniloae, fatd de care resimtim, cu totii, o reald
admiratie. O caracteristicd recunoscutd unanim a teologiei parintelui Staniloae
este aceea a preludrii in cheie personalist dialogicd a marii traditii patristice
dogmatice, ascetico-mistice si liturgice rasaritene. Pentru marele teolog roméan
experienta lui Dumnezeu ramane centrald, insd este inteleasd ca fiind o comuni-
une interpersonald a omului cu Persoanele Sfintei Treimi sau, mai precis, ca o
sextindere a relatiilor afectuoase dintre persoanele Sfintei Treimi la creaturile
constiente” in iconomia mantuirii si a indumnezeirii. Considerdm cd aceasta
perspectivad personalistd ne va ajuta s3 intelegem mult mai bine marea teologie a
,infierii” centrald in Rm 8 (cf. w. 12-17 — ool yap Mvedpat, Oeol dyovtal,
ovtoL viol Oeod eloiv... éAdRete Mvedpa vioBeotag év O kpdlouev, ABPa &
Mothp. 0vtd 10 Mvedua cUUUOPTUPEL TQ TVEVHATL NUDY OTL oV TéKvVa.
®eo?. €l 6¢ tékva, kol kKAnpovduol kAnpovopol uev Geod, auykhnpovduol
&¢ XpLotod») si, in general, in intreaga teologie a Sfantului Pavel. O integrare
coerenta si sistematica a personalismului Pdrintelui Staniloae in exegeza biblica
este inca ceva insuficient implementat in biblistica romana. Aceasta ar putea fi o
alta noutate a cercetarii pe care intentiondm sd o realizam.

Ar fi benefic ca structura studiului anuntatd in aceastd introducere sd ur-
meze structura discursului paulin din Rm 8, 1-17. Aceasta este o optiune care se
bazeaza pe faptul cd orice exegezd autenticd (una care evita riscul ,eisegezei”)
pleacd de la o asumare hotaratd a textului original si de la respectarea acestuia.
Trebuie evitatd indreptarea citre text cu o constructie mentald finalizatd, care se
doreste a fi introdusd in text cu orice pret, chiar si acela al violentdrii textului.
Dacd in acest studiu ne preocupa teologia Sfantului Pavel, trebuie s3 incercim
sa o extragem din textul paulin, nu si o introducem in el intr-o forma pe care am
considera-o noi aprioric corectd. Cuprinsul lucrdrii ar trebui sd urmeze dezvolta-
rea discursului Sfantului Pavel, din respect pentru el, nu si urmeze planul unui
manual de teologie dogmaticd sau sistematicd. Produsul final teologic va avea,
fara indoiald, o relevantd pe care am putea-o numi doctrinard (hristologie,
pnevmatologie, antropologie etc.), dar si una care ar putea fi incadratd in zona
spiritualitdtii sau asceticii si misticii (rugaciunea, infranarea, impdrtisirea de
slava lui Dumnezeu). Cand spunem teologie pauling, intelegem, dupd cum am
spus, teologhisirea despre experienta intalnirii cu Dumnezeu in viziunea Sfintu-
lui Pavel. lar aceasta include atat adevéruri ,doctrinare” cét si ,,duhovnicesti”.
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In lumina celor spuse mai sus, lucrarea va fi structuratd dupa cum urmeazai:
Introducerea de fata intentioneaza sa anunte necesitatea si obiectivul lucrdrii si sa
schiteze cadrul ei hermeneutic, de-a lungul unor coordonate bine precizate. Con-
cluziile vor sistematiza in mod firesc esentialul teologic al Sfantului Pavel din Rm
8, 1-17. Intre acestea se va realiza o impdrtire a lucrdrii in cinci capitole (cap. III-V
urménd chiar structura fragmentului Rm 8, 1-17), dupa cum urmeaza: Capitolul I:
O introducere istoricd in Epistola catre Romani. Capitolul II: Articularea frag-
mentului Romani 8, 1-17 in contextul teologic al Epistolei cdtre Romani. Capito-
lul IIIl: Romani 8, 1-4. Eliberarea duhovniceascd a credinciosilor prin iconomia
Fiului si raportul intre actul mantuitor dumnezeiesc si Legea mozaicd. Capitolul
IV: Rm 8, 5-13. Viata in Duhul Sfant a credinciosilor aflati in comuniune cu
Hristos, perspectiva invierii si necesitatea ascezei. Capitolul V: Romani 8, 14-17.
Infierea credinciosilor prin Duhul Sfant in relatia cu Dumnezeu Tatdl si per-
spectiva experientei slavei dumnezeiesti in Hristos. La finalul cercetdrii, vor fi
addugate doud Anexe cu textul Rm 8, 1-17, in original (GNT 4 / N-A 27) si intr-o
traducere in limba romand, traducere care reflecta exegeza realizata in studiu.

In privinta titlului studiului, se poate observa faptul ci sintagma ,experi-
enta comuniunii cu Dumnezeu” contine doi termeni (experientd si comuniune)
de mult consacrati in teologia noastrd. Am ales conceptul cheie de ,experientd a
comuniunii cu Dumnezeu” ca unul extrem de cuprinzétor, reflectind realitatea
experientei duhovnicesti ecleziale a sfintilor. Titlul acestei cercetdri indicd intal-
nirea reald cu Dumnezeu sau comuniunea cu El pe care o trdiesc credinciosii,
faptul esential de viatd care constituie baza pentru orice autenticd teologhisire.
Trebuie sa recunoastem ca o realizare indiscutabild a teologiei sistematice romé-
ne contemporane este aducerea in prim plan a realititii comuniunii cu Dumne-
zeu ca centru al intregii teologii sau teologhisiri ortodoxe.

O introducere istorica in Epistola cdtre Romani

Preliminarii

Limitarea prezentului studiu la fragmentul Rm 8, 1-17 se explica atit prin
densitatea duhovniceasca unica a acestui fragment — care trebuie studiat in deta-
liu — cat si prin amploarea si detalierea teologica si spirituald a Epistolei. Frag-
mentul In cauzd, insd, nu este un text suspendat; contextul lui — Episfola pro-
priu-zisd — este de asemenea important. Dacd ar fi poate prea mult sd se incerce
in lucrarea de fatd un comentariu integral la Epistola cdtre Romani, ar trebui,
cel putin, ca intr-un prim capitol al prezentei cercetari si fie realizatd o sumara
introducere In aceasta Epistold. Acesta este obiectivul urmarit mai jos.

Asemenea oricarei alte introduceri clasice, acest Capitol I va elabora ur-
matoarele chestiuni: autorul, autenticitatea si integritatea Epistolei, data si locul
scrierii, destinatarii Epistolei (comunitatea crestind din Roma), ocazia si scopul
Epistolei. Nu trebuie insd uitat cd ceea ce ne intereseazd in acest studiu este,
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dupd cum s-a precizat, continutul textului Rm 8, 1-17. Ca atare, diferitele aspec-
te ale capitolului de fatd vor fi relativ restranse, oferind suficient material nece-
sar pentru intelegerea de ansamblu a Epistolei. Capitolul Il va reprezenta o in-
cursiune in teologia paulind pentru a vedea articularea fragmentului Rm 8, 1-17
la aceastd teologie. Astfel, pe baza primelor doud capitole din studiu, vom avea
posibilitatea de a aprecia mai bine dimensiunile remarcabile, spirituale si teologi-
ce, ale textului Rm 8, 1-17.

Un cuvant de precizare (si de avertizare) este necesar, in completarea
afirmatiilor din Introducerea acestui studiu. Pe de o parte, preocuparea excesiva
pentru aspectele introductive de genul ,autenticitatii”, ,paternitatii”, ,integrita-
tii” etc. este o expresie evidentd a ,captivitatii babilonice” a teologiei ortodoxe de
scoald. Un efect indezirabil al acestei preocupari a fost, in biblistica autohtona,
mutarea centrului de greutate de pe continutul textului pe chestiuni secundare.
Trebuie subliniat cu tdrie cd prioritar este textul cu continutul si mesajul sau.
Biblistica modernd trebuie sa se concentreze pe teologia si terminologia biblica.
Pe de altad parte, insd, aspectele introductive de tip clasic pot ajuta in mod real la
intelegerea cat mai bund a textului. O datd in plus, intr-o exegeza maturd, auten-
tica, nu este legitima decuparea unui text din contextul sdu si ignorarea acestuia
din urma. Ca atare, cititorul acestui studiu este invitat sd parcurga cu rabdare si
atentie acest capitol, deoarece contextul, ocazia si scopul (sau scopurile) scrierii
Epistolei catre Romani se pot dovedi in mod real folositoare atat in intelegerea
Epistolei in ansamblul ei, cét si in intelegerea fragmentului Rm 8, 1-17".

Autorul Epistolei catre Romani

Primul verset ale epistolei identificd autorul ca fiind «IIobhog, doDrog
Xptotod 'Incod, kAntog dmdotorogr (cf. Rm 1, 1). Sfantul Pavel «6 TOV
£0vidv dmootohogr (cf. Rm 11, 13) — este, cu certitudine, una dintre cele mai
cunoscute personalititi ale Noului Testament si ale Bisericii primare. Ca atare,
nu are nevoie de o prezentare extinsd. Ne vom limita la a aminti urmaitoarele
aspecte. Nascut in Tarsul Ciliciei (cf. FA 21, 39), «k yévoug lopan), @uAfic
Beviaplv, ‘EBpatog €€ ‘Efpaiwy, katd véuov ®apioaiog (Fip 3, 5), Saul /
Pavel® a fost educat la scoala lui Rabban Gamaliel I (cf. FA 22, 3), unul dintre cei
mai distinsi invatatori rabinici din epoca anterioard cdderii lerusalimului in anul
70° In Ga 1, 14 Apostolul Neamurilor dd marturie de propriul «zel» sau «ravni»
pentru Iudaism: «al mpoékomtov €v @ ’lovdatoud UVIEP mOAAOUC

" Din nefericire, citarea din Sfanta Scripturd in spatiul bisericesc ignori, de multe ori, aproape
complet contextul diferitelor texte biblice.
8 Deseori, evreii din diaspora aveau doud nume, unul semitic si unul greco-roman. Vezi: Ray-
mond E. BROWN, An Introduction to the New Testament, coll. The Anchor Bible Reference
Library, Doubleday, New York, 1997, p. 423.
® Cf. Charles Kingsley BARRETT, The Epistle to the Romans, revised edition, coll. Black’s New
Testament Commentary, A & C Black Publishers Limited, London, 1991, p. 1.

23

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q0 -~ 0 m

@



PRr. PAVEL ROTARU S 1T UDI1I

OVVNALKLDTAG €V TM YEVEL HOV, TEPLOCOTEPWS CMAWTNG VITAPXWV TOV
TaTPLkdV pov mopaddoewvs. In mod precis aceastd ravna l-a ficut si persecu-
te Biserica primara'®. Activitatea de prigonitor este descrisd in Faptele Sfintilor
Apostoli (7, 58; 8, 1, 9, 1 su.) si marturisitdi de insusi Sf.Ap. Pavel:
«a@VepBornv édlwkov v ékkAnoiav tod Oeod kal émdpBouvv avTrv»
(Ga 1, 13; cf. 1 Cor 15, 9 si Fip 3, 6).

Pe drumul Damascului, insd, Hristos Cel Inviat i Se descoperd, asa cum
Se aritase si Apostolilor din lerusalim cu cativa ani inainte: @oyotov ¢
TAvIWV Gomepel TM EkTpduatt HOedn kdpoi» (I Co 15, 8). Aceasta a avut loc
la cativa ani dupa Inviere, posibil in anul 36'%. In Flp 3, 12, referindu-se la mo-
mentul intalnirii sale cu Hristos, Sf.Ap. Pavel formuleaza: «am fost prins de Hris-
tos lisus» (kateMjugpdny vmo Xpwotod ‘Inco?d). In acest eveniment, Sf.Ap.
Pavel a fost chemat de insusi Dumnezeu-Tatal, Care i L-a descoperit pe Fiul Siu
pentru a-L propovadui Neamurilor (cf. Ga 1, 15-16 — «080knoev 6 Oedg ...
dmokodvpor 1OV Yiov ovtod év éuot, (va evayyelilwuor adtov €v Tolg
£0veoLw). Ca atare, el se auto-descrie ca fiind «d@wpLopévog eig evayyErLOvV
®coD» (Rm 1, 1) Dupa momentul convertirii, Sf.Ap. Pavel a realizat o intensa
activitate misionard (dupd cum mdrturisesc atit Epistolele sale cat si Faptele
Sfintilor Apostoli) in Arabia, Damasc, Antiohia, Cipru, Asia Micd, Macedonia,
Iliria si Ahaia. Mai multe despre Sf.Ap. Pavel, despre abordarea sa teologic-
misionard si efectele ei, despre relatia sa cu Sfantul Iacov, cu Sfintii Apostoli din
lerusalim si despre situatia din viata sa in care compune Epistola vom preciza
mai jos, in contextul creiondrii ,ocaziei” si ,scopului” Epistolei.

Autenticitatea si integritatea Epistolei cdtre Romani

In momentul de fatd Epistola cdtre Romani face parte din grupul de sap-
te epistole a cdror paternitate paulind nu este contestatd, ea stdnd alturi de 1 si

19 Cu privire la semnificatia biblicd a ,ravnei” sau ,zelului”, cf. James D.G. DUNN, The Theology of
Paul the Apostle, T & T Clark, Edinburgh, Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1998, pp. 350-355.
1 Cf. J.A. FITZMYER, ,Paul”, in: Raymond E. BRowN, Joseph A. FITZMYER, Roland E. MURPHY
(eds.), The New Jerome Biblical Commentary, Prentice Hall, Upper Saddle River, 1990, pp.
1333, 1330; J.A. FITZMYER, ,A History of Israel”, in: R.E. BRowN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY
(eds.), The New Jerome Biblical Commentary, p. 1249; J.P. MEIER, ,Jesus”, in: R.E. BROWN,
JA. FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.), The New Jerome Biblical Commentary, p. 1325. Aspectul
cronologic insd este dezbatut. I. Karavidopulos (Iwavvng A. KAPABIAONIOYAOS, Etoaywyif
oty Kawvyf Avabrjkn, 1. Tlovpvopd, @eooohovikn, 1983, p. 204) sugereaza anul 31 sau
32 ca datd a convertirii. Propunerea anterioara pare, insd, destul de solid argumentata. Parin-
tele Sabin Verzan, de asemenea, considera cd evenimentul convertirii a avut loc in anul 36 (Pr.
Sabin VERZAN, Sfantul Apostol Pavel, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1996, p. 34).

12 Legatura dintre vederea lui Hristos de citre Sf.Ap. Pavel si calitatea de apostol a acestuia
din urma se regdseste in I Co 9, 1, unde se spune: «oUx elpl drwéotorog; ovyi ‘Incodv 1oV
KvpLov fudv Edpaka;.
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2 Co, Ga, Flp, 1 Tes si FIm*®. Inci in 1932 C.H. Dodd afirma'* cu fermitate: ,au-
tenticitatea Epistolei citre Romani este o problema inchisd”!®, Astfel, in prezent,
nimeni nu se mai indoieste de faptul ca Sf.Ap. Pavel a scris aceastd epistola.
Integritatea Epistolei, insd, a ficut obiectul unor dezbateri intre comentatori. O
serie de critici au afirmat cd desi capitolele 15 si 16 sunt scrise de Sf.Ap. Pavel,
ele nu ar face parte integranta din epistold, fiind initial adresate unei alte Bise-
rici, posibil cea din Efes. Argumentele pentru aceastd pozitie, cit si respingerea
lor au fost expuse cu multd claritate de profesorii roméani autori ai manualului
Studiul Noului Testament'®. Daca in zona de exegezd ortodoxd lucrurile sunt
clare, trebuie precizat cd si in zona de exegeza ne-ortodoxd, la momentul de fatd,
majoritatea comentatorilor — cel putin in spatiul vorbitor de limbd englezd —
pledeaza pentru apartenenta acestor capitole la Epistold!”. Acceptarea integritatii
Epistolei implica acceptarea faptului cd Sf.Ap. Pavel era informat in legatura cu
situatia comunitatii crestine din Roma, iar acest lucry, la randul sdu, ne ajutd la
o intelegere mai bund a contextului scrierii Epistolei cdfre Romani.

Locul si data scrierii Epistolei cdtre Romani

Locul scrierii este, fara indoiald, Corintul. In Rm 16, 1, Sf.Ap. Pavel spu-
ne: «TvviotnuL 8¢ Vulv Poifnv v ddedpnv udv odoav kal Sudkovov Thg
gkkhnoiag tig v Keyypeals» (Rm 16, 1). Dupd cum ne spun Filo si Strabo,

13 Este larg-cunoscut faptul cd celelalte epistole din corpusul paulin fac obiectul dezbaterilor
pe tema autorului, majoritatea exegetilor ortodocsi sustindnd ca si ele, cu exceptia Evr, sunt
scrise tot de Sf. Apostol Pavel.

1 Cf. Charles Harold Dopp, The Epistle of Paul to the Romans, coll. The Moffatt New Testa-
ment Commentary, Fontana, Books, London, 1959, p. 9.

15 Anterior, doar adeptii radicalei ,scoli olandeze” au pus sub semnul intrebarii originea pauli-
nd a epistolei, fird a reusi insa sa fie foarte convingatori (cf. Diac. Nicolae I. NICOLAESCU et al.,
Studiul Noului Testament pentru institutele teologice, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 31983, p. 145). Cap. 15 si 16 au fost eliminate de
Marcion din canonul siu, iar F.C. Baur, considerandu-le ne-pauline, le-a declarat ca fiind
scrise de un ucenic de-al Apostolului Pavel (acest lucru pe baza unei agende de reconciliere
intre doud presupuse grupari rivale, cel paulin si cel petrin; cf. Diac. N.I. NICOLAESCU et al.,
Studiul Noului Testament..., pp. 146-147).

16 Cf. Diac. N.I. NICOLAESCU et al., Studiul Noului Testament..., pp. 147-150. In rezumat, exista
urmatoarele aspecte: 1) Doxologia din Rm 16, 25-27 isi schimbd in unele manuscrise vechi
pozitia, mutindu-se uneori la sfarsitul cap. 14. Acest lucruy, insd, poate fi explicat de utilizarea
liturgica a textului, partile interesand doar pe crestinii din Roma, fiind in vechime omise, cu
exceptia doxologiei; 2) Textele din Rm 15, 4 si 8 ar fi strdine de viziunea Sf.Ap. Pavel referi-
toare la iudaism. Textele din Rm 1, 16; 3, 2; 9, 1-5 si 10, 1-11 combat insd aceastd parere; 3)
Era imposibil ca Sf.Ap. Pavel si cunoascd atit de multi crestini romani. Totodatd se stie ca
intre anii 49 si 54 multi iudei din Roma au fost obligati sa locuiasca in afara capitalei imperiu-
lui. Astfel, Sf.Ap. Pavel ar fi putut sa cunoascd, in cursul cildtoriilor misionare, pe multi iudeo-
crestini romani, cum s-a si intdmplat cu Acvila si Priscila.

17 Cf. RE. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 561.
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PR. PAVEL ROTARU STUDTII

Chenhrea era portul Corintului situat pe partea rasariteand a istmului'®. In Rm
16, 23 intilnim cuvintele: «omdCetarL Hudg I'dtog 6 Eévog wov katl OANg Thg
gkkAnotacy. Acest Gaius care trimite salutari romanilor, gazda Apostolului Pavel
(si «a toatd Biserica»), era un membru de cinste al comunitétii din Corint, botezat
de insusi Sf.Ap. Pavel, dupd cum citim in I Co 1, 14. De asemenea, se poate
adiuga cd in Rm 16, 23 este mentionat Erast («0 oikovduog tfic mOrewS),
despre care 2 Tim 4, 20 ne spune cd a ramas in Corint.

Sf.Ap. Pavel scrie Epistola inainte de ultima sa cilatorie la Ierusalim. In
Rm 15, 25 el afirmd: «vuvi 6¢ mopevoudl eig "legpovoolip dLakovdv Tolg
dytolgy, referindu-se la colecta de ajutoare pentru saracii din lerusalim. Este clar
acest lucru din 15, 26: «0d0knoav y&p Makedovia kot Axoto kolvwviov
Twvd totoacBol glg Tovg TTwyovg TAV dyiwv 1@V év Tepovoainus. Con-
form cronologiei traditionale, Sf.Ap. Pavel a petrecut iarna dintre anii 57 si 58 in
Corint. In primivara anului 58 el a pardsit Corintul pentru a duce ajutorul la
lerusalim!®, unde a fost arestat, fiind tinut apoi captiv in Cezareea timp de doi
ani. In anul 60 Apostolul Neamurilor a fost trimis ca prizonier spre Roma, unde
a ajuns, in sfarsit, in anul 61%,

In timp ce Corintul este acceptat in unanimitate ca ,loc” al compunerii
Epistolei, un mare numar dintre comentatori accepta, de asemenea, iarna dintre
57 si 58 ca ,data” a compunerii Epistolei?!. Romani este scrisa dupa I si 2 Co,
Ga, 1 Tes si, posibil chiar si dupa FIp.?%; avem, deci, in fata noastrd, o lucrare
maturd a Apostolului, scrisd in liniste, intemeiatd pe o meditatie profunda. Un
comentator afirmd cd, dacd Epistolele anterioare reprezinta atelierul gandirii
pauline, Romani reprezintd produsul final al acestei gandiri?®. Poate ca acesta
este motivul pentru care Epistola cdtre Romani este situatd prima in corpusul
paulin — nu pentru cd ar fi prima scrisd sau pentru cd este cea mai mare din
punct de vedere cantitativ®,

18 Cf. Frederick William DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament and
other Early Christian Literature, revised edition, The University of Chicago Press, Chicago,
32000, p. 537.

19 Intalnirea cu Sfantul lacov este descrisi in FA 21, in timp ce FA 24, 17 confirmé faptul ca
SfAp. Pavel a dus colecta la Ierusalim, in contextul acestei vizite.

20 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, pp. 428, 434-435.

2! Exista si o altd cronologie, asa-numit ,revizionistd”, aflatd in competitie directd cu cea ,tra-
ditionala”, care fixeaza scrierea epistolei cu aproximativ un an mai devreme. Cf. R.E. BROWN,
An Introduction to the New Testament, pp. 429, 560. Robert JEWETT (Romans. A Commenta-
ry, coll. Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on the Bible, Fortress Press,
Minneapolis, 2007, p. 18) rezuma diversele date propuse de comentatorii anteriori lui. Trebuie,
in tot cazul, sd precizdm ca aspectul acesta al datarii exacte al epistolei nu este atat de rele-
vant pentru intelegerea epistolei sau pentru lucrarea de fata.

22 Datarea Flp este dezbatuti. Cf. Diac. N.I. NICOLAESCU et al., Studiul Noului Testament..., pp.
212-214.

B Cf. CH. Dobp, The Epistle of Paul..., p. 23.

2 Din punct de vedere al volumului, Rm este superioara ,oricirei alte scrieri didactice a Nou-
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Destinatarii Epistolei catre Romani

Destinatarii Epistolei sunt crestinii din Roma; Sf.Ap. Pavel scrie «taouv
101 ovowv v ‘Podun, dyamntolg Ocod, kAntolg Gyiowgy (Rm 1, 7). Epistola
cdtre Romani este primul document care atestd existenta unei comunitati cresti-
ne in Roma?. Este evident, insd, cd nu Sf.Ap. Pavel a fost cel care a infiintat
comunitatea crestind din capitala Imperiului. La momentul scrierii Epistolei, el
nici micar nu vizitase aceastd comunitate, din moment ce spune: «0¥ B¢hw &¢
Yudg dyvoely, ddehgol, OtL moAdGKLg poedéuny EMBely TPOC DudG, Kal
g0V &xpL tod dedpo, Tva Tivd kapmdv ox® kal év Vulv kabhg kat €v
10lg Aoumotlg £Bveotvs (Rm 1, 13). Apostolul isi exprimd, insd, dorinta de a
vizita aceastd comunitate: «miTO0® Y& 18elv Vubigy (Rm 1, 11); pand si reu-
seascd sa facd acest lucru el scrie Epistola. Cum, insd, a luat fiinta aceasta comu-
nitate crestind romana?

Inceputurile crestinismului in Roma se leagd, fira indoiald, de prezenta
iudeilor in capitala Imperiului. Incepand cu sec. al II-lea .Hr.?, multi iudei din
zona Palestinei si a Siriei au inceput sd vind in Roma ca imigranti si comerci-
anti?” sau au fost adusi ca prizonieri, in special in anul 62 de cdtre armata lui
Pompei, multi dintre prizonieri fiind ulterior eliberati®®. In felul acesta, la jumdta-
tea sec. I d.Hr. existau, probabil, in jur de 40-50.000 de iudei® in capitala roma-
na’, bine organizati in mai multe (la un moment dat sunt atestate treisprezece)
sinagogi®. In toatd aceastd perioadi de doui secole, legiturile politice sl comer-
ciale intre Roma si lerusalim / Palestina au continuat, fiind bine cunoscut faptul
cd romanii controlau intreaga zona prin regi clientelari; legaturile dintre iudeii
din Roma si cei din lerusalim erau, de asemenea, remarcabil de stranse®?. Dupa
cum subliniazd pdrintele Stelian Tofana in volumul /ntroducere in Studiul Nou-

lui Testament”, avand , 16 capitole, cu 433 versete si 7.105 cuvinte” (Diac. N.I. NICOLAESCU et
al., Studiul Noului Testament..., p. 143).

% Cf. Charles E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary on the Epistle to the
Romans, coll. The International Critical Commentary, T & T Clark LTD, A Continuum Imprint,
London, 1975-1979, p. 16.

% Primele contacte atestate intre iudei si romani au avut loc in cca 160 i.Hr., potrivit surselor
iudaice, sau in anul 139, conform surselor romane (Joseph A. FITZMYER, S.J., Romans. A New
Translation with Introduction and Commentary, coll. The Anchor Bible 33, Doubleday, New
York, 1992, p. 27).

27 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 561.

28 Cf. James D.G. DUNN, Romans 1-8, coll. Word Biblical Commentary 38A, Thomas Nelson
Publishers, Nashville, 1988, p. xv.

2 Cf. J.D.G. DuNN, Romans 1-8, p. xlvi.

% R.E. Brown (An Introduction to the New Testament, p. 561) noteazi si estimarea lui Ed-
mundson referitoare la existenta a aproximativ 4.500.000 de evrei in tot Imperiul Roman care
numira, la randul sau, Intre 54 si 60 de milioane de persoane.

31 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 28.

% Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 561 si J.A. FITZMYER, Romans...,

p. 29.
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lui Testament, un exemplu clar de colaborare politica stransa este acela al relati-
ei dintre Irod Agrippa [ si familia imperiald, in special Caligula si Claudiu. Irod
Agrippa este eliberat din inchisoare de Caligula si joacd un rol destul de impor-
tant in numirea ca imparat a lui Claudiu®,

Este logic sd presupunem cd iudeo-crestini misionari au tintit acest centru
extrem de important al Imperiului in perioada post-Cincizecime de rdspindire a
miscdrii crestine, asa cum fdcuserd si cu alte orase precum Damasc sau Antio-
hia®. Aceasta este o plauzibilitate apriorica: Crestinismul s-a nascut in sanul
Iudaismului, primii misionari crestini fiind evrei®. FA 2, 10 mentioneaza intre
«iudei si prozeliti> adunati la praznicul Cincizecimii si «romani in treacat» («ol
gmdnuodvieg ‘Pwuator, Tovdalol te kal wpoonhvtow). In perioada dintre
anul pogorarii Duhului Sfant la sirbatoarea Cincizecimii*® si anul scrierii Episto-
lei (57/58) misionarii iudeo-crestini au reusit sd intemeieze o puternicd comuni-
tate crestina in Roma, inceputul facindu-se, bineinteles, in sinagogile romane, de
care erau legati nu doar iudei, ci si multi pagani tematori de Dumnezeu®.

Aceastd comunitate a crescut progresiv, astfel incit in Rm 1, 8 Sf.Ap. Pa-
vel poate sd spuna: «1) TLOTLE VUDV KATAYYEALETAL €V OA® TG KOTUW». Aceas-
td afirmatie nu ar avea sens daca ar fi vorba de o comunitate micd, recent infiin-
tatd®. Pentru o existentd mai indelungatd pledeaza si afirmatia: «mioBiov d¢
Exwv 10D ENBElV mPOG VUBG Amd oMMV €tdv» (Rm 15, 23). Cel putin la
inceputul anilor 50 d.Hr. trebuie sa fi existat aceastd comunitate.

FA 18, 1-3, mentioneazd cd, atunci cand Sf.Ap. Pavel a ajuns in Corint (in
jurul anului 50), el a «rdmas la» Acvila si Priscila, un cuplu evreiesc recent sosit
din Ifalia «ux to diotetaxévor Krovdiov ywpileobar mdviag tovg
"Tovdatovg dmd tfig Pdungr. Nu se spune nici in Faptele Sfintilor Apostoli,
nici in epistolele pauline ca Sf.Ap. Pavel i-ar fi convertit pe acestia doi; cel mai
probabil, ei au venit din Roma deja crestini*®. Evenimentul alungarii evreilor din
Roma a avut loc in anul 49*° si este mentionat in Viafa lui Claudius scrisa de
Suetoniu, care noteaza (§ 25): Judaeos impulsore Chresto assidue tumultuantes

3 Cf. Pr. Stelian TOFANA, Introducere in Studiul Noului Testament, vol. I: Text si Canon.
Epoca Noului Testament, Ed. Presa Universitara Clujeand, Cluj-Napoca, 1997, p. 277.

3 Cf. R.E. BROWN, An Introduction fo the New Testament, p. 561.

3 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. xlvi.

% Este cunoscut faptul ¢ Pogordrea Duhului Sfint a avut loc la sarbatoarea Cincizecimii, in
anul mortii si invierii Mantuitorului Hristos. Insd acel an nu poate fi identificat cu certitudine.
Cel mai adesea sunt propusi anii 30 si 33. J.P. Meier (,Jesus”, p. 1325) socoteste anul 30 ca
fiind mai potrivit pentru respectivele evenimente. Vezi si: J.A. FITZMYER, ,A History of Israel”,
p. 1249.

3 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. xlvii.

3 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 561.

% Cf. C.H. Dopp, The Epistle of Paul..., p. 20 si J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. xlix.

0 Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 16. In datarea acestui
eveniment, C.E.B. Cranfield urmeaza lui Orosius, un istoric de la inceputul sec. al IV-lea.
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Roma expulit*'. Cel mai probabil, aceastd afirmatie criptica a lui Suetoniu reflec-
td tensiunile acumulate in sinagogd in urma proclamdrii crestinismului*?. Astfel,
tulburarile acestea erau produse in urma acceptdrii sau ne-acceptarii lui Hristos
ca Mesia si Domn*. Pentru ca aceste tensiuni sa ia amploare, asa incat sa ajunga
la cunostinta impdratului, trebuie sa fi fost nevoie de timp. Prin urmare, inca din
anii 40 trebuie sa se fi propovaduit Evanghelia in mod eficient in Roma*.

In altd ordine de idei, dupd moartea imparatului Claudiu (anul 54) nu a mai
existat un impediment real pentru intoarcerea iudeilor (si a iudeo-crestinilor) in
capitala Imperiului. Asa se explicd faptul cd, la momentul scrierii epistolei, Acvila si
Priscila se aflau in comunitatea din Roma (cf. Rm 16, 3). In acest context este de
asemenea explicabil faptul cd Sf.Ap. Pavel pare sd cunoasca pe multi din Biserica
romand, Bisericd pe care nu o vizitase niciodatd. De asemenea, dacd initial comuni-
tatea crestind romand era la inceput iudeo-crestind, progresiv ne-evrei trebuie sa fi
fost inclusi in ea. In urma edictului lui Claudiu, segmentul pagano-crestin trebuie
sd fi fost dominant, situatie re-echilibrata, posibil, dupd moartea imparatului®.
Pentru o compozitie mixtd (pdgano si iudeo-crestind) a comunitatii romane pledea-
zd atat instructiunile cdtre cei «tari» si citre cei «slabi» (dupd multi comentatori,
unii fiind credinciosii pdgdno-crestini, ceilalti fiind credinciosii iudeo-crestini)*¢, cat
si atmosfera generald a capitolelor 9-11. Pe de alta parte, in lumina unor texte
precum 1, 5-7, 12-14 si 11, 11-13 se poate presupune ca pagano-crestinii erau
majoritari in comunitatea crestind din Roma*’. Acest lucru pare logic, avand in
vedere vitalitatea si cresterea rapidd a crestinismului primar.

Dacd acceptdm céteva din aspectele subliniate mai sus, si anume 1) inte-
gritatea Epistolei (in special apartenenta capitolului 16 la Epistola), 2) faptul ca
Sf.Ap. Pavel era familiarizat cu realitatea comunitétii crestine din Roma si 3)
faptul cd aceastd comunitate era formata din crestini proveniti atat dintre iudei
cdt si dintre pagani, ultimii fiind majoritari la momentul scrierii Epistolei, se
poate pune urmatoarea intrebare: existd, oare, o relevantd a tuturor acestor as-
pecte pentru studiul Epistolei cdfre Romani? Multi autori moderni incearcd® sa
raspundd pozitiv la aceastd intrebare. Cu aceastd problematicd, insd, trebuie si
atingem aspectul ocaziei si scopului Epistolei.

4 1n trad. lui J.D.G. Dunn, Claudius ,i-a izgonit pe iudei din Roma din pricina tulburirilor
neincetate la instigarea lui Chrestus”.

% Cf. CEB. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 16 si C.H. Dobb, The
Epistle of Paul.., p. 20.

43 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 31.

4 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 562.

45 Cf. Diac. N.I. NICOLAESCU et al., Studiul Noului Testament..., p. 152.

4 Cf. J.A. FITZMYER, ,Epistle”, in: R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.), The New
Jerome Biblical Commentary, p. 831. Cu privire la aceste instructiuni si situatia pe care ele o
reflectd, vezi mai jos subcap. ,Ocazia si scopul epistolei”.

47 Cf. J.A. FITZMYER, ,Epistle”, p. 831.

%8 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 561.
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Ocazia si scopul® scrierii Epistolei cdtre Romani

Reluind o serie de aspecte anterioare, Sf.Ap. Pavel se afld, la momentul
scrierii Epistolei cdtre Romani, la sfarsitul unei perioade de aproximativ doua
decenii de proclamare a adevarului mantuirii in lisus Hristos. El simte cd o etapa
majora din activitatea sa de misionar s-a incheiat, dupd ce «a implinit» «propova-
duirea Evangheliei lui Hristos» «mod ‘Iepovoornu kol kOkhw péxol tod
TAlvpikoD» (Rm 15, 19). Este vorba, deci, de intregul sector nord estic al bazi-
nului Marii Mediteraneene®. Spunand, in Rm 15, 23, «vuvi 8¢ unké€tL TOTOV
gxwv év Tolg kAlpaoL TovtoLgy, Sf.Ap. Pavel priveste deja cétre sectorul nord-
vestic al Mediteranei.

In Rm 15, 24 Apostolul neamurilor spune: «topedwpOL €ig TV
Sroviave EATiCw ydap Stomopevduevog Bedooobal Vubg kal VUV
npomeneBfivar  €kel. In ciuda principiului formulat in Rm 15, 20
(«qprhoTipovpevoy eboyyeALeoBal ovy Omov dvoudodn Xpwotdg Tva un
¢ dAMGTPLOV  Bepéhov  oikodoud»), SfAp. Pavel afirmd: «10 kotdut
mpoBupov kai vUlv Toig év Pdun evoyyehioacBow (Rm 1, 15); iar aceasta se
explicd prin faptul de a fi <EAAnoiv te kol Poppdpols, copols Te kol
dvontolg Ogelhétng (Rm 1, 14). Cu toatd prezenta iudeilor sau iudeo-
crestinilor in Roma, aceasta din urma ramaénea capitala, centrul cultural, politic,
economic si militar al Imperiului in cuprinsul caruia se aflau ,neamurile” pe care
Sf.Ap. Pavel («0 TV é0v@V ATO0TOAOG») avea sarcina sd le aducd la Hristos.
Rezumand, Sf.Ap. Pavel doreste sa inceapa o noud efapa de propovaduire apos-
tolicd in Roma si in Spania.

In acest cadru, Roma ar fi putut reprezenta o bazi excelentd pentru acti-
vitatea misionard din vest (cf. «O@ DU®V Tpomeu@dijval ékel» — Rm 15, 24, si
«dmerevoopol LVPdV eig Zaviavs — Rm 15, 28), asa cum Antiohia si Filipi
reprezentasera anterior astfel de baze misionare pentru regiunile de est si nord-
est ale bazinului Mediteranei®.. Din unghiul de vedere al acestor realitdti, se

# Asa cum vom vedea, mai multe motivatii au stat la baza redactarii epistolei pauline. De
altfel, nu este obligatoriu ca epistola sa fi avut o singura finalitate. Cf. J.D.G. DUNN, Romans I-
8, pp. liv-lviii si J.A. FITZMYER, Romans..., pp. 68-80. In aceastd ordine de idei, ar fi poate mai
corect ca subtitlul de aici sa aibd forma: ,Ocazia si scopurile scrierii epistolei”. Din ratiuni
formale, insd, optdm pentru varianta de mai sus.

5 Potrivit F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 474, Iliria
desemna regiunea din estul Marii Adriatice, compusd din Dalmatia (Illyris Superior) si
Pannonia (1llyris Inferior).

51 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 564. Evident, Sf.Ap. Pavel nu
vorbeste de o convertire a tuturor locuitorilor acestei parti a lumii, el mentionand doar infiin-
tarea unor comunititi crestine sau Biserici in centrele mai importante ale Imperiului. Este
vorba de o temelie asezatd de Sf.Ap. Pavel, pe care altii pot construi. Cf. 1 Co 3, 10: «bg
00@og dpyLTEKTwV Bepéhtov EBnra, Ghhog 8¢ Emolkodouels. Vezi si: JA. FITZMYER, Ro-
mans..., p. 716.
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poate vorbi de un scop misionar al Epistolei cdtre Romani™. In acest context,
Sf.Ap. Pavel considerd cd este important ca romanii crestini sd aibd o perceptie
corectd a teologiei si misiunii sale®®. El scrie, astfel, pentru a se prezenta pe sine
dar, mai ales, Evanghelia sa®. In felul acesta, se poate explica remarcabila dez-
voltare teologicd si duhovniceasca a epistolei. Amploarea, profunzimea si detalie-
rea epistolei au ca obiectiv cunoasterea addncd de citre cititorii romani a mesa-
jului evanghelic proclamat de Sf.Ap. Pavel, acesta din urma dorind sa obtind
sprijinul lor in activitatea misionara din regiunile de vest ale Imperiului.

S-a argumentat in literatura exegeticd de specialitate — aspectul meritand a
fi discutat — ca un alt obiectiv al epistolei este reprezentat de intentia Apostolului
Pavel de a indeparta posibile suspiciuni referitoare la teologia si misiunea sa®.
Avénd in vedere faptul ci originile crestinismului din Roma se regiseau, dupa cum
s-a notat mai sus, in Ierusalim®, este posibil ca la momentul scrierii Epistolei sd fi
existat pericolul ca unii din credinciosii romani si fi avut o perceptie partial gresita
a teologiei si misiunii Apostolului Pavel. In general, conform atdt Epistolei cdtre
Gaateni cat si Faptelor Sfintilor Apostoli, crestinismul, a carui origine era lerusa-
limul, avea tendinta de a fi mult mai conservator fata de valorile, traditiile si practi-
cile Iudaismului — in comparatie cu pagéno-crestinismul®, a carui origine se rega-
sea in lucrarea misionara a Sf.Ap. Pavel®®. Chiar si pagano-crestinii romani impar-
taseau, posibil, o serie dintre convingerile iudeo-crestinilor care ii convertiserd,

52 Cf. J.D.G. DuNN, Romans 1-8, p. Iv.

53 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 564

54 Cf. ). REUMANN, ,Romans”, in: James D.G. DUNN, John W. ROGERSON (eds.), Ferdmans
Commentary on the Bible, Wm B. Eerdmans Publishing Company, Grand Rapids, 2003, p. 1279.
5 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, pp. 562-564 si J.A. FITZMYER, Ro-
mans..., p. 79.

% Poate fi addugati si precizarea lui Ambroziaster (sec. al IV-lea) cu privire la originea ierusa-
limitd a comunititii crestine din Roma, care ne transmite urmdtoarele: ,Se stie cd la Roma
locuiau iudei in vremurile apostolice, pentru cd erau supusi ai Imperiului Roman. Aceia dintre
ei care au devenit crestini au transmis romanilor mesajul ci Il mirturisesc pe Hristos si
pdstreazd Legea.. Fard si vadd manifestarea de lucrdri minunate, nici pe vreunul dintre
apostolic, ei au primit credinta in Hristos, dar cu ritualurile iudaice” (C.H. Dobb, The Epistle
of Paul..., p. 21).

57 Folosim aici termenii ,pagano-crestinism” sau ,pigano-crestin(i)” cu referire la crestinii
proveniti dintre ,neamuri”, fie ei greci, romani sau orice altceva in afara de evrei. Evreii cres-
tini, asa cum se stie, sunt numiti in literatura de specialitate ,iudeo-crestini”. Distinctia dintre
iudeo-crestinism si pdgdno-crestinism nu reprezinti o inventie modernd, ea intemeindu-se pe
distinctia dintre «t0 edayyéhov tiig dkpofuotiogs si «16 edayyéhlov ThHe TEQLTOURCY,
deosebire operata la Sinodul Apostolic (cf. Ga 2, 7). Aceste concepte sunt deja de multd vreme
prezente in literatura biblicd romaneascd de specialitate. Vezi, spre exemplu: Pr. Vasile MiHoC,
~Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni. Introducere, traducere si comentariu (tezi de
doctorat in Teologie)”, in: Studii Teologice, seria a Il-a, 35 (1983), 34, pp. 168-298 si 35
(1983), 5-6, pp. 329-447.

%8 Cf. RE. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 562. O parte din textele pe care se
bazeaza aceasta afirmatie vor fi redate mai jos, in textul principal si in notele acestui subcapitol.
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inclusiv pe perioada absentei iudeilor din Roma (anii 49-54), in urma edictului lui
Claudiu®®. Despre ce este vorba, mai exact?

Este cunoscut faptul cd, in contextul complex al dezvoltirii Bisericii pri-
mare din matricea iudaismului, includerea neamurilor (t& £€6vn) in comuniunea
(xovvwvia) bisericeascd fard impunerea respectarii ritualurilor mozaice nu a fost
un proces simplu, conturat precis, liber de probleme, dezhateri si chiar conflic-
te0, Dupa cum indica atat epistolele pauline (Ga, 2 Co, Fip) cét si Faptele Sfinti-
lor Apostoli, To edayvériov thig dkpofuotiag a fost aprobat de Sinodul Apos-
tolic de la Ierusalim din anul 49 (sau 50)%!, insa a fost inteles gresit si criticat de
multi iudeo-crestini atdt inainte, cat si dupd acest Sinod®2. Sf.Ap. Pavel a fost

% Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 562, n. 7.

6 Referitor la intreaga problematici, vezi: Pr. Pavel RoTARU, ,T0 evayyéliov tijc
dkpopvoriag. Contributia Sfantului Apostol Pavel la dezvoltarea Bisericii primare, conform
primelor doud capitole din Epistola catre Galateni”, in: Studii Teologice, seria a Ill-a, 7 (2011),
3, pp. 57-90

61 Cronologia este dezbatut, insd putin importanta in cazul de fata.

6 In FA 11, 20 sunt amintiti acei: «&vdpeg Kumpiol kai Kvpnvaiol, ottiveg EMBOVIES Eig
Avuidyetov EAddouvv kol mpog Tovg ‘EAAmvioTag edayyeAl{ouevor tov  Kipuov
"IngoDws, care privesc activitatea misionara a ,elenistilor”, expulzati din lerusalim undeva in
jurul anului 36 (cf. FA 8, 1). Acestia incepuserd in acea vreme sd converteascd un numar mare
de pagéni, fara a le impune insd circumcizia si practicarea altor elemente ale ritului mozaic,
asa cum s-a petrecut nu doar in Antiohia, ci si in Samaria. Este stiut totodata faptul ca Sf.Ap.
Pavel a fost, in prima parte a activitdtii sale misionare, membru al comunitalii crestine din
Antiohia. Vestea cu privire la existenta unor pagani convertiti care nu respectd prescriptiile
Legii a provocat preocupare si dezacord in randurile grupului initial de iudeo-crestini din
lerusalim. Urme ale acestor reactii se regisesc in: FA 8, 14 («Akovoovteg 8¢ ol év
‘Tepooorvpolg dmdotolot 8TL dédektal 1) Toudpela TOv Adyov 100 Oeod, dméotelhay
TPoOG avtoug IMétpov kai Twdvvnw) si FA 11, 1-3 (CHkovoav 8¢ ol drdotohol kai ol
adehpol, ol dvtes kotd v Tovdalav, 8t kal T& £6vn 26éEavto 1OV Adyov 10D Oeod:
Gte e Aavépn [létpog elg lepovoaliy, Siekpivovio mpdg avtdv ol €k mepitoufic
Aéyovieg Ot elofMBeg PO &vdpag dkpofuatiay Exoviag kal ouvEpayeg avTolc’s.)
Undeva spre sfarsitul anilor 40 a avut loc ceea ce Sf.Ap. Luca relateaza in FA 15, 1: «oi Tuveg
katerBvieg amo tfig “lovdaiag édidaokov tovg ddehgovg dtL , Edv un meprtundfite
1@ £0eL T Moiicéwg, o dUvaoBe ocwbfivar’». Conform aceleiasi relatiri, «yevouévng ¢
otdoewg kal Lntrioewg ovk OAlyng @ Maviw kai T® Bapvapd mpdg adtole, Etatav
dvopaivew Madrov kal Bapvapay kai tivag dGAhovug €€ avtdv mtpdg Tovg drooToloUS
kal mpeoPutépoug eig lepovoarnu mepl tod {niuatog tovtour (FA 15, 2). Intreaga
controversd referitoare la circumcizia pdgdno-crestinilor a dus la o dezbatere deschisi in
cadrul Sinodului Apostolic din lerusalim, in anul 49 (sau 50). Existi doui texte nou-
testamentare care relateaza acest eveniment important al istoriei Bisericii primare: Ga 2 si FA
15. Ambele mentioneaza presiunile ficute de o parte dintre iudeo~crestini pentru a fi impusi si
pagano-crestinilor circumcizia. FA 15, 5 consemneaza: «Eavéotnoay 8¢ TLveg Tdv &mtd Thig
aipéoewg TV Daploaiwy TEmOoTEVKITES, Aéyovieg Ot 06l MepLTEUVELY avTovg
mapayyERLeLy T TNPEV TOV vopov Mwiioéwg™. Astfel, Sf.Ap. Pavel scrie in Ga 2, 4: «dud
8¢ toUg mapelodkTovg Peudadérwous, oltiveg mopeloffov kataokomAcaL ThvV
ehevBeplav Mudv fiv Exopev év XpLotd ‘Inood, Tva fudg katadovhdoovow, olg o0dE
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perceput de multi iudeo-crestini ca avand o atitudine intolerabila fatd de Iudaism
si fatd de Legea mozaica.

Pentru aprecierea cit mai adecvatd a situatiei sunt necesare urmatoarele
precizdri. La Sinodul Apostolic s-a facut distinctia (si faptul acesta nu trebuie uitat)
intre «t0 evayyéhov Thg dkpofuotioc si «td evayyéllov TG TEQLTOURACY.
Oricat ar parea de nefiresc pentru crestinul modern, iudeo-crestinii primelor dece-
nii de crestinism isi pastrau identitatea evreiasca si respectau (cel putin o serie din)

Pog (poy elapev tf) tmotayfr. Atmosfera generald care reiese din relatarea lucanicd este
una de liniste, de pace. Citind, insd, relatarea paulind, transpare dificultatea si tensiunea mo-
mentului respectiv. In ochii multor iudeo-crestini conservatori, libertatea evanghelicd promo-
vatd de SfAp. Pavel trebuie sa fi apdrut ca o inovatie dubioasd. Rezultatul Sinodului insd
apare ca evident in ambele relatari. In acest sens, Sf.Ap. Pavel scrie: «o08¢ Titog 6 oVv éuol,
“EAAnV &v, fvaykdodn meprtundijvat... GAG todvavtiov iddvieg 6tL menioTevpat 10
gvayyéhov tijg dkpofuotiog kabwg IETpog Tfig TePLTOUTG... Kul yvovies TV XdpLv v
80Belody pot, Iakwpog kal Kngdc kal "lodvvne, ol Sokolviec otdrol elval, deSudg
Edwkav éuol kai Bapvofid kowvwviag, Tva muelg elg ta £0vn, avtol 8¢ elg v
nepttourive (Ga 2, 3, 7, 9). Hotdrdrea necircumciderii neamurilor convertite este evidentd
totodata si in relatarea ucanica. Presiunile iudaizante, insa, nu s-au oprit aici. Cateva elemen-
te ale invataturii agitatorilor iudaizanti care i-au tulburat pe crestinii din Galatia sunt suficient
de clare in Epistola cdtre Galateni. Din ultimatumul «€y®d [Todhog Aéyw Dulv 6tL €0v
neputéuvnoBe, Xpotdg Tudg oldév deperdoew (in 5, 2) si din afirmatia «oUtoL
avaykdGovaty Vudc mepLtéuvesBa (in 6, 12) se poate deduce cd intrusii cereau ca galate-
nii sa adopte ritul judaic al circumciziei, fiind ei insisi circumcisi (cf. ol mePLTEUVOUEVOL
avtol» in 6, 13). Din 4, 10 (Muépag mTapatneelobe kal ufivag kol kawpovg Kdi
£vLaVUToUGy) se poate intelege ca respectarea sdrbitorilor calendaristice iudaice era de aseme-
nea cerutd Gaatenilor. Practicarea ,faptelor legii” in vederea indreptarii (cf. argumentarea
teologica din 2, 16: «0v dukaloftar GvBpwmog EE Epywv vOpos) pare si fie fundamentald
in mesajul agitatorilor. In general, din 4, 21 («AéyeTé pou, ol U7d vépov Béhovieg elvoy)
poate fi extras faptul ci ,evanghelia” agitatorilor includea respectarea Legii mozaice. 2) In
mod similar, Sf.Ap. Pavel ii mustrd pe corinteni: «i uév ydp 6 £pyxouevog dilov ‘Incodv
KNPUOoEL Ov ovk éknEvEauey, 1 stvedpa Etepov AauBdvete 6 ovk EAGBETE, T eVayyéhiov
grepov 6 ovk 20EZ000e, kahddg dvéxeoBer (2 Co 11, 4). Cei care vin si ii inseald pe corinteni
sunt, dupd apostolul Pavel, «pevdamdotorol, €pydtar d6ALOL, peTaoYNUATILOUEVOL Elg
dmootoroug XpLotods; de fapt, ei sunt «Sudkovol Satovds (2 Co 11, 13-15). Cu certitudine,
ei sunt iudeo-crestini («evrei», «israeliti», «urmasi ai lui Avraam» — 2 Co 11, 22). P.W. Barnett
(,Opponents of Paul”, in: Gerald F. HAWTHORNE, RALPH P. Martin, Daniel G. REID [eds.], Dicti-
onary of Paul and His Letters, Inter Varsity Press, Downers Grove, 1993, pp. 644-652) a
argumentat convingator faptul cd adversarii lui Pavel ,venisera intr-o misiune iudaici de a-i
aduce pe corintenii proveniti dintre neamuri sub ascultarea fatd de codul mozaic scris”. 3) In
Flip 3, 2 Sfantul Pavel ii avertizeazd pe filipeni sa fie prudenti: «BAénete Tovg KUvag, BAEmete
ToUg KakoUg épydtac, BAémete Tiiv KataTopw. Asa cum noteazi H. Koster (,katatopr”,
in: Gerhard KITTEL et al. [eds.], Theological Dictionary of the New Testament, vol. 8 (1972),
pp. 110-111), adversarii lui Pavel din Filipi se ldudau cu propria circumcizie si o promovau, in
acelasi timp. Pentru Pavel, ins3, crestinii sunt adevdrata «tepitouri, oi Mvedpatt @eod
Aatpevovieg kal kavywpevol év Xpot®d ‘Inood» (Fip 3, 2).

33

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O O m

Q

I

m N



PR. PAVEL ROTARU STUDII

prescriptiile Legii mozaice. Ei frecventau incd Templul®, continuau sa-si circumci-
da pruncii de parte barbiteasci®, respectau reguli alimentare de puritate®. Exista
in veacul I dupd Hristos un puternic iudeo-crestinism — legitim, confirmat de Si-
nodul Apostolic si reprezentat de Sfantul Iacov, de Sfintii Apostoli din lerusalim (la
momentul Sinodului este vorba de cel putin Sfantul Petru si Sf. loan — cf. Ga 2) si
de ,preotii” (ol mpeoUtepot) mentionati in FA 21, 18.

Aprecierea vitalitatii si autenticitatii acestei forme de crestinism, in mare
parte necunoscuta astazi, reprezintd premisa pentru explicarea adecvatd a rataci-
rii curentului iudaizant nadscut in sinul iudeo-crestinismului. In mentalitatea
moderna Iudaismul si Crestinismul sunt percepute de cei mai multi ca fiind doud
religii complet diferite; in sens invers, insa, posibilitatea unei forme de crestinism
liber de regulile Torei sau de «faptele Legii» era la fel de surprinzatoare pentru
mentalitatea multora din primii crestini evrei. In contextul unei profunde conti-
nuitati intre Israel si Biserica, «t0 evayyéhov Tfig dkpofuotiag» aparea in
ochii multora ca o inovatie extrem de dubioasa.

Din aceastd perspectivd se poate intelege si ca ceea ce s-a intamplat la Si-
nodul Apostolic a fost ceva absolut remarcabil. Faptul de a accepta «stalpii» din
lerusalim — Sfintii lacov, Petru si loan — «Evanghelia pentru cei netdiati impre-
jur» si de «a da» Sfintilor Pavel si Barnaba «dreapta spre unire cu ei» este o reali-
zare cruciald a Sinodului Apostolic si un moment decisiv al istoriei Bisericii pri-
mare. In cazul in care rezultatul Sinodului ar fi fost altul, o foarte serioasd
schisma in interiorul crestinismului primar ar fi aparut, o schisma care ar fi peri-
clitat in mod fatal corpusul eclezial®. Magnitudinea realizarii Sinodului, insd, nu
poate fi perceputd in mod precis si realist dacd nu se ia in considerare dificulta-
tea reala a problematicii. Pe drumul spre Sinod, Sf.Ap. Pavel trebuie sa fi fost
extrem de preocupat. A existat o tensiune reald a lucrurilor, reflectatd printre
randurile relatdrii din Ga 2. «Avebéunv avttoig TO evoyyéhov & knpvoow év
To0lg EBveolv, kat’idlav 8¢ tolg dokolowy, ur Twg el Kevov TEEXW T
£dpapow, scrie Sf.Ap. Pavel, de exemplu, in Ga 2, 27,

8 In multe pasaje din Faptele Sfintilor Apostoli este atestatd frecventarea Templului din
lerusalim de cétre apostoli si credinciosi: FA 2, 46; 3, 1; 5, 12 si 21. in FA 22, 17 Sf.Ap. Pavel
mérturiseste: « Eyéveto 8¢ pot vmootpépavty elg "Tepovooliu kol TTPOoaeuyopévoy pov
év 10 lep®d yevéobal e €v ékotdoew. C. Preda noteazi: ,crestinii se roaga chiar si in mo-
mentele liturghiei ebraice” (Constantin PREDA, Credinta si viata Bisericii primare. O analizd
a Faptelor Apostolilor, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2002, p. 130).

5 Acest lucru este logic. Dacd in primele doud decenii de crestinism nu ar fi continuat aceasta
practica in randurile evreilor crestini, nu ar mai fi fost luatd in discutie aceast chestiune in jurul
anului 50, la Sinodul Apostolic. De amintit si ¢3 in FA 16, 3 Pavel il circumcide pe Timotei.

8 Cf. incidentul din Antiohia si Decretul Apostolic care vor fi tratate mai jos.

& Cf. R.E. BROWN, An Infroduction to the New Testament, pp. 306-307.

5 In studiul , T evoyyéllov Tfig dkpopuotias..”, am argumentat ci modalitatea autentici
de a face teologie istorici este aceea care mentine in permanentd in obiectiv lucrarea lui
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in ciuda hotirarii ferme a Sinodului de a nu impune circumcizia neamuri-
lor, in anii de dupd Sinod au continuat misiunile iudaizante (anti-pauline) ulteri-
oare (sau poate chiar simultane) procesului de evanghelizare realizat de Sf.Ap.
Pavel. Acestea erau declansate din lerusalim sau Iudeea si desfasurate in Asia
Mica (Galatia), Ahaia (Corint) si Macedonia (Filipi)®®. In timp, curentul iudaizant
a descrescut in intensitate, hotararea Sinodului fiind acceptatd de majoritatea
crestinilor®®. La momentul scrierii Epistolei cdtre Romani, circumcizia neamuri-
lor nu pare si mai fi fost o problema. Ea a fost, insd, inlocuitd de o alta eroare.

Teza Apostolului Pavel sintetizatd in afirmatia «0¥ dikatodtal &vBpwitog
¢E Epywv vopov £dv ut dud miotews “Inood Xpiotod» (Ga 2, 16), dublatd de
semnificatiile incidentului din Antiohia (care va fi tratat mai jos), a fost perceputa
de multi iudeo-crestini ca implicind o pledoarie paulind pentru renuntarea de
catre segmentul iudeo-crestin al Bisericii la practicile specifice Legii mozaice res-
pectate incd de acest grup. Corespondenta din Ga, 2 Co si Flp exprimd efortul
Apostolului Pavel de a combate impunerea respectdrii practicilor Legii asupra
neamurilor convertite la Hristos; nu ins si vreun efort de a impune renuntarea la
practicile Legii de cdtre evreii crestini. Aceasta din urma era o interpretare gresita
a teologiei pauline. Sf.Ap. Pavel respecta, in realitate, distinctia intre «t0
eVAyYEALOV THig GkEOBUOTIAGH si «TO eVAYYEALOV THiG TTEPLTOURG.

Toate acestea explicd dialogul care a avut loc, conform FA 21, la sosirea
Sf.Ap. Pavel cu colecta sa in lerusalim in anul 58. Sfantul Iacov si preotii crestini
se grabesc si il informeze pe Sf.Ap. Pavel: «@cwptls, AdeApE, TOGAL LUPLASES
elolv év 101lg Tovdaiolg TV memotevkdTwV kai wdvieg {niwtail tod
vouou vrdpyovoivs (FA 21, 20). Ei insd precizeaza in versetul imediat urma-
tor: «katmyiOnoav 8¢ mepi col BTl dmootactav duddokelg Atd Mwiicéwg
TOUG KOTd TO EOvn maviog ‘Tovdaiovg Aéywv Ut TEPLTEUVELY ADTOVS TA
tékva undé tolg #0eolv mepLwotelvs. Solutia propusi de grupul de intdi-
statatori din lerusalim si acceptatd de Apostolul Neamurilor este o demonstratie

Dumnezeu in istorie. Contributia Sf.Ap. Pavel la dezvoltarea Bisericii primare a fost colosala.
Spre deosebire de FA 15, Ga 2 pare sd sublinieze mult mai mult aportul Apostolului Pavel la
formularea deciziei Sinodului Apostolic. Cititorul textului Ga 2 poate rimane chiar cu impre-
sia cd Sf.Ap. Pavel a fost persoana a cirei prezenta si participare la Sinod a fost decisiva. O
modalitate secularizatd, ne-teologicd, de a face istorie, vede in toate acestea influenta persona-
littii extrem de puternice a Apostolului Pavel care intoarce lucrurile in directia propusa de el.
Modalitatea autentica de a face teologie istoricd, insa, observa ca perspectiva paulind este, de
fapt, perspectiva dumnezeiasca. Evanghelia propovaduitd de Sf.Ap. Pavel este primitd prin
descoperire, nu este dupi om, nici de la vreun om. Insd la fel de important este faptul ci
Dumnezeu descopera si Sfintilor lacov, Petru si loan adevarul despre autenticitatea Evanghe-
liei propoviduite de Sf.Ap. Pavel. Vezi pe larg despre toate acestea in studiul amintit mai sus.
% Cf. n. 62 de mai sus.

6 Este posibil ca acest curent si fi suferit si o serie de modificdri (nu este necesar, de altfel, si
fi fost caracterizat de o foarte pregnantd unitate), In sensul ci, la un moment dat, nu mai
incerca si impund circumcizia ca atare, ci doar anumite alte practici ale Legii. In 2 Co, cir-
cumcizia ca atare nu pare si reprezinte o problema.
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de pazire a Legii de catre Sf. Ap. Pavel. Avind, ins3, in vedere puternicele lega-
turi existente intre lerusalim si Roma™, este posibil ca astfel de interpretari sau
urmdri ale unor astfel de interpretari s fi existat si in comunitatea crestind din
Roma la momentul scrierii Epistolei cdtre Romani.

Existd, cu certitudine, o similaritate tematicd intre Epistola cdtre Galateni
si Epistola cdtre Romani. Se poate sesiza, ins3, o anumitad diferentd intre cele
doud in privinta raportarii la valorile iudaice. De exemplu, Epistola cdtfre Ro-
mani prezintd o abordare mult mai apreciativa la adresa circumciziei. Dacd in Ga
5, 2 Sf. Ap. Pavel spune: «¢dv epLtépvnoBe, XpLotog Yudg ovdev MEEA|OEL,
iar in Ga 5, 6 el afirmi: év yop XpLotd ‘Inood olite mepitoun Tt loxveL, In
Rm 3, 1-2 acelasi Apostol spune: «tic 1) d@éreta TG TePLTONRG; TOAY KOTd
TAVTo TPOTOV». Nu este vorba de o contradictie, fiindca situatia comunitatii din
Roma era diferitd de situatia comunitatilor din Galatia: nu existau in Roma niste
adversari ai Apostolului Pavel care sa incerce s impund circumciderea neamuri-
lor. Insa raportarea la valorile iudaice tinde si fie una mai degraba pozitivd™, ca,
de altfel, si raportarea generala la poporul evreu™. Consideratiile din paragrafele
de mai sus ar ajuta, poate, la explicarea schimbarii de ton. Nu este vorba, ins3, de
lipsd de fermitate a convingerilor Apostolului Pavel, de ipocrizie sau de lingusire;
Sf.Ap. Pavel a simtit nevoia sd clarifice lucrurile, sd spund exact ceea ce crede,
pentru a nu fi inteles gresit si pentru a nu periclita lucrarea Evangheliei.

Astfel, din perspectiva celor notate mai sus, s-ar putea discerne in Episto-
la cdtre Romani un scop apologetic™. Intr-adevir, Sf.Ap. Pavel respinge in epis-
told o serie de acuze sau interpretdri gresite privind teologia sau Evanghelia sa.
O afirmatie ca aceea din Rm 3, 28 (Aoyildueba... dikaroDobBar miotel
GvBpwmov xwplg Epywv vOuow) era, posibil, interpretatd de unii ca implicind
o «desfiintare» a legii prin credinta. Ca atare, in Rm 3, 31, Sf.Ap. Pavel afirma
raspicat: «vOpuov oUv katapyoduev Sl Thc mioTEwS U1 Yévortor GAAY
vouov totdvouew»™. Indepirtarea altor acuze la adresa Evangheliei pauline se
pot detecta in Rm 3, 8 («al un kabwg pracenuoiueda kol kabwg paoiy
TLveg Mubg Aéyewv 8t Mojowuev T kokd Tva EABN T dyaBd; Gv To kpipa

™ Cf. subcap. de mai sus ,Destinatarii epistolei — comunitatea crestind din Roma”.

™ Cf. RE. BROWN, An Introduction to the New Testament, pp. 562-563. Daci in Ga 4, 10
Sf.Ap. Pavel scrie — dezaprobator — Galatenilor: «juépog TaPATNEEIOBE Kol ufjvag kai
KOLpoUg Kul Evioutougs, in Rm 14, 6 el spune: «& @povdv Tiv fuépav Kvple gpovels
kal O €0Biwv Kupiw ¢oBiel, evxaplotel yap 1@ Oed kal 6 pn éoblwv Kupig ovk
£00(EL kal eVYAPLOTEL TO Oedr,

2 De comparat, spre exemplu, I Tes 2, 14-16 cu Rm 9, 3-5.

™ Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. lvi.

™ Nu este necesard, la momentul de fatd, intrarea in detaliu cu privire la viziunea Sf.Ap. Pavel
despre Legea mozaici si relatia ei cu credinta crestind. Notdm doar urmatorul lucru: Sf.Ap.
Pavel considerd ca ritul mozaic nu este necesar pentru crestini si nu trebuie si le fie impus. La
cerinta morald a Legii, insd, nu trebuie In nici un caz renuntat. Pentru mai multe consideratii
pe aceastd tematica, vezi in teza de fatd, comentariul la Rm 8, 2.
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EvOLKOV €0Tuws) sau in Rm 6, 1 («Tt oOv époduev; émpévouey Th Guaptia,
Tva 1) xdpLg Theovdon;»)®.

Un alt scop al scrierii Epistolei se regiseste in Rm 15, 30-31. In perspecti-
va apropiatei vizite in lerusalim pentru a duce colecta «pentru saracii dintre
sfintii» Cetatii sfinte, Sf.Ap. Pavel le spune credinciosilor din Roma: «IlapakaA®d
8¢ vpag, ddergol, ...ovvoywvicaoBal uou év tolg mpoogvyals VEp Euod
TPOC TOV Bedv Tva Pvobd dmd thv dmelbovviwv v tfi ‘lovdaly kal 1
drakovia pov 1 eic "Iepovoainu eVpdodektog Tolg dylotg yEvntal, Sf.Ap.
Pavel anticipeaza o serie de pericole sau dificultati si apeleaza la rugaciunea
romanilor pentru a primi ajutorul dumnezeiesc. Sf.Ap. Pavel considera rugaciu-
nea ca fiind ceva eficient, ceva care poate s facd o diferentd; cererea sa este
departe de a fi un act de complezenta.

Este vorba, pe de o parte, de cererea rugdciunilor credinciosilor romani
pentru izbdvirea Apostolului de iudeii ne-convertiti la credinta in Hristos. La
acestia din urma se referd constructia ot dsel@oDvteg; termenul dmelBelv devi-
ne, in NT, un termen tehnic pentru neacceptarea credintei crestine™. Cu certitu-
dine, Sf.Ap. Pavel intrase in memoria comund a evreilor care nu primiserd cre-
dinta in Hristos ca un apostat periculos”. Acuza din FA 21, 28 («00TOg é0Tiv 6
dvBpwrog O katd Tob Aaod kai ToD vépov kai tod Tdmov TovTov ThVTAg
movtayf 6dGoKww) este griitoare Tn acest sens. intr-adevdr, conform FA 21,
27-36, Sf.Ap. Pavel a fost arestat curand dupa sosirea sa in lerusalim™. In ciuda
acestei arestdri, poate cd rugdciunea romanilor a fost ascultatd, in sensul ca
Sf.Ap. Pavel nu a fost ucis de iudeii plini de zel, desi a existat aceastd intentie
(«CmTovvTWY TE AUTOV drtoktelvow — FA 21, 31).

Pe de alta parte, surprinzator poate, Sf.Ap. Pavel le cere romanilor si se
roage ca ajutorul stréns de el de la convertitii sii sa fie «bine primit» de «sfintii
din Ierusalim». De ce este necesard o astfel de rugiciune? Este, oare, prezentd in
text o ingrijorare a Apostolului Pavel in aceasta directie? Ar fi existat posibilita-
tea ca iudeo-crestinii din lerusalim s& refuze ajutorul comunittilor Apostolului
Pavel? In primul rand, insi, ce reprezenta, mai exact, colecta?

La Sinodul Apostolic, Sfintii lacov, Petru si Ioan nu au «addugat nimic»
din punct de vedere teologic Evangheliei proclamate de Sf.Ap. Pavel. Sub aspect
practic, Insd, ei au cerut ceva Sfintilor Pavel si Barnaba: sd-si aminteasca de
saraci (cf. Ga 2, 10: qudvov TV TTWX®V iva pvnuovedwuevs). La momentul

™ Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 251.

™ Cf. Peter BLASER, ,mtetB€w”, in: Horst BALZ, Gerhard SCHNEIDER (eds.), Exegetical Dictionary
of the New Testament, T & T Clark Ltd. / Wm.B. Eerdmans Publishing Company, Edinburgh /
Grand Rapids, vol. 1 (1990), p. 118. Acelasi autor noteaza cd in FA 14, 1-2 verbele mioteveLy si
dmewBelv sunt utilizate la modul absolut si sunt puse in contrast unul fata de celalalt.

™ Cf. J. REUMANN, ,Romans”, p. 1310.

™ Cf. Craig C. HiLL, ,Romans”, in: John BARTON, John MUDDIMAN (eds.), The Oxford Bible
Commentary, Oxford University Press, Oxford, 2001, p. 1106.

37

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— QO 0 -~ O m

m N



Pr. PAVEL ROTARU STUDTII

scrierii Epistolei citre Galateni, SfAp. Pavel putea sa adauge: «© kai
¢omovdaca avtd to0To motfjoals. Cunoastem din corespondenta paulind catd
energie a investit Apostolul Pavel in realizarea colectei pentru Ierusalim. Capito-
lele 8 si 9 din 2 Co sunt graitoare in acest sens. Despre aceeasi colectd vorbeste
Apostolul si in 7 Co 16, 1-4. Intemeierea teologici si duhovniceascd a acestei
colecte facute printre pagano-crestini pentru iudeo-crestinii din Ierusalim se
regiseste in Rm 15, 27 — «080knoov yap kot dpethétol elolv avtdv: el yadp
TOlg TVEVUATLKOTG VTV gkotvdvnooy Td £0vn, dgelhovolv kal év tolg
oapKLkote Aettovpyficol adtolgy. Sensul colectei nu era doar unul filantropic,
ci si unul cu profunde semnificatii ecleziale si teologice: reprezenta, dupd cum
subliniazd pdrintele Ioan Mircea”™, un semn vizut al comuniunii (KoLvwvio)
existente intre Biserica — mama din lerusalim si comunitatile intemeiate de
Apostolul Neamurilor. De aceea Sf.Ap. Pavel s-a preocupat personal de colecta si
de aducerea ei la Ierusalim.

In lumina celor de mai sus, se poate intelege cu usurinti ci situatia in ca-
re ajutorul adus de Sf.Ap. Pavel nu ar fi fost «<bine primit» de citre sfintii din
lerusalim ar fi implicat o serie de consecinte extrem de grave pentru Biserica
primard. Ecuatia este simpld: dacd aceastd colectd exprima si cimenta, simultan,
comuniunea dintre segmentul iudeo-crestin si cel pagéno-crestin al Bisericii,
refuzul ei deliberat punea in pericol insdsi comuniunea respectivd. Unitatea in-
sasi a crestinismului primar ar fi fost periclitatd®. Dar, incd o datd, care este
ratiunea pentru care Sf.Ap. Pavel formuleaza aceastd problemd — in primul rand?

In abordarea acestei problematici se poate pleca de la constatarea grama-
ticald ca textul original continea, cel mai probabil, o singura conjunctie Tvad!. Ar
exista, astfel o stransa legaturd intre v. 31a si v. 31b, controlate fiind cele doud
segmente de unica conjunctie Tva situatd la inceputul versetului. Ideea ar putea
fi urmétoarea: ,Rugati-va s fiu izbavit de necredinciosii din Iudeea si, prin ur-
mare, ajutorul meu la Jerusalim sa fie bine primit de cétre sfinti”®. Ar justifica,
insa, aceastd interpretare intemeierea posibilitdtii refuzului colectei de catre
Biserica din Ierusalim doar pe actiunea agresiva a unor iudei necredinciosi si pe
presiunile lor nationalist-xenofobe, deci pe circumstante politice®, nu si pe vreun

™ Cf. Pr. Ioan MIRCEA, Dictionar al Noului Testament, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, p. 24.

8 Cf. Pr. V. MiHoc, ,Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni”, p. 247. Cf. R. JEWETT,
Romans. A Commentary, p. 936. Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 879.

81 Textul bizantin (urmat de Biblia Sinodali) este urmitorul: «va PpvoB® &nd TAV
dmelBovviwv év tii ‘lovdaig, kol Tva 1 dwakovia pov 1 elg Tepovoohip edmpdodextog
yévntow 10lg Qyiowgy. Textul critic GNT 4 / N-A 27 este urmatorul: «va Hvodd dmd tdv
delBovvwv év 1fi Tovdaig kal 1 Stakovia pov 1 elg "Tepovoaiiju evmpdodektog Tolg
aylowg yévntaw. GNT 4 / N-A 27 se intemeiaza, mult mai solid, pe P 46, Sinaiticus (original)
si Vaticanus. Cf. N-A 27, p. 504.

8 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 879.

83 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 937.
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resentiment al comunitétii crestine din lerusalim fatd de Sf.Ap. Pavel si fatd de
activitatea lui misionara®? Intr-adevir, din punct de vedere istoric, in jurul anu-
lui 58 exista in Palestina un climat violent de ostilitate fatd de neamuri, antici-
pand revolta din anul 66%°.

Ar fi naiv, insd, sd considerdm ca simpla eliminare fizicad a Apostolului Pa-
vel ar fi putut determina refuzarea colectei de citre comunitatea iudeo-crestina
fird vreo consecinti ecleziald. In scenariul politic schitat mai sus, refuzul colectei
de catre sfintii din lerusalim sub amenintarea persecutiilor zelotiste tot ar fi
putut duce la o rupturd in sanul Bisericii®. Intr-un astfel de scenariu, in Biserica
din Ierusalim ar fi putut exista o preocupare pentru afirmarea legaturii ei mai
degraba cu iudeii, decdt cu pdgano-crestinii. Solutionarea problematicii formula-
te mai sus s-ar putea face, poate, pe baza incercdrii de a evalua raporturile Apos-
tolului Pavel cu Apostolii din Ierusalim, cu Sfantul Iacov, intai-statatorul comu-
nitatii din lerusalim, si cu iudeo-crestinii din Cetatea sfanta, in general, in con-
textul si in urma neplacutului incident din Antiohia pe care Sf.Ap. Pavel il rela-
teazd in Ga 2, 11-14%, Despre ce este vorba?

Dupd Sinod, Sf.Ap. Pavel s-a intors la Antiohia, urmat la scurt timp de
Sfantul Petru. La inceput, inainte de a veni «unii de la lacov», Sfantul Petru
manca cu «cei dintre neamuri», cu fratii pagano-crestini (atpd 10D... EAOElV
tivag Amo lakwfBov petd TtV €0vdV ouvrioBilewvs). La venirea iudeo-
crestinilor, teméndu-se, Sfantul Petru s-a separat de pagano-crestini («bte &¢
ANBov, UméoTtellev kal dpmdELLeY EaUTOV POPOVUEVOC TOVS Kk TEPLTOUTCY).
Reactia sa i-a influentat si pe alti (in text pe [toti] ceilalti) iudeo-crestini din Anti-
ohia si se dea Tnapoi, atitudine consideratd de Sf.Ap. Pavel ca fiind ipocrita («ai
ovvumekpiBnoav ovT®d kai ol Aowtol ‘Tovdalor Mote kol BapvoaBag
ouvomtxon avtdv Tii Uokpioew). Pentru apostolul Pavel, apostolul Petru era
«wrednic de infruntare» sau «winovat» (kateyvwouévoc fv). Apostolul neamurilor
considera cd Sfantul Petru si ceilalti «nu calca drept, dupad adevarul Evangheliei»
(«00k OpBomododoLy mEOg TV dAiBelav 10D edayyeliov»). Ca atare, el l-a
infruntat public (koTd TPGoWTOV VT dvTéoTnw). In prezenta tuturor Sf.Ap.
Pavel l-a certat pe Sfantul Petru: «Ei oV ‘Tovdolog vmdpywv #0vikdS kol
oyl "Tovdalkds Ciig, Thg té E8vn dvaykdLels Tovdaiterv,®!

84 Cf. 1.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 879.

% Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 937.

8 Cf. J.D.G. DuUNN, Romans 1-8, p. 879.

8 Pentru intreaga problematici, vezi, din nou, studiul nostru, ,Td edayyéhov Tfig
dxpofvotiag...”.

8 Sf.Ap. Pavel caracterizeaza gestul Sfintul Petru de retragere de la masi ca ,ipocrizie”. Cu
alte cuvinte, din unghiul de vedere al Apostolului Neamurilor, in sinea sa, Sfintul Petru con-
sidera, cel putin in prima fazi, ca fiind legitimd sederea la masa cu neamurile. Dar, asa cum s-
a precizal, aceasta este interpretarea Apostolului Pavel. In altd ordine de idei, o serie de scrii-
tori patristici (printre care si Sf. loan Gura de Aur) incearcd si comenteze intregul eveniment
ca o Inscenare pusa la cale de Sfantul Petru si Sf.Ap. Pavel. Parintele V. Mihoc, insa, considera
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Cei «veniti de la lacov» trebuie sa fi fost iudeo-crestini conservatori pentru
care background-ul iudaic era atit de important, incat priveau cu dezaprobare
actul de a sta la masd cu pagano-crestinii. Majoritatea comentatorilor textului
afirma cd explicatia incidentului se regaseste in problematica respectarii legilor
judaice alimentare de puritate: a minca impreuna cu neamurile ar fi putut sa ii
faca pe iudeo-crestini sd incalce reguli de bazd ale Legii mozaice (asa cum sunt
exprimate de ex., in Lv 11 si 17). Miza profunda era insd alta. In joc era pistra-
rea sau ruperea comuniunii bisericesti dintre segmentul iudeo-crestin si cel pa-
gano-crestin. Se punea, totodatd, intrebarea: in ce conditii iudeo-crestinii si pa-
gano-crestinii se pot intalni la 0 masd comund? Erau obligati primii sd renunte la
respectarea prescriptiilor mozaice sau urmau ultimii sd adopte acele prescriptii?
Din unghiul de vedere al celor «eniti de la lacov» era intolerabil ca iudeo-
crestinii sa renunte la respectarea prescriptiilor Legii. Din unghiul de vedere al
Sf.Ap. Pavel respectarea prescriptiilor Legii este exclusd de credinta in Hristos.
In esentd, «¥ dikatobtor vBpwtog € Epywv vopou éav pi dut miotewg
‘Incod XpLotod... £l yap 6 véuov dikatoovvn, dpa XpLotdg dwpedv
dréBavews (Ga 2, 16 si 21).

Ridmaén, insd, o serie de probleme in legaturd cu intreaga situatie. Dupd Sf.
Luca, asa-numitul Decret Apostolic (FA 15, 28-29) se daduse deja la Sinodul Apos-
tolic. Formularea «dméxeo0at eldwA0OVTWY Kol alnoTOg KOl TVIKTDVY s-ar fi
referit la ceea ce trebuiau pagano-crestinii din Antiohia si Siria sd respecte din
legile iudaice alimentare (in contextul intalnirii cu iudeo-crestinii la 0 masd comu-
nd, sau in general?). La momentul de fat, ins3, majoritatea savantilor considera ca
Decretul Apostolic a fost dat dupa incidentul din Antiohia si ca raspuns la acest
incident. Obiectivul lui era reglementarea termenilor in care judeo-crestinii si pa-
gano-crestinii puteau sa stea la o masa comund. Acest aspect nu fusese inca ridicat
la momentul Sinodului. Pozitionarea Decretului in FA 15 s-ar datora, astfel, redac-
tarii Sfantului Luca®. O confirmare a acestei interpretari s-ar regasi in faptul ca
Sfantul Iacov il informeaza in FA 21, 25 pe Sf.Ap. Pavel despre decret (atepi &¢
TOV TETLOTEVKOTWV E0vOV Tuelg émeoteilouev kplvavieg quidooeoBal
avTovg o TE eldwAGBUTOV Kal alua kol TTviktov kal wopvelaw). Dacd Decre-
tul ar fi fost dat la acelasi Sinod la care a participat si Sf.Ap. Pavel®®, oare nu ar fi
stiut Sf.Ap. Pavel opt ani mai tarziu despre Decret®!?

cd respectiva incercare nu este convingdtoare (cf. ,Epistola Sfantului Apostol Pavel catre
Galateni...”, p. 248).

8 Cf. JA. FITZMYER, ,Paul”, p. 1335. Cf. Richard J. DILLON, ,Acts of the Apostles”, in: R.E.
BrowN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.), The New Jerome Biblical Commentary, p. 751.

% In FA 15, cei care duc hotirdrea Decretului Apostolic la Biserica din Antiohia sunt randuiti
sd meargd impreuna cu Sf.Ap. Pavel si Sf. Barnaba.

1 O alta interpretare se regdseste in comentariul parintelui V. Mihoc (,Epistola Sfantului
Apostol Pavel catre Galateni...”, pp. 245-246, 251-252). Decretul a fost intr-adevdr inmanat
Sinodului; el era respectat in Antiohia; totusi, cei veniti «de la lacov» nu sunt multumiti nici
chiar In aceste conditii; Sfantul Petru se retrage impreund cu «ceilaltis; actul acesta este o
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Din perspectiva unei astfel de intelegeri a lucrurilor, s-ar putea considera
ca Decretul Apostolic si discursul care se regaseste in textul din Ga 2, 15-21 au
reprezentat doua incercdri de solutionare a acestei problematici. Reputatul exe-
get britanic C.K. Barrett este de parere ca Decretul Apostolic reprezinta un fel de
compromis, solutia din F4 15 fiind una ,de-teologizatd sau, mai bine zis, incd
neteologizatd”. Dupa acelasi savant, solutia paulind din Ga 2 este una prin exce-
lentd teologica, hristologicd. Existd, dupa C.K. Barrett, in Ga 2, 15, ceea ce el
numeste ,un impuls fundamental citre persoana lui Hristos”, aceasta fiind cea
mai bund solutie (din punct de vedere teologic) la criza declansatd de incidentul
din Antiohia®2.

Toate cele de mai sus meritd sd fie dezbatute. Dacd insd se va cddea de
acord ca s-a conturat cu ocazia incidentului din Antiohia o diferenta teologica
intre Sfintii lacov si Petru pe de o parte si SfAp. Pavel pe de alta — diferenta
referitoare la necesitatea sau inutilitatea respectarii legilor alimentare de puritate
in contextul unei mese comune a iudeo-crestinilor cu pagano-crestinii —, atunci
se va lua in calcul si posibilitatea ca incidentul din Antiohia sa fi putut duce la o
incordare, de o anumitd manierd, a relatiilor dintre Sf.Ap. Pavel si Biserica din
lerusalim. O astfel de situatie ar explica, la randul ei, ingrijorarea care s-ar putea
sesiza in Rm 15, 31. In aceastd perspectivd, primirea in lerusalim cu inima des-
chisd a ajutorului adus de Sf.Ap. Pavel ar anula orice resentiment si ar reafirma
comuniunea frateascd dintre iudeo-crestini si pdgano-crestini. Avand in vedere
legdturile traditionale dintre comunitatile crestine din Ierusalim si Roma, cresti-
nii din Roma ar fi putut, dupa citirea epistolei, nu doar sa se roage pentru primi-
rea colectei in lerusalim, ci si sd intervind pentru primirea ei, fiind informati pe
deplin prin epistold despre Evanghelia Sfantului Pavel®,

Un alt aspect necesar pentru intelegerea Rm 15, 31 ar putea fi reprezen-
tat de receptarea in epoca a frazelor adresate de Sf.Ap. Pavel Gaatenilor, fraze
care este posibil sa fi ajuns la urechile Bisericii din Ierusalim. In Ga 2, 6 Sf.Ap.
Pavel afirmase: «47tod 68 TdV dokovviwv eival TL, 6molol mote foav ovdév
uoL dLaéper Tpdowmov 6 Oedg dvBpwmov o Aaufdvel, guol yop ol
dokoiivteg oDdEv mpooaveébevton, Poate cd acest limbaj exprimd o anumitd
distantare intre Sf.Ap. Pavel si «Stalpii» din lerusalim. Existd o intensa dezbatere
intre comentatorii textului daca respectivele afirmatii sunt sau nu depreciative®.
Chiar daca Sf.Ap. Pavel nu a intentionat ca afirmatiile din Ga 2 sa sune ca fiind

sincdlcare flagrantd a hotararii” Sinodului; acest act exercitd o serioasd presiune pe pdgano-
crestini care se simt exclusi; acestia din urma sunt in pericolul ajungerii la concluzia ca este
necesara acceptarea circumciziei si a intregului ritualism mozaic; Sf.Ap. Pavel intervine. In tot
cazul, problematica istoricd a desfasurdrii precise a evenimentelor este interesantd si rdiméane
de dezbatut in viitor.

92 Cf. Charles Kingsley BARRETT, On Paul. Aspects of His Life, Work and Influence in the
FEarly Church, T & T Clark, London, 2003, pp. 52-54.

9 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 79.

* De consultat comentariile moderne la Epistola cdtre Galateni.
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depreciative, simpla dezbatere intre comentatorii moderni indicd posibilitatea ca
sd fi existat in epoca Apostolilor o astfel de receptare®®. ’

De asemenea, in lumina tuturor celor notate mai sus si mai ales din per-
spectiva acuzatiilor aduse impotriva Apostolului Pavel in FA 21, Epistola cdtre
Romani ar putea fi vazuta ca reprezentand o sintezd a Evangheliei propovaduite
de Sf.Ap. Pavel, Evanghelie pe care el urma sa o apere si sa o explice in lerusa-
lim%, Aflat in Corint intr-o relativa liniste si avand timp de meditatie la dispozi-
tie, Sf.Ap. Pavel isi aduna si organizeaza sistematic o serie din principalele sale
idei teologice.

Personal, consider cd incidentul din Antiohia a fost unul a cdrui seriozita-
te nu ar trebui ignorata®”. Lucrul acesta reiese clar din Ga 2. Cred, de asemenea,
cd Pr. V. Mihoc are dreptate in a considera cd interpretarea Sf. Ioan Gurd de Aur
(conform cdreia incidentul a reprezentat, de fapt, o intelegere intre Sfantul Petru
si Sf.Ap. Pavel) nu este convingitoare®. In continuare, daci se va demonstra in
viitor — cu argumente care nu pot fi respinse — ca Decretul Apostolic a fost dat
dupd momentul Antiohia si ca raspuns la el — in lumina notei din FA 21, 25 —,
atunci evaluarea teologicd a problematicii de catre C.K. Barrett va trebui luata in
discutie in modul cel mai serios. Cred, de asemenea, cd este posibil ca incidentul
Antiohia sd fi rezultat intr-o anumita tensionare a relatiilor dintre Sf.Ap. Pavel si
Biserica din lerusalim. Cunoastem din istorie ca relatiile dintre sfinti nu au fost
intotdeauna ideale. Ia in calcul Epistola cdtre Romani aceastd situatie? Astfel
trebuie explicat realist Rm 15, 31? In continuare, cred ci este clar, in lumina
textelor din FA 21, cd exista in epocd o interpretare gresitd a Evangheliei Apos-
tolului Pavel in mediile iudeo-crestine si cele influentate de ele (inclusiv Roma) si
ca Epistola cdtre Romani apdrd aceastd Evanghelie de respectivele acuzatii.
Sf.Ap. Pavel nu este nici antisemit (cf. Rm 9-11 si toate textele in care este pre-
zentd dialectica iudeu-elin), nici nu «desfiinteaza» Legea. Toate aceste aspecte le-
as aldtura aspectului asa-numitului scop misionar al Epistolei care este unul
evident si principal.

Cred, insa, cd J.D.G. Dunn merge prea departe in evaluarea consecintelor
incidentului din Antiohia, atunci cand afirmd: ,s-ar parea ci la scurt timp dupa
[sinodul din lerusalim], aceastd relatie pozitivd de conlucrare [intre Pavel si
«stalpii apostoli»] s-a rupt dupa incidentul din Antiohia”®®. De asemenea, nu sunt
deloc convins, asemenea lui J.D.G. Dunn, ca ajutorul adus de Sf.Ap. Pavel nu a

% Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 574.

% Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 563.

% Pirintele Sabin Verzan (Sfantul Apostol Pavel, pp. 149-150) considera si el ci evenimentul
din Antiohia a fost unul care a pus o problema serioasi pentru Biserica primard, comparabild
cu eforturile de mai tarziu ale iudaizantilor.

% Cf. Pr. V. MiHoc, ,Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni..”, p. 248. Marturim si
faptul ca acest lucru nu ne este atit de facil pe cat pare, avand in vedere chiar respectul deo-
sebit pe care il avem fatd de marele Parinte al Bisericii.

% Cf. J.D.G. DunN, Romans 1-8, p. xlii.
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fost primit de Biserica din Ierusalim si cd o rupturd (,breach”)!® s-a produs intre
Biserica din lerusalim si comunitatile reprezentate de Sf.Ap. Pavel'’!. Este un
merit incontestahil al lui R. Brown de a fi subliniat faptul c3, in ciuda diferentei
teologice conturate cu ocazia incidentului Antiohia si posibil a unei incordari a
relatiilor, comuniunea (kotvwvia) dintre Sf.Ap. Pavel si Sfintii Iacov si Petru (si
implicit intre segmentul iudeo-crestin si cel pagano-crestin al Bisericii) s-a pds-
trat. In capitolul 15 din Prima Epistold cdtre Corinteni, scrisd aproximativ doi
sau trei ani dupd Epistola cdtre Galateni, Sf.Ap. Pavel isi afirmd cu térie solidari-
tatea cu Sfintii lacov si Petru. El afirmd «Xpiotdg améBavev vmep tddV
AUOOTIAV TUAV... £Tden Kdl... EyyePTAL... Kal... hbn Knpd... Exerta dhobn
TakdPw... Eoxotov 8¢ TEvTwy... dEen kéuot... elte odv ¢yd elte ékelvor,
oVtwe knpvaoouev kal oltwg émotevoates. In continuare, asa cum spune R.
Brown: ,un sir de referinte de la 1 Clement 5, 2-7, Ignatie, Romani 4, 3 pand la 2
Ptr 3, 15 nu prezintd nicio mentiune despre vreo rupturd permanenta a comuni-
unii dintre Petru si Pavel. Nu se pot da la o pate toate aceste dovezi ca fiind
idealism tardiv armonizator”1%,

Revenind la obiectivele Epistolei citre Romani, se mai poate adduga si un
scop ,pastoral”!®, Dupd cum s-a notat in subcapitolele de mai sus, Sf.Ap. Pavel
era in cunostintd de cauzi referitor la situatia comunitétii crestine din Roma. In
sectiunea Rm 14, 1-15, 3 se regdsesc instructiunile catre cei «tari» si catre cei
«slabi». Este cunoscut faptul cd, in perioada de dinainte de edictul lui Claudiu (49
d.Hr.), comunitatea crestind romand era mixtd. Dupd acel an, odatd cu expulza-
rea iudeilor, crestinii ne-evrei trebuie sd fi ramas in capitald dezvoltdndu-se cu
mult mai multd independentd fatd de viziunea teologica iudeo-crestind. La in-
toarcerea iudeo-crestinilor in Roma dupd moartea lui Claudiu (54 d.Hr.), cand
sotia urmatorului imparat (Nero) era mult mai favorabild fatd de iudei, situatia
trebuie s3 fi fost oarecum schimbatd. Diferentele sau tensiunile dintre iudeo-
crestini si pagano-crestini nu erau cele asupra circumciziei. Nu era vorba de
presiuni iudaizante. Existau insd diferente practice: iudeo-crestinii («cei slabi»)
continuau sd respecte reguli iudaice calendaristice (Rm 14, 6) si alimentare (Rm
14, 2), in timp ce pagano-crestinii («cei tari») nu respectau astfel de reguli si
aveau tendinta de a discrimina primul grup si de a se raporta la el cu o anumitd

100 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 880.

191 J. Dunn deduce ne-primirea colectei din ticerea Sf.Ap. Luca referitoare asupa acestui lucru,
in FA 20, 4-5 si 24, 17. De asemenea, potrivit aceluiasi savant, ,ultimele efecte ale rupturii au
fost diminuate de izbucnirea revoltei aproape zece ani mai tarziu si de infrangerea iudeilor si
distrugerea Ierusalimului, avand drept consecintd reducerea intr-o oarecare masura a influen-
telor iudeo-crestine”. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 726, are dreptate insi atunci cind observa
ca FA 24, 17 implica tocmai faptul cd ajutorul a fost primit. Cat despre existenta unei rupturi
in sénul Bisericii primare — ce anume ne-ar putea face sa creditim existenta ei?

12 Cf. R.E. BrRown, ,Early Church”, in: RE. BRowN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.), The
New Jerome Biblical Commentary, pp. 1342-1343.

193 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. Ivi.
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superioritate (Rm 14, 3) si cu un spirit critic (Rm 14, 4). Indemnul Apostolului
Pavel este ca cei tari s «poarte slabiciunile» celor slabi (Rm 15, 1), asemenea
Mantuitorului Hristos (Rm 15, 3)1%4,

Cele spuse pand acum in acest sub-capitol reflecta stadiul actual al cerceta-
rii savante internationale referitor la ocazia si scopul Epistolei cdtre Romani. Re-
zumand, Sf.Ap. Pavel are un principal scop misionar, in perspectiva misiunii din
Roma si din Spania. Crestinii romani trebuie sa cunoasca in profunzime teologia si
Evanghelia sa. Exista si un scop apologetic, avand in vedere numeroasele interpre-
tari gresite prezente in epoca printre iudeo-crestini. Sf.Ap. Pavel trebuie sd inde-
parteze acuzele false la adresa Evangheliei sale. El nu manifestd vreo prejudecata
impotriva Legii sau a evreilor. Avand in vedere vizita in lerusalim pentru ducerea
colectei, Sf.Ap. Pavel cere rugaciunea romanilor pentru bine-primirea ajutorului.
Existd anumite motive de ingrijorare in aceastd directie. Este cruciald primirea
ajutorului pentru afirmarea comuniunii dintre Biserica-mamd si comunitatile pau-
line. In sfarsit, in contextul unor tulburdri de ordin practic existente intre «cei
slabi» si «cei tari», Sf.Ap. Pavel intervine de o manierd pastorald. In mod corect,
J.D.G. Dunn sintetizeazd cu multd claritate aceste aspecte!®, regdsite intr-o forma
relativ asemandtoare la multi alti comentatori. Dintre acestia putem sa amintim pe
J. Fitzmyer, autorul unui foarte valoros si echilibrat comentariu.

Existd o dezbatere moderna cu referire la tematica prezentatd in acest
sub-capitol, unii autori fiind foarte putin optimisti in legdturd cu posibilitatea
cunoasterii scopului Epistolei cdtre Romani. Astfel, in concluzia sectiunii din
comentariul sau intitulatd ,Scop”, C. Hill afirma: ,in buna parte, nu cunoastem
de ce a fost scrisa aceasta epistold”!. Personal, consider o astfel de concluzie
nepotrivita. Desi existd, dupd cum am spus, o dezbatere in literatura de speciali-
tate, de cele mai muite ori este vorba de accentuarea mai mult sau mai putin a
unuia dintre aspectele de mai sus. In orice caz, cred ci cele prezentate in acest
sub-capitol reprezinta o bazd suficient de solidd pentru identificarea ocaziei si
obiectivelor epistolei si pentru articularea ei istorica.

Acest tablou ar fi insa incomplet fard o prezentare, chiar si sumari, a con-
tributiei oferite de perspectiva foarte recentului si masivului comentariu la Epis-
tola catre Romani, scris de autorul american R. Jewett, comentariu publicat in
2006. Acesta abordeazd intreaga problematica a epistolei in cheia dialecticii cin-
ste — rusine, ambele concepte (,onoare si rusine”)!*” exprimand realitati cultural-
sociale centrale pentru lumea Imperiului Roman. In aceasti abordare teoria

1% Cf. J.A. FITZMYER, ,Letter”, in: R.E. BROWN, J.A. FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.), The New
Jerome Biblical Commentary, pp. 831, 865-866. Textul este bine cunoscut credinciosilor
ortodocsi de la Taina Sfantului Maslu.

15 1.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. vi.

196 Cf. C. HiLL, ,Romans”, p. 1086.

197 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. xv.
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sociald modernd este deosebit de folositoare!®®, Metoda interpretativd adoptatd
de Jewett este de a situa ferm epistola In contextul ei cultural greco-roman, evi-
tand o tratare a ei ca un document abstract teologic'®’. Bazandu-se pe o minuti-
oasd analizd sociald, culturala si istoricd a lumii Imperiului si Capitalei acestuia,
R. Jewett subliniazd importanta fundamentald a ceea ce el, aldturi de alti savanti,
numeste ,piramida onoarei”. intreaga lume a Imperiului era structuratd si evalu-
atd in termenii cinstei, ai vredniciei de cinste si ai luptei pentru o pozitie de cin-
ste, in varful piramidei aflindu-se, evident, impératul roman'!’. Obiectivul fun-
damental in viatd pentru mentalitatea greco-romana era dobandirea unei pozitii
de cat mai multd cinste!!!. Intregul sistem era, insd, unul corupt si exploatator,
favorizand discriminarea si dispretuirea categoriilor sociale situate pe treptele
inferioare, de rusine, ale piramidei, ca sclavii sau barbarii'!2.

In acest context, Epistola cdtre Romani reprezinti, dupd R. Jewett, o
foarte articulatd critica paulind la acest sistem, la aceasta mentalitate. O astfel de
mentalitate dominatd de competitia pentru cinste ar fi putut sa submineze coe-
renta ecleziald, stiut fiind ca Biserica era alcdtuita din mai multe segmente, evrei,
elini, barbari, invétati, neinvétati etc., cu totii locuitori ai Imperiului, influentati
de generalizata culturd pervertita imperiali''®. In esenti, Sf.Ap. Pavel neagi
faptul cd@ anumiti oameni ar fi superiori altora sau cd anumite grupuri ar fi su-
perioare altora, in virtutea pozitiondrii lor pe piramida sociald'*. Inaintea lui
Dumnezeu, toti oamenii au padcatuit si s-au lipsit de slava dumnezeiasca (cf. Rm
3, 23). Dumnezeu i-a inchis pe toti In neascultare, ca pe toti sd-i miluiasca (cf.
Rm 11, 32). In sens invers, pe toti cei ce cred, indiferent de originea lor, Dumne-
zeu 1i ridica la un statut similar de cinste, facindu-i partasi la slava Sa. lar aceas-
ta se face prin Evanghelia ,rusinoasa” a rastignirii lui Hristos'’>. De aceastd
Evanghelie, insd, Sf.Ap. Pavel nu se rusineaza, tocmai pentru ca este puterea
maéntuitoare a lui Dumnezeu, pentru toti oamenii, in egald masura(cf. km 1, 16).
Avem de-a face, deci, cu o veritabild rasturnare a paradigmei greco-romane si
iudaice de intelegere a realitdtii!'®.

Aceasta noua perspectiva paulina — critica la adresa paradigmei imperiale —
este cu atdt mai necesard in vederea misiunii din Spania. R. Jewett accentueaza
incercarea Sf.Ap. Pavel de a obtine sprijinul roman pentru misiunea spaniold ca
fiind obiectivul principal, sau chiar unic, al epistolei''’. Autorul american oferd si o

18 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. xv.
109 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 46.
10 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 49.
W Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 50.
112 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 51.
113 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 88.
M Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 88.
15 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 1.

16 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 1.

17 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 88.
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foarte valoroasa prezentare a contextului spaniol, putin cunoscut de cei mai multi
cititori ai epistolei. Concluzia care reiese in urma parcurgerii respectivei prezentari
este aceea cd pentru misiunea din Spania era nevoie de un foarte consistent sprijin
roman. In Spania, spre deosebire de sectorul nord-estic al Mediteranei, lipseau
comunitatile iudaice si sinagogile de la care sa se plece in dezvoltarea misiunii.
Bariera lingvistici era poate chiar mai serioasd; limba greaca nu era larg cunoscuta
in Spania, iar limba latind era doar partial folositd. Era necesard o traducere a
mesajului crestin din limba greaca in limba latind si apoi in diferitele limbi locale.
In acest context, contactele spaniole ale romanilor si finantele lor erau extrem de
necesare. Din aceastd perspectiva, insd, Sf.Ap. Pavel trebuia sa se asigure cd Evan-
ghelia si Biserica nu sunt subminate de competitia pentru cinste (de exemplu intre
iudeo-crestini si padgano-crestini) sau de dispretul, discriminarea sau desconsidera-
rea barbarilor spanioli in virtutea mentalitatii imperiale!!®,

Pentru a incheia acest sub-capitol (si intregul Capitol I al studiului de fa-
ta), trebuie notat faptul cd cercetarea moderna reflectatd in linii mari mai sus
diferd, intr-un anumit sens, de cea prezenta la autorii Renasterii si Reformei.
Acestia priveau Epistola cdtre Romani ca fiind un tratat dogmatic sau de doctri-
nd. Philipp Melanchthon a numit epistola «caput et summa universae doctrinae
christianae (rezumat al intregii doctrine crestine)». O astfel de viziune a continu-
at sd aibd sustindtori moderni ca G. Bornkamm, care descrie epistola ca fiind
,ultima dorinta si testamentul Apostolului Pavel”!®. Punctul de diferentd este
reprezentat de intelegerea modernd majoritara a epistolei ca avand o articulare
ocazionala concreta si o ocazie si un scop identificabile istoric. Nu este vorba de
o teologie in abstract ci de o teologie cu legdturi concrete cu viata comunitatilor
crestine de la jumdtatea sec. I d.Hr. O astfel de articulare concreti la viata biseri-
cii se regdseste si in precizarea scopului Epistolei de catre Sf. Ioan Gurd de Aur.
Marele scriitor patristic considerd cd era necesard o «corectare si o povatuire» a
credinciosilor romani sau o punere a lor «<in bund randuiala»'?°,

Cititorul acestui studiu, insd, isi va pune in mod natural intrebarea dacd
exista vreo legdtura intre complicata problematicd punctatd in acest lung subca-
pitol si prezentul studiu. In incercarea de a se rispunde la aceasts intrebare, ar
trebui precizat, pe de o parte, ca orice comentariu de factura clasica la Epistola

18 Cf, R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 88.

19 Cf. G. BORNKAMM, ,The Letter to the Romans as Paul’s Last Will and Testament”, in: Karl P.
DONFRIED (ed.), The Romans Debate, Peabody, Hendrickson, 1991, p. 31. Concluzia deosebit
de influent a articolului lui G. Bornkamm este: ,Acest document important, care rezuma si
dezvoltd cele mai multe teme si ginduri ale mesajului si teologiei pauline si care ridica teolo-
gia lui mai presus de starea de moment a anumitor situatii si conflicte spre domeniul adevaru-
rilor vesnice si universale, aceastd scrisoare citre Romani este ultima dorintd si testamentul
Apostolului Pavel”.

120 Cf. SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani a Sfantului Apostol Pavel, trad.
de PS Teodosie Atanasiu, revizuita si ingrijita de Cezar Pavilascu si Cristian Untea, Ed. Chris-
tiana, Bucuresti 2005, p. 15.
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cdtre Romani (sau doar la un fragment al acesteia, cum ar fi Rm 8, 1-17) trebuie
sd intre in dialog cu dezbaterea modernd referitoare la Epistolad. lar aceasta se
concentreazd, in mare masurd, pe aspectele ocaziei si scopului Epistolei. Pe de
altd pate, in mod aprioric, trebuie acceptat faptul cd este necesar sa existe o
legdturd intre aspectele mai sus numite si oricare parte a Epistolei, inclusiv una
teologicd prin excelentd, cum ar fi fragmentul Rm 8, 1-17. Altfel, Sf.Ap. Pavel ar
putea fi acuzat de lipsd de logica sau de sens in ceea ce spune.

S-ar putea adduga si urmatoarele aspecte de naturd hermeneutica. Teorii-
le hermeneutice moderne'?! afirma existenta peste veacuri a unei vieti indepen-
dente a unui text fatd de autorul respectivului text si fatd de intentia originala
care a stat la baza producerii textului. Astfel, de-a lungul timpului, in cursul
dezbaterilor asupra teologiei pauline, scopul concret al Epistolei pare sa se fi
pierdut de multe ori din vedere'?. In plus, textul ajunge peste veacuri la noi
impreund cu interpretarea sa'?®. De asemenea, nici un comentator nu poate pre-
tinde o obiectivitate absolutd In exegeza sa sau o abordare lipsita de orice fel de
presupozitii, lucrul acesta fiind acceptat si de un savant de talia lui R. Bul-
tmann'?, Fiind constient de aceste lucruri, continui totusi sa cred in posibilitatea
de a ne apropia substantial de mult de ceea ce a vrut Sf.Ap. Pavel sa transmita
cititorilor sdi. Nu atét in virtutea vreunui optimism deosebit fata de metodologia
istorico-criticd, cit in virtutea afirmatiilor de bazd ale hermeneuticii ortodoxe
despre continuitatea de experientd duhovniceascd intre comunitatea ecleziald a
epocii apostolice si comunitatea ecleziald ortodoxd moderna'®.

Mai concret, punctul in care problematica ocaziei si scopului Epistolei se
articuleazd teologiei Epistolei si implicit prezentei cercetdri este, in mod precis,
relatia autenticd a omului cu Dumnezeu in Hristos si in Duhul Sfant. Aceastd
relatie reprezintd continutul Evangheliei in a carei proclamare rezidd obiectivul
misionar al epistolei. Obiectivul apologetic sau cel pastoral pot fi atinse de Sf.Ap.
Pavel printr-o foarte necesard precizare detaliata, coerentd si in profunzime a
teologiei lui. Sf.Ap. Pavel este apostol, nimic mai putin. El vorbeste cu constiinta
faptului cd proclamd cuvantul lui Dumnezeu, cuvant care nu poate fi diluat,
indiferent de situatie. Nu intr-o abordare politic corectd sta sansa sa de a apara
Evanghelia sau de a vindeca posibile animozitati intre diferite grupuri de credin-
ciosi. Esentialul in care se pot intdlni in mod real «t0 edayyéiiov tfig
dkpofuotiagy si «td evayyéhlov tiig mepttopficy, iudeii si neamurile, «cei
slabi» si «cei tari», romanii civilizati si barbarii spanioli este experienta comuniu-

121 Cf. Paul RICOEUR, Inferpretation Theory, TCU Press, Texas, 1976.

122 Cf, evaluarea criticd a studiului lui G. Bornkamm de citre R. JEWETT, Romans. A Commen-
tary, p. 81.

122 Acest adevdr este sustinut de filozoful P. Ricoeur in lucrarea Interpretation Theory.

124 Cf, J.A. FITZMYER, Romans..., p. xiv.

125 Cf. Pr. C. COMAN, Erminia Duhului...
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nii cu Dumnezeu, accesibild tuturor prin Evanghelie. Aceste precizari vor reusi,
cred, sd argumenteze convingitor in favoarea coerentei lucrarii de fata.

Articularea fragmentului Rm 8, 1-17 in contextul teologic al
Epistolei citre Romani

Preliminarii

Fragmentul Rm 8, 1-17 se articuleaza simultan Epistolei cdtre Romani si
teologiei pauline. El face parte din Epistold, este insd si conectat si reprezentativ
pentru intreaga gandire teologicd a Apostoluiui Neamurilor. Daca in Capitolul |
al acestui studiu a fost luata in discutie Epistola cdtre Romani in cadrul ei isto-
ric, in acest Capitol al Il-lea se va discuta ansamblul teologiei dezvoltate de
Sf.Ap. Pavel in intreaga sa opera in general si in Epistola catre Romani in speci-
al, precum si legatura dintre textul Rm 8, 1-17 si acest ansamblu teologic. Daca
primul capitol a fost o introducere istorico-criticd in Epistola cdtre Romani, in
acest capitol se va realiza o introducere sistematizatd in teologia Epistolei si in
teologia paulind in general, sau in mesajul teologic si duhovnicesc paulin. Pe
baza acestei introduceri se va putea intelege ulterior structura Epistolei si se va
putea incepe, efectiv, exegeza la textul Rm 8, 1-17 din Epistola.

In finalul acestui Capitol al II-lea se vor efectua doud excursuri asupra a
doud aspecte cheie pentru intelegerea teologiei fragmentului Rm 8, 1-17 din
Epistolei catre Romani: 1) dimensiunea mistica a teologiei pauline si 2) preciza-
rea persoanei la care se refera capitolul 7 din Epistola cdtre Romani. Conside-
rdm cd pozitionarea discutiilor referitoare la aceste aspecte inaintea exegezei
propriu-zise la textul din Rm 8, 1-17 este beneficd pentru o mai buna intelegere
a acestui text. Se poate afirma ca teologia Epistolei cdtre Romani este extrem de
densd. Cu certitudine, intre cartile Noului Testament sau ale corpusului paulin,
aceastd scriere este una dintre cele mai bogate sub aspectul continutului teologic
si duhovnicesc. Nimeni nu poate contesta faptul ca Epistola cdtre Romani este
in mare mdsurd reprezentativd pentru gandirea teologicd a Sf.Ap. Pavel. 1l intal-
nim cu adevirat pe Sf.Ap. Pavel in aceasti Epistold'?. Insi nu intalnim foate
aspectele teologiei sale.

Epistola cdtre Romani nu este, astfel, «caput et summa universae doctri-
nae Christianae» si nici chiar un rezumat al teologiei pauline, fiindci o serie din
aspectele importante ale teologiei pauline nu se regdsesc in ea, sau se regasesc
in mod sumar. Astfel, cu greu se poate identifica in epistold o invataturd despre
Bisericd, o ,ecleziologie”. Termenul ékkAnoio nici nu apare in Rm, cu exceptia

%6 D. GUTHRIE considera cd existd o legitura intre amploarea si profunzimea Epistolei si con-
stientizarea de cdtre Sf.Ap. Pavel a importantei strategice pe care o avea comunitatea din
Roma (,Epistola catre Romani”, in: J.D. DoucLas et al. [eds.], Dictionar biblic, Societatea
Misionard Roména, Ed. ,Cartea Crestind”, Oradea, 1995, p. 1128).
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capitolului 16, dedicat recomandarii diaconitei Febe si salutdrilor. Desi Sf.Ap.
Pavel subliniazd importanta soteriologica a sangelui Iui Hristos, nu existd in
Epistola cdtre Romani o invataturd despre Euharistie asa cum existd in Prima
Epistold catre Corinteni'®, Dacd Sf.Ap. Pavel ar fi vrut sa produca un rezumat
sistematic al teologiei lui, ar fi avut si un capitol despre Euharistie, aceasta fiind
deosebit de importantd pentru experienta sa teologica si duhovniceasca. Eshato-
logia epistolei este, de asemenea mult mai redusa in comparatie cu ceea ce se
regaseste in 1 Tes sau I Co 15'%,

In Epistola cdtre Romani, conceptele dikoioouvn, dtkawdw si dtkaiwolg
au o anumitd importantd; ele vor fi discutate la locul potrivit, inregistrdnd o ocu-
rentd in Rm 8, 10. In perspectiva istorici, insd, se poate observa ci in crestinismul
apusean, incepand cu perioada Reformei, Epistola cdtre Romani a avut o recepta-
re mai putin fericitd. De o anumitd manierd, ea a fost confiscatd de (si redusa la)
nesfarsita dezbatere asupra tematicii «indreptarii prin credintd». Este bine cunoscut
ca interpretarile diferite ale afirmatiilor pauline in legdtura cu aceasta tematica au
scindat crestinismul protestant de cel catolic, dezbaterea teologica continuand incd
si in epoca noastrd. Traditional, pozitia catolicd a fost aceea de a sustine cd ,a
indrepta” inseamna a face drept, iar cea protestanta a fost aceea de a afirma ca ,,a
indrepta” inseamna ,a declara” sau ,a considera drept”!?*.

Pentru unii savanti protestanti moderni, aceastd tematica reprezintd inca
centrul sau fundamentul teologiei pauline'®®. Pentru E. Kasemann, de exemplu,
indreptarea prin credinta constituie ,canonul din interiorul canonului”!*!. (Teolo-
gia ortodoxd modernd nu a intarziat sd transeze matur problematica ,indreptarii”,

127 Spunand aceasta, precizim faptul cd suntem convinsi ci Sf.Ap. Pavel nu desparte single
euharistic de cel curs pe Golgota.

128 Pentru intreaga problematicd, vezi: D. GUTHRIE, ,Epistola citre Romani”, p. 1128; J.A.
FITZMYER, Romans..., p. 103.

129 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 337. Cf. RE. BROWN, An Introduction to the
New Testament, p. 441.

130 J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., pp. 335-336, noteaza intrebarea si raspunsul lui P.
Collinson (,,The Late Medieval Church and Its Reformation [1400-1600]", in: John MCMANNERS
(ed.), The Oxford Illustrated History of Christianity, New York, Oxford, 1990, pp. 258-259):
»Ce era Evanghelia lui Hristos dupd Luther si dupd protestanti? Ca omul se bucurd de acel
acces la Dumnezeu numit «justificare», inceputul si sfarsitul méantuirii, nu prin propriul efort
moral chiar si in cel mai mic si mai neinsemnat grad, ci cu totul si doar prin mila iubitoare a
lui Dumnezeu pusa la dispozitie prin meritele lui Hristos si moartea Lui mantuitoare pe Cruce.
Acesta nu era un process de imbunatatire eticd treptatd, ci o tranzactie instantanee, ceva
asemenea unei casatorii, in care mirele Hristos Isi ia pentru Sine o prostituata siraci si
pécitoasa si 1i oferd acesteia toate bogitiile pe care le are. Cheia unei asemenea tranzactii era
credinta, definite ca angajament propriu deplin si fidel fatd de Dumnezeu, in sine nu o lucrare
omeneascd, ci darul curat al lui Dumnezeu. «Credinta vine din auzire si auzirea din cuvintul
lui Dumnezeu»: fides ex auditu”.

B Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 336. Afirmatia lui E. Kasemann citati de J.D.G.
Dunn se regaseste in: Das Neue Testament als Kanon, Gottingen, Vandenhoeck, 1970, p. 405.
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din perspectiva dinamicii spiritualititii rasdritene, prin reprezentanti de seamd ca
Pr. D. Stiniloae'? sau P. Nellas)!3, Sub aspect teologic, insd, Epistola cdtre Ro-
mani are mult mai mult de spus cititorului. Iar in centrul teologiei Sf.Ap. Pavel se
afld persoana lui lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu. Trebuie addugat cd tematica
indreptdrii prin credintd nu ocupd un rol central in fragmentul Rm 8, 1-17.

Daca indreptarea prin credinta ar fi, intr-adevar, esentialul teologiei pauli-
ne, atunci cum s-ar putea explica absenta acestei tematici din Prima Epistold
cdtre Tesaloniceni? Termenii de mai sus (dtkaloouvn, dikoldw si dikalwaolg)
nu apar deloc in I 7Tes; adjectivul dikalog este, de asemenea absent din aceastd
epistola'. R. Brown rezumd in Introducerea sa'® si alte incercdri, in completa-
rea celei protestante (fixatd pe indreptarea prin credintd), de a formula miezul
teologic paulin: F.C. Baur a insistat pe antiteza dintre trupul (sau carnea)
uman(a) si Duhul dumnezeiesc; R. Bultmann s-a concentrat pe antropologia
pauling, ficind o distinctie fundamentald intre omul de dinainte de credintd si
omul credintei; W.D. Davies (asemenea altor savanti care nu il separd ferm pe
Apostolul Pavel de Iudaism) a subliniat importanta conceptului de istorie a man-
tuirii; J. Becker a accentuat importanta contextului iudaic apocaliptic pentru
evenimentul-Hristos ca si consumare si sfarsit al istoriei; in sfarsit, J. Fitzmyer a
formulat centrul teologiei pauline in termenii soteriologiei hristocentrice.

Apreciez consideratiile finale ale lui R. Brown asupra acestui subiect ca fi-
ind deosebit de echilibrate. El spune: ,Toate acestea au partea lor de adevar,
dacd tinem cont cd sunt judecdti analitice si cd probabil Pavel nu s-a géndit ni-
ciodatd la «centrul teologiei lui». El s-a exprimat, totusi, despre «Evanghelia» lui,
iar hristocentrismul este apropiat de aceasta”!%.

Soteriologia hristocentrica si experienfa comuniunii cu
Dumnezeu

Intr-adevir, incercarea de a exprima ,centrul teologiei pauline” intr-un
concept cheie reprezintd o schematizare care este inevitabil incompletd. O astfel
de incercare, insd, ne poate ajuta in mod real in directia unei introduceri in uni-
versul gandirii Apostolului Neamurilor. In acest cadru, din perspectiva a ceea ce
Sf.Ap. Pavel afirmd in concret in epistolele sale, inclusiv in Epistola cdtre Ro-

132 Cf. Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Orfodoxd, 3 vol., Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 21996, in special vol. 2, pp. 218-228.

133 Cf. T1av. NEAAA, H év Xpiotd Sucaiwois kata NiAdleov KafBdodav, Abrva, 1974.
134 R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 441. Acelasi savant mai noteaza:
»Poate cd «justificarea» nu era prima formulare a lui Pavel despre ce s-a intimplat prin Hris-
tos; ea poate reprezenta limbaj slefuit in disputele cu misionarii iudeo-crestini in Galatia”.

135 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 440.

13 Obiectivul lucrdrii de fatd nu include o discutie a tuturor acestor propuneri in legiturd cu
»centrul teologiei pauline”. Va fi pusé in discutie, insd, ,soteriologia hristocentricd” sugerati
de J.A. Fitzmyer.
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mani, consider ci ,soteriologia hristocentrici” propusa de J. Fitzmyer!'3? este un
concept introductiv deosebit de potrivit: Sf.Ap. Pavel proclama in scrierile sale
Evanghelia mantuirii in lisus Hristos. (De notat corectivul colegial si elegant al
lui R. Brown care adauga si centralitatea ,Evangheliei”). O simpla lectura a tex-
tului Rm 8, 1-17 evidentiazd importanta fundamentald a persoanei lui Hristos.
Existd referiri clare la Mantuitorul in sapte dintre cele saptesprezece versete ale
fragmentului Rm 8, 1-17.

La acest nivel introductiv, ,experienta comuniunii cu Dumnezeu”, concep-
tul ales pentru titlul cercetdrii de fatd, nu se asaza in competitie cu conceptul lui
J. Fitzmyer. Ca punct de plecare in aprecierea teologiei pauline, ,soteriologia
hristocentrica” este o formulare potriviti, deosebit de valoroasi. Insi, pentru a
anticipa cateva din ideile principale ale acestui studiu, am preferat ,experienta
comuniunii cu Dumnezeu” deoarece este o nofiune extrem de cuprinzitoare,
care include si aspectul mantuirii in Hristos. Notiunea de ,soteriologie hristocen-
trica” prezintd, inevitabil, o anumitd limitare. Ea nu face foarte evidente prima
facie 1) lucrarea Duhului Sfant, 2) infierea in Tatal sau 3) impértasirea transfigu-
ratoare de slava dumnezeiascd, toate aceste trei puncte fiind cruciale in Rm 8, 1-
17. Spunand aceasta, insa, nu neg hristocentrismul evident al spiritualitatii orto-
doxe. CEpol t6 Cijv XpLotdgy, spune Sf.Ap. Pavel (in Flp 1, 21) si, impreund cu
el, toti sfintii Bisericii. Hristocentrism, pe de altd parte, nu inseamna hristomo-
nism. Hristos este Unul din Sfinta Treime. Si di'adtod Exopev v
npocaywynyv ol dugdtepol v évi IIvevpatt mpog tov Iatépo, dupd cum
spune autorul Epistolei catre Efeseni (Ef 2, 18).

Revenind, Sf.Ap. Pavel se considerd pe sine «dméotolog dopwpLopévog
elg evayyéhov Oeol» (Rm 1, 1). Intentia Apostolului in scrierea epistolei este
wal VUV 1olg év Pdun evoyyehioacBaw (Rm 1, 15). In Rm 1, 16 intilnim
ceea ce majoritatea comentatorilor considera a fi teza fundamentald a Epistolei
catre Romani: «O¥ ydp émaloyvvouol O evayyéhov, dvvaulg yap Oeod
gotwv elg ootnplav movti T® motevoviw. La randul siu, Evanghelia este
«atepl ToD Yiod avtod® tod yevouévov ék omépuatog Aavid kot odpka,
tol 6pLoBéviog YioD ©eol év duvduer katd IMvedpo dywwovvng E8
avaotdoewg vekpdv, "Incod Xprotod tod Kuptov fudv» (Rm 1, 3-4). Toate
aceste texte, preluate exclusiv din primul capitol al Epistolei cdtre Romani ar
trebui sd justifice cele spuse mai sus despre centralitatea in teologia paulini a
Evangheliei mantuirii in Hristos, Fiul lui Dumnezeu. In Rm 8, 3 este implicatd
clar aceastd mantuire a umanitatii prin jertfa lui Hristos.

Lectura altor texte pauline se poate dovedi edificatoare in acelasi sens:
prin cuvant viu sau prin scrisori, Sf.Ap. Pavel Il proclama pe unul si acelasi lisus

37 Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, in: R.E. BROWN, JA. FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.),
The New Jerome Biblical Commentary, pp. 1388-1402.

138 Tn acest verset intalnim pronumele oto®. Antecedentul siu se regaseste in v. 1 sub forma
©eol. Evanghelia este despre Fiul lui Dumnezeu. Textul din Rm 1, 3 implici preexistenta Fiului.
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Hristos. Intdlnim cuvinte precum: «0¥ y(p Eovtovg knpvocouev dhrha 'Incotv
Xptotdv Kvplow (in I Co 4, 5), sau «6 10l @eod ydp Yiog ‘Inocodg XpLotodg
6 v Hulv SUMUAV knovyBeic..» (2 Co 1, 19). In aceste ultime doud texte pauli-
ne sunt evidente si doua titluri hristologice de importantd maximé (prezente si in
Rm 1, 3-4), «© K¥prog si 6 Yiog 1o ©eobr. In Rm 8, 3 este amintitd trimiterea
lui Hristos — Fiul lui Dumnezeu — de citre Dumnezeu Tatil («6 ®edg TOV
£0v10D Yidv méupagy), trimitere cu scop soteriologic.

Evanghelia despre Hristos predicatd de Sf.Ap. Pavel nu este formal identi-
cd cu cele patru Evanghelii canonice. Ceea ce Apostolul Neamurilor proclamd
despre lisus Hristos nu este atdt o consemnare a cuvintelor, a invatdturilor, a
faptelor si minunilor Mantuitorului, sau chiar a unor momente importante din
viata Mantuitorului, precum cele prezentate de Sfantul Matei si Sfantul Luca in
primele capitole din Evangheliilor lor. Sf.Ap. Pavel era, cu sigurantd, familiarizat
cu acestea'®; la el, insa, ,Evanghelia este centrati pe moartea si invierea lui
Hristos”, asa cum sintetizeaza D. Mollat!°.

<HUEK... knpvooouev XPLoTOv ECTAVOWUEVOWY, rezuma Sf.Ap. Pavel
in 1 Co 1, 23. Un rezumat similar dar cu accent pe inviere se regaseste mai tar-
ziu, in aceeasi epistold: «XpLotog knpvooetal 6TL €k vekpdV Eyfiyeptaw (I Co
15, 12). Esentialul Evangheliei proclamate in intreaga lume este moartea si invi-
erea lui Hristos: «TvwpiCw o6& UVulv, a&dehgol, TO evayyéliov O
eONyYEALOGUNY DUTv... Tapédwka yap Dulv év mpwtolg O kal mapéhafov,
1L Xpuotog Améfovey VITEP TOV AUAPTLAV TUAV KATO TAS YOAQdc Kol OTL
étagn kal OtL éyryeptal Tf uépa T ToiTy KT TAS YPapdg (I Co 15, 1-
4). Acesta este si continutul credintei crestine: «riotevopev 611 ‘Inooig
dméBavev kal dvéotmp (I Tes 4, 14). In Rm 8, 34, Hristos este «& dmoBavav,
UGANOV O EyepBEiCy.

Moartea si invierea Domnului reprezintd nucleul a ceea ce in literatura de
specialitate poartd numele de ,evenimentul-Hristos”. In sens mai larg, evenimen-
tul Hristos include si asumarea firii umane de catre Fiul'!, si patimile Mantuito-

139 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 206. Sf.Ap. Pavel nu doar ci era familiarizat cu
aceste aspecte, ci le si pretuia. Antiteza intre Evanghelia paulind si lisus cel istoric este un
produs artificial si eronat. J.D.G. Dunn afirmé: ,[Pavel] n-ar fi acceptat cd propria sa Intelegere
a Evangheliei ar constitui o departare sau o pervertire a invatdturii lui Hristos”. Lipsiti de o
minimd culturd teologicd si neancorati ferm in experienta ecleziald, multi din contemporanii
nostri cad usor victime denaturdrilor prezente in industria modernd de divertisment, care
produce romane si filme precum Codul lui Da Vinci.

10 Cf. Donatien MOLLAT, ,Evanghelie”, in: Xavier LEON-DUFOUR et al. (eds.), Vocabular de
teologie biblicd, Ed. Arhiepiscopiei Romano-Catolice, Bucuresti, 2001, p. 2086.

¥ In imnul din Flp 2 se spuse despre Hristos urmatoarele: «auTOV EKEVWOEV HOQPTY
dovdou Aofcv, év opoldpat dvBpdmwv yevouevog kai oyrfuatt eVpedeig (g
8vBpwrtog..» (v. 7). In Ga 4, 4 intdlnim textul: «¥te 8¢ HAOBeV TO TATPWUA TOD XPGVOU,
éEaméoTelhey & Oedg TOV YOV avtoD, YEVOUEVOV 8K YUVALKOS, YEVOUEVOV IO VOUow,
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rutui'®?, si ingroparea Sa'%3, si indltarea si sederea de-a dreapta Tatilui, unde
Hristos mijloceste pentru noi'*%, In Rm 8, 3 este implicatd moartea lui Hristos
(«repl Guoptiage), iar in Rm 8, 11 Sf.Ap. Pavel face referire de doud ori la invi-
erea lui Hristos («tod éyelpaviog tov ’'Incodv ék vekpdv / O éyelpog
XpLoToV £k VEKPDV).

Dacd se poate vorbi despre o hristologie pauling, trebuie sa se precizeze,
in acelasi timp, faptul cd aceastd hristologie este in primul rand una functiona-
13145, Sf.Ap. Pavel nu elaboreazi, asemenea marilor teologi patristici, asupra celor
doua firi, divina si umand, prezente in unicul ipostas dumnezeiesc al Celei de a
Doua Persoane a Sfintei Treimi, sau asupra celor doua vointe in Hristos. Respec-
tivele aspecte teologice inci nu erau puse in discutie la jumitatea sec. I d.Hr. In
acelasi timp, insa, trebuie subliniat ca afirmatia divinittii lui Hristos'® prezenta
la Sf. Toan Teologul (cf. In 1, 1 — ©edg fv 6 Adyoc) sau ulterior in teologia
patristicd (cf. Crezul Niceo-Constantinopolitan: «JIwotevw... €ig.. XpLOTOV...
Oeov AANOLVOV €k OeoD AMBLvoD... uoovolov Td Tatpiy) este intr-o depli-
na continuitate cu hristologia Sfantului Pavel, chiar daca acesta foloseste de cele
mai multe ori termenul ©ed¢ pentru a se referi la persoana Tatilui ceresc!®’.

In Rm 1, 3 se regiseste formularea: «tepl 10D YioD avtod 1ol yevouévov ék améppatog
Aauid kotd odpkon,

12 In aceastd privintd pot fi amintite ascultarea Fiului mentionati in Flp 2, 8 («€tomelvowoey
toutoOv yevouevog Vmrkoog péxpr Bavdtov, Bavdtou 8¢ otavpoln), virsarea sangelui
Domnului implicatd in Rm 3, 25 («Ov TPoEBeTO 6 Oe0g IAAOTIHPLOV... £V TG aUTOD dinatiy)
si, in general, «td muBnpata Tod Xplotods (2 Co 1, 5).

13 0 aluzie la ingroparea Domnului se regiseste in Rm 6, 4 («CUVETAPMUEY 0DV AVTD Sud
toh Bartiopatog elg TOV BdvaTows).

144 Acestea sunt mentionate in Rm 8, 34 (g kol éotiv év 0eE1d tol ©e0d, 6g kal
eviuyxdvel UIEP Mpudw). Cobordrea si indltarea lui Hristos sunt implicate si in Flp 2 («6
Oedg aUTOV UIepUPpwoew) si in Rm 10, 6 () Ot éx miotewg Sikatoouvy olitwg Aéyel, M7
glmng év T kapdig ocov, ,Tic dvafricetar elg 1OV ovpavov, toDTEoTLv XPLOTOV
KOTOYAYELV»).

15 Cf. R.E. BROWN, ,Aspects of New Testament Thought”, in: R.E. BRowN, J.A. FITZMYER, R.E.
MURPHY (eds.), The New Jerome Biblical Commentary, p. 1359.

146 Este putin probabil ca la jumitatea sec. I d.Hr. si fi pus cineva sub semnul intrebarii uma-
nitatea lui Hristos. Ucenici ai Mantuitorului, precum Sfantul Petru si Sfantul loan sau ,fratele
Domnului”, erau inca in viata si isi aminteau foarte bine de ceea ce am numi noi astizi realita-
tea intrupdrii.

47 Un caz diferit este reprezentat de textul din Rm 9, 5: «@v ol matépeg kai €5 AV 6
XpLotog 10 katd odpka O Ov éml Thviov Oedg eVAOYNTOG Elg TOVG aldvag, dufvs.
Acest text este intens dezbatut. Din punct de vedere gramatical, el ar putea avea ca semn de
punctuatie dupd termenul odpka o virguld sau un punct. (Este cunoscut ci cele mai vechi
texte erau scrise cu unciale in scriptio continua.) In cazul in care semnul de punctuatie ales
este o virguld, ceea ce urmeaza dupa acest semn se referd la Hristos. Am avea astfel construc-
tia «.Hristos, Cel ce este peste toate Dumnezeu, binecuvintat in veci. Amin! (ca in Biblia
Sinodald Ortodoxd). In cazul in care semnul de punctuatie ales este un punct, ceea ce urmea-
za dupa acest semn constituie o doxologie independenti. Pentru prima varianti au optat
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Pentru a da un singur exemplu, in Flp 2, 6, in contextul unui foarte important
imn hristologic, intilnim doud formulari decisive care indica divinitatea lui lisus )
Hristos: v wopfi @cod tmdpyxwv si to elval toa Oed»'*8. Acestea clarifica
interpretarea textelor in care Sf.Ap. Pavel Il numeste pe Hristos «& Yidg tod
®e0Dr1*? sau «& KVprog (tfic SGENg)» !, Astfel de precizari sunt importante din
perspectiva semnalului de alarmd tras de marele teolog sarb lustin Popovici
referitor la arianizarea culturii teologice moderne®®!. Asupra acestui aspect vom
reveni in cursul cercetdrii.

Premize antropologice si efectele evenimentului Hristos

In lumina celor notate mai sus despre hristologia functionald si soteriolo-
gia hristocentrica se pot preciza in continuare si asa-numitele (in terminologia
exegeticd modernd) ,efecte” ale evenimentului Hristos. Sf.Ap. Pavel este preocu-
pat nu doar de moartea si invierea Domnului, ci si de relevanta soteriologicd a
mortii si invierii Domnului. El spune: [Hristos] w«uopeddfn S td
nopomTOUATA UGV Kol fyéodn Sud tiv Sikaiwoly fudvs (Rm 4, 25). In 1
Tes 4, 14 Apostolul Pavel afirmi: «el yap motevouev 9t Incode dmébavev
kol avéotn, oUtwg kal 6 @edg Tovg kowunBéviag did 1ol 'Incod dEel ovv
avtd». Texte similare se regdsesc in Flp 2, 9-10; 1 Co 15, 12, 17, 20-21; 2 Co 5,
14-15, 13, 4; Rm 8, 34 si 10, 9-10'2 In Rm 8, 11 invierea credinciosilor este
intemeiatd in invierea Mantuitorului («& éyeipog Xplotdv 8k vekpdv
CLwormolnoel kal Td BvnTd omuata TUdw»).

Inainte de a elabora, insd, asupra efectelor evenimentului Hristos, ar trebui
precizatd presupozitia paulind a stérii cdzute a umanitétii, aflatd in nevoia funda-

comentatorii vechi in majoritatea lor, dar si multi savanti moderni si cele mai utilizate texte
critice N-A 27 si GNT 4 (cf. J.A. FITZMYER, Romans..., pp. 458-459). O argumentare recentd a
acestei pozitii se regaseste si la R. JEWETT, Romans. A Commentary, pp. 567-569. Cf. Tit 2, 13.
in comentariul la 77 2, 13 périntele S. Verzan remarci faptul ci numele ,Marele Dumnezeu
este atribuit Mantuitorului” (cf. Epistola Sfantului Apostol Pavel catre Tit, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1994). In Evr 1, 8 se regiseste,
de asemenea, unul din cele mai importante texte in care Hristos este numit «Dumnezeu» (Cf.
R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 581).

148 Aceste formuldri indicd identitatea Domnului incd inainte de Intruparea Sa. In actul asumai-
rii «chipului de rob» Hristos nu a renuntat la aceastd identitate. Poate ca textul din Flp 2 este
prea putin utilizat de teologii dogmatisti in discutiile referitoare la dogma hristologica.

149 Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, p. 1393.

150 fn 7 Co 2, 8 intalnim formularea «<Domnul Slavei».

151 Cf. SF. lusTIN Popovict, Omul si Dumnezeul-Om. Abisurile si culmile filozofiei, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2010. Volumul contine un adevirat mesaj profetic pe care stiinta biblici moderna ar
trebui sa il ia in consideratie cu toatd seriozitatea. Mult din ceea ce se publici in literatura biblici
moderni de specialitate ar fi imediat descris ca eretic de Sfintii Pdrinti ai Bisericii. Din partea
teologului ortodox care utilizeazd material exegetic modern apusean se cere mult discerndmant.
152 Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, p. 1395.
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mentald de ajutor si mantuire din partea lui Dumnezeu. Pe baza acestei elaborari
se poate observa mai clar necesitatea evenimentului Hristos. Astfel, antropologia
paulind lasd putine iluzii referitor la starea reald a omului de dinainte de (si lipsit
de) Hristos. Asemenea autorilor filocalici, chiar cu riscul de a inspdimanta, Sf.Ap.
Pavel nu eziti sd arate in mod clar starea cumplitd de degradare a omului cazut.
J.D.G. Dunn surprinde acest aspect antropologic paulin in Teologia sa, in care
plaseazi un intreg capitol intitulat ,Humankind under Indictment” (,Omenirea sub
judecatd”) inaintea capitolului numit ,the Gospel of Jesus Christ” (,Evnaghelia lui
lisus Hristos™)!53. Aceastd dispozitie este justificatd de plasarea consistentei secti-
uni Rm 1, 18-3, 20 din Epistola cdtre Romani inaintea prezentdrii Evangheliei in
sectiunea care incepe cu vuvi eshatologic din Rm 3, 21.

Sectiunea Rm 1, 18-3, 20 se constituie intr-o critici devastatoare a intre-
gii umanitdti (iudei si elini, impreund) si a intregii istorii umane. Aceasta umani-
tate se afli sub puterea pdcatului (cf. Rm 3, 9: «rponTaCduEBa yipP
"Tovdaiovg 1€ kol “EAMnvag mdvtag ve'dupaptiav elvow) in firddelege si
nedreptate, expusd maniei lui Dumnezeu din cauza refuzului adevarului (cf. Rm
1, 18: «dmokaAUTTETOL YOO OpyN Oeod drmwovpavol énmi ooy doépelay
kal ddukiay dvBphwv TV TV dAHOeLov év ddikig kaTexOvtww). In ciuda
premisei legii naturale (in cazul neamurilor) si a Legii mozaice (in cazul evreilor),
3G 6 KOOPOG este VITOdLKOG TA Oed (Rm 3, 19). Concluzia din Rm 3, 23 este
urmitoarea: «<TEVIES YOO TUOETOV Kai votepodvtol Tfig SOENS t0D OcoD.
Viziunea Apostolului Pavel asupra istoriei umane si asupra umanitatii este carac-
terizatd nu atdt de pesimism, cdt de realism, un realism care zdrobeste orice
viziune utopici sau idealizatd despre om!%,

Acelasi realism se regdseste si in descrierea starii cazute a umanitatii lipsi-
te de Hristos in Rm 8, 1-3, cat si in avertismentul referitor la consecintele devas-
tatoare ale vietuirii dupa trup in Rm 8, 5-13.

Este alarmant faptul ca o serie dintre termenii antropologici fundamentali
utilizati de Apostolul Pavel pot avea o dimensiune negativa'>>. Coruptia si pacato-
senia firii umane trebuie luate in consideratie in mod serios. Unul din cele mai des
folosite concepte antropologice este 0dpE. El atestd neputinta si vulnerabilitatea
firii umane trditoare in lume: «dvBpdmivov Aéyw S v doBéverov Thg
00PKOG VUGV, spune Sf.Ap. Pavel in Rm 6, 19. Aspectul negativ devine evident
in Rm 7, 18: «lda ydp 8t ovk oikel év duol, to0T Eotwv év 1ii capki pov,
&yaBéw. In sfarsit, «td gpdvnua tig copkde ExBpa elg Oedv... ol 8¢ év oapki
Svteg Oed dpéoal oV dUvavtaw (Rm 8, 7-8). =dua, un termen in principiu
neutru, este folosit si intr-un sens pronuntat negativ «t0 o®ua tfig AuaETiog

153 Cf. J.D.G. DunN, The Theology of Paul..., p. 79 s.u.

154 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 164. J.D.G. Dunn invitd la o simpla revizuire a
istoriei asupririi omului de ctre semenul sdu si a istoriei abuzului creatiei.

155 Pentru intregul paragraf, cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul.., p. 80.
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(Rm 6, 6) sau «tod Bavatouw (Rm 7, 24). Mintea, de asemenea poate fi corupta
(cf. Rm 1, 28: «1dOkwwov voiw»). Inima poate fi neintelegatoare si intunecatd
(€okottodn 1M dovvetog adTdv kopdlo» — Rm 1, 21). Conform Rm 5, 6-10,
umanitatea de dinainte de, si lipsitd de Hristos este caracterizatd de neputinta,
necredint3, nedreptate, rdutate, picitosenie si dusmanie fatd de Dumnezeu'®,

Existd o sustinuta continuitate intre teologia paulind si Scriptura Vechiu-
lui Testament. Istoria cdderii protoparintilor joacd un rol deloc nesemnificativ in
constructia teologica a Apostolului Neamurilor. Pacatul primordial al lui Adam —
intlnim mapdpaoig (Rm 5, 14), mopdntwpo (Rm 5, 18) si mapakon (Rm 5,
19) — explicd originea pacatului si a mortii prezente in lume. <'Qomep dUEvog
dvBpmmov 1 duoptia eig TOV kéouov elofihlev kal dud Tiig auaptiag ©
Bdvatoc, kol ottwg elc mavtag dvBpwmovg 6 Bdvatog SLANGEV, E’'®
TAvTES fiuaptovs (Rm 5, 12). Vechiul Testament are, insa, si o dimensiune pro-
fetica, de fagaduintd a mantuirii. La réndul ei, Evanghelia Apostolului Pavel a
fost figidduitd de mai inainte (poemnyyeidoto) de citre Dumnezeu, «dL& TAOV
wpognTdV avtol &v ypogalg dyiowgs (Rm 1, 2). Cu aceasta ne reintoarcem la
Evanghelia mantuirii in Hristos si la efectele evenimentului Hristos.

J. Fitzmyer'®” sintetizeazd cu multd claritate materialul paulin referitor la
efectele evenimentului Hristos, sinteza sa fiind deosebit de utila, din punct de
vedere didactic-introductiv. Conform schemei sale, Sf.Ap. Pavel indicd zece efecte
ale evenimentului Hristos, sau utilizeazd zece imagini pentru a descrie ceea ce
Mantuitorul Hristos a realizat pentru umanitate prin moartea si invierea Sa.
Imaginile pauline si conceptele prin care Sf.Ap. Pavel exprimd aceste imagini
sunt redate mai jos. Referintele sunt date din Epistola cdtre Romani, in cazul in
care conceptele apar in aceastd Epistold, si, daci este cazul, din capitolul 8 al
epistolei, de preferinta primele 17 versete. Evident, referintele nu sunt exhausti-
ve. Conform evidentelor, din cei 22 de termeni, 16 apar in Episfola cdtre Ro-
mani si 8 in capitolul 8 al epistolei'™®.

1% Termenii care indicd respectivele aspecte vor fi subliniati in redarea textului Rm 5, 6-10 in
continuare: TL yop XpLot0g Sviwv MUdOV dobevadv 1L katd kaipdv Unép doefdv
amé0avev. MOl yap Umép Sucaiov tig drobaveltar Umép yap 10D dyabod tdya Tig
kal Toiud dmoBovelv: ouviotnawv 8¢ v €avtod dydmmv eig Mudg 6 Oedeg, Bt Eu
duaptwAidv Sviov Hpdv Xpwotdg Omép Mudv  GméBovev. TIoA® olv pdhiiov
dcatwOévieg viv €v 1@ alpott avtod cwdnodueda d'avtod dnd g dpyfic. Ei yap
ExGooi SvTeg kaTnAAAynUEY T@ Oed did ToD BovdTov tod Yiod aldtod, ToAA® pudiiov
katahhayévieg owdnooueba év tfi Lwf avtod». Un alt tablou al umanitatii cizute se regd-
seste in Ef 2, 1-3. Ambele texte sunt discutate de J.D.G. DUNN (The Theology of Paul..., pp. 80-
81). Acelasi autor comenteaza: ,existd o latura intunecatd a caracterului uman, care trebuie
luatd in considerare, altfel ea poate distruge umanitatea... exista... o toxind virulentd induntru,
a cdrei otravd, dacd se permite sa se rdspandeasca necontrolat, ca ucide treptat intregul orga-
nism. Rabinii o descriau drept yetser hara, «impulsul rau»”.

157 Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, pp. 1397-1402; J.A. FITZMYER, Romans..., pp. 116-124.
13 Aranjarea in pagind si selectarea ocurentelor este ficuti de noi.
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Cele zece efecte sunt: 1) indreptarea sau dreptatea (dikaiwolg,
dLkatoovvn, dikatdw), cf. Rm 4, 25; 8, 10; 8, 30; 2) mantuirea (cwtnpta, oW,
owtrip), cf. Rm 1, 10; 8, 10; Fip 3, 20; 3) impacarea (kataAlayn, KATAAAGCOW),
cf. Rm 5, 11; 5, 10; 4) ispasirea (lAaotripLov), cf. Rm 3, 25; 5) rdscumpararea
(dmoMitpwolg, dyopdlw, eEayopdlw), cf. Rm 8, 23; 1 Co 6, 20; Ga 3, 13; 6)
libertatea sau eliberarea (éAevBepla, elevBepdw), cf. Rm 8, 21; 8, 2; 7) sfintirea
(yraoude, oyldtw), cf. Rm 6, 19; 15, 16; 8) transformarea sau transfigurarea
(ueTonopPow, petaoynuatiiw) cf. Rm 12, 2; Flp 3, 21; 9) creatia cea noud,
innoirea vietii sau viata vesnica (kauvn ktioig, kouvdTng Lofic, Lo aildviog), cf.
Ga 6, 15; Rm 6, 4; 6, 23; Con in sensul de Cwt) aidviog apare in Rm 8, 2; 10)
slavirea (0GE0, SOEGL W), cf. Rm 8, 17; 8, 30. J. Fitzmyer noteaza:

JFiecare dintre aceste imagini exprima un aspect special al tainei lui
Hristos si al lucrdrii Lui. Dacd evenimentul-Hristos ar fi conceput ca un
decaedry, o figurd geometricd cu zece fete, se poate intelege cum Pavel,
privind la una dintre fete, ar folosi o imagine pentru a exprima efectul ei,
in vreme ce ar folosi o altd imagine cand priveste la o altd fatd. Fiecare
exprimd un aspect al intregului. Imaginile multiple au fost desprinse din
fundamentul sdu elenistic sau iudaic si au fost aplicate de catre el
evenimentului Hristos si efectelor acestuia”’.

In ciuda multiplelor imagini pe care le foloseste Sf.Ap. Pavel, cititorul cor-
pusului paulin trebuie sd mentind o opticd unitara. In citatul de mai sus, exege-
tul american vede fiecare din imaginile pauline ca exprimind un aspect al intre-
gului. Trebuie totusi remarcatd bogdtia limbajului teologic paulin.

Experienta comuniunii cu Sfanta Treime

Desi apreciez pozitiv sinteza facutd de J. Fitzmyer, receptarea pe care o
propun este una critic-constructiva, adaugand urmatorul corectiv. Ceea ce trebu-
ie addugat sintezei de mai sus este un element deosebit de important al teologiei
si spiritualitatii Apostolului Pavel, si anume experienta ,infierii” duhovnicesti in
Tatal. Aceastd experientd reprezintd tema esentiald a fragmentului Rm 8, 14-17.
Substantivul vioBeola (Rm 8, 15) exprimd asezarea sau adoptarea credinciosilor
crestini intr-o relatie filiald fatd de Dumnezeu-Tatal, prin Hristos, in Duhul Sfant.
Desi existd doar 5 ocurente in NT ale acestui substantiv (toate in corpusul pau-
lin), experienta lui Dumnezeu ca Tatd reprezintd o dimensiune esentiald a vietii
duhovnicesti ficutd posibild prin evenimentul Hristos.

Moartea si Invierea Mantuitorului deschid perspectiva eshatologica a unei
noi vieti, viatd adevdratd, vesnicd, duhovniceasca, in care credinciosii se intalnesc
cu adevdrat cu Parintele ceresc, paternitatea lui Dumnezeu fiind o temd intens
prezentd in scrierile Apostolului Pavel. Desi limbajul vietii vesnice pare mai de-
grabd ioaneic, Sf.Ap. Pavel il utilizeaza si el din plin. Doar in Epistola cdtre Ro-

155 Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, p. 1397.
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mani Sf.Ap. Pavel utilizeazd termenul Lot in sensul de Cw1 aidviog de nu mai _
putin de treisprezece ori. In Rm 8, 1-17 intalnim aceastd utilizare cu cinci ocu-
rente (v. 2, 6, 10, 11, 13). Importanta acestui concept este evidentiatd de J.
Fitzmyer in consemnarea efectelor evenimentului Hristos, insd aspectul infierii —
fundamental pentru noua viata in Hristos — nu este suficient punctat de reputa-
tul exeget american.

Cauzele acestei omisiuni pot fi doud. Pe de o parte, in Ga 4 vioBecio este
pusi de SfAp. Pavel in legiturd cu intruparea Fiului (cf. «yevéuevov €k
yuvaikdey). La randul ei, intruparea pare sa fie usor neglijatad de J. Fitzmyer!®.
In acest punct reperul teologic si hermeneutic al Liturghiei ortodoxe poate fi de
folos: textul din Ga 4 este randuit a fi citit in Biserica Ortodoxa chiar la praznicul
Nasterii Domnului, iar aceasta, desigur, nu intdmplator. Cealalta cauza este fap-
tul cd atdt In Ga 4 cat si in Rm 8 vioBeoia este pusa de Sf.Ap. Pavel in legitura
directd nu atat cu evenimentul Hristos, cat mai mult cu lucrarea Duhului Sfant:
«boot yap Ivevpatt Oeod &yovral, obtol viol @eod eiowv: ov yop éAdBete
nvedpa dovietac maMv eig popov dAAG éadBete MTvedua viobeotag év @
kpdCouev, ABRa 6 Tatrp» (Rm 8, 14-15). O datd in plus, insd, noua viata du-
hovniceascad, inspiratd de Duhul Sfant este un efect al (sau chiar efectul) eveni-
mentului Hristos. Oricum, atdt in Ga 4 cit si in Rm 8 vioBeoia este pusd in
legatura si cu persoana lui lisus Hristos. In Ga 4, 6 intalnim: «Eaméotelhev 6
©co¢ 1o Ilvedpa rod Yiod avrod eic tdg kapdiag udv kpdtov, ABBa o
Ioatres (subl. mea).

Anticipand, voi afirma ca paternitatea lui Dumnezeu si experienta acesteia
de catre credinciosi prin Hristos in Duhul Sfant reprezinta mesajul teologic esen-
tial al Noului Testament. W.G. Kummel si J. Jeremias ajung la concluzii similare
(nu identice, insd) In monografiile lor pe teologia nou testamentara'®!, Din aceas-
ta perspectivd trebuie sd notdm cd centralitatea tainei Sfintei Treimi in teologia,
in liturghia si in spiritualitatea ecleziald ortodoxa nu este un accident, nici o
inventie ulterioard. (Nu trebuie uitatd, de exemplu, importanta Crezului in Litur-
ghie si rugdciunea personald.) Aceastd centralitate a Treimii este Intemeiatd
esentialmente pe (si dezvoltd, in acelasi timp) teologia paulind si teologia nou-
testamentara. Demonstrarea acestor aspecte reprezinta un obiectiv fundamental
al prezentului studiu.

In sfarsit, cele prezentate mai sus reprezintd doar o introducere in gandirea
marelui Apostol, introducere care intra in dialog critic constructiv cu stadiul mo-
dern al cercetdrii academice asupra subiectului expus. Pe baza acestei introduceri

160 Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, p. 1395: ,Desi asumarea «chipului de rob» (Flp 2, 7).
adica faptul cd a devenit om (2 Co 8, 9) este parte din procesul de mantuire, Pavel nu este atat
de interesat de acesta in afara patimirii, mortii si invierii. Pentru cd in ultimele momente ale
existentei pdmantesti a lui lisus Pavel vede demonstrate cu adevarat ascultarea filiald a lui
lisus (Flp 2, 8; Rm 5, 19)".

181 Vezi cap. al V-lea al lucrérii de fata.
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vom putea lua in consideratie ulterior structura Epistolei cdtre Romani si limitele
fragmentului #m 8, 1-17. Mai intai, insa, trebuie precizate citeva aspecte legate de
pnevmatologia Sf.Ap. Pavel. Este necesar acest lucru, intrucdt Sfantul Pavel este
un mare teolog al Sfantului Duh. La sfarsitul acestui Capitol al II-lea vor fi adduga-
te primele doud excursuri ale prezentei cercetari, excursuri care vor incerca sd
clarifice doud puncte cheie — necesare pentru intelegerea teologiei pauline.

Pnevumatologia paulind I. Ce inseamnd ,,duhovnicesc”?

Pe parcursul prezentului studiu, a fost exprimatd convingerea despre bo-
gatia, densitatea si profunzimea teologicd si duhovniceascd a fragmentului 8, 1-
17 din Epistola catre Romani. Dupa cum vor afirma si titlurile capitolelor III, IV
si V din acest studiu, sectiunea Rm 8, 1-17 ne vorbeste despre eliberarea duhov-
niceascd a credinciosilor (1-4), despre viata in Duhul Sfdnt a credinciosilor si
despre infierea prin Duhul Sfant a acelorasi credinciosi. S-ar putea, insa, pune
intrebarea: care este semnificatia adjectivului ,duhovnicesc — duhovniceasca”?
Ce inseamnd duhovnicesc? Ce este un text duhovnicesc, ce este o realitate sau o
experientd duhovniceascd? Ce inseamnd, de fapt, cd un om este duhovnicesc? in
capitolele I si II era folosit, de asemenea, si termenul de ,spiritual” ca sinonim
pentru ,duhovnicesc”. Aceleasi intrebdri s-ar putea pune si despre adjectivul
»spiritual — spirituala”. Ce este ,spiritualitatea”? Este necesara, deci, o precizare
de natura terminologica.

La intrebarile de mai sus se pot da, bineinteles, mai multe rdspunsuri.
Dictionarul explicativ al limbii romdne afirma ca ,duhovnic” este ,preot care
spovedeste pe credinciosi: confesor”; iar in mod figurat, este ,persoana careia
cineva ii incredinteazd toate tainele, gindurile, intentiile sale intime”; adjectivul
»duhovnicesc — duhovniceascd” are sensul: ,al duhovnicului, privitor la duhov-
nic”; iar prin generalizare, ,preotesc”'®2. Conform aceluiasi Dictionar explicativ
al limbii romdne, ,spiritual” este ceva ,care apartine spiritului, privitor la spirit;
ideal, imaterial; sufletesc; intelectual”, iar prin extensiune, ,cultural”; mai are, de
asemenea, sensurile: ,inteligent, destept, ager, dotat cu umor”; ,care oglindeste,
exprimd, denotd inteligentd, istetime, umor”; si, in sfarsit, ,care apartine religiei
sau bisericii; bisericesc, religios, duhovnicesc”. Aceeasi sursd afirmd cd ,spiritua-
litatea” este ,calitatea, caracterul a ceea ce este spiritual”, sau ,ceea ce caracteri-
zeazd o colectivitate umand din punctul de vedere al vietii sale spirituale, al spe-
cificului culturii sale”®, The New Oxford Dictionary of English oferid doud
sensuri pentru ,spiritual”: ,1: referitor la, care apartine de sau se aplicd sufletu-
lui sau spiritului omenesc ca opus lucrurilor materiale sau fizice; (despre o per-

182 Cf. ACADEMIA ROMANA, INSTITUTUL DE LINGVISTICA JORGU IORDAN, Dictionarul explicativ al
limbii romdne, Univers enciclopedic, Bucuresti 21996, p. 323.
183 Cf. Dictionarul explicativ al limbii romane, p. 1010.
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soand) care nu se preocupd cu valori sau scopuri materiale; 2: referitor la religie
sau credintd religioasa”'®.

Pentru cei care sunt familiarizati cu teologia ortodox3, si din perspectiva
acestei teologii, definitiile de mai sus sunt ori intolerabil de restrictive (cum este
cazul termenului ,duhovnicesc”), ori complet nesatisficitoare. Cele doud dictio-
nare tind si expedieze sumar intreaga problematicd in zona bisericescului sau a
religiosului, sau s o mute in zona si mai vagd a sufletescului, a imaterialului,
sau a ,idealului”. Existd, insd, si o intelegere gresitd (sau o neintelegere) a ceea
ce inseamnd cu adevirat ,duhovnicesc” in chiar randurile credinciosilor Bisericii.
Deseori, pentru multi credinciosi, problematica ,duhovnicescului” este asimilatd
in mod naiv si imatur zonei evlaviei, a pioseniei sau a sentimentalismului. Dese-
ori, un om evlavios este considerat a fi un om duhovnicesc'®.

Pe fundalul confuziilor de mai sus, este sarcina teologiei ortodoxe moder-
ne si limpezeasci problematica. Din perspectivd atat biblica cat si filocalicd —
confirmate amindoud spectaculos in ultimele decenii de nenumdrate marturii
monahale (dar nu numai) vii —, realitatea duhovniceascd este realitatea in care
este prezent si lucrdtor Duhul lui Dumnezeu, sau Duhul Sfant. Un cuvant du-
hovnicesc este, de asemenea, un cuvant impregnat, de o anumita maniera, de
harul Duhului. Un text duhovnicesc este un text care reuseste (de fiecare data,
insd, doar intr-o0 anumita masurd), sa exprime o realitate sau o experienta in care
este prezent Duhul Sfant. Forta si autenticitatea spiritualitatii ortodoxe rasdrite-
ne consta in realismul prezentei Duhului Sfant.

Spiritualitatea filocalica, departe de a fi ceva de domeniul trecutului mai
are de adresat, incd, un mesaj important lumii contemporane, lume care este una
cazutd, secularizatd, desacralizata. Acest mesaj este urmdtorul: esfe posibil ca
omul sd se Impartdseascd de Duhul lui Dumnezeu, sa facd experienta vie a Du-
hului Sfant. Un aspect deosebit de important este acela al interioritatii Duhului
Sfant in persoana si chiar trupul sfintilor, sau a celor botezati. Credinciosul este
configurat ca templu al Duhului — iar acest lucru este crucial in intreaga teologie
si spiritualitate rasdriteand. Omul duhovnicesc este omul plin de Duhul Sfant,
asa cum noteazd Cuviosul Siluan Athonitul despre Sf. Ioan din Kronstadt!®.
Spiritualitatea filocalicd mai veche sau mai noud, insa, nu face altceva decat si
confirme si sd continue spiritualitatea biblici a Noului Testament, reprezentati
exemplar de Sf. Apostol Pavel. Un obiectiv deosebit de important al cercetirii de
fatd este de a evidentia aceste aspecte prezente in fragmentul Rm 8, 1-17.

164 Cf. Judy PEARSALL (ed.), The New Oxford Dictionary of English, Oxford University Press,
Oxford, 2001, p. 1794.

1% Alteori, simpla infitisare exterioard a unui om poate sd 1i faca pe multi si creadd despre el
ca este un om duhovnicesc. Exista un chip deosebit, plin de lumini si pace, al omului duhov-
nicesc, dar numai pentru cei care au ochi de vizut,

166 Cf. Cuv.SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei. Insemndri duhovni-
cesti, trad. de Diac. loan 1. Ici jr., editie revizuits, Ed. Deisis, Sibiu, 2001, pp. 256-258.
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O ultima precizare referitoare la sinonimia intre ,spiritual” si ,,duhovni-
cesc” este necesard. Existd desigur, persoane care dau dovada de poate prea
multd rigoare si conservatorism lingvistic si care vor declard cd duhovnicia si
spiritualitatea sunt doud lucruri total diferite, primul fiind ortodox, al doilea fiind
ne-ortodox. (In mod similar, existd persoane care considerd ca ortodox doar
termenul ,nadejde” nu si termenul ,sperantd”.) Ar trebui, insd, sd nu se faca o
confuzie intre specificitatea registrului lingvistic lifurgic ortodox si libertatea
lingvistica teologica ortodoxa regdsitd la multi din marii teologi ortodocsi con-
temporani.

Intr-adevir, in Liturghie si textele liturgice, limbajul utilizat este unul in
mod deliberat vechi, si aceasta din ratiuni precise. Cuvantul vechi are o anumitd
putere de a indica caracterul fundamental diferit al realititii liturgice fatd de
lumea inconjurdtoare obisnuitd, banald, secularizata'®’. In acelasi timp, insd, in
multe din textele teologice moderne — vorbim de teologie autentici — terminolo-
gia este una modernd. De exemplu, in Sf. Liturghie se face referire la ,viata du-
hovniceascad” sau la ,slujba duhovniceascd”; insa Par. Dumitru Stdniloae nu are
nici o retinere s vorbeasca si sa scrie despre ,spiritualitate” in Liturghia Orto-
doxd'®8, In aceeasi perspectivd va fi utilizatd in prezentul studiu sinonimia dintre
Lspiritual” si ,duhovnicesc”.

Pnevmatologia paulind II. Experienta impdrtasirii de Duhul

Fragmentul Rm 8, 1-17 este un text cu bogat continut pnevmatologic. Se
pot numdra cincisprezece ocurente ale termenului IIvebpa. El apare de mai
multe ori in acest fragment, indicdnd, de exemplu duhul omului; in consecintd, in
acest studiu, acolo unde nu este indicat Duhul Sfint termenul a fost redat
nvebua in limba greacd si ,duh” in limba roména.) Prin urmare, Capitolele III,
IV si V ale prezentului studiu au, si ele, o consistentd orientare pnevmatologica.
Subcapitolul de fata si cel precedent nu pot si nu trebuie si acopere intreaga
problematica sau si inlocuiascd pnevmatologia din urmatoarele trei Capitole ale
studiului. In cele ce urmeaza in acest subcapitol ne vom concentra asupra urma-
toarelor aspecte, decisive, ale pnevmatologiei pauline.

J.D.G. Dunn observa cu obiectivitate!®® o caracteristicd pregnantd a teolo-
giei pauline: Sf.Ap. Pavel este extrem de interesat — si vorbeste de nenumarate

67 Cf. Simon CRisP, ,lcon of the Ineffable? An Orthodox View of Language and its
Implications for Bible Translation”, Paper for the Triennial Translation Workshop, Malaga,
2000. Cf. Célin-Mirel RoTARU, ,Proiectul SBIR de traducere a Noului Testament si o serie de
consideratii asupra lui din perspectiva metodei SKOPOS”, Studii Teologice, seria a Ill-a, 2
(2006), 2, pp. 100-126.

1% Cf. Pr. D. STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 22004.

1% Cf. 1.D.G. DUNN, The Theology of Paul.., p. 416 s.u. In acest subcap. vom folosi materialul
sistematizat de J.D.G. Dunn.
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ori — de «ddruirea» sau «primirea» Duhului. In Rm 5, 5 citim despre «ddruirea»
Duhului Sfant (i dyémn 100 ©eod xréyutan v Talg kapdicug NUOV did
TMvevpatoc Ayiov 100 808évtog futw), iar in Rm 8, 15 despre «primirea
(luarea)» Duhului Sfant (€Adpete TIveduo vioBeotag év @ kpdfouev, Appa 6
ITotroy). In cele doud texte care au fost acum citate se observd si semnificatia
teologica si duhovniceascd a impartdsirii de Duhul Sfant. Receptarea iubirii lui
Dumnezeu Tatil, infierea in Tatil si adresarea citre El — toate se intampld in
Duhul Sféint. (Nici relatia cu Hristos nu este independentd de lucrarea Duhului,
de vreme ce «Vdelc dUvatan eimelv, Kuplog ‘Incodg, el pi év Ivevuat
Ayiw» — 1 Co 12, 3.).

Intregul fenomen este cu atit mai remarcabil cu cat se pare ca exista ,0
conceptie raspanditd in iudaismul Celui de-al Doilea Templu ca Duhul profetic s-
a retras din Israel sau ci cel putin profetia a incetat”'’. Evident, profetia era
unul din cele mai importante semne ale prezentei Duhului Sfant (conform Cre-
zului ortodox, Duhul «a grdit prin proroci»). Aceastd situatie in care se simtea o
lipsd foarte serioasd a Duhului este confirmati de impactul pe care I-a avut pro-
poviduirea Sf. Ioan Botezitorul'”, care, conform Mt 3, 11 tine sd precizeze ca
Cel ce 1i urmeazi va boteza cu Duhul Sfant'?, Intr-un asemenea context se inte-
lege semnificatia primirii Duhului de catre credinciosii in Hristos. Dupd cum
noteaza J.D.G. Dunn, ,secta nazarinenilor se remarca in mod evident in cadrul
iudaismului de secol I prin faptul cd spunea cd Duhul lui Dumnezeu le-a fost dat
intr-un mod nou si iesit din comun”'?.

Impértisirea de Duhul'™ este un semn eshatologic prin excelenta si o im-
plinire figdduintelor dumnezeiesti vechi-testamentare, implinire indelung astep-
tata de poporul lui Dumnezeu. Biserica primard a inteles ca profetia din foil 3, 1
( DRt O NiR1 0273 WIN 352750 MmN TiEwK 1270 MM
W N oM 3 b nin®) si 3, 2 (ninswn Sy oneSy o
TITTNR 7[1'5@7'!5 TN OM3) a fost implinitd in ziua Cincizecimii (cf. FA 2,
16-18, unde Sfantul Petru citeazd chiar din Ioil)!™. Insi Duhul se revarsd in
noua perioada a istoriei mantuirii nu doar peste poporul Israel, ci si peste nea-
muri (t& £0vn). In FA 10, 44 s.u., in timp ce Sfantul Petru vorbea lui Corneliu si
familiei lui «ménecev 16 IveBpo 10 Aytov &l néviag Tovg dkovovtag Tov

1" Cf. .D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 417.

'L Cf. J.D.G. DuNN, The Theology of Paul..., p. 417.

172 In acelasi timp, insd, Sfantul loan era si el miscat de Duhul, iar acest lucru a fost receptat
de poporul care venea citre el.

'™ Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul.., p. 417.

174 lfentru intregul paragraf, cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 418.

15 In sens literal, evenimeptul anuntat de profetul Ioil este limitat doar la credinciosii din
Muntele Sion si lerusalim. In Noul Testament fagaduinta este afirmati ca fiind mai cup’rinzi-

toare. Cf. James L. CRENSHAW, Joel. A New Translation with Introduction and Commentary,
Anchor Bible, Doubleday, 1974, pp. 171-172.
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AOyows, in ciuda mirdrii iudeo-crestinilor («ol €Eéotnoav ol €k mepitopfig
muotol 8ool ouvAikBay td ITéTpw, bt kol £l 10 E0vn 1 dwped Tod Ayiov
[vevpatog gkkéxvtow). In sfarsit, experienta Duhului reprezinti un reper
fundamental al teologiei pauline. De exemplu, in functie de acest reper Sf.Ap.
Pavel isi construieste intregul argument teologic din Epistola cdtre Galateni (Ga
3). In urmitoarele capitole ale studiului de fatd se va elabora pe larg despre
prezenta si lucrarea Duhului lui Dumnezeu.

Structura Epistolei citre Romani si limitele formale ale
fragmentului Rm 8, 1-17

Este cunoscut faptul ca discutarea structurilor diferitelor cdrti biblice pre-
zintd uneori o bund doza de arbitrar si de fortare a textului'”. De multe ori, un
nou comentariu este considerabil diferit la acest capitol de comentariile prece-
dente. Acordul intre exegeti se regidseste uneori doar in linii mari, in general in
maniera de impartire a textului pe diferite sectiuni. Titlurile respectivelor secti-
uni, insd, diferd aproape in orice nou comentariu. In privinta Epistolei cdtre
Romani'™, este acceptat faptul ci ea prezintd un model in interiorul caruia se
face o distinctie majord intre o parte doctrinard (Rm 1, 16-11, 36) si una parene-
ticd (Rm 12, 1-15, 13)'%8. Autorii lucrarii Studiul Noului Testament pentru insti-
tutele teologice — Diacon Nicolae 1. Nicolaescu, Pr. Grigorie Marcu, Pr. Sofron
Vlad, Prof. Liviu Munteanu — prefera diviziunea intre partea dogmatica (Rm 1,
18-11, 36) si cea morald (Rm 12, 1-15, 13), fragmentul Rm 1, 16-18 reprezen-
tind ,tema epistolei”!”®. Tema generald — nu trebuie uitat — este Evanghelia.
Capitolele 9-11 au fost intens dezbatute, fiind considerate ori un fel de excurs,
ori un punct culminant, sau chiar punctul culminant al epistolei®,

Este clar'® ca Rm 1, 1-15 formeaza o introducere care cuprinde adresan-
tii, salutarea, si dorinta Apostolului de a veni la Roma. In interiorul sectiunii
doctrinare capitolele 9-11 au o pozitie clar delimitata, concentrandu-se pe relatia
dintre Israel si Dumnezeu, si pe figdduintele divine citre poporul ales. In partea
parenetica existd o distinctie intre fragmentul Rm 12, 1-13, 14, care contine
indemnul apostolic practic pentru viata crestinilor, si fragmentul Rm 14, 1-15,
13, care contine sfaturile citre «cei tari» si citre «cei slabi». In Rm 15, 14-33 se
regdsesc planurile de cilitorie ale Apostolului si o binecuvantare. In Rm 16, 1-

16 Cf. J. REUMANN, ,Romans”, p. 1280.

""" RE. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 560, propune si o diviziune forma-
14, distinctd de cea in conformitate cu continutul epistolei. Diviziunea formala este urmatoarea:
1) formula de deschidere: Rm 1, 1-7; 2) multumire: Rm 1, 8-10; 3) corpul epistolei: Rm 1, 11-
15, 13; 4) formule conclusive: Rm 15, 14-16, 23 si doxologie: Rm 16, 25-27.

' Cf. J. REUMANN, ,Romans”, p. 1280.

' Cf. Diac. N.I. NICOLAESCU et al., Studiul Noului Testament.., pp. 144-145.

1% Cf. J. REUMANN, ,Romans”, p. 1280.

"®1 RE. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 560.
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23 diaconita Febe este recomandatd si diferite persoane din Roma sunt salutate.
In sfarsit, Rm 16, 25-27 reprezintd o doxologle care concluzioneaza epistola.

Asupra celor de mai sus majoritatea comentatorilor sunt, in general, de
acord. Insd, in privinta denumirilor sau titurilor diferitelor sectiuni din interiorul
fragmentului Rm 1, 16-8, 39, comentatorii difera considerabil intre ei, fiecare
fiind influentat de propria interpretare a epistolei. Este rezonabil sa se conside-
re'® ca sectiunea Rm 1, 16-4, 25 este dominatd de dreptatea lui Dumnezeu des-
coperitd prin Evanghelie, conform tezei din Rm 1, 16-17. In interiorul acestei
sectiuni se poate face in mod natural o distinctie intre Rm 1, 18-3, 20 (in care
accentul cade pe mania lui Dumnezeu provocatd de pacatele neamurilor si ale lui
Israel) si Rm 3, 21-4, 25 (in care accentul cade pe indreptarea prin credintd, nu
prin faptele Legii). Capitolul 5 pare si apartind celei de a doua sectiuni din pri-
mele doua capitole, desi acest lucru este dezbatut!®,

In 5-8 se regiseste o sectiune deosebit de importanta si de complexd a
epistolei, pe care R. Brown preferd sa o numeascd in mod simplu ,,God’s salvati-
on for those justified by faith” (,Mantuirea adusd de Dumnezeu celor justificati
prin credintd)'®. Aceasta este, desigur, o simplificare. Recapituldnd, Sf.Ap. Pavel
anuntd tema epistolei ca fiind Evanghelia méantuirii (Rm 1, 16), descrie apoi
caderea umanitatii (Rm 1, 18-3, 20) si, incepand cu Rm 3, 21 anunta evenimen-
tul Hristos si efectul lui mantuitor, urmat de tema indreptarii prin credintd. In
capitolele 5-8 se regaseste mai degrabd descrierea noii vieti duhovnicesti ficuta
posibild prin Hristos. In felul acesta se poate accepta sintagma ,God’s salvation”.
Este greu, insd, de a formula un titlu pentru aceasta sectiune, tocmai datorita
caracterului ei complex si multiplelor aspecte. Este cert, insd, ci J. Reumann este
indreptatit sd foloseascd termenul de ,viatd” in titlul acestei sectiuni: ,What
Justification and New Life in Christ Mean” (,Ce inseamnd justificarea si noua
viatd in Hristos”)!®. Pentru o mai practici observare a structurii epistolei, reddm
schema lui R. Brown:

»1, 1-15: adresare / salutare, multumire si preambul despre dorinta lui
Pavel de a veni la Roma; 1, 16 — 11, 36: sectiune doctrinara: partea I: 1, 16 — 4,
25: dreptatea lui Dumnezeu revelata prin Evanghelie; 1, 18 — 3, 20: mania lui
Dumnezeu si pacatele neamurilor si ale iudeilor; 3, 21 — 4, 25: justificarea prin
credintd in afara Legii; partea IL: 5, 1 — 8, 39: mantuirea adusi de Dumnezeu
celor indreptati prin credintd; partea III: 9, 1 — 11, 36: fagdduintele lui Dumne-
zeu pentru Israel; 12, 1 - 15, 13: sectiune de indemnuri; partea I: 12, 1 — 13, 14:
sfat cu autoritate pentru viata cresting; partea II: 14, 1 — 15, 13: cei puternici

182 Impreund cu R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 560.
18 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., pp. 96-98.

18 Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 560.
' Cf. J. REUMANN, ,Romans”, p. 1280. in Diac. N.I. NICOLAESCU et al., Studiul Noului Testa-

ment..., se renunta la formularea unor titluri pentru diferitele sectiuni, oferindu-se direct un
rezumat al continutului respectivelor sectiuni. Poate ¢4 aceasta este cea mai buni optiune.
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trebuie sd-i iubeasca pe cei slabi; 15, 44-33: planurile de calatorie ale lui Pavel si
binecuvéantare; 16, 1-23: recomandarea pentru Febe si salutdri poporului din
Roma; 16, 25-27: doxologie finala”1%,

Referitor la limitele formale ale textului Rm 8, 1-17 se pot face urmatoa-
rele observatii. Pe de o parte, acest fragment este clar legat de ceea ce ii precede
si de ce ii urmeazd, pe de altd parte, el poate fi privit ca o unitate distincta atat
de ceea ce se regaseste inaintea lui, cat si dupd.

Rm 7, 1-25 este un fragment complex, centrat pe eliberarea de sub (sau
«desfacerea de»%") Legea mozaica'®®, conform v. 6 («vuvi 8¢ koTnEyHOMUEV dTd
100 vouow). Asa cum se va argumenta in Excursul tematic B, fragmentul evi-
dentiaza situatia disperatd a persoanei umane lipsite de Hristos, («eu»), persoana
care, desi isi doreste «binele», face «dubr (cf. Rm 7, 19: «0¥ ydp O 0éhw mOL®D
dyaBov, Akl & ol BéAw kakdv todto TPdoows). In Rm 7, 24 Sf.Ap. Pavel
pune intrebarea disperatdi a celui lipsit de Hristos: «Tolaimwpog &ym
dvBpwitog: tilg we Pvoetal ék 1od obpatog tod Bavdatov toutou;. La o
lecturd atentd a v. 25 (xGpLg 8¢ T® Oed dud "Inood Xprotod tod Kupiov
NUdW) se va observa cd el contine raspunsul la intrebarea precedenta: eliberarea
o savdrseste Dumnezeu prin Hristos. Rm 8, 1 se intemeiaza direct pe, si continud
Rm 7, 25: «in Hristos» (Rm 8, 1) situatia disperata isi gaseste rezolvarea. Se poa-
te considera, insd, cd Rm 8, 1 incepe un nou fragment, prin prezenta particulei
(poa, pe care F.W. Danker, in A Greek-English Lexicon of the New Testament
and other Early Christian Literature, o defineste ca fiind ,marcajul unei infe-
rente facute pe baza a ceea ce precedd”.

in privinta incheierii fragmentului Rm 8, 1-17 cu v. 17, se observd un clar
consens al comentatorilor'® si al versiunilor'® referitor la inceperea unei noi
sectiuni in Rm 8, 18. Dacd Rm 8, 1-17 este un text intens pnevmatologic, frag-
mentul Rm 8, 18-25 are o orientare mai degrabd spre cosmologie, eshatologie,
nidejdea crestind si relatia dintre suferintd si slavd. In acelasi timp existd si o
continuitate intre Rm 8, 1-17 si Rm 8, 18-25, in perspectiva teologiei slavei,
regdsitd atat in Rm 8, 17 céat si in Rm 8, 18 s.u. De asemenea, asa cum se va
vedea in Capitolul al IV-lea, exista legdturi profunde intre Rm 8, 14-17 si Rm 8,
26-30, in privinta lucrarii Duhului si a destinului hristologic al credinciosilor.

1% Cf. R.E. BROWN, An Introduction to the New Testament, p. 560.

187 Cf. trad. Bibliei Sinodale.

18 Cf. J.A. FITZMYER, ,Letter”, p. 849.

1% Cf. referintele multiple pe care le ofera R. Jewett in Romans. A Commentary, p. 506.

1% Cf. de ex., GNT 4, NRSV, NJB, EJSS, NIV, GNB, NEB, CEV, EBE (atat textul original, cat
si traducerea; subtitlul din EBE pentru noua sectiune este: ,0 LEALOVTIKOE VEOG KOOUOG”),
Toeumélag AAEE, FC, TOB.
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Excurs tematic A. O intelegere mistica a Sfantului Apostol Pavel

Formula v XpLoté»!®! este specificd Sf.Ap. Pavel; ea nu se gaseste ina-
inte de scrierile Apostolului, fiind posibil ca el insusi sd fie autorul ei'*. In epis-
tolele sale apare masiv; doar in Epistola cdtre Romani ea prezintd nu mai putin
de 13 ocurente!®®. Semnificatia ei precisd, insd, este dezbatutd, existind o litera-
turd imensd asupra acestui subiect'®. Aceasta este una din temele biblice in a
ciror dezbatere este foarte evident background-ul hermeneutic al interpretilor.
Si dam cateva exemple. Mitropolitul Nicolae Mladin, pe de o parte, afirmd raspi-
cat: ,formula specific paulind, expresia clasica, termenul tehnic pentru unirea
misticd cu Hristos este ,in Hristos lisus”'®. W. Elliger, pe de altd parte, este
convins cd £v XpLot®d ,se referd nu la viata misticd in Hristos; mai degrab3,
slujeste, ca si formula inrudita év miotel, «n credinta, ca o caracterizare a sferei
de existentd a cuiva, care este deseori pusa In contrast cu sfera lumeascd (év
oapkt, «dn trup»)”1%, Reflexe similare ar putea fi detectate si in interpretdrile lui
J. Fitzmyer versus C.K. Barrett, unul fiind catolic, iar celdlalt protestant!®. Pri-
mul afirmd: ,[¢v XpLot®] poate fi inteles chiar si mistic (in simbioza cu El [Hris-
tos])”1%8, iar cel de al doilea noteazi: ,«In Hristos» este ea insisi o expresie pauli-
nd cu semnificatie centrald, dar disputatd. Este cel mai bine explicata ca neavand
orz'gin-ea nici in misticism, nici in ideile realiste ale unei comuniuni sacramenta-
le, nici in ideea unei Biserici ca institutie, ci in eshatologia crestind primara.

19! Existd in scrierile Apostolului Pavel si formulele echivalente v Kupiw» sau «v Xpiotd
"Incod t® Kupiw fudvs (cf., de ex., Rm 6, 23).

192 Cf. Albert OEPKE, ,’EV”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of the New
Testament, vol. 2 (1964), p. 542.

193 Cf. John R. KOHLENBERGER 1II, Edward W. GOODRICK, James A. SWANSON, The Exhaustive
Concordance to the Greek New Testament, Zondervan Publishing House, Grand Rapids,
1995, p. 1008. Formula «£v Kvpiw» apare si ea de 6 ori. Vezi aceeasi concordanta: J.R. Ko-
HLENBERGER III, E.W. GOODRICK, J.A. SWANSON, The Exhaustive Concordance to the Greek
New Testament, p. 555.

1% Cf. M.J. HaRRis, ,Prepositions and Theology in the Greek New Testament”, in: Colin BROWN
et al. (eds.), The New International Dictionary of New Testament Theology, The Paternoster
Press, Carlisle, vol. 3 (1965), p. 1192.

19 Cf. T Nicolae MLADIN, , Hristos - viata noastrd”. Asceza si mistica paulind, editie ingrijiti
si prefatatd de Pr. loan Ic3, Ed. Deisis, Sibiu, 1996, p. 39. Sublinierea formulei unir’ea misticd
ne apartine.

1% Cf. Winfried ELLIGER, ,Ev", in: H. BALZ, G. SCHNEIDER (eds.), Exegetical Dictionary of the
New Testament, vol. 1, p. 447. Sublinierea cuvintelor nof fo mystical life in Christ ne apartine.
" A nu se intelege insa ca teologii ortodocsi sau romano-catolici acceptd automat posibi’litatea
misticii, iar cei protestanti o resping. De exemplu, R. Jewett noteazi in comentariul la Rm 6,
11: ,aceasta este o expresie pregnanti a misticismului comunitar... aceasti relatie misticd
atotcuprinzdtoare este inrddicinata si sustinutd de viata comunitari «in Hristos iisus»" (R.
JEWETT, Romans. A Commentary, p. 408).

18 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 482 (subl.n.).
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Moartea si invierea lui Iisus erau evenimente eshatologice, avand ca efect trece-
rea de la acest veac la Veacul ce va sa vind”.!'%?

Sublinierile de mai sus (cu litere italice) imi apartin. Ele indicd faptul cd
anumiti autori nu ezitd sa utilizeze conceptul de mistica in intelegerea textului
paulin, pe cand alti autori resping din start aceasta perspectivd. Cele doud atitu-
dini exprimd aproape un reflex hermeneutic. Cum se pot explica aceste doud
atitudini contrare? Ce este, de fapt, mistica? In ,Introducerea” acestui studiu
sunt prezente o serie de afirmatii programatice referitoare la asumarea, in pre-
zentul efort exegetic, a tezaurului teologic, mistic, filocalic si liturgic patristic —
rasaritean. In continuitatea respectivelor afirmatii putem atrage atentia la prelua-
rea tezaurului mai sus amintit in teologia ortodoxd contemporana. Este cunoscut
faptul cd interesul pentru ,misticd” sau ,spiritualitate” este un specific al teolo-
giei ortodoxe moderne, in varianta ei autenticd, cea care nu este instrainatd de
experienta ecleziald, ci care exprimd aceastd experientd®®. Autori indragiti si
reprezentativi ai acestei teologii au publicat lucrdri importante centrate pe pro-
blematica misticii sau spiritualitdtii. Dintre ei amintim pe Pr. Dumitru Stani-
loae?®!, Vladimir Lossky?®?, Nichifor Crainic?®, Mitropolitul Nicolae Mladin?%,
Panayotis Nellas?®, lerom. Alexander Golitzin?*® sau Andrew Louth?, lista

199 Cf. C. K. BARRETT, The Epistle to the Romans, p. 119 (subl.n.).

20 Existd, este cunoscut foarte bine acest lucru, si o varianta neautentica de teologie moderna,
sterild, de scoald, influentatd de scolasticd, instrdinatd de experienta bisericeascd. Diferit de
aceasta este asa-numitul program neo-patristic, care a reimprospatat si marcat profund teolo-
gia ortodoxa a sec. al XX-lea. Reprezentanti de seama ai acestui program sunt Pr. G. Florov-
sky, Sf. 1. Popovici, Pr. D. Staniloae etc. Vezi Diac. L1. ICA jr, ,Parintele Alexander, mistagogia
si teoria marii unificdri...”, pp. 5-21.

1 Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2002. Asa cum noteaza Pr. Prof. loan Ic§,
este vorba de initialul curs litografiat de Ascetica si Misticd crestind (1946 / 1947). El a fost
»publicat in versiunea originald litografiatd de S. Frunza in 1993, la Ed. Casa Cartii de Stiinta,
Cluj. O versiune revizuitd «stilistic» — eliminind sau parafrazind termenul «mistic» refuzat de
spiritul epocii — dar si cu importante complemente in «introducere» a fost publicatd in 1978 cu
titlul «Spiritualitate ortodoxad» drept volumul III al manualului «Teologia Morald Ortodoxa»”
{Pr. I IcA, ,,O restituire esentiald”, prefata la T N. MLADIN, , Hristos - viafa noastrd”..., p. vii, n.
2). Prin urmare, se pare ci ceea ce existd acum pe piata de carte din Romania (si anume editia
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane) reprezinti versiunea
»revizuitd”, cea care elimind sau parafrazeaza termenul ,mistic”, mai putin din titlu.

2 Vladimir LoSsKY, Teologia misticd a Bisericii de Rdsdrit, trad. de Pr. Vasile Riduca, Ed.
Bonifaciu, Bucuresti, 1998.

3 Nichifor CRAINIC, Curs de Teologie misticd (1935-1936), publicat de lerod. Teodosie
Paraschiv la Ed. Mitropoliei Moldovei si Bucovinei, Ed. Trinitas, lasi, in 1993, sub titlul
Sfintenia - implinirea umanului. Prof. 1. Icd caracterizeazi (,0 restituire esentiald”, p. vi, n.
1} acest al doilea titlu ca fiind unul ,obscur” — si pe bund dreptate!

¥ 1 N. MLADIN, ,Hristos - viata noastrd”.., Ed. Deisis, Sibiu, 1996. Despre istoria si
importanta acestui text, vezi: prefata , O restituire esentiald” semnata de editorul Pr. I. Ica.

5 Panayotis NELLAS, Omul - animal indumnezeit. Perspective pentru o antropologie
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aceasta nefiind nici pe departe exhaustiva®®. Doud aspecte comune in respective-
le lucrdri ar putea fi evidentiate:

1) Pe de o parte, este de observat faptul cd, din punctul de vedere al me-
todologiei surselor, autorii de mai sus se raporteazd in mod similar la Scriptura
si la scrierile Sfintilor Périnti (fie ele de tip filocalic, mistic, liturgic, dogmatic sau
aghiologic). Ambele surse sunt vizute ca fiind egale in importanta si autoritate.
Nici o discontinuitate nu este vazuta ca existind intre ele. (Acesta este, de altfel,
un reflex patristic, multi dintre Périntii insisi citind simultan atat din Biblie, cat
si din Parintii de dinainte de i)*®. Aceasta atitudine metodologica de apreciere
si valorificare similard a Bibliei si a Piérintilor reflectd un adevar crucial, acela al
unei continuititi profunde, esentiale, existente intre scrierile biblice si cele pa-
tristice?!®. La randul ei, aceasti continuitate constd in faptul cd ambele tipuri de

ortodoxd, studiu introd. si trad. de diac. Ioan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 42009.

206 Jerom. Alexander GOLITZIN, Mistagogia. Experienta lui Dumnezeu in Ortodoxie. Studii de
teologie misticd, trad. si prezentare de diac. Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998.

27 Andrew LOUTH, Originile traditiei mistice crestine. De la Platon la Dionisie Areopagitul,
trad. de Elisabeta Voichita Sita, Ed. Deisis, Sibiu, 2002.

28 Ar putea fi addugat la aceasta listd de autori ortodocsi si catolicul Tomds Spidlik S.J., cu
exceptionalele volume Spiritualitatea Rdsdritului crestin, I. Manual sistematic, trad. si
prezentare de Diac. Toan L. Ici jr, Ed. Deisis, Sibiu, 2005) si Spiritualitatea Rdasdritului
crestin, [I. Rugdciunea, trad. de Diac. Ioan I. Icd jr., Ed. Deisis, Sibiu, 1998.

209 Pr, Constantin Coman observd, de exemplu, ¢ Sf. Grigorie Palama, in lucrarea Cuvinte
pentru apdrarea celor ce se dedicd cu evlavie isihiei, ,trimite de 710 ori la textul Scripturii,
la cartile vechi- si la cele nou-testamentare deopotriva, si de 600 de ori la Sfintii Parinti, citand
din 125 de lucrari apartindnd la 37 de Sfinti Parinti” (cf. studiul ,Despre recursul studiilor
sistematice la Sfanta Scriptura”, in: Studii Teologice, seria a Ill-a, 2 [2006], 2, pp. 181-194).
Mai pe larg despre lucrarea palamiti, vezi studiul publicat de acelasi autor — ,Sfanta Scripturd
in opera Sfantului Grigorie Palama”, in: Anuarul Facultdtii de Teologie Ortodoxd — Universi-
tatea din Bucuresti, 2 (2002), pp. 579-595).

21 Am putea relata aici dialogul dintre pelerinul rus si batranul schimonah care ii inmaneaz3
pelerinului Filocalia pentru a invata ,rugiciunea lui lisus”. Pelerinul relateaza cum il intreaba
pe schimonah despre aceastd carte: ,— Este ea oare mai inalti chiar decat Biblia? am intrebat.
— Nu, ea nu este mai inalt, nici mai sfantad decat Biblia, dar cuprinde in ea lamuriri care
lumineaza ceea ce se cuprinde tainic in Biblie si nu e usor de inteles, din pricina inaltimii lor
pentru mintea noastrd, mirginitd. Iti voi da un exemplu: Soarele este luminitorul cel mai
mare, cel mai stralucitor i mai falnic, dar tu nu poti s te uiti la el si sa-l privesti cu ochiul
liber. Trebuie neapérat sa te uiti la el printr-o sticla artificiali, de milioane de ori mai mica si
mai intunecatd decét soarele, prin care si poti privi acest mdret imparat al stelelor, incan-
tandu-te de el si primind razele lui inflicirate. Asa si Sfinta Scripturd e un soare stralucitor,
iar Filocalia e sticla necesara care-ti ingiduie s3 te apropii de acel preainalt luminator” (Poves-
tirile unui pelerin in cdutarea rugdciunii neincetate, versiune dupd textul integral al redacti-
ei Optina, trad. si studiu introd. de diac. loan I. Ica jr, coll. Mistica. Filocalica, Ed. Deisis, Sibiu,
2001). Dialogul afirmd ci Biblia este , mai inalts” si ,mai sfantd” decat Filocalia; accesul, ins3,
la cea dintai se poate face doar prin cea de a doua. Despre receptarea scrierilor patristice ca

»Scripturd dumnezeiasca” si ca ,Scripturd insuflats”, ¢f. T. SPIDLIK, Spiritualitatea Rasdritului
crestin, I. Manual sistematic, pp. 35, 37.
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scrieri exprima una si aceeasi experientd a lui Dumnezeu, prezenta pe parcursul
intregii istorii ecleziale.

2) Pe de alta parte, experienta lui Dumnezeu — al cirei varf este unirea
omului cu Dumnezeu sau indumnezeirea (Oéwolc)?!! omului — este, in fapt,
continutul misticii*'?, este ceea ce se intelege prin misticd la autorii de mai sus.
In acelasi timp, este un evident consens faptul ca mistica crestina este fundamen-
tal hristocentrica: lisus Hristos (Dumnezeul-om) este misterul®’® central al cre-
dintei crestine. Ca atare, mistica este, cel mai simplu spus, ,viata in Hristos”?!,
Dupd cum noteaza Diac. Ioan I. Icd jr., ,mistica crestind... este in fiinta ei «mista-
gogie»: initiere in Misterul” — Hristos?'>. Conform argumentdrii magistrale a lui
V. Lossky, teologia mistica a Bisericii Ortodoxe nu face altceva decat sa precize-
ze baza doctrinard a experientei mistice?!® a comuniunii omului cu Dumnezeul

211 §f, Maxim Marturisitorul (PG 90, 1193D) pune indumnezeirea in legaturd cu scopul creati-
ei: «¢lg T0DTO Nuog METoinkev 6 Oeds, Tva yevopebo Belog kowvwvol puoews, kal Tfig
avtod dudtdtnTog uétoyol, kal pavduey adtd duotol katd tiv €k xdpLtog BEwatvs. Cf.
G.W.H. LAMPE (ed.), A Patristic Greek Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1961, p. 650.

212 N, Crainic dd urmdtoarea definitie: , Teologia mistica e stiinta indumnezeirii omului” (cf.
Sfintenia - implinirea umanului..., p. 14).

23 ferom. A. GOLITZIN, Mistagogia..., p. 24, noteazad: ,Cuvantul «mistica» este o creatie relativ
recentd, datarea sa cea mai timpurie fiind Franta sec. al XVII-lea. Atunci cand nu este utilizat
intr-un sens peiorativ, el serveste la a indica experienta individuald sau «subiectiva» a divinului
sau mdcar a unor realititi «spirituale»”. Conceptul de misticd se bazeazd pe substantivul grec
pvotiprov (,mister”, ,taina”), folosit si in Noul Testament. in Col 1, 26-27, pentru autorul
epistolei, «tO pVOTHELOWY, Lascuns din veci neamurilor”, este «XPLOTOG €V VULV, 1) EATTLS ThHg
80ENGy. Diac. loan I Icd jr. noteaza despre acest verset ca ,poate fi inteles drept insasi esenta
misticd a Evangheliei” (cf. ,Pdrintele Alexander, mistagogia si teoria marii unificari...”, p. 20).
Tematica experientei slavei dumnezeiesti — dimensiune decisivd a experientei mistice crestine
— este prezenta in cap. 8 al Epistolei cdfre Romani si va fi discutata in prezenta lucrare.

24 1n studiul ,Viata spirituald a omului in Hristos. Studiu asupra antropologiei hristocentrice
a lui Nicolae Cabasila”, publicat in Omul - animal indumnezeit..., Panayotis Nellas, care il
considerd pe Sf. Nicolae Cabasila un mare ,mistic bizantin” [p. 127], noteaza: ,Titlul lucrarii
fundamentale a lui Cabasila nu este intimpldtor. Pentru teologul bizantin, viata spirituald e
tocmai viafa in Hristos sau viata lui Hristos in noi. Esenta vietii spirituale este redatd cu
claritate de expresia Apostolului Pavel «nu mai trdiesc eu, ci Hristos triieste in mine» (Ga 2,
20), atunci cand o intelegem «ad litteram»”. Tematica interioritatii lui Hristos in crestin este,
desigur, o temd deosebit de importanti pentru Rm 8 si va fi dezvoltati in prezentul studiu.

#15 Cf. Diac. LI IcA jr., ,Périntele Alexander, mistagogia si teoria marii unificari...”, p. 20.

216 Vladimir Lossky a afirmat ferm unitatea dintre mistica si teologie, dintre spiritualitate si
doctrina in Biserica Ortodoxa. In Teologia misticd..., el afirma: ,«eologie mistici» nu desem-
neazd, asadar, nimic altceva decét o spiritualitate care exprimd o atitudine doctrinara (p. 5)”.
»In traditia rasariteand nu s-a ficut niciodatd o distinctie netd intre mistica si teologie, intre
trairea personald a tainelor dumnezeiesti si dogma afirmati de Bisericd” (p. 6). ,Teologia
cresting, in ultimd instantd, este dintotdeauna un mijloc, un ansamblu de cunostinte care
trebuie s& serveascd un scop care este mai presus de orice cunoastere. Aceasta tintd ultima
este unirea cu Dumnezeu, indumnezeirea, B¢wolg, cum ii spun Parintii greci” (p. 7). Elegant,
editorii de la Deisis noteaza: ,dogma si mistica, spiritualitate si teologie sunt dimensiuni con-
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descoperit odatd pentru totdeauna in lisus Hristos. Insi discutia din capitolul 1
al acestui studiu referitoare la centrul teologiei pauline este valabila si pentru
mistica crestind: ea nu este caracterizatd de hristomonism; dimpotriva, asa cum
sesizeaza editorii de la Deisis, ea ,deschide perspectiva eternizdrii omului in

iubirea si lumina comuniunii Sfintei Treimi”?"".

De unde vine, insd, reflexul de a refuza conceptul de misticd sau intelege-
rea misticd a teologiei pauline si a expresiei de «(viatd) é¢v XpLotd»? Raspunsul
la aceastd intrebare este sugerat de britanicul ortodox Andrew Louth in Origini-
le traditiei mistice crestine. In esentd, o mare parte din teologia academici mo-
dernd apuseand neagi posibilitatea unei autentice mistici crestine?!®. Punctul de
plecare al unei astfel de negatii rezidd in influenta — reald — a platonismului sau
(platonismului mediu) asupra teologiei mistice crestine?!®. Catolicul A.-J. Festu-
giere afirmd: ,Cand Parintii isi gandesc mistica, ei platonizeaza. Nu este nimic
original in constructia lor”??. Pentru acelasi autor, ca pentru multi altii, , mistica
Parintilor este platonism pur”?!,

Monografia lui A. Louth se constituie intr-o fermd replica stiintificd la
adresa acestei intelegeri a lucrurilor. Louth intra in polemica cu interpretarea de
mai sus si reuseste s o demonteze, demonstrand independenta misticii crestine
fatd de platonism in cateva puncte cheie’”. De exemplu, chiar conceptul de
Dumnezeu este profund diferit la Périnti fatd de Platon si Plotin. Spre deosebire
de acestia din urmd, ,pentru Pdrinti, Dumnezeu este o Persoana. Ei sunt preo-
cupati nu de o experientd a realitatii ultime, ci de o experientd a lui Dumnezeu.
Dumnezeu nu este inconstient la cdutarea sufletului dupd El, ci e activ angajat
de partea sufletului in ciutarea lui’??, De asemenea, o dimensiune fundamentald

stitutive, inseparabil unite in viata Bisericii Ortodoxe”.

U7 Y. Lossky, Teologia misticd...

218 Cf. A. LouTH, Originile tradiiei mistice crestine..., p. 15.

219 Cf. A. LouTH, Originile traditiei mistice crestine..., pp. 13, 249.

220 Cf. A. LoutH, Originile tradifiei mistice crestine..., pp. 13-14, 249. Citatul este preluat din: An-
dré-Jean FESTUGIERE, Contemplation et vie contemplative selon Platon, Vrin, Paris, *1967, p. 5.

21 A. LoutH, Originile traditiei mistice crestine..., p. 250.

222 [n cap. 10 al crtii sale (intitulat ,Viata misticd si Trupul mistic”), capitol care formuleazi
concluziile cartii, A. Louth noteazi: ,Dar, desi putem vedea mistica patristicd imprumutata din
mistica platonica atunci cand incearcd si-si giseascd expresia intelectuald — si acest lucru nu e
deloc surprinzitor —, mi se pare ci in cateva puncte acest fundal intelectual este drastic modi-
ficat”. Respectivele puncte pe care le ia in consideratie savantul britanic sunt: ,mai intai con-
ceptul de Dumnezeu; in al doilea rand ideea relatiei sufletului cu Dumnezeu; si in al treilea
rand, intelegerea virtutilor morale” (Originile tradifiei mistice crestine..., p. 253)'.

?3 Cf. A. LoutH, Originile traditiei mistice crestine..., p. 254. Acelasi autor noteazi: ,In misti-
ca crestind harul e darul comuniunii cu El ficut de Dumnezeu s{xﬂetului, fard de care nici
macar cautarea sufletului dupid Dumnezeu n-ar fi posibild” (Originile traditiei mistice
crestine..., p. 254). ,lubirea extatici a sufletului pentru Dumnezeu este réspunsul' sdu la iubi-
rea lui Dumnezeu pentru el. Dorinta de a afirma un har autentic personal in Dumnezeu ii
conduce pe Parinti la o precizare a conceptului platonic de Dumnezeu” (Originile traditiei
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care deosebeste mistica crestind de mistica platonica si de orice misticd necresti-
ni este ,comuniunea sfintilor” sau dimensiunea ecleziala®*. Anticipand, atat
noul concept de Dumnezeu, cat si aspectul eclezial, amadndoud prezente si deci-
sive in mistica Pdrintilor, sunt evident confirmate de teologia paulina®®.

Cum se explicd faptul ca teologia academica moderna continud sa concedie-
ze teologia misticd patristicd ca fiind un ,platonism vag deghizat in vesminte cres-
tine”?%%? Pe de o parte, desigur, multi se lasa amagiti de limbajul si imaginile utili-
zate de Parinti in formularea experientei mistice crestine. Pe de alta parte, insd,
insusi conceptul de cre§tinism cu care opereazd respectivii teologii moderni joaca
un rol crucial in respectivul refuz. Este semnificativd urmatoarea fraza de-a lui A.
Louth: ,Problema e cd Festugiere simplificd religia crestind nevdzand in ea nimic

mistice crestine..., p. 255). Accentul pus de Pdrinti pe har in mistica lor e derivat din experien-
ta Hristosului fntrupat. Pentru platonician mistica se referd la retragerea si urcusul sufletului;
pentru crestin ea este raspunsul la coborarea si condescendenta lui Dumnezeu in Intrupare”
(Originile traditiei mistice crestine..., p. 255, subl.aut.). Referitor la cel de al doilea punct (al
relatiei sufletului cu Dumnezeu), dacd pentru Platon sufletul este divin si inrudit cu tdrdmul
divin al Formelor caruia ii apartine, la Pdrinti intervine o notiune complet diferitd, aceea a
creatiei (inclusiv a sufletului) ex nihilo. A. Louth scrie, in continuare: ,departe de a fi acceptat
necritic premiza platonicd a Inrudirii sufletului cu divinul, ei [Pdrintii] au, din contrd, o per-
ceptie clard a stranietatii ei fundamentale fatd de intelegerea crestina a relatiei creaturii cu
Dumnezeu. Si aceasta 1i conduce la o reald originalitate in misticd, aceasta rdmanand fidela
atdt experientei, cat si Invataturii radicale a creatiei ex nihilo” (Originile traditiei mistice
crestine..., p. 256). In sfarsit, in privinta ultimului punct, dacd ,pentru platonicieni virtutile
morale sunt modurile in care sufletul controleaza trupul, astfel ca sufletul sa fie cit mai liber
cu putintd”, in crestinism, ele ,sunt roadele Duhului, marturiile salasluirii lui Hristos in sufle-
tul crestinului” (Originile traditiei mistice crestine..., pp. 256-257).

224 Dacd ,in traditia platoniciand misticul e un individ sau in cel mai bun caz membrul unei
elite intelectuale”, in mistica crestind ,iubirea crestind e iubirea lui Hristos care ne uneste cu
El si prin El intreolaltd. Si astfel, teologia crestind si indeosebi teologia misticd crestind e
ecleziald, este rodul participdrii la misterul lui Hristos, care e inseparabil de misterul Bisericii”
(Originile traditiei mistice crestine..., p. 259).

25 Un Dumnezeu a Cirui iubire se varsi in inimile noastre prin Duhul Sfant (cf. Rm 5, 5),
Care nu ezitd si-L ,dea” pe Fiul Sdu pentru noi (cf. Rm 8, 32), Ciruia ne adresim cu cuvinte-
le ,Avva — Tati!” (cf. Rm 8, 15), este, cu certitudine un Dumnezeu-Persoani. A. Louth notea-
za; ,Misticul nu se multumeste sd cunoasci ceva despre Dumnezeu, el tanjeste spre unirea cu
Dumnezeu. «Unirea cu Dumnezeu» poate insemna lucruri diferite, de la o identitate in sens
literal, in care misticul isi pierde orice simtire a lui insusi si este absorbit in Dumnezeu, pani
la iubirea care este experiati ca desdvarsire a iubirii, in care cel ce iubeste si cel ce este iubit
ramdn intens constienti atit de ei insisi, cat si de celdlalt” (A. LoutH, Originile traditiei
mistice crestine..., p. 15). O astfel de perspectiva personalistd se regiseste si in eshatologia
pauling, in care «udvtote oVUv Kupiw €o6uedar (I Tes 4, 17). De asemenea, Sf.Ap. Pavel
insistd asupra importantei iubirii ca factor de coerentd ecleziald (cf. 1 Co 13). Fenomenele
extraordinare, mistice, de ,vorbire in limbi” din 7 Co 14 sunt, de asemenea subsumate de
Sf.Ap. Pavel edificirii Bisericii.

#5 Cf. Diac. LI Icd. jr., ,O sinteza de referinta”, Cuvant inainte la: A. LouTH, Originile traditiei
mistice crestine..., p. 6.
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mai mult dect o imitatie morald a lui Hristos, canonizand astfel un gen de cresti-
nism care are un suport minim in Noul Testament”. La acest gen de crestinism s-ar
putea, poate, adiuga un alt ,gen”, cel juridic, de tip protestant, inspirat din limba-
jul ,juridic” regdsit in teologia paulind, imprumutat de Sf.Ap. Pavel din Iudaism.

Insa in spiritualitatea rdsariteand, Parintii (de ex., Sf. Nicolae Cabasila in lu-
crarea Viata in Hristos), asemenea Sfantului Pavel, nu inteleg experienta crestina
nici moralist, nici juridic, ¢i ca o comuniune reald, misticd, continua cu Hristos.
Daci ,mistica este o ciutare si o experientd a nemijlocirii cu Dumnezeu” (,a
search for and experience of immediacy with God”)**?, personal sunt convins, ase-
menea Sfintilor Périnti, ci Sf.Ap. Pavel este un mare mistic”®®. In permanentd
Sf.Ap. Pavel se simte ,conectat” (dacd pot folosi aceasta expresie) la Hristos, simte
in mod intuitiv ceea ce vrea Hristos. El stie, de exemplu, cd atunci cdnd va veni la
crestinii din Roma o va face cu deplindtatea binecuvantarii lui Hristos?”. Cum stie
acest lucru? Intelegerea autenticd a acestui lucru este aceea care acceptd ca existd
o relatie a Sfantului Pavel cu Hristos, relatie directd, reald (desi nevazuti), activata
de Duhul Sfant prezent in mintea si inima Apostolului. Pe baza acestei prezente si
a acestei relatii, Sf.Ap. Pavel cunoaste vointa dumnezeiascd. Am dat deliberat un
exemplu aparent banal pentru a argumenta cele de mai sus, evitdnd citarea unor
texte mult mai bine cunoscute, dar care au fost poate prea des citate.

in perspectiva misticd, ,nemijlocirea cu Dumnezeu” poate imbraca uneori
forme extraordinare, cum ar fi ripirea (Gorroyn) misticd in vederea duhovniceasci
(Bewpla) sau extazul (Ekotaolg). In spiritualitatea patristicd risiriteand sau orto-
doxd, acest aspect reprezintd o constantd, de la Parintii din Paferic — care fiind in
rdpire uitau sa-si mai consume mica portie de hrana zilnica —, pana la Gheran losif
din Sfantul Munte Athos — care in sec. al XX-lea dd mdrturie personald de astfel de
experiente?. Tratatul intitulat Despre teologia misticd (Sf. Dionisie Areopagitul)
este concentrat pe unirea cu Dumnezeu in contextul unor astfel de experiente, iar
teologia ortodoxd modernd (V. Lossky®!, A. Golitzin®*2, A, Louth®®?) a demonstrat

%7 Cf. A. LouTH, Originile traditiei mistice crestine..., p. 15.

228 Este reprezentativ faptul ci, atat Sf. Grigorie de Nissa cit si Sf. Dionisie Areopagitul, atat
de mult acuzati de platonism, il considerd pe Sf.Ap. Pavel un mare mistic.

29 Cf. Rm 15, 29: «olda 8¢ 811 pyduevog mpdg Duag év TAnpwpat evhoylag Xpotod
ghevoopaly.

210 Cf. GHERON [0SIF, Mdrturii din viata monahald, trad. de Pr. Prof. Dr. Constantin Coman,
Ed. Bizantina, Bucuresti, 2003. ,Scrisoarea a 25-a” este intitulata, graitor, ,Simturile incetea-
zd si cel ce se roagd este rapit in vederea cea duhovniceasci (Kotomavovoy ai aiobnoeig
kal GpmaCetal 6 evydpuevos eig Bewpiav)”. Se pot observa atat incefarea lucrdrii simturi-
lor, cat si theoria sau vederea duhovniceasci ca si capat sau rezultat al rugaciunii, ,,Scriso'area
a 43-a” pgart{l titlul: ,Am vdzut cu adevirat un frate care era in extaz intr-o noapte cu lunad
plind” (Eldov yap dAnBdg dderpov dmov fiAbev elc Ekotaoiv kaBnuevog v vukti
TAvaeNTvD).

2““ C.f."V. LosskY, Teologia misticd..., pp. 21-41. V. Lossky noteazd: ,Apofatismul propriu
gandirii teologice a Bisericii de Risarit nu este un fel de misticism impersonal, nici experienta
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— in ciuda limbajului pronuntat neoplatonic — coerenta teologica crestind si carac-
terul implicit eclezial-liturgic al misteriosului text areopagitic.

Sfantul Pavel, insd, nu era nicidecum strdin de un astfel de tip de experi-
enta extraordinard, misticd. In 2 Co 12, 14, el vorbeste despre «dmtaciag kol
dmokodperg Kuplous:

«Oda GvBpwmov v Xplotd mpd €tdv dekatcoadpwv, elte v
ohpoTL ovk olda, elte fktdg T0D ompatog ovk olda, 6 Oedg oldev,
dpmayévia 1Ov towodtov Ewg Tpitov olpavod kal olda TOV
tololtov &vBpwrov, elte év oMUATL £iTe Ywpig To0 owuatTog ovk
otda, 6 Oedc otdev, HtL HEmdyn elg TOV Mapddeloov kai fikovoev
&ppnta priuata & ovk EEOV dvBpmIw Aaificaln.

Sfintii Parinti sau scriitorii bisericesti se referd la experienta mistica (sau
experientele mistice) a (ale) Sfantului Pavel utilizind conceptele mentionate mai
sus: Gpmayn??, Bewpla®, £kotaolg?®. Este vorba de o continuitate de experi-
entd intre marii sfinti ai Bisericii din timpurile apostolice si pand in epoca noas-
tra. Este la fel de extraordinar si de remarcabil ca Sf.Ap. Pavel si Sf. Siluan At-
honitul l-au vazut amandoi, aievea, pe lisus Hristos, ,care este acelasi, ieri si azi
si in veci”®7. Mistica este o constantd ecleziald, reflectatd atat in Biblie, cat si in
scrierile Pdrintilor.

Experientele extraordinare mentionate mai sus sunt, totusi, relativ rare.
Foarte putini crestini au parte de ele. Insi epistolele pauline (si, ulterior, Filoca-

unei dumnezeiri — neant absolut in care sa se piarda atit persoana umana, cat si Dumnezeu-
persoand. Punctul la care ajunge teologia apofaticd (daci s-ar putea vorbi de punct si de capat
acolo unde este vorba de un suis spre infinit...), acest capat nesfarsit nu este o fire ori o esentd
si nu este o persoana, ci ceva care, in acelasi timp, este mai presus de orice notiune de fire si
de persoand: este Treimea” (V. LossKy, Teologia mistica..., p. 41).

22 Cf. lerom. A. GOLITZIN, Mistagogia..., pp. 87-105 (cap. ,Mistica lui Dionisie Areopagitul:
platonicd sau crestind?”).

™3 Cf. A. LoUTH, Originile traditiei mistice..., pp. 211-234.

24 Cf. G.W.H. LAMPE (ed.), A Patristic Greek Lexicon, p. 227. Termenul este folosit de parinti
cu referire la ,rdpirea” mistici a Sfantului Pavel. Sf. Grigorie de Nazianz (PG 36, 52C) utili-
zeazd sintagma «10 Tfig Gpmayfic LUoTHPELOVY.

25 Cf. G.W.H. LaMPE (ed.), A Patristic Greek Lexicon, pp. 648-649. Didim Alexandrinu! (PG
39, 1728C) considera vederea duhovniceascd ca baza a unirii Sfantului Pavel cu Hristos. El
formuleaza: v XpLotd Ov [i.e. Sf.Ap. Pavel] il tijv Bewplavs,

%6 Sf. Chiril al Alexandriei ne spune: «Iladhoc.. #v ékotdoel 8& Sué TRV €lg TPiTOV
ovpavov Gpmaynvs (PG 69, 1156C). Observim din formularea Sfantului Chiril legitura
dintre rdpire si extaz. Cf. G.W.H. LAMPE (ed.), A Patristic Greek Lexicon, p. 227.

200 1 Co 9, 1, Sf. Ap. Pavel spune: «Uxi "Inoodv tov Kvptov fudv émpaka. In altd
ordine de idei, istoria vederii lui Hristos de catre Sf. Siluan Athonitul este relatatd in studiul
introductiv ,,Cuviosul Siluan Athonitul: intre iadul deznadejdii si iadul smereniei si iubirii lui
Hristos” semnat de Diac. LI Ici jr., in: Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul
Smereniei..., p. 16. Semnificatiile teologice ale acestui eveniment sunt dezvoltate in: Arhim.
Sofronie SAHAROV, Viata si invdfdtura staretului Siluan Athonitul, Ed. Deisis, Sibiu, 2004.
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lia si spiritualitatea ortodoxd) invitd pe fofi credinciosii sa trdiascd zi de zi In
corr{uniune tainici cu Hristos. Un act simplu, precum a manca de dulce sau de
post, este ficut, in epoca apostolic, ,pentru Domnul” (<6 é00iwv Kuplw
g00(eL, eVxaELoTel yap Td Oed* kol O un éodiwv Kvplw ok éoBier kai
£0YaOLoTEL TG Oe@» — Rm 14, 6). (J18v 6 11 £0v ToLfjTe év MOy 1 év Epyw,
Tévio év Ovépott Kuplov ‘Incod, edxoprotodvieg 1d Oed MMatpi
duovtody, sunt sfituiti crestinii din Colose (3, 17). Foarte important, crestinii
sunt caracterizati de faptul de «a chema» «numele Domnului lisus Hristos» «in tot
locub (cf. «wbv oW Tolg Emkahovuévolg TO Svopa tof Kupiov fudv
"Inood Xprotod év mavti témw» — I Co 1, 4). Este vorba despre o mistica
generalizati, mai putin spectaculoasd, dar reald. In esentd, credinciosii sunt
chemati la comuniunea cu Hristos, Fiul lui Dumnezeu (cf. arioTOg 6 O€lC,
dUob ékMifnte el kowwviov tod Yiod avtod Inood Xpwotod 1ob
Kvplov fjudvs —in I Co 1, 9).

Mistica, insd, este ceva ascuns. Viata misticd de comuniune cu Hristos este
esentialmente o viatd ascunsd, necunoscutd, nebanuitd de lumea inconjuratoare,
secularizatd. «'H Con) VU@V kékovmrar ovv 1@ XpLotd v 1@ Oedw, li se scrie
colosenilor (Col 3, 3, subl. mea). Este vorba de o comoard in vase de lut («€xouev
8¢ TOV Onoaupdy todtov év dotpakivolg okevedtve — 2 Co 4, 7); contempora-
nii crestinilor vad, insa, doar niste «wase de lut», nu si «comoara» ascunsa in ele.
,Hristos in Duhul e miezul dur al crestinilor, secretul (WvotripLov) ce misca si
trdieste in adancurile inimilor lor”, noteaza A. Golitzin®™®. Sfantului Antonie i se
descopera In pustie despre un doctor din cetate care este la aceeasi madsura du-
hovniceasca cu el, cintind in toate zilele ,,Sfinte Dumnezeule...” cu ingerii®®®. Acest
lucru, insd, este descoperit Sfantului Antonie, nu si concitadinilor doctorului. Ei
nu banuiesc nimic deosebit la doctorul respectiv.

Fard nici o urmd de triumfalism ortodoxist, ar trebui remarcat ca orice tip
de crestinism care nu este mistic este serios amenintat de esec. O teologie de tip
juridic (de gen sola fide), un crestinism de tip moralist, scolasticismul, populis-
mul, pietismul sau institutionalismul, toate acestea reprezinti o indepirtare de
marea traditie autentic teologica, ecleziald, intemeiatd in revelatia dumnezeiasci.
»Mistica — viata in Hristos — e axa spirituald nevazutd ce sustine liuntric Biseri-
ca”*. Existd, din nefericire, o anchilozare a crestinismului modern catolic sau
(neo)protestant, in ciuda imenselor investitii in extindere si exteriorizare sociali,
in program si misiune sociald. Dacd existd o vitalitate a ortodoxiei moderne,
aceasta se intemeiaza pe renasterea filocalica si concentrarea neabitutd pe viata

28 Cf. lerom. A. GOLITZIN, Mistagogia..., p. 43.

B9 Cf. Patericul ce cuprinde in sine cuvinte folositoare ale sfintilor batrani, Ed. Episcopiei
Ortodoxe Roméne a Alba luliei, Alba lulia, 1993, p. 12 (,Pentru Avva Antonie” 26)
M0 V. Lossky, Teologia mistica...

74

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

!
C

l
(
(
|

(
I



EXPERIENTA COMUNIUNII CU DUMNEZEU... STUDII

lduntricd, misticd. Aceasta este lectia Pafericului (cf. de ex., Avva Arsenie cel
Mare)®! si a Filocaliei (cf. de ex., Sf. Isaac Sirul)*2.

Excurs tematic B. Cine este EI'Q din capitolul 7 al Epistolei
catre Romani?

In acest excurs va fi pusd o intrebare fundamentald, la care trebuie sa se
raspunda inainte de a fi inceputd exegeza la capitolul 8 din Epistola cdtre Ro-
mani. Cine este persoana care, conform Rm 7, stie ca «nu locuieste in» ea, adica
«n trupul» ei ceea ce este bun? Cine este cel care se afld intr-o situatie atat de
dramaticd incat spune: «a voi se afld in mine, dar a face binele nu aflu; caci nu
fac binele pe care il voiesc, ci raul pe care nu-l voiesc, pe acela il savarsesc» (Rm
7, 18-19). Este oare Sf.Ap. Pavel cel care spune (in Rm 7, 25) cd «slujeste cu
trupubr lui «egii pacatului» («<tfj 8¢ capkl [dovievw] vouw auaptiagr)? Dupad
cum formuleazd Pr. G. Marcu titlul unui articol celebru, ,cine este EI'Q din
capitolul VII al Epistolei cdatre Romani”?*3?

Aceastd intrebare a fost dezbatutd aprig de-a lungul timpului?**. Existd mai
multe posibilitati de interpretare?®, insa doud dintre ele sunt cele mai importante,

21 Patericul..., pp. 14-24 (,Pentru Avva Arsenie”). Este absolut remarcabild, smintitoare poate
pentru unii, insistenta sau consecventa cu care Avva Arsenie «ura slava oamenilor» (§ 31) si
refuza contactul cu acestia, inclusiv cu episcopul Teofil (§ 7), sau cu fecioara de neam bun din
Roma (§ 28).

2 Sfantul Isaac este categoric: «Sa nu-i asemeni pe cei ce fac semne si lucruri neobisnuite, si
puteri in lume cu cei ce se linistesc Intru cunoastere. Iubeste nelucrarea linistii mai mult decat
sdturarea celor flimanzi in lume si decdt intoarcerea multor neamuri la Inchinarea la Dumne-
zeu. Caci mai bine iti este sd te dezlegi de legatura pacatului, decat sa eliberezi rob din robie.
Mai bine iti este s te impaci cu sufletul tiu prin unirea intr-un gand a treimii din tine, adicd a
trupului, a sufletului si a duhului, decat sd impaci prin invatitura ta pe cei despartiti. Caci
Grigorie zice cd bine este a teologhisi pentru Dumnezeu, dar mai bine decat aceasta este a te
curati pe tine lui Dumnezeu. Mai bine iti este sa fii zdbavnic la limbd decat cunoscator si
iscusit In a revarsa cu ascutimea mintii invatatura ca un rau. Mai de folos iti este sa te ingri-
jesti sa invii din patimi sufletul tdu cdzut, prin miscarea gandurilor tale in cele dumnezeiesti,
decét sa invii pe cei morti» (SF. IsAac SIRUL, ,Cuvinte despre sfintele nevointe”, in: Filocalia
sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinti, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si
desdvarsi, vol. 10, trad. din greceste, introd. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Ed.
Humanitas, Bucuresti, 2008, p. 114).

M3 Pr. Grigorie T. MARcU, ,Cine este ET'Q din capitolul VII al Epistolei citre Romani?”, in:
Mitropolia Ardealului, 4 (1959), 34, pp. 185-194.

M4 Chiar si o versiune comentati protestanti de popularizare cum este NIV remarci acest
lucru si lasa problema deschisa. Ei spun: ,Daca Pavel descrie o experienti crestind sau necres-
tind a fost dezbdtut aprins de-a lungul secolelor” (NIV, pp. 1715-1716).

#5 J. REUMANN, ,Romans”, p. 1295, listeaza cel putin cinci interpretdri dintre care amintim in
continuare trei foarte putin probabile. 1) ,Eu” se referd la un bdiat evreu care este confruntat
cu problemele inceputului adolescentei si la varsta de 12 ani devine responsabil inaintea Legii;
insd in acest caz €y® 5¢ ELwv xwplg vopov Totés (7, 9) nu s-ar putea explica usor, un baiat
evreu fiind circumcis in a opta zi dupd nastere. 2) ,Eu” se referd la Adam: «f} y&p dpaptia
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iar orice exeget — si, intr-adevar, orice cititor — trebuie s aleagd intre ele. Prima
optiune este aceea ci Sf.Ap. Pavel vorbeste despre sine insusi la timpul prezent, ca
si crestin, si implicit despre toti ceilalti crestini in general. Cea de-a doua optiune
este aceea ca Sf.Ap. Pavel nu vorbeste despre el sau despre crestin in general, ci
despre omul (iudeul, sau Pavel de dinainte de convertirea sa) nerendscut prin
Botez, supus Legii si incapabil sa respecte Legea, incapabil sa dobandeasca drepta-
tea prin propriile sale puteri, in ciuda unei zbateri nesfarsite si chinuitoare.

1) Prima optiune a fost sustinutd de Sfantul Ambrozie*®, Fericitul Augus-
tin?’, Toma de Aquino®8, M. Luther®, J. Calvin®’, K. Barth®!, CK. Barrett®?,
C.E.B. Cranfield®?, J.D.G. Dunn®* etc. Ea pleacd de la constatarea simpld cd
Sf.Ap. Pavel foloseste persoana I singular in exprimarea sa®s. De asemenea, asa
cum observd C.K. Barrett®, in pasajele in care Apostolul descrie viata sa de
dinainte de convertire nu existd nici o urma de conflict spiritual sau sine divizat
(ca in Rm 7, 25); Saul era un evreu dedicat, care isi practica religia cu mult suc-
ces si era satisficut cu propria sa dreptate®”.

gENmdTnoéy pe kal 8 adThg dméktelvews (7, 11) seamind cu «6 Bpig fdTnoéy pes (LXX

— Fc 3, 13); insa v. 9 nu ar putea fi explicat, iar Adam ar fi mentionat mult mai clar. 3. ,Eu” se

refera la poporul Israel care, aflat la poalele Sinaiului, a primit porunca «sd nu poftesti», pe
care a incalcat-o ulterior; insd aceasta este o interpretare fortata.

6 Referinta exactd si text citat la C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary...,
p. 345.

7 Referinta exactd si text citat la C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary...,
p. 345. Initial, Fericitul Augustin a exprimat cea de a doua pérere, retractaind insa ulterior si
afirmand prima optiune.

28 Referinta exactd si text citat la C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary...,
p. 345.

9 In comentariul siu la cap. 7 al epistolei.

25 In comentariul sau la cap. 7 al epistolei.

51 Cf. Karl BARTH, The Epistle to the Romans, trans. from the sixth edition by Edwin C.
Hoskyns, Oxford University Press, London, 1933, p. 257 s.u.

%2 Cf. CK. BARRETT, The Epistle to the Romans, pp. 142-143.

%3 Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., pp. 345-346.

%4 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 388. Acest lucru este valabil pentru J.D.G. Dunn cel putin
dinfr-un anumit punct de vedere, dupd cum se va vedea.

5 Insa, dupa cum noteazi Friedrich BLass, Albert DEBRUNNER, A Greek Grammar of the New
Testament and other Early Christian Literature, trans. and edited by Robert W. Funk, The
University of Chicago Press, Chicago, 1961, § 281: »Prima si a doua persoana singular folosite
sa reprezinte orice a treia persoand pentru a ilustra ceva universal intr-o maniera vie prin
referire la un individ, ca si cum ar fi present, nu apar in greaca tot asa de frecvent ca si in alte
limbi; din cate se pare, aceasta se intdlneste pentru prima data in literatura greacd in berioada
clasicd tarzie (ca o caracteristici a limbajului colocvial insufletit). Pavel oferd cateva exemple,
in special Rm 7, 7 si urm.”.

%6 Cf. C.K. BARRETT, The Epistle to the Romans, p. 142.

f57 Astf‘(.al, ir} Ga 1, ,13_14 avem textul: ajkovoute yip v Eutv dvootpogry Tote €v T
lovddiopd... mpokomtov év 1@ Tovddaioud U7Ep TOALoG ouvnAucLdTOg v T YévVEL
KOV, TEPLOCOTEPWG LNAWTTS UIApYWY 1AV TATPKDV Pov Tapaddoewws. in Flz; 3, 4-6
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J.D.G. Dunn®® noteaza faptul ca toti credinciosii crestini sunt prinsi intr-o
tensiune eshatologica, in ceea ce el numeste ,suprapunerea veacurilor”: credin-
ciosii apartin simultan epocii lui Adam si epocii lui Hristos, intr-o tranzitie din-
spre prima spre a doua. Astfel, ,in acest «eu» Pavel se include pe sine ca credin-
cios... nu doar din viata sa precrestind”?®. In acest context poate fi amintiti teza
fundamentald afirmatd odatd de M. Luther despre credincios ca ,drept si pacitos
in acelasi timp”. In sfarsit, C.E.B. Cranfield observd ci propria experientd de
viatd a credinciosilor pledeaza pentru o astfel de intelegere. Credinciosul crestin
se regdseste, pur si simplu, in Rm 72, Citind textele acestor comentatori (oferite
in notele de subsol) se poate observa ca intelegerea aceasta implicd o dinamica.
Credinciosul este in miscare: dinspre starea pdcdtoasd spre desdvarsirea eshato-
logicd; cea din urma este deja anticipata, insd nu experiatd deplin, iar cea dintai
nu este exclusiv de domeniul trecutului.

Cu aceasta, se poate lua in considerare asumarea textului din Rm 7 in con-
textul ortodox. Trebuie spus dintru inceput ca exista o receptare dificil demonstra-
bild%! a textului ca exprimand experienta spirituald crestind. De asemenea, intr-un

sunt spuse urmatoarele: «a{meP EY® Exwv METOONOLWY Kai év oapki® €1 Tig dokel EAlog
nenoldévol v gopkil, ey® paihov: meputouf] Oktaruepog, €k yévoug ‘lopanh, @uAfig
Beviaulv, ‘Efpalog é€ ‘Efpuiwv, katd vopov dapioalos, katd Lfilog Subkwy ThHv
gkkAnaiay, katd SLKaLooVVTV TNV £V VOUW YEVOUEVOG GUEUITTTOGN.

%8 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 388.

29 In mod similar, C.K. BARRETT, The Epistle to the Romans, pp. 142-143, noteazi: ,Cap. 6 a
limurit deja pozitia ambigud a crestinului in aceastd lume. In botez, prin credint, el a murit
cu Hristos pacatului si a fost inviat cu Acesta pentru a duce o noua viatd. Totusi, tot atdt de
adevdrat, este inca necesar pentru apostol sa-l indemne sa faca ceea ce a ficut deja — sa moard
pacatului si sa se ofere lui Dumnezeu ca unul pe care Dumnezeu l-a inviat din morti. El este si
nu este liber de pacat; trdieste si nu trdieste pentru Dumnezeu; este in acelasi timp un om
drept si un pacitos. Aceasta pozitie personald ambigua reflectd situatia eshatologica. Veacul ce
va sa vind a inceput deja in viata, moartea si invierea lui lisus; dar veacul de acum nu a trecut.
Cele doud exista incd unul alaturi de celdlalt, iar crestinii incd asteaptd rdscumpdararea trupului
(8, 23), stiind cd au fost mantuiti in nddejde (8, 24)”.

%0 Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., pp. 346-347: ,Cu privire la
obiectie ca ar fi de necrezut ca Pavel sa vorbeascd despre crestin ca TemPApEVOg VIO THv
apaptiay, trebuie sa ne intrebam daca incapacitatea noastra de a accepta aceasta expresie ca
potrivitd pentru un crestin nu este cumva rezultatul esecului din partea noastra de a intelege
deplin seriozitatea cerintelor morale din legea lui Dumnezeu (sau din Evanghelie). Oare nu
suntem noi toti prea inclinati sa le intelegem juridic, asa cum facea tanarul care putea spune:
«Invititorule, toate acestea le-am pazit din pruncie» (Mc 10, 20)? Oare nu este adevarat ca, cu
cat crestinul se elibereaza de modalititile juridice de gandire despre legea lui Dumnezeu, cu
atdt vede din ce in ce mail impede strilucirea mdretiei spre care este chemat si devine din ce
in ce mai constient de picitosenia lui neincetatd, egoismul incipdtinat atotcuprinzitor si de
faptul ca nu existd nimeni intre crestinii pe care ii cunoaste — chiar si intre cei a caror sinceri-
tate este cea mai evidentd — despre care si nu fie adevirat cind se spune: «dar am vazut
maéndria lui in fiecare parte»?”.

%! Avem in vedere nu atit texte sau comentarii care pot fi citate precis, cat afirmatii verbale.
Este vorba, totusi, de o parere larg raspandita.
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anumit sens, la o lecturd sincerd noi toti ne regasim, cel mai probabil, de multe ori
in textul din Rm 7; iar propria experientd poate fi un criteriu hermeneutic. La un
nivel mai profund, ne putem intreba dacd nu cumva dinamica spirituald mentiona-
ta in paragraful precedent este un aspect real al spiritualitdtii crestine rasaritene.
Si, paradoxal, o afirmatie a lui C.E.B. Cranfield apare, dintr-un anumit unghi de
\,/edere, perfect ortodox. El scrie cu referire la frimantarea interioard din Rm 7:
,De fapt, o lupti asa de serioasd ca cea descrisa aici poate avea loc doar unde
Duhul lui Dumnezeu este prezent si activ’?2. Reputatul exeget britanic argumen-
teazd aceastd afirmatie printr-o referire la Ga 5, 17 («j ydip 00pE EmBUUET KaTd
100 Ivevpatog, 1O 8¢ IMveduo kotd Tig oopkos, tadta yap GAAAOLS
AavTikertal, tvo un & éav OEANTE Tadto moLfiten).

Dacid cineva ar incerca si argumenteze pentru aceastd primd optiune din
perspectiva asceticii si spiritualitatii ortodoxe, respectiva argumentare ar fi pro-
babil dupd cum urmeazd. Este cunoscut urmatorul adevar: cit mai mult omul se
impdrtdseste de Duhul lui Dumnezeu si se apropie de Dumnezeu, cu atat isi vede
mai bine pacatele, numeroase ca firele de nisip pe malul marii. Iar aceasta este o
constantd fundamentald a vietii credinciosului (sau sfantului), pand in ultima
clipd. Nu este nici un moment in urcusul duhovnicesc al credinciosului in care
acesta sd nu se vada si sa se afirme pe el insusi ca pacatos, sau ca cel mai mare
pacatos. Respectiva constanta se regdseste nu doar in evlavia individualg, ci si in
cadrul comunitar liturgic.

Sf. Isaac Sirul este de pdrere cé cel ce si-a cunoscut pacatele este mai ma-
re decét cel care a vizut ingeri?®, In Taina Sfantului Maslu preotul nu se rusi-
neazd sa afirme: «toatd dreptatea noastrd este ca o carpd lepadatd», citindu-l
astfel pe profetul Isaia®*. De asemenea, avva Arsenie cel Mare in fata mortii
plange si isi marturiseste teama care il insotise incd de la inceputul vietii duhov-
nicesti®®. Un alt gigant al duhului, awa Sisoe se roagd si i se ingiduie «si se
pocdiascd putin». Batrénii ii spun: «nu ai trebuintd si te pocaiesti, parintel, iar
raspunsul sdu este urmatorul: «Cu adevirat, nu mi stiu pe mine sa fi pus ince-
putl. Comentariul ulterior al autorului textului este graitor: «Atunci au cunoscut
toti cd este desdvarsit»?®. Acelasi parinte afirma la un moment dat: «din Testa-
mentul cel Nou citesc si la cel Vechi mi intorc»?7, Se poate observa, deci, cd un
limbaj similar celui din Rm 7 este angajat de citre omul duhovnicesc pana la

%2 Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 346.

263 Cf. SF. IsAAc SIRUL, ,Cuvinte despre sfintele nevointe”, in: Filocalia sau culegere din scrie-
rile Sfintilor Pdrinfi, care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvarsi, vol. 10, trad.
din greceste, introd. si note de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Humanyitas, Bucuresti,
2008, p. 114 (vezi textul la n. 242, mai fnainte). ‘
%4 Este vorba de rugiciunea a 5 a tainei. Cf. Is 64, 5.

265 Cf. Patericul.., (Pentru avva Arsenie § 40).

%6 Cf. Patericul..., (Pentru avva Sisoe, § 14).

7 Cf. Patericul.., (Pentru avva Sisoe, § 35).
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sfarsitul vietii lui. Reprezentative, in acest sens, sunt Pldnsurile Sf. Efrem Sirul,
pline de un dramatism coplesitor®®,

2) Cea de a doua optiune de interpretare a textului din Rm 7 a fost susti-
nutd de Sf. loan Hrisostom?®, Sf. Chiril al Alexandriei®™, Sf. Marcu Ascetul®”},
Pr. Grigorie Marcu®’?, Ethelbert Stauffer?”, Joseph Fitzmyer?™ etc. Mai intai,

%8 Cf, Plansurile Sf. Efrem Sirul, editie Ingrijitd de monahul Filoteu Balan si Florin Stuparu,
Ed. Sofia / Cartea Ortodoxd, Bucuresti, 2010. In ,Plansul de luni seara”, citim: «Cu acestea
de-a pururea ma mustrd pe mine sfanta constiintd, si nu voiesc din legaturile curselor s& ma
izbdvesc. M tanguiesc si suspin pentru acestea in fiecare zi, si intru insesi patimile mi aflu
legat. Ticdit si ticalos sunt eu, nesporit intru lucrul cel bun al vietii mele, netemandu-mi de
cursele mortii».

9 Cf. PG 60, 507-508. In comentariul siu la v. 7, 14, Sf. loan Hrisostom afirmi foarte clar:
«Eyew) ¢ oaprikds i, TOV £v 10 vOuw kal mtpd 10D vopov moltevdpevov dvBpwiov
tnoypdepwv... TO Y&p, Tempauévos vad tijv duaotiav, dtov Aéyn, oD mepi TOV €v TO
VO AEYEL povov, GAAY kal Tepl TdV o Tob vopou Befwkdtay, kai TV €€ dpxfg
YEVOUEVWY AVBPWTTWV»,

0 Cf, PG 74, 801.

211 SF, MARCU ASCETUL, ,Rédspuns acelora care se indoiesc despre dumnezeiescul botez”, in:
Filocalia..., vol. 1, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiu-
ne al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 262. Sfantului Marcu i se pune ,intreba-
rea”: «Atunci nu cumva a pacatuit si Pavel dupa botez, daca era stapanit de pacat cu voia lui?
Caci zice: ,Vad alta lege luptandu-se impotriva legii mintii mele”?». ,Raspunsul” sdu este
urmatorul: «Asa stricd si celelalte locuri din Scripturd cei ratéciti de intelegerea lor pacitoasa.
Dar la capitolul acesta de mai sus vei afla cd Sfantul Pavel nu graieste despre sine cum era
dupd botez, ci despre iudeii necredinciosi, vrdnd sd-i convingd cd fara harul lui Hristos dat
prin botez e cu neputinti sa fie biruit pacatul. Caci zicand: ,Om nenorocit ce sunt! Cine ma va
izbdvi de trupul mortii acesteia?”, adaugd: ,Multumesc lui Dumnezeu prin lisus Hristos, Dom-
nul nostru, ci legea Duhului vietii m-a slobozit pe mine de legea pacatului si a mortii”. De
aceea zice: ,Legea este duhovniceascd, iar eu sunt trupesc, vandut sub pacat”».

22 Cf. Pr. G. MARcy, ,Cine este EI'Q din capitolul VII al Epistolei cdtre Romani?”, pp. 185-
194. Parintele G. Marcu afirma: ,Cap. VII al Epistolei citre Romani aratd, indirect, deznadaj-
duita stare religioasd a omului care nu s-a impartdsit de harul mantuitor. Cine-i acest om?
Raspunsul poate fi numai acesta: Oricare iudeu monoteist pus in fata exigentelor Legii mozai-
ce si constient de incapacitatea sa de a le si implini in spiritul si litera lor... Cu atat mai putin
nu poate fi acest «eu» crestinul Pavel, sau alt crestin recrutat prin convertire dintre iudei...
Alta-i marturisirea lui Saul dupi ce lumina divina l-a lovit cu trupeascd orbire in preajma
portilor cetitii Damascului: «Toate le pot in Hristos, Cel ce md imbraca intru putere» (Flp 4,
13), pentru cd «nu mai trdiesc eu, ci Hristos trdieste in mine» (Ga 2, 20). lar «de este cineva in
Hristos, este fiptura noud, cele vechi au trecut: iatd, s-au ficut noi» (2 Co 5, 17)... Toate in-
demnurile, multe si presante, date ascultitorilor predicilor sale si cititorilor epistolelor sale de-
a plini constant binele, n-ar avea nici un rost daci crestinul intrat in comuniune cu Hristos, in
Biserica Lui, ar fi tot una cu iudeul — si chiar cu elinul — neconvertit, adicd un slibanog care
binele ce-l ravneste nu-l plineste, fiindcd nu poate, iar raul pe care-l repudiazi liuntric, fara
Precupetire, il savarseste, pentru cd asa-i dicteaza «trupul» stipanit de pacat. Orice Incercare
de-a identifica pe «eu» din acest capitol cu crestinul Pavel trebuie respinsd, deci, categoric si
definitiv, deoarece falsificd gandirea Sfantului Apostol Pavel si face zadarnica crucea lui Hris-
tos. Ignorarea intelesului paulin al acestui capitol de catre cititorul credincios, in consecintele
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personal tind si creditez mult mai mult aceastd a doua grupd de interpreti, doar
si pe baza faptului cd in ea sunt inclusi doi mari Sfinti Parinti®”® si un foarte
important parinte filocalic. In al doilea rand, la nivel de continut, daca s-ar opta
pentru prima intelegere, s-ar crea niste contradictii insurmontabile in interiorul
teologiei pauline, dupd cum sugereaza Pr. G. Marcu. In al treilea rand, citit in
contextul sdu (intre capitolul 6, care se concentreaza pe renasterea credinciosu-
lui in Taina Botezului, si capitolul 8, care se constituie in replica data la capitolul
7 si intrebarea de la sfarsitul lui) textul paulin din Rm 7 exprimd, dupd cum
noteazi E. Stauffer, progresul istoriei mantuirii. In al patrulea rand, la o privire
mai atentd, spiritualitatea ascetica si mistica rasdriteand pledeaza mult mai mult
pentru aceastd a doua interpretare decdt pentru prima.

Este adevarat cd plansul, pocdinta si osandirea de sine sunt prezente pana
la sfarsitul vietii sfintilor. De asemenea, la o lectura criticd, Pr. G. Marcu este pro-
babil prea entuziast in afirmarea depdsirii pdcatului de catre crestini in general®™.
Cuvintele Apostolului Pavel «oU8¢ guavtdv Avokpive, ovdev yap Euoutd
ovvoldan (I Co 4, 3-4) nu le putem rosti cei mai multi dintre noi. De fapt, foarte
putini au fost cei care de-a lungul veacurilor au putut sd spuna aceste cuvinte,
dupa cum remarcd Nicodim Aghioritul in cartea Rdzboiul nevdzut. Acest aspect
indicd, o data in plus, statura duhovniceasca extraordinard a Sfantului Pavel.

Si totusi, biruinta duhovniceasca este o realitate. Evident, nici un sfant
nu se va declara pe sine insusi altceva decdt un pacdtos, chiar primul dintre
pacdtosi. Totusi, sfintenia si nepatimirea sunt realitati. Despre avva Ammona se
spune ca «din multa bunatate nu mai cunostea ce este rautatea»?”’. In Filoca-
lia, Sf. loan Scdrarul se gandeste la persoane si realititi concrete atunci cand
spune: «amaBetav Exer Yo, 1 olitwg mowwdeloa Tailc dpetailc, Mg ol
eUnaBels Tolg Ndovaic»?, Persoanele la care se gandeste Sfantul Ioan sunt
Sf.Ap. Pavel, Sf. Antonie cel Mare si Sf. Efrem Sirul®®. Existd o distantd uriasa

ei practice, ar fi catastrofald pentru imbunatitirea conduitei morale, personale si obstesti, a
membrilor Bisericii lui Hristos”.

33 Cf. Ethelbert STAUFFER, ,The I of R. 8”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of
the New Testament, vol. 2 (1964), pp. 358-359.

273 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 465.

#%% Sunt, de fapt, multi mai multi Parinti de limba greaca care opteazd pentru aceasti interpre-
tare. Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 464.

#75 Spunand aceasta, nu negdm valoarea articolului pdrintelui Marcu. Dimpotrivi, il gisim
convingator si bine-venit.

77 Cf. Patericul..., Pentru avva Ammona, §8.

78 Cf. PG 88, 1149A.

279 Cf. SF. Iomtl SCARARpL, »Scara”, cap. 5, in: Filocalia..., vol. 9, trad,, introd. si note de Pr.
Prof. Dr. Dur_mtru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romé-
ne, Bu€ure§tl, 19§0, p..4.20. Intuim despre Sf. loan Scirarul ci si el cunostea ce este nepdti-
mirea, in c1.uda afirmatiei smerite de la inceputul ,Cuvantului 29" (§ 1), unde ne spune: «Jati-
ne si pe noi, cei afundati in groapa cea mai adinca a nes

b " ) Sthdbd ced | stiintei si in patimile intunecate si in
umbra mortii acestui trup, incepand si vorbim (si filozofdm) cu indrazneals despre cerul
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intre aceastd perspectiva si perspectiva neputincioasd, neajutorata, din Rm 7,
care nu poate sd se refere la Sf.Ap. Pavel, iar spiritualitatea filocalica ascetica
si mistica confirmd acest lucru.

La un nivel mai tehnic, Sf. Marcu Ascetul limpezeste lucrurile cu multa
precizie in tratatul sdu Despre dumnezeiescul Botez. Dupa Sfantul Marcu, Bote-
zul crestin oferd eliberarea de pacatul stramosesc, a cdrui tiranie este desfiintata,
iar omul este eliberat. Omul botezat are posibilitatea si chemarea de a implinii
«poruncile». In lipsa Tainei Botezului, omul nu are posibilitatea si sivarseascd
«faptele libertatii». Dacd insd nu le lucreazd pe acestea din urma — care pazesc
libertatea baptismald, omul devine stdpinit de pacat®°. Trebuie Insa insistat cd
insasi posibilitatea de a savarsi poruncile si faptele libertitii este datd de elibera-
rea reald de tirania pdcatului in Taina Botezului. Ca atare, «credinta std nu nu-
mai in a ne fi botezat in Hristos, ci si in a implini poruncile lui»®".

La o lecturd atentd a textului Sfantului Marcu cititorul avizat poate sd ob-
serve o confirmare a dialecticii indicativ-imperativ atit de specifica teologiei
pauline?®?, Afirmatiile pauline din I Co 2, 16, din 1 Co 4, 3-4, din Flp 4, 13 si Ga
2, 20 (afirmatii in care citim un Apostol Pavel biruitor, nepatimas, unit cu Hristos
si plin de putere duhovniceascd) sunt specifice varfului existentei crestine. Pana
la acel punct credinciosul crestin are de dus o lungd luptd spirituald cu multe
urcusuri si coborasuri, cu caderi si ridicdri. Biruinta nu este deloc facild, insd
este posibild. Vietile sfintilor sunt o marturie in acest sens. Premiza biruintei
este datd in Taina Botezului, in care este eliminatd osénda si este initiata elibera-
rea. Este vorba de o ,posibilitate eticd”, dupa cum spune Brandon Byrne?3, in
antitezd cu ,imposibilitatea etica” din Rm 7. Respectiva imposibilitate de a ,si-
vérsi binele” — aprobat de altfel — este exprimatd, dramatic, in Rm 7. In opozitie
cu acea drama se afla afirmatiile extrem de pozitive si optimiste ale Sf.Ap. Pavel
de la inceputul capitolului 8. Perspectiva pozitiva si optimistd, insd, nu este nai-
va. Imperativele pauline din Rm 6 si necesitatea de a umbla katd [Tvedua (din
Rm 8) rdman valabile si sunt deosebit de importante.

In concluzie, dupa cum noteazi B. Byrne, sectiunea Rm 8, 1-13: ,formea-
za partea pozitivd a «dipticelui» care incepe in 7, 7-25. Pentru a avea efect retoric
deplin, trebuie sa fie citit si auzit in contrast cu cealaltd parte negativa — «posibi-

pamantesc. Bolta cereascd are ca frumusete stelele, iar nepdtimirea, virtutile. Caci eu n-am
invatat s3 fie nepatimirea altceva, dect cerul mintii in inimd, care socoteste ca jucarii uneltiri-
le dracilor»,

% Aceasta se intimpld deseori, cu majoritatea celor botezati. lesirea din aceastd situatie se
face, dupa Sfantul Marcu, prin pdzirea poruncilor.

281 Cf. SF. MARCU ASCETUL, ,Rdspuns acelora care se indoiesc despre dumnezeiescul botez”, pp.
258-262.

22 Asupra acestui aspect vom reveni ulterior, in cadrul acestei lucréri.

3 Cf. Brendan BYRNE, S.J., Romans, coll. Sacra Pagina Series 6, Michael Glazier Book / The
Liturgical Press, Collegeville, 1996, pp. 234-235.
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litatea» etici in Duhul ardtatd in opozitie cu dmposibilitatea» de sub lege”**. In

lumina celor de mai sus este foarte evident contrastul intre ,neputinta” Legii i
(«td yap &dUvatov Tod vopou) de a da viata (cf. «) &violn 1 eig Cwnwy, in

Rm 7, 10) si «puterea» dumnezeiasca a Evangheliei spre mantuire (cf. «@UvaULG 0
yap Beod oty eic cwtnelay Tavtl 1@ motevoviw —in Rm 1, 16), prin care |
se dobandeste viata (cf. « 8¢ dikaiog €k mlotewg Crioetaw — Rm 1, 17). 0
Rm 8, 1-4. Eliberarea duhovniceasci a credinciosilor prin G
iconomia Fiului si raportul dintre actul mantuitor dumnezeiesc i |

legea mozaica C

f

Evaluare preliminard

,Evaluarea preliminara” care deschide prezentul capitol al Ill-lea al studi-
ului de fatd trebuie s3 ofere o serie de observatii generale despre prima sectiune
din cap. 8 al Epistolei cdtre Romani. Aceastd sectiune (vv. 1-4) va fi analizata in
acest capitol al I1l-lea al studiului. Doud aspecte introductive trebuie evidentiate:
unul referitor la continut, celalalt de tip formal. In privinta primului aspect, este
necesar sa se precizeze la modul cel mai general subiectul, sau ce anume se
dezbate in sectiunea in cauzd; in privinta celui de al doilea aspect, este necesar
sd se precizeze care sunt limitele formale ale acestei sectiuni. Este firesc ca opti-
unile de segmentare a textului original?® sa fie intemeiate din perspectiva conti-
nutului textului. Justificarea optiunilor de segmentare a textului de limba greaca
este un imperativ al oricarui efort exegetic sau de traducere?3s,

La nivel de continut, este evidentd dimensiunea soteriologici a textului de
analizat in lumina utilizrii (de exemplu) a verbului éAevBepolv sau a mentiona-
rii trimiterii Fiului mepl duaptiag. De asemenea, este de remarcat cd in wv. 2-4
termenul vopog apare de nu mai putin de patru ori. Chiar daci nu toate aceste
ocurente se referd la Legea mozaic, este clar ci autorul dialogheaza despre
raportul dintre actul eliberator al lui Dumnezeu in Hristos si relevanta Legii
mozaice. Realitatile antropologice ale osandei, pacatului si mortii sunt si ele
proeminente, reprezentand situatia din care sunt eliberati credinciosii prin ico-

282 Cf. B. BYRNE, Romans, p. 235.

5 Este cunoscut faptul c3, textul, in forma lui originald, era redat intr-un mod de scriere
(numit scriptio continua), in care nu exista spatiu intre cuvinte sau propozitii. Cf. Bruce M.
METZGER, The Text of the New Testament, Its Transmission, Corruption and Restoration,
enlarged edition, Oxford, Oxford University Press, 31992, pp. 12-13.

6 Variantele propuse de diferitele editii, versiuni sau comentarii ale textului original sau
tradus sunt multiple si, de multe ori, contradictorii. Nu trebuie uitat, insa, ca textul sau discur-
sul trebuie raportat la realitate, iar realitatea experientei lui Dumnezeu in Duhul Sfant este
unitard. Segmentdrile discursului despre experientd sunt, uneori, mai degraba artificiale. In

esenta este vorba de dificultatea sau imposibilitatea limbajului uman de a surprinde exhaustiv
realitatea experientei.
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nomia lui Hristos. Un alt aspect deosebit de important este cel eshatologic, chiar
in Rm 8, 1 intalnind-se adverbul viv, termen incdrcat de semnificatii eshatologi-
ce. In sfarsit, dimensiunea pnevmatologica a teologiei pauline este anuntata deja
incd din 8, 2 si este dezvoltatd incepand cu 8, 4b.

Toate elementele anuntate mai sus, prezente in Rm 8, 1-4 formeazd un tot
unitar in cadrul unui discurs teologic coerent. Fiecare dintre aceste elemente
trebuie analizat cu cea mai mare atentie pentru a surprinde curgerea, coerenta si
unitatea mesajului teologic transmis de Sf.Ap. Pavel. Se va observa astfel, ulteri-
or, cum anume relationeaza diferitele sectiuni din textul Rm 8, 1-17. O problema
majord a raportdrii contemporane la Biblie este cea a utilizarii fragmentare a
textului biblic in contextul obtinerii de argumente pentru diferitele teze dogmati-
ce sau pentru intemeierea diferitelor practici ecleziale cu care suntem obisnuiti.
Insd acest tip de abordare rezultd deseori in ignorarea coerentei mesajului teolo-
gic al autorului biblic, sau in ignorarea teologiei specifice dezvoltatd de acesta?®”.

In privinta celui de al doilea aspect introductiv sau preliminar, s-a discutat
in capitolul precedent despre inceperea unui nou fragment cu Rm 8, 1. Segmen-
tarea interioard a capitolului 8, insd, este extrem de variata. O serie de comenta-
tori (C.H. Dodd?®, J. Reumann?®®, T.R. Schreiner®® etc.) propun o prima sectiune
ca fiind Rm 8, 1-4, sectiune concentratd pe actul mantuitor al lui Dumnezeu sau
pe moartea lui Hristos ca bazd pentru rascumpararea omului. Lucrarea mantui-
toare a lui Dumnezeu in evenimentul Hristos?! este clar afirmati in acest frag-
ment, Fragmentul care incepe cu Rm 8, 5 (sau mai precis cu Rm 8, 4b) muta
centrul de greutate al discursului pe viata duhovniceascd. Un contraargument
pentru segmentarea textului dupd v. 4 ar fi acela ¢ lucrarea Duhului Sfint apa-
re si in Rm 8, 1-4 (cf. «0 yap vopog 1ol mvevpotog Thig Cwhg év XpLotd
‘Incod» — Rm 8, 2). Pe de alti parte, insd, viata duhovniceascd (sau koTd
[Tvelpa) prezentd se intemeiazd in evenimentul soteriologic din trecut, in actul
maéntuitor istoric, concret, al lui Dumnezeu realizat prin iconomia Fiului. Astfel,
din ratiuni de sistematizare, in prezentul studiu se va opta pentru analizarea
separatd a primelor patru versete.

Pentru a se observa mai bine modalitatea in care Rm 8, 1-4 se articuleaza
in restul Epistolei cdtre Romani ar fi folositor sa fie reluatd in mod sumar discu-
tia anterioara®? despre structura epistolei.

%7 Cf. studiul nostru ,Conceptul de binecuvéntare...”, p. 164.

%8 Cf. C.H. DopD, The Epistle of Paul..., pp. 133-137.

%5 Cf. J. REUMANN, ,Romans”, p. 1297.

#0 Cf. Thomas R. SCHREINER, Romans, coll. Baker Exegetical Dictionary on the New
Testament, Baker Books House Company, Grand Rapids, 1998, p. 397.

1 Cu privire la ceea ce se intelege prin formula ,evenimentul Hristos”, vezi subcap. despre
?oteriologia hristocentricd si comuniunea cu Dumnezeu, in cel de-al doilea cap. al lucririi de
atd.

2 Cf. subcap. despre structura Epistolei catre Romani din cap. al II-lea al prezentei lucrari.
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Rezumand, in Rm 1, 16-17 este anuntatd tema epistolei ca fiind Evanghelia
mantuirii; in aceasta se descopera dreptatea lui Dumnezeu. in Rm‘ 1, 18-3, 20 este |
descrisd starea cizuti a omenirii aflate in nevoia de mantuire. In fm 3, 21-31
avem vestea cea bund a mantuirii realizatd de Dumnezeu in evenimentul Hristos
(cf,, de ex., dkatoUuevoL dwEedy T aitod xdpLtt dudt Tfg ATOAVTOWOENS |
tfic év XpLot®d ‘Inood» — Rm 3, 24) si impartisirea de aceastd mantuire prin (
credintd, nu prin faptele Legii (cf, de ex., oyiLoueda yap dikanobobon mioteL
GvBpwitov Ywpig Eoywv vouows — Rm 3, 28)%. Capitolul 4% cuprinde o exem-
plificare biblici a afirmatiei despre indreptarea prin credinta: «“ntotevoey 8¢
ABpadu T® Oed kai ¢hoyiodn avtd €ig dikawoovvnve (Rm 4, 3). (

Capitolul 5 contine afirmatia eliberdrii sau izbavirii credinciosilor crestini
prin Hristos de ,mania” eshatologicd lui Dumnezeu (cf. SikaLwBEvTeg viv év
@ alpatt avtod cwdnodueda dt'avtod amo tiig dpyficr — Rm 5, 9) si de
puterea mortii (cf. antiteza Adam — Hristos discutatd mai sus). Capitolul 6 pre-
zintd eliberarea credinciosilor prin unirea cu Hristos (in taina Botezului) de pu-
terea pacatului si de «omul cel vechi» (cf. «0 mahatdg Mpdv &vBpwog
ovveotavpwdn, Tva katapyndii 1o odua Tig Guaptiog, TOD Unkéti
Sdovhevely Hudg tf dpuoptigr — Rm 6, 6 si «wuvi 8¢ EhevBepwBévTeg dmo Tfig
auoptiagy — Rm 6, 22). Capitolul 7 contine o descriere a eliberdrii credinciosi-
lor de Legea mozaicd (cf. «Opelg éBavatdinte 1@ vouw dud 10 owuotog
tol XpLotol , si katnoynbnuev 4mwd tod vououvs — Rm 7, 4,6). Pe acest fun-
dal SfAp. Pavel incepe capitolul 8 cu formula: «O08ev Gpa viv katdkpLua
1015 év XpLoTd "Inoobs.

Analizd exegeticd

Rm &, 1. Termenul kotdipipo mai apare in NT doar de doud ori, in capi-
tolul 5 al aceleiasi Epistole cdtre Romani, in v. 16 si 18. In lexiconul editat de
F.W. Danker, A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early
Christian Literature, el este tradus ca »sentintd juridica rostitd asupra unei per-
soane vinovate, condamnare, osdndire, vind”?%. In Biblia Sinodald este tradus
prin ,0sandd”, iar V. Gheorghiu preferd termenul ,condamnare”?. in Rm 5, 16
citim: «t0 pev yap kptpa €€ Evog elg katdkpiua, iar in Rm 5, 18: WL EVOC
TOPUITTORATOS  elg ThvTag AvBpMIovg elg  KaTdkouLm?Y. Greseala

9 Reamintim faptul ci o discutie a semnificatiei limbajului ,indreptarii” va fi ficuti ulterior in
aceastd lucrare, in cap. al IV-lea.

24 Pentru scurta trecere in revisti a continutului si a tematicii cap. 4-7, cf. sinteza lui J. REU-
MANN, ,Romans”, pp. 1289-1296.

%5 Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 518.

6 Cf. Vasile GHEORGHIU, Epistola cadtre Romani, cu introducere si comentariu, Institutul de
Arte grafice si Editura Glasul Bucovinei, Cernduti, 21938, p. 192.

297 7 < < ,
“ In 5, 18 évog poate fi neutru, acordandu-se cu TOPATTTWUATOG si avand sensul «printr-o gre-
seald a venit oséndar, sau poate fi masculin, cu sensul «prin greseala unuia..», ca in Biblia Sinodald.
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(rapdsttopa) lui Adam a dus la judecata (kptpa) lui si la osanda (katdkpiua)
lui si a intregii umanitati (cf. «ig névtag avBpwmovg») adamice, cizute, de
dinainte de Hristos si lipsitd de Hristos.

Ideea de condamnare sau osandd dumnezeiascd implicd si executarea sen-
tintei*®. Gravitatea termenului nu trebuie subestimatd, fiind vorba de o veritabild
,damnare”?®, o osidndd la moarte si la separarea de Dumnezeu®® a umanitatii
adamice, cazute. Astfel, desi katdkpipa este un termen care din punct de vedere
formal este juridic (asemenea lui dikalow sau dukoiwaolg)®, el exprima o reali-
tate existentiald, starea de pierdere, de instrdinare de Dumnezeu, pe care cei
complet lipsiti de harul lui Hristos o vor experia pentru vesnicie**.

Afirmatia din Rm 8, 1 este urmadtoarea: «0UdEv dpa vV katdkpLuo Tolg
¢v XpLotd 'Inood». Este subliniat faptul ca acea conditie antropologica caracte-
rizatd de kotdkpLpo a incetat pentru cei care sunt év Xpuot®d. Sf.Ap. Pavel
formuleaza un contrast clar intre epoca dominatd de Adam si cea dominatd de
Hristos, continuand Rm 5, 12-213%, In Rm 5, 18 se poate observa opozitia intre
rapdrtwua (lui Adam) si dtkalwpa (lui Hristos) si conditiile sau starile care au
rezultat din cele doua acte: katdkpLua, versus dikaiwolg Lwfic: «' Qg dL'Evog
TOPOTTOUOTOS ElG TTAVTAS AvOpDITOUS elg kaTdxpLua, olTwe Kol Su'Evog
dkardpotog elg dvtag dvBpwmoug elg dikaiwoly Lwhigr (Rm 5, 18).

Conform Rm 5, 19, prin neascultarea lui Adam «cei multi» au devenit pa-
catosi («dLd Thg mapakofig 10D Evog dvBpwmov GuapTwAolL KateoTdBNoNV
ol oAhoi»), insd prin ascultarea lui Hristos «cei multi» vor deveni drepti («dLt
fig Umokofic Tod £vog dikalol kataotadrioovtal ol woAhoi»). In concluzia
din Rm 5, 21, Sf.Ap. Pavel traseaza antiteza dintre pacatul si moartea care au
venit prin Adam si au dominat umanitatea cdzuta si harul, dreptatea si viata
vesnicd facute posibile prin Hristos: «iva dhomep éBaciievoev 1) duoptia év 10
Bovdtw, oltwg kal 1) xdpLg Bactievon dud dikaroovvng eig Lonv aldviov
3Ll "Incod Xprotod tod Kvpiov fjudvs.

28 Cf. F. BUCHSEL, ,katokplvw kT).”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of the
New Testament, vol. 3 (1965), p. 952. F. Buchsel noteaza faptul c¢i in cazul unei judecati
umane existd o distinctie intre condamnare si executie, cum ar fi, de exemplu, cazul din Mc 14,
64 (cf. F. BUCHSEL, ,katakpivw kT\.”, p. 951).

9 Cf. F. BUCHSEL, ,kaTakpivew kTh.”, p. 952.

%0 Cf. W. SCHENK, ,kotokpivw KTA.”, in: H. BALZ, G. SCHNEIDER (eds.), Exegetical Dictionary
of the New Testament, vol. 2 (1964), p. 259. Acelasi autor subliniazd lipsa de nadejde
implicat in aceastd conditie antropologica. '

' Cf. William SANDAY, Arthur C. HEADLAM, A Critical and Exegetical Commentary on the
Epistle to the Romans, Edinburgh, T & T Clark LTD, 1902, p. 190.

3% Cf. Douglas J. Moo, The Epistle to the Romans, William B. Eerdmans Publishing Company,
Grand Rapids, 1996, p. 473.

% Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 415.
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Dupé cum noteaza Diac. G. Marcu, existd o profundi solidaritate a omeni-
rii in Adam si in Hristos, primul fiind ,tip” sau ,chip”3® al celui de al doilea (cf.
«@dmog 10 uérhovtocr — Rm 5, 14). Sf. Ap. Pavel traseazd, in Rom 5(si1Co
15), o paraleld intre primul Adam si cel de al doilea Adam — Hristos, insd, asa
cum subliniazi savantul roman, ,paralelismul dintre Adam si Mantuitorul nostru
lisus Hristos nu este a se intelege ca fiind facut intre doud marimi de dimensiuni
egaleal), o paralel«prisosintd a harului» («a} meprooeia Thig x0pLTOG ~ Rm 5,
17)%%, Sf. Ioan Gura de Aur noteazd in comentariul sdu la v. 5, 14:

«Adam era tipul lui Hristos. Si cum aceasta? Prin faptul c¢d dupd@ cum
Adam a devenit cauza mortii sale si a celor descinsi din el, desi aceia n-au
mancat din pom, tot asa si Hristos a devenit cauza dreptatii si a celor ce
au crezut in EL, dreptate pe care prin cruce ne-a ddruit-o tuturor, desi n-
am facut noi nimic din cele drepte»™®.

in concluzie, tipologia Adam — Hristos poate fi rezumatd prin cuvintele
Apostolului Pavel din 1 Co 15, 21: «51'dvBpwmov Bdvatog, kal dL'avopaou
AvdoTaoLlg vekpd v,

Conform lexiconului editat de F.W. Danker, A Greek-English Lexicon of
the New Testament and other Early Christian Literature, particula &pa functi-
oneazd ca un “marker of an inference made on the basis of what precedes”%. Ea
poate fi tradusd cu formula ,prin urmare”®, sau ,drept aceea”™, Dacid este
vorba de o concluzie, se poate pune urmatoarea intrebare: care este baza pe care
este formulatd aceastd concluzie? La ce parte a Epistolei cdtre Romani trimite
particula &pa? Dupd cum s-a amintit mai sus, capitolele 5-7 ale epistolei exprima
izbdvirea credinciosilor de o serie de realitdti existentiale negative, ucigitoare:
pacatul, moartea, mania viitoare, si omul cel vechi. La acestea, in mod paradoxal,
neasteptat, s-a addugat de o anumitd manierd si Legea mozaicd, ca un fel de
aliat, desi In principiu ea era ,sfantd”®. Toate acestea, insd, se pot cuprinde in
Katdipipa care domind umanitatea lipsiti de Hristos. Ca atare, Rm 8, 1 repre-

304 Cf, trad. Bibliei Sinodale.

3% Diac. Grigorie T. MARCU, Antropologia paulind, coll. Seria Teologici 20, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, Sibiu, 1941, pp. 133-143. A. OEPKE, ,év with the personal Dative”, p. 542,
noteazd: ,Viziunea Noului Testament.. nu il echivaleazi niciodatdi primul Adam cu
Rascumpdrdtorul”.

3% Cf. SF. IoaN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani..., p. 165.

%07 Cf. Diac. G. MARCU, Antropologia paulind, p. 140.

%08 Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 127.

%5 Cf. Maurice CARREZ, Francois MOREL, Dictionar grec-romdan al Noului Testament, trad. de
Gh. Badea, Societatea Biblici Interconfesionala din Romania, Bucuresti, 1999, p. 46.

30 Cf, trad. Bibliei Sinodale. '

311 Privitor la atitudinea Sf.Ap. Pavel fatd de Legea mozaicd, vezi discutiile de mai jos. In
esentd, desi «wvopog &ylog kal 1 éviohd dyia kal Sucalo kal aryabrp (R'm 7, 12), Legea s-2
dovedit a fi un aliat neasteptat al pacatului si al mortii. De aici poate fi inteleasd coerenta
trioului vopog — uaptia — 8&vatog din textul crucial din Rm 5, 20-21. ’ ’
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zintd o concluzie formulatd pe baza afirmatiilor din capitolele 5-7 ale Epistolei
cdtre Romani3',

Posibilitatea de a nu fi sub koTdkpLua este datd de faptul de a fi «v
XpLot® ‘Incod». In lumina pledoariei precedente pentru o receptare ,misticd” a
Sfantului Pavel’’, interpretarea formulei év XpiLot® de cdtre Mitropolitul N.
Miadin este, deci, foarte bine venita. Dupa cum noteaza Mitropolitul Nicolae, «in
Hristos Iisus» este ,formula specific paulind, expresia clasicd, termenul tehnic
pentru unirea misticd cu Hristos”3!. Dacd sensul mistic de comuniune cu Hristos
este acceptat, atunci pot fi acceptate si alte posibilititi de a exprima continutul
frazei: sens ,instrumental” (credinciosii trdiesc prin Hristos) sau sens ,local”
(credinciosii traiesc in sfera influentei Lui)*"®. Credinta si Botezul, bineinteles,
joacd amandoua un rol important in modalitatea in care credinciosii ajung sa fie
«n Hristos»®®. Nu trebuie uitat cad realitatea insdsi este inepuizabild, limbajul
fiind doar o aproximare, o exprimare intotdeauna insuficienta a realitatii.

Izbavirea credinciosilor de diferitele aspecte cuprinse in katdkpLuo este in-
fatisata ca fiind, in mod paradoxal, simultan trecuta si viitoare®'. S-ar putea spune
cd deja a fost inauguratd, insa nu a fost inca finalizata. Dupa cum noteaza J. Reu-
mann, credinciosii nu mai sunt ceea ce erau odatd, dar nu sunt inca ceea ce vor
fi318, Pentru clarificarea acestui aspect, insd, trebuie luat in discutie conceptul de
«@cumy din Rm 1, 1. Cu aceasta, in discutie intra problematica eshatologiei.

Excurs tematic C. Eshatologia paulina

Amintim faptul cd ,eshatologia” (din grecescul £o)0T0C) este un concept
formulat in Germania la inceputul sec. al XIX-lea pentru a desemna o ramurd a
teologiei sistematice care se ocupa cu lucrurile de pe urma (moartea, judecata,
raiul, iadul etc.)®. Insd o lecturd eshatologicd a Sfantului Pavel este deosebit de
folositoare pentru intelegerea teologiei lui, intrucat el insusi era orientat eshato-
logic de o manierad deosebit de pronuntata30.

312 Cf, JA. FITZMYER, Romans..., p. 481.

313 Cf. Excursul ,,0 intelegere misticd a Sf. Apostol Pavel”, in cap. al II-lea al lucrérii de fata.

34 Cf. t N. MLADIN, , Hristos — viata noastra”..., p. 39.

315 Cf. J. A. FITZMYER, Romans..., p. 482.

316 0SB, p. 335.

317 De observat faptul ci Sf.Ap. Pavel foloseste atat timpul aorist, cat si cel viitor, atit modul
indicativ, cét si cel subjonctiv, in formele concrete ale verbelor care exprimi eliberarea sau
izbdvirea credinciosilor de elementele amenintitoare din cap. 5-7 ale epistolei.

318 Cf, J. REUMANN, ,Romans”, p. 1291.

39 Cf. AY. CoLLINS, ,Eschatology and Apocalypticism”, in: R.E. BRowN, J.A. FITZMYER, R.E.
MURPHY (eds.), The New Jerome Biblical Commentary, p. 1359 s.u.

%% Werner Georg Kummel noteaza: ,Atit mesajul lui Pavel despre Hristos, cit si invatitura sa
despre méntuire pot fi correct intelese doar cand se recunoaste ca Pavel vede in mod fundamen-
tal prezentul ca timpul inceputului activititii mantuitoare eshatologice a lui Dumnezeu; cu alte
cuvinte, cand se recunoaste ci Pavel, ca si lisus, incepe de la credinta in iminenta implinirii
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Termenul viv este important, el avind o rezonanta eshatologica. El de-
semneaza timpul sau epoca mantuirii inauguratd prin evenimentul Hristos, sau
in alti termeni, situatia sau conditia eshatologicd care deja a inceput™'. Se poate
vorbi de un ,viv eshatologic” (J.D.G. Dunn), care implicd o tranzitie de la o
epoci la alta si o transformare eshatologica®?. Sinonim al acestui vOv este vuvi
din Rm 3, 21, termen cu care se deschide expunerea miezului Evangheliei man-
tuirii in Hristos3?. «Acump, in evenimentul Hristos, «s-a ardtat dreptatea lui
Dumnezeu» (<VUvi... dikatoovvn Oeol meavépwtat, TPOS TV EVOELEW Thg
dukatoovvng avtod év td viv kalp®, eig TO elvon avtov dikatov kal
dikartodvra tov ék miotews "Inood» — Rm 3, 21 si 26).

Existd in perspectiva teologici paulind o istorie a mantuirii cu trei faze is-
torice3? care pot fi deosebite dupd cum urmeaza: 1) faza «de la Adam la Moise»
(«md AdAU wéxpr Mwiioéwey)3?, 2) faza de la Moise la Hristos — faza Legii??
si 3) faza lui Hristos, acesta din urmad fiind «téhog vouow (cf. Rm 10, 4). Intra-
rea lui Hristos in istorie are loc la «plinirea vremii» («t0 TAPOUE TOD XPGVOU»
— Ga 4, 4). Faptul cd aceastd perioadd este cea finald, Intr-un anume sens, a
istoriei umane, in ea regasindu-se credinciosii crestini, se poate deduce din I Co
10, 11327 verset in care Sf.Ap. Pavel afirma cd la «noi» au ajuns sfarsiturile vea-
curilor («eic oVg [Uac] T TEAN TOV aldVWY KOTHVINKEVY).

In lumina unui text precum cel din I Co 10, 11, se poate spune ci pentru
Sf.Ap. Pavel, de o anumitd manierd, eshatonul deja a inceput. in 2 Co 6, 2, de
asemenea, citim: «dov viv kalpdg evmPOGdekTog, 1doV vV Muépa

eshatologice a mantuirii..” (The Theology of the New Testament, According to Its Major
Witnesses: Jesus, Paul, John, trans. by John E. Steely, SCM Press Ltd., London, 21976, p. 142).
21 Cf. W. RapL, ,v0v”, in: H. BALz, G. SCHNEIDER (eds.), Exegetical Dictionary of the New
Testament, vol. 2, p. 480.

322 Cf, J.D.G. DUNN, The Theology of Paul.., pp. 179-181.

323 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 180.

324 Cf, J.A. FITZMYER, ,,Pauline Theology”, p. 1391.

3% Sf.Ap. Pavel foloseste formula «wd AdGp péxpL Mwioéwer in contextul din Rm 5, 13-14,
in care afirma atat prezenta pacatului in lume anterior Legii mozaice, cat si dominarea mortii
in perioada «de la Adam la Moiser: «ixpL Yo vopov Guoptio fiv év kdopw, apaptio ot
ovk EMhoveltar pry dviog vopou, dMAd éBacihevoev 6 Bdvatog dmd AdAW péxoL
Moiicéwg kol énti Tovg pi dpapticaviag €l 1) dpoldpatt Tig TapuBdoEwe AdAW.
Este vorba de o perioada istoricd, in care, oamenii, desi pacituiau, nu li se imputa acest lucru
de cdtre Legea care incd nu fusese data.

3 In Ga 3, 19 se vorbeste despre «addugarea Legu» «Ti ohv 6 vopog; TV mapapdoswv
xdpLv TPoceTEdN, Expig ob EABN 1O onépua. & éntyyertaw. in Rm 5, 20 este intalnitd
formula: «wdpog 8¢ mapeiofiMBevs. in Ga 3, 23 Sf.Ap. Pavel descrie aceasti perioada de anti-
cipare a «credintei» ca fiind o perioadi in care eram «pdziti» si «dnchisi» (<TPO ToD 5¢ EABELV

My oty VIO vopov Eqpoupovueda ouykAewdpevor el tiv pélhovoav miotv
AmoKaAVPOTvaLs).

37 Cf. J. MURPHY-O’CONNOR, ,The First Letter to the Corinthians”, in: R.E. BROwN, J.A.
FITZMYER, R.E. MURPHY (eds.), The New Jerome Biblical Commentary, p. 807.
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owtnplacy. Prezentul este deja timpul méntuirii, dupd cum noteaza W. G.
Kummel32, In Rm 8, 24 si 30 verbele o()CeLv si S0EGLeLv sunt folosite la aorist,
indicand faptul c&, intr-un anumit sens, credinciosii deja au fost mantuiti si sla-
viti. Actiunea trecutd a lui Dumnezeu in evenimentul Hristos a ficut mantuirea
eshatologici si fie efectivd®®. Textele de mai sus aratd cd eshatologia®’ paulina
nu priveste doar in viitor, nu este ceva doar de domeniul viitorului.

Ea insd nu poate fi etichetatd nici ca fiind ,realizatd”®!, T6 TéA0og**? men-
tionat in I Co 15, 24 nu a avut inca loc, fiind ceva de domeniul viitorului. Veni-
rea Domnului (a1} Tapovoia tod Kupiovs — 1 Tes 4, 15), invierea mortilor («1)
dvdotaotg t@V vekp®dv» — 1 Co 15, 42) si judecata (cf. «tdvieg yap
napaotnodueda td Priuatt tod Ocolr — Rm 14, 10) sunt de domeniul viito-
rului. Scenariul finalului se regdseste in textul din 7 7es 4, 16-17:

ADTOg O Klplog év kedevopatt, &v @ovli dpxayyéhou kai €v

odATLYYL OeoD, katofroetal dt’ovpovod kal ol vekpol év XpLotd

dvaotioovial stp®dtov Emerta Muels ol LdvIeg ol mepLAELTTOpEVOL

uo o avtolg dpmaynoopeda év vegéholg elg dmdvinow tod

Kuptov eig dépas kal ottwg mdvrote ovv Kvpiw €0ouedan.

Cunoasterea acestor evenimente este imbogititd de textul din 1 Co 15, 24
si 28, text care mentioneazd urmitoarele elemente: «lta 1o Téhog, dtav
1opadd® v Bacikeiav 1@ Oed kal IMatpl... dtav 8¢ vwotayfi adTd Td
navto, tote kal avtog 6 Yiog vmotaynoetal Td VmotdEavit avtd Td
névta tva f§ 6 ©edg T TEVTO €V TAGLVS,

Din perspectiva elementelor de mai sus se poate concluziona, impreuna
cu J. Fitzmyer, cd eshatologia paulind poate fi numita cel mai potrivit ,eshatolo-
gie inauguratd” (,inaugurated eschatology”). Fitzmyer noteaza: ,... in viziunea
lui Pavel, crestinii trdiesc in eshaton, in vremea lui Mesia. Este o vreme a polari-

38 Cf. W.G. KUMMEL, The Theology of the New Testament..., p. 144.

3 Cf. W.G. KUMMEL, The Theology of the New Testament..., p. 144.

33 In studiul ,Eschatology and Apocalypticism (Aspects of New Testament Thought”), p. 1359
s.u., AY. Collins noteaza: ,Termenul «eshatologie», din gr. eschatos, «ultim», a fost formulat in
Germania la inceputul sec. al XIX-lea, cind a fost folosit initial pentru acea ramuri a teologiei
sistematice care se ocupd cu lucrurile finale: moarte, judecatd, cer si iad. Emfaza era pe desti-
nul individului. In sec. XX, perspectivele literare si istorice le-au umbrit pe cele dogmatice.
Termenul a fost redefinit, luindu-se in consideratie continutul actual al scrierilor biblice si al
celor inrudite, pentru a include destinul ultim al poporului israelit sau iudeu (eshatologia
nationald) si a lumii in general (eshatologia cosmicd), precum si destinul individului
{eshatologie personald). In locul preocupirii pentru viitorul natiunii, unele texte exprima
nidejdea pentru o ramasitd dreaptd sau pentru biserica (eshatologie colectiva)”.

¥ CH. Dodd si R. Bultmann au sustinut intelegerea eshatologiei pauline ca fiind una
»realizati”. Cf, J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, pp. 1392-1393.

%2 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament.., p. 998, traduce
termenul Té\oc dupd cum urmeaza: ,ultima parte a procesului, incheiere, concluzie, in speci-
al a lucrurilor ultime, act final in drama cosmicd”.
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zdrii; priveste inapoi spre prima Vineri a Patimilor si Duminica Pastelui, dar si
inainte spre implinirea slavitd de la sfarsit, cand «om fi mereu impreund cu
Domnul» (I Tes 4, 17)"%33,

Existd, deci, o pozitionare eshatologicd a credinciosilor crestini intre ,de-
ja” si ,nu Inca”**: evenimentul Hristos este punctul de turnurd al intregii istorii
si a avut deja loc, pe cand desdvarsirea, sau implinirea istoriei mantuirii in
napovota lui Hristos, incd nu a avut loc. Aceastd pozitionare nu este subminata
de faptul ci din punct de vedere istoric convingerea initiali™* a Apostolului
Pavel despre iminenta ,sfarsitului” (cf. «0 kopPOG OUVESTAMLEVOG E0TIV» — T
Co 7, 29) nu a fost confirmati. Important pentru Rm 8, 1 este ca aceastd poziti-
onare eshatologicd a credinciosilor crestini este reflectatd in adverbul viv. In
acest «acum» al epocii mantuirii inauguratd in evenimentul Hristos, cei care se
afld «&v XpLot@» nu se mai afld sub koTdkpLua.

Rm 8, 2. Dupa cum noteazid C.H. Dodd, Sf.Ap. Pavel utilizeazd in mentio-
narea ,osandei” si a faptului de a nu mai fi ,sub osanda” un limbaj de tip juri-
dic¥%. Osanda poate fi vazuta ca fiind penalizarea Legii, penalizare care nu mai
poate fi aplicatd crestinilor, avind in vedere cd acestia nu mai sunt sub Lege®’.
Trebuie insd subliniat ca doar limbajul este juridic; cu concepte si imagini im-
prumutate din Iudaism, Sf.Ap. Pavel exprima realitati, stiri reale ale omului de
dinainte de sau dupd Hristos, lipsit de sau in Hristos. lar aceasta se vede in pre-
zentul verset, in care Sf.Ap. Pavel expliciteaza mai bine afirmatia precedentd: «6
yap vépog tod Ivevpatog tfig Lwfig €v Xpuotd 'Inood fievbépwotv oe
4o tod véuov thg apaptiag kal Tod Bavdtovs («ici legea Duhului vietii in
Hristos lisus te-a eliberat de legea pacatului si a mortii»). Viata sau moartea
omului este in discutie.

383 Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, p. 1392.

3 Formula ,already and not yet” (,deja si nu inci”) a fost deseori folositi in literatura de
specialitate pentru a exprima consensul referitor la impérétia lui Dumnezeu ca fiind pentru
lisus din Nazaret simultan prezenid si wviitoare (cf. AY. COLLINS, +Eschatology and
Apocalypticism”, p. 1361).

35 0n 1 Tes 4, 15,17 Sf.Ap. Pavel pare convins ca Tapovoia Domnului va avea loc in timpul
vietii lui si a cititorilor sdi din Tesalonic. Cf. 7 Co 15, 15-52. In textele ceva mai tarzii din Fip
1, 23 si 2 Co 5, 1-5, Sf.Ap. Pavel pare ci accepte ideea ci el insusi si primii sii cititori vor
Tgtg;, inainte de tapovoia Domnului. Cf. A.Y. CoLLINs, +Eschatology and Apocalypticism”, p.
%6 Cf. C.H. Dopb, The Epistle of Paul..., p. 135.

#7 Cf. C.G. HiLL, ,Romans”, p. 1097. Cf. «adehgoi pwov, kal buelg é0avatdOnte 1 vouw
duit 10D odpatog 10D XpLotod, eig 10 vevéohal Yudg “Etépw, 10 €k vekpdv yepBEvIL,
i,n l’?m 7, 4. Un alt aspect este acela ci pedeapsa pentru pdcat este moartea (cf. «Td y&p
opwvia Tiig dpaptiag Gdyatog» — Rm 6, 23); crestinii insd deja au trecut prin moarte, prin
Botez (cf. «ouvetdgpnuev obv avTd Suit 10D Bantionatog eig tov Bdvatovs — 6, 4).
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Din punct de vedere de critici textuald trebuie ficute urmdtoarele preci-
zdri. Textul asa cum este prezentat mai sus este preluat din GNT 4. Textul bizan-
tin care este urmat de Biblia Sinodald oferd: fiAevBépwoév ue («m-a eliberat»).
Este greu de ales intre cele doua variante textuale, fiindcd fiecare este bine ates-
tata®3. Existd si o variantd in unele texte trzii care oferd: «jlevBépwoev Nuagy,
insd aceasta este in mod evident o modificare ulterioard, cu intentia de a aplica
mai clar textul la toti crestinii®®. In orice caz, textul se adreseaz cititorului cres-
tin roman, avindu-l in vedere pe acesta, reprezintd, in acelasi timp, o replicd la
intrebarea din Rm 7, 24, si, in general, ii are in vedere pe toti crestinii indreptati
prin credinta in Hristos®.

Formula «0 vopog tiic duoptiag kol tod Bavdtous corespunde concep-
tului de kovdkpwua din v. 1. Existd interpreti care considerd vopog din acest
verset ca fiind Legea mozaicd*!. Asocierea dintre vouog, Guaptia si 8dvatog nu
este, desigur, intdmplatoare, in lumina continutului capitolelor 5-7, si a ceea ce s-a
notat mai sus despre semnificatia termenului katdkpwe. Insd, dupd cum ne rea-
minteste Sf. loan Hrisostom (urmat de Sf. loan Damaschin), «0... vopog &ylog kal
1 8vToAn) dyio kal dikaia kol dyabrpp (Rm 7, 12). De aceea, conform acestui
argument hrisostomic, «Otav.. Aéyel, 7AcvOEowoE ue dmo tol vouov Tig
duaotiac kai to0 Gavdrovy, oV TOV Mwioctwg vouov Aeyer évioddor
008apod yop adtdv vouov duaptiog kohel?2 In schimb, Sf. Ioan Hrisostom,
precizand in mod simplu cd degea picatului» este «pacatul» («vopov Guoaptiog
TV QUOOTLAV... P|0i»), opteazd pentru o interpretare a formulei din Rm 8, 2 in
termenii «celeilalte legi», «care se lupta impotriva legii mintii» (Rm 7, 23)3%3.

Termenul vOuog poate avea, astfel, sensul de ,procedurd sau practici de
care se tine seama, obicel, reguld, principiu, normd” (potrivit A Greek-English
Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature, editat de
F.W. Danker)*4. Formula «6 vépog tig duaptiog» indicd o stare sau o conditie
antropologicd in care omul de dinainte de sau lipsit de Hristos si de Duhul Sfant
este dominat de pdcat, se afld sub puterea acestuia, sub autoritatea lui. Respecti-

38 Cf. Bruce METZGER, A Textual Commentary on the Greek New Testament, United Bible
Societies, Stuttgart, 21994, p. 456. Varianta ot este prezentd in 8, B etc., iar varianta i este
prezenta in A, D etc. Comitetul care a editat The Greek New Testament' a optat in cele din
urma pentru prima variantd ca fiind cea mai dificild. Este posibil ca cea de a doua si fi fost
introdusa pentru a se armoniza mai bine cu cap. 7 al epistolei.

9 Cf. B. METZCER, A Textual Commentary..., p. 456. Varianta este oferita de 1, syr pal etc.

30 Cf, J.A. FITZMYER, Romans..., p. 483.

M1 Cf,, de ex., CK. BARRETT, The Epistle to the Romans, p. 155: ,Aceasta este in mod evident
legea lui Moise, prinsa si pervertiti de picat si ducand drept consecinti la moarte”.

2 PG 60, 513. Cf. de asemenea Sf. I0AN DAMASCHIN, Yzouviua, p. 108.

*In Rm 7, 23 citim: BAénw 8¢ ETEPOV VOUOV €V TOIC UEAEGEY OV AVTLOTOATEVOUEVOY
10 vouw t0d vodg pov kai alyuarwtiovid ue év Td vouw tic dpaptiag Td Svit év
TOIG UEAEGTY poUN.

34 Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 677 (subl.n.).
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vul om este rob legat si vandut sub pacat (cf. Rm 7, 14 — <Uempauévos VITO TNV
auoptiav)3*, Acceptind cd véuog poate avea sensul de ,principiu” sau ,pute-
re”, el trebuie totusi tradus ca ,lege”. C.E.B. Cranfield sesizeaza, nuantat, urma-
torul aspect: in perioada de dinainte de Hristos, Legea mozaicd trebuia sa fie
norma, reperul sub a cdrui autoritate si se desfisoare viata umand. Pacatul insa
a uzurpat de o anumitd manierd pozitia Legii, devenind el insusi cel care domi-
na, in fapt, umanitateas.

Conceptul de ,picat” (Guaptia) este important in vocabularul teologic al
Noului Testament. La substantivul duoptia se pot adiuga verbul Guaptdve,
substantivul Gudptnua si adjectivul dpaptwAds, existind insa si multi alti ter-
meni care exprima ideea de pacat®’. Ca in cazul multor alte concepte cheie ale
teologiei Noului Testament, sensul specific al termenului duoptia este preluat mai
degrabd din Vechiul Testament, decat din cultura si literatura greacd clasica.

In sens clasic sau elenist, Guaptdvw are sensul de ,a nu atinge”, sau ,a
rata o tintd”, atdt in sens concret®, cat si metaforic, in sens de ,neajuns intelec-
tual” sau ,eroare”, 6 0o@dg fiind uneori opusul lui 6 dpaptdvwv3*. In aceastd
literaturd, terminologia pacatului acopera o arie vastd, de la crimd, pana la gre-
seli nevinovate sau nepericuloase, nu doar din punct de vedere moral, ci si inte-
lectual si artistic®®. In LXX, este utilizat pentru a traduce, in primul rind, terme-
nii RO si 7RG, deseori termenul ]3P %1, dar ocazional si YYD 32, R 353,

35 Cf. D. Moo, The Epistle to the Romans, p. 476. El vorbeste despre vopoc ca despre ,,0

autoritate sau o putere obligatorie”. Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 483.

36 Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., pp. 364-365.

7 Cf. W. GUNTHER, ,Sin / Guaptia”, in: C. BROWN et al. (eds.), The New International Dicti-
onary of New Testament Theology, vol. 3 (1965), pp. 537-583. Dupi acelasi autor, ins3, ideea
de pdcat este exprimata in NT si prin multi alti termeni, de ex., dSukia, ddLcéw, adlknua,
dwog, adlkwg, mapdBaocts, mapafaive, mapaBdtne vrepfaivw, TapdmTtopa,
TAPATLITTD.

%8 Suidas, autorul unui bogat lexicon in sec. al X-lea, defineste verbul duaptdvw ca «Hokoma
TOEEVEL VY,

9 Cf. Gustav STAHLIN, Walter GRUNDMAN, , The Concept of Sin in Judaism”, in: G. KITTEL et al.
(eds.), Theological Dictionary of the New Testament, vol. 1 (1963), p. 293.

380 Cf. G. STAHLIN, W. GRUNDMAN, ,Sin and Guilt in Classical Greek and Hellenism”, in: G.
KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of the New Testament, vol. 1 (1963), p. 297. Dupi
aceiasi autori, verbul GuapTaveLy reprezenta savarsirea a ceva ce nu era 3p0dv, acest termen
avand atat sens moral, cit si juridic, intelectual sau tehnic.

31 Pentru acest termen, Ludwig KOEHLER, Walter BAUMGARTNER (eds.), A Bilingual Dictionary
of the Hebrew and Aramaic Old Testament: English and German, Brill, Leiden, 1998, p. 689,
oferd urmitorul spectru semantic: ,incilcare, ofensd, vini”.

%2 Pentru acest termen, L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER (eds.), A Bilingual Dictionary of the
Hebrew and Aramaic Old Testament, p. 785, da urmatoarele variante: Jrazvratire, revoltd”.

33 In L KOEHLER, W. BAUMGARTNER (eds.), A Bilingual Dictionary of the Hebrew and
Aramaic Old Testament, p. 94, acest termen este redat ca »ofensd, vina”,
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sau YY) 3. Spre deosebire de cultura greacd, in Vechiul Testament pacatul are
sensul specific religios de opozitie fatd de Dumnezeu, separare de El, ofensd la
adresa Iui®®. In Biblie totul se judecd in contextul si din perspectiva relatiei si a
comuniunii omului sau comunititii cu Dumnezeu. Este evident ca pacatul repre-
zintd un foarte serios obstacol pentru aceastd relatie sau comuniune. Pentru
perspectiva crestind, dacd se acceptd acest sens de bazd vechi testamentar, se
poate accepta si sensul de ,ratare a tintei” provenit din cultura greacd clasicd,
omul fiind destinat chiar pentru relatia cu Dumnezeu.

Din punct de vedere material-cantitativ se poate face urmatoarea consta-
tare. Numadrul remarcabil de mare de termeni atat ebraici®*® cit si grecesti®’,
precum si cantitatea uriasa de texte biblice care cuprind acesti termeni®® arati
cd pentru autorii biblici tematica pacatului reprezintd o preocupare foarte seri-
oasa. Dupa cum am precizat deja, textele biblice nu fac altceva decdt s reflecte,
sd exprime, pe cat posibil, realitatea experientei spirituale a omului in contextul
relatiei sale cu Dumnezeu. Prin urmare, pdcatul este o realitate acutd, presantd,
dureroasd, intens resimtitd. Nu este vorba de o tematicd abstractd de meditatie
filozofica, ci despre relatia omului cu Dumnezeu si despre ceea ce poate dduna
acestei relatii.

Ca in multe alte texte biblice, universalitatea si omniprezenta pacatului®*®
sunt afirmate, dramatic, in Fc 6, 5 "731 YIR3 BIRT NP7 737 "2 71T RN

o2 v P 125 N3YnD %) sau in fs 64, 5 (I 1:'7: NIED 13)
WP M3 Wiy 192 Moy ban WNETS53 0™W). Textul din Facere 2-3
poate fi con51derat de natura etlologlca36°. el expllca originea pacatului. Dupa
cum am vazut, in Rm 5 Sf.Ap. Pavel atribuie lui Adam «intrarea» pacatului «in
lume». In Rm 5, 19 citim: «S1& tfic Tapakofic Tod £vdg dvBpwov duoptwiol
KoTeaTdOnoav ol moAlhoir. Am vizut de asemenea, in Capitolul I al prezentului
studiu, ca Sf. Ap. Pavel porneste in expozitia Evangheliei lui de la presupozitia
universalitatii pacatului: «tpontioodueda yop Tovdaiovg te kol “EAAnvog
névtag Vo' dpoptiav eivaw (Rm 3, 9); atdviec fluaptov kal votepodvial
tfig d6ENG ToD Oeod» (Rm 3, 23).

354 L. KOEHLER, W. BAUMGARTNER (eds.), A Bilingual Dictionary of the Hebrew and Aramaic
Old Testament, p. 911, traduce acest ultim termen cu ,firddelege, nedreptate, vind”.

%5 Cf. G. STAHLIN, W. GRUNDMAN, ,The Concept of Sin in Judaism”, in: G. KITTEL et al. (eds.),
Theological Dictionary of the New Testament, vol. 1 (1963), p. 294.

%5 Willem A. VANGEMEREN et al. (eds.), The New International Dictionary of Old Testament
Theology and Exegesis, vol. 2, Paternoster Press, Carlisle, 1996, p. 175.

%7 Cf. W. GUNTHER, ,,Sin / Guaptia”, p. 577.

38 Existd, cu sigurantd, mii de ocurente ale respectivilor termeni in Sfanta Scripturd. Nu este
trebuie sd reddm aici statistici exacte. Ar fi poate suficient si precizim cd grupul de cuvinte
GUaPT- inregistreaza in Sfanta Scripturd (LXX si NT impreunad) peste 800 de ocurente.

#9 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 135.

%0 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 135.
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Atit de serioasi este realitatea pacatului incat solutionarea ei s-a facut
printr-o modalitate radicald, prin crucea si moartea Mantuitorului. «XpLotog
dméOavey VITEP TV GuapTLdv fHudws (I Co 15, 3) — aceasta este afirmatia de
bazi. Hristos este «& SovC $0VTOV VIEP TV AUAPTIAOV UV, OTTwg gEEANTOL
fiudc ¢k 100 aldvog 1o éveatdrog ovneod katd to BEAnua Toh Geod
kol otpog fudvs (Ga 1, 4). «spasirear picatelor umanitatii s-a facut prin
jertfa Mantuitorului, «dv mpogBeto 6 @edg thaotriplov dud Tiig :rciorAeu)g gv
1@ odTod aipott eig EvoelEw tfig dikaloovvng avtods (Rm 3, 25). In acest
ultim verset se poate vedea initiativa Tatalui, b To® idiov YioD ovk épeloato
MG UTEp MUOV TavTov Tapédwkev avtovs (cf. Rm 8, 32). Din Rm 8, 2
aflim c3 eliberarea de «legea pacatului» tine nu doar de lucrarea Tatalui ceresc si
de lucrarea lui Hristos, ci si de lucrarea Duhului Sfant. Aceasta este o tema im-
portantd care va trebui dezvoltatd ulterior.

«Legea» de care sunt eliberati credinciosii este nu numai «a pacatului», ci
si «a mortii». Pentru Sf.Ap. Pavel, moartea este o putere care domind existenta
umani, la fel ca si pacatul*®'. Se poate spune despre moarte ca Bactigver (cf.
Rm 5, 14) sau kvplevel (cf. Rm 6, 9). Moartea reprezinta o realitate extrem de
gravd, un fenomen care apasd asupra umanitatii, fortdnd-o intr-o formd de scla-
vie; conform Rm 8, 2, din aceasti sclavie, din ,legea mortii” omul se poate elibe-
ra doar prin Evanghelie®®?. Avand in vedere ca realitatea mortii reprezintd o
perspectiva irevocabild, sumbrd, nefericitd, atat in Vechiul Testament®®3, cat si in
lumea anticd greco-romand®‘, se poate remarca faptul ¢ Rm 8, 2 contine un

3! Cf. 1.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 126.

362 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 125.

%3 Cf. G. v. RaD, ,Life and Death in the OT”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary
of the New Testament, vol. 2 (1964), pp. 846-847. Exista, desigur, si ideea de Sheol, definit de
G. v. Rad ca ,0 lume a mortilor in adancurile cosmice... locul general de adunare al tuturor
mortilor”. Aceasta idee existd in paralel cu ideea ¢ mormantul (individual sau comun) este, in
mod simplu, lacasul mortilor. Dupa v. Rad, cele doud idei nu sunt armonizate, si ambele per-
spective sunt la fel de sumbre.

364 Cf. W. SCHMITHALS, ,@dvatoc”, in: C. BROWN et al. (eds.), The New International Dictio-
nary of New Testament Theology, vol. 1 (1986), p. 430 s.u. Incd in scrierile lui Homer, oame-
nii sunt descrisi ca fiind supusi mortii (o Bvrtoi), spre deosebire de zei care posedd
dBovaoia. Caracterul muritor al omului este deseori deplans. Constientizarea inevitabilitatii
mortii a avut drept consecintd ideea de te bucura din plin de viata si de placerile ei. Maxima
«Daywuev kal miouev, alipov yap drobviickopews (I Co 15, 23) este in conformitate cu
multe formuldri greco-romane ale timpului. Sili de ospdt romane din perioada imperiald aveau
uneori reprezentdri de schelete pe pereti, invitand la a nu rata nicio plicere accesibild aici si
acum. O altd abordare este aceea de a vedea o compensatie in moartea glorioasi care perpetu-
eazd numele eroului cdzut pentru polis. Platon si stoicii insa, invitd la o viatd virtuoasi si la
lipsa de frica in fata mortii a cdrei naturd nu poate fi inteleasd. Dupd Seneca, ,este o} impoﬁan-
ta realizare umand si mori calm dupd o viati virtuoasi. Pentru Platon, moartea inseamnd
eliberarea sufletului nemuri‘tor de trupul muritor. Pentru stoici, sufletul individual se scufundi
in sufletul divin universal. In gnosticism exist un pronuntat dualism antitetic cosmic: lumea
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mesaj deosebit de indrdznet, un mesaj care exprimd o transformare radicala a
lucrurilor. In Vechiul Testament, Yahve este prin excelenta Dumnezeul vietii;
moartea este o instrdinare de El, o depddare» de la mana lui Dumnezeu®®. Tex-
tul din Ps 88, 5 (2718 T332 "0 793 ~77iTOY MIYM) si 6 ( NN
T TR TR T onTsr K5 W 3R 900 oohn i wen) este
relevant in acest cadru, iar in Ps. 88 v. 12 ( FONDY 7700 33 D207
11T3R3) si 13 (W3 PIN3 NPT TRSD WA YIT) sunt puse intrebiri
retorice al caror raspuns este un categoric ,nu”.

Un adevar filozofic general acceptat este acela cd omul este o fiintd care
se indreaptd inevitabil citre moarte. Din punct de vedere biblic, insa, Dumnezeu
nu il creeazd pe om astfel. Dupd Cartea Facerii si dupd Apostolul Pavel, originea
mortii se regiseste in pacatul adamic. In Fc 2, 17 ( N5 Y71 2 npTIT P
PR Nin R T9O8 oD 3 2m DONM) se regaseste o porunca si un aver-
tisment, iar in 3:19 Adam aude o sentintd categorica: TP O DONM T°BR NYT2
2R IDYOR) DR TDYTD QMPD TN YD IRTON TR, SfAp. Pavel
afirmd acest lucru in mai multe texte. Astfel, «d1’dvBpwitov Bdvatog (I Co 15,
21), sau v T® AddW mvieg dmoBviiokouvowws (I Co 15, 22). In Rm 5, 12
citim: «3U'Evog dvBpmmor 1| uaptio eig 1OV kKOouov elofrOev kai S Thg
duoptiag 6 Bdvatog, kal oVtwg eig mavrag dvBpwmovg 6 Bdvatog
S1fiABevw; in Rm 5, 15 avem textul: «t® TOD £vOg TOPATTMOUATL Ol TTOALOL
GIéBavovs.

In general, moartea este efectul pacatului. Cei ce sdvarsesc pacate «3ELoL
Bovdtov eioivs (cf. Rm 1, 32). Altfel spus, T& Opwvia Tiig Guaptiog 8dvatog
(Rm 6, 23). Aceasta din urma3, insa, nu este doar fizicd, ea implicind lipsirea de
Imparatia lui Dumnezeu. Acest lucru este evident in lumina textului din I Co 6,
9-10 (<) ovk oidate Oti GdkoL OeoD Paotreiay oV kKANPOVOUNTOVOLY; 1)
ThavdoBe: otite mdpvol, olite eldwhordtoal, olite polvyol, oUte UaAdkol,
olte dpoevokoltal, ovte kAémtan, olite mAeovéktal, ol péBvool ov
hoidopot, ovy Gomayeg facireiav Oeod kKAnpovourioovolvs). Exista, deci, si
un sens ,spiritual” al mortii; aceasta este opusul vietii duhovnicesti de comuniu-
ne cu Dumnezeu — sursa vietii®®".

Astfel, in aceastd perspectiva spirituald, inainte de lucrarea méantuitoare a
lui Hristos si inainte de impartisirea de Duhul Sfant, «8te ydp Auev &v T

este rea, demonicd, iar trupul este parte din ea si tine sufletul ca intr-o temnita din care acesta
trebuie sd evadeze prin moarte.

%5 Cf. G. v. Rap, ,Life and Death in the OT”, p. 847.

%6 In acelasi timp, insa, VT contine si texte care exprimd nidejde (pentru cel drept) dupd
moarte, ca viziunea lui lezechiel despre oasele care invie (cap. 37) sau Ps 73, 23 — 70 WK
TR DIOR Y.

%7 Cf. Walter SCHMITHALS, ,©d¢vatoc”, in: C. BROWN et al. (eds.), The New International
Dictionary of New Testament Theology, vol. 1, p. 436, si J.A. FITZMYER, Romans..., p. 412.

95

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O 0 —~ 0O m

!



PR. PAVEL ROTARU STUDII

copki, T TABMUATe TOV GUAPTIDV... EVIPYELTO ¢v Tolg PéLEoLV MUdV, €ig
10 koprogopfioar 1@ Gavdtw» (Rm 7, 5). ,Acum”, insd, Sf.Ap. Pavel poate,
intr-un limbaj de tip ioaneic, si le scrie romanilor: JIAPAOTHOATE £AVTOVG T
Oed) hoel £k vekodv Edvrag (Rm 6, 13, sublinierea mea). Credinciosii crestini
au in fata lor perspectiva reala de a umbla ¢v koot TL Cofig (cf. Rm 6, 4), sau
de a sluji lui Dumnezeu v koivoTnTL [IvevUoTOG (cf. Rm 7, 6).

insa dialectica ,deja” — ,nu incd” se aplica si eliberarii de «legea mortii»
Cei «in Hristos» urmeazi, categoric, si moara fizic. Chiar dacd pentru un om
duhovnicesc ca Sf.Ap. Pavel acest lucru este k€pdog (cf. Fip 1, 21), el urmand si
fie «oOv XpLoTd» (cf. FIp 1, 23), moartea in sine ramane un «dusman» — ultimul
care va fi biruit: €oyotoc £x8p0¢ katapyeltal 6 Odvatog (I Co 15, 26). Deja
biruirea mortii s-a intimplat in invierea lui Hristos, insd definitivarea acestei
biruinte va avea loc in ziua invierii mortilor. Pentru Sf.Ap. Pavel exista, insd, o
certitudine a acestor lucruri. El poate s spund cu incredere: «T6TE YEVIOETAL 0
A&y 6 yeypappévog, Katemddn 6 Bdvatog elg vikog: mod oov, Bavate, 10
VikoG; L0 0oV, BAVATE, TO KEVIPOV;... T)) 8¢ Oed XdOLs TA SLOGVTL Muiv 1O
vikog &1 100 Kvpiov fudv ‘Incod Xpwotod» (I Co 15, 54-55, 57).

In concluzie, moartea riméne o certitudine si un fapt brutal, inspdimanta-
tor. In acest cadru, importanta afirmatie teologicd a Apostolului Pavel despre
eliberarea credinciosilor crestini de ,legea mortii” apare ca fiind extrem de pozi-
tivd, de dititoare de nidejde’®. Existd o diferenta uriasd intre aceastd perspecti-
va teologicd paulind — in care moartea este biruitd in Hristos si prin lucrarea
Duhului — si perspectiva antica greco-romand de incercare a atenudrii ororii
mortii prin meditatie filozofica3?.

Versetul de fatd este primul verset al capitolului 8 al epistolei in care apa-
re termenul TIvevpo®!. Biblia Sinodald oferd, surprinzitor, o traducere a verse-
tului care nu interpreteazd acest termen ca referindu-se la Duhul Sfant, de vre-
me ce nu foloseste majuscula®”. Ea propune: ,caci legea duhului vietii ..".. OSB,
insd, precum traducerea ortodoxa in neogreacd, amandoud inteleg textul ca refe-
rindu-se in mod precis la Duhul Sfant™. In mod similar intelege termenul si Sf.

368

38 Cf. W. SCHMITHALS, ,©@4vatog”, p. 440.

39 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 126.

370 Cf. W. SCHMITHALS, ,©dvatog”, p. 437.

97 Pentru v. 1 textul bizantin ofera varianta: «OU8¢v &pa viv katdkpiua tolg év XpLotd
"Inood, w1 katd odpka mepLmatodoly, A katd TIveduan, insd partea a doua a versetu-
lui din textul bizantin este in mod clar o interpolare din v. 4. Forma bizantina este, de altfel, si
mult mai tarzie. Cf. B. METZGER, A Textual Commentary..., pp. 455-456. ’
32 V. GHEORGHIU, Epistola cdtre Romani..., pp. 192-193, utilizeazi ciudata expresie «egea
spiritului vietii». Interpretarea este in termenii ,spiritului sfant” pe care ,crestinul l-a primit in
sufletul sau de sus de la Dumnezeu”. losif OLARIU, Epistolele Sf Ap. Pavel c"dtre Romani, I si
11 Corinteni, Galateni si Efeseni comentate, Caransebes, 1910, p. 112, foloseste «egea Duhu-
lui vietii», cu referire la Duhul Sfant. '

3 OSB ofera: ,For the law of the Spirit of life in Jesus Christ...”, iar comentatorii ortodocsi ai
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Toan Hrisostom in comentariul siu: «vopov ITvevuatog éviodba to Mvevua
koA@v»™, Comentariul hrisostomic rezolva, in mod simpluy, si o altd problemd a
textului: in prezentul verset IIvevuo apare intr-o constructie neobisnuitd, si
anume: «egea Duhului» («0 vopog 10D ITvevpatogy). La randul siu, Sf. Fotie
Patriarhul Constantinopolului echivaleazd in comentariul sau «egea Duhului» cu
Evanghelia®®. In sfarsit, pentru Sf. loan Damaschin «egea Duhului» este «harul»
(1 xGELc)*e.

J.D.G. Dunn incearcd si argumenteze in comentariul sau faptul ca vopog
din Rm 8, 2a este chiar Tora, Legea mozaica®”". Astfel, Legea ar fi cea care ofera
viata adevdratd, noutatea din 8:2a fiind aceea ca o face prin Duhul*”®. Conform
argumentarii lui Dunn, in capitolul 7 Sf.Ap. Pavel apara Legea si subliniaza lega-
tura stransd dintre Lege, Duhul si viatd. Astfel, «0 vépog mvevpuatikog €0TLve
(Rm 7, 14), iar « évioAt este «eig Conv» (Rm 7, 10). Ar exista, de asemenea, o
intelegere corectd a Legii si un rdspuns la ea «v TveUpOTL OV YOAUUOTLY, rds-
puns care este placut lui Dumnezeu (cf. Rm 2, 29). In sfarsit, Dunn intelege Rm
8, 2a in cheia eshatologicd a textului din 7z 36, 26-27°7,

Interpretarea lui Dunn nu este, totusi, convingdtoare; daca existd vreun cas-
tig al argumentarii lui, acela constd in faptul de a atrage atentia la intelegerea
pozitivd a Legii oferitd de citre Sf.Ap. Pavel in Epistola citre Romani. Intr-adevir,
se pare cd de multe ori afirmatiile mult mai transante ale Apostolului din Epistola
cdtre Galateni au facut ca atitudinea mult mai pozitiva la adresa Legii din Epistola
cdtre Romani si fie trecutd cu vederea. Insi J. Dunn nu sesizeaza aspectul decisiv
al inlocuirii ascultirii de Legea mozaici cu comuniunea cu Hristos («uelg

0SB adauga (p. 355): ,legea Duhului (noua omenire unita in Hristos si energizatd de Duhul)”.
Traducerea dinamicd a Societitii Biblice Elene (EBE) oferd: «O Ingovg XpLotog WMOg
0d1yNoE 010 Ywpo dou kupLapxel To Lwormold Mvelpa..».

3 Sfantul loan continud: «'Oomep yap vouov auaptiag TMv duaptiay, oltw vOuov
Mvevpotog to Mvedud @nous. Aceastd intelegere este sustinutd de perspectiva evident trini-
tard pe care o propune cu fermitate Sf. loan Hrisostom in textul de mai jos: «Kail Omep del
motet, 4o tod Yiod eig 10 Mvedua petufaivwy, amd tod Mvevuatog elg 1OV Yidv kal
tov Matépa, kal Th TElddl mavta ¢ Top’ HUdv Aoyitduevos todto kai éviaidba
éoydtetaln,

35 Cf. Sf. FOTIE PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI, Y7wouvnue, p. 286.

3% Cf. Sf. IoAN DAMASCHIN, Youvnua, p. 108.

%7 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, pp. 416-418. La fel si R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 481,
%% Cf. J. REUMANN, ,Romans”, p. 1297.

¥ ).D.G. Dunn accepti totusi ci tensiunea dintre Rm 8, 2 si Ga 3, 21 rezistd, nefiind anulati
de intelegerea sa. In Ga 3, 21 Sf.Ap. Pavel afirmd tocmai faptul ci Legea nu poate si dea viatd
(el yatp 8860n vépog & duvduevog twomotfioar dviwg £k vopov &v fv 1) dlkalocivp).
JD.G. Dunn incearcd si explice tensiunea aceasta printr-o evolutie a géndirii Apostolului
Pavel asupra subiectului, in cei cativa ani care s-au scurs intre Romani si Galateni, sau prin
argumentul ca , directia principald a criticii legii de catre Pavel este indreptatd impotriva atitu-
dinii prea nationaliste si plind de prejudeciti a propriului popor referitor la lege..., iar aceasti
criticd domind Galateni, in vreme ce oferd doar o parte a prezentirii generale in Romani”.
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£0avaThBnTe 1O VoUW dult 1o ohpatog T Xpotod, lg To yevéoBat VuaG
£tépw, TO &k vekp(v yepBévTL, Tva kaprogopriowuey 1 Oed» — Ga 7, 4) si
cu lucrarea Duhului Sfant in credinciosi («wvuvi 8 katnoyrfnuev and tod
VOROU AToBavOVIES &V § KaTel Oueda, doTe dOVAEVELV Nudg £V KaLVOTYTL
TIVEVHOTOS KOl 0¥ TTOALOTNTL YOUOTOS — Ga 7, 6)*%.

Interpretarea Sf. Ioan Hrisostom (legea Duhului este, In esenta, Duhul)
este, fira indoiald, corecti®®!; totusi, termenul vopog trebuie tradus. Problema
rezida in aceea cd termenul «lege» pare a avea o rezonantd complet opusa aceluia
de ,Duh”. Daci se opteaza pentru traducerea ,lege”, acest termen trebuie inteles
si explicat corect. Astfel, vopog din Rm 8, 2a ar putea fi cel mai bine inteles in
sens generic, ca ceva care controleaza sau normeazd comportamentul uman3®,
ca principiu®®, religie sau mod de viatd®®, factor decisiv care exercita autorita-
te¥, stipanire sau conducere, principiu dinamic®’. In noua viatd devenitd
accesibild credinciosilor crestini prin Evanghelie criteriul decisiv este Duhul
Sfant, acesta operand eliberarea credinciosilor de pacat si moarte. Formula «to
Mvevpa tiig Lwihicr se explicd prin caracterul Duhului de «datator de viatd» («t0
[Tvedpa Cwomotel — 2 Co 3, 6).

Expresia &v XpLot® 'Inood poate fi construita ori cu ceea ce o precede
(«tfig Lwfic év XpLot® "Inood» — fiind vorba de viata «in Hristos», viata in care
este prezent si lucritor Duhul) ori cu ceea ce urmeazi (v XpLot® 'Inood
NhevBépwoév oe» — Duhul datdtor de viata elibereazd — in Hristos — pe credin-
ciosi). In orice caz, pe de o parte, ambele posibilititi sunt in conformitate cu
ansamblul teologiei pauline, iar pe de altd parte, intre cele doua posibilitati nu
este o foarte mare diferentd de continut.

Imaginea «eliberdrii» este puternicd si importanta pentru teologia paulina.
La origine, érevBepoc®®® desemna o persoand care apartinea unui anumit grup

3%0 Cf. B. BYRNE, Romans, p. 242. Dupd cum subliniazi Byrne, Legea nu poate si fie agentul
eliberarii credinciosilor de pécat si moarte.

81 Astfel, in OSB citim: «,legea Duhului”: noua omenire uniti cu Hristos si energizatd de
Duhul».

382 Cf. B. BYRNE, Romans, 235.

33 Ct. CH. Dobp, The Epistle of Paul.., p. 135. Dodd adaugi si termenul de ,sistem” ca apro-
ximare a termenului vopog din Rm 8, 2a. J.A. Fitzmyer, evalueazd formula «6 vépog tod
TIvedpotogr ca fiind un oximoron. In alti ordine de idei, este mult mai usor de observat ca
Duhul este in principiu ceva diferit de ,sistem”; este mult mai greu de gisit un termen care si
traduca formula paulina. Este oare «legea Duhului» o traducere corecti?

4 Cf. CK. BARRETT, The Epistle fo the Romans, p. 155.

% Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 376.

5 Cf. Barclay M. NEWMANN, Eugene A. NIDa, A Translator's Handbook on Paul’s Letter to the
Romans, United Bible Societies, New York, 1973, p. 145. Cei doi noteazi ci in multe limbi nu
poate sa existe expresia «legea Duhului».

7 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 482.

% Cf. Kurt NIEDERWIMMER, ,"EAeuBepla xT).”, in: H. BALZ G. SCHNEIDER (eds.), Exegetical
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cu drepturi depline de membru, de exemplu un cetitean al unui polis grecesc
sau al unui municipium roman, spre deosebire de strdini, ne-cetiteni, populatii
invinse in razboi sau sclavi. Este vorba de un statut inalt, demn, valoros®®. Pen-
tru credinciosi existd un sens teologic, duhovnicesc si eshatologic al termenului,
care devin cetiteni liberi ai lumii eshatologice®®. Astfel, «udv yap 10
nohitevpa év ovpavoic DIdpxeL, €5 ob kai Twrfpa drekdexdueda Kvptov
"Incotv XpLotoéws (Flp 3, 20). "ErevBepia este un efect al evenimentului Hris-
tos («tfj eAevBepiq b XoLotog NhevBépwoevs — Ga 5, 1). In acelasi timp,
insi, ea este operatd de Duhul Sfant («0¥ 8¢ T6 [Ivebua Mupiov, ErevBepion —
2 Co 3, 17). Astfel, in Rm 8, 2 («0 véuog tod IMvevuatog... NAevBEpwagv aen),
subiectul verbului «a elibera» este «legea Duhului», care am vdzut ca nu este
altceva decdt Duhul Sfant in lucrarea Sa.

Libertatea aceasta este libertatea de o formd de existentd supusd pacatului
— dominatd de pacat — formd de existentd care conduce inevitabil spre moarte®!.
In Rm 6, 16-23 Sf.Ap. Pavel insistd asupra modalitatii de existentd de dinainte de
(sau lipsita de Hristos) in care omul este supus pacatului, sclav al pacatului,
predandu-si madularele necurdtiei si nelegiuirii si avand «roade» de rusine; fina-
lul acestei modalitati de existentd este moartea. Sf.Ap. Pavel scrie:

2

«@ TapLoTdvete fautolg dovhoug eig Umakorv, dodhol éote @
Umakovete (v. 16), Ate doThol Thg duaptiog (v. 17), Tapeotrhioate Td
uéln vudv dobra tff drobopoiq kai th dvopig elg v dvoplov (v.
19) tiva odv kapmdv elxete to1e; E@'olc vOv émaloyivecBe, 1O yap
Téhog Ekelvwv BGvatog (v. 21) T& ydp oYwvia tiig duaptiag Bdvatog
(v. 23).

In Rm 7, 23 SfAp. Pavel afirmi: $Aémw 8¢ Etepov véuov év toig
UEAECLV MOV AVILOTPOTEVOUEVOV TQ VoUW 7TOoD vodg upov kol
alxuoAwtiLovid pe év Td vouw tiig duoptiag T@® Gvtl év tolg uéhesiv poun.
Respectiva afirmatie trebuie inteleasd corect sub mai multe aspecte, de ex., prezen-
ta «celeilalte legi» in «madularele» omului®®, sau persoana la care se referd textul

Dictionary of the New Testament, vol. 1, p. 431 s.u. Cf. J.A. FITZMYER, ,Pauline Theology”, p.
1400. Cf. H. ScHLIER, ,The Philosophical Concept of Freedom in Hellenism (Stoicism) / The
Concept of Freedom in the NT”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of the New
Testament, vol. 2, p. 496 s.u.

% 1In 1 Co 7, 21 (dobhog ékATONG, Wi ool werétw: AANel kal SUvacar #AevBepOg
YevéoBau, pdirov xpfioaw) intdlnim acest sens de bazi, secular al cuvantului.

30 Cf. K. NIEDERWIMMER, ,,' EAevBepia kT).”, p. 431.

1 Cf. H. SCHLIER, , The Philosophical Concept of Freedom...”, pp. 496-497. In articolul siu, H.
Schlier mentioneazd, evident si Legea, pe care o omitem in discutia noastra, pentru a simplifi-
ca lucrurile.

%2 Asa cu vom vedea, «madularele» omului, in care este localizati «cealalti lege», care il inro-
beste, au ceva in comun cu frupul — sau mai bine spus cu «carnea» — omului.
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respectiv’®. Cu usurinti, insd, poate fi subliniat contrastul evident intre
«@lyuodotiCovd pe év 1 vopw tic duaptiag din Rm 7, 23 si «0 vopog 10
[IveUuatoc... AevBépwoév oe» din Rm 8, 2. Intre cele doud capitole se poate
detecta cu usurintd o noud atmosferd, mult mai pozitivd, mult mai optimista, inte-
meiati pe o schimbare reald in situatia sau starea spirituald a credinciosilor.

Rm 8, 3. Prezentul verset in prima lui parte este neobisnuit dintr-un
anumit punct de vedere: i lipseste o coerentd sintactica®®. Astfel, majoritatea
comentatorilor si multe traduceri remediaza situatia prin introducerea unui verb
la indicativ, verb care ar fi in conformitate cu gindirea Apostolului Pavel: «ceea
ce era cu neputintd Legii... Dumnezeu a ficut»*®. «T9... &dvvatov 1ol vouou»
nu poate fi inteles ca fiind in apozitie cu Tiv duoptiav de la sfarsitul versetu-
lui**® pentru cad ar implica o echivalare a Legii cu pdcatul, lucru care este, cu
certitudine, impotriva géndirii Apostolului Pavel asa cum apare aceasta in Km 7,
7-23%7, De asemenea, intreaga constructie ar putea fi un exemplu de anacolut®®,

In comentariul siu la Epistola catre Romani, Sf. Chiril al Alexandriei se-
sizeaza necesitatea substituirii unui cuvant in formularea paulind pentru a se
dobandi intelesul deplin al afirmatiei din Rm 8, 3: «tfi ouvlnkn tQV
TPOTELLEVOV AEEEV AelTtel T Bpayl mtpog évielii dtaodgnoiv»®. Solutia
pe care o ofera in continuare acelasi comentator patristic este urmatoarea: «£&¢i
yap eltelv: 10 ydp ddvvatov tod vouov év @ robével dud T oapkdg
AéAvtar tuyov 1 mEmavrar elto. TPOCETEVEYKELY TOD TEAYMATOC TV
amodootv, kai tod AehiobalL ouvdpal TOV TPOTOV, TEOOTLBEVTO. TAALY: O
Yo ©edg 1OV Eautold Yiov méppag év Spouduatt copkde Guoptiag kai
TEPl AUOPTIAG KATEKOLVEY THY GuapTiay v T copki» .

%3 Este vorba de ampla si complicata discutie care se concentreazd pe identificarea persoanei
desemnata prin éyw din Rm 7. Cf. excursul pe aceasti temd, in cap. precedent.

¥4 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 482. Dupd cum vom vedea, insd, ca sens, verse-
tul este pe deplin inteligibil. R. Jewett ii urmeaz4 lui L. Keck In sugerarea unei explicatii pen-
tru aceasta situatie: Sf.Ap. Pavel incorporeazd in Rm 8, 2 un model de afirmatie traditionald
despre trimiterea Fiului de citre Dumnezeu.

¥ Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 419. Biblia Sinodali are textul: «Dumnezeu a sdvarsity.
NRSV oferd varianta: «Dumnezeu a ficut ceea ce lege... nu a putut face». Participiul méupag
ar fi astfel subordonat indicativului «a ficuts. Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 482.

3% Acest lucru este sugerat de C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary...,
p. 378.

37 Cf. 1.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 419.

398 Cf. D. Moo, The Epistle to the Romans, 477. Un anacolut este o »discontinuitate sau o
ruptura logico-sintacticd in interiorul unei propozitii sau al unei fraze” (Dictionarul explicativ
a_l limbii romane, p. 37). Astfel, Sf.Ap. Pavel ar fi intentionat sa utilizeze un verb de genul ,a
facut”, insd a omis acest lucru din cauza complexitatii frazei pe care a creat-o.

3%9 Cf. SF. CHIRIL AL ALEXANDRIE], PG 74, 817.

40 Cf. SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, PG 74, 817 (subl.n.).
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Aduvatov are sensul de ,imposibil”4?l. Pozitia prezentului verset in con-
textul sdu si particula yap sugereazd cid ceea ce era imposibil, cu neputints,
Legii si facd era tocmai eliberarea omului de sub tirania pacatului si a mortii”
si indreptarea omului*®®. Dupd cum noteazd K. Barth, Legea ,nu-i poate pune
omului piciorul pe stinca Vesniciei si si-l scape de osanda mortii care a fost
rostitd asupra lui”*™. Asa cum citim in Ga 3, 21, Legea nu este, de fapt,
duvduevog CLwomotfioar. Dacd ar fi fost capabild si dea viatd omului, «fk
vopou 8v fiv 1 Stkatoovvipy (Ga 3, 21). Ideea din Rm 8, 3 este aceea ci elibera-
rea omului a putut sd vind nu prin Lege — si prin pazirea regulilor ei — ci printr-
un act nou si creativ dumnezeiesc?®.

Indicarea cauzei neputintei sau incapacitatii Legii se regdseste in con-
structia v @ MoBével dud Thig capkdc»®. Ti era imposibil Legii sd elibereze si
si indrepteze pe om pentru ci era «slaba prin trup»*®”. Douglas Moo considera cd
in acest verset se regdseste cea mai importantd afirmatie despre Lege pe care
Sf.Ap. Pavel o face in Episfola cdtre Romani*®®. Deci nu Legea trebuie blamata
pentru respectiva situatie, ci firea umand trupeasci, dominatd de pacat:
oldapev yap Ot 6 vopog mvevpatikdg €oTLy, €y 8¢ odpkvdg el
TETPOUEVOS VIO TV Guaptiawvs (Rm 7, 14)*° La momentul de fatd, insa,
trebuie sd ludm in considerare in mod mai amplu problematica Legii si a trupului
uman (0QQE).

Excurs tematic D. Legea mozaica in viziunea paulina I

Tematica Legii in literatura paulind este una mai degrabd complicati*!’.
Multi cititori sau ascultatori*!! ai textelor pauline par sd retind in primul rand

01 Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 22. Biblia
Sinodald foloseste formula: «cu neputinta».

102 Cf. C.K. BARRETT, The Epistle to the Romans, p. 155.

493 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 483.

49 Cf. K. BARTH, The Epistle fo the Romans, p. 276.

195 Cf. C. K. BARRETT, The Epistle to the Romans, p. 155. C.H. Dobp, The Epistle of Paul.., p.
133 5.u, denumeste fragmentul Rm 8, 1-4: ,The saving act of God” (,actul mantuitor al lui
Dumnezeu”).

6 In acest context, «¢v (O» are sensul ,prin faptul ¢i” sau ,pentru ci” (cf. Max ZERWICK S.J.,
Mary A. GROSVENOR, A Grammatical Analysis of the Greek New Testament, unabridged,
revised edition, Editrice Pontificio Istituto Biblico, Roma, 31996, p. 475. Cf. Max ZERWICK,
Mary GROSVENOR, Biblical Greek, p. 40).

" Biblia Sinodala traduce: «Pentru ci ceea ce era cu neputinti Legii — fiind slaba prin trup —
a sdvarsit Dumnezeun. Cauza neputintei Legii este exprimata prin gerunziul «fiind».

1% Cf. D. Moo, The Epistle to the Romans, p. 478.

49 Cf. D. Moo, The Epistle to the Romans, p. 478.

" Pentru aceastd problematica cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 128 s.u. Este clar
¢d Sf.Ap. Pavel este preocupat de aceastd tema, de vreme ce utilizeaza termenul «lege» in Rm
2,12 — 8, 7 de nu mai putin de 66 de ori. Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 131.

41 Am in vedere receptarea generals, populara, a teologiei pauline, nu in ultimul rand prin
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faptul ca Sf.Ap. Pavel are o atitudine generali*!? negativa la adresa Legii. Exista,
cu certitudine, un aspect negativ al realitatii Legii la SLAp. Pavel, confirmat de
numeroase texte. Concluzia zdrobitoare de la finalul sectiunii Rm 1, 18-3, 20
este urmitoarea: € £0ymv vopov ov dukatwBroetal oo 00PE EVOTTLOV
avtod» (Rm 3, 20). Unul din textele nou-testamentare care indicd cu multa clari-
tate diferenta dintre Noul Testament si Vechiul Testament este 2 Co 3, 6-913.
Vechiul Testament!! caracterizat de Moise si de Legea mozaica reprezinta, dupa
Sf.Ap. Pavel, @wokovia tod Oavdtow (Rm 3, 7) si «SLakovia  Tiig
katakpioewer (Rm 3, 9). Limbajul acesta este aspru, lipsit de orice echivoc.
Acelasi limbaj transant se regiseste si in Epistola cdtre Galateni: «XpLoTog
fudic EEnydpaocev ék tg katdpag Tol vouou (Rm 3, 13)*°. In Rm 6, 14-15
«© vouogs si a x&pLc» sunt asezate in antiteza: omul este ori «OTCO VOUOWH ofi
@O Yéowvs. In primul caz omul este stipanit de pacat, dupd cum se poate de-
duce din Rm 6, 14 («dpoptia yop Yudv ob kuplevoer ov ydp €ote Vo
vouov ALY VIO XAELVY).

Existi, de fapt, un ,triumvirat de temut” (J.D.G. Dunn)*®%, format din 6
vopog, 1 duoptia si 6 8dvatog. In mod neasteptat, ultimele doud gasesc un
partener in prima, intr-un veritabil ,dans al mortii”*’, intr-o aliantd ucigatoare.
Un text precum cel din I Co 15, 56 arati legitura dintre cele trei: «t0 8¢
kévipov 1ol Bavdtov 1 duoptia, 1 8¢ dVvaplg tfig duaptiag 6 vopog*i®,

ascultarea pericopelor apostolice in Sfanta Liturghie.

412 Vom vedea in continuare citate nu numai din Epistola cdtre Romani, ci si din 2 Co sau Ga.
413 Profitim de aceastd ocazie pentru a ne delimita de parerea exprimata in mai multe randuri
(in cursul seminarului de Studiul Noului Testament din cadrul Scolii doctorale a Facultatii de
Teologie Ortodoxa din Bucuresti, anul universitar 2011-2012), conform cdreia replica paulina
la pagénism sau cultura si filozofia greco-romand ar fi data in I Co, in timp ce replica paulind
la iudaism ar fi datd in Rm. Personal, considerdm aceasta idee ca fiind o schematizare facila si
insuficients. In teologia noastrd biblici s-a luat mult mai mult in considerare problematica
legii si s-a ignorat mult prea mult teologia slavei. Aceasta din urma, ins3, este decisivd pentru
Sf.Ap. Pavel. Mai mult despre acest subiect, in cap. al V-lea al lucrdrii de fatd. De asemenea,
complexitatea Episfolei cdtre Romani nu ar trebui ignoratd. Ea este adresatd si grecului si
iudeului, raspunde si unuia, si celuilalt. In pofida intemeierii grecilor si romanilor pe propria
intelepciune (cf., de ex., «pdokovTeg elvar cogol Euwpdvenoavs — Rm 1, 22) si a iudeilor in
practica Legii, ambele grupuri se afld sub puterea pacatului si a mortii, lipsite de slava lui
Dumnezeu si in nevoia disperatd de Evanghelia lui Hristos.

44 1n 2 Co 3, 6 Sf.Ap. Pavel mentioneaza un «aivi Stadrikn... ITvevpotogy. Evident, Aposto-
lul implica si existenta unui «ralaid dLaBrikn, ypduuatogy (cf. 2 Co 3, 14).

415 Exemplele de texte ,negative” despre Lege ar putea fi inmultite cu usurintd. Astfel, in
contextul problemei din Galatia, Sf.Ap. Pavel aratd cu claritate: «atnpy1i6nte &td XpLoT07,
ottiveg &v voprw dukatotiole, Tfig xdpLtog éEenéoates (Ga 5, 4). In Rm 7, 6 regasim cuvin-
tele: evuvi 8¢ katnEYROnUev a7 10D vopov dmobavévieg év O KaTeLydpuedan.

416 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 129.

N7 Cf. 1.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 129.

18 1.D.G. DUNN, The Theology of Paul.., p. 129, pe baza metaforei din I Co 15, aseamand
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in mod similar, in Rm 5, 20-21 citim: «wvouog 8¢ mapeLofiAdev, Tvo mheovdon
10 TOPATTOUA... Emhedvooey 1) Guaptic... éacitevoev 1 duaptio év 1@
favdtwr. In sfarsit, toate elementele de mai sus, inclusiv 04pPE, sunt stranse in
Rm 7, 5: &te yap fuev év tfi oopki, & mabjuata tdv uapTtidv Td did oD
vouov évnoyeito év 1olg uéleotv UMy, elg 1o kapmogopfioal T@d Bavdtws.

Raportul dintre Lege si pacat este complex, insd poate fi inteles*!®. Pe de o
parte, Legea reprezinti o informare morald a omului: it Y&p véUOU
gnlyvoolg duaptiag (Rm 3, 20). Similar, «tiv Guoptiov ovk Eyvev el pi
dud vopou: tiv e ydp émbuplav ovk fidewv el un 6 vépog Eleyev, OvK
¢mBupnoesy (Rm 7, 7). Pe de altd parte, prin faptul de a interzice omului dife-
rite lucruri, Legea a reprezentat si o ocazie (dpopun)*?® pentru pacat: « yap
duaptia dpopunv AaBodoa du Tfig éviofic eEnmdtnoév pe kal dUavtiig
dmékteLvews (Rm 7, 11).

In mod similar, «t& maOquaTA TOV GUOETIOV TA SLd TOD vouou
¢vnEYELTo v TOlg UEAESLY NUAV, el TO koprogopfioal Td Bavdatw» (Rm 7,
5). In acest context, se poate intelege cum Legea a produs condamnarea sau
osanda (katdkpipa) omului (lucru implicat in Rm 8, 1). In acest sens, in Ga 3,
10 Sf.Ap. Pavel afirmi: «doot y0p €€ Epywv vopov eioiv, Vo katdpoy eloivs,
avand in minte, evident textul din Df 27, 26 — "398 D‘P:‘K"? PR TR
1% OYT~oD R onik Nip MNIITTIR. Din perspectiva elementelor de
mai sus, se poate formula urmitorul paradox: «eUPEON pou 1) €évioln 1 eig
Loy, atity eig Bdvotovs (Rm 7, 10).

In acelasi timp, Insd, dupd cum a anticipat deja ultimul text citat mai sus,
existd o serie de texte pauline care subliniazd aspectul pozitiv al realitatii Legii.
Citind textele de mai sus, cineva ar putea ramine cu impresia ca Legea este o
realitate negativd — si doar atat. In mod natural se poate pune intrebarea pe care
SfAp. Pavel o formuleazi, retoric, in Rm 7, 7: «ti oUv époluev; 6 vouog
auaptioy. Rispunsul dat in acelasi verset este ferm: «u1j yévouton. Acest rds-
puns este urmat in acelasi capitol de cateva afirmatii pozitive la adresa Legii
foarte clare si chiar insistente: «] évtoAn este «elg Cwrivr (Rm 7, 10), «d vépog
aytog kol 1) éviohr) dyia kai Swkaia kai dyaby (Rm 7, 12), «© vopog
TVeVPOTIKOG EoTLVa (Rm 7, 14), «olugmu 1@ vouw 6t kahdey (Rm 7, 16).

Legea este, de fapt, «tol Geol» (Rm 7, 22), ea contindnd «td AdyLa T0D
Ocoln (Rm 3, 2). Existd, deci, o aparare clard a Legii de citre Sf.Ap. Pavel in

pacatul cu un paianjen cu otravd ucigdtoare in acul siu, pdianjen care atrage victima in cap-
cana mortii; Insd un alt agent implicat in chestiune este Legea: ,substanta ademenitoare care
atrage insecta in cursa”.

49 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 131 s.u.

2 Pentru acest termen, F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament...,
p. 158, oferd urmatoarea intelegere: ,un complex de circumstante convenabile pentru ajunge-
rea la un scop anume, ocazie, oportunitate pentru ceva”.
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capitolul 7 din Rm*?' precum si implicit in alte texte. De exemplu, fard nici o
urmi de ironie, in Rm 9, 4 vopoBecia este mentionata alaturi de alte mari da-
ruri dumnezeiesti facute poporului Israel. In acest punct se poate adauga si efor-
tul similar, constant si insistent, al Sf. loan Gura de Aur de apdrare a Legii‘?2.

Se poate observa, deci, cd existd suficienta diversitate?® in interiorul vizi-
unii Apostolului Pavel despre Legea mozaica*>. Exista riscul de a prelua unilate-
ral si convenabil doar afirmatiile pauline ,negative” la adresa Legii, ignorandu-le
pe cele ,pozitive”. Teologia Reformei se intemeiazd pe dialectica fundamentald
Evanghelie — Lege, cele doua fiind situate in cea mai acutd antiteza*?. Crestinul
ortodox contemporan pare, de asemenea, mult mai familiarizat cu afirmatiile
»negative” la adresa Legii si cu mesajul paulin dominant din Epistola cdtre sz-
ateni, fird sd observe schimbarea de tonalitate din Episfola cdtre Romani. In
incercarea de a explica diversitatea de mai sus, o serie de autori au sustinut ca
intre scrierea celor doud epistole (Ga si Rm) gandirea Apostolului a evoluat*?.
Insa, chiar daci tonul Apostolului Pavel pare si se schimbe in Rm (in comparatie
cu Ga)*?, este putin probabil ca viziunea sa despre Lege sd se fi schimbat radi-
cal'®, In fine, alti autori au sustinut cd Sf.Ap. Pavel este inconsecvent si contra-
dictoriu, iar aceasta situatie trebuie acceptatd ca atare*®.

Mult mai potrivit, insa, ar fi sa acceptam faptul cd gandirea Apostolului
Pavel nu trideaza vreo inconsecventd, ci exprimd, dupd cum s-a notat mai sus,
un paradox: «0P£6M not 1 Eviodn 1 eic Cwnv, atty elg Bdvatovs (Rm 7, 10).
Desi bund si dreaptd, Legea a fost incapabila sa dea viatd. Dupa cum subliniaza J.
Fitzmyer*”, ea a reprezentat o norma exterioard, o listd de porunci si prohibitii,
dar nu o sursd de putere care sd ajute la respectarea respectivelor porunci si

21 Dupa cum s-a notat mai sus, acest aspect este subliniat de J.D.G. Dunn.

*22 La comentariul sdu la Rm 8, 3, Sf. loan Gurd de Aur scrie: «Aici iarasi se pare ca Apostolul
defdiima Legea; insd dacd cineva ar fi cu multd bigare de seamd, ar afla ci o laudd, ba incd
foarte mult, ardtand-o impreund graitoare cu Hristos» (SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Episto-
la cdtre Romani..., p. 237).

423 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 131.

** Citatele de mai sus se refera toate la Legea mozaici. Evident, existi si alte sensuri ale
termenului vopog la Apostolul Pavel. De exemplu, ocurentele din Rm 7, 21 («ebplokw &pa
1OV VOpOoV, T@ BELOVTL Epol ToLETY T6 koAdV, 8T &pol T kakdv ToPdKeLTaw) sau Rm 7,
23 («€tepov vépov év Tolg uéreotv Hov GvTioTpaTeVSUEVOVs) nu pot fi cu referire la Legea
mozaicd, sensul fiind mai degrabd acela de ,principiu”, ,reguld”. Am vizut, de asemenea, in
Rm 8, 2 cd se poate vorbi de degea Duhului»; in mod similar se poate vorbi de degea credin-
tei» (in Rm 3, 27). Alteori, prin vopog Sf.Ap. Pavel se referi la textul (sau texte ale) Vechiului
Testament. Pentru exemple, cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 131.

*%5 Cf. 1.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 130.

426 Pentru referinte exacte, cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul.., p. 131.

Cf. aprecierile din primul cap. al studiului de fatd.

*28 Timpul scurs intre cele doud scrieri este, de asemenea, relativ scurt, probabil in jur de 4-5 ani.
29 Pentru referinte exacte, cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 131.

0 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., pp. 132-133,
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prohibitii. Iar incapacitatea omului de a respecta Legea se explica prin conditia
sa trupeascd: «oidouev yup O1L 6 VOUOS TVEVUATIKOG E0TLY, €y® Ot
odpkLvég el Tempapuévog Vo Tiv auaptiavs (Rm 7, 14). Cu aceasta, ajun-
gem la problematica trupului uman (00E)*, care trebuie luata in considerare.

O astfel de discutie este necesara in acest punct, intrucit neputinta Legii
mozaice este pusd in directa legaturd de Sf.Ap. Pavel cu slabiciunea trupului
uman: «td yap ddvvatov 100 vopov év @ fobével Sud Thg capkdey.

Rm 8 3. SfAp. Pavel foloseste termenul 0OE*? in maniera vechi-
testamentard (LXX utilizeazd 04pE pentru a traduce 73 in aproximativ 265 de
cazuri) ca referindu-se att la trupul uman, cat si la intreaga persoana*. Viata in
lume este inevitabil trditd «in trup» (§v copK()**, insd acest lucru nu este neapa-
rat negativ: «t6 Lfjv év oapki ToHTd pot kapmog Epyour (Flp 1, 22)4%, Existd o
stransd legaturd intre trup si lume si, in consecintd, o posibilitate de a fi «cogpdg
katd odpkar (I Co 1, 26) intr-o existenta lumeasca limitata. (Sf.Ap. Pavel, insa,
actioneazd «ovK év goig oopkLkf] dANEV xdpLtL Oeod» [2 Co 1, 12].)

Cu aceasta, se ajunge la aspectul negativ al utilizarii conceptului de cGpE.
Expresia «atd odpka» poate fi folositd in mod neutru®$; de cele mai multe ori,
insd, (de patru ori in Rm 8: v. 4, v. 5, v. 12, v. 13), formula katd odpka este
folositd in mod negativ. Dupa cum noteaza A. Sand, este exprimatd in aceste
texte existenta umand supusd puterii pacatului, existentd pacdtoasd, ostild lui
Dumnezeu si incapabild de mantuire pe cont propriu®®. In aceastd perspectiva,
principiul vietii celei noi in Hristos este exprimat in 2 Co 10, 3: v capkl yap

# Existd, evident, o problemd de traducere. Ar fi oare mai corect si traducem termenul odpg
prin «carne», folosind termenul «trup» pentru a traduce termenul grec o®pa? Este clar cd cele
doud concepte originale nu sunt sinonime perfecte. In acelasi timp, ins4, in traditia liturgica si
duhovniceascd romand intilnim termenul «trup» care il traduce pe odpE. In ultimul timp,
aceastd traditie a rezistat introducerii termenului de «carne», care are in mentalul comun o cu
totul altd semnificatie. Creditarea traditiei s-a dovedit folositoare si justificatd de nenumarate
ori, Ar trebui poate si ne asumam starea de fapt de pand acum si sa evitam sa introducem
optiuni artificiale.

32 Cf. A. SAND, ,0d4pE”, in: H. BaLz, G. SCHNEIDER (eds.), Exegetical Dictionary of the New
Testament, vol. 3 (1993), p. 230 s.u.

3 Astfel, in 2 Co 7, 5 citim: «Kai yop éA86vIwv fudv eic Makedoviav ovdepiav Eoynkev
dveoLv 1) oGpE MUV AN 8V TavTi ONBOUevoL: EEwBev ndyal, EowBev péfoun.

™ Filozofia greacd, elenismul si gnosticismul erau caracterizate de dihotomie, trihotomie sau
dualism; chiar daca SfAp. Pavel foloseste expresia de a trdi «in trups, el urmeazi Vechiul
Testament in a vedea fiinta umand ca un intreg indivizibil. Cf. A. SaND, ,040E”, vol. 3, p. 230.
%% Poate fi insa implicata si fragilitatea si slibiciunea umana: «xvOPOTIVOV Aéyw Sudt THijv
doBévelav Tiic oapkodg Dudvs (Rm 6, 19).

6 Astfel, Hristos Insusi este «yEVOWEVOU £k OTEPUOTOS AaULd kaTd odpkon (Rm 1, 3). Cf.
Rm 9, 5: € @v 6 XpLotog 1O Katd odpKan,

7 Cf. A. SaAND, ,04pE”, p. 231.
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TEPLIATOOVIEC OV KATd 0dpka oTpatevduedar. Este imposibil pentru om sa
triiasca in lume altfel decit v oapkiy, insd in Hristos omul poate sa evite si
triiasca kaTd odpka si poate s trdiascd, dupd cum vom vedea, «catd MTvedpon
(Rm 8, 5). in Rm 7 existd trei ocurente-cheie ale termenului 0G0, toate negati-
ve (v. 5, v. 18, v. 25)438,

Pe baza clarificirilor de mai sus (cu referire la premiza antropologicd a
umanitatii cdzute si la situatia de sub Lege expusd in Rm 7) exegeza la Rm 8, 3
poate fi acum reluata. in acest verset opozitia reald este intre «O Vouog si o
@edc%, Ceea ce era imposibil Legii si facd (din cauza slabiciunii «trupului»
uman) — sau omului de sub Lege — a savérsit Dumnezeu insusi. Modalitatea in
care El a lucrat este redatd in fraza: «tov éovtod Yiov méppog év OuoLmuat
00pKOC Gpaptiag kal Tept duaptiog kotékpivev Tiv apoptiav év tf capkix.

Imposibilitatea sau neputinta Legii era cauzatd, dupd cum am vdzut, de
«trupul» uman (04pE), cu sldbiciunea, ispitirea si inclinarea acestuia spre pacat.
In timp ce Legea reprezenta doar un set de norme, porunci si amenintdri, toate
la nivel exterior, trimiterea®® Fiului**! a avut loc precis la nivelul la care lupta
putea fi angajati si castigati in mod efectiv; expresia v OLOLDUATL COOKOG

438 In Rm 7, 5 avem textul: «5te y&p fuev év Tf copki, T8 xabhuato 1OV Guoptidy Ta dud
100 vopov évnpyelto év Toig ALY TUdY, eig 1O Kapmogopfioal T@ Bavatwr. In 7, 18
intalnim: «oldo yap 811 0K olkel év éuol, TodTEoTiv év Tfi copki pov, dyadév: 10 Yap
BENELV TTOPAKELTAL poL, TO 8 KaTEPYALeoBaL TO kohdv oth. In sfarsit, in 7, 25 aflim urma-
toarele: «010g &yk TQ UtV vol dovhedw vouw Beod 11 ¢ capki vouw duaptiog.

439 Cf, J.A. FITZMYER, Romans..., p. 484. Un text paralel se regdseste in Evr 7, 18: «18é1noLg
HEV YAP YiVETAL TPOOyOVONG EVIOATG 6Ll TO avTiig dobeveg Kol dvawperéc.

440 Terminologia ,trimiterii” Fiului de catre Dumnezeu Tatdl in lume este bogat atestatd in
Noul Testament. Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 379. Un
text apropiat se regaseste in Ga 4, 4: «5te 8¢ AABev 1O MApwa Tod xpdvou, EEaméoTeliey
0 00 TOV VIOV aUToD, YEVOUEVOV €K YUVLKOC.

41 Exegeza occidentald mai veche nu resimtea nicio problemi in a lectura ,teologic” astfel de
pasaje si de a citi in ele statutul dumnezeiesc al Celui trimis si faptul Intruparii. Aceasta se
intampla, desigur, sub influenta fericiti a traditiei teologice crestine. Astfel, W. Sanday si A.
Headlam noteazd: ,Emfaticul éautod evidentiaza comunitatea de fire intre Tatal si Fiul” (4
Critical and Exegetical Commentary..., p. 192). Un alt autor mai vechi, Patrick Canon Boylan
ofera fard ezitare formulari precum ,Cuvantul Si-a asumat firea noastrd” sau ,trupul Cuvintu-
lui intrupat” (St. Paul’s Epistle to the Romans, Translatlon and Commentary, Dublin, M.H. Gill
and Son, LTD., 1934, p. 132). Insi un autor modern lipsit de »prejudecati” precum J.D.G.
Dunn pune sub semnul intrebérii legitimitatea lecturdrii unor astfel de pasaje (Rm 8, 3 sau Ga
4, 4) in termenii Intruparii (Romans 1-8, pp. 420-421). El spune: ,Avem nevoie constant si ne
reamintim c3 aceste formuldri timpurii nu erau citite in lumina unei invataturi stabilite depre
Intrupare (asa cum inevitabil le citim noi astizi); Hristologia se afla in proces de dezvoltare a
unor asemenea conceptualizari”. Nu avem nevoie ca J. Dunn si ne aminteasci faptul ca existd
o istorie a dezvoltdrii terminologiei doctrinare crestine; ceea ce scapd din vedere eruditul
savant britanic este raportarea textului la realitate. Existd o periculoasa disociere a textului de
real intr-o metodologie istorico-criticd stramtd, limitatd. Pirintele Iustin Popovici vorbea, pe
bund dreptate, de un neo-arianism modern.
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quoptiagy indicd, astfel, intrarea deplind a Fiului lui Dumnezeu in situatia sau
conditia umand*?, cu scop soteriologic'®. Termenul Spoiwpa* nu este utilizat
in sens dochetic — marcionit*®. Sf.Ap. Pavel doreste sd exprime simultan atat
faptul cd Hristos a asumat deplin si real conditia umana (s-a in-trupat [in-
carnis])*®, fiind expus asaltului ispitei pacatului*, cét si faptul ca el insusi nu a
pacituit personal. Acest din urmd punct este subliniat cu tdrie de intreg Noul
Testament**® si de comentatorii patristici (de ex., Sf. Ioan Damaschin)*°.

Conform lexiconului editat de F.W. Danker, A Greek-English Lexicon of
the New Testament and other Early Christian Literature, prepozitia mtepl con-
struitd cu genitivul este utilizatd ,pentru a denumi obiectul sau persoana la care o
activitate sau in special un proces se referd sau cu care are legaturd” si se traduce
prin ,despre, referitor la”. Pentru constructia mwepl apoptiog din Rm 8, 3%, A
Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Litera-
fure oferd urmatoarea traducere: ,a ridica pacatul”*®. Trimiterea Fiului a avut,

42 Cf, B. BYRNE, Romans, p. 236. Cf. Flp 2, 7, «tavtov ékévwoev pop@iv dovkov Aafv,
¢v Spoubuatt AvBpwIawv YEVOUEVOS: Kail ayfuatt ebpebetg g &vOpwog.

M3 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 485. Pentru a deveni cdpetenia noii umanitati mantuite (cf.
Rm 5, 15-17), Hristos trebuia sd asume umanitatea in mod real. Cf. Ernest BEST, The Letter of
Paul fo the Romans, coll. Cambridge Commentary on the New English Bible, Cambridge
University Press, Cambridge, 1967, p. 89.

44 F W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 707, oferd pentru
acest termen urmatoarea traducere: ,starea de a fi similar in infatisare, imagine, chip”, insoti-
t de comentariul: ,In lumina a cee ace spune Pavel despre lisus in general este probabil sa
foloseasca termenul nostrum pentru a evidentia deopotrivd cd lisus in activitatea Sa pdmén-
teasca era asemanator oamenilor pacdtosi, dar nu in intregime asemenea lor”.

45 Se stie ca interpretarea dochetistd propusd de Marcion este o erezie conform careia Hristos
a avut doar aparenta umand. Hristos este ndscut in mod real din femeie (cf. Ga 4, 4).

46 Cf. D. Moo, The Epistle to the Romans, pp. 479-450. D. Moo spune frumos: ,Pavel merge
aici pe o linie foarte subtire”.

47 In Evangheliile sinoptice (Mt 4, 1-11, Mc 1, 12-13, Lc 4, 1-13) este relatata ispitirea lui
Hristos. Daca slabiciunea si pdtimirea umand, culminind in moarte, sunt efect al pacatului
strimosesc, se poate spune ca Hristos a asumat acest efect. OSB (p. 356) comenteaza: ,Fiul
Si-a asumat trupul, firea omeneasca cuprinsa de slabiciuni”.

8 Sf.Ap. Pavel (ca, de altfel, intreg Noul Testament) este foarte clar in aceasti privinti. Cf. 2
Co 5, 21: «tOv p1) yvévta Guaptiav Hiep Hudv duaptiov éroinoey tva fuels yevoueda
dkatoovvn Oeol év avTd». Cf. In 8, 46: «tig 8E DUV EAEYXEL e Tepl auaptiag. Cf. I
Ptr 2, 22: «0g auaptiav oUk émoinoev ovde evpEdn dOhog &v 1@ oToUaTL avtods. Cf. 1 In
3, 5: weatl oldate &1L ékelvog épavepndn, (va tdg duaptiag &pn, kal duaptia év adtd
ovk #oTivs. Un text in care se arata atat faptul ci Hristos a fost ispitit in mod real dar nu a
pacituit este Evr 4, 15: JTENELPACUEVOY OE KATA TTAVTO KAO OUOLOTNTA XWPLG GRopTiags.
" Cf. Ymouvnua, p. 110.

0 Formula «tepl &uaptiog este mai bine legata de participiul épac decit de verbul care
o0 urmeaza. Cf. T. SCHREINER, Romans, p. 403.

*1 Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 798.

107

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O O = 0O m

moN



PR. PAVEL ROTARU STUDII

astfel, ca scop ridicarea pacatului umanitatii*>?. Expresia poate avea, de asemenea,
o rezonanta cultic-liturgica vechi-testamentard, intrucat formula mepl duaptiog
traduce deseori in LXX**? termenul nxmn‘v (ertfd pentru pacat»)***. De exempluy,
in Nm 8, 8 se specifica: I'\NL’JH'? npn 793712 2 "W2. Anterior in epistold, intr-
un paragraf deosebit de important (3 21-26) Sf.Ap. Pavel implica faptul cd Mantui-
torul Hristos a ispasit pe cruce pacatele omenirii («Ov mpoébeto O Oeodg
Aaotrplov 81 Thg miotews v 1 avtod aipaty — Rm 3, 25)%5, Dupd cum
argumenteazi Pr. Dr. Stelian Tofand in monografia /isus Hristos Arhiereu Vesnic
dupd Epistola cdtre Evrei, aceastd tematica a ispasirii picatelor umanitatii de catre
Mantuitorul este fundamentald in teologia Epistolei catre Evrei*®.

Sensul fundamental al constructiei «atékpivev Tiv duoptiav év Tf
oapki» este acela al condamndrii si nimicirii in Hristos (in sau prin jertfa Sa) a
stipanirii pacatului asupra umanitatii. Comentariul lui V. Gheorghiu este mai
degraba superficial si exterior, reducand condamnarea pacatului la o simpla
,dezaprobare” a lui**”. Verbul katakpivelv are, intr-adevar, sensul de a con-
damna®®, insd nu doar de a ,dezaproba”. O altd eroare des intalnitd (inclusiv la
V. Gheorghiu sau D. Moo) este aceea a intelegerii mortii lui Hristos ca suportare
a maniei si pedepsei divine in locul nostru, fapt care potoleste respectiva ma-

452 Texte similare sunt Ga 1, 4: «toD dOviog Eautdv UMEP TOV GUApPTLOV Hudv, drwg
EEEANTOL Tag £k Toh aldvog Tod Eveot@tog movnpod katd 1o BéANUA ToD OeoD kal
natpog Mudvs si 1 Pr 3, 18: «XpLotdg Gnat mept dpaptidv €madev, dikaiog Ve
adikwv, Tva vpdg mpooaydyn Td Oeds.

33 Cf. Ly 5, 6-7,11; 16, 3, 5, 9; Nm 6, 16; 7, 16 etc. In Epistola cdtre Evrei formula «tepl
Guaptiag apare de mai multe ori in acest sens (Fvr 5, 3, 10, 6 etc.).

454 Cf J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 422. El comenteazi: ,0 asemenea aluzie sacrificiald ar fi
cu totul normala si ar trece neremarcata in contextual secolului I”.

455 Cf. studiul nostru: ,,Conceptul de «ispdsire»...”.

456 Parintele S. Tofand observd modalitatea in care Episfola cdtre Evrei dezvolta aceastd tema-
tica pe fundalul teologico-liturgic al Vechiului Testament (/isus Hristos Arhiereu Vesnic dupd
Epistola cdtre Evrei, p. 155): ,Prin intrebuintarea acestui verb [iAdokeoBai), autorul a expri-
mat toatd profunzimea si importanta soteriologicd a lucrarii arhieresti a lui lisus Hristos inte-
leasd in sensul cd moartea Sa a realizat ceea ce lucrarea arhiereilor Vechiului Testament n-a
reusit sd obtind prin jertfa singelui de animale, in marea zi a ispdsirii pacatelor poporului:
fertarea si curdfirea desdvarsita a pdcatelor”. Despre superioritatea jertfei unice si desavarsite
a Mantuitorului fatd de jertfele levitice, cf. si Pr. Vasile MiHoc, ,Mantuirea in Hristos prin
intreita Sa slujire ca Profet, Arhiereu si Impérat”, in: Mitropolia Ardealului, 26 (1981), 10-12,
p. 769 s.u.

57V, GHEORGHIU, Epistola cdtre Romani.., p. 194: ,A «condamna» inseamni a dezaproba
faptele cuiva. Domnul lisus Hristos prin moartea Sa pe cruce a dezaprobat faptele rele, pe care
oamenii le-au comis candva cu trupurile lor. El a suferit pentru ele moartea. De le-ar fi apro-
bat El nu ar fi trebuit sd sufere moartea pentru picatele oamenilor”.

458 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 519, traduce
verbul katakpiveLv prin ,a pronunta o sentinti dupi stabilirea vinei, a pronunta o sentintd
asupra Twa cuiva”.
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nie®®. Formula «v Tfj oapki» se referd 1a trupul cu care a patimit si S-a rastignit
Hristos — aceasta este interpretarea comentatorilor patristici Sf. Ioan Hri-
sostom®®, Sf. loan Damaschin*®! si Sf. Fotie Patriarhul Constantinopolului®?.
Evident, insd, nu este implicat faptul ca in trupul lui Hristos s-a aflat pacat. Prin
moartea Mantuitorului pacatul a fost condamnat; cum se poate, insd, explica
acest lucru?

C.H. Dodd*? ne reaminteste ca imaginea ,condamnarii” este una juridi-
¢a*® si ne propune urmatorul scenariu. Dacd ne inchipuim ci pacatul (personifi-
cat) si omul se afld intr-un proces in care pacatul il acuza pe om, la un moment
dat cazul si acuzarea se intorc impotriva pdcatului care este finalmente condam-
nat. Iar aceasta se intimpld deoarece omul este reprezentat de Hristos, care nu
este supus pacatului. Sf. Joan Hrisostom inainte de a exprima rasturnarea de
situatie prin cuvintele «€meldn 8¢ dvopdptntov evpodoa [1) duaptia] odua
10 Bavatw TopEdokey, g AdLKNo0Ta KoTeEKPLON%5, ne propune o metaford
deosebita. Hristos este asemenea unui fiu de impdrat care intervine in piata ceta-
tii in apdrarea unei femei maltratate, declarand cd este fiul ei. Astfel, Sfantul Ioan
concluzioneaza:*%® Hristos «S-a pus in dreptul nostru si a osandit pacatul. Dupa
aceea pacatul n-a mai indraznit sa loveascd in omn.

La randul sau, Sf. Chiril al Alexandriei observa in perspectiva mistica con-
damnarea legii pacatului si in credinciosi prin comuniunea lor cu Hristos Cel
sdlasluit in ei prin Duhul Sfant si prin «binecuvantarea duhovniceascd» (cel mai
probabil Sfinta Euharistie): «ueteoynkauev y&p odTod TVEVUATIKDG TE KOl
owuatik®S. “Otov yap kai Hulv évaviilntor XpLotog S 100 Aylov
Mvevpatog kol dud thg wvotikfic evdoylog, Tote 81 TAvIwe Kol év fuly 6
T AUAPTLOC KOTAKOLVETOL VOUOGHE7,

Imaginile sau observatiile de mai sus constatd un fapt, o situatie. Comen-
tariul lui J.D.G. Dunn*®® face acelasi lucru: ,In cea mai dramaticd rasturnare de
situatie din toate timpurile.., moartea este transformatd din aliat al pacatului si
victorie ultima (5, 21) in propria infrdngere si nimicire a pacatului”. Mecanica
faptului in sine, insd, poate fi aproximatd dupd cum urmeaza.

19 Cf. D. Moo, The Epistle to the Romans, p. 481; V. GHEORGHIU, Epistola cdtre Romani..., pp.
92, 99.

1 Cf. PG 60, 514. Sf. loan Gurd de Aur scrie: «@meldn 8¢ dvapdptntov ebpodoa [f
dpaptia] odpa 1@ Bavdtw Tapédokev, Mg ddLKToUoN KaTEKOLON.

11 Cf. Sf. [oAN DAMASCHIN, Ywouviuae, p. 110.

*2 Cf, Sf. FOTIE PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI, ¥7ouviua, pp. 286-288.

' Cf. C.H. Dopp, The Epistle of Paul..., p. 136.

' Inci o dats, SfAp. Pavel utilizeazi uneori imagini sau concepte juridice pentru a exprima
realititi. Nu are nicio legdturd cu acest fapt interpretarea scolastici juridicd a mortii lui Hristos.
155 Cf, PG 60, 514.

*5 Cf. SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani, p. 238.

*7 Cf. SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, PG 74, 820.

*8 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 422.
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In acest punct, teologia dezvoltati de Par. Dumitru Stiniloae (teologie
personalistd centrati pe comuniune) poate fi de un real folos pentru exegeza
biblicd, dupi cum am argumentat in studiul ,Conceptul de «ispasire»...”. Cred cd
marele teolog roman a oferit cea mai adancd interpretare a semnificatiei mortii
Mantuitorului (si a eficientei ei in biruirea pacatului si mortii), iar aceasta inter-
pretare inca nu este suficient exploatatd in stiinta biblici moderna. In esents,
comuniunea se intemeiaza in jertfa‘®? iar jertfa lui Hristos a fost necesara pentru
restabilirea comuniunii noastre cu Tatil*’. Fiind Fiul Tatalui, Hristos a fost sin-
gurul care a putut aduce aceastd jertfa‘”!. Existd o decisiva restaurare, sfintire si
indumnezeire a firii omenesti in jertfa lui Hristos*”% Activand prin jertfa sa com-
uniunea Sa ca om cu Tatdl, Hristos poate sa ne introduca si pe noi in aceasta
comuniune?”, Existd, astfel, mai intdi o lucrare mantuitoare a lui Hristos in
umanitatea Sa personald, si apoi, o extindere a acestei lucrari in celelalte persoa-
ne care cred in EI*™,

Rm 8, 4. Obiectivul sau scopul'™ trimiterii Fiului lui Dumnezeu si al
osandirii pacatului este exprimat in prezentul verset: «va 10 Sikaiwua tod
vopuov'™ Anpwdf v Mulv 1olg un katd odpka mepuTatodoLy AAAY kaTd
[Tveduon*™. Ar pdrea surprinzator, intr-o primd instantd, ca ceva pus in legaturi
cu Legea mozaicd*™® si fie scopul iconomiei Fiului*’®, cu atit mai mult cu cat
anterior in epistola se vorbeste despre o eliberare a credinciosilor de Lege*®,
Cum am argumentat in cursul acestui capitol, Legea in viziunea Apostolului
Pavel nu trebuie inteleasa unilateral ca ceva negativ si fara nici o legatura cu
noua experienta crestind. O astfel de intelegere gresitd se pare ca exista atat in

469 Cf. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 92.

‘7 Cf. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 91.

#71 Cf. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol. 2, p. 90.

#72 Cf. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmatici Ortodoxd, vol. 2, p. 87.

‘7 Cf. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p- 92.

*7 Cf. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 129.

5 F.W. DANKER (ed.), 4 Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 475, oferd pentru
conjunctia (va intelesurile: ,marcaj care denoti scopul, tinta, ca sd, sens final”.

476 Formula «t6 dikalwpa 100 vépous se regdseste ca atare in LXX in Nm 31, 21 (in traduce-
rea textului ebraic Ay ny M MR A7iRD npn n¥1). Este vorba de anuntarea de citre
Eleazar preotul a dispozitiilor de razboi. ‘

477 ].D.G. DUNN, Romans I-8, p. 423, insista asupra faptului ci acestei conjunctii, in acest
context, trebuie sd i se dea toatd greutatea. Nu este vorba de un accident sau ,un rezultat
intamplator infatisat in v. 4.

478 Este putin probabil ca Sf.Ap. Pavel si se refere la altceva in acest verset. De observat para-
lelismul dintre «t0 4dVvatov Tol vépow (v. 3) si «t0 Sikatwia ol vopous (v. 4).

479 Cf. B. BYRNE, Romans, p. 237.

% Cf. de ex., «pels E0avatddnte 6 VOU® S 10D othuatog Tod XPLaToDr (Rm 17, 4),
sau «uvi 8¢ katnEyrBnuev dnd tod vépou dmoBavovieg év § katerxdpueda, Gote
SovAevELY Tudg év kavoTYTL TVEVPATOC KAl oV TaroLdTTL Ypdppatogs (Rm 7, 6).
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timpul Sfantului Pavel, cat si in crestinismul modern. Sf.Ap. Pavel, insa, nu este
un antinomist (aspect subliniat atit de Sf. Ioan Hrisostom cat si de J.D.G.
Dunn)*®!; ca atare, el depune un considerabil efort in Epistola cdtre Romani sd
inlature o astfel de acuza*®?.

Lucrurile sunt insa clarificate in mod decisiv dacd este luatd in consideratie
semnificatia termenului dikaiwpa. Traducerea acestui termen este, totusi, pro-
blematicd*®3. Cel mai potrivit, conceptul dwkaiwpa din Rm 8, 4 este inteles in
lumina utilizrii lui din Rm 2, 26, unde Biblia Sinodali traduce «td SikaLwpata
100 vOpou» prin «hotdrérile legii», iar EJSS traduce aceeasi expresie prin ,porun-
cile legii”*®. In Rm 8, 4, in conformitate cu comentariul lui I. Olariu, formula «t0
dukaiopo tod vouown ar putea fi tradusi prin «cerinta (dreaptd) a Legii»*®. In
mod similar, The Orthodox Study Bible oferd varianta: ,cerinta dreapta a legii”*®.

Care sau ce anume este «cerinta Legii»? Pe de o parte, nu poate fi vorba
de randuielile sau regulile iudaice denumite generic «faptele Legii». «TO
dukatowpo Tod véuou» nu poate fi identificatd cu «td £pyo ToD vouov», prin
care «0V dikawbOfoetaL Thoo odPE évimov Beotdr (Rm 3, 20). Circumcizia,
sabatul, legile alimentare de puritate etc. erau indicative ale identitatii distincte a
poporului evreu®® si nu trebuiau impuse, dupa Sf.Ap. Pavel, neamurilor. Aceastd
practicare a Legii de catre neamurile convertite este condamnatd vehement de
Sf.Ap. Pavel in Epistola cdtre Galateni*®. Aceastd practicare era caracterizatd de

81 Cf. .D.G. DunN, Romans 1-8, p. 441. J.D.G. Dunn are dreptate si insiste asupra acestui
aspect, insd in anumite puncte exagereazd prea mult in aceasta directie, asa cum am vdzut in
cazul comentariului la Rm 8, 2. Este de asemenea remarcabild straduinta pe care Sf. loan
Hrisostom o depune in comentariul sidu, pentru de a ,apara” Legea.

2 Cf. Rm 3, 31: «wbpov olv katapyoduev duit Tfig mioTemg; Wi Yévoltor dAAd vouov
otdvopews. Cf,, de asemenea toate afirmatiile pozitive despre Lege din cap. 7 al epistolei.
Afirmatia din Rm 8, 4 se inscrie in aceeasi serie de aprecieri pozitive la adresa Legii.

483 Este discutabil daca traducerea Bibliei Sinodale (dindreptarea din lege») este cea mai ferici-
td in acest punct. Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., pp. 383-384.
4 Alte ocurente ale conceptului se regisesc in Rm 1, 32 (Biblia Sinodald: «dreapta orandui-
res) si Rm 5, 16,18 (Biblia Sinodald: dndreptare»).

1 Reamintim cd OSB preia traducerea The New King James Version, pe care o legitimeaza
astfel. Dacd autorii OSB nu ar fi fost de acord cu traducerea redati mai sus, ar fi amintit acest
lucru. De asemenea, o altd traducere ortodoxd, FBE, ne oferd varianta: | amaitnon tov
VOO,

* Cf,, de asemenea, G. SCHRENK, ,8tkaldw in the NT”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological
Dictionary of the New Testament, vol. 2, p. 214 s.u.

*7Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 423.

*® 0 ciutare (electronici) a versetelor in care apar atat verbul ,a face” (sau a substantivului
mounTg) cit si a substantivului ,lege” se poate dovedi interesanti. Daci in Ga 5, 3 existi o
evaluare negativa a practicarii Legii («poptopouat 8¢ Tdhiv Tavti AvBpMIY TEQITEPVOUEVEY
8t dpelkétng éotiv Bhov TOV vOpov mowfioaw), in Rm 2, 13, SfAp. Pavel afirmi in mod
direct: «oi ouTal VOpOV dlkarwBricovaw. Nu poate fi vorba de vreo contradictie. In Ga 5, 3
este vorba de «faptele Legii», iar in Rm 2, 13 de «cerinta (fundamentald a) Legii.
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PR. PAVEL ROTARU STUDII
exterioritate, de trupesc, nu patrundea in esenta lucrurilor, rdimanea formala®®?,
«Td Sucaiwpo 100 vopou» este, mai degrabd, cerinta esentiald a Legii, sensul ei
fundamental, si anume indreptarea omului (B. Byrne)49°, este ceea ce C.E.B.
Cranfield numeste: ,bundvointa parinteasca a lui Dumnezeu pentru copiii Sai”*!,
Asa cum noteaza Sf. Ioan Damaschin, «t0 dukaiwua toD véuour este obiectivul
(10 Téhoc) sau scopul (6 okomdc) Legii. Astfel, dupd cum dezvoltd Sf. Ioan Da-
maschin, <O y&p &BovAeto O vouog ToLEy, Kai ov toxvoev (todto 8¢ fv 10
Sucatdaal TV &vBpwTov), T09To Temoinkev & XpLotdc»*®2 In acest fel poa-
te fi inteleasa afirmatia din Rm 2, 13, «ol ountal vouov dikaimbrioovtaw.

Acceptiunea din Rm 8, 4 indicd, o datd in plus, importanta continuitate
dintre Vechiul Testament si Noul Testament. Existd o continuitate de scop dum-
nezeiesc atat in Legea mozaici cat si in noua lege a Duhului*®, Rm 8, 4 indic3,
astfel, implinirea profetiilor din Ir 31, 33 ( N"37NY DWDR WW& nMan el o'
D25 op) BTPD NN PO DR 077 ORI ImE DN
OES *5 i @HORD DT TP TISRN) si fz 36, 27 (1% TN
DEPDRY TIRYRN "BEY 1500 “PIRTIWN N8 TP 0P3R3).

Implinirea dreptei cerinte a Legii se produce «in noi, cei ce umbldm nu
dupd trup, ci dupd Duhul». Conceptul de ,umblare dupd trup” si conceptul de
yumblare dupa Duhul” sunt reprezentative pentru Sf.Ap. Pavel. Din ratiuni prac-
tice este mai potrivit s se analizeze formularea de la sfarsitul v. 4 in urmatorul
Capitol al prezentului studiu, aceastd formulare fiind in strdnsd legaturd cu ceea
ce urmeazd in urmdtoarele versete. In momentul de fatd se poate doar remarca
faptul cd realitatea prezentei si a lucrdrii Duhului Sfint in noua viatd crestind
este din nou afirmata, prima mentionare a Duhului existind, dupd cum am vazut
in 8, 2. Mai inainte, insd, de a concluziona tematica Legii si de a formula ,Sinte-
za teologicd” a Capitolului al Ill-lea trebuie precizat urmdtorul aspect. Intr-un
text care evocd in mod clar Rm 8, 2, Sf. Grigorie Sinaitul noteazi:

«Legea care lucreaza si graieste in inimd este legea Duhului vietii, precum
cea care e lucratd in trup este a literei. Cea dintdi izbdveste mintea de
legea pacatului si a mortii, iar a doua face pe nebagate de seami pe om

18 Cf. Rm 2, 28-29: «V yap 6 v 10 pavepd Tovdaldc 0Ty, 0vdE 1 €&v Td Qavepd &v
OOpKL J'[EpL'EOlJ.‘I], M6 év @ kpumTd "Tovdalog, kai TepLTopT kapdlog év mvedpatt ov
ypdppatt, 09 6 Emaivog ovk € AvBphTwy GAN'EK ToD O,

490 Cf. B. BYRNE, Romans, p. 237.

91 Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 384. Acelasi autor no-
teazd si cd tranzitia de la pluralul din Rm 2, 26 (si LXX) la singularul din Rm 8, 4 poate sa
indice faptul ca ,cerintele legii sunt in mod essential o unitate, pluralitatea poruncilor nefiind
un conglomerat confuz si ametitor, ci un intreg recognoscibil si logic”.

92 Cf. Yrouvnua, p. 110.

493 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 423.
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fariseu, care implineste si intelege legea trupeste si lucreaza poruncile
pentru a fi vizut»%.

In textul Sf. Grigorie Sinaitul se observd doud planuri: 1) cel al «inimii» (al
omului lduntric) si 2) cel «trupesc» (exterior). In perspectivdi duhovniceasca si
soteriologicd cel important este, desigur, primul plan. La primul nivel lucreaza
Duhul («egea Duhului vietii») si realizeazd mantuirea autenticd a omului («izba-
veste mintea de legea pacatului si a mortii»). La nivel secund se intalneste norma
legalista exterioard («legea literei») care este incapabild sd mantuiascd in mod real
omul, transformandu-l doar intr-un «fariseu... care lucreaza poruncile pentru a fi
vazut ». Omul aflat intr-o astfel de situatie intelege ce vrea Dumnezeu de la el (si
de la toti oamenii) in mod «trupesc» («dntelege legea trupeste»). O astfel de atitu-
dine rezultd, inevitabil, in indreptatirea de sine, care are, la randul ei, consecinte
dezastruoase, asa cum se vede in cazul fariseilor din Evanghelii.

In monografia Dreptatea lui Dumnezeu si dreptatea omului, pirintele
Constantin Coman atrage atentia asupra faptului ¢ pericolul unei astfel de situatii
nu este restrans la iudaismul contemporan Méntuitorului. Afirmatiile pauline din
Rm 8, 1-4 nu trebuie intelese ca 1) limitdnd osdnda, pacatul, moartea, «neputinta»
Legii, «sldbiciunea» trupului la epoca de dinaintea Cincizecimii si 2) implicand
obligatoriu lucrarea méntuitoare a Duhului si implinirea reald a cerintei Legii in
epoca de dupa Cincizecime, chiar in cadru eclezial. Dimpotriva, existd un pericol
real, care ne amenintd pe noi toti, dupd cum implicd si textul Sf. Grigorie Sinaitul,
al unei recdderi intr-o intelegere ,trupeasca”, exterioara, a Legii lui Dumnezeu.
Existd posibilitatea unei impliniri exterioare a diferitelor canoane sau reguli biseri-
cesti, care — in lipsa lucrarii reale si interioare («in inimd») a Duhului — duce atét la
falsa parere de a fi in conformitate cu cerinta Legii dumnezeiesti, cat si la condam-
narea celorlalti. O data in plus, textul Sf. Grigorie Sinaitul confirma «neputinta
Legii» de a da viatd in mod real, in absenta Duhului si a lui Hristos.

Omul religios care nu se impartaseste in mod real de Duhul Sfant va cau-
ta afirmarea de sine, indreptatirea de sine si consolidarea constiintei dreptatii
proprii prin sévarsirea exterioard a poruncilor si rdnduielilor, si va ignora posibi-
litatea unui dinamism duhovnicesc real manifestat in adancul inimii si iradiat,
uneori, si in afard. In esentd, un astfel de om nu experiazi comuniunea reald cu
Hristos, care il poate implini existential. In sfarsit, textul Sf. Grigorie Sinaitul
deschide perspectiva generoasa si plind de vitalitate spirituald a vietuirii in Duhul
Sfant, despre care Sf.Ap. Pavel scrie in Rm 8, 4b-13 si care va fi discutatd in
Capitolul al IV-lea al prezentului studiu. La finalul acestui Capitol, insi, trebuie
incheiatd discutia despre Legea mozaicd in viziunea Apostolului Neamurilor si
trebuie formulatd o Sinteza Teologica.

% Cf. Filocalia romdneascd, vol. 7, p. 96. Citat in: T CALINIC BOTOSANEANUL, Biblia in Filoca-
lie. Antologie de texte biblice talcuite in Filocalia Romdneascd, vol. 11, Ed. Trinitas, lasi,
1995, p. 194.
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Excurs tematic E. Legea mozaica in viziunea paulina (II)

Reludnd discutia anterioard, Legea mozaica (6 vouog) este «duhovniceas-
civ (TVEUROTIKEG — Rm 7, 14), usfantd (Bytogy — Rm 7, 12) si datd «spre viata»
(«elc Comvw— Rm 7, 10). Existd insd o foarte serioasi neputintd a Legii (10
&8vvaTov 100 véuous — Rm 8, 3) de a da viatd (Cwomotfioan — Ga 3, 21) si de
a oferi omului indreptarea (Stkatoovvn — Ga 3, 21). Omul lipsit de Hristos si
supus ei, desi o aprobd, este incapabil sa o respecte, fiind astfel condamnat de ea
(cf. Rm 7, 7-25). lar aceasta, pentru cd respectivul om este «0APKLVOG,
TEmPapévog VIO TV Guaptiavs (Rm 7, 14). Problema nu e atit a Legii, cat a
«trupului» uman; Legea @jo@éver dult tfig oaprde» (Rm 8, 3). Legea si respecta-
rea randuielilor ei nu ii aduc indreptarea — in ciuda unei zbateri dramatice —, ci
doar o informare asupra pacatului (€& £pywv vopov oV dukoiwbnoetal oo
GUPE EvirmLov avtod, Sid yap vouov eniyvoolg duaptiogy — Rm 3, 20).

Legea nu ii ofera omului energia sau puterea de a implini ceea ce cere;
respectiva putere dumnezeiasca («dUvaulg ©eot» — Rm 1, 17} ii este oferitd prin
Evanghelie omului in Hristos. Respectiva energie ii este oferitd de Duhul Sfant
(v duvdpet TIvevpatog Aytous — Rm 15, 13); Acesta poate, spre deosebire de
Lege, si il elibereze pe om de pacat si de moarte (cf. Rm 8, 2) si sd-i dea viatd
(«td vdp yodupa dmoktévvel, tO 8¢ Ivedpa Lwomolel — I Co 3, 6). Astfel,
«tO dkaiwpo tod vépuows este implinitd nu in cei care practica «faptele Legii»,
ci in cei care fac experienta Duhului Sfant («oi katd ITvedua mepLTaTOVVTES
— Rm 8, 4). Credinta (crestina, care include viata in Hristos si experienta Duhu-
lui Sfant) este cea prin care se dobandeste indreptarea (Rm 3, 28 — QhoyLLONEB
yap dikarodoBal mioter EvBpwmov yxwplg Epywv vopous). Concluzia este,
deci, urmdtoarea: «wwvopov olv katapyoduev Sud Tfig miotews; pr yévorto:
A vopov totdvouews (Rm 3, 31).

in lumina celor de mai sus se poate aprecia si afirmatia paulind despre
Hristos ca «téhog vouou» (Rm 10, 4). Conform lexiconului editat de F.W. Dan-
ker, A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian
Literature, substantivul Téhog are nu doar intelesul ,un punct in timp care mar-
cheazd sfarsitul unei perioade, sfarsit, incetare, terminare”, ci si intelesul ,sco-
pul catre care o miscare este indreptata, tintd, scop, rezultat™®. Acest al doilea
inteles se regaseste la Plutarh (Moralia 780e): ik ... vépov téhog €otin. Sf.
Joan Hrisostom*®, J. Fitzmyer®” si A Greek-English Lexicon of the New Testa-

% Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., pp. 998-999.

1% Cf. SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani..., pp. 336-337. Sfantul Ioan
Gurad de Aur scrie: «Finalitatea medicinii este sinatatea.. Ci ce voia Legea? Si faci pe om
drept, dar n-a putut, cici nimeni n-a implinit Legea. Deci sfarsitul Legii acesta a fost, si la
aceasta erau indreptate toate, si in acest scop toate se ficeau, si sirbatorile, si ritualurile, si
sacrificiile, si in fine toate aveau In vedere acelasi lucru: ca omul si se indreptez'e. insa finalita-
tea aceasta a realizat-o Hristos, mai mult prin credinta»,
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ment and other Early Christian Literature®®® pledeaza — justificat, in opinia mea
— pentru mentinerea celui de al doilea inteles in interpretarea afirmatiei din Rm
10, 4. Conform Ga 3, 24-25, Legea a actionat ca un «roudaywyog elg
XpLotdws. In continuare, «ABovong 8¢ Tfig TloteEWg 0VKETL VIO TALdAYWYSV
gouewvn. Pe de o parte, in noua epoca inauguratd de Hristos, «faptele Legii» nu
mai sunt necesare; pe de alti parte, sensul profund al Legii, «cerinta ei dreaptan,
«scopul» ei, toate acestea se regasesc in Hristos si in ceea ce El reprezinta pentru
umanitate. In felul acesta se explicd o afirmatie ca aceea din Rm 13, 8 — «0 ydp
&yamdv TOv £Tepov VOUOV TTETATOWKE V.

Sinteza teologicd

Pentru intelegerea mesajului teologic paulin din Rm 8, 1-4 este necesard
o foarte clard articulare eshatologica a intregii problematici dezbatute. Odati cu
evenimentul Hristos, istoria mantuirii intra intr-o noud faza, o faza decisiva, plind
de speranta. Intr-o atitudine pozitivd extrem de consistentd, Sf. Ioan Damaschin
afirmd in comentariul siu la Rm 8, 1: «o0 1@V TPOTEQWV ATNAAAYTUEY
uévov, GAra kal TEOg TO UEANOV &XeElPWTOL YEYOVAUEV»*®, Eshatonul este
deja inaugurat, desi nu inca deplin instalat. In prezent, la momentul de fati —
«{v» —, mdntuirea oamenilor este deja accesibild, poate fi experiata, desi nu este
incd deplin realizatd. Daca inainte de Hristos si in afara lui Hristos omenirea se
afld sub osdnda (katdkpipa), sub legea pacatului si a mortii spirituale si fizice
(«6 vopog Mg duaptiag kai tod Bavdtour), in noua fazd inaugurati cu ico-
nomia Fiului lui Dumnezeu credinciosii se afla intr-o situatie cu totul noud, ca-
racterizata de libertatea duhovniceasca. (Corelatd cu problematica eshatologic-
soteriologicd este si dialectica indicativ-imperativ prezentd atat in Biblie cét si in
Filocalie. Aceasta dialectica va fi discutata ulterior in prezentul studiu.)

Verbele cu semnificatie soteriologicd din Rm 8, 1-4 sunt la timpul aorist.
Duhul ne-a eliberat (fAevBépwoev), Dumnezeu a condamnat pacatul («até-
KOLVEV Tiv Guaptiaws). Ca atare, viata duhovniceascd in Hristos («j Tony év
XpLotd "Inood») este posibild aici si acum. Acest aspect de eshatologie inaugu-
ratd trebuie recuperat sau accentuat in contextul in care deseori in mentalitatea
comund viata vesnicd sau méntuirea sunt realitdti de domeniul exclusiv al viito-
rului. Acesta nsd nu este doar un element izolat de teologie biblic3, nici nu este

%7 Cf. JA. FITZMYER, Romans..., p. 584. Argumentare lui Fitzmyer se intemeiazi pe relatia
dintre Rm 10, 4 si 9, 31 (<lopanh 8¢ Subkwv vouov Sikaroovvng eig vopov ok
€pBaoewn), unde este implicatd urmdrirea unui obiectiv, a unui scop (se pare ci in comentari-
ul [ui JA. Fitzmyer se afld o greseald in acest loc, intrucat urmirirea scopului este atribuiti
neamurilor), si pe relatia dintre Rm 10, 4 si 10, 2 (qwapTup® Y& avdtol 8T Cijhov Oeod
#xovawy &M\ ov kat’éniyvwoiw), unde zelul pare si implice acelasi lucru.

'8 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 998: ,Hristos este
in acelasi timp scopul si incetarea legii”.

9 Cf. SF. [0AN DAMASCHIN, Y7ouvnua, p. 108.
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etero-ortodox, ci este prezent in Liturghia si mistica Bisericii. De exemplu, in
Liturghie, sinaxa euharisticd intoneaza un text ale cérui indicative sunt foate la
timpul trecut (aorist): «<Am vizut Lumina cea adevdratd, am primit Duhul cel
ceresc,..., nedespartitei Sfintei Treimi inchinindu-ne, cd aceasta ne-a mantuit pe
noi» («€ldopev 1O @dc 1O GANOWSV, éAdBopev Tvebuo €movpdviov,.,
&dtatpetov Tpdda mpookuvodves, dutn yap Nudg Eowoev»)*™. De aseme-
nea, la nivel mistic, vederea luminii necreate sau experienta slavei dumnezeiesti
sunt realitdti prezente aici si acum pentru multi sfinti.

In mod similar, pentru multi din contemporanii nostri mantuirea depinde
de credintd, de viata morald, de rugaciune, de spovedanie, in general de partici-
parea la viata Bisericii. Evident, nu este vorba doar de efortul uman, ci de o
conlucrare (sinergie) a harului dumnezeiesc cu acest efort. Fard a nega impor-
tanta acestor elemente, Rm 8, 1-4 (si in general intreaga teologie paulind) ne
reaminteste ci baza mantuirii se regdseste in actul soteriologic petrecut in tre-
cut, in evenimentul Hristos. Dacd méntuirea omului este accesibila aici $i acum,
totul se intemeiaza in Golgota si Mormantul gol. Dacd eshatonul poate fi deja
pregustat, aceasta se Intdmpld datoritd faptului ca Dumnezeu a trimis pe Fiul sdu
TEPL QUOPTIOC,

Acest aspect este valabil in perspectiva liturgica si mistagogica pentru in-
treaga traditie bisericeascd, inca din epoca primara. Aceastd receptare liturgic-
mistagogici a evenimentului soteriologic este evidentd in Taina Botezului si in
Euharistie atat pentru SfAp. Pavel cat si pentru intregul corpus eclezial din
toate timpurile. Cel ce este botezat este «impreund siddit cu asemanarea mortii»
lui Hristos in perspectiva partisiei la invierea lui Hristos (dva yevouevog
ovpEUTOg T@® Opotwpatt tod Bavatov cod Lt Tod BamTtiopatog,
Kolvavog kol Thg dvaotdoeme 0od yévnrow)®L In mod similar, in anamneza
liturgica comunitatea este prezentd la moartea si invierea Domnului. Inainte de
epicleza se rostesc cuvintele «Aducandu-ne aminte... de toate cele ce s-au ficut
pentru noi, de cruce, de mormant, de invierea cea de a treia zi, de indltarea la
ceruri, de sederea cea de-a dreapta si de cea de a doua si slavitd iardsi venire»
((MEUVNUEVOL... TAVTQV TAOV VTEP MUDV YEYEVNUEVWY, TOD 0TAVPOD, TOD
Tagov, Tfig Tomuépov dvaotdoews, thg elg olpavolc dvapdoewe, Thg £k

%% Cf. Liturghier, cuprinzand Dumnezeiestile Liturghii ale Sfintilor nostri Parinti: loan Gurd
de Aur, Vasile cel Mare si Liturghia Darurilor mai inainte Sfintite, precum si rdnduiala Vecer-
niei, Utreniei, Dumnezeiestii Proscomidii, Liturghiei cu arhiereu, ca si altele de trebuinti la
Sfanta Slujba in Bisericd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2000, p. 183. Cf. Teoaricov, "Evkpioer tfig ‘lephg Tuvddov tiig “ExkAnoiag
tfic "EAMGdog, "Exdoolg tiig Amootolikig Awakoviag tiic "ExkAnotoc Tic ‘EAAGSOC,
2007, p. 143.

01 Cf. Molitfelnic, cuprinzand slujbe, randuieli si rugdciuni savarsite de preot la diferite trebu-
inte din viata crestinilor, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2002, p. 30. Cf. Mupov EvyoAdyiov i Ayacuardotov, “Exdoolg TAC
Amootohukfic Alakoviag tiig "Exkinolag tiig ‘EAAGSOC, 2004. p. 71,
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SeELOV KaBEdpac, Thg devTépag kal £vadEo TaAv Ttapovoiag») 2. In acel
moment, sinaxa euharisticd nu isi aminteste in mod nostalgic si pios de moartea
si invierea Domnului, ci participa in mod tainic la evenimentul méntuitor.

In cel de al doilea Capitol al acestui studiu era afirmati ca centru al teo-
logiei pauline experienta comuniunii cu Dumnezeu. Acest esential teologic este
determinat de insusi continutul existential al vietii duhovnicesti traite de Sf.Ap.
Pavel si de intregul corpus eclezial. Osanda, moartea si pacatul trebuie intelese
prin raportare la acest reper fundamental. Dupa cum s-a demonstrat in prezentul
capitol, pacatul si moartea echivaleazd cu instrdinarea de Dumnezeu, inseamna
in mod practic lipsirea de comuniunea iubitoare cu Dumnezeu. Jertfa Fiului
pentru picatele umanitatii (implicatd in formularea «6 ©g0g TOV £qvtod Yiov
TéUPag v OUOLOUATL CAPKOS AUAPTIOG KAl TTePL AUAPTIAS KOTEKPLVEY TNV
auaptiov €v tfi oopkir) a avut ca scop remedierea situatiei sau stdrii de
KoTOKOLLo. Dupd cum s-a argumentat in sectiunea de analizd exegeticd intele-
gerea cea mai adanca a jertfei Mdntuitorului este aceea a intelegerii in cheia
personalista de afirmare pana la capdt a comuniunii cu Tatél in care sunt intro-
dusi si cei ce cred in Hristos (Pr. Dumitru Staniloae).

Din punct de vedere dogmatic®®, se poate vorbi de o lucrare de sfintire,
transfigurare si indumnezeire a firii umane asumatd de Fiul prin intrupare si
desdvarsitd prin jertfd si inviere. Se poate vorbi apoi de o opera de mantuire in
desfasurare, in care se produce o extindere prin Duhul Sfant a lucrarii mantui-
toare in celelalte fiinte umane in cadrul eclezial. Perspectiva personalista insd nu
trebuie scipatd din vedere. Prin pacat firea umand a devenit incapabild de com-
unijunea cu Dumnezeu. Ea a devenit iardsi capabild de comuniunea interpersona-
1d cu Tatdl fiind ipostaziatd in persoana vesnicd a Fiului aflat din vesnicie in
comuniune cu Tatil. Intelegerea miscarii fundamentale de la moarte (8dvatog)
la viatd (Cwn) implicatd in Rm 8, 2 se poate intelege cel mai bine sub aspect de
comuniune interpersonalda cu Dumnezeu. Aceasta nu este o schemd teologica
ulterioara exterioard fortatd in text (eisegezd), ci se intemeiaza in teologia pauli-
nd insasi, asa cum vom vedea in exegeza la fragmentul Rm 8, 14-17. Teologia
persoanei si comuniunii nu face decat sd incerce sd pund in alte cuvinte una si
aceeasi experientd duhovniceasca prezenta de-a lungul istoriei Bisericii.

Motivatia pentru care Sf. Apostol Pavel introduce in textul siu tematica
Legii este aceea ca pentru ascultdtorii sdi, ca si pentru intregul iudeo-crestinism
primar Legea mozaica reprezenta reperul teologic fundamental. S-a observat in
cursul acestui capitol ca viziunea paulind despre Lege este ceva mai nuantata
decat se crede de obicei, existdnd atét afirmatii negative cdt si pozitive. Nu ar
trebui insa sd ne surprinda faptul cd scopul iconomiei Fiului este pus in legitura
cu «10 dikaimpa ol vouour. Nu trebuie uitat cd Legea mozaicd nu este inven-

f"z Cf. Liturghier, p. 162. Cf. Tepatikov, p. 132.
%3 Cf. Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 2, p. 129.
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tatd de Moise, ci este dati de Dumnezeu. Ea are o ratiune profunda, un sens
teologic (din nefericire deseori ignorat sau distorsionat de catre receptorii ei),
respectivul sens fiind implinit in Hristos — téhog vépov. Cu aceasta este afirma-
ti o data in plus continuitatea cruciald dintre Vechiul si Noul Testament.

Existd insd o neputinta fundamentald a Legii («t0 ddvvatov 10D vopous)
de a da viata, pentru cd ea s-a constituit mai degraba intr-o norma exterioara de
porunci si interdictii, fard a oferi in fapt si forta de a implini respectivele porunci.
Omul supus ei este neputincios din cauza «trupului» (0GPE) a stirii sale cazute si
patimase. In Rm 8, 3 se afirmi cd ceea ce a fost imposibil pentru Lege a facut
Dumnezeu insusi. Puterea necesard omului pentru mantuire este datd prin
Evanghelie («t0 evayyéhlov dvvauig Oeod éoty elg owtnplav mavii
LoTeEvovi). In acest cadru introducerea in discutie a tematicii Duhului este
absolut necesard, deoarece energia sau puterea mantuitoare constd chiar in lu-
crarea Duhului Sfant. Elementul pnevmatologic este anuntat in Rm 8, 2 si 4,
insd este intens exploatat in urmdtoarele doud fragmente din Rm 8. Ca atare el
va fi discutat in continuare in cursul acestui studiu.

In lipsa unei receptiri reale a darului Duhului Sfint existd pericolul spiri-
tual nu numai de a cadea intr-o viata «trupeasca» plina de pécat, ci si de a duce o
viatd religioasa «trupeascd», care se reduce la o implinire exterioard a normelor si
rénduielilor bisericesti si rezultd in indreptdtirea de sine si osandirea celorlalti,
asa cum ne avertizeazd Sf. Grigorie Sinaitul. Intr-o asemenea situatie noi insine
nu am intelege mai mult din Evanghelie decit au inteles multi din contemporanii
Mantuitorului din Legea mozaica.

Inainte de a incheia aceastd sintez teologicd, trebuie remarcati, impreu-
nd cu Sf. loan Hrisostom, dimensiunea trinitard a textului. Marele comentator
patristic noteaza in exegeza sa la Rm 8, 2: «Apoi, ceea ce face peste tot, face si
aici, adicd de la Fiul trecand la Duhul, iar de la Duhul la Fiul si la Tatil, judecd
toate ale noastre prin Treime»®, (In original: «Kai &mep del moLel, 4mwd Tod
Yio® eig 10 Mvevua petofaivay, 4o tod Ivevpatog eic tov Yiov kol
tov Tatépa, kol tff Towddt mdvia t& mopMudv AoylLopevog: To0to kol
éviaba épydaletans®) O serie de comentatori apuseni nu sunt de acord cu
interpretarea trinitard hrisostomica, considerand-o o fortare dogmatici a textu-
lui. Aceasta chestiune va fi, de asemenea tratati ulterior in cursul acestui studiu.

%4 Cf. SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani.., p. 236.
505 Cf. PG 60, 513.
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Rm 8, 5-13. Viata in Duhul Sfant a credinciosilor aflati in
comuniune cu Hristos, perspectiva invierii si necesitatea ascezei

Evaluare preliminard

Prezentul Capitol al IV-lea al cercetdrii isi propune sd continue exegeza si
identificarea, pe baza acesteia, a teologiei dezvoltate de Sf.Ap. Pavel in capitolul 8
al Epistolei cdtre Romani. Dupa cum anunta i titlul, in acest capitol al IV-lea va fi
analizata sectiunea Rm 8, 5-13. Ratiunea pentru care s-a optat pentru aceste limite
va fi expusd mai jos. Pentru moment, pot fi precizate urmadtoarele aspecte:

Sectiunea Rm 8, 5-13 este una profund pnevmatologica. Tematica Duhu-
lui a fost deja anuntatd in Rm 8, 1-4 si va continua atit in Rm 8, 14-17 cit si
ulterior in Rm 8, 26-27. Elementul pnevatologic este, astfel, decisiv pentru intre-
gul capitol 8 al Epistolei catre Romani, conceptul ITvebua fiind utilizat masiv si
reprezentind unul dintre conceptele cheie ale textului paulin In capitolele 1-7
ale Epistolei cdtre Romani, termenul ITvetuo (sau mvedua)® prezintd doar 5
ocurente, iar in capitolele 9-16 doar 8 ocurente. In capitolul 8 al epistolei, insa,
acelasi concept este utilizat cu o intensitate explozivd. El apare de nu mai putin
de 21 de ori, Rm 8 fiind, in aceastd privintd, capitolul cel mai bogat din intreg
Noul Testament, Acest lucru va fi poate apreciat mai bine cand se va observa ca
in nici un alt capitol al Noului Testament nu existd mai mult de 10 ocurente ale
aceluiasi concept. In 7 Co 2 intalnim 9 ocurente, iar in I Co 12 intalnim 10 ocu-
rente®®’. Comparativ, in FA 2 se regdsesc doar 5 ocurente. In sectiunea Rm 8, 5-
13, in nouad versete existd nu mai putin de 9 ocurente. Statistica este grditoare:
avem Inaintea noastra un text intens pnevmatologic, in conformitate cu faptul ca,
dupd cum se va observa, cele mai multe ocurente se referd la Duhul Sfant>%.

In aceasti sectiune Sf.Ap. Pavel se preocupd de problematica vietii du-
hovnicesti si a invierii. Verbele Cfiv si Cwomotelv si substantivul Lwn inregis-

5% Comentatorul sau traducitorul trebuie si desluseasci de fiecare datd dacd este vorba de
Duhul Sfant sau de duhul omului, sau poate este intalnitd in respectivul text o altd semnifica-
tie a termenului wvedua. Este stiut ca textul original era scris in intregime cu majuscule. Este
deci nevoie de o decizie exegetici. De exemplu, in Rm 1, 9 ((qudpTug Y4p nov totiv 6 Oede,
® hatpevw &v TO mvevpati pov &v 1@ edayyehiw oD Yiod avtody) pare si fie vorba
despre duhul uman al Sf.Ap. Pavel (deschis insd Duhului dumnezeiesc!), si ar trebui si fie
redat in traducere cu minusculd: «duhul meu» (cf. Biblia Sinodald). in Rm 5, 5, insi, este
vorba in mod clar de Duhul Sfint sau de Duhul lui Dumnezeu: «) &ydnn to0 @eod
Eckéxutar év Tolg kapdiatg Hudv Sud Mvevpatog Ayiov tod 08évtog futvs. Siin Rm 8
trebuie facute astfel de alegeri exegetice.

7 Cf, J.R. KOHLENBERGER III, E.W. GOODRICK, J.A. SWANSON, The Exhaustive Concordance to
the Greek New Testament, p. 814 s.u.

508 Statisticile, insd, trebuie intotdeauna privite critic. Rm 8 este si un capitol deosebit de lung,
numdrdnd nu mai putin de 39 de versete, pe cind I Co 2 are doar 16 versete, iar ocurentele
din 7 Co 12 sunt concentrate in doar primele 13 versete. Oricum, Rm 8 rimane un text cu o
densitate ,pnevmatologici” absolut remarcabild. In primele 13 versete intiinim 12 ocurente.
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treaza 5 ocurente. Reamintim cd termenul ,duhovnicesc” semnifica in acest stu-
diu in mod precis prezenta si lucrarea Duhului Sfant>®. Viata duhovniceasca este
viata in care se manifesta si lucreaza Duhul lui Dumnezeu. Daca in sectiunea Rm
8, 1-4 se lectureazd mai degrabid premiza experientei duhovnicesti, inaugurarea
acesteia sau deschiderea perspectivei vietii duhovnicesti prin evenimentul soteri-
ologic si hristocentric (eliberarea credinciosilor), in Rm 8, 5-13 intdlnim o serie
de reflectii foarte consistente despre existenta dupd Duhul sau in Duhul.

Elementul mistic-hristologic este si el deosebit de important, existind pa-
tru ocurente ale numelui Méantuitorului, inclusiv in formula deosebit de semnifi-
cativd «XpLotog év vulws. Textul paulin isi pastreazd, de asemenea dimensiunea
clar trinitard, referindu-se la toate cele trei persoane dumnezeiesti (de ex., in v.
11: «i 8¢ 10 Mvedpa tod Eyeipovtog TOv "Inoodv €k vekp®v olkel év Duly,
6 éyelpag XpLotov gk vekpdv Lwomotoet kol T Bvntd oopata YUV i
1ol évowkotviog aitod Mveduatog év Huiwvs). O datd in plus, textul Apostolu-
lui Pavel nu face decat sd reflecte experienta duhovniceasca sau teologica care
contine o intalnire reald cu toate cele trei persoane ale Sfintei Treimi.

in sfarsit, textul este in cel mai mare grad reprezentativ pentru spirituali-
tatea si ascetica filocalicd ortodoxa rdsdriteand. Existda o tensiune acutd intre
«ppOVNUa ToD TTvevpatog si ppovnua T oapkoss (v. 6), existd o luptd du-
hovniceascd si o necesitate de a ucide «t(g TPAEeLg 10D obuaTOg (v. 13). De
aici — «necesitatea ascezei» anuntatd de titlul acestui capitol.

Referitor la limitele fragmentului, se poate nota cd o optiune des intilnita
(cf. I. Olariv®’, C.E.B. Cranfield®", J.D.G. Dunn®2, C.K. Barrett®'3, GNT 4, N-A
27, NRSV, EJSS, OSB etc.) este aceea de al incheia cu v. 11. Acest paragrafs4
are la respectivii autori, sau in respectivele versiuni, titluri asemanatoare referi-
toare la viata in Duhul (,Life in the Spirit” [,Viata in Duhul”], ,The Spirit of
Life” [,Duhul vietii”], ,The Indwelling of the Spirit” [,Salasluirea Duhului”],
,Viatd intru Duhul” etc.). Insi v. 12-13 formeazi concluzia la v. 5-11 si nu pot fi
separate de acestea din urma®. Antiteza dintre 0GpE si ITvedua este, de ase-
menea, deosebit de importantd si continud inclusiv in v. 135, Daci existi o
sectiune care vorbeste despre viata duhovniceascd sau in Duhul, atunci nu ar fi
natural ca formularea «&i 8¢ TIvevpatt tdg TpdEelg Toh ompatog Bavatodte,
CrioecBen (v. 13) sa apartind acestei sectiuni? Prin urmare vom considera, impre-

509 Cf. subcap. pnevmatologic ,,Ce inseamna duhovnicesc” din cap. | al prezentei lucrari.

31 Cf. 1. OLARI, Epistolele Sf. Ap. Pavel cdtre Romani..., p. 111.

511 Cf. C.E.B. CRANFIELD, 4 Critical and Exegetical Commentary..., pp. 371-372.

512 Cf. .D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 413.

313 Cf. C.K. BARRETT, The Epistle to the Romans, p. 153.

3 Asa cum am vizut, multi preferd si nu segmenteze textul original intre v. 4-5, ci sd consi-
dere 1-11 o unitate. Cf. discutia din ,evaluarea preliminard” din cap. precedent.

515 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 492.

516 Cf. D. J. Moo, The Epistle to the Romans, p. 472.
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und cu C.H. Dodd®", B. Byrne®, J. Fitzmyer®®, D.J. Moo®® si R.A. Harrisville®?!,
ca prima sectiune nu poate sa se termine cu v. 11, ea continudnd pand la sfarsi-
tul v. 13.

In sfarsit, alti comentatori (precum R. Jewett’??, C. Hill*®, P.J. Achteme-
ier3* etc.) preferd sa intinda prima sectiune a capitolului 8 pana la sfarsitul v. 17.
V. Gheorghiu®® renunta la a mai subimparti capitolul 8 si il trateaza ca o unitate,
verset cu verset. O data in plus, din ratiuni de sisternatizare, si avand in vedere
introducerea unor noi teme deosebit de importante in v. 14 (infierea) st in v. 17
(experienta slavei), ar fi bine sd optdm pentru o a doua segmentare a capitolului
8 la sfarsitul v. 13.

Analizd exegetica

Rm 8, 5-8. V. 8, 5 lamureste in mare masura si finalul versetului precedent.
Reludnd analiza de la 8, 4, implinirea dreptei cerinte a Legii se produce «in noi, cei
ce nu umbldm dupa trup, ci dupd Duhul»*?%, Mai intii, trebuie observat urmatorul
aspect: Comentariul profesorului Vasile Gheorghiu se dovedeste si in acest punct
depasit si in flagrantd contradictie cu perspectiva oferitd de Sf. Grigorie Sinaitul
discutata spre sfarsitul Capitolului al Ill-lea al prezentului studiu. Pentru profeso-
rul roman implinirea dreptétii Legii ar avea in vedere ,manifestdrile in extern ale
dreptatilor legii”>?"! Dimpotrivd, ceea ce il intereseazd pe Sfantul Grigorie este

S17 Cf. C.H. Dopb, The Epistle of Paul.., p. 137. Asa cum s-a notat, insd, C.H. Dodd, considerd
prima sectiune ca fiind compusa din v. 1-4 si a doua din v. 5-13. Pe prima o numeste ,The
Saving Act of God” (,Lucrarea mantuitoare a lui Dumnezeu”), iar pe a doua ,Life in the
Spirit” (,Viata in Duhul”).

518 Cf, B. BYRNE, Romans, p. 234.

519 CL. J.A. FITZMYER, Romans...., p. 479.

520 Cf. D.J. Moo, The Epistle to the Romans, p. 470.

521 Cf. RA. HARRISVILLE, Romans, coll. Augsburg Commentary on the New Testament,
Augsburg Publishing House, Minneapolis, 1980, p. 117.

522 Cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 474.

58 Cf. C. HiLL, ,Romans”, p. 1097.

% Cf. Paul J. ACHTEMEIER, Romans, coll. Interpretation — A Bible Commentary for Teaching
and Preaching, John Knox Press, Atlanta, 1985, p. 131. Acest lucru este valabil pentru
Achtemeier doar partial, fiindca el sub-imparte 1-17 in 1-11 si 12-17 (cf. p. 132).

55 Cf. V. GHEORGHIU, Epistola cdtre Romani..., p. 192.

5% Biblia Sinodald adaugs, la finalul versetului, sintagma: «dupd Duh». Prin faptul ci utilizea-
zd majusculd da de inteles cd interpreteaza textul ca referindu-se la Duhul Sfant. Textul se
referd, intr-adevar la Duhul Sfant, insd este perfect legitim si preferabil si traducem «dupi
Duhul»; asa cum ©edg poate fi utilizat atit cu, cat si fird articol, in acelasi mod [Ivedua
poate fi utilizat in mod articulat sau nearticulat, continuand insi s se refere la Duhul Sfant.
In traducere insd, dacd textul se referd la Duhul Sfint, chiar daci in original lipseste articolul
este mult mai natural sa fie tradus prin «Duhulb.

% Textul lui V. Gheorghiu, Epistola cdtre Romani..., p. 195, este urmatorul: ,Dreptatile legii
se Implinesc «in» sau «ntre» noi... Unii exegeti se gindesc la manifestirile in internul nostru...
Mai bine este insd sd ne gandim la manifestdrile in extern ale dreptitilor legii, manifestari
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nivelul interior al «inimii» unde poate sa lucreze in mod real si mantuitor Duhul lui
Dumnezeu. in sens invers, la nivelul implinirii trupesi sau exterioare a Legii exista
riscul ca omul si devind un fariseu plin de indreptdtirea de sine.

Verbul mepumatelv este utilizat de Sf.Ap. Pavel in maniera LXX, in sens
moral, exprimand ,umblarea” religioasd sau etica>®. In traducerile de facturd
mai dinamica mepumotelv este tradus in mod legitim prin ,a trdi” sau ,a vie-
tui”52, Deseori imperativele etice sau duhovnicesti pauline contin verbul
TepLTatelvs3. Posibilitatea de a «umbla» «ntru innoirea vietii» este data credin-
ciosului o datd pentru totdeauna in Taina Botezului: «oUVETAQNUEY ovV oUT®
dud tob Pamtiouatog eig OV Bdvatov, Tva Homep Myépdn Xpiotog ék
vekp®OVv SLd Tiig 80ENg tod TMatpds, oltws kal Nuelg év kavdTnTL Cwiig
neplmatiowuevs (Rm 6, 4). Un text de tip imperativ, paralel celui de tip indica-
tiv din Rm 8, 4, se regiseste in Ga 5, 16 — Aéyw 8¢, TIvevuott TepLTATEITE
kal émlupiov oopkdg ov ur) TeEAEonTe.

incepand cu Rm 8, 4b Sf.Ap. Pavel aduce ferm in prim-plan conceptul
«Duhul. Daci pand in acest punct el a fost utilizat doar o singura data (in 8, 2),
in urmatoarele doudsprezece versete el va fi utilizat masiv. Dacd in Rm 8, 1-4a
Sf.Ap. Pavel s-a concentrat mai mult pe actul méntuitor al lui Dumnezeu in eve-
nimentul Hristos si pe eliberarea credinciosilor de osdnda, de Lege, de pacat si
de moarte, in urmitoarele versete Apostolul poate si vorbeasca liber despre
noua viatd duhovniceascd oferita credinciosilor in Hristos. Este subliniatd antite-
za dintre doud moduri de existentd, de viatd, cea «dupd trup» si cea «dupd Du-
hul»33!. Desi nu existd imperative in acest text, este implicitd dialectica indicativ-
imperativ atat de importantd pentru teologia paulina si crestind in general. Pen-
tru eliberarea de osénda si de legea pacatului si a mortii si pentru a fi implinita
cerinta Legii este necesard si vietuirea dupd Duhul, nu doar botezul si credinta
in Hristos®%,

«intre noi», adica in mijlocul nostru, pentru cd si pand la Hristos dupd omul nostru intern noi
eram de partea legii Mozaice (cf. Rm 7, 22)”.

58 Cf. G. BErtrAM, ,Ilutéw and Compounds in the LXX", in: G. KITTEL et al. (eds.)
Theological Dictionary of the New Testament, vol. 5 (1967), p. 941 s.u., si H. SEESEMANN,
Jatéw and Compounds in the NT”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of the
New Testament, vol. 5, p. 943 s.u. In limba greaca clasicd nu existi paralele pentru o astfel de
utilizare. Existd 33 de ocurente in corpusul paulin. Aproape intotdeauna existi o precizare,
prin addugarea prepozitiilor katd si év, prin adiugarea adverbului dEiwg, sau prin addugarea
unui dativ. In Ga 5, 25 verbul gTouxeiv este un sinonim pentru TEQLITATETV.

529 Cf. de ex., GNB / TEV: ,noi cei ce vietuim dupd Duhul”. Intr-o versiune specific ortodoxa
de facturd liturgic-bisericeascd, este bine si se pastreze o traducere literara.

% Cf. de ex, Rm 13, 3: «dg év fiuépq edoYNUOVWE TEQLTOTHOWHEY, T KoL Kal
weBaug, un koitalg kal doelyelars, ui EpLdL kal Tridwn,

531 Cf. C.H. Dopp, The Epistle of Paul..., p. 138. Dodd observa ci pand in acest punct contras-
tul a fost indicat in termeni diferiti: sclavie — libertate, moarte — viata.

532 Cf. J.A. FITZMYER, Romans..., p. 488. '
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Contrastul de la sfarsitul v. 4 este continuat si detaliat in v. 5-8. <A umbla»
«dupa trup» inseamna in esenta «a fi» «dupd trup»; «a umbla dupd Duhul» inseamna
«@ fi dupd Duhul¥®, V. 5-8 oferd o serie de definitii®3. Mai intai, «ol YO katd
odpka Ovieg T0 ThG OcOpkdg ppovodoly, oi & kotd IIvebpo td TOD
Tvevpoatogy. Cei care sunt «dupd trup» ppovodaLv «cele ale trupuluiy, iar cei care
sunt «dupd Duhul» ppovoioLv «cele ale Duhului». V. 6 aduce urmatoarea preciza-
re: «T0 YOp @eovnua tfig oopkdg Bdvatog, 1O 8¢ ppdvnua tod ITveduatog
Lwn kot elprivy. Sf.Ap. Pavel indicd faptul cd q@pdvnua «trupului» are ca rezultat
moartea, iar ppdvnua «Duhului» are ca rezultat viata si pacea. Explicarea acestei
precizdri se regaseste in v. 7-8: SLOTL TO PPdVNUA THig OoPKOSG ExBpa elg Oody,
0 Y0P vouw tod Oeod ol Umotdooetal, 08t Ydp dvvatal: ol 8¢ €v copkl
Svteg Oed dpéoat o0 dvvavtaw. Este afirmat faptul cd @odévnua «rupului»
implicd o dusmanie fatdi de Dumnezeu, nu se poate supune Legii lui Dumnezeu,
iar cei care sunt in trup nu pot placea lui Dumnezeu.

Verbul @povelv si substantivul @pdvnua sunt deosebit de importante®.
Ele au fost tratate pe larg de G. Bertram®®, J. Goetzmann®’ si H. Paulsen®3®
definitii deosebit de folositoare sunt oferite de A Greek-English Lexicon si A
Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Litera-
ture. G. Bertram le grupeazi pe cele doud impreund cu @pnv (,minte, intelege-
re”’), dppwv (,nebun”), dgpoovvn (,nebunie”), @EOvnols (,gandire”) si
ppdvinog (,intelept”). Pentru qpovéw acelasi autor oferd ,a gandi”, iar pentru
@Povnua ,gand”. J. Goetzmann reduce grupul de cuvinte, insa da traduceri mai
ample: ppovéw (,a gandi, a judeca, a-si spune parerea, a se hotari, a considera”),
@odvnua (,mod de gandire, mentalitate”), ppdvnoig (,mod de gandire, cadru
de gandire, inteligentd, opinie comund”), @povinog (,inteligent, cu discerna-
mant, sensibil, precaut, prudent”). H. Paulsen traduce ¢ppovéw prin ,a gandi, a
reflecta, a cugeta”, iar @pOvnua este tradusa in acelasi lexicon prin ,scop, aspi-
ratie, mod de gandire”. Pentru ppovéw, lexiconul editat de F.W. Danker, 4 Gre-
ek-English Lexicon of the New Testament and other Early Christian Literature,
oferd: ,a lua in considerare ceva, a cugeta, a reflecta”, iar péentru @EOVTLQ:

533 Cf. C.E.B. CRANFIELD, A Critical and Exegetical Commentary..., p. 385: ,este probabil ca
Pavel si fi folosit pur si simplu oi katd odpka &vieg ca sinonim cu ol kotd odpka
TEQUTATODVTES”.

5% Cf. C.K. BARRETT, The Epistle to the Romans, p. 157.

5% Celelalte concepte utilizate in acest paragraf sunt familiare deja. Verbul qppoveiv si sub-
stantivul qpdvnua sunt noi si trebuie analizate mai indeaproape.

5% Cf. G. BERTRAM, ,®pOVEW, @POVHUA, KTA.”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological
Dictionary of the New Testament, vol. 9 (1973), p. 220 s.u.

537 Cf. Jurgen GOETZMANN, ,DpdvnoLc KTA.”, in: C. BROWN et al. (eds.), The New International
Dictionary of New Testament Theology, vol. 2 (1964), p. 616 s.u.

58 Cf. H. PAULSEN, ,®povéw”, in: H. BALz, G. SCHNEIDER {eds.), Exegetical Dictionary of the
New Testament, vol. 3, p. 438 s.u.
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Jfacultatea de a-si fixa cugetul asupra ceva, mod de gandire, mentalitate, canali-
zati mai ales pe intentie, scop, aspiratie, tel”>.

Sensul de bazi al verbului ppovéw, acela de ,a gandi” sau ,a cugeta” es-
te confirmat la o simpla lecturd a versetelor in care el apare®’. In Rm 8, 5-7,
Biblia 1688 traduce verbul gpovéw prin «a gandi», iar substantivul gpdévnua
prin «gind»*!, Biblia Sinodald din 1914 traduce @povéw prin ,a cugeta”, iar
@EOVIUa prin «cuget>*2. Ambele traduceri sunt corecte, in opinia mea, cu con-
ditia sa fie intelese corect. Diferenta intre utilizarea paulina si cea secularizatd
modernd trebuie evidentiata foarte clar.

Pentru cei mai multi dintre contemporanii nostri ,a gandi ceva” sau ,a
avea un gand” poate si fie ceva efemer, trecitor, superficial. Poate fi ceva ce
trece prin minte — si atat. Pentru Sf.Ap. Pavel ,a gandi” sau »8dndul” reprezinta
o orientare fundamentals, existentiald, a persoanei umane orientare care contine
un scop, un sens. Dupa cum noteaza J. Goetzmann®®, ,nu poate exista... un lu-
cru ca gandirea neutrd. Omul tinteste intotdeauna spre ceva. Aspiratia si lucrarea
sunt parte din natura sa. El trebuie... si fie angajat. Aceasta este ideea din spate-
le lui qpdvnua, care... este bine tradus prin ,punere in gand sa” (cf. RSV)". La

53 Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., pp. 1065-1066.
Grupul de cuvinte de mai sus are o lungd istorie in literatura greaca clasica si in LXX; toti
termenii de mai sus apar in Noul Testament, iar traducerile lexicoanelor si dictionarelor sunt
confirmate de ocurentele propriu-zise. Verbul qpovéw apare frecvent In epistolele pauline
necontestate, inregistrand nu mai putin de 22 de ocurente. Substantivul qppdvnua inregis-
treazd doar patru ocurenfe in Rm 8.

540 Cf, Flp 1, 7: «aBg éotiv Sikalov éuol TodTo @povely Umtep mtdviwv UUdw, tradus de
Biblia Sinodala prin: «precum este cu dreptate sd gandesc astfel despre voi toti». Un sens ,neu-
tru” se regaseste in 7 Co 13, 11: «¥1€ fjunv vijmog... éppdvouv g vijmogy. Existd riscul ca un
credincios si ,gindeasci inalt”, adicd sd fie ingdmfat; Sf.Ap. Pavel avertizeazi in Rm 11, 20: «un
WPNAQ @pdver &G pofoir. Un sfat similar se regiseste in Rm 12, 3: «Aéyw vap dud Thg
¥Gprtog Tig d0Beiong ot movti T EvTL Ev DUV Ui VIePPPOVELY Tap’d Sel PPOovelY dAAL
@POVETY elg TO TWEPOVELY, EKGoTw Qg O @E0g EuépLoey pétpov Tiotewes. Cf. Rm 12, 16.
Sf.Ap. Pavel insistd pe importanta coeziunii la nivelul acesta al ,gandului” in comunitatile carora
le scrie: Rm 15, 5: «© &¢ ©edg Tfic Dropovilg kol tfig Topakiioeng dhn Tulv 10 avtd
POVelv v dAhihotg katd XpLotov “Incodws. Cf. 2 Co 13, 11: «16 atd qpoveites. Cf. Ga 5,
10: «€ye mémoiBa elg Duds €v Kupiw 6t o0dtv dho qpoviiaetes. Cf. Fip 2, 2: ctAnpdooté
pou v xapdv vo 10 adtd gpovijte, v adtiv dydmmv Exoviec, ovuuyol, 10 &v
@povobvieg. Unitatea aceasta la nivelul ,gandului” este una de facturd hristo-logica; cf. Fip 2,
5: «to0TO (POVELTE Ev VUV O kal év XpLotd "Inoods.

31 Cealaltd traducere veche (NT 1648) opteazi pentru verbul ,a intelepti” si substantivul
»inteleptie”. Evident, acestea nu pot fi folosite intr-o versiune moderna.

%2 Biblia Sinodald modernd (2002) opteazi in traducerea verbului pentru ,a cugeta”, insa in
traducerea substantivului introduce, discutabil, termenul ,dorintd”. Aceasta versiune complici si
mai mult lucrurile prin faptul ca traduce 64pE in v. 5 prin ,trup”, iar in v. 6 prin ,carne”. Lipsa
de unitate devine evidenti: textul «t& Tfig capKOg PPOVODOLYs (v. 5) este redat prin: «cugetd

cele ale trupuluiv, iar textul «t6 ppEoVNUA THig OaEKACH (v. 6) este redat prin: «dorinta carnii».
543 Cf. J. GOETZMANN, ,®povnotg KTh.”, p. 617.
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randul siu, H. Paulsen®* noteaza: ,Pavel foloseste acest termen [(ppoveéw] cu o
frecventd percutantd®® si exprima de obicei prin el hotdrarea nestrdmutata spre
ceva si conditiile unei asemenea angajari”.

Din unghiul de vedere al celor notate mai sus, se poate intelege cd Sf.Ap.
Pavel nu se refera in Rm 8, 5-8 la niste simple idei care pot trece intampldtor prin
mintea oamenilor. Apostolul are in vedere doud modalitati de existentd, doua mo-
duri de viatd, doud «ai»>*. Existd pe de o parte «gandul» centrat pe «trup»*’ si pe
«cele ale trupului», «gand» al celor care «sunt» sau «umbla» «dupa trup». Respectivul
«gand» — respectiva orientare — rezultd in moarte, este vrasmas care se impotrives-
te lui Dumnezeu, nu poate sa se supund Legii lui Dumnezeu, iar cei dominati de
acest gind nu pot placea lui Dumnezeu. Pe de altd parte, existd «gandul» centrat
pe Duhul Sfant, incluzind experienta Duhului Sfant, si rezultind in wiata» (o)
adevdratd si vesnica si in darul eshatologic al «pécii» (lprivn).

Excurs tematic F. Experienta impartasirii cu Duhul Sfant in
Liturghia si spiritualitatea ortodoxa

Experienta impartasirii cu Duhul Sfant, «Datatorul de viatd», este esentiald
in Liturghia si in spiritualitatea rdsariteand, in deplind continuitate cu experienta
duhovniceasci a Sf. Apostol Pavel si a Bisericii primare. In spatiul ortodox, desi
nu existd multe rugiciuni®*® adresate Duhului Sfant, orice sfantd taind sau sim-
pld rugiciune incepe cu invocarea Duhului®®®. Duhul este perceput in mod clar

4 Cf. H. PAULSEN, ,,®povEw”, p. 439.
5 Se poate intelege faptul ca ceea ce ,gandesc” cititorii sdi reprezintd un interes principal
pentru Sf.Ap. Pavel. Nu ii este de loc indiferent acest lucru.
56 In comunitatea de la Qumran (1 QS 3, 13-4, 26) existd o invatiturd care implicd existenta a
doud cai. Exista o distinctie intre fiii luminii si fiii intunericului. De asemenea, se afirma (3, 17-
19) cd Dumnezeu ,l-a creat pe om sd stipaneascd lumea si a pus in el doua duhuri ca sa-l
insoteasca pand in clipa cercetarii sale: acestea sunt duhurile adevarului si al viclesugului”. Cf.
J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 425; cf. R. JEWETT, Romans. A Commentary, p. 486. Traducerea
textului apartine Iui R. Jewett. O foarte frumoasa descriere a celor doud ,cai” se afld in fnvdtd-
tura celor doisprezece Apostoli, p. 26 s.u., unde se afirmd incé de la inceput (1, 1): «Sunt doua
cai: una a vietii i alta a2 mortii; si este mare deosebirea dintre cele doua cii». Cf. Ir 21, 8 (-o8)
NP3 10T7NR) 007 TITNR 02797 103 237 A3 e 15 WRA T ayg), si Df 30, 15 ( 79 *nny
YT NBatnE) 2iea-nK) 2na-nk o) s.u.
547 Reamintim, este vorba de 0GpE; evitim insd consecvent traducerea «carne», din consideren-
tele expuse anterior in acest cap.
5% Vezi exceptionalele rugiciuni in numdr de patru publicate de Parintele Stiniloae in ultimul
cap. din lucrarea Sfdnta Treime sau La inceput a fost iubirea, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1993, pp. 86-95.
9 Am in vedere rugiciunea ,Imparate ceresc” care este rostiti dupd binecuvantarea ,mici”
initiald, sau inainte de inceputul Sfintei Liturghii, inainte de binecuvintarea ,mare”. Este de
asemenea cunoscut faptul ¢i in perioada Penticostarului — intre Invierea Domnului si sarba-
toarea Cincizecimii — aceasta rugaciune nu se rosteste, fiind reluata la marele praznic al Pogo-
rarii Duhului Sfant.
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ca fiind o Persoana (cf. vocativul dmpérate ceresc» — «Baolhed 0VPAVLENT si
este numit «dititor de viatd» (Cwiig xopny0s»)*!. Duhul este pomenit, adresat,
invocat si slavit impreund cu Tatal si cu Hristos in cadrul ecfoniselor liturgice
trinitare®s2. Experienta Duhului ca datitor de viata este afirmati si in Crez: 10
TIvedpa este 10 Lwormoldv («de viatd Facatorul»)*>. In «@yila dvogopar a Li-
turghiei Sf. Vasile cel Mare, formula apozitionald «) Loworotog duvautg (,pute-
rea cea ficitoare de viati”5®*) determind constructia nominativa «O Mvedpa 1o
AyLoviS,

In Liturghia ortodoxd Duhul reprezintd o prezentd decisiva, binecuvanta-
rea impartasirii Duhului Sfant fiind revarsatd asupra credinciosilor: « KoLV@WVLa
10D Ayiov TIvevpotog €in petd mwdviwy tudv» (dmpdrtisirea Duhului Sfant
sa fie cu voi cu toti»%! Pentru prefacerea darurilor in Trupul si Séngele lui
Hristos este necesara epicleza, in cadrul cireia preotul se roagd Tatdlui ceresc:
«trimite Duhul Tau cel Sfant peste noi si peste aceste daruri» («aTdmeppov 1o
Mvedpa oov 1O Aylov g’ fudg kal &l T mpokeipeva ddpa TadTom)>,
Daca prezenta si lucrarea Duhului Sfant este necesard pentru prezenta lui Hris-
tos cu Trupul si Sangele sdu, primirea Sfintei Impartisanii de catre crestini —

0 Cf. QooAdyiov 10 Méya, "Exdootg Tig Anoctohikiig Atakoviag Tiig "Exkinolag Tfig
‘EMGS0g, 2005, p. 4. Cf. Ceaslov, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2001, p. 10.

%1 Substantivul xopmyog este tradus in G.W.H. LaMPE (ed.), A Patristic Greek Lexicon, p.
1527, prin ,cel ce oferd, daruieste”. Termenul apare in rugiciunea din 2 Mac 1, 24 s.u. Inv.
24-25 regasim urmdtorul text: KvUpLe 6 ©edg O TAvVIWY KTIOTNHG O QOPEPOS KAl Loyupog
kai dtkarog kal éhefuwv 6 uévog Paothels kal xpnotds 6 wdvog yopnyds 6 povog
dlkalog kal mavtokpdtwp kai aldviog 6 dwaodfwv tov [opank €k movtdg kakos
(subl.n.).

552 Unul din multele exemple care se pot oferi este reprezentat de sfarsitul rugaciunii a saptea
din Taina Sf. Maslu, adresatd lui Hristos si care se incheie cu cuvintele: «Si Tie slava inaltdm
impreund si Pdrintelui Tdu celui fard de inceput si Preasfantului si bunului si de-viata-
facitorului Tiu Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Aminl. (Kai coi tfv d0Eav
avamépmopey, oUv 1@ dvdpyw oob Matpl, kal 1@ Mavayiw, kai dyadd, kai Lwomxold
gov TIvevpatt, viv kal del kal eig Tovg aidvag v aidvayv. Aprv. Cf. Molitfelnic, p.
134. Cf. Mikoov Evyoddyiov if Apsaouatdowov, p. 212 s.u.

553 Cf. G.W.H. LAMPE (ed.), A Patristic Greek Lexicon, p. 598 s.u. Termenul este tradus prin
»datdtor de viatd”; acelasi lexicon oferd multe referinte din literatura patristicd, unde calitatea
desemnatd prin acest termen este atribuita fiecireia din Persoanele Sfintei Treimi. Cf. Ceaslov,
p. 32. Cf. QooAdyiov 16 Meya, p. 15.

554 Cf. Liturghier, p. 226.

%5 Cf. Tgoarikov, p. 169. Evident, prin aceasta Sfantul Vasile nu sugereaza ca Duhul ar fi
doar o fortd impersonala.

58 Cf. Teparikov, p. 130. Cf. Liturghier, p. 159. Asa cum este larg-cunoscut, in acest loc este
citatd — cu usoare modificdri — binecuvantarea paulind din 2 Co 13, 13: «H ydpLg 10D

KUpLOU Inoou Xp1oto® kat 1 aydmnn tod Geod kol 1 kowwvia tod Ayiou IIvevpatog
UETA TTEAVTWY VUDV.

51 Cf. Teparticov, p. 133. Cf. Liturghier, p. 164.
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atat clerici cat si laici — are ca obiectiv impartdsirea acestora cu Duhul Sfant: «ca
si fie celor care se vor impartisi... spre impartasirea cu Sfantul Téu Duh» («@oTe
vevéoBar tolg petarapBdavouvotv.. elg kowoviav tod Ayiov oov
[Tvevpnotog»)™®. La fel de importanta este prezenta si lucrarea Duhului Sfant
atat in Taina Sfantului Botez>* si in Sfanta Taind a Marturisirii®®.

La nivelul spiritualititii ortodoxe, Sf. Serafim de Sarov (T 2 ian. 1833)%! a
afirmat cel mai clar ca scopul vietii crestine este ,dobandirea Duhului Sfant”>¢2,
in acest context, acelasi parinte duhovnicesc subliniaza rugaciunea ca fiind virtu-
tea sau lucrarea care aduce cel mai mult harul Sfantului Duh%3, Intreaga strida-
nie spirituald a credinciosului, inclusiv participarea sa la tainele Bisericii, are un
obiectiv foarte clar, acela al dobandirii sau castigdrii Duhului Sfant. Nu trebuie
uitat cd Sfantul Serafim a trait intr-un mediu bisericesc caracterizat de o evlavie
deosebita — acela al Rusiei sec. al XIX-lea. Se poate detecta deci un avertisment
implicit, sau o precizare esentiald, in afirmatiile acestui mare mistic: ,rugdciunea,
postul, privegherea si toate lucrdrile crestine, oricit de bune ar fi, nu alcatuiesc
telul vietii noastre crestine, ci folosesc ca mijloace pentru izbutirea lui. Adevara-
tul tel al vietii crestine este dobandirea Duhului Sfant®®.

8 Cf. Teoatikdv, p. 133. CL. Liturghier, p. 165.

% In urma ,lepddarilor” si a marturisirii credintei ortodoxe de citre cel care urmeazd a fi
botezat (sau a nasilor acestuia, in cazul bozului unui prunc), in ultima rugaciune preotul se
roaga Tatdlui pentru viitorul crestin: «umple-1 de puterea Sfantului Tau Duh, spre unirea cu
Hristos (mAnpwoov avtdv thig 100 Ayiov cov Ilvebpatog duvauews, elg Evwoly 1o
Xpwatod gov) (Molitfelnic, p. 24; Muikoov Evyoldytov 7 Ayiacuatdoiov, p. 64). Apa
Sfantului Botez este sfintitd prin Duhul Sfant (cf. Molitfelnic, p. 30; cf. Mikpov Evyodoyiov
7 Aytaouardpiov, p. 70), iar in extrem de importanta rugiciune a Mirungerii este ficutd
pentru nou-botezat urmdtoarea cerere citre Dumnezeu: «ddruieste-i lui si pecetea darului
Sfantului.. Duh (xGpioar adT®d kol tHv oppaylda thAg dwpedc tod Ayiov.. cov
[vevpatog) (Molitfelnic, p. 33; Mikoov Evyoidyiov if Ayiaouardoiov, p. 76).

50 Referitor la Taina Spovedaniei, Sf. Nicodim Aghioritul insistd ca duhovnicul si puni méana
pe capul celui care se spovedeste, «fiindca prin punerea mainilor se dd Duhul Sfant, micar cd
acum cei mai multi duhovnici nu o fac, din nestiintd sau din lipsd de invataturd» (SF. NicODIM
AGHIORITUL, Carte foarte folositoare de suflet, sfatuire cdtre duhovnic, trad. din greceste de
Acad. Prof. Dr. Alexandru Elian, Ed. Mitropoliei Banatului, Timisoara, 1997, p. 87). De aseme-
nea, o formuld mai veche de dezlegare de picate, mentionata de Sfantul Nicodim, este urma-
toarea: «Darul Preasfantului Duh, prin mine nevrednicul, te dezleaga si te iartd» (cf. SF. Nico-
DIM AGHIORITUL, Carte foarte folositoare de suflet..., p. 87).

%! Anul nasterii Sfantului Serafim nu este cert. El a provenit din orasul Kursk si s-a nevoit in
pustia Sarovului. A fost canonizat la data de 29 ian. 1903 de catre Sfantul Sinod al Bisericii
Ruse. In momentul de fatd, sfintele sale moaste se afla la Diveevo. Este unul din cei mai iubiti
sfinti ai lumii ortodoxe.

%2 Acest lucru este consemnat in relatarea convorbirii Sfantului Serafim cu mosierul Motovi-
lov, in nov. 1833.

3 Cf. Sfantul Serafim de Sarov. Un Serafim printre oameni, trad. din limba greaci de
Cristian Spatarelu, Ed. Cartea Ortodoxd / Ed. Egumenita, Galati, 2005, pp. 361-362.

4 Cf. Sfantul Serafim de Sarov..., p. 359.
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Pe o linie similard intens pnevmatologica se regaseste si Cuv. Siluan At-
honitul (T 11/24 sept. 1938)°®. La o simpla lectura a Insemndrilor duhovnicesti
se va observa densitatea remarcabild a mentiondrii Duhului®®. Sub aspect de
terminologie, existd sute de ocurente ale expresiei «Duhul Sfant» in Insemnadrile
sale extrem de pretioase. Cugetarea sa continua la realitatea si lucrarea Duhului
reflectats in scrierile sale se intemeiaza, desigur, pe intensa experientd a Duhului
Sfant care a caracterizat viata spirituald a Cuviosului Siluan. Reprezentativa
pentru Sfantul Siluan este urmétoarea rugdciune:

«Doamne, trimite peste noi Duhul Tau cel Sfant, cici Tu si ale Tale se
cunosc numai prin Sfantul Duh... Mi rog Tie, Milostive Doamne, da
tuturor noroadelor pamantului si te cunoascd prin Duhul Sfant. Cum mi-
ai dat mie, pacatosului, si Te cunosc prin Duhul Sfant, asa da si tuturor
noroadelor pimantului sa te cunoasci si si te laude ziua si noaptea»™".

Se poate insd adduga intrebarea: se impartaseste oare in chip simtit de
Duhul Sfant credinciosul simplu, obisnuit, credinciosul care nu a ajuns pe treap-
ta desavarsirii duhovnicesti? Se stie ca existd o prezenta obiectivd, tainicd a Du-
hului Sfant in credincios realizati prin Sfintele Taine. Intrebarea este daci existd
o experientd la nivelul simtirii. Indrdznim si credem ca da. Existd niste efecte
clare ale prezentei Duhului Sfant in viata oricarui credincios care participd la
viata Bisericii. De exemplu, bucuria sau pacea pe care o resimte uneori la sfarsi-
tul Liturghiei, a Spovedaniei, sau chiar la sfarsitul rugaciunii personale este un
efect al prezentei si lucrdrii Duhului Sfant. In general, ins3, tot ceea ce inseamni
experientd duhovniceasca (rugdciune, dragoste, pocdintd, simtirea prezentei
tainice a lui Dumnezeu) toate sunt efecte ale lucrdrii Duhului Sfant. Cuvantul
duhovnicului poate fi cuvint plin de Duhul’®,

565 Nascut in 1866, in gubernia Tambov (Rusia), si sosit in Sf. Munte, in 1892, Sfantul Siluan
s-a nevoit ca simplu monah in Méndstirea Sfantul Pantelimon (Russikon).

56 Cf. Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei. Insemndri duhov-
nicesti, editie revizuita, studiu introd. si trad. diac. Ioan I. Ici jr., Ed. Deisis, Sibiu, 42001.

57 Cf. Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznadejdii si iadul smereniei..., p. 58. Aspectul
gnoseologic este de remarcat. Cunoasterea autenticd a lui Dumnezeu poate fi dobandita doar
prin Duhul Sfant. Nu este o intreprindere limitat mental-intelectual, ci este o realitate exis-
tentiald, o experientd duhovniceasca. Cf. I Co 1-2 si Pr. C. COMAN, Eriminia Duhului..

%68 Parinte duhovnicesc — prezentd fundamentals a spiritualitatii ortodoxe — este cel miscat de
Duhul Sfant. Sfantul Serafim avea constiinta faptului ci primul gand pe care il avea era de la
Duhul Sfant. Este o foarte mare indrizneald (in sens pozitiv) duhovniceascd si eshatologica sa
te intemeiezi pe un astfel de gand. Dacd lucrurile sunt sau par mai simple in cazul sfintilor
{care au dus o viatd de ascezd) situatia este ceva mai complicati in cazul duhovnicilor tineri cu
o experientd restransa. Si totusi si acestia trebuie si se roage cu smerenie si sd incerce sa se
deschidd duhovniceste catre ceea ce Duhul le-ar putea transmite. Sf. Siluan Athonitul era
convins cé intr-un preot duhovnic vietuieste si lucreazd Duhul Sfant, iar preotul trebuie si
»intrebe” ce anume sa facd si sd spund. In Imparatta launtricd, Preasfintitul Kallistos Ware
ofera pagini patrunzitoare despre ,parintele duhovnicesc” (p. 61 s.u.).
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La nivelul experientei niptice, prezenta si sesizarea prezentei Duhului Sfant
in sufletul rugitorului este confirmatd in mod extrem de valoros de citre Isihie
Sinaitul. In capitolul 29 al primei ,sute” el se adreseazd celui care inainteazi pe
calea trezviei: «vei simti langa lisus ca Duhul Sfant saltd in sufletul tau»%°. Experi-
enta nipticd, trezvia, autorii sinaiti — toate acestea vor fi abordate mai jos in cursul
acestei cercetdri. La momentul de fata este suficientd observarea, o datd in plus, a
coerentei dintre Liturghie si mistica, dintre comunitar si personal, dintre obiectiv si
subiectiv, dintre institutie (chiar) si carismd in interiorul Ortodoxiei.

La nivel antropologic, monahul Isihie, in capitolul cu orientare pnevmato-
logica citat mai sus vorbeste despre «calea stramtd, dar aducdtoare de desfatare a
mintii»*?. Acelasi autor, in capitolul 89 (suta intai) vorbeste despre chemarea lui
lisus «cu dragoste plind de dulceatd si de bucurie» si despre «azduhul inimii...
plin de bucurie si de liniste»*’. In sfarsit, in capitolul 96 acelasi autor duhovni-
cesc mentioneazd «0 anumitd stare dumnezeiasca in mintea noastra»>"2. Aceleasi
efecte antropologice ale experientei Duhului sunt indicate si de relatarea intélni-
rii dintre Sf. Serafim de Sarov si Motovilov. La rugdciunea cuviosului Serafim,
Duhul Sfant se pogoard peste cei doi in chip simtit si vizut iar la intrebarea
cuviosului «Ce simti acum?», mosierul marturiseste cd resimte «multd multumire»,
«atata liniste si pace in sufletul meu, incat n-o pot exprima in cuvinte», «desfatare
neobisnuitd», «o bucurie extraordinard in toatd inima» si «o cildurd neobisnui-
ta»?. Continuitatea intre experienta nipticd la monahul Isihie si experienta du-
hovniceasca la Sfantul Serafim este evidenta. Addugam ca bucuria, certitudinea
si pacea pe care o resimte orice credincios ortodox dupa Liturghie, marturisire
sau rugdciune nu sunt fundamental diferite. In esentd este vorba de una si ace-
easi experientd, chiar dacd in grade diferite®™.

Fara nici un fel de triumfalism, se poate spune ci, in realitate, Biserica or-
todoxd nu a incetat niciodata sa fie o realitate harismaticd, un organism miscat
de Duhul Sfant. Ea insd nu se confundd in nici un caz cu miscari de tip neo-
protestant, carismatice sau penticostale, care au cunoscut o dezvoltare spectacu-
loasd in ultimele decade. Entuziasmul carismatic al miscarilor mentionate mai
sus a intélnit o serioasa rezerva a catolicismului si protestantismului conservator
care si-au simtit amenintate atat autoritatea traditionald cét si sacramentele®”. O

%9 ISIHIE SINAITUL, ,Cuvént despre trezvie si virtute”, in: Filocalia sau culegere din scrierile
Sfintilor Pdrinti care aratd cum se poate omul curdta, lumina si desdvdrsi, vol. IV, p. 64. Cf,
la acelasi autor, formularea: «cercetarea Duhului Sfint», in cap. 61, p. 72.

57 ISIHIE SINAITUL, ,Cuvint despre trezvie si virtute”, p. 64.

57 [SIHIE SINAITUL, ,,Cuvant despre trezvie si virtute”, p. 79.

572 ISIHIE SINAITUL, ,Cuvant despre trezvie si virtute”, p. 80.

5% Cf. Sfantul Serafim de Sarov..., p. 368 s.u.

™ Pe aceeasi linie se regdseste si Sf. Siluan Athonitul. El noteaza: «cine a cunoscut dulceata
Duhului Sfant, acela stie ca ea intrece nemdsurat toate si nu mai poate fi inrobit de nimic pe
pamant» (Cf. Cuv. SILUAN ATHONITUL, Intre iadul deznddejdii si iadul smereniei..., p. 104).

5% Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 415: ,Rezerva manifestati in mediul ecclesiastic
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datd in plus, dacd in Occident crestinismul este scindat si polarizat, Ortodoxia
prezintd o coeziune absolut remarcabila. Insa experienta duhovniceascd are o
indispensabild bazd sacramentald, o ferma localizare ecleziald si o inevitabild
premiza asceticd. La acestea se pot adduga discerndmantul si sobrietatea duhov-
niceasci. Sunt oare toate aceste dimensiuni prezente la miscérile carismatice®™®?

Rm 8, 5-8 (continuare). Orice cititor ferm ancorat in traditia ecleziald or-
todoxd va citi textul paulin din Rm 8, 6b din perspectiva bogatei experiente du-
hovnicesti atat de caracteristicd acestei traditii. Acesta Insa nu este un caz de
lecturare intr-un text a ceea ce el nu spune. Trebuie subliniatd cu toatd fermita-
tea continuitatea de experientd intre Sf.Ap. Pavel si traditia rdsariteand, reflectata
atat in scrierile pauline cat si in cele bisericesti ulterioare. Pentru Biserica prima-
rd ca si pentru Sf.Ap. Pavel, intreaga viata crestind este penetratd de Duhul.
Daca primele comunitti pulseaza de viatd>"" si de entuziasm eshatologic aceasta
se datoreazd unui grad extraordinar de simtire a prezentei si lucrdrii Duhului.
Noul Testament (sau noul Legdmant) este caracterizat la modul fundamental de
prezenta si lucrarea Duhului Sfant. Dumnezeu, spune Sf.Ap. Pavel, «ikdvwoev
Aube dakdvoug kawviig dLabrikng, o ypduuatog dria Mvevuotog, TO Yo
yodupa dmoktévvel, TO 8¢ mvelpo Lwomoleb (2 Co 3, 6).

Intreaga relatie cu Dumnezeu presupune lucrarea Duhului. De exemplu,
«008elc dvvatal eimelv Kvplog ‘Incodg el pi év Mvedpoatt Ayiw» (I Co 12,
3). (Citand acest text paulin, Isihie Sinaitul da propria mérturie despre faptul ca
Duhul Sfint «adevereste in chip tainic pe cel cautat [Hristos]»)5?. Cunoasterea
lui Dumnezeu este conditionatd, de asemenea, de experienta Duhului: «ijpelc 8¢
oV 10 [Ivedua 10D kdouov EAdBouey AALL TO TIvedua T6 ék 10D OeoD, Tva
eldduev T Vo 100 Beod yapLaobévia Nuivs (I Co 2, 12). Deosebit de impor-
tantd este configurarea credinciosilor ca templu al Duhului Sfant: «vaog ©eod

nu surprinde deloc. A vorbi de «msticism», cu accentul sdu pus pe preocuparea intens indivi-
dualista fatd de contemplatie si chiar absorbire in divin, era suficient de iritantd pentru toti cei
care recunosteau ireductibilitatea caracterului comunitar si social al crestinismului. Dar orice
concentrare pe primirea si experierea Duhului isca repede amintiri eclesiale si mai tulburatoa-
re despre secte entuziaste care eludau autoritatea traditionald si administrarea tainelor. Nu
trebuie uitat ci teologia si eclesiologia Reformei clasice s-a format ca reactie nu numai la
catolicismul medieval, ci si la Reforma «spirituald» sau radicald”. ’

56 De asemenea, nu trebuie uitat avertismentul ioaneic: «Ayamnrol, ur wavtl mvevuoTL
moTevete GARG dokudlete T mvevpato el ék toD Oeold domv &1L moAhol
Pevdompopiital EEeANAUBaoLY Eig TOV kGopows (I In 4, 1).

57 De multe ori, trebuie sd recunoastem, crestinismul modern pare anchilozat, lipsit de dina-
mismul crestinismului primar. O intrebare profetica de-a lui J. Moltmann (The Spirit of Life: A
Universal Affirmation, Fortress, Mineapolis, 1992; J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p.
427, n. 77) meritd aici citatd: ,Simpla intrebare: cand ai simtit ultima data lucrarea Duhului
Sfant? ne stanjeneste”.

58 Cf. ISIHIE SINAITUL, ,,Cuvént despre trezvie si virtute”, p. 64.
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¢ote kol 1O IIvedpo tod @eod oikel év vulws (I Co 3, 16). O afirmatie simila-
ri se regiseste in I Co 6, 19: «t0 odua VUdV vaog tol év vulv Aylou
Mvevpatdc oty ob Exete dmd Ocody. Ca atare, credinciosul autentic este
TVEVMOTLKOG, i.e., un om care se impartaseste de Duhul lui Dumnezeu. Dupd
cum am vizut mai sus, aceste elemente sunt definitorii pentru spiritualitatea si
Liturghia ortodoxa®™,

Utilizarea paulind a conceptului ITvedpo reflectd, bineinteles, fundalul
Vechiului Testament. C. H. Dodd remarca faptul cd ideea de putere (suflare pu-
ternicd) este inseparabila de conceptul de M7, Dupa Dodd, atunci cand textul se

referd la M7 dumnezeiesc, ceea ce se indicd este ,elementul supranatural sau
dumnezeiesc care irumpe in viata omeneascd, in opozitie cu «trupul» neputincios
si stricacios”®. Duhul joacd un rol important in teologia Vechiului Testament,
de exemplu in cosmologie®!. In Ps 33, 6 citim: 11727 WP DMWY 7T 1373
DtS;\:B"')YD 1B. F. Baumgartel noteaza in general despre lucrarea Duhului in VT:

,Duhul lui Dumnezeu... este lucrarea personala a vointei lui Dumnezeu...
Desi experiat ca lucrarea lui Dumnezeu, este de necuprins. Chiar si
profetii nu dadeau detalii precise despre actiunea lui. Dinamica sa este
simpld, dar logica sa sfideazd orice analizd. Duhul lui Dumnezeu este
putere creatoare, datitoare de viatd... Puterea creatoare a lui Dumnezeu
este liberd, suverand si de necuprins™®.

In viziunea eshatologici a profetilor este mentionat un timp in care Dum-
nezeu isi va varsa Duhul Sdu peste poporul Siu de o manierd cum nu s-a mai
intalnit inainte®®?, In foil 2, 28 se fégéduieﬁe:"’?!} TIATOR TIBYR 12708 M
1?;7:;1"7;3. Toate elementele de mai sus se regdsesc in Noul Testament. Duhul ca
putere dumnezeiasca, ca prezentd si lucrare a lui Dumnezeu si ca manifestare

5% In general, obiectivul eliberdrii din robia Legii este formulat de SfAp. Pavel: «bote
dovievely Mudg év kawvdtnt Mvedpoatog kal ob TakadtnTL Yoduuatog (Rm 7, 6). In
Flp 3, 3, credinciosii autentici sunt: «ol Mvevpatt @eod [sau Oe®] hatpevoviegy. Exemplele
referitoare la cat de important este Duhul pentru Sf.Ap. Pavel se pot inmulti cu usurinta. in
cazul Galatenilor, experienta decisivd care confirma autenticitatea credintei lor este primirea
Duhului: «E Epywv vopou 16 mvedpa éAdBete i €€ dkofi miotewey (Ga 3, 2). Ei sunt
mustrati de Sf.Ap. Pavel: «ottwg avomtol éote, évopEduevor TIvevpatt viv oapkl
ETLTELETOBE; ).

® Cf. C.H. Dobp, The Epistle of Paul.., p. 134 Cf. Is 31, 3 — D89 078 D™8m
M5 3 o).

58! Duhul in Vechiul Testament este agentul credrii lumii (cf. M.V. VAN PELT, C. KAISER Jr.,
D.I BLock, ,, i1, in: W.A. VANGEMEREN et al. [eds.], The New International Dictionary of Old
Testament Theology and Exegesis, vol. 3, p. 1075).

%2 Cf. F. BAUMGARTEL, ,Spirit in the Old Testament”, in: Gerhard KITTEL (ed.), Theological
Dictionary of the New Testament, abridged in one volume by Geoffrey W. Bromiley, Eer-
dmans, Grand Rapids / Paternoster Press, Devon, 1985, p. 880.

583 Cf. M.V. VaN PELT, C. KaISER Jr., D. I. BLock, ,, m7”, p. 1077.
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PR. PAVEL ROTARU STUDII

eshatologica extraordinar de intensé se afla la temelia experientei comunitatii ina-
ugurate la Cincizecime’®. «Primirea Duhului» este fondatoare pentru diferitele
comunitati pauline. Un aspect deosebit de interesant este acela al convingerii spe-
cifice Tudaismului celui de al doilea Templu privind retragerea din Israel a Duhului
profetic. Impactul realizat de Sf. loan Botezatorul sugereaza ca o astfel de lipsa era
resimtitd in mod acut. Prin urmare, dupd cum sintetizeaza J.D.G. Dunn, ,secta
nazarinenilor se remarca in mod evident in iudaismul secolului I de ideea cd i se
dadudse Duhul lui Dumnezeu intr-un mod nou si exceptional”*®.

Un aspect care nu poate fi evitat in discutia referitoare la Duhul este acela
ca referintele la Duhul din scrierile pauline sunt citite si citate in contextul Orto-
doxiei din perspectiva dogmei Sfintei Treimi. Dupd cum se stie, aceasta dogma este
intens reflectatd liturgic, in fiecare zi credinciosul asezandu-se in rugdciune inain-
tea Sfintei Treimi. Pentru metodologia exegetica stiintificd istorico-criticd, insa, a
lectura Noul Testament sau corpusul paulin din unghiul de vedere al dogmei pa-
tristice trinitare este o eroare intolerabild®®. Exegetii istorico-critici subliniaza in
permanentd cd Duhul pe care il mentioneazd Sf.Ap. Pavel nu poate fi o Persoand
distinctd a Sfintei Treimi (aceasta fiind o dezvoltare doctrinard mult mai tarzie) ci
puterea sau lucrarea lui Dumnezeu (la fel ca in Vechiul Testament)*®’.

384 Cf. consideratiile pnevmatologice din cap. al Il-lea al prezentei lucrari.

585 Cf. J.D.G. DUNN, The Theology of Paul..., p. 417. Acest text a fost citat si in cap. al Il-lea al
lucrarii de fatd. Reluarea tematicii ni s-a parut totusi necesara.

56 [n precizarea a ce anume se intelege prin ,Duhul Sfant” se intalneste de multe ori o dife-
rentd intre autorii ortodocsi si cei hetero-ortodocsi. De exemplu, autorii OSB sunt categorici:
Duhul este folosit in trei feluri in Scripturd: (1) Duhul Sfant este una dintre cele trei Persoa-
ne ale Treimii... (2) Ingerii sunt numiti duhuri... (3) Duhul omului are capacitatea intuitivd de
a-L cunoaste si experia pe Dumnezeu...” (Orthodox Study Bible, p. 808). in comentariul la Ga
3, 2, pdrintele V. Mihoc noteaza: ,Duhul (16 Ivedpa) pe Care L-au primit credinciosii este
harul Duhului Sfant Care S-a revdrsat asupra lor prin Taina punerii mdinilor sau a Mirunge-
rii... Este vorba, asadar, de Duhul Sfant care face «toate lucrurile noi» in Biserica, dar si in
fiinta credinciosului...” (Pr. V. MiHoc, ,Epistola Sfantului Apostol Pavel citre Galateni”, p.
264). Pe de alta parte, J. Kremer noteaza: ,uvedua este nu rareori inteles sub influenta inva-
taturii Biseicii ca «Persoand». Pentru a evita aceasta intelegere gresita, multe scrieri exegetice
se sfiesc sd il scrie ca de obicei cu capitale («Duhul Sfint»)” (J. KREMER, ,tvedua, -atog, 107,
in: H. BaLz, G. SCHNEIDER [eds.], Exegetical Dictionary of the New Testament, vol. 3, p. 117).
87 Cf. problematica a ceea ce se intelege prin titlul hristologic de ,Fiul”, n. 158 in cap. prece-
dent si pozitia lui J.A. FITZMYER, Romans, p. 480: ,[pneuma] nu este inci inteles ca o persoa-
ng, distinctd de Tatdl si de Fiul, asa cum va deveni in teologia trinitard crestind din perioada
patristicd. Acolo este privit in mod clar ca a treia persoand a Treimii, dar aceasta este o dezvol-
tare logicd dincolo de modul de gandire si de vorbire al lui Pavel. Este adevirat ci el poate si
personifice duhul, adicd sa personifice activitatea si perezenta intr-un mod vechi-testamentar,
dar acesta inca nu este inteles ca persoana in teologia sa. Pentru Pavel este doar un fel de a
exprima influenta dinamica a prezentei lui Dumnezeu fatd de crestinii indreptati”. Problemati-
ca este mai profunda decat pare la prima vedere. Dumnezeul care rezulti din analizele istori-
co-critice nu pare a fi Dumnezeul-Treime al Bisericii. Lecturarea Scripturii de citre Sfintii
Parinti este diferitd de cea operatd de citre criticii supusi metodei istorico-filologice. Daci
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O replici a exegezei ortodoxe — din unghiul de vedere asumat al teologiei
dogmatice ortodoxe — ar putea fi urmatoarea. Pe de o parte, se poate spune cd
Duhul Sfant a fost o realitate experiatd cu mult inainte de a fi o tema de reflectie
doctrinara®s, si cd pnevmatologia paulind (ca si hristologia) este una in primul
rand functionald®®. Pe de altd parte, din perspectivd de revelatie a lui Dumne-
zeu, discursul paulin (despre Dumnezeu-Tatal, despre Hristos si despre Duhul
Sfant) manifestd o depasire clard a discursului Vechiului Testament®®. In experi-
enta comuniunii cu Dumnezeu-Tatdl, cu Hristos si cu Duhul Sfant (experienta
centrald a Bisericii primare) ,nu este implicat aici — ca sd zicem asa — o largire a
lui Dumnezeu, ci o lirgire a cunostintei despre Dumnezeu revelatd omului”*®!. In
sfarsit, o afirmatie de-a Sf. Grigorie Teologul poate limpezi foarte mult lucrurile.
Marele teolog patristic noteaza:

«Vechiul Testament a ardtat in chip limpede pe Tatal, neclar pe Fiul. Noul
Testament a descoperit pe Fiul si a strecurat dumnezeirea Duhului. Astizi,
Duhul trdieste printre noi si se face cunoscut mai limpede. Caci ar fi fost
primejdios, cand dumnezeirea Tatdlui nu era recunoscutd, sa se predice in
chip deschis Fiul si, catd vreme dumnezeirea Fiului nu era admisa, sd se
impund, dacd indrdznesc si spun asa, ca un adaos, Sfantul Duh... Se
cuvenea mai degrabd ca, prin addugiri partiale si, cum spune David, prin
suisuri din slavd Tn slavd, madretia Treimii sd strdluceascda in mod
progresiv»>®,

acestia din urma ar fi participat la discutiile de la primul Sinod Ecumenic, nu este clar daca ar
fi fost de partea ortodocsilor sau a arienilor! Monoteismul pe care il contureaza J.D.G. Dunn
pe baza textelor pauline se apropie periculos de mult de un monoteism de tip arian. Cf. J.D.G.
DuNN, The Theology of Paul..., pp. 252-255.

58 Cf. E. SCHWEIZER, ,tveDuo kth.”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of the
New Testament, vol. 6 (1968), p. 396: ,,Cu mult inainte ca Duhul si fie o tema in invatatura de
credintd, El o realitate in experienta comunitatii”. Cf. G.D. FEE, God's Empowering Presence:
The Holy Spirit in the Lelters of Paul, Peabody, Hendrickson, 1994, p. 77: ,Oricum ar fi,
pentru Pavel Duhul era o realitate experiatd”; ,Pentru Pavel, Duhul, ca realitate experiatd si
vie, era o problemd cruciald pentru viata cresting, de la inceput si pand la sfarsit”. Textele lui
G.D. Fee sunt citate de J.D.G. Dunn (The Theology of Paul..., p. 427).

%8 Cf. discutia anterioara din cap. al II-lea al prezentei lucrari.

% Existd mai multe formule trinitare teologice, doxologice si liturgice ale Noului Testament.
Spre ex.. Mt 28, 19 («Bamtifovieg adtols eig 10 Gvoua tod IMatpodg kal 100 Yiod kal
100 Ayiou Hveluatog); 2 Co 1, 21-22 («6 8¢ BePardv Mudg ovv Dulv el XpLotdv Kal
xploag fubg Oede, 6 kai oppayloduevog Huacg kai dovg OV dppapdva tod [Ivevpatog
gv toig kapdlag fudw); 2 Co 13, 14; 1 Pir 1, 2 («kotd mpdyvwowy Geod [Totpdg év
aywopd Tveduotog elg Vmakov kai Paviiopudv aipatog "Incod Xplotods), Tuda 20
su. (wWpelg 8¢, dyamntol, émowodopodvreg Equtovg Th Gywtdty Vudv miotel, év
IIvevpaty Ayiw mpooevxdpevol Equtols ev dydmy ©eod Tneoate mPoadexduevol 1o
Eheog 10D Kupiov udv "Inoot Xptotod elg Lwiv aldviow).

! Cf. Alan RICHARDSON, An Introduction to the Theology of the New Testament, SCM Press
Ltd, London, 61974, p. 122.

2 Cf, V. LoSSKY, Teologia misticd..., p.145.
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Este evident ca Sfantul Grigorie depdseste cu mult biblicismul limitat mo-
dern, intr-o perspectiva cuprinzitoare, generoasd, dinamicd, mult mai apropiata
de realitatea dumnezeiasci. Din acest punct de vedere, al raportdrii ultime la
realitatea intalnirii dintre Dumnezeu si om, lecturarea textului paulin in cheie
teologic trinitara este una perfect legitima. Acest punct este sustinut de intelege-
rea ortodoxd dogmaticd a Duhului Sfant ca fiind, dupd cum formuleaza Pr. D.
Staniloae, ,capatul dinspre lume al lui Dumnezeu lucrétor si conducétor al oa-
menilor prin purificare spre sfintire si indumnezeire”>®. Acelasi autor exprima si
relatia dintre Duhul Sfint si harul dumnezeiesc sau energia necreata: ,Sfantul
Duh [este] Persoana Care aduce in suflete energia divina... este Cel care o intro-
duce in creatie si i dd toatd eficacitatea Sa”***. Dupa cum afirma Sf. Grigorie
Palama, «energia necreatd este inseparabild de Duhul Sfant»*®®. Avand in vedere
toate cele notate mai sus, este firesc ca «ppOvnuUQ TOD IIvevpotog sa rezulte
in Lo si elprivn (Rm 8, 6). Efectul faptului de «@ umbla dupa Duhul, de « fi
dupd Duhul» sau de a avea «géndul Duhului» este a avea «viata» si «pace». Viata
sau pacea devin, astfel concepte relationale. Ele nu sunt realititi independente,
ci sunt accesibile doar in contextul relatiei, al comuniunii cu Dumnezeu. Doar
atunci omul are acces la viata si pace.

«Pacear» este unul dintre cele mai proeminente concepte ale teologiei Ve-
chiului Testament>%. Termenul Di'?g? (elprivn In LXX) este unul extrem de cu-
prinzator, intrucat implicd nu doar limitat ideea de pace ci si, dupd cum exprima
succint Lexiconul lui W. Holladay, ideile de sdnatate, prosperitate, integritate,
succes si mantuire. Ideea de bazad este aceea de bundstare. Sub aspect de con-
cept religios®’, Di'?t? este o parte importantd in planul dumnezeiesc de mantui-
re. Sursa sau temeiul pdcii de care se pot impdrtdsii oamenii se regdseste in
Dumnezeu: M ¥R 02w oiby M Ko RS W, T, ¢
Rg 2, 23). Daca relatia cu Dumnezeu este degradati nu poate si existe pace (cf.
Ir 30, 5 — m"vrp‘ 1"N1). Pacea este parte a binecuvantarii dumnezeiesti sau este
primitd in legaturd cu binecuvantarea: 71! 92737 BIY 7S O™ (Vm 6, 24-
26)°8, Mesia este numit in BHS Is 9, 5 D15@'1W pentru ci pacea ,desemneaza
starea sau conditia unei relatii reinnoite cu Dumnezeu ca parte din mantuire”5®.

59 Cf. Pr. D. STANILOAE, Sfdnta Treime sau La inceput a fost iubirea, p. 87.

%4 Cf. Pr. Dumitru STANILOAE, Rugdciunea lui lisus si experienta Duhului Sfant, Ed. Deisis,
Sibiu, 2003, pp. 111-112.

5% Textul Sf. Grigorie Palama este citat de Pr. D. Stiniloae in lucrarea: Rugdciunea lui Ii-
sus..., p. 112.

5% Cf. Ph.J. NEL, , n5w”, in: W.A. VANGEMEREN et al. (eds.), The New International Dictionary
of Old Testament Theology and Exegesis, vol. 4, p. 130.

7 Cf. Ph.J. NEL, , 270", p. 132.

5% Pentru semnificatiile binecuvantrii la modul general in Biblie, vezi studiul nostru: ,Con-
ceptul de binecuvanare...” (cf. Bibliografia).

59 Cf. Ph.J. NEL, ,n°w”, p. 134.
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Pacea caracterizeazd astfel situatia eshatologica anuntata si asteptatd in Vechiul
Testament: 22N 5P 17 REISY PRI 0IOWH (BHS, Is 9, 6)°.

Pentru Sf.Ap. Pavel, in contextul eshatonului deja inaugurat pacea devine
o realitate trditd in relatia cu Dumnezeu. Ea este un efect al evenimentului Hris-
tos: «ALKOLWOEVTEC 0DV €K TTLoTEWS elpfvny Exouey TPdg TOV BedV Sud ToD
kvptov fudv 'Inood Xpwotod» (Rm 5, 1). Dumnezeu Insusi este caracterizat
ca fiind «6 ©ed¢ Tfic elprvngy (Rm 15, 33). In teologia paulind, «pacea» este
unul dintre cele mai importante concepte antropologice; ea este dinamica si
transfiguratoare: «j elprivny To® Oeol 1| Vrepéxovoa mavia volv ppovpnoeL
1h¢ kapdiag YUV kol t¢ vorjuato vudv év Xpwotd ‘Inood» (Flp 4, 7). La
judecata lui Dumnezeu «d0Ea kol Tuun kol €ip1vn sunt rezervate mavtl 1@
goyaCouéve 1o dyabov» (Rm 2, 10). Impdratia vesnicd a lui Dumnezeu este
caracterizatd de pace, dreptate si bucurie — toate in Duhul Sfant (cf. Rm 14, 7:
<oty 1M Baotheio 100 @eod... Siwkoroovvn kal eiprvn kal xopd év
MIvevpott Ayig»)eo,

Revenind la alternativa existentiald, la «ppovnua tfic copkdcy, Sf.Ap. Pavel
afirmd cd ea este sau rezultd in moarte (B&vatog). Faptul ca cei credinciosi au fost
izbdviti de legea pacatului si a mortii {cf. Rm 8, 2) nu inseamna ca ei trebuie sd
umble fard grija, fird atentie. Existd posibilitatea si necesitatea umblarii katd
Tvedpo, insd existd incd si posibilitatea umblarii katd odpka. In ce constd «to
@eovnua Tfic oapkdG»? Am vizut in exegeza de mai sus cd «gandul trupului»
constd intr-o atitudine existentiald centratd pe «trupul» uman pacdtos, cazut. Afir-
matia din Rm 8, 6 este aceea ca rezultatul unei astfel de orientari este moartea. Un
text care lamureste in mare masurd problematica este cel din Ga 5, 19-20:

apavepd 8¢ éotv td Epyo tfic oapkdg, Gtiva éoTwv sopvelat?,
akaBapaia®s, doéhyela®™, eidwhohatpla®®, papuakela®®, #xBpal?,

600 Cf. G. voN. Rap, ,Eiréné”, in: Gerhard KiTTEL (ed.), Theological Dictionary of the New
Testament, abridged in one volume by Geoffrey W. Bromiley, Eerdmans, Grand Rapids /
Paternoster Press, Devon, 1985, p. 208.

%1 Un text larg-cunoscut este cel din Ga 5, 22-23, in care pacea apare alituri de alte roade ale
Duhului Sfant: «'O 8¢ kapmog t0d [Mvedpatde éotwv dydmn, xapd, elprfvn, wakpoduuia,
XONOTOTNG, Ayabwovvn, tiotig, mpaiitng, éykpdteian,

02 FW. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 854: ,legiturd
trupeascd nepermisa, prostitutie, desfranare, pacat trupesc”.

503 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament.., p. 34: ,stare de
pervertire morala, imoralitate, pdcatosenie”.

504 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 141; ,lipsi de
infranare care duce la o comportare care incalci toate limitele acceptabile social,
necumpatare”.

895 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 280: ,inchinare la
idoli, idolatrie”.

8% F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 1049): ,vrdjitorie,
magie”.
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Bolg,f®  CiAog, ™ Bupol®, éptBeton®, 6onor(10mt612 aipéoelct,
POGVOLH™, B, kDPOL®® kai T Suola ToUToLS, O mpohéyw vuw
kaBhg mpoelmoy, L ol & TorodTd npdooovieg Baokelav Geod oV
KATIOOVOUTIOOUCLV.

Afirmatiile din Rm 8, 6 si Ga 5, 19-20 sunt doud modalitati diferite de a
afirma unul si acelasi lucru. Moartea semnificd sau consta in lipsirea de Impara-
tia lui Dumnezeu, iar ,gandul trupului” constd sau se manifestd in «aptele tru-
pului». Motivul pentru care textul din Ga 5 a fost citat mai sus in intregimea lui
si pentru care in notele de subsol au fost oferite traducerile lexiconului editat de
F.W. Danker, A Greek-English Lexicon of the New Testament and other Early
Christian Literature, pentru toate picatele sau patimile (viciile) mentionate in
lunga lista din Ga 5 trebuie specificat. In mod obisnuit, prima tendinta ar fi aceea
de a se intelege prin ,faptele trupului” in primul rdnd ceva carnal, sexualitate
anormald, stiri de ebrietate etc. Textul, intr-adevdr, mentioneaza astfel de vicii:
@dulter», «desfranare», «destrdbdlare», «betii», «chefuri»®!’. In spirit ascetic, Sf.
Chiril al Alexandriei noteazi in mod clar in comentariul siu: «‘BovaTov... Yap
dAn0MC 1) prhooapkia TPOEEVoc©S, Pentru Sf. Ioan Damaschin, «gandul tru-
pului» semnifici «tOvV YEOSN Aoywoudv, 1OV TPEOG TG PLwTikd kal TAG
TovNPAC TPUEELS émTonuévowSle. Pentru acelasi autor patristic, «,00pka”
TAMY TOV CapKLKOV Blov Kol KooukOv AEYel, kol touvefic kal dowtiag
YELOVTA TOV BAOV 0aPKOTOLOTVTA TOV GvBPWITOV»S2C,

807 F W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 419: ,dusmdnie”.
%8 FW. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 392: ,angajare
intr-o dispute, in special cu privire la pozitiile luate intr-o problemd, intr-o ceartd, disputa”.

809 F W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 427: ,sentimente
intens negative fatd de realizdrile sau de succesul altcuiva, gelozie, invidie”.

610 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament.., p. 461: ,stare de
nepldcere intense, manie, furie, indignare, izbucnire de manie”.

811 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 392: ,dispute,
ceartd sau egoism, ambitie”.

612 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 252: ,starea de a fi
opus, disensiune”.

613 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 827-828: ,un grup
care sustine pozitii caracteristice, partid, secta, fractiune”.

" F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament.., p. 1054: ,invidie,
gelozie”.

815 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 625: #betie”.

15 F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 580: ,intr-un sens
negativ, benchetuiald”.

817 Termenii sunt preluati din trad. Bibliei Sinodale.
518 Cf. PG 74, 820.

819 Cf. Ymouvnue, p. 112.

80 Cf. Yaouvnua, p. 112.
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In continuare, insi, trebuie remarcat faptul ci patimi si picate mult mai
putin materiale sau carnale sunt listate de Sf.Ap. Pavel ca si fapte ale «trupului».
Concluzia care se poate trage si din acest text®?! este aceea ci pentru Apostolul
Neamurilor conceptul de 0dpE este unul deosebit de cuprinzitor, desemnand
firea umand — inclusiv sub aspectului trupului uman — cdzutd, pacatoasa, nepu-
tincioasd, vulnerabild, traitoare in lume.

Excurs tematic G. ®PONHMA THX XAPKOZ si indreptatirea
de sine

O ipotezd interesantd este aceea a interpretarii conceptului de «ppdvnua
1fi oaPKkOG» in termenii alipirii ipocrite de Lege si stabilirii propriei dreptati in
tensiune cu dreptatea lui Dumnezeu (Pr. C. Coman)®??, Ideea este, fird indoiala,
atractivd. Care, insd, ar putea fi argumentele pe care se poate intemeia aceasta
interpretare? O suprapunere a teologiei pauline cu cea a Sf. Evanghelist Matei se
poate face, dar ar fi mult mai convingitoare o demonstratie din interiorul teolo-
giei pauline. Personal, dacd as incerca sa identific in intreg corpusul paulin un
text de la care s-ar putea pleca in argumentarea in favoarea ideii anuntate mai
sus, m-as opri la intrebarea formulati de Sf.Ap. Pavel in Ga 3, 3 — «witwg
dvomrol dote; évapEdpevol IMvevuaty viv oopkl émiteheloBep! In afara
corpusului paulin se regaseste, de asemenea, o interpretare utild pentru perspec-
tiva sugeratd mai sus in textul Sf. Grigorie Sinaitul citat la sfarsitul Capitolului al
Illea din acest studiu. In respectivul text, Sfantul Grigorie mentioneaza intele-
gerea si implinirea «trupeascéd» a Legii, tipic fariseica.

Pe de altd parte, ins3, in Rm 9-11, unde Sf.Ap. Pavel abordeazi problema-
tica indreptatirii de sine legaliste (cf. de ex., Rm 10, 3 — «@yvoolvieg yap v
100 ©eol dikatoovvny kol thv dlav dikaroouvny {ntoldvieg otfical, T
dikatoovvy toD @eol ovy VIETAYNOOW»), acest lucru nu este atribuit «trupu-
luiv, (Utilizarile termenului 6&pE din aceste capitole nu justifica aceastd intelege-
re)33. Avem, deci, suficiente elemente pentru a intelege «t0 @pPOVNUA Tiig
oapkogr la Sf.Ap. Pavel ca fiind exclusiv (sau in primul rind) indreptatirea de
sine ipocrita si legalistd? Din punctul meu de vedere, avand in vedere lunga lista
de pacate — nu doar trupesti, ci si spirituale — din Ga 5, 19-20, este probabil ci
Sf.Ap. Pavel ar fi addugat si indreptatirea de sine ca «pyov Tfig oapKOG, Insd
nu obligatoriu ca fiind cea mai importanta. Daci ar fi fost asa, ar fi addugat-o, cu

#1 Cf. consideratiile asupra subiectului din cap. al II-lea al prezentei lucrari.

% Aceastd ipotezd a fost lansati de Pr. Prof. Dr. Constantin Coman si discutatd pe parcursul
unuia din seminariile de Noul Testament, tinute in cadrul scolii doctorale a Facultitii de Teo-
logie Ortodoxd Justinian Patriarhul, in anul universitar 2011-2012.

% De asemenea, problematica institutionalizdrii excesive a romano-catolicismului este un
fapt real, insi nu poate ajuta prea mult intr-o exegeza la Epistola cdtre Romani. O critici la
adresa catolicismului in cheia ,gandului trupului” reprezinti doar o conjectura.
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certitudine. De fapt, in Rm 8 intalnim un discurs mai degrabd strict filocalic
decat moral-speculativ®?,

Pirintele Constantin Coman sesizeazi in mod corect (in volumul Drepta-
tea lui Dumnezeu si dreptatea omului) importanta sau seriozitatea indreptatirii
legaliste de sine ca obstacol major in calea accesului la Dumnezeu. Alipirea ipo-
criti de Lege, intelegerea si lucrarea acesteia «trupeascd» (pentru a-1 relua pe Sf.
Grigorie Sinaitul), consolidarea imaginii religioase de sine si judecarea celorlalti
care nu reusesc implinirea tuturor randuielilor, toate acestea reprezintd un peri-
col major atat pentru contemporanii extrem de religiosi ai Mantuitorului cét si
pentru credinciosii Bisericii (asa cum avertizeaza Sf. Grigorie in epoca bizantind
si cum sesizeaza Pr. Coman in prezent). Personal, ins3, consider cd indreptatirea
de sine este in primul rdnd un specific al sinopticilor. Ea se regaseste si in Rm 9-
11, dar chiar in aceste trei capitole ea nu reprezintad tema fundamentald (aceasta
fiind suveranitatea lui Dumnezeu asupra istoriei).

Nu cred ca Sf.Ap. Pavel se autodefineste in opozitie cu Legea si cu indrep-
tatirea ipocritd de sine. Originea si esenta teologiei lui nu este un protest sau o
critica la adresa iudaismului legalist, ci o foarte pozitivd afirmare a lui Hristos. In
centru teologiei lui (ca si in Rm 8) este persoana lui Hristos si relatia cu El. Este
o afirmare experientei comuniunii cu Tatdl prin Hristos in Duhul Sfant, prin care
omul depdseste criza fundamentald a pacatului si a mortii.

In acelasi timp, insd, recunosc faptul ci interpretarea «cugetului trupului»
in cheia indreptatirii de sine este una cu certitudine legitima. Asa cum arata Paul
Ricoeur (Interpretation Theory) textele vechi curg peste veacuri spre noi impre-
und cu interpretarea lor si dobandesc ceea ce Ricoeur numeste ,un plus de
sens”. Continui, totusi, sa cred ca Sf.Ap. Pavel in Rm 8 nu are o orientare identi-
cd cu Mantuitorul Hristos in Mt 23. Contextul Rm 8, 5-13 sugereaza clar, in
primul rand, intelegerea conceptului «ppdvnua Tfig 00EKOCH in termenii textu-
lui din Ga 5, 19-20. Insd hermeneutica specifici spatiului rdsdritean sau Ortodo-
xiei se caracterizeaza printr-o foarte mare flexibilitate. Iar Sf. Grigorie Sinaitul si
pdrintele Coman ne aratd ca textele biblice pot spune mai mult, mult mai mult,
decat par sd spuna la o simpla analizd istorico-critici.

Rm 8, 5-8 (continuare). In lumina elementelor de mai sus este evident fap-
tul ca «gandul trupului» — o orientare existentiald centratd pe pacat si rezultand in
moartea vesnica, i.e. lipsirea de impérétia lui Dumnezeu — este dusmanie impotriva
lui Dumnezeu, este neplacut lui Dumnezeu si nesupus Legii lui Dumnezeu®®,
Dacd obiectivul creérii omului este comuniunea cu Dumnezeu, ratarea acestui
obiectiv nu are cum si fie plicutd lui Dumnezeu. Daci in «wppdvnua Tod

52 In acelasi timp, ins3, trebuie si recunoastem faptul c& Sfantul Grigorie este un autor filoca-
lic, foarte interesat de pericolul fariseismului , ipocrit’.

625 fn contextul din Rm 8, 7, Legea are sensul de bazi din Rm 8, 4, exprimand vointa lui
Dumnezeu de méntuire a omului. Cf. B. BYRNE, Romans, p. 244.
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[TvevuaTog se regaseste sensul existentei umane, «pPOVNUA Tfig OAOKOGH repre-
zinti lipsa acestui sens, existenta umand devine non-sens (K. Barth)®?. Faptul ci
,gandul trupului” nu poate sd se supund Legii lui Dumnezeu subliniaza cd omul
nu poate fi orientat simultan in douad directii opuse: 1) trup, pacat, moarte, separa-
re de Dumnezeu si 2) Duhul, viata, pace, comuniune cu Dumnezeu®?’.

Formula dpéokelv @e® este utilizatd uneori la Sf.Ap. Pavel pentru de-
semnarea scopului vietii crestine: «kaBag TopedPeTE TAPMUAOV TO TAG OEl
dudc mepumatelv kal dpéokely Oed kabhg kal epurateltes (I Tes 4, 1). In
acelasi timp, ea aratd ceva despre Dumnezeu insusi: sunt lucruri care ii plac, si
lucruri care nu ii plac. Caracterul personal al lui Dumnezeu cel viu este indicat
in acest context. De multe ori, limbajul prea tehnicizat al teologiei sistematice nu
face foarte transparent faptul cd Dumnezeu este viu si personal, implicat in rela-
tia dinamicd cu umanitatea. O improspatare a discursului teologic sistematic ar
putea fi realizatd prin recuperarea terminologiei biblice. Cuviosului Siluan Atho-
nitul (inainte de a intra in mandstire) i-a aparut in mod real Maica Domnului,
spunandu-i cd nu @i place ceea ce ficea el. Un astfel de eveniment are forta de a
arunca in aer multe din constructiile sistematice mentale abstracte care nu reu-
sesc, de multe ori, sd-L facd transparent pe Dumnezeu cel viu.

Rm 8, 9. Existd doud alternative, doud posibilitati de orientare existentia-
1, una «woTd odpka» si una «otd IIveduon. Credinciosii autentici sunt inscrisi
in cea de a doua posibilitate, sunt «v ITveduatis, il au pe Duhul Sfant al lui
Dumnezeu locuind in ei: («Ouelg 8¢ oVk €0t év oopki AAAG év TTveduoTié?s,
eimep Ivedpo @eob olkel v vuivn)®, Cu incredere, Sf.Ap. Pavel se adreseaza
credinciosilor din Roma ca unor astfel de oameni. Baza afirmatiei sale nu este
atat logica cat experientiala®. Chiar si fara sa-i fi vizitat vreodatd Sf.Ap. Pavel

626 Cf. K. BARTH, The Epistle to the Romans, p. 284.

627 Cf. J.D.G. DUNN, Romans 1-8, pp. 427-428.

628 [, Olariu considerd ci formula «6v Tvevuatis din acest verset semnifici ,spiritul omenesc,
dar intrucat e condus de spiritul lui Dumnezeu, cici fard acest spirit omul e numai oGEE si
Yuxn” (L. OLARWU, Epistolele St Ap. Pavel cdtre Romani..., p. 156). Dacid vom considera ocu-
renta din acest verset si din versetul urmétor ca referindu-se la duhul uman, trebuie si speci-
ficdm foarte clar ci este duhul uman ca aspect antropologic deschis in cea mai mare masura
Duhului lui Dumnezeu. J.A. FITZMYER, Romans, p. 127, noteaza: ,pneuma... poate fi folosit nu
numai ca sa-L desemneze pe Sfantul Duh, ci si acel aspect al fiintei omenesti care este sinele
cunoscator si voitor. Astfel el exprimd ceea ce este capabil s3 primeascd Duhul lui Dumnezeu”.
5 Pentru cei crora le lipseste credinta se pare ca existd doar prima alternativ, cea a vietuirii
dupa trup. Credinta este o premizd fundamentald a experientei duhovnicesti.

5% Cf. 1.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 428. J.D.G. Dunn noteaza: ,caracterizarea de citre Pavel...
isi are radacinile mai degrabd in experienta sa proprie si a bisericilor sale, dect in simple
judecdti dogmatice a ceea ce pare necesitate logici”. Ne putem aminti c, in viziunea patristi-
¢, praxis conduce la theoria, nu invers.
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este convins ca aceasta este situatia®®. Aceasta insd nu inseamnd ca «trupul» nu
mai este o realitate sau ca riscul sau posibilitatea derapajului inspre o viata «du-
pa trup» nu mai existd®?. Exista incd o zona o suprapunere a celor doud veacuri,
existd inci o tensiune eshatologica. In acelasi timp, insd, existd o diferentd clard
intre prezenta situatie si situatia de dinainte de Hristos. Daca acum credinciosii
sunt «UK ¢v copkl ALY év TTvevpatw, despre situatia anterioara Sf.Ap. Pavel
poate spune: «5Te yap fuev év Tff oapki T Tadiuata TV AUaOTLOV TA dL.
100 véuou évnoyelto év Tolg péheowv MUdV elg TO kapmogopfioor Té
Bavatw» (Rm 7, 5).

Daci se poate vorbi de un optimism duhovnicesc, de o abordare pozitiva a
lucrurilor la Sf.Ap. Pavel (Sf. Ioan Damaschin observa in legdturd cu afirmatia
din v. 10: «Uk elmev ‘€l 8¢ Vuelg ovk Exete’, AANATTEMwY TPonYaYE TO
AUTtNEOVHS3), acest optimism sau aceastd abordare nu exprimd un entuziasm
nefondat, fird acoperire. Dimpotrivd Sf.Ap. Pavel sesizeaza foarte bine puterea
lui Dumnezeu si faptul ¢ Duhul Sfant conduce ferm si sigur viata credinciosilor,
de o manierd care dep3seste puterea omului de intelegere. Dupd expresia super-
bd in Ef 3, 20, Dumnezeu este «© Suvauevog UMEP mAvia ITOLHOOL
OEPEKTEPLO00D OV aitovueba | vooluev katd TV dvvouy TV
gvepyovpévny év fuive. Sinergia nu inseamna o lucrare egald a omului si a lui
Dumnezeu®®.

Rm 8, 9 este unul din cele mai semnificative texte cu incdrcdturd de an-
tropologie teologicd din corpusul paulin. S{Ap. Pavel este extrem de interesat de
interiorul omului, de ceea ce gandeste, de ceea ce simte, de ceea ce se afld sau
locuieste in om. Verbul olkelv are in mod precis sensul de e gindeste, de ceea
ce simte, de ceea ce 53. O convingere generald veche crestina este aceea cd sufle-

61 Sf Ap. Pavel foloseste formula elmep care, conform F.W. DANKER (ed.), A Greek-English
Lexicon of the New Testament..., p. 279, poate insemna ,dacd intr-adevdr, de vreme ce”. J.D.G.
Dunn (Romans 1-8, p. 428) acordd multd greutate acestei particule. El ne spune in legitura
cu acest lucru: ,Nu implic de la sine faptul ca o conditie este indeplinita... De aceea nu trebu-
ie sa consideram certd ideea ca Pavel ar spune naiv cd a fost implinitd in acest caz...; el este
constient cd multi dintre cei care ii ascultau scrisoarea cititd se aflau in stadiul de cautare, de
aceea definitia care urmeaza este facuta cu grija”. Sf. loan Gurd de Aur insd este mult mai
pozitiv: «,lar de nu are cineva Duhul lui Hristos”. Nu a zis ,iar de nu aveti voi”, ci faptul
acesta dureros il atribuie altora, zicand: ,Acela nu este al Lui”» (SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii
la Epistola cdtre Romani..., p. 246).

632 Cf, J.D.G. DUNN, Romans 1-8, p. 428,

83 Cf. Yrouvnua, p. 112,

634 {p viata duhovniceasca a omului credincios poate veni un moment in care el si observe
lucrarea lui Dumnezeu in diferite momente din trecutul lui mult mai bine decat observase
aceastd lucrare in respectivele momente.

53 Cf. F.W. DANKER (ed.), A Greek-English Lexicon of the New Testament..., p. 694. Existi sio
utilizare ne-teologicd a acestui verb, in formula «lkelv petd Twogy, cu sensul de ,a locui

impreund cu cineva” (un bdrbat cu o femeie). Cf. I Co 7, 12 s.u si F.W. DANKER (ed.), A Greek-
English Lexicon of the New Testament..., p. 694.
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tul locuieste in trup; in Epistola cdtre Diognet (Rm 6, 3a) se spune: «Oikel €V T®
owpott Puympse. Pentru Sf.Ap. Pavel, in omul cazut si lipsit de Hristos locuies-
te pacatul: «j olkoDoa év éuol Guaptia... ovk oikel év épol, ToBTEoTLV v Tij
oapkl wov, dyabdvs (Rm 7, 17-18)%37. Dupa cum observa O. Michel, locuirea
picatului in om implici stipanirea pacatului asupra omului®®. In acest context
poate fi amintitd ideea inspdimantdtoare enuntatd in Mt 12, 43-45 despre posibi-
litatea ca un om sa fie locuinta (olkoc) a demonului care locuieste (kaTolkelv)
in acel om®¥.

In antitezd cu situatia descrisd mai sus este situatia omului innoit in Hris-
tos, definitorie pentru noua conditie antropologici fiind interioritatea Duhului
Sfant. Credinciosul este configurat ca templu al Duhului Sfant care locuieste in
el. Deosebit de reprezentative sunt urmdtoarele texte:

— Rm 8, 9: TIveDuo Oeo oikel v Uulv.

— Rm 8, 11: To Tvedua 1ol éyeipoviog 1ov ‘Indodv ék vekp®dv oikel
év DUTv.

— 1 Co 3, 16: vadg ®eod éote kal 1O MTvedua 10D ©eod olkel év Vulv.
— 1 Co 6, 19: 10 odua tudv vadg tod év vutv Ayiov Tvedpatog
£OTLV.

Repetarea sau insistenta Apostolului Pavel asupra acestui punct este grdi-
toare: este vorba despre o dimensiune esentiald a experientei Bisericii primare si,
ca atare, de un reper fundamental in teologia Apostolului Neamurilor. Este posi-
bil, de asemenea, cd aceastd tema teologicd era prezentd in mod constant la nivel
catehetic in Biserica primara®. In aceste texte se poate observa atét rolul trupu-
lui (o®ua) uman®!, cat si faptul cd interioritatea Duhului Sfant reprezintd inte-
rioritatea lui Dumnezeu in om. In sfarsit, prezenta Duhului lui Dumnezeu in om

63 Cf. 0. MICHEL, ,0lkéw”, in: G. KITTEL et al. (eds.), Theological Dictionary of the New Tes-
tament, vol. 5, p. 135 si ,Epistola catre Diognet”, in: Scrierile Parintilor Apostolici, trad., note
si indici de Pr. Dr. Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1995, p. 413.

%7 In acest text poate fi observata si legtura stransi dintre ,pacat” si ,trup”, dar si distinctia
dintre ele. Cf. O. MICHEL, ,olkéw”, p. 135.

6% Cf. 0. MICHEL, ,olkéw”, p. 135. In n. 2, O. Michel noteaza expresia rabinica: ,Cel care
locuieste are dreptul sa o facd; el nu este oaspete, ci stipanul casei”. In Rm 5, 29 se formulea-
zd: €faoihevoev 1 Gpaptia év 1@ Bavdtws. Posibilitatea stipanirii de citre pacat este
implicatd si in imperativul din Rm 6, 12: «Mn oUv Bacihevétw 7 duoptia év 10 BvTd
VOV copatt eig 1O dakovey Tals émBupiatg adtos,

¥ Potrivit Mt 12, 43-45, demonul iese (éEepxeoBau) si intra (eloépxeoBal) in acel om, reveni-
rea insd facindu-se impreuna cu alti sapte demoni mai rai.

%0 0. Michel deduce acest ultim aspect din faptul ca existi o formuld consacratd («Oikel év
UUiv») in doud epistole diferite.

% Din Rm 6, 12 (citat mai sus) poate fi dedus faptul ci existi posibilitatea ca odua sa fie supus
pacatului. Se poate observa ci el este un concept antropologic care poate fi utilizat atit in con-
texte negative (ca slujind pacatului), cit si in contexte pozitive (ca slujind lui Dumnezeu).
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este dinamica si are profunde implicatii existentiale. Dacd omul cazut este stapa-
nit de pacat, omul unit cu Hristos este condus de Duhul Iui Dumnezeu. In I Co
6, 19 prezenta Duhului Sfant in credinciosi semnifica si faptul cd ei nu isi apartin
(0Vk £0T¢ $auT@V), ci ii apartin lui Dumnezeu®?. Faptul ca cei credinciosi sunt
efectiv condusi de catre Duhul lui Dumnezeu se poate citi in Rm 8, 14 («dooL
[Tvevpat, ©cod dyovraw) si in Ga 5, 18 («el 8¢ TIvevpatt Gyeobe, ovk éote
V1O vOpows). Tema interioritatii lui Dumnezeu in om este deosebit de importan-
td si pentru un alt mare teolog biblic, Sf. lIoan Evanghelistul®3,

In partea a doua a v. 9 Sf.Ap. Pavel It reintroduce in discutie pe Mantuito-
rul Hristos (ultima referintd la Hristos fiind in v. 3). Afirmatia este simpld, insd
extrem de semnificativa: «i 6¢ Tic ITvedpa Xplotod ovk Exel, obtog odk
gotwv avtod» (Rm 8, 9b). Formularea «IIveduo Xpiotod» trebuie inteleasd,
impreund cu Sf. Ioan Hrisostom, ca referindu-se la Duhul Sfant®4 intr-un con-
text trinitar®. Pentru Sf.Ap. Pavel credinciosii crestini (numiti in FA 11, 26
yoiotiavol) sunt cei care Ti apartin lui Hristos («Wuelg 8¢ Xpiotots — 1 Co 3,
23). In Rm 8, 9 aceasti relatie dinamica este intemeiata in prezenta Duhul Sfant
pe care credinciosul «il are» «de la Dumnezeu» (I Co 6, 19).

Din aceastd perspectivd se poate nota ca insistenta Sf. Serafim de Sarov
pe dobandirea Duhului Sfant ca scop al vietii crestine nu deplaseazé centrul de
greutate al spiritualitatii ortodoxe in afara lui Hristos. Insa, dupd cum s-a preci-

642 Potrivit 7 Co 6, 20, credinciosii au fost cumpdrati cu pret scump. Din FA 20, 28, 1 Pir 1,
19-20, 1 Co 7, 23, Ga 3, 13 reiese faptul ca este vorba de jertfa lui Hristos.

€43 Corespondentul ioaneic pentru termenul paulin oikelv este verbul uévetv. Celor care cautd
sa Il ucidd (In 5, 18), Mantuitorul le spune: «tdv Adyov [toD IMatpdg] ovk £xete év Vulv
pévovian (Rm 5, 38). In antitezd, « Tpwywv pov v odpka kai Tivwv pov 10 olua év
£UOL PEVEL Kayw €v oTd» (In 6, 56). ,A rimane” in Hristos inseamnd a fi unit cu Hrislos;
acesta este un leit-motiv al cap. 15 din Evanghelia a patra, atat in forma indicativa cat si impe-
rativa (cf. de ex,, In 15, 4 queivate €v €pol, kdyd év Uulvs). Despre Duhul Sfant Hristos le
spune ucenicilor: «tap’ YUlv péver kal év dulv Botaws. Fird a fi utilizat verbul ,a ramane”,
ideea interioritatii tui Dumnezeu in cei credinciosi (sau a unirii cu Dumnezeu) este prezenta si
in In 14, 23: «0 Matip pov dyanroer avtov kal mEOg avtdv Ehevodueda Kai poviv
Tap a0t ToNodpedan. In sfarsit, in cap. 17 una din temele decisive este aceea a desdvarsi-
rii in unitate sau a unirii cu Dumnezeu exprimata in termenii ioaneici: cf. de ex., In 17, 23:
«€y® &v adTols kal o év épol, Iva dovy TeteheLwpévor eig Ewn.

641 Acest lucru reiese si din comentariul Sf. Toan Gurd de Aur. Astfel, el scrie: «Aceasta o zice
Apostolul, nu spundnd ca Duhul este Hristos — si nu fie una ca aceasta! —, ci aratand ci cel ce
are Duhul nu numai cd se numeste al lui Hristos, dar chiar are pe Hristos in el, fiindcd nu se
poate ca Duhul si fie de fatd si Hristos s nu fie. Unde este un Ipostas al Treimii, acolo este de
fatd Treimea intreagd, fiindcd Treimea este nedespartita in Sine si unita in mod desavarsit” (cf.
SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Epistola cdtre Romani..., p. 247). '

®% Se poate observa, deci, o flexibilitate a limbajului teologic: Duhul poate fi numit Duhul
Sfant, Duhul lui Dumnezeu sau Duhul lui Hristos. Formularea ,Duhul lui Hristos” este reflec-
tatd liturgic in ecfonisul adresat lui Hristos ciruia I se aduce slavi, precizdndu-se: «impreund
si Preasfantului si bunului si de viata facitorului Tdu Duh.
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zat in cursul acestui studiu, hristocentrismul eclezial traditional nu inseamnd
hristomonism. Cele doud afirmatii pauline «pol ydp 10 Cfiiv XpLotog (Fip 1,
21) si «dok® 68 kdya Mveduo Oeod Exelv» (I Co 7, 40) exprimd experienta
duhovniceasca a credinciosului care se intdlneste atat cu Hristos, cat si cu Duhul
Sfant. Este imposibild o relatie reald a credinciosului cu Mantuitorul in afara
Duhului. Comuniunea cu Hristos si comuniunea cu Duhul Sfant fac parte din
una si aceeasi experientd a comuniunii omului cu Sfanta Treime. Asa cum notea-
z4 Sf. Fotie Patriarhul Constantinopolului in comentariul sau, «vBa yap €v 1OV
1fic Aylag TpLadog oiknoel, kel mapeotiv 1) ToLa.gnss,

Si in lumina acestui verset se poate remarca faptul ca Sfanta Scripturd
poate oferi o improspdtare reald a discursului teologic sistematic. <A apartine lui
Hristos» este una din imaginile cele mai dinamice folosite de Sf.Ap. Pavel pentru
a exprima relatia dintre Hristos si credinciosi. Ea este, insd, putin prezentd in
teologia sistematici modernd si, din nefericire, putini credinciosi moderni si-ar
mai exprima propria lor experienta spirituald in termenii faptului de a-i apartine
lui Hristos. Nu trebuie, insd, uitat statutul lui Hristos de KvVptog si de faptul ca
b EheVBepog kAnOeig d0DAOC Eotiv XpLotoD» (I Co 7, 22). Hristos este Sta-
panul absolut Ciruia credinciosul Ii apartine, pentru care credinciosul trdieste
sau moare. In aceastd perspectiva, dinamismul si intensitatea experientei duhov-
nicesti a veacului apostolic iradiaza dintr-un text precum Rm 14, 8: «¢dv te yip
Lopev, 1@ Kuple Thuev, €4v te drobviokmpey, T® Kvpiw dmobviiokouey,
v e oDv Lduev 4v te dmodvriokwuev, Tod Kvpiov éopévs. Din acest
unghi de vedere, reflexul liturgic de a-i numi pe cei ce participd la tainele Biseri-
cii ,robi” ai lui Dumnezeu este unul foarte bine venit, asezat intr-o deplina con-
tinuitate cu teologia biblica®*’.

Rm 8, 10. In eshatonul inaugurat, noua viatd duhovniceascd sau «umbla-
rea dupa Duhul» — facutd posibild credinciosilor eliberati prin actul méntuitor al
lui Dumnezeu — este prin definitie hristocentricd. «XpLotog €v Uuivs — aceasta
este o dimensiune esentiald a experientei duhovnicesti a Bisericii primare. Dupd
cum noteazd Alexander Golitzin, ,Hristos in Duhul este temelia crestinului, taina
~ mysterion — care vietuieste si se miscd in adancurile inimiji”,

86 Cf. SF. FOTIE PATRIARHUL CONSTANTINOPOLULUI, Y7rouviua, p. 288.

™ In Taina Nuntii formula decisivi este: «Se cunund robul lui Dumnezeu (N) cu roaba lui
Dumnezeu (N), in numele Tatilui si al Fiului si al Sfantului Duhb. Cu foarte multi incredere
in puterea si stipanirea lui Dumnezeu, in a opta zi de dupi cununie, preotul rosteste, in rugi-
ciunea adresatd lui Dumnezeu: «..binecuvinteaza si pe robii T4i acestia (N), pe care, cu alege-
rea Ta, ai binevoit a-i insoti unul cu altul» (Molitfelnic, pp. 76 si 83).

58 Cf. Hierom. Alexander GOLITZIN, Liturgy and Mysticism: The Experience of God in Eastern
Orthodox Christianity, Brown University, 1993, p. 10.
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Abstract

The present study aims to shed light on a less-known episode in the history of By-
zantine iconoclasm: the first, carefully prepared attempt by then-regent Irene to summon an
Ecumenical Council, in order to condemn iconoclasm. This attempt was made in August
786, and the envisaged council was to convene at Holy Apostles Church (Apostoleion) in
the capital city. This plan was met with staunch, unexpected opposition and she was forced
to dissolve the meeting. During the following months, the astute manoeuvres undertaken
by the basilissa and patriarch Tarasios were able to overcome this opposition and so the
Council could be convened, although not at Constantinople — where the adherents to ico-
noclasm would hinder it — but at Nicea, the metropolis of Bithynia. This study presents the
events of the summer of 786, as well as the preparations for the failed council and the
means by which the imperial and Church authorities annihilated the opposition they faced
in 786. Finally, an examination of the sources recording the events of 786-787 offers an
insight into the constituency of the iconoclast party in the 8" century.

Mai bine de un veac, intre 726,730 si 843, Biserica bizantind a fost zgu-
duitd de o criza teologicd de o magnitudine comparabild cu disputele ariene sau
controversa monofizitd. Aceastd crizd, numitd iconoclastd (1] elkwv — ,imagine”,
,asemanare”, Khdw — ,a sparge”, ,a distruge”), a imprumutat numele siu unei
epoci din istoria bizantind, aceasta fiind singura situatie in care o disputd teolo-
gicd a denumit o epoca din istoria Bizantuluil.

! Din imensa bibliografie despre istoria miscdrii iconoclaste, amintesc: Paul Julius ALEXANDER,
The Patriarch Nicephorus of Constantinopole. Ecclesiatical Policy an Image Worship in the
Byzantine Empire, Clarendon Press, Oxford, 1958; Milton V. ANASTOS, ,Iconoclasm and Impe-
rial Rule (717-842)”, in: J.M. HUSSEY (ed.), The Cambridge Medieval History, IV.1. Byzantium
and Its Neighbours, Cambridge University Press, Cambridge, 1966, pp. 61-104; Marie-France
AuzEPY, L'iconoclasme, coll. Que sais-je?, PUF, Paris, 2006; Hans-Georg BECK, Geschichte der
orthodoxen Kirche im byzantinischen Reich, Vandenhoeck/Ruprecht, Gotingen, 1980, pp.
67-95 [editia in limba roméand: Istoria Bisericii Ortodoxe din Imperiul bizantin, trad. de
Vasile Adrian Carabd, coll. Byzantium, Nemira, Bucuresti, 2012, pp. 153-207]; Leslie BRUBA-
KER, John F. HALDON, Byzantium in the Iconoclast Era (ca 680-850): a History, Cambridge
University Press, Cambridge, 2011; Gilbert DAGRON, ,L’iconoclasme et I’établissement de
I'Orthodoxie (726-847)”, in: Jean-Marie MAYEUR et alii (eds.), Histoire du Christianisme des
origines & nos jours, tome IV. Evéques, Moines et Empereurs (610-1054), sous la responsabi-
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In aceastd perioadd, cu un intermezzo intre 787 si 815, iconoclasmul a
fost dogma oficiald a statului bizantin, icoanele au fost distruse, iar iconofilii si
iconarii au fost prigoniti, torturati si chiar martirizati. Persecutia, inegald in in-
tensitate si nesistematicd, a incetat in anul 843, cand iconoclasmul a fost con-
damnat, iar icoanelor li s-a restituit cinstirea si li s-a recunoscut sfintenia.

Criza a debutat in a doua jumditate a anului 726 sau in primele luni ale
celui urmitor, cand Leon al Ill-lea (25 mart. 717-118 iun. 741)%, un imparat

lité de Gilbert Dagron, P. Riché et André Vauchez, Desclée, Paris, 1993, pp. 93-165; Vincent
DEROCHE, Entre Rome et UlIslam. Les Chrétientés d'Orient, 610-1054, coll. Regards sur
|'Histoire, SEDES, Paris, 1996, pp. 147-226; André GRABAR, L’iconoclasme Byzantin (Le
dossier Archéologique), édition revue et augmentée, coll. Idées et Recherches, Flammarion,
Paris, 21984 [trad. in limba romani: Iconoclasmul bizantin. Dosarul arheologic, coll. Biblio-
teca de artd, trad., prefata si note de Daniel Barbu, Meridiane, Bucuresti, 1991]; Joan M. Hus-
SEY, The Orthodox Church in the Byzantine Empire, Clarendon Press, Oxford, 1986, pp. 30-
68; Edward James MARTIN, A History of the Iconoclastic Controversy, Society for Promoting
Christian Knowledge/Macmillan, London/New York, 1930 [reeditare: AMS Press, New York,
1978]; Thomas F.X. NOBLE, Images, Iconoclasm, and the Carolingians, University of Pennsyl-
vania Press, s.l., 2009; Warren TREADGOLD, The Byzantine Revival, 780-842, Stanford Univer-
sity Press, Stanford, 1988; Sebastian NAzARU, Sinoadele bizantine din epoca iconoclastd:
perspectivd istoricd si analiza teologicd, Ed. Istros, Brdila (in curs de publicare).

Pentru dimensiunea teologica, vezi: Vladimir Alexandrovich BARANOV, The Theology of Byzan-
tine Iconoclasm (725/26-843): A Study in Theological Method, Doctoral Dissertation, Buda-
pest, Central-European University, 2004; Pr. Mihdita BRATU, Représenter le Christ. Recher-
ches doctrinales au siécle de liconoclasme (723-828), thése de doctorat, Strasbourg, 2001;
Pr. Nicolae CHIFAR, Iconologie si iconoclasm: studii privind disputa iconoclastd in secolele
VIII-IX, Ed. Andreiana, Sibiu, 2010; Stefan IONESCU-BERECHET, Apdrarea cinstirii sfintelor
icoane in scrierile Sfintilor Nichifor Marturisitorul si Teodor Studitul, tezi de doctorat,
Universitatea din Bucuresti, Bucuresti, 2011; Kenneth PARRY, Depicting the Word: Byzantine
Iconophile Thought of the Eighth and Ninth Centuries, E.J. Brill, Leiden, 1996; Cristoph VoN
SCHONBORN, L'icone du Christ. Fondements théologiques, coll. Théologies, Les Editions du
Cerf, Paris, 2003, pp. 203-217 [vezi si trad. in limba romana: Icoana lui Hristos. O introduce-
re teologicd, trad. din germand si prefati de Vasile Riducs, Anastasia, Bucuresti, 1996 (Hu-
manitas, Bucuresti, “2011)]; Theodore SIDERIS, , The Theological Position of the Iconophiles
During the Iconoclastic Controversy”, in: Saint Viadimir’s Seminary Quarterly, 17 (1973), pp.
210-236; Theodore SIDERIS, , The Theological Arguments of the Iconoclasts during the Icono-
clastic Controversy”, in: Byzantine Studies/Etudes Byzantines, 6 (1979) 1-2, pp. 178-192; Pr.
Dumitru STANILOAE, O feologie a icoanei. Studii, volum ingrijit de Stefan Ionescu-Berechet,
Ed. Fundatiei Anastasia, Bucuresti, 2005; Leonid USPENSKY, Teologia icoanei in Biserica
Ortodoxa, coll. Eikona, trad. de Teodor Baconsky, Anastasia, Bucuresti, 1994 [22009].

2 Pentru mai multe informatii privind inceputurile crizei iconoclaste, vezi: Georges
OSTROGORSKY, ,,Les débuts de la querelle des images”, in: Mélanges Charles Diehl. Etudes sur
histoire et sur l'art de Byzance. I. Histoire, Librairie Ernest Leroux, Paris, 1930, pp. 235-
255; Louis BREHIER, ,La querelle des images jusqu’au concile iconoclaste de 754”, in; Louis
BREHIER, René AIGRAIN, Histoire de I'Eglise depuis les origines jusqu’a nos jours, V. Grégoire
le Grand, les Etats barbares et la conquéte arabe (590-757), Bloud & Gay, Paris, 1938, pp.
431-470; Stephen GERO, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Leo III, With Particular
Attention to the Oriental Sources, coll. Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium, 346,
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remarcabil, urcat pe tron in imprejurdri dramatice, a dispus intempestiv inlatura-
rea icoanei Mantuitorului (XaAkitng), probabil un mozaic, ce strajuia Poarta de
Bronz (XaAkfi TTVAN) a Marelui Palat, principala intrare in resedinta imperiala.
Desigur, era un act programatic care transmitea supusilor mesajul ca impdratul
dezaproba reprezentarea iconica a Mantuitorului.

Istoricii, inclusiv cei ai artei bizantine, si teologii au discutat mult asupra
motivatiei lui Leon al Ill-lea, fard a se ajunge la concluzii unanim acceptate. S-a
sustinut o influentd musulmand, mozaici sau monofizitd, insd niciuna dintre
aceste explicatii nu este deplin convingdtoare. In ultimele decenii a fost imbrati-
satd tot mai mult ipoteza potrivit creia iconoclasmul bizantin isi are originile
intr-o dezbatere in sanul crestindtatii asupra legitimitatii imaginilor liturgice.
Potrivit acesteia, exista in sanul crestinismului rdsdritean un curent iconoclast
latent, care a considerat imaginea compromisd prin uzul ei in cultul pagin si
interzisa cu desavarsire prin porunca a doua a Decalogului (/s 20, 4-5; Lv 26, 1;
Dt 5, 8), aceastd atitudine ostild icoanei fiind imbratisatd de imparatii bizantini
incepand cu Leon al Ill-lea. In lumina acestei explicatii, Leon al Ill-lea s-a crezut
chemat sd restabileasca adevarata credintd, pe care o credea pervertitd prin cul-
tul icoanelor, considerat, din pacate, o formd renascuta a idolatriei.

La 17 ian. 730, considerand cd fuseserd create conditiile pentru oficializa-
rea iconoclasmului, suveranul a convocat in palatul Daphne un consiliu
(owAévtiov) al inaltilor demnitari si ierarhi bizantini, care au formulat un edict
de condamnare a cinstirii icoanelor si de distrugere a acestora. Patriarhul icono-
fil Gherman a fost silit sa se retragd din scaun in urma refuzului de a contra-
semna acest edict. Desigur, succesorul sau in scaun, Anastasios (730-754), era
devotat cauzei iconoclaste.

Punctul culminant al disputei iconoclaste a fost reprezentat de domnia lui
Constantin al V-lea® (19 iun. 741-14 sept. 775), fiul si succesorul lui Leon al III-
lea. Noul basileu, remarcabil om de stat si strateg de geniu, avea toate calitatile
unui suveran remarcabil si ar fi putut avea o strilucitd domnie daca nu ar fost
un iconoclast convins, care a facut din impunerea prin brutalitate a iconoclasmu-
lui una dintre prioritatile domniei sale. Totodatd, Constantin al V-lea a fost teo-
logul cel mai reprezentativ al miscarii ostile sfintelor icoane.

Subsidia, 41, Secrétariat du Corpus SCO, Louvain, 1973; Judith HERRIN, The Formation of
Christendom, Princeton University Press, Princeton, 1987, pp. 307-343.

* Dintre monografiile despre Constantin al V-lea amintesc aici: Alfred LoMBARD, Etfudes
d’histoire byzantine: Constantin V, Empereur des Romains (740-775), Felix Alcan, Paris,
1902; Stephen GERO, Byzantine Iconoclasm during the Reign of Constantine V, with
Particular Attention to the Oriental Sources, coll. Corpus Scriptorum Christianorum
Orientalium, 384. Subsidia, 52, Secrétariat du Corpus SCO, Louvain, 1977; Ilse RocHow,
Kaiser Konstantin V. (741-775): Materialen zu seinen Leben und Nachleben, coll. Berliner
Byzantinistishe Studien 1, Peter Lang, Frankfurt am Main, 1994; Nicola BERGAMO,
Constantino V imperatore di Bizantio, Il Cerchio, Rimini, 2007.
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Daci Leon al Ill-lea edictase iconoclasmul, Constantin al V-lea a dorit ca
acesta si primeascd ratificarea unui sinod. La capatul unei ample campanii de
propaganda, in febr-aug. 754, in palatul de la Hiereia (actualul Fenerbahce,
Phanaraki), la sud de Chalkedon (Kadikdy), a fost convocat un conciliabul care a
revendicat statutul de Sinod Ecumenic. Participau 338 de ierarhi, reprezentand
majoritatea episcopatului bizantin, toti sustindtori ai reformei iconoclaste®. Potri-
vit definitiei dogmatice a acestui sinod, venerarea sfintelor icoane era o inovatie
(kawvotopta, vewtepLudc), o forma renascuta a idolatriei si o reinviere a unor
erezii hristologice (nestorianism, monofizism) condamnate de Bisericd. Un flori-
legiu iconoclast era anexat definitiei sinodale, incercand sa se probeze astfel ca
iconoclasmul era fundamentat in Traditie. Potrivit acestei hotarari, producerea,
detinerea, expunerea unei icoane, cu atdt mai mult cinstirea acesteia erau inter-
zise, sub pedeapsa depunerii pentru clerici, anatematizarii pentru monahi si
mireni, al cdror ,pacat” atrdgea si pedepse civile, ca razvratiti impotriva autori-
tatii Bisericii si eretici.

Primind girul unui sinod, iconoclasmul devenea ,noua ortodoxie” a Impe-
riului. Distrugerea icoanelor a fost aplicatd in anii urmdtori cu mai multa rigoare,
insd neuniform si nesistematic. Multe dintre bisericile bizantine si-au pierdut
acum podoaba iconograficd: mozaicurile au fost inlaturate, icoanele au fost razu-
ite sau acoperite cu alte straturi de substante, iar cele care decorau acoperdmin-
tele si vesmintele liturgice au fost aruncate in foc; de asemenea, au fost distruse
manuscrise miniate. A fost impus un nou program iconografic centrat pe semnul
Sfintei Cruci si teme profane (intreceri de care, scene de teatru sau de vanitoare,
decoratii cu motive vegetale, zoomorfe sau geometrice).

O prigoand furibundd s-a dezldntuit impotriva iconodulilor in ultimul de-
ceniu de domnie a lui Constantin al V-lea (aug. 765-sept. 775), cind suveranul a
hotdrat sa lichideze orice fel de impotrivire fata de politica sa. Monahii au consti-
tuit majoritatea covarsitoare a victimelor represiunii, astfel incit unii cercetitori
au considerat aceastd furibunda prigoand o veritabild cruciadd antimonahald.
Persecutia iconofililor a ficut numeroase victime — cel mai cunoscut martir al
acestei perioade a fost anahoretul Stefan cel Tanar, linsat pe strazile capitalei in
noiembrie 765 —, insd cu certitudine nu a fost nici sistematicd, nici continud, nici
uniforma in intensitate. Tot in aceastd perioadd, mai multe manastiri din capitald
au fost confiscate, distruse sau dezafectate.

La 14 sept. 775, impdratul Constantin al V-lea, cel mai fanatic dintre suve-
ranii iconoclasti, rdposa, tronul revenind fiului siu, Leon al IV-lea (sept. 775-8
sept. 780), numit Khazarul din pricina etniei mamei sale, printesa khazara Cicek-

Desigur, aceastd unanimitate iconoclasti care s-a manifestat in timpul lucrarilor sinodului se
explicd prin faptul c3, in prealabil, dorind s asigure sinodului o compozitie omogend, iconofi-

li fusesera indepartati din episcopat, iar iconoclastii fuseserd promovati in scaunele astfel
vacantate.
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Irina®. Cu pretul unei sangeroase prigoane, se pdrea ca unitatea doctrinard a’
Imperiului fusese asigurati. Era insd numai o aparentd inseldtoare, o umbra fara
substanta.

in reconstituirea evenimentelor din anii premergitori intrunirii Sinodului
al VII-lea Ecumenic ne vor cilduzi, in principal, Cronografia (Xpovoypapia)®
lui Teofan Marturisitorul (cca. 760-712 mart. 817 sau 818), o ,sinteza istoriogra-
ficd” care imbratiseaza perioada cuprinsa intre anii 285-813, o sursa fundamen-
tald pentru epoca primului iconoclasm, si Viata patriarhului Tarasios, opera lui
Ignatie (Tpost 845), diacon si scheuophylax la Sfanta Sofia, un izvor deosebit de
important pentru evenimentele din anii 784-787". Viata cuvioasei impdrdtese

5 Leon se nascuse la 25 jan. 750 (@EO®ANHE, Xpovoyoagic, p. 426" [p. 408);
NiKHOOPOS, Totopia ovvrouos, § 69 [p. 140]). Pentru informatii despre editiile folosite,
vezi nota urmdtoare si n. 9. A fost asociat la tron in anul urmator, la 6 iun. 751 (OEO®ANHE,
Xoovoypagia, p. 426*%° [pp. 408-409); NIKHoOPOS, Toropia ovviouog, § 70" [p. 142]).

6 THEOPHANES CONFESSOR, Chronographia, recensuit C. de Boor, coll. Corpus Scriptores Histo-
riae Byzantinae, B.G. Teubner, Leipzig, 1883 [reeditare: Olms, Hildesheim, 1963]. Semnalez o
traducere completd in limba englezi: The Chronicle of Theophanes Confessor: Byzantine
and Near Eastern History AD 284-813, translation with introduction and commentary by
Cyril Mango and Roger Scott, with the assistance of Geoffrey Greatrex, Clarendon Press,
Oxford, 1997, si doud traduceri partiale: The Chronicle of Theophanes. An English Translati-
on of Anni Mundi 6095-6305 (A.D. 602-813), with introduction and notes by Harry Turtledo-
ve, coll. The Middle Ages, University of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1982, pp. 24-201, si
Bilderstreit und Arabersturm in Byzanz: das 8. Jahrhundert (717-813) aus der Weltchronik
des Theophanes, ubersetzt, eingeleitet und erklart von Leopold Breyer, coll. Byzantinische
Geschichtsschreiber 6, Styria, Graz, 1964. Vezi si traducerea in limba romand realizata de
Mihai Tipau: SF. TEOFAN MARTURISITORUL, Cronografia, trad. din limba greacd, studiu introduc-
tiv si note de Mihai Tipau, coll. Parinti si scriitori bisericesti, Serie Noua 7, Basilica, Bucuresti,
2012. Editia lui Carl de Boor se va cita astfel: @EOPANHE, Xoovoyoapic. Indicatiile pagi-
natiei traducerii in limba romand a Cronografiei vor figura intre paranteze drepte.

" Titlul complet al acestui izvor este: 4 lui Ignatie monahul, parte din povestirea viefii celui
intru sfinfi pdrintelui nostru Tarasie, care a ajuns arhiepiscopul Constantinopolei celei pazite
de Dumnezeu ( Tyvatiov puovayot ueoiwkn Erfynois eig Tov fiov to0 €v dyiols matpog
v Tapaoiov Goyemokomoy yeyovoTos i Beoqudditov Kavotavrivourzorews).
Viata Sfantului Tarasios a fost publicatd pentru prima datd de 1A. Heikel in: Acta Societatis
Scientiarum Fennicae, 17 (1891), pp. 395-423 [si in extras: Helsingfors, 1891, pp. 1-29].
Traducerea latind poate fi consultatdi in PG 98, col. 1385-1424. Editia critica, insotitd de
traducerea engleza, ii apartine profesorului Stephanos Efthymiadis: The Life of the Patriarch
Tarasios by Ignatios the Deacon (BHG 1698), introduction, text, translation and commentary by
S. Efthymiadis, coll. Birmingham Byzantine and Ottoman Monographs 4, Ashgate Variorum,
Aldershot, 1998. Este un izvor bogat in informatii, din nefericire nu intotdeauna demn de
incredere. Conflictul cu studitii, care-i reprosau conduita perioada afacerii ,adulterului imperial”,
este trecut sub ticere de hagiograf. O traducere in limba romand a acestui izvor a fost realizata
de Ana-Maria Raducan: IGNATIE DIACONUL, Viata patriarhului Tarasios al Constantinopolului,
Bucuresti, Cuvéntul Vietii, in curs de aparitie (prin bundvointa traducdtorului, am consultat
traducerea acestui izvor inainte de tiparirea volumului). Am folosit editia critici a acestui izvor,
citatd in continuare: I'NATIOZ AIAKONOZ, Biog Tapaciou.
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Irina Ateniana®, o lucrare tarzie, redactatd probabil in sec. al XII-lea, nu prezinta
o insemnatate particulard, fiind in mare mdsura tributard Cronografiei lui Teo-
fan. Cealaltd cronici majord a primei epoci iconcolaste — Isforia succintd
(Toroola ovvrouog), apartinand viitorului patriarh Nichifor (12 apr. 806-13
mart. 815) — nu ne slujeste in aceastd investigatie, lucrarea incheindu-se cu isto-
risirea evenimentelor din anul 769°. Pentru evenimentele din vara anului 786, o
valoare istorici exceptionald trebuie conferitd raportului anonim, probabil redac-
tat la indemnul patriarhului Tarasios, cu titlul Expunere succintd a evenimente-
lor care au precedat Sinodul <de la Niceea> (Svyyoaqr ovvIouos onAwTikr
1OV oAy OEVTWY OO THG oUvodoy, Gesta ante synodum, Conscriptio brevis
indicans quae facta sunt ante synodum)', reprodus in actele sinodului de la
Niceea, in fata proceselor-verbale ale sedintelor’!. Scurta alocutiune a patriarhu-
lui care deschide prima sedintd a Sinodului niceean nu aduce informatii supli-
mentare, insd confirmd, in linii mari, succesiunea evenimentelor pe care o putem
stabili prin coroborarea celorlalte surse amintite.

8 Titlul acestui text hagiografic este: Viata cuvioasei intre impdrati Irina Ateniana (Biog tijc
ootac év Baciielowv Elorfviig the ABnvaiag) si a fost editat de Frangois HALKIN, ,Deux
impératrices de Byzance. I. La vie de I'impératrice sainte Iréne et la second concile de Nicée
en 787", in: Analecta Bollandiana, 106 (1988), pp. 5-27 [text: pp. 6-27].

9 Titlul complet al cronicii este To? £v dylois marpds nudv Nikngdpov matodoyov
Kovoravowvovndlews Tortooia ovvrouos dmo ths Mavowiov faoideias, abreviat:
Jotopia ovvropog Am folosit editia criticd, insotitd de o traducere in limba englezd, realizata
de Cyril Mango: NIKEPHOROS, Patriarch of Constantinople, Short History, text, translation, and
commentary by Cyril Mango, coll. Corpus Fontium Historiae Byzantinae, Series Washingtonensis
13; Dumbarton Oaks Texts 10, Dumbarton Oaks, Washington, D.C., 1990.

0 Suyyoa@r ovviouos SnAwTikn T@v moayBeviwy mpo thc ovvédou, Manst XII, col.
990-991 [pp. 12!-16']. Semnalez aici si o traducere franceza a acestui izvor, realizati de
Marie-France Auzépy si publicata in: Marie-France Auzipy, Michel KaPLAN, Bernadette MAR-
TIN-HISARD, La chrétienté orientale du début du VIF siécle au milieu du XF siécle, coll.
Regards sur I'histoire, SEDES, Paris, 1996, pp. 58-59.

" Am facut trimiteri, in primul rand la editia Mansi a actelor Sinodului niceean, cea mai
accesibild, iar intre crosete am facut referinte la editia criticdi a acestora: Acta Concilii
Ecumenici Nicaeni II, in: Joannes Dominicus MansI (ed.), Sacrorum Conciliorum Nova et
Amplissima Collectio, tomus XII, Expensis Antonii Zatta, Florentiae, 1766, col. 951A-1154D
(Actiones I-IIl) si tomus XIII, 1767, col. 1-821E (Actiones IV-VIII); Concilium Universale
Nicaenum Secundum, Concilii Actiones I-III, edidit Erich Lamberz, coll. Acta Conciliorum
Oecumenicorum sub auspiciis Academiae Scientiarum Bavaricae edita, Series secunda,
volumen tertium, pars prima, Walter de Gruyter, Berolini, 2008; Concilium Universale
Nicaenum Secundum, Concilii Actiones IV-V, edidit Erich Lamberz, coll. Acta Conciliorum
Oecumenicorum sub auspiciis Academiae Scientiarum Bavaricae edita, Series secunda,
volumen tertium, pars secunda, Walter de Gruyter, Berolini, 2012; Concilium Universale
Nicaenum Secundum, Concilii actiones VI-VII, Tarasii et synodi epistulae epiphanii sermo
laudatorius canones. Tarasii epistulae post synodum scriptae, Appendix graeca, edidit Erich
Lamberz, adivvante Uwe Dubielzig, Indices confecit Gerard Duursma, coll. Acta Conciliorum
Oecumenicorum sub auspiciis Academiae Scientiarum Bavaricae edita, Series secunda,
volumen tertium, pars tertia, Walter de Gruyter, Berolini, 2016,
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Leon al IV-lea era un iconoclast moderat: ii lipseau zelul iconoclast si bru-
talitatea pdrintelui sau, iar politica sa religioasa a fost caracterizatd prin destin-
dere si o relativd tolerantd'?. Noul suveran a pus capit persecutiei iconofililor
dezldntuite de Constantin al V-lea si i-a rechemat din exil pe monahii care pati-
meau pentru convingerile lor, cei mai proeminenti fiind numiti in scaunele epis-
copale vacante!?. Totusi, sfintele icoane au ramas in continuare interzise, iar
impératul i-a impus noului patriarh, cipriotul Pavel al IV-lea'* (20 febr. 780-31
aug. 784), un jurdmant de a nu venera sfintele icoane®.

In ultimele luni de domnie (780), Teofan consemneaza ci impdaratul a po-
runcit destituirea, flagelarea in public si tunderea in monahism’® a sase demni-
tari iconofili¥?, unul dintre cei care au suferit acest tratament, Teofan, parakoi-
momenos si koubikoularios, pierind din cauza ranilor provocate. Fiind cunoscu-
td moderatia basileului, este putin probabil ca iconofilia sa fi fost singura cauza a
pedepsirii acestor inalti demnitari. Dupad cat se pare, suveranul s-a confruntat in
780 cu o conjuratie care avea si o dimensiune religioasd, insd complotul a fost
dejucat si conspiratorii, aspru pedepsiti. In acelasi context, surse tarzii relateaza
cd augusta Irina a fost repudiatd de sot si indepdrtatd din palat, suveranul des-
coperind ca sotia sa era iconoduld. Nefiind confirmatd de alte izvoare, aceastd
versiune, transmisa de un izvor tarziu (sec. al XlI-lea), cronica lui Gherghe Ke-
drenos, trebuie privitd cu suspiciune!®. Nu este insd improbabil ca basilisa sa fi
fost consideratd complice la acest complot®.

12 Georges OSTROGORSKY, Histoire de I’Etat byzantin, traduction francaise de Jean Gouillard,
Payot, Paris, 1983, p. 204: ,Excesele contra cultului marial au incetat, iar antimonahismul in
care Constantin al V-lea se angajase in a doua parte a domniei sale a fost abandonat”.

3 ©EOPANHE, Xpovoypapla, pp. 449 «al #60Eev evoeBrg elvar pdg dAiyov xpdvov
kal qirog Tiig Gylag Beotdrov koi TOV povaxdv: 66ev kol pnrpomoritag gk TV
appasdwv év tolg mpwtiotolg Bpdvolg Tpoedieton [p. 430: «pentru scurtd vreme [Leon al
IV-lea — n.ns.] a parut cd este evlavios si prieten al Sfintei Nascitoare de Dumnezeu si al
monahilor. De aceea a numit si mitropoliti dintre egumeni in tronurile cele mai de frunte»].

¥ Pentru informatii suplimentare, vezi: Ralph-Johannes LILIE, ,Paulos IV. (780-784)”, in: R.-J.
LiLIE (Hg.), Die Patriarchen der ikonoklastischen Zeit, Germanos I. - Methodios I. (715-847),
coll. Berliner Byzantinische Studien 5, Lang, Frankfurt am Main, 1999, pp. 50-56.

15 Venance GRUMEL, Les Régestes des Actes du Patriarcat de Constantinople. Vol. I: Les Actes
des Patriarches, Fasc. II: Les régestes de 715 & 1043, édition, revue et corrigée par Jean
DARROUZES, coll. Le Patriarcat byzantin 1/2, Institut Francais d’Etudes Byzantines, Paris,
21989, nr. 348 (unde sunt indicate toate izvoarele care fac referire la acest juramant iconoclast
impus patriarhului Pavel al IV-lea). Cele mai importante sunt: @ EOPANHE, Xoovoyoagia, p.
457767 [p. 438]; TEQPrioz MONAXOS, Xpovikov ovvrouov, in: GEORGI MONACHI
Chronicon, volumen I, edidit Carolus de Boor, editionem anni MCMIV correctiorem curavit
Peter Wirth, Stvtgardiae, In Aedibus B.G. Teubneri, 1978, p. 768%1°,

%in mod paradoxal, tunderea in monahism pentru acesti conspiratori este semnul moderatiei
sale si al abandonarii politicii antimonahale a lui Constantin al V-lea. Vezi: E.J. MARTIN, A
History of the Iconoclastic Controversy, p. 86.

" @E0dANHE, Xpovoypapia, p. 453192 [pp. 433-434].

18 Kedrenos relateazi cd, in timpul Postului Pastilor, Leon al IV-lea ar fi gasit doud icoane in
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La 8 sept. 780, Leon al IV-lea a murit fulgerdtor si a fost inmormantat in
biserica Sfintii Apostoli, necropola basileilor bizantini, alaturi de parintele sdu,
Constantin al V-lea®. Intrucit mostenitorul tronului, porfirogenetul** Constantin,

posesia Irinei si i ar fi ficut o investigatie in cursul cireia a aflat cd icoanele i fusesera aduse
de papias-ul palatului si de alti cativa primikerioi. Toti acesti demnitari iconofili au fost
torturati, iar basilisa, dojenitd cu asprime, reamintindu-i-se un juramant iconoclast depus fatd
de Constantin al V-lea. Dupd acest incident, impdratul si-a repudiat sotia si «nu a mai avut
relatii conjugale cu ear. Vezi: KEAPHNOZ, Zuvdyng [otooudv, in: GEORGIUS CEDRENUS,
Historiarum Compendium, loannis Scylitzae ope ab Immanuele Bekkero suppletus et
emendatus, tomus alter, coll. Corpus Scriptores Historiae Byzantinae 35, Bonnae, Impensis
Ed. Weberi, 1838, pp. 19'7-20°. Nu s-a putut identifica sursa acestei istorisiri, niciun alt izvor
anterior sec. al XlIl-lea nu confirmd versiunea lui Kedrenos. Ridicd suspiciuni izbitoarea
asemdnare cu cele relatate de Theophanes Continuatus despre imparateasa Teodora, sotia
ultimului basileu iconoclast, Teofil (829-842). Vezi: THEOPHANES CONTINUATUS, Xpovoyoapia,
I", 6, in: Chronographiae quae Theophanis Continuati nomine fertur Libri I-IV,
recensuerunt anglice verterunt indicibus instruxerunt Michael Featherstone et Juan Signes-
Codorier, nuper repertis schedis Caroli de Boor adiuvantibus, coll. Corpus fontium historiae
Byzantinae. Series Berolinensis 53, De Gruyter, Boston/Berlin, 2015, pp. 132, 134 [ed.
Bekker: Theophanes Continuatus, loannes Cameniata, Symeon Magister, Georgius
Monachus, ex recognitione Immanuelis Bekkeri, coll. Corpus Scriptores Historiae Byzantinae,
Bonnae, Impensis Ed. Weberi, 1838, pp. 91-92]; [WEYAO-] ZYMEQN MATIZTPOY KAI
AOTO®ETOY, Xpovoyoagia, in: Theophanes continuatus, Joannes Caminiata, Symeon
Magister, Georgius Monachus continuatus, ex recognitione Immanuelis Bekkeri, coll. Corpus
Scriptores Historiae Byzantinae, Impensis Ed. Weberi, Bonnae, 1838, pp. 629%-630'
SKYAITZHE, Zvvoyus iotoptdv, T', 5, in: I0ANNIS SCYLITZAE, Synopsis historiarum, editio
princeps, recensuit loannes Thurn, coll. Corpus Fontium Historiae Byzantinae. Series
Berolinensis 5, Berolini/Novi Eboraci, apud Walter De Gruyter et Socios, 1973, pp. 53°-54"
[trad. in limba engleza: JOHN SKYLITZES, A Synopsis of Byzantine History, transl. by John
Worthley, Cambridge University Press, Cambridge, 2010, pp. 55-56]. Vezi: C. MANGO, R. SCOTT,
»<Commentary”, p. 626, n. 9.

Profesorul Warren Treadgold considerd ci istorisirea lui Kedrenos reproduce un fragment
dintr-un text hagiografic disparut, inchinat lui Teofan, parakoimomenos si koubikoularios,
care a pierit in urma flagelérii poruncite de suveran. Vezi: Warren TREADGOLD, ,,An Indirectly
Preserved Source for the Reign of Leo IV”, in: Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik,
34 (1984), pp. 69-76. Acordand credit acestei istorisiri, savantul considerd ci situatia Irinei
devenise atat de dificild, incdt este posibil ca basilisa sd ,fi avut un rol oarecare in moartea lui
Leon al [V-lea”, o moarte subitd, surveniti la numai sase luni de la conflictul cu impiriteasa,
in conditii care ridicd suspiciuni, dat fiind cd izvoarele cele mai timpurii nu ofera niciun
indiciu in privinta cauzei mortii (W. TREADGOLD, ,An Indirectly Preserved Source...”, p. 76).

' E.J. MARTIN, A History of the Iconoclastic Controversy, p. 86.

® Philip GRIERSON, Cyril ManGo, Thor SEVCENKO, ,The Tombs and Obits of the Byzantine
Emperors (337-1042); With an Additional Note”, in: Dumbarton Oaks Papers, 16 (1962), p. 54.

#! Constantin se nascuse la 14 ian. 771, in ,sala de purpura” (mop@vpa) a Marelui Palat, fiind,
asadar, un porfirogenet (moppupoyévvntoc, ,nascut in purpurd”) in sensul cel maj propriu al
acestui calificativ acordat fiilor unui impérat aflat pe tron. Vezi: OEODANHE, Xpovoyoapia,
p. 445'%4 [p, 426].
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era minor?, puterea efectivd a fost exercitatd pentru un deceniu (780-790) de
impariteasa-mamad, Irina?, vaduva lui Leon al IV-lea?*.

22 Constantin, viitorul impdrat Constantin al VI-lea, a fost ultimul reprezentant al dinastiei
fondate de Leon al Ill-lea. A fost incoronat imparat asociat de Leon al IV-lea in Duminica
Pastilor (14 apr.) anului 776. La moartea lui Leon al IV-lea, in 780, minor fiind, a fost asezat
sub tutela mamei sale. In 790, atingénd majoratul, a revendicat puterea, dezldntuindu-se un
conflict, initial mocnit, apoi deschis, Intre mama si fiu, incheiat prin orbirea (18/19 aug. 797)
si detronarea celui din urma. Constantin a fost exilat in insula Prinkipo, murind probabil acolo
inainte de anul 806. A fost un suveran mediocru, lesne influentabil, neinspirat si nechibzuit;
domnia sa nu a retinut nicio victorie stralucitd in fata arabilor sau bulgarilor. A fost
inmormantat in mandstirea constantinopolitana a Sfintei Euphrosyne, aldturi de prima sa
sotie, Maria de Amnia, si de fiicele Irina si Euphrosyne. Vezi: Ph. GRIERSON, C. MANGO, I.
SEVEENKO, , The Tombs and Obits...”, pp. 55-56. Asupra domniei sale, vezi: Paul SPECK, Kaiser
Konstantin VI. Die Legitimation einer fremden und der Versuch einer eigenen Herrschaft, 2
vol, W. Fink, Minchen, 1978; W. TREADGOLD, The Byzantine Revival.., pp. 60-110; Ralph-
Johannes LILIE, Byzanz unter Eirene und Konstantin VI. (780-802), mit einem Kapitel iiber
Leon IV. (775-780) von Ilse Rochow, coll. Berliner byzantinistische Studien 2, Peter Lang,
Frankfurt am Main, 1996.

B impariteasa Irina a detinut putereaca regenti in timpul minoratului lui Constantin al VI-lea,
intre 9 sept. 780 si dec. 790, ca asociatd la tron a aceluiasi imparat nevolnic intre ian. 792 si
15 aug. 797 si ca ,imparat”, asumand titlul imperial masculin (basileus), intre 15 aug. 797 si
31 oct. 802. De numele siu se leagd doud mari realizari — convocarea Sinodului al VII-lea
Ecumenic si restabilirea Ortodoxiei — si o faptd cutremuratoare, basilisa fiind responsabild de
mutilarea si depunerea fiului sdu, Constantin al Vi-lea, in august 797. A fost detronatd la 1
nov. 802, In urma unei lovituri de palat, si a fost exilata in insulele Prinkipo si Lesbos, rdpo-
sind la 9 aug. 803. Judecata asupra domniei sale este ambivalentd: imparateasa a fost admira-
ta fard rezerve de contemporani si de posteritatea imediata si fost trecuta in randul sfintilor de
Biserica Ortodoxa, iar unii istorici i-au admirat inteligenta, energia, tenacitatea, pragmatismul
si abilitatea, considerand cd avea calititile unui mare suveran; totodatd, suverana a fost detes-
tata chiar de cdtre unii dintre contemporanii sdi, iar istoriografia moderna i-a zugravit portre-
tul unui monarh autoritar, lipsit de scrupule si obsedat de putere, perfid, razbunator si nemi-
los, care a avut o domnie cu un bilant categoric negativ.

Pentru informatii suplimentare, a se consulta: Charles DIEHL, Figures Byzantines, 1-ére série,
Librairie Armand Colin, Paris, 1906, pp. 77-109 [editia in limba romana: Figuri bizantine, |,
trad. de Ileana Zarea, Ed. pentru Literaturd, Bucuresti, 1969, pp. 238-266; Steven RUNCIMAN,
»The Empress Irene the Athenian”, in: Derek BAKER (ed.), Medieval Women: Essays Dedicated
and Presented to Professor Rosalind M.T. Hill, coll. Studies in Church History, Subsidia 1,
Blackwell, Oxford, 1978, pp. 101-118; James Anthony ARVITES, Irene; Woman Emperor of
Constantinople: Her Life and Times, PhD Thesis, University of Mississippi, 1979; W.
TREADGOLD, The Byzantine Revival..., pp. 60-126; Ralph-Johannes LILIE, Byzanz unter Eirene
und Konstantin VI. (780-802), mit einem Kapitel iiber Leon IV. (775-780) von llse Rochow,
coll. Berliner byzantinistische Studien, 2, Peter Lang, Frankfurt am Main, 1996; Lynda GAR-
LAND, Byzantine Empresses: Women and Power in Byzantium, A.D. 527-1204, Routledge,
London, 1999, pp. 73-94 [editia in limba roméana: /mpdrdtesele Bizantului. Femeile si pute-
rea in Bizan{ intre anii 527 si 1204, trad. de Maria-Yvonne Bincild si Damian Alexandru
Anfile, coll. Byzantium, Nemira, Bucuresti, 2014, pp. 120-153}; Judith HERRIN, Women in
Purple: Rulers of Medieval Byzantium, Phoenix Press, London, 2002, pp. pp. 51-129; J.
HERRIN, ,Political Power and Christian Faith: The Case of Irene (Regent 780-90, Emperor
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Ateniand de origine, ndscutd citre 752, in familia Sarandapechys (Saran-
tapechos), apartindnd aristocratiei provinciale, Irina a devenit sotia primului-
nascut al lui Constantin al V-lea, Leon, la 17 dec. 769, cand a fost incoronata
basilisd si s-a oficiat cdsatoria in capela Sfantului Stefan din palatul Daphne?.
Constantin al V-lea a incuviintat aceasta casitorie morganaticd, fard a intui ca
ambitioasa ateniani va condamna politica religioasa a dinastiei intemeiate de
Leon al Ill-lea. Doi ani mai tarziu, la 14 ian. 771, basilisa a dat nastere unui
prunc, Constantin, care urma sd mosteneasca tronul pdrintelui sdu.

La moartea lui Leon al IV-lea, in 780, minorul Constantin a fost asezat
sub tutela mamei sale, care a detinut puterea efectiva, in calitate de regents,
pentru urmdtorii zece ani (780-790). Cu multd prudenta si tenacitate, imparatea-
sa Irina a pregitit restabilirea Ortodoxiei, considerand cd acesta era principalul
obiectiv al domniei sale. O schimbare imediatd si radicald a politicii religioase ar
fi fost foarte primejdioasd in conditiile in care Imperiul se confrunta cu ame-
nintari atét in Orient, cat si In Balcani, fapt pentru care Imparateasa a actionat
cu multd prevedere si fard precipitare®®. Mentinerea in scaun intre 780 si 784 a
unui patriarh care depusese un juramant iconoclast exprimd, fard indoiald, aceas-
td strategie prudentd a regentei®”.

Unii istorici sunt tentati sa considere cd ,propaganda” iconofila i-a schitat
impdrdtesei imaginea contraficutd a unei devotate si statornice iconofile, care
avea convingeri iconodule de la o vérstd fragedd®, si sugereaza ca motivatia ei
principald in restaurarea cinstirii icoanelor ar fi putut fi, in primul rand, politicd

797-802)", in: Unrivalled Influence: Women and Empire, Princeton University Press, Prince-
ton, 2013, pp. 194-207; Dominique BARBE, Iréne de Byzance. La femme empereur 752-803,
Perrin, Paris, 22006 [trad. in limba romana: Irina, impdratul Bizantului, trad. de Ion Doru
Brana, coll. Byzantium, Nemira, Bucuresti, 2013]; Mark WHiTTow, ,Motherhood and Power in
Early Medieval Europe, West and East: The Strange Case of the Empress Eirene”, in: Conrad
LEYSER, Lesley SMITH (eds.), Motherhood, Religion, and Society in Medieval Europe, 400-
1400: Essays Presented to Henrietta Leyser, Ashgate, Farnham, 2011, pp. 55-84.

2 @EOPANHE, Xpovoyoagia, p. 454%9 [p. 434].

% OEODANHS, Xpovoyoapia, p. 444157 [pp. 425-426]; NIKHoOPOS, ToTopia ovvrouog, §
88 [p. 162].

% ].B. BURY, 4 History of the Later Roman Empire from Arcadius to Irene (395 A.D. to 800
A.D.), vol. I, London, MacMillan and Co., 1889, p. 494: ,Pentru ci Imperiul era in rizboi cu
saracinii, iar slavii tributari din Macedonia se rdzvritiserd, ar fi fost periculos si-si asume
riscul de a provoca un razboi intestin, agitind prematur aceastd chestiune arzitoare”.

" Romilly JENKINS, Byzantium. The Imperial Centuries, AD 610-1071, Barnes & Noble
Books, New York, 1993, p. 93.

% Vezi, de pilda, J. HERRIN, Women in Purple.., pp. 72, 85; Marie-France AUZEPY,
»Manifestation de la propagande en faveur de l'orthodoxie”, in: Leslie BRUBAKER (ed.),
Byzantium in the Ninth Century: Dead or Alive? Papers from the Thirtieth Spring
Symposium of Byzantine Studies, Birmingham, March 1996, coll. Society for the Promotion

of Byzantine Studies 5, Ashgate, Aldershot, 1998, pp. 85-99 [republicat in: L’histoire des
iconoclastes, pp. 91-103).
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si sociala®. Unii cercetdtori au sustinut chiar cd impdrateasa-mamd, cunoscand
convingerile iconodule ale unui segment important al societatii bizantine, a con-
siderat cd restaurarea Ortodoxiei ar putea fi ,revolutia necesard” care sa-i conso-
lideze pozitia, multd vreme precara®. Dintr-un calcul politic cinic, asadar, sustin
aceste voci, impardteasa ar fi urmadrit restabilirea cinstirii icoanelor, castigand
astfel devotamentul iconofililor. Dacd se poate admite ca, pana in 780, basilisa a
fost obligatd si-si disimuleze convingerile, intrucat socrul sau (pand in 775) si
sotul ei nu ar fi tolerat vreun gest care sa nu se inscrie in politica iconoclasta
oficiald®!, in schimb, implicarea grabnicd in aceastd intreprindere deloc lipsita de
riscuri si hotdrarea cu care a actionat pledeazd pentru devotamentul ei sincer
fatd de cauza iconoduliei.

Restaurarea Ortodoxiei a fost, fira indoiald, o intreprindere plind de ris-
curi: imparateasa a avut de infruntat impotrivirea unui aparat de stat reticent in
a se ralia unei actiuni care ameninta stabilitatea imperiului, a unei armate care
demonstrase o loialitate neclintitd fatd de predecesorii iconoclasti si a unei ierar-
hii bisericesti care admisese ,ortodoxia” iconoclasmului. Péstoritd de patriarhi
eretici, Biserica®* bizantind s-a plecat vointei suveranilor in 754, la Hiereia, cand
episcopatul bizantin a cedat presiunilor imperiale si a condamnat cinstirea si
producerea icoanelor drept blasfemie, idolatrie si erezie. Desigur, episcopatul
bizantin nu era exclusiv compus din iconoclasti convinsi, insd se poate prezuma
cd, aldturi de o minoritate care sustinea cu sinceritate iconoclasmul, cei mai
multi ierarhi consimtiserd fard convingere sd gireze noua politicd religioasa.

In jumitatea de veac scursa de la oficializarea iconoclasmului (ian. 730)
pand la moartea lui Leon al IV-lea (780), aparatul de stat si episcopatul bizantin
fuseserd radical ,restructurate”, iar iconofilii fusesera indepartati atat din admi-
nistratie, cit si din ierarhie. Mai cu seamd inalta birocratie si ofiterimea au fost
impanzite de suveranii bizantini cu iconoclasti devotati dinastiei si politicii ei
religioase. Desi cunoastem cateva cazuri de iconoclasti zelosi*’, probabil multi

® ]. HERRIN, Women in Purple..., p. T4.

% Mark WHitow, The Making of Byzantium, 600-1025, University of California Press,
Berkeley, 1996, p. 150.

3! Profesorul Romilly Jenkins considera, fird temei cred, ci suveranul Constantin al V-lea a
ales-0 In 769 pe Irina ca sotie a lui Leon al IV-lea din dorinta de a se reconcilia cu iconofilii si
¢a numele primit la cdsdtorie sugera cd aceasta era intentia suveranului. Din punctul sdu de
vedere, Irina nu a fost nevoitd si-si ascundd sentimentele iconodule din simplul motiv ci atét
socrul, cdt si sotul ei cunosteau atasamentul sdu fatd de sfintele icoane, iar acest devotament a
cantdrit in alegerea ei drept sotie a mostenitorului tronului bizantin. Vezi: R. JENKINS,
Byzantium..., p. 90.

 Pe parcursul acestui studiu folosesc acest termen pentru a denumi aspectul exterior,
institutional, juridic, al unei realititi mult mai complexe, divino-umane.

% Citiva strategi promovati de Constantin al V-lea s-au remarcat drept iconoclasti fanatici:
intre ei, Mihail Lachanodrakon, strategul themei Thrakesion, Mihail Melissenos, strategul
themei Anatolikon, Manes, strategul themei Boukellarion (@EO®ANHS, Xpovoyoagia, p.
440%%[p. 422]. Pentru prigoana monahilor dezlantuiti de Lachanodrakon in thema
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dintre acesti generali si inalti demnitari ai statului erau numai nominal icono-
clasti. Putem insa prezuma cd unii dintre acesti inalti birocrati se impotriveau
restabilirii cinstirii icoanelor din ratiuni de stat, considerand ca readucerea in
actualitate a acestei dispute, consideratd depdsitd, ar fi provocat tensiuni ce pu-
teau degenera in rebeliuni si razboi civil. Prin urmare, considerau ca schimbarea
brusci si radicald a politicii religioase a Imperiului, in conditiile in care aparatul
de stat, armata si episcopatul erau infiltrate de sustindtori ai cauzei iconoclaste,
reprezenta o amenintare la adresa stabilitatii statului bizantin.

Indati dupd disparitia sotului, basilisa s-a confruntat cu o lovitura de pa-
lat. La capitul celor 40 de zile de doliu care au urmat inmormantarii lui Leon al
[V-lea, impdrateasa a anihilat un mare complot in care, aldturi de unchii mosteni-
torului tronului — cezarii Nichifor si Hristofor, nobilissimi-i Nichita, Antim si
Eudokimos® —, erau implicati inalti functionari precum Bardas, fost strateg al
themei Armeniakon, Grigorie, logothetes tou dromou, Constantin, domestikos
ton exkoubitoron, Teofilact, fiul lui Rangabe, amiralul (droungarios) Dodecane-
zului. Conspiratorii au fost biciuiti, tunsi in monahism si exilati, iar fratii lui Leon
al [V-lea au fost obligati sa intre in clerul de la Sfanta Sofia, ceea ce ar fi trebuit
sd curme orice cariera sau aspiratie politici a acestora®. Cu toate acestea, a
planat multd vreme amenintarea unei lovituri de stat care sa-1 aduca pe tron de
cezarul Nichifor, cel mai varstnic dintre fratii vitregi ai impdratului disparut, ceea
ce ar fi insemnat, neindoielnic, consolidarea iconoclasmului®,

Thrakesion, vezi: ©OEO®ANHS, Xpovoyoapia, p. 4457 [p. 426, OEO®ANHE,
Xoovoypagia, pp. 4452446 [p. 427]). Potrivit autorului Vietii Sfantului Stefan cel Tandr,
intre iconoclastii notorii trebuie inclus si Teofan Lardotyros, prefect al Cretei. Vezi: Biog
Zrepdvov to Neow, § 58, PG 100, col. 1164BC; si editia critici a acestui izvor: La vie
d’Etienne le Jeune par Etienne le Diacre, introduction, édition et traduction par Marie-
France Auzépy, coll. Birmingham Byzantine and Ottoman Monographs 3, Ashgate, Aldershot,
1997, p. 1605,

 Cei enumerati erau fiii lui Constantin al V-lea dintr-o alti casitorie decit cea din care se
ndscuse viitorul Tmparat Leon al 1V-lea, cea cu Eudokia, a treia sotie a basileului, incoronati
augustd la 1 apr. 769. Vezi: ©EO®ANHE, Xpovoyoapia, pp. 443284445 [p. 425].

3 @EOPANHE, Xpovoypagia, p. 454 [p. 435).

% In 792-793, a existat din nou o incercare de uzurpare in favoarea cezarului Nichifor, insi
reactia lui Constantin al VI-lea a fost prompti: cezarul a fost orbit, iar ceilalti fii ai lui
Constantin al V-lea au suferit amputarea limbii (@E0®ANHS, Xoovoypapia, p. 46872 [p.
447)). In octombrie 797, a existat din nou amenintarea ca unul dintre fiii lui Constantin al V-
lea sd urce pe tron, ins3 impdrateasa Irina i-a exilat la Atena {OEODANHE, Xoovoyoapia, p.
47318 [p. 451]); doi ani mai tarziu, in 799, acelasi pericol a fost indepdrtat din nou, fratii
vitregi ai rdposatului Leon al IV-lea fiind orbiti (@EO®ANHS, Xoovoypagia, pp. 4732474 [p.
452)). In 812, in urma infrangerii lui Mihail I in fata bulgarilor, o factiune militard a incercat
sd-| aduca pe tron pe unul dintre fiii lui Constantin al V- lea, exilati sub pazi strictd pe insula
Panormos, insi complotul a fost descoperit, iar acesti nefericiti au fost surghiuniti pe insula
Aphousia (EO®ANHE, Xpovoypapia, p. 4961677 [pp. 473-474)).
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In schimb, o majoritate ,muti” a societatii bizantine se impotrivea politicii
iconoclaste. Rapiditatea cu care regenta a schimbat cursul politicii bisericesti si
faptul cd nu a existat decat o singura incercare de a impiedica restabilirea Orto-
doxiei sunt argumente convingatoare in acest sens. Intr-o conjuncturd mai favo-
rabild, odatd cu urcarea pe tron a Irinei, aceastd ,iconofilie reziduald”¥” a iesit
imediat la suprafata.

Oficializarea iconoclasmului (730) si, ulterior, aprobarea teologiei icono-
claste de cétre Biserica bizantina oficiald (754) au provocat o schisma in sanul
Crestinatatii: in 730, comuniunea bisericeasca dintre Noua si Vechea Romad s-a
rupt prin respingerea de catre papa Grigorie al Il-lea (715-731) a scrisorii de
intronizare a patriarhului iconoclast Anastasios (730-754). La 1 nov. 731, un
conciliu roman desfisurat in primul an al pontificatului lui Grigorie al IIl-lea
(731-741) a aruncat anatema impotriva celor care distrugeau si profanau sfintele
icoane, impdratul si patriarhul bizantin fiind direct vizati®. In aprilie 769, conci-
liul de la Lateran®, convocat de pontiful Stefan al IV-lea (7 aug. 768-24 ian.
772), a anatematizat conciliabulul de la Hiereia (754). In 760, un sinod ierusali-
mitean, convocat de patriarhul Teodor I (735-770)*°, iar in 781 un altul, antiohi-
an, au condamnat iconoclasmul®!. In 767, patriarhii rasiriteni Teodor I al Ierusa-
limului (752/754-post 767, ante 787), Kosmas I al Alexandriei (742-768) si Teo-
dor al Antiohiei (750/751-773/774) au adresat papei Paul I (757-767) o encicli-
cd in care denuntau iconoclasmul, document citit in timpul celei de-a patra se-
dinte a conciliului de la Lateran (15 apr. 769). La drept vorbind, Patriarhia Ecu-
menicd era o Bisericd schismatica si ereticd, imbratisdnd o invataturad anatemati-
zatd de celelalte Patriarhii Apostolice. [zolarea Patriarhiei Constantinopolului era
completd si nu putea fi remediata decat printr-un Sinod Ecumenic care si con-
damne iconoclasmul.

Noua orientare in politica religioasd bizantina s-a manifestat, sustine Teo-
fan Marturisitorul, incepand cu jumdtatea anului 781, cronicarul referindu-se la
intrarea in monahism a mai multor iconofili*2. Informatia este confirmati de alte

¥ TF.X. NOBLE, Images, Iconoclasm, and the Carolingians, p. 72.

% Liber pontificalis, tome I, texte, introduction et commentaire par I’Abbé Louis Duchesne,
Paris, Ernest Thorin, 1886, p. 416%'3.

® Concilium Lateranense, Stephani IIl, Anno DCLXIX, Actio quarta, in: Mans1 XII, col.
720BD; Liber pontificalis, tome 1, pp. 4762-477%. Despre acest conciliu din 769, vezi: T.F.X.
NOBLE, Images, Iconoclasm and the Carolingians, pp. 145-149.

1 Mansi XII, col. 679-680.

1 Manst XII, col. 899B-902A. Cu citiva ani inainte, la 22 mai 763 (Praznicul Cincizecimii),
Teofan aminteste cd aceiasi patriarhi rasdriteni, impreund cu sufraganii lor, au anatematizat
un iconoclast, insd nu este limpede dacd cel condamnat era episcopul Kosmas Komanites de
Epiphaneia, in regiunea Apameea, din Siria, care aderase la iconoclasm, sau impdratul
Constantin, ,parintele ereziei”. Cred ci era vorba de impirat, care era considerat ereziarh.
Vezi: @EO®ANHS, Xpovoypapia, pp. 433-434 [pp. 415-416].

 ©EodANHS, Xpovoypapia, p. 455512 [p. 435: «De atunci incolo [781 — n.ns.]>, cei
evlaviosi au inceput si aibd indrazneald si si se raspindeascd cuvantul lui Dumnezeu, iar cei
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surse, care atestd, de pildd, cd Sfantul Teodor (759-T11 nov. 826), viitorul staret
studit, si cronicarul Teofan Marturisitorul (112 mart. 817 sau 818?) au primit
tunderea in monahism in primii ani ai regentei Irinei*’. Ambii au fost marturisi-
tori ai Ortodoxiei in timpul celui de-al doilea iconoclasm. Catre 782-783, Sfantul
Platon, unchiul matern al Sfantului Teodor, a intemeiat ménastirea Sakkoudion,
in apropierea Olimpului Bitiniei, devenind si staretul acesteia®. A asistat in
aceastd calitate la lucrdrile Sinodului al VlI-lea Ecumenic.

Cu multa abilitate, in anii urmdtori, regenta a reusit sa impund alegerea
unor iconofili in scaunele episcopale vacante si, probabil, a fortat retragerea mai
multor ierarhi care se manifestaserd drept iconoclasti notorii, contrabalansind
influenta segmentului iconofob al episcopatului. De pilda, in acesti ani premerga-
tori intrunirii Sinodului al VII-lea Ecumenic, a devenit mitropolit de Sardes Ef-
timie, unul dintre martirii celui de-al doilea iconoclasm, trecut la cele vesnice la
26 dec. 831, in urma unei silbatice flageldri‘s. A aparut astfel, gratie abilitatii
regentei, o contrapondere iconofild in sinul Bisericii oficiale, care dogmatizase
iconoclasmul. Totodatd, avem indicii ¢d, inainte de 787, regenta incuraja clerul

care voiau sa se mantuiasca sd se retragd <din lume> fird si fie impiedicati, sd se inalte
cuvantul de slava cdtre Dumnezeu, manastirile sd isi revind si sa se arate tot binele»].

% In 781, toti membrii familiei Sfintului Teodor au imbratisat viata monahala: Theoktista,
mama sfantului, si fiica ei s-au retras intr-o mandstire din capitald, Photeinos, tatal, si fiii si,
Teodor, losif, viitorul arhiepiscop al Tesalonicului, si Euthymios, au fondat un asezamént
monahal pe proprietatea familiei de la Boskytion, langa Katabolos, in Bitinia. Vezi:
OE0AQPOT O ETOYA'ITHE, Emitapog eis MTAdTwva 10V équtol avevuatikov matéoa,
A, 21, PG 99, col. 824B; Biog rai molitela 100 doiov Iatpods nudv kai Suoioynrol
tol Geodwpor 10T TV ZTovdiwy ffyouutvou (Blog AY), V-VI, PG 99, col. 121AD; Bioc
kai TOMTE(Q TOU S0lov maTPos udv Kai Suodoynrol Geodwpov fyouudvoy Tav
Zrovdiov (Biog I'), 7-9, ed. Vasili LATYSEV, ,Vita S. Theodori Studitae in codice Mosquensi
musei Rumianzoviani n. 520", in: Busanmuiickuti spemennux, 21 (1914), pp. 261-262. In 780
sau 781, Sfantul Teofan, numele sau baptismal era Isaac, a renuntat la cariera seculara (stra-
for in slujba lui Leon al IV-lea) si, in intelegere cu sotia, Megalo, la viata conjugald; a depus
voturile monahale, retrigindu-se pe muntele Sigriane, pe tirmul sudic al Marii Marmara, unde
a ctitorit, dupa 787, mandstirea Megas Agros. Pentru mai multe informatii, vezi si: Jules PAR-
GOIRE, ,S. Théophane le Chronographe et ses rapports avec s. Théodore Studite”, in:
Busanmuiickuii epemennuk, 9 (1902), pp. 31-102. Un detaliu interesant despre relatia du-
hovniceasca dintre cei doi: nasul (Gvddoxog, sponsor) Sfantului Teodor la tunderea sa in
monahism a fost Teofan Marturisitorul. Vezi: J. PARGOIRE, ,Saint Théophane et ses rapports...”,
pp. 56-61. Cu toate acestea, in mai mute randuri, relatiile dintre cei doi marturisitori ai Orto-
doxiei au fost tensionate.

# Raymond JANIN, Les églises ef les monasteres des grands centres byzantins: Bithynie,
Hellespont, Latros, Galeésios, Trébizonde, Athénes, Thessalonique, coll. Géographie ec-
clesiastique de 'Empire byzantin 2, Institut francais des études byzantines, Paris, 1975, pp.
177-178.

5 Vezi: Jules PARGOIRE, ,,S. Euthyme et Jean de Sardes”, in: Echos d’Orient, 5 (1902), p. 157
Jean GOUILLARD, ,Une oeuvre inedite du patriarche Methode: la Vie d’ Euthyme de Sardes”,
Byzantinische Zeitschrift, 53 (1960), p. 37.
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iconofil sd predice in favoarea restabilirii cultului icoanelor. De pildd, autorul
anonim al Vietii Sfantului Ioan al Gotiei relateaza ca regenta i-a acordat acestui
ierarh un salvconduct, in baza caruia episcopul Ioan venise in ,imparateasa ce-
tatilor”, unde «a vorbit deschis tuturor despre acceptarea sfintelor icoane in sfan-
ta Biserica catholica»™*,

De asemenea, in urma loviturii de palat din octombrie 780, cand cétiva
inalti functionari si comandanti militari incercasera sa-l impuna pe tron pe ceza-
rul Nichifor, fratele lui Leon al IV-lea, basilisa s-a convins de necesitatea indepar-
tarea iconoclastilor zelosi din armati si administratie. In mod firesc, a incercat
sd-si impund oamenii de incredere si chiar membrii familiei in aparatul statului
si, in acelasi timp, s-a strdduit sd indepdrteze inaltii functionari si generali numiti
de predecesorii sdi, care erau, cel putin unii dintre ei, iconoclasti notorii. Proba-
bil acum a fost indepartat din functia de strateg al themei Thrakesion Mihail
Lachanodrakon, unul dintre generalii favoriti ai lui Constantin al V-lea, zelos
iconoclast?’,

Se pare ca toate initiativele de politicd externd ale Irinei au fost motivate
de dorinta de a afla linistea pe plan intern, spre a se putea dedica restabilirii
cinstirii icoanelor. In primévara lui 782, impiriteasa-mama a initiat negocierile
privind logodna fiicei lui Carol cel Mare (768-814, impdrat din anul 800),
Erythro (Rotrud), cu fiul sdu si mostenitorul tronului, Constantin, o logodna care
pecetluia o aliantd care neutraliza orice eventuald amenintare care s-ar fi putut
ivi din Apus. In 787, Irina a rupt acest angajament si a ales fiului siu, spre ne-
multumirea acestuia, o sotie bizantind, pe Maria din Amnia, in thema Armenia-
kon. In schimb, in Asia Mici, dupd strilucita victorie de la Melon (781), bizantinii
au fost infranti in anul urmator de fiul califului al-Mahdi (775-785), Hartn al-
Rashid, viitorul strdlucit calif (786-809), care a invadat Asia Micd in fruntea unor
efective impresionante, inaintdnd in fruntea ostilor sale pana la Chrysopolis
(Skutari), pe malul asiatic al Bosforului. Pentru ca Bizantul nu a putut opune
forte comparabile, o parte a efectivelor bizantine fiind mobilizate in Sicilia, unde

* Am folosit editia critici a acestui izvor: Biog 100 Joiov matods rudv Twdvvov
émokdmov Totbiag in: Marie-France Auzipy, ,La Vie de Jean de Gothie (BHG 891)”, in:
Constantin ZUCKERMAN (ed.), La Crimée entre Byzance et le Khaganat khazar. Actes du
collogue organisé les 28 et 29 novembre 2005 a Paris (Centre d’Histoire et Civilisation de
Byzance, College de France) dans le cadre du Groupement de Recherche Furopéen "L’Est
Européen dans le Haut Moyen Age: des Tribus a [I'Etat”, coll. Monographies. Centre de
Recherche d’Histoire et Civilisation de Byzance, 25, Association des Amis du Centre de
Recherche d'Histoire et Civilisation de Byzance, Paris, 2006, pp. 78-85. Trimit intre crosete si
la textul publicat in: Acta Sanctorum, collecta, digesta, ilustrata a Godefrido Henschenio,
Daniele Papebrochio, Francisco Baertio, Conrado Iannigo et Joanne Baptista Sollerio, editio
novissima, curante Joanne Carnandet, Junii, tomus septimus, Parisiis et Romae, apud Victorem
Palmé, 1867, pp. 167-169. Pasajul avut in vedere este: Biog Twdvvov [or6iac?®, §3, p. 81
[p. 168BC]).

*1.B. BUry, A History of the Later Roman Empire..., vol. 11, p. 485.
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incercau si infrangi rebeliunea lui Elpidius, comandantul bizantin al Siciliei, si
pentru ci s-au inregistrat trdddri ale unor strategi, invazia arabéAnu a putut fi
stopatd decat printr-o ofertd de pace foarte favorabild arabilor. Impdrateasa a
fost obligatd sa cumpere pacea, acceptand termeni umilitori pentru Bizant, pen-
tru ca, prin aceastd temporizare, sd poatd dedica toatd energia sa restabilirii
iconofiliei.

La 31 aug. 784, «fird stirea suveranilor», simtindu-si sfarsitul aproape, pa-
triarhul Pavel al IV-lea «si-a pardsit tronul» (KaTEMLTEV tOV 0pOvov) si, In taind,
s-a retras in mandstirea fon Phlorou, unde a imbracat schima monahald®s. in§ti-
intatd de actiunile sale, impdrateasa a mers in manastire si i-a reprosat parasirea
scaunului patriarhal. Muribundul patriarh, «cu multe tanguiri» (LET& BpTVOOV
TOAM®V), i-a marturisit ci era cuprins de mari remuscdri pentru ci detinuse
thronos-ul unei Biserici «schismatice si anatematizate de celelalte tronuri sobor-
nicesti»®. In articulo mortis, patriarhul intelegea ca suveranii iconoclasti au
adus Patriarhia Constantinopolului in situatia de «Biserica schismatica», atrdgand
asupra acesteia anatema celorlalte Scaune Patriarhale®®. Simtindu-se responsabil

8 @EOPANHE, Xpovoyoapia, pp. 4573-458* [pp. 437-438]. Paretisis-ul patriarhului Pavel al
IV-lea este mentionat si in scrisoarea imperiald de convocare a sinodului, sakra (Mansi XII,
1003D-1006A [p. 4417%)), fara stiruinta patriarhului de a se convoca un Sinod Ecumenic care
sd transeze chestiunea icoanelor. Un Catalog al patriarhilor constantinopolitani, redactat
probabil in primele decenii ale veacului al X-lea, confirmd ci fostul patriarh a raposat in
mandstirea fon Phlorou, dupa ce a imbricat schima monahald (Franciscus FISCHER, De
Patriarcharum Constantinopolitanorum catalogis et de chronologia oclo primorum
patriarcharum. Accedunt eiusmodi catalogi duo adhuc non editi, Lipsiae, typis B.G.
Teubneri, 1884, p. 290'518).

® @EO®ANHE, Xpovoyoapia, 4572 «lBowg undt motamdv Ekdbioa év 1d T
tepwovvng Bpdve, i kkinotag tod Beod Tupavvoupévng kal éoylougvng otiong ék
1OV AoLTAV KoBohkdv BPovwV kal dvabepatiiopévne [p. 437].

50 Substanta evenimentelor este confirmatd de biograful Sfantului Tarasios. Tulburat ci
Biserica fusese ranitd de «erezia acuzatorilor crestinilor» si avand o suferintd aducitoare de
moarte, patriarhul Pavel «a fugit pe ascuns de pe tron» (To¥ Bpdvou kpuENdOV EQUTOV

Vreglotnol) in mandstirea lui Florus si a intrat in cinul monahal. «Plini de maénie si de
groazd» (Bupod mAnobévieg kal deipatog), impardteasa Irina si fiul ei, Constantin, au mers
in aceastd mdndstire si i-au cerut socoteald ierarhului care comisese o asemenea indrizneald,
aducand mare mahnire suveranilor. Fostul patriarh a potolit ménia imparatilor printr-o
cuvantare in care si-a explicat motivele retragerii. Trei erau motivele care il determinasera si
intre in cinul monahal: boala si apropiata moarte, situatia Bisericii «suferinde din pricina
erezie», care i-a provocat o «rand de nevindecatr, dar mai cu seamd «incuviintarea» pe care 0
daduse ereziei, «scrisd cu cerneald si cu mainile» sale (1 S1dt xeLP®V Kol pPéAavog EyyPAPOS
TPOG THY dipeoLy ouykatdBeolg), cici «fusese inselat si cu limba, si cu mana» (GAMG

yxd)qon Kai xelol khomfvai), aluzie la jurdmantul iconoclast depus in momentul hirotonirii
sale. In consecinta, patriarhul nu dorea si fie in continuare «pastorul unei cete de erefici» (10
mowunv ovppopiag olpetikiic) si cerea suveranilor si nu ingiduie ca «erezia urdtd si
pangareascd si de-acum inainte via Impérateasca» (u7 dvopeivnte 1 Thig alpéoewe pudoog
£00€TL kal vDv AupaveloBat... TOv dpmehdva Thg Baothuciic Vudv), stiruind ca acestia sd
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de aceastd situatie, regreta cd acceptase scaunul patriarhal si marturisea ca do-
rea sa facd penitentd pentru restul zilelor sale.

Intr-o intrevedere cu citiva senatori, fostul patriarh s-a cdit pentru depu-
nerea juramantului iconoclast la hirotonia sa (20 febr. 780), ndddjduind totusi ca
Dumnezeu va ierta sldbiciunea de a nu fi marturisit adevarul «de frica maniei»
oamenilor®!. Totodatd, patriarhul avertiza cd schisma putea fi vindecatd numai
prin convocarea unui Sinod Ecumenic (0Uvodog olkovpevikn), care, prin con-
damnarea iconoclasmului, putea restabili comuniunea Marii Biserici cu celelalte
Scaune patriarhale®® si, implicit, reface unitatea Bisericii. La scurtd vreme dupa
aceastd intrevedere, fostul patriarh Pavel al IV-lea «a adormit in pace» (ékowurion

év eipnvn).
Dintr-o alta surséd — Viata patriarhului Tarasios, scrisa de Ignatie Diaco-
nul — aflim cd patriarhul muribund l-a desemnat succesor pe Tarasios

(Tapaoiog), seful cancelariei imperiale (TpwtoaonkENTLg) intre 775 si 784%.
Viata Sfantului loan, episcopul Gotiei, confirmd aceasti informatie®*. Dupa
toatd probabilitatea, alegerea lui Tarasios i-a apartinut imparitesei Irina, insa
fostul patriarh a fost de acord sd sustind cu autoritatea sa candidatura unui co-
laborator apropiat al regentei, prim-secretarul Tarasios, care putea suscita con-
testatii, intrucat acesta era mirean. Este putin probabil ca nominalizarea lui Ta-
rasios sa fi fost initiativa patriarhului. Probabil tot in intelegere cu imparateasa®s,

se ingrijeascd de restituie Bisericii «strdvechea ei frumusete» (1o dpyalov kdAihog). De
asemenea, patriarhul 1l recomanda pentru scaunul patriarhal pe Tarasios, prim-secretarul
imperial, considerand ca avea toate calitatile spre a indrepta aceasta stare de lucruri. Vezi:
ITNATIOE AIAKONO3, Bio¢ Tapaoiov, §8-10, pp. 76-81. Mult mai succint, patriarhul
Nichifor relateazd despre retragerea lui Pavel al IV-lea si motivele sale. A se vedea si:
NIKH®OPOS, Amoldoyiftikos moos v kabodiknv exkAnolav weoi 100 kard tdv
OETTADV ELKOVWY TdALv vEou gylouaros, PG 100, col. 840A.

5l OEO®BANHE, Xpovoypapia, pp. 457%-458% it todTo Ydp Opnvd kai mpEog Thv
HeTdvolav KoTEQuyov dedpevog tod Beod, Omtwg uni dg tepéa ug kohdon owyfoavta Ewg
100 viv kal un knpdEavia v diibetav @ eoBw Tig paviag YUdW[p. 438]. Savantul
britanic J.B. Bury era inclinat sd creada ca membrii acestei delegatii erau iconoclasti pe care
basilisa i-a trimis la cdpataiul patriarhului muribund pentru ca pocdinta acestuia si le
zdruncine convingerile, ipoteza pe care o consider foarte probabild. Vezi: J.B. BURY, A History
of the Later Roman Empire..., vol. 11, p. 495. Se explica astfel de ce acesti senatori i-au
reamintit monahului Pavel juramantul de a nu venera icoanele depus la intronizarea sa.

2 OEOMANHE, Xpovoypagia, 4577 v uf o0vodog OLKOULEVIKT) YévTaL, Kol T
opdipa tO Ov el v péonv Dudv dopBwBf, otk Exete cwinplavs [pp. 437-438);
NIKH®OPOS, Amodoyrftikos mooc tiv kaBoiiknv éxkAinoiay..., PG 100, col. 840B.

% IINATIOZ AIAKONOE, Bioc Taoaciov, §10%42 p. 81. Unii istorici considerd ci acest
detaliu este unul ,hagiografic”, o fictiune pioasi meniti si demonstreze ci Tarasios era alesul
lui Dumnezeu, salvatorul providential al Bisericii. Vezi: Germaine DA COSTA-LOUILLET, ,Saints
de Constantinople aux VIII¢, IX® et X® siecles”, in: Byzantion, 24 (1955-1956), pp. 224-225.

% Bio¢ Twdvvov I'otbiac™, p. 81 [p. 168C].

% Cu doud zile inainte de retragerea patriarhului in mandstirea lui Florus, la 29 aug. 784,
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fostul patriarh a exprimat ideea convocdrii unui Sinod Ecumenic, evitind astfel
ca resentimentele iconoclastilor sa se indrepte asupra regentei si pregatind opi-
nia publicd pentru o schimbare radicald a politicii religioase a Imperiului, care
putea provoca impotrivirea nu numai a iconoclastilor ferventi, ci si a celor care,
indiferenti fata de aceastd chestiune, se temeau ca astfel se vor perpetua framan-
tarile religioase in Imperiu.

Unii istorici se indoiesc de sinceritatea pocdintei lui Pavel al IV-lea si con-
siderd ca acest episod constituie o inventie a istoricilor iconoduli. Cat priveste
parasirea scaunului patriarhal, considera cd ,a fost impins sa o facd de partizanii
Irinei, care au dorit si se descotoroseasci de patriarhul eretic”®®. Nu impartasesc
acest punct de vedere: nu consider ¢ marturiile multiple despre pocdinta fostu-
lui patriarh trebuie privite cu suspiciune si nu gdsesc nicio explicatie plauzibild
pentru ,inventarea” secventei pocdintei patriarhului de catre Teofan Marturisito-
rul, Ignatie Diaconul sau de catre autorul anonim al Vietii Sfantului Ioan, epis-
copul Gotie?®, trei surse independente. Nu gdsesc nicio ratiune pentru care
iconofilii sa fi dorit, in mod arbitrar, s elimine numele lui Pavel al IV-lea din
lista patriarhilor iconoclasti ai Constantinopolui care sunt anatematizati in
Synodikon-ul Ortodoxiei®®. Pe de altd parte, apropierea mortii constituie o che-

impdrateasa facea cunoscutd papei hotdrarea convocdrii unui nou Sinod Ecumenic. Suntem
indreptatiti sa credem cd initiativa apartinea si in aceastd privintd basilisei, insd patriarhul a
imbratisat ideea si a exprimat-o in intrevederile avute cu notabilitatile bizantine.

5% Vezi: G. DA CosTA-LOUILLET, ,Saints de Constantinople...”, p. 224. G. Ostrogorsky admite
posibilitatea exercitdrii unor presiuni asupra patriarhului spre a se retrage din scaun. Vezi: G.
OSTROGORSKY, Histoire de I'Etat byzantin, p. 206.

5T Bios Twdvvov TotBiag 3¢, p. 81 [p. 168BC]. Potrivit hagiografului anonim, patriarhul
Pavel, pocdindu-se, s-a retras din scaun in minastirea forn Phlorou (| povn tig &ylag
B®eotdkou v PAdpwv); la insistentele sale, basilisa a ficut un angajament ci va inlatura
rdticirea din Biserica.

% In Synodikon-ul Ortodoxiei sunt anatematizati atat patriarhii iconoclasti din secolul al VIII-
lea ~ Anastasie (730-754), Constantin al Il-lea (754-766) si Nichita (Niketas, 766-780) —, cat si
cei care au pdstorit Marea Bisericd in timpul celui de-al doilea iconoclasm, Theodotos
Melissenos Kassiteras (815-821), Antonie I Kassimatas (821-837), loan al Vil-lea Grammatikos
(837-843). Vezi: T ovvodukov Sreo dvayividboketar tjf kuotakii tne ‘OpBodosiac ™,
editie criticd de Jean GoUILLARD, ,Le Synodikon de I'Orthodoxie. Edition et commentaire”, in:
Travaux et Mémoires, 2 (1967), p. 57. Vezi si: Aristeides PAPADAKIS, Jconoclasm: A Study of
the Hagiographical Evidence, PhD Thesis, New York, Fordham University, 1968, p. 148.
Teofan Marturisitorul, autorul Viefii Sfantului Ioan al Gotiei si Ignatie Diaconul se exprimd
foarte reverentios la adresa patriarhului Pavel, cu totul nejustificat daci patriarhul ar fi fost un
eretic nepenitent. Vezi: @EOQANHE, Xpovoyoagia, pp. 4575 «cuviosul si preasfintitul
patriarhy” (6 Bolog kal Gyubtatog matpudpyng); 458%3(pp. 437-438]: «barbat venerabil,
milostiv peste masurd si vrednic de tot respectul» (Iladrog, cefdopiog yip Av 6 dvip kal
Ererinwv VEp pétpov kal Tdomg aidodg GEoC); Biog lwdvvov Totliag 3043, p, 81
[p. 168BC]: «preasfintitul patriarh» (6 &ywbtatog matpwdEyng), «fericitul Pavels (.toD
pakdpov Mavrov..). Intr-o lucrare atribuiti Sfantului Nichifor, patriarhul Pavel este
considerat «ortodox si marturisitor» (6p8680E0g Kol dpohoyntic). Vezi: Xpovoypapikov
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mare la pocdintd, iar cele istorisite despre zbuciumul sufletesc al patriarhului
Pavel nu cred cd trebuie considerate detalii contraficute pentru a disimula o
retragere fortata.

Foarte probabil, patriarhul nu fusese un criptoiconofil, asa cum sustine
Teofan Marturisitorul®®. Mai degrabd, Pavel al [V-lea apartinea unei categorii de
clerici care nu aveau convingeri foarte ferme in privinta cinstirii icoanelor si, in
consecintd, nu considerau inacceptabil si colaboreze cu suveranii iconomahi si
si depund un jurdmant iconoclast. Cand insd starea sanatatii s-a deteriorat si
moartea a devenit iminentd, patriarhul a avut o criza de constiintd, invinovatin-
du-se pentru ci nu avusese forta moralad de a se opune basileilor iconoclasti care
impinsesera Patriarhia Ecumenicd in schisma®,

Dupa trecerea sa la cele vesnice, probabil in primele zile ale lunii septem-
brie (784), regenta l-a impus in scaunul vacant pe Tarasios (25 dec. 784-125
febr. 806)°!, obtinand si incuviintarea Senatului pentru desemnarea lui, fird a

ovvrouov, in: NICEPHORI ARCHIEPISCOPI CONSTANTINOPOLITANI, Opuscula Historica, edidit
Carolus de Boor, accedit Ignatii Diaconi Vita Nicephori, coll. Bibliotheca scriptorvm
graecorvm et romanorvmn tevbneriana, B.G. Teubneri, Lipsiae, 1880, p. 119%%. Singura
explicatie plauzibild este aceea cd patriarhul s-a cdit sincer in ultimele zile ale vietii si a
sprijinit proiectul intrunirii unui nou Sinod Ecumenic si, din acest motiv, iconofilii i-au iertat
trecutul iconoclast.

% Teofan sustine cd Pavel avea simpatii iconofile si numai cu «multd constrangere» (Bla
TOAAR) a acceptat tronul patriarhal. Vezi: ©EO®ANHE, Xpovoypagia, pp. 45371 [p. 433].

% Unii istorici sustin ca retragerea lui Pavel al IV-lea nu a fost benevold, asupra patriarhului
existind presiuni pentru a vacanta scaunul patriarhal. Totusi, succesiunea rapida a
evenimentelor, moartea lui Pavel urmand indeaproape retragerii, cred cd sporeste
credibilitatea istorisirii lui Teofan. Consider cd este perfect plauzibil ca, in articulo mortis,
patriarhul sd se fi cdit pentru sldbiciunea de a nu fi apdrat adevdrul «de frica maniei
oamenilor», retrdgdndu-se din scaun, depunand voturile monahale si facand penitenta pentru
putinele zile care-i mai rdmdneau de trait. Potrivit aceluiasi Teofan, reactia initiald a
impdratesei a fost una de iritare; «intristata», a mers de indata in mandstirea unde se retrasese
patriarhul si i-a cerut explicatii. Dupd moartea Iui Pavel al IV-lea, in cuvantarea tinutd in
palatul Magnaura prin care a anuntat nominalizarea lui Tarasios pentru demnitatea
patriarhald, Imparateasa a sustinut cd nu ar fi acceptat retragerea lui Pavel dacd sindtatea lui
s-ar fi restabilit. Ulterior, a inteles cd aceastd retragere putea precipita intrunirea Sinodului
Ecumenic, cerdndu-i patriarhului retras si sprijine candidatura colaboratorului siu devotat,
Tarasios, si sd sustina initiativa convocarii sinodului.

51 Tarasios s-a ndscut citre 730, fiind descendent dintr-o familie nobild. A urmat o cariera
seculard si a devenit seful cancelariei imperiale. Devenit patriarh in decembrie 784, Tarasios a
restabilit bunele relatii cu Biserica Romei, a pregitit si prezidat Sinodul Ecumenic de la Nice-
ea (787). Indulgenta sa fatd de episcopii iconoclasti penitenti si simoniaci si atitudinea sa in
timpul ,afacerii adulterului imperial” au fost blamate de partidul monahal rigorist. A murit la
25 febr. 806, fiind inmorméantat in manastirea ctitoritd pe malul trac al Bosforului, la Stenon
(26 febr. 806). Opera sa nu este una foarte bogati, este autorul unei omilii si al catorva episto-
le, insd cea mai importantd lucrare a sa — respingerea definitiei dogmatice de la Hiereia, citita
in timpul sedintei a VI-a a Sinodului de la Niceea — a rimas nesemnati. Pentru mai multe
informatii, vezi si: Raymond JANIN, ,Tarasios”, Dictionnaire de Théologie Catholique, 15
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exista insd un acord unanim®?. A cantdrit, probabil, cel mai mult in alegerea im-
paratesei convingerea cd fostul birocrat va ramane, in noua posturd, colaborato-
rul siu devotat. Este putin probabil sd nu fi putut gdsi in colegiul episcopilor un
candidat potrivit, mai cu seama ca in ultimii ani cativa iconofili ireprosabili fuse-
sera ridicati la episcopat. Mai degrabd, impdrateasa a optat pentru o persoana
care-i cistigase increderea printr-o slujire credincioasa si care intrunea toate
calitatile unui pastor care putea restabili, cu discerndmant si moderatie, pacea in
Biserica. Un patriarh ,zelot” ar fi purces la epurarea episcopatului, ceea ce ar fi
tensionat inca si mai mult situatia si ar fi putut produce o schismd chiar in inte-
riorul Bisericii bizantine®. Impariteasa a cdutat, asadar, un diplomat abil, dar cu
prestantd, si l-a gasit in persoana lui Tarasios, care, in demnitatea patriarhalg, a
demonstrat o conduiti prudentd si abild, manifestatd in dreptul canonic prin
sustinerea principiului iconomiei (olkovoula)®, Desigur, au existat in sanul
Bisericii voci critice fatd de aceastd alegere, noul patriarh fiind considerat un
,corp strdin” in trupul Bisericii, un slujitor al Palatului mai degraba decat al
Bisericii, un parvenit care urma sa fie unealta docild a imparatesei®.

(1946), col. 54-57; G. pA CosTA-LOUVILLET, ,Saints de Constantinople...”, pp. 217-229; Claudia
Lupwic, Thomas PRrATSCH, ,Tarasios (784-806)”, in: R.-J. LILIE (Hg.), Die Patriarchen der
ikonoklastischen Zeit..., pp. 57-108; Pr. Nicolae CHIFAR, ,Patriarhul Tarasie al Constantinopo-
lului si restabilirea cultului icoanelor”, Revista Teologicd, 2006, 4, pp. 29-39 [republicat in:
Iconologie si iconoclasm..., pp. 173-195]; Stephanos EFTHYMIADIS, ,Introduction”, la: St.
ErTHYMIADIS (ed.), The Life of the Patriarch Tarasios..., pp. 3-50.

8 [FNATIOE AIAKONOZ, Biog Tapaaiov, §12%17, pp. 82-83.

53 A. PAPADAKIS, Iconoclasm..., pp. 142-143: ,Desi impartasea ortodoxia studitilor, era reticent
sd imbratiseze atitudinea lor intransigentd fatd de cei care aveau convingeri iconoclaste...
Asemenea multor altor patriarhi, stia cd este de dorit cooperarea cu Palatul. Stia ca atitudinea
incdpatanatad a partidului monahal putea fi dezastruoasa pentru Bisericd. Un modus vivendi
era mult mai de dorit dect instrdinarea, pentru pacea si securitatea Bisericii si a statului”. A
se vedea si aprecierile lui R. JENKINS, Byzantium..., p. 94: ,Era acum nevoie de diplomatie:
Daca Irina ar fi fost atdt de nechibzuitd incat sa numeasca un monah patimas (fanatical monk)
in scaunul patriarhal, atunci cauza unui compromis ar fi fost condamnata cu anticipatie, iar
rezultatul ar fi fost haosul, daca nu chiar razboiul civil”.

% Despre acest principiu al dreptului canonic bizantin, potrivit ciruia Biserica poate accepta in
imprejurdri exceptionale o interpretare mai laxa a literei canoanelor bisericesti, evitind astfel o
interpretare rigida, strict legalistd, in scopul vindecdrii pacatosului, vezi: P. Rai, ,L’économie
dans le droit canonique byzantine des origines jusqu’au XI¢ siecle”, in: Istina, 18 (1973), pp.
260-326; John ERICKSON, ,Oikonomia in Byzantine Canon Law”, in: Kenneth PENNINGTON,
Robert SOMMERVILLE (eds.), Law, Church and Society: Essays in Honor of Stephan Kuttner,
coll. Middle Ages Series, University of Pennsylvania, Philadelphia, 1977, pp. 225-236.

5 R. JENKINS, Byzantium..., pp. 93-94: ,El [Tarasios — n.ns.] a fost unul dintr-o serie de
patriarhi care i-a inclus si pe succesorul sau, Nichifor, si pe Fotie, fiul nepotului siu, a ciror
pregatire timpurie a fost una <pentru o carierd> in administratia civild sau diplomatie. Aceste
numiri au fost respinse cu inversunare de aripa monahali a Bisericii, care-i privea pe acestia
numai ca <oameni> de lume si prelati oportunisti care priveau cele ale cezarului ca fiind cel
putin de importantd egald cu cele ale lui Dumnezeu. Dar in ochii unui suveran aceasta era cea
mai mare virtute a lor”. Consider indreptititd judecata lui E.J. Martin asupra patriarhului
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Alegerea unui laic in scaunul patriarhal era surprinzdtoare si criticabila,
iar Irina a fost preocupatd si stinga contestatiile prin organizarea unei adundri
reprezentative a clerului, senatorilor si a populatiei capitalei® care sa accepte
candidatura lui Tarasios®”. Teofan relateazd ci impdrateasa a convocat tot «popo-
rub» (0 Aa0g), desigur, populatia capitalei, in Magnaura (Mayvavpoa, lat. Magna
Aula), o sald ceremoniald din Marele Palat, si a anuntat cd-i propusese lui Ta-
rasios scaunul patriarhal, insd acesta declinase invitatia. Cei convocati, in unani-
mitate («intr-un glas»), au declarat cd nu poate fi cineva mai potrivit decat Ta-
rasios pentru a pastori Biserica, iar regenta i-a cerut prim-secretarului imperial
sd explice motivele refuzului sdu. Alocutiunea celui nominalizat a fost rezumata
de Teofan si se pastreaza in actele preliminare Sinodului. Tarasios a declarat c4,
laic fiind, se considera nedemn (GvdEL0¢) de aceastd demnitate, neputind supor-
ta qugul poverii» (td0 Cuydv 100 @optiov)®, si se temea ca nu cumva, con-
simtind «fard cugetare si fard cercetare» (xwplg dvakploews Kol TEPLOKEPEWS)
la aceastd alegere, sd sufere o «0sandd infricosdtoare». Aldturi de aceastd consti-
inta a nevredniciei sale, Tarasios mai avea o ratiune si refuze aceastd demnitate:
Biserica lui Hristos, «cea intemeiatd pe piatra Hristos, Dumnezeul nostru», se
gdsea sfasiatd si impartitd (dieoyiouévn kal dinenuévn); crestinii rasariteni
erau «nstrdinati si anatematizati in fiecare zi» (GAhoTpLovUévOUG BE HUAG
gkeivov amdvtov kai kad' Ekxdotnv YT adt®v dvabepotilouévovg) de «cei
de aceeasi credintd cu ei» (6posmiotol) din Rasarit si Apus. Era bineplicut lui
Dumnezeu sa se restabileasca «acordul in toate lucrurile bisericesti» (ouppwvia
uta éml Tovtog TPAyUaTog EkkAnoLaotikod) si crestinii s3 redevind una si sd
devind «o Bisericd soborniceasca» (nio kal kaBohikn ékkAnoia)®, «uniti in ace-
lasi suflet si in aceeasi cinstire» (6pOYVYOL kAl OUOTLHOL), astfel incat crestinii
si nu fie «nii impotriva celorlalti ci unii impreund cu ceilalti> (oV kot

Tarasios: ,Era cu adevarat un om cu un temperament moderat, care milita pentru o situatie
intre aservirea Bisericii de citre Stat, care era urmadritd de lustinian, Leon al Ill-lea si
Constantin al V-lea, si o completa independenti bisericeascd, pentru care lupta Sfantul Teodor
Studitul” (E.J. MARTIN, A History of the Iconoclastic Controversy, p. 88).

5 Vezi: OEOPANHE, Xpovoyoapia, pp. 458-460 [pp. 438-440]; Amoloynrikds mpds tov
Aadv..., Mansi XII, col. 986D-990A [pp. 8-10].

67 Alti istorici considerd cd rostul acestei intalniri din palatul Magnaura a fost acela de a oferi
alegerii lui Tarasios ,aparenta unei largi aprobari populare”. Vezi: J.A. ARVITES, [rene: Women
Emperor..., p. 58. Potrivit lui J.B. Bury, ,intrunirea din palatul Magnaura se datora unui plan
prestabilit Intre Tarasios si Irina”. Vezi: J.B. BURY, A History of the Later Roman Empire...,
vol. II, p. 495.

% ©@EOP®ANHZ, Xpovoyoagia, p. 458773 «£pold O¢ mpoc ToDTO AVAELOV EUTOV
dmognvopévou kal undepiov ouykatdBeoty Tomoauévou g tov Cuydv Tod goptiou
U1 duvapévov pov Baoctdoal fj Beveykeivs.

% OEO®ANHE, Xpovoypagia, p. 45953 «wUSEV YAp 0TIV ATOBEKTOV KAl EDAPECTOV
gviriov tod Beod, g T Evwdiival fudg kal yevéoBar piav kol kaBohkiv ékkAnolay,
kabd kal év T ovpforw tig elhikpivods Hudv TioTewe OUOAOYOTUEVs,
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GAAN v, dAAL Vv dAANoLS), far intre el «sd nu fie disputd si dezbinare» (ko
un B #oig kol duxootoaia év Nuiv), ci pacea lui Dumnezeu sd-i invaluie pe toti.
In continuare, Tarasios a conditionat acceptul sdu de convocarea unui Si-
nod Ecumenic care si condamne iconoclasmul’® dacd suveranii Noii Rome,
«evlaviosii si ortodocsii imparati», «aparétorii Ortodoxiei» (ol tfic 0pBodOELag
mpduaxol), convocau un Sinod Ecumenic care s& refacd unitatea Bisericii, pu-
nand capat dezbindrii si starii de schismd, Tarasios isi depdsea orice retinere si
temere si accepta numirea. Dacd aceastd conditie nu era implinita, refuza cu
fermitate, nedorind si fie anatematizat de celelalte Biserici si osandit de Dreptul
Judecator™. Cei mai multi dintre cei prezenti s-au declarat de acord cu intrunirea
unui Sinod Ecumenic, insd cdtiva au protestat si si-au exprimat impotrivirea™.
Daci imparateasa sperase sa obtind un acord unanim, atunci asteptarile ei nu
erau implinite pe deplin.

,Pe un ton mai autoritar”?, care nu a ingaduit alte vociferari, Tarasios a in-
tervenit din nou si a subliniat necesitatea intrunirii Sinodului: pentru ca icoanele
fusesera «distruse de mana impdrateasca», inlaturandu-se astfel «un obicei stravechi
predat in Bisericd», fusese aruncata anatema asupra Bisericii Constantinopolului
din toate colturile lumii crestine, ins3 aceastd situatie nu mai putea persista, iar
«adevarul lui Dumnezeun, care «nu se leagd» (2 Tim 2, 9), trebuia sa triumfe”.

Ignatie Diaconul confirmi cele istorisite de Teofan Marturisitorul, desi in-
tre cele doud relatdri exista diferente evidente: hagiograful reproduce doud alo-
cutiuni ale lui Tarasios, una in fata suveranilor si, probabil, a senatorilor, si alta
rostitd in palatul Magnaura, in fata unei asistente mai numeroase. Spre deosebire
de versiunea lui Teofan, intrunirea unui Sinod Ecumenic nu mai constituie o

" @EOPANHE, Xpovoypapia, pp. 459%°-460" [pp. 439-440]. Viata Sfantului loan, episcopul
Gotiei, confirmd cd Tarasios nu a acceptat scaunul patriarhal decit dupd ce suveranii si-au
luat angajamentul de a organiza Sinodul. Vezi: Biog Twdvvov Fot6iac®°, p. 81 [p. 168C]:
0¥k €fhato kapfival Ewg &v tméoxovio ol Bacthelg Totfoal THv elpnuévy 0vvodovs.
' OEO®ANHE, Xpovoyoapia, p. 460" «al el pév kehevovow ol tfic dpbodotiag
mpduaxol Baoihels fudv éxt tf éufi altioel énivedow, cuykatatiBepar kiyd kol TV
KELEVOLY aUT@dV EANp® kol Du@dV Tiv Yiigov domdConar: el 8¢ w1 ve, dduvdtag Exw
tolto motfioow, tvar i UmoBANE® T@ dvaBéuaT kal eOPED KaTadedIKAOUEVOS &V Ti
fiuépg 10D kupiov Hudv kai kpLtod Tig Swkatooivng, Evba olite Bacuheve, obte tepevc,
olite &pyovreg, ofite TABog dvBpdmwy Suvatal pe EEehéodauy.

2 Amodoynticdg meog tov Aadv.., Manst Xll, col. 990A: «TLVEG OE OMiyoL TV d@pdvav
aveBdarlovion,

™ Warren TREADGOLD, ,Empress Irene’s Preparation for the Seventh Ecumenical Council”, in
The Patristic and Byzantine Review, 7 (1988), p. 52.

 OEOQANHS, X,oovoypagma p. 460%3: Afwv 6 Baot}\evg KATEOTPEPE TAG elkdvag, kal
1) ovvodog, 8te éyéveto, Katsotpuuuevag avTdg eDPEV" Kal SLOTL SLd Baoiiikiic xelpodg
KOTECTPd@noav, TAMV Chitnow Exel 10 kepdhatov, Tt apyaiav  ouvviifelav
napadedopevnv €v 1f €kkAnole katetéAunoay, g Edotev avtolc, dgpavioar AN 1
aA1BeLa ToD BeoD o dédetal, AooTOMKRS elETVy.
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conditie spre a accepta tronul patriarhal, ci este numai sugerati ca fiind mijlocul
prin care Biserica, «de multd vreme despuiatd de frumusetea stravechii sale bu-
necuviinte, din pricina lipsei de evlavie» (Ao ydp doeBelag Tvpovvidt tO
tfic dpxatag evmpenelag 1M ékkAnoia meploipedeloa kdAAoG), si fie din nou
«straluminatd in vrednicia cea strdveche si cea dintdi a hainei saler. «Lumina
limpede a invétaturilor adevaratei sale slave va strdluci asupra ei» [a Bisericii -
n.ns.] (6 Thg dAnOLviic SOENE eVayng TOV SOYUATWV PWOPOPOS TP VUETEQW
TAVTNV OTOVSACKOTL KOTAVYQoeLe) — afirmd Tarasios —, dacd un Sinod Ecu-
menic (0Vvodog oikouvuevikn) va inlitura lucrarea «sinedriului lui Caiafa»
(ouvedplov kalagatkdv)™, conciliabulul iconoclast din 754.

Dupd o vacantd a scaunului patriarhal de aproape patru luni, Tarasios a
fost hirotonit cu precipitare (per saltum, sine intervallo)® in toate treptele preo-
tiei si a fost intronizat patriarh la 25 dec. 7847". Noul patriarh nu a inselat astep-
tarile imparatesei, fiind un colaborator devotat cauzei restabilirii Ortodoxiei.

In primii ani ai patriarhatului, desi actele patriarhale al ciror continut il cu-
noastem sunt putin numeroase, putem considera cd Tarasios a incercat si dea o
mai mare consistentd grupdrii iconofile din sanul episcopatului. Cunoastem din
mai multe surse — Viata patriarhului Tarasios, Viata Sfantului Teofilact al Nico-

7 [FNATIOS AIAKONO3, Blog Tapaoiov, §14, pp. 85-87.

% Legislatia canonicd nu fixeaza rastimpul (ddotaoLs, interstitium, intervallum) intre hiro-
toniile in treptele preotiei sacramentale (diacon, preot, arhiereu). Canonul 10 al Sinodului de
la Sardica (343) impunea si existe 0 «durati nu prea mici» (oVk élaioTov XpSGvoU pfkog)
intre hirotoniile in cele trei trepte preotesti. Putem stabili acest rastimp daca tinem seama de
varsta canonicd la care cineva poate fi hirotonit diacon (25 de ani — canoanele 16 Cartagina,
14 quinisext), preot (30 de ani — canoanele 11 Neocezareea, 14 quinisext) si episcop (35 de ani
—Novela 123, 1; varsta a fost redusa apoi la 30 de ani prin Novela 137, 2). Daca tinem cont de
prevederile privind varsta canonicd, inseamnd cd, pentru a primi hirotonia in treapta urmatoa-
re, trebuie sd se scurgd, in mod obisnuit, cinci ani. Celor 10 ani cuprinsi intre hirotonia intru
diacon si cea intru arhiereu se adaugd sapte ani, duratd necesard pentru a parcurge treptele
clerului inferior — citet (18 ani este vérsta prescrisd pentru a primi hirotesia de anagnost) si
ipodiacon (20 de ani — canonul 15 quinisext), rezultind un total de 17 ani de la hirotesia intru
citet (anagnost) pana la hirotonia intru arhiereu. Desigur, autoritatea bisericeasca hotardste in
fiecare situalie in parte aceastd durati. De asemenea, existd o reglementare a lui Justinian I
relevantd pentru cazul de fatd: in Novela 137 ([Ieoi yeworovias émokdnwv kai
kAnoucdv), cap. 2, Justinian stabileste ca poate fi ales episcop un functionar al statului numai
dacd acesta a trait o viatd monahald cel putin 15 ani (si in monasterio non minus quindecim
annis monachicam vitam sine ulla calumnia exegerit). Vezi: Corpus iuris civilis. Volumen
tertium, Novellae, recognovit Rudolfus Schoell, opus Schoellii morte interceptum absolvit
Guilelmus Kroll, Apud Weidmannos, Berolini, 1895, pp. 696-697. Pentru aceste consideratii, a
se vedea: Nicodim MILAS, Canoanele Bisericii Ortodoxe, insotite de comentarii, vol. I1, Partea
I {Canoanele Sinoadelor locale), trad. de Nicolae Popovici si Uros Kovincici, Tipografia diece-
zand, Arad, 1934, pp. 135-137; Arhid. loan. N. FLoca, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si
comentarii, s.n., Sibiu, 1992, pp. 113-115).

T OE0dANHE, Xpovoyoapia, p. 460235 [p. 440).
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mediei si Sinaxarul Bisericii constantinopolitane — ca patriarhul a ctitorit pe o
proprietate (tpodotetov) a familiei sale o méndstire, in care a si fost inmormantat.
Ministirea era situati cu certitudine pe malul european al Bosforului, probabil in
apropiere de Kleidion (astizi Defterdarburnu, districtul Ortakéy)™®. Doi dintre
monahii din aceasti mandstire — Mihail si Teofilact —, prin vointa patriarhului, au
fost hirotoniti preoti si au intrat in clerul de la Sfanta Sofia, iar unul dintre ei,
Mihail, a fost hirotonit arhiereu si a devenit mitropolit de Synada (Suhut, Sohut-
Kasaba,/Cifut-Kasaba), in Frigia, participand in aceasta calitate la Sinodul al VII-
lea Ecumenic?. Teofilact a devenit arhiepiscop al Nicomediei dupéd octombrie 787.
Erau, desigur, actiuni prin care patriarhul dorea sa consolideze gruparea iconofild
din sanul episcopatului, probabil inci dominat numeric de iconoclasti.

Cu cateva luni inainte de intronizarea lui Tarasios, la 29 aug. 7848, impar3-
teasa Irina a expediat o divalis sacra papei Adrian I (772-795), prin care-l informa
despre hotdrarea convocirii unui Sinod Ecumenic®. Pontiful era invitat sa partici-
pe personal sau prin reprezentanti, pentru ca, «in mod sinodal, sa fie confirmati
stravechea traditie a Sfintilor Pdrintilor nostri si dezradacinatd neghina ... si sa nu

7 Pentru mai multe informatii despre aceastd manastire, vezi: Raymond JANIN, La géographie
ecclésiastique de l'empire Byzantin, Premiére Partie. Le siége de Constantinople et le
patriarcat Ecuménique, Tome. 3 Les églises et les monasteres, coll. Publications de I'Institut
francais d’études byzantines, Centre National de la Recherche Scientifique, Paris, 1969, pp.
481-482.

™ Vezi: Biloc ral molirela 100 S0iov matpos fudv Oeo@uldkToy, GOXIETLOKOTOV
Nikoundeiag, 6-8, ed. Albert VocT, ,S. Théophylacte de Nicomédie”, in: Analecta
Bollandiana, 50 (1932), p. 74; V. GRUMEL, J. DARROUZES, Les Regestes..., nr. 350(a) si nr.
355(a). Din Viata Sfantului Teofilact, aflam chiar c3, inainte de depunerea voturilor monahale,
acesta lucrase in subordinea lui Tarasios in birourile cancelariei imperiale (Biog
BOeopuidrroy, 2, p. 7247). In actele Sinodului al VII-lea Ecumenic mitropolitul Mihail al
Synadelor este mentionat in mai multe randuri: MaNsI XII, col. 994C [p. 207]; MansI XII, col.
1091D [p. 196'%]; Manst XII, col. 1051E [p. 278°]; MansI XIII, col. 137A [p. 492%]; Mansi XIII,
col. 189C [p. 580%]; Mansi XIII, col. 365CD [p. 796'3); Mansi XIII, col. 381E [p. 832'6].

% Titlul complet este: Diualis sacra directa a Constantino et Hirene augustis ad
sanctissimum et beatissimum Hadrianum papam senioris Romae, MaNSI, 984E-986C {pp. 5-
7]. Aceastd epistold este datatd: «quarto kalendas Septembrias indictione septima (VII)», adica
29 aug. 784 (MansI 986C [p. 78]). Alti cercetdtori, avand In vedere ci rdspunsul papei poarta
data 26 oct. 785, au sustinut ca scrisoarea a fost redactatd in 785 si cd a insotit epistola
sinodald a lui Tarasios, propunand, prin urmare, emendarea textului astfel: «indictione octava
(VIII)». Dintre cercetdtorii care au propus datarea epistolei in 785 amintesc numai pe: Karl
Joseph voN HEFELE, Henri LECLERCQ, Histoire des conciles d’aprés le documents originaux,
tome Il], deuxiéme partie, Letouzey et Ané, Paris, 1910, p. 747; V. GRUMEL, J. DARROUZES, Les
Regestes..., nr. 351. Textul nu se pastreazd decat in traducerea latind a lui Anastasius
Bibliothecarius (sec. IX).

' ©EO®ANHE, Xpovoyoapia, p. 460%™%: «imooteihaoca 8¢ kol 1) Baciiiooa wEOS TOV
wdTov manav frioato mepgbiivar ypdppatd te avtod kai GvBpdmovg mEOG T0
eVpebiivar év T ouvddwn [p. 440].
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mai fie schisma si scindare in una, sfanta, catholica si apostolica Biserica»®. Daca
epistola dateazd intr-adevar din 29 aug. 784, atunci este limpede cd ideea intrunirii
unui Sinod Ecumenic se ndscuse inainte de retragerea lui Pavel al IV-lea din scaun
si cd initiativa nu apartinea acestuia, ci suveranei. Cel insarcinat sa transmita scri-
soarea papei era un episcop sicilian, Constantin de Leontium.

In ultimele zile ale lui 784 sau, mai probabil, in primele luni ale celui ur-
métor, Tarasios, potrivit cutumei, a adresat pontifului roman si celorlalti patri-
arhi rasdriteni o scrisoare irenicd (td ovvodikd)® prin care fiacea cunoscutd
alegerea sa, insotiti de o mdrturisire de credintd (MBelhog Thig Tlotewe)®. In
Sub raportul continutului, scrisoarea adresatd pontifului Adrian era similarg,
dacd nu chiar identicd, cu scrisoarea de intronizare (ypdupoto, Aierdol, in-
thronistica), nedatatd, expediatd celorlalti patriarhi rdsdriteni®. Era reiteratd si
de cdtre patriarh intentia convocarii unui nou Sinod Ecumenic, la care patriarhii
orientali erau invitati sa participe personal sau, dacd nu era posibil, prin repre-
zentanti. Scrisoarea de intronizare a lui Tarasios era insotitd de o altd divalis
sacra a suveranilor bizantini prin care informau despre alegerea lui Tarasios si
adresau incd o datd invitatia participarii la sinod®.

La 27 oct. 785, papa Adrian rdspundea imparatilor bizantini printr-o am-
pla scrisoare®”. Papa elogia zelul suveranilor pentru dreapta credinta si pentru

8 Diualis sacra directa a Constantino et Hirene..., MaNsI XII, col. 986 [p. 6%°%]: «erumtamen
convenientibus ipsis cum omnibus sacerdotibus qui hic sunt, synodice conrimetur antiqua
traditio sanctorum patrum nostrorum, et confundatur omne zizanium male plantatum, et
Domini et Salvatoris nostru Iesu Christi verbum impleatur quoniam portae inferi non
praevalebunt adversus eam. Et ex hoc non sit schisma et separatio in una sancta catholica et
apostolica ecclesia, cuius est caput ipse Christus verus Deus noster».

8 Aceastd scrisoare irenicd — numitd in izvoarele latine epistula inthronistica, epistola
synodica, litterae

inthronisticae, litterae synodales, iar in cele grecesti, EmLOTOAT) OUVOBLKY, TG CUVOdLKY Tiig
owoloyiag, ypduuata, ouvodikOv ypduua — era una dintre expresiile comuniunii
euharistice dintre Biserici. Dupd hirotonie si intronizare, noul patriarh instiinta despre
alegerea sa si ficea o madrturisire de credintd (ABelhog tfic mlotews, libellus/professio
fidei), semnificatia fiind aceea ci unitatea in credintd intemeia comuniunea Bisericilor si a
intaistatatorilor; prin acceptarea acestei scrisori si transmiterea unui raspuns, destinatarul era
de acord, in mod implicit, cu inscrierea numelui adresantului in diptice, spre a fi pomenit la
Sfanta Liturghie. Refuzul de a adresa un rdspuns acestei scrisori fratesti era semnul unei
schisme,

¥ ©OE0PANHE, Xoovoypapia, p. 460%5%7: wal dmootelhag év Pduy 10 ouvodikd adtod
kal tov Aifehhov tfig mlotews avtoD dmedéxdn mapd Tod mdmo Adpuavods [p. 440].

8 Mansi XTI, col. 1119D-1127A [pp. 2347-244%].

% Textul nu s-a pastrat, dar este mentionati in scrisoarea pontificald adresati suveranilor:
Mansi XII, col. 1056 [p. 119'8].

8 Raspunsul papei Adrian — Epistula ad imperatores Costantinum VI. et Irenam — s-a pastrat
integral in traducerea lui Anastasius Bibliothecarius (MansI XII, col. 1056-1076C [pp. 118 -
173], PL 96, col. 1215C-1234C). Daci se admite ci prima divalis a suveranilor risiriteni a fost
redactatd la 29 aug. 784, surprinde intirzierea cu care papa a raspuns acestei scrisori. Nu este
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restabilirea cultului sfintelor icoane, indemnandu-i si urmeze pilda Sfintilor
Constantin si Elena, care au aparat credinta ortodoxa si au onorat Biserica Ro-
mei, intemeiati de Apostolul Petru, ,printul apostolilor”. In continuare, papa
ficea o lungi apologie a cultului icoanelor, evoca impotrivirile predecesorilor sai
— Grigorie al II-lea, Grigorie al 11l-lea, Zaharia, Stefan al Il-lea, Paul si Stefan al
[1l-lea — fatd de politica imparatilor iconoclasti si aducea marturii scrlpturlstlce si
patristice in favoarea cinstirii acestora, subliniind mai cu seama functia catehetl-
cd si pe cea anamnetica a imaginilor religioase. In concluzie, pontiful aproba
ideea desfasurarii unui Sinod Ecumenic si consimtea sd trimitd doi legati, insis-
tand insd ca, in prezenta acestora, sd fie anatematizat pseudosinodul de la Hiere-
ia. Totodatd, papa profita de ocazie si solicita insistent restituirea integrala a
patrimoniilor papale (patrimonia Sancti Petri) si restabilirea jurisdictiei romane
asupra Siciliei, Calabriei si Illyricumului oriental, scoase de sub jurisdictia Romei
si trecute in sfera jurisdictiei Patriarhiei de Constantinopo] in timpul domniei lui
Leon al IlI-lea, ca masurd punitiva fatd de papa Grigorie al Il-lea, care se impo-
trivise iconoclasmului promovat de suveranul bizantin. De asemenea, Adrian I
era iritat de titlul de «patriarh ecumenic» (universalis patriarcha) care insotea
numele lui Tarasios in scrisoarea imperiald, interpretand aceastd titulaturd drept
o uzurpare a intaietdtii conferite de Méantuitorul — sustinea papa — Apostolului
Petru si Bisericii Romei®. Hirotonia lui Tarasios — sublinia papa — era necano-
nicd, insd pontiful, tindnd seama de ortodoxia sa, exprimata in profesiunea de
credintd, care cuprindea un articol privind venerarea sfintelor icoane, in semn de
bundvointd, ficuse concesia de a accepta scrisoarea de intronizare, fiind dispus
sd uite de neregularitatea alegerii unui laic Intru arhiereu daci cel ales se angaja
si restabileascd cinstirea sfintelor icoane®.

exclus ca in acest rastimp papa sa fi incercat sa cunoasca situatia canonica a lui Tarasios si sd
fi chibzuit cum trebuie sd se raporteze fati de hirotonia sa fird a periclita desfisurarea
Sinodului Ecumenic care s condamne iconoclasmul. Pentru aceastd explicatie a tergiversarii
raspunsului, vezi: E.J. MARTIN, A History of the Iconoclastic Controversy, p. 90.

8 Mansi XII, 1074AD [p. 167+2!).

89 Mansi XII, 1074D-1075A [p. 169'9]: «Ipse enim Tarasius regiae urbis patriarcha misit nobis
synodicam, priscam adimplens consuetudinem: quam suscipientes et liquidius indagantes, et
de confessione tam rectae fidei eius, quam dogmatum sanctarum sex synodorum et
venerandarum imaginum ovantes, nimis iterum turbati ac conturbati sumus, quia ex laicorum
ordine et imperialibus obsequiis deputatus, repente patriarchatus culmen adeptus est et
apocaligus contra sanctorum canonum censuram factus est patriarchan.

Scrisoarea pontifului a fost tradusa si cititd in timpul celei de-a doua sedinte a Sinodului de la
Niceea (26 sept. 787), atenuandu-se unele exprimiri care subliniau intdietatea episcopilor
Romei si omitdndu-se finalul, care cuprindea revendicérile lui Adrian I si conditiile pe care le
impunea pentru a recunoaste hirotonia lui Tarasios. Bibliotecarul papal Anastasius a
colationat versiunea greceascd si originalul latin pastrat in arhivele pontificale si, constatand
lacuna traducerii grecesti, a inserat actul autentic in traducerea latind a actelor acestui Sinod
Ecumenic. Sectiunea finald a scrisorii pontificale adresate suveranilor poate fi consultatd in:
Mansi XII, col. 1073A-1076D [pp. 163-173). Daci se admite ipoteza ci traducerea scrisorii
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Probabil in aceeasi zi (27 oct. 785?), papa adresa o epistold si lui Tarasios,
rispunzand scrisorii de intronizare a acestuia®. Pontiful se declara uimit de
alegerea in demnitatea patriarhald a unui laic aflat pana atunci in serviciul impe-
rial si sublinia cd a primit scrisoarea de intronizare numai pentru ca era convins
de ortodoxia noului patriarh, care, in marturisirea de credinta, declarase ca ac-
ceptd hotdrarile si canoanele celor sase Sinoade Ecumenice, citdnd canonul 82 al
sinodului quinisextum (;mevOéktn cvvodog, in Trullo, 691-692), care prescria
reprezentarea antropomorfica a Mantuitorului Hristos. Papa isi dadea consimta-
mantul pentru convocarea sinodului si accepta sa trimitd legati, insistand sa fie
anatemizat pseudosinodul de la Hiereia (754). Totodatd, papa lansa si 0 amenin-
tare: daca cinstirea icoanelor nu era restabilitd si patriarhul Tarasios se arata
sovdielnic in a contribui la condamnarea iconoclasmului, papa il prevenea cd va
refuza si recunoasca hirotonia sa®.

Dupa preparative minutioase si dupd ce obtinuse aprobarea Patriarhatelor
Apostolice pentru desfasurarea unui Sinod Ecumenic, suveranii Irina si Constan-
tin al VI-lea au convocat episcopatul bizantin pentru inceputul lunii august 786,
in biserica Sfintilor Apostoli din capitald. In cursul lunii iulie 786, cei doi legati
(apocrisiarii) pontificali — iconomul (oeconomus) si arhipreotul Petru si Petru,
staretul manastirii Sfantului Sava, situatd pe colina Aventin —, doi reprezentanti
ai Patriarhiilor orientale — preotul loan®, singhelul patriarhului ierusalimitean,

papei nu a fost cititd in intregime in cadrul acestei sedinte sinodale, raimane totusi dificil de
explicat lipsa de reactie a legatilor papei, care nu au denuntat amputarea unor pasaje din
scrisorile pontificale. In mod evident, legatii papali nu au protestat dupd citirea scrisorilor
pontificale (MANsI XII, col. 1073 [p. 172%%); MansI XII, col. 1083E-1086A [p. 186¢19).

Luitpold Wallach a formulat ipoteza cd scrisoarea pontificald a fost lecturata in intregime in
cadrul acestei sesiuni, mutilarea acesteia prin suprimarea pasajelor incomode survenind
ulterior, in a doua jumitate a veacului al 1X-lea, probabil in 858, in contextul disputei dintre
patriarhii Ignatie si Fotie. In acest caz, amputarea scrisorii s-ar datora ,ignatienilor”, care au
folosit epistola impotriva lui Fotie, un alt laic ales patriarh, insd au eliminat pasajele jenante
pentru Ignatie privind primatul episcopilor Romei si revendicarea patrimoniilor papale si
restabilirea jurisdictiei romane asupra Siciliei, Calabriei si Illyricumului. Vezi: Luitpold
WALLACH, ,The Greek and Latin Verions of Nicea II and the Synodika of Hadrian I. A
Diplomatic Study”, in: Traditio, 22 (1966), pp. 103-125 [republicat in: Diplomatic Studies in
Latin and Greek Documents from the Carolingian Age, Cornell University Press, Ithaca,
1977, pp. 3-25].

Ipoteza sa nu a fost imbrétisatad de: Joan M. HUSSEY, The Orthodox Church in the Byzantine
Empire, coll. Oxford History of the Christian Church, Clarendon Press, Oxford, 1986, p. 46;
Erich LAMBERZ, ,Studien zur Uberlieferung der Akten des VII. Okumenischen Konzils: Der
Brief Hadrians I. an Konstantin VI. und Irene (JE 2448)", in: Deutsches Archiv fiir
Erforschung des Mittelalters, 53 (1997), pp. 41-42.

% Hadriani I. Epistula ad Tarasium Patriarcham, Mansi XII, col. 1078C-1083D [pp. 175*-
187%3}; PL 96, col. 1233-1242.

*! Pentru o prezentare mai ampla a epistolelor papei, vezi: S. NAZARU, Sinoadele bizantine...,
pp. 166-170.

% In actele sinodale, monahii Ioan si Toma figureazd drept loctiitorii patriarhilor rdsariteni
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si Toma, egumenul mandstirii Sfantului Arsenios, aflatd in vecinitatea Alexandri-
ei, si episcopii bizantini au sosit in Constantinopol, pentru a participa la sinodul
pro1ectat93 Dupd cum se poate constata, imparateasa a dorit sa asigure reprezen-
tarea Patriarhatelor care constituiau pentarhia bisericeascd, insd a subestimat
reactia partidului iconoclast.

Nu in ultimul rind, fusesera invitati la sinod reprezentantii monahismului
bizantin. Prezenta monahald la lucrdrile unui sinod, fird a fi o necesitate, dar si
fird a constitui o noutate absoluta®, se explicd, probabil, printr-o concesie ficuti

(Manst XII, col. 994 [p. 18'#]: Iwdvvou kol Owud TdV EVAABECTATWV TPETPUTEQWY,
HOVEXDV KOl TOTOTNENT@Y TdV &ooTolk®v Bpdvev Tiig dvatolkfg SLOLKTOEWG)).
Uneori loan apare in acte ca reprezentind Patriarhia Antiohiei (MansI XII, col. 1019 [p. 661+
15, omotnENTic Tod dmootohkol Bpdvou Aviioxeiag), alteori figureazd ca loctiitor al
celor trei patriarhi rasariteni (Manst XII, col. 1034 {p. 86"]: «toroTNENTIG TOV AVATOALKODY
0p6vwwy). Ignatie Diaconul il considerd loctiitorul patriarhilor Teodoret al Alexandriei si llie
al Terusalimului (ITNATIOE AIAKONOZ, Bilog Tapaociov, §28'%%8, p. 103). loan este autorul
istorisirii (Suynolg) despre originile iconoclasmului cititd in sedinta a V-a (4 oct. 787) a
sinodului (MansI XIII, col. 197A-200B [pp. 590%!-594]). Pentru informatii suplimentare, se va
consulta: B.M. MELIORANSKII, Georgii Kiprianin I Ioann lerusalimlianin. Dva maloizvestnikh
borca za pravoslavie v. VIII veke, coll. Zapiski istoriko-filologicheskago fakulteta
Imperatorskago S. Peterburgskago Universiteta 59, Sankt Petersburg, 1901), p. 97 sqq;
Marie-France Auztpy, ,L’Adversus Constantinum Caballinum et Jean de Jérusalem”, in:
Byzantinoslavica, 56 [Mélanges Vavrinek), 1995, pp. 323-338 [republicat in: L histoire des
iconoclastes, pp. 59-75). leromonahul Toma era egumenul manastirii egiptene Sfantul Arsenie
si este prezentat uneori in actele sinodului drept loctiitorul celor trei patriarhi rasariteni
(Mans!I XIII, col. 380DE [p. 830%%]), in vreme ce Ignatie Diaconul il prezintd drept loctiitorul
patriarhului Politianos al Alexandriei (ITNATIOE AIAKONOZ, Bioc Tapaciov, §28%', p
103). Teofan Marturisitorul adaugd amdnuntul cd Toma, «bdrbat plin de ravna si foarte
evlavios (Gvopa Tniwtnv kal sdhaBéotatov)s, a devenit arhiepiscop al Tesalonicului dupd
787 (BEO®ANHS, Xpovoyoapia, p. 461*¢ [p. 440]. Numele siu este inscris intr-o listd a
arhiepiscopilor Tesalonicului anexatd Synodikon-ului Ortodoxiei. Vezi: J. GOUILLARD, ,Le
Synodikon de I'Orthodoxie...”, p. 114°.

Acesti monahi rdsdriteni erau reprezentantii Scaunelor risiritene (AvT.TpPSOCWITOL TOV
dmootohkdv Bpdvwv), iar nu delegatii patriarhilor (ca persoane), actionind la sinod in
locul si in numele patriarhilor care nu putusera participa (sedibus impeditis) din pricina
ocupatiei musulmane. Nu actionau in virtutea unui mandat oficial incredintat de patriarhii
rasdriteni, la care invitatia la sinod nu pare si fi ajuns, monahii loan si Toma fiind, in realitate,
delegatii ierarhiei egiptene si siriene. Asadar, nu reprezentau persoanele patriarhilor, ci
credinta Bisericilor orientale in privinta sfintelor icoane. Vezi si: KJ. von HEFELE, H.D.
LECLERCQ, Histoire des Conciles..., 111/2, pp. 759-760.

9 ©@EOPANHE, Xpovoypapia, p. 461216 [p, 441].

* O prezenta monahala este atestatd si la concialiabulul iconoclast din 754. In definitia dog-
matica (8poc) a celui de-al doilea sinod iconoclast (Constantinopol/Sfanta Sofia, 815) citim ci
la Hiereia, alaturi de «episcopi iubiti de Dumnezeu, erau prezenti si «numerosi parinti duhov-
nicesti» (ToAvdvBpwitoL Tvevpatikol Tatépeg), desigur fird drept de vot. Definitia sinodu-
lui din 815 a supravietuit gratie citarii in tratatul polemic al Sf. Nichifor Marturisitorul intitu-
lat Combatere si rdsturnare a definitiei ilegale, imprecise si cu nume mincinos promulgatd
de oameni care au pdrdsit Biserica catholicd si apostolicd si s-au aldturat unei gandiri
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acestei tagme care opusese o rezistentd darza politicii iconoclaste incepand din
765/766. De asemenea, participarea monahilor la lucrdrile sinodului putea re-
prezenta o contrapondere la influenta unei parti a episcopatului, probabil repre-
zentand in sinod o minoritate, care cuprindea ierarhi care puteau fi considerati
iconoclasti convinsi.

Probabil, deschiderea lucrarilor sinodului a fost amanati céateva zile, suve-
ranii ficdnd o incursiune in Tracia®, una dintre numeroasele actiuni prin care
Bizantul, la sfarsitul veacului al VIII-lea, incerca sa-si reimpuna controlul asupra
Peninsulei Balcanice si a Greciei, ,inundate” de valul slav in sec. VI-VIL

Absenta suveranilor din capitala a oferit episcopilor iconoclasti ragazul de
a se organiza. Potrivit raportului anonim despre evenimentele din vara lui 786,
«cea mai parte a episcopilor invitati, «tivalindu-se in erezia acuzatorilor crestini-
lor» (ol 8¢ mAeiovug TOV EMLOKOTWV Tf ALPECEL TOV YOLOTLAVOKOTNYOPWY
¢ykuhivoovpevor), complotau cu «laici multi la numar», probabil inalti demni-
tari, pentru a zaddrnici lucrdrile sinodului si a nu ingadui sd se schimbe politica
religioasa a Imperiului®. Puseserd la cale «numeroase conspiratii» (ppatplat) si
susoteau cu perfidie la adresa patriarhului, intrunindu-se in «adundri nelegiuite»
(napaovvaywyol)”. Aflind despre aceste conciliabule, Tarasios i-a prevenit
(#dMhwoev) pe acesti ierarhi cd, intrunindu-se in Constantinopol fard incuviinta-
rea episcopului locului, erau pasibili, potrivit canoanelor, de caterisire®®. Aver-

strdine pentru a nega Intruparea mantuitoare a Cuvantului lui Dumnezeu ("EAeyyos kai
avarpormn tol dOfouov kai aoplorov kai Sviwg Yevdwviuov Gpov 1ol EkTefevrog
IAPa TOV ATOCTATNOAVIWY T KXOOAKTS KAl ATOOTOAKTG EKKANOLAS Kai aAAoToiw
TPOOOEUEVQY @ovijuatt T avawEoer T To0 Beol ASyou owrtnoiov oikovouiag).
Vezi editia criticd: NICEPHORI PATRIARCHAE CONSTANTINOPOLITANI Refutatio et eversio definitio-
nis synodalis anni 815, nunc primum edita cura et studio J.M. Featherstone, coll. Corpus
Christianorum, Series Graeca, 33, Brepols/University Press, Turnhout/Leuven, 1997, p. 337:
«QUt0L TRV eVoEPelav Thg 6pB0dOEOV mioTews dopdielay Biov fiynodprevol, THY TV
100 81 &v 10 Baoihevery Ehafov SLHTNOOV: KAl TOAUAVEPWITOV TVEVUATLKAV TOTEPWVY
kal Beophdv émokdmwv aBpoloavteg ouvodovs. Altd editie: Paul J. ALEXANDER, ,The
Iconoclastic Council of St. Sophia (815) and Its Definition (Horos)”, in: Dumbarton Oaks
Papers, 7 (1953), p. 58 [reeditat in: Religious and Political History and Thought in the
Byzantine Empire, Collected Studies 71, London, Variorum Reprints, 1978, VIII].

% Svyyoaen ovvrouog.., Mansi XII, col. 990C [p. 121718},

% Svyyoar ovvrouog..., MaNsI XII, col. 990C [p. 12!821]: ol &¢ mAeiovg TV EXLOKSTWY
1§ alpéoel TOV XPLOTLAVOKATNYOPWV EYKUALVOOUUEVOL ETUPEVOV HETA AATKGV TLVWV
oMMV TOV GELOUOV un katadéxecBbar ovvodov, dAAL oTouXElv Tif koTeveEel kol Th
UBpeL TQV OETTDV ElOVOV..0.

5 Suyyoagrj ovvrouos.., Manst XII, col. 990 [p. 12222]: «ai gatpiag ok dhiyag kal
YBupopovg kotd Tl matpLdpyov Kivodvies, DOTE Kol Topaouvaywyds EmoLoDvTon,
% Svyyoapn ovvrouoc.., Manst XII, col. 990D [pp. 12"8-14!]: «taDta ovv Bovhevopuévay
TV ovk EAaBe TAG dkodg ToD TATELAEXOV, GAN ETL TAg TApPAcUVAyWwYUS adT@v
ToLoUpEvwy EdTAwoev avtolg, Ot N Kwvotavitvoimohig gmiokomov &xele £ktog
eldrioewg avtod odk Fotiv DUlv &SELQ TTOLETY TAPATVVAYWYAS, ETTElL KATA TOVG KAVOVag
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tismentul patriarhului a reusit, pentru moment, s puna capat intrunirilor clan-
destine ale episcopilor iconoclasti, care, cuprinsi de teama, au fost mult mai pru-
denti in zilele urmatoare®.

in preajma datei deschiderii sinodului, suveranii au revenit in capitald in
fruntea detasamentelor (tdyuoto) incartiruite in Constantinopol — scholarioi'®
si ex(:ubu‘ores/exkoubttoz101 —, care compuneau armata profesionistd creatd de
Constantin al V-lea si aflatd sub directa comanda a impdratului'®?, si a altor uni-
tati militare cantonate in metropola imperiala!®,

in ajunul deschiderii sinodului (31 iul. 7867?), dupd-amiazd/spre seard
(katd O Sethivdv), soldatii garzii imperiale (ol otpatevouevol), «clocotind de
furie si respirand nebunie», au pdtruns in atriumul bisericii Sfintilor Apostoli si
au strigat intr-un glas ci nu vor ingadui sa se desfasoare smodul“’“ Patriarhul a

1fi kaBarpéoel UtoPdrecBe’. Vezi: V. GRUMEL, J. DARROUZES, Les Regestes..., nr. 354.
Probabil, canoanele avute in vedere erau 35 apostolic, 2 al Sinodului al II-lea Ecumenic (381),
20 quinisext (691-692), 18 al sinodului de la Ancira (314), 3 si 11 ale sinodului de la Sardica
(343), 13 si 22 ale sinodului antiohian din 338-341, care condamnau sub pedeapsa caterisirii
ingerinta intr-o altd eparhie, manifestati fie prin acte sacramentale (hirotonie), fie prin
amestecul in problemele administrative bisericesti.

 Suyyoagr ovviouos.., Mansi XII, col. 990D [p. 14"} «ai dkovoavieg ol émiokomol
€AUTOVE GUVESTELAOY (OB TVl CUGYEBEVTES).

1 Erau soldatii unitatilor de gardd create in perioada Diocletian-Constantin cel Mare si
numite scholae palatinae. Incepind din veacul al V-lea, au dobandit tot mai mult un rol
ceremonial, insemnatatea lor militard scizind. Vezi: A. KAZDHAN, ,Scholae palatinae”, in: A.P.
KAZDHAN et alii (eds.), Oxford Dictionary of Byzantium, pp. 1851-1852.

101 Acest detasament (tagma), creat de Leon I, numarénd initial 300 de soldati (excubitores),
aflat sub comanda unui ofiter cu functia de comes excubitorum, ulterior numit domestikos
ton exkoubiton, avea in sarcind protectia suveranilor, fiind, propriu-zis, garzile lor de corp.
Vezi: A. KazpHaN, ,Domestikos ton exkoubiton”, in: A.P. KAzDHAN et alii (eds.), Oxford
Dictionary of Byzantium, pp. 646-647.

102 A, KAZDHAN, ,Tagma”, in: A. KAZDHAN ET ALll, Oxford Dictionary of Byzantium, vol. 3, p.
2007. In epoca lui Constantin al V-lea, cel care a creat aceasti armati profesionistd pentru a
contrabalansa puterea strategilor, comandanti militari ai themelor, si a descuraja rebeliunile si
incercdrile de uzurpare a tronului. Initial, doud erau unititile militare (fagmata) la dispozitia
suveranului, scholai si exkoubitoi; la sfarsitul sec. al VIll-lea, au fost create incd doud
tagmata: Vigla (arithmos) si hikanatoi, fiecare dintre aceste regimente fiind conduse de un
domestikos. Mai tirziu, intre fagmata sunt inscrise regimente insdrcinate cu paza fortificatiilor
si a inchisorilor. Probabil, fiecare tagma avea un efectiv de circa 4000 de soldati. Vezi: Warren
TREADGOLD, ,Notes on the Numbers and Organization of the Ninth-Century Byzantine Army”,
in: Greek, Roman and Byzantine Studies, 21 (1980), pp. 270-277. Institutia a intrat in declin
in veacul al X-lea, iar termenul a disparut in sec. al Xi-lea.

19 Svyyoapn ovvropog.., Mansi X1, col. 990DE [p. 14™4].

1% Suyyoagn ovvrouos.., Manst XII, col. 990DE [p. 1471]: «Tf mpd mdg odv Thig Tokths
nuepag Katd 10 dethivov EkiviiBnoav ol otpatevouevot Buud Céovteg kai paviov
TVEOVTEG, Kai skGovteg ¢v 1@ hovutfipl Tfig aylog kaBolikfic ékkAnotag &Ahog Tig 8Ako
Expale, maviwv O 1) gwvi elg Ev katéhnye, wi kotadéxeoal yevéaBal aiivodovs. Un alt
izvor — Viata Sfantului foan al Gotiei — aminteste numai detasamentele de scholarioi, care au
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informat pe suverani despre framéantarile din acea zi, insd hotdrarea acestora era
irevocabild: sinodul urma si se deschidd a doua zi'®. Regenta a crezut ca putea
controla situatia si cd amenintarea nu era atat de grava incit sa se impund ama-
narea sinodului. Asteptdrile ei aveau si fie inselate.

La 1 aug. 786%, «a calendele lunii august», patriarhul Tarasios a prezidat
sedinta de deschidere a lucrarilor sinodului in biserica Sfintii Apostoli din capita-
la. Impdrateasa-mam4, Irina, si impdratul minor Constantin al VI-lea asistau la
aceastd sedintd festivd din locurile rezervate catehumenilor (év ToOlg
kaTXOVUEVOLC)Y; legatii papali si reprezentantii clerului oriental participau, de
asemenea, la aceastd sedinta!®®. Probabil, numarul ierarhilor prezenti era apropi-
at de cel al sinodalilor niceeni'®,

Dupd alocutiunile de deschidere, in momentul in care se citeau scrisorile
sinodale in care se sublinia cd «simfonia preasfintitilor patriarhi» care constituiau
pentarhia constituie o conditie sine qua non pentru recunoasterea ecumenicitatii

dizolvat adunarea sub amenintarea cutitelor si a ciomegelor, insultind astfel puterea
imperiald. Vezi: Biog ‘lwdavvov lotfiag*5, §3, p. 81 [p. 168C): «<merbodoa 1) 1@V
oyorapiwv TANOVS petd paxopdv kat SViwv, diéhvcav tavtny vBploavies kal v
Bootheiovs,

5 Suyyoaern ovvrouos.., Manst XII, col. 990E-991A [p. 14"-B] Vezi: V. GRUMEL, J.
DARROUZES, Les Regestes..., nr. 355.

106 Aceasta este data indicata de patriarhul Tarasios in discursul de deschidere a lucrarilor
sinodului de la Niceea (Amoloyntikoc mooc tov Aaov.., Manst XII, col. 999D [p. 384):
wotd 10¢ Kaldvdog Avyolvotov umvogs). Patriarhul fusese martor ocular la acest
eveniment recent, iar data era precizatd intr-o declaratie a sa rostita la ceva mai mult de un an
de la cele istorisite (24 sept. 787). Vezi: V. GRUMEL, J. DARROUZES, Les Regestes..., nr. 355.
Teofan Marturisitorul sustine cd aceste momente dramatice s-au petrecut in data de 7 august
(OEODANHE, Xpovoyoapia, p. 461 «al T T 10D AUyovotov umvdg thg €
WdLkTLdvogy). Traducerea latind a Cronografiei, realizati de Anastasius Bibliothecarius,
retine aceeasi data (p. 3062728). Explicatia pentru aceastd inexactitate a lui Teofan ar fi aceea
¢ in actele Sinodului niceean datele sunt indicate potrivit calendarului roman, pe care
analistul nu-l cunostea decat superficial. Vezi: C. MaNGO, R. ScoTT, ,Commentary”, p. 635, n. 2.
T @EO®ANHE, Xpovoyoawia, p. 461" «.1®dv Baciiéwv v TOI KATNYOUMEVOLS
0pvIWwV» [p. 441].

1% Suyyoagn ovvrouoc.., Manst XII, col. 990C [p. 12!%14]; @E0®ANHE, Xpovoyoapia, p.
461116 [p. 441].

" Foarte probabil, numdrul episcopilor participanti a fost apropiat de cifra de 350 de ierarhi.
Vezi: R. JENKINS, Byzantium..., p. 94. W. Treadgold estimeazd numarul sinodalilor la aproape
400 de ierarhi. Vezi: W. TREADGOLD, ,Empress Irene’s Preparation..”, p. 55. Cu siguranti,
numdrul episcopilor invitati la sinod in 786 nu a fost substantial mai mare sau mai mic decit
cel al sinodalilor niceeni, al ciror numir — 365 de ierarhi — a fost stabilit de Jean Darrouzes
prin confruntarea a sase liste de episcopi (doud de prezentd, doud de vot, doud de semndturi).
Pentru aceastd problematics, vezi: Jean DARROUZES, , Listes épiscopales du concile de Nicée II
(187)", in: Rewvue des études byzantines, 33 (1975), pp. 5-76; Erich LAMBERz, Die
Bischofslisten des VII. Okumenischen Konzils (Nicaenum II), coll. Abhandlungen der
Bayerische Akademie der Wissenschaften, Philosophisch-Historische Klasse, Neue Folge, 124,
Verlag der Bayerischen Akademie der Wissenschaften, Miinchen, 2004.
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unui sinod, un argument indreptat impotriva conciliabulului de la Hiereia, care
se intitulase ,ecumenic”, «0 mare multime de soldati» a incercuit sanctuarul,
incitatd de ofiterii lor'? si instigata de cativa episcopi iconoclasti!'!, ficand mare
agitatie in fata usilor bisericii. Situatia risca sa degenereze!'?, iar basilisa, potrivit
raportului anonim despre evenimentele din 786, a decis dizolvarea sinodului.
Prin urmare, sinodalii au fost invitati sd pardseascd imediat Constantinopolul,
pentru ca suveranii sa anihileze «razvratirea» (otdoLg) armatei!™.

Cronica lui Teofan Marturisitorul si Viata Sfantului Patriarh Tarasios
adauga informatii care sporesc dramatismul momentului. Potrivit lui Teofan,
regimentele de gardd imperiald au patruns in sanctuar cu sabiile scoase din tea-
ca, amenintand s3- ucidd atdt pe «arhiepiscop, cat si pe episcopii si staretii orto-
docsin. A existat, ne confirma Ignatie Diaconul, o amenintare foarte concreta la
adresa sinodalilor. Potrivit acestui izvor, detasamentele de garda s-au apropiat de
sanctuar si au «umplut locul cu tipete fard noima, avertizand cd nu vor ingadui
«ca invataturile lui [Constantin al V-lea — n.ns.] s fie anulate si sa fie proclamata
o cuvantare in favoarea idolilor». Dacd cineva cuteza sa facd aceste lucruri si
sinodul convocat de Constantin al V-lea era condamnat, soldatii amenintau cd
vor «nrosi paméantul cu singele preotilor» (Tv yfiv Tolg TQOV ieptwv

110 QEoPANHE, Xoovoypagia, p. 46121 «UmoPhnbels ék TdV oikeiwv dpYOVIWV..» [p.
441].

" Syyyoapi ovvrouos..., MANs XII, col. 991B [p. 147%%): «ol ToUTwV AVAYLVOOKOUEVWY
Byhog £kiviion TV oTPaTEVOUEVWVS Kal PO TdV TVAOV ToD centod vaod otdowy kal
KPOVYTIV ETOL0TVTO 5 DIoBolfic TLvwv TdY £V Tf oUVEdW KokoPPOVWY EMOKOTTWY Eig
100t0 KLVnOéviecs. In acest fragment, atitudinea garnizoanei este considerati «oTaOLG,
Jseditiune, razvritire”; alteori, izvoru! se referd numai la dezordinea (1| &taktog opd)
produsa de aceste detasamente.

De asemenea, in scurta alocutiune care prefateazd prima sesiune a Sinodului niceean, cind
evocd evenimentele petrecute la calendele lui august cu un an inainte, Tarasios confirma cd «o
multime de barbati cuprinsi de furie si de amaraciunes, instigatd de cativa episcopi iconoclasti
(tuveg émiokomol evapiBuntol) ale ciror nume, cunoscute tuturor, sunt omise, s-a aruncat
asupra sinodalilor adunati in biserica «trambitelor Duhului» (Sfintii Apostoli), care au fost
salvati numai prin mana lui Dumnezeu. Vezi: Axoloyntikog mpog tov Aaov.., Mans XI],
col. 999E [p. 38'719].

112 Profesorul Treadgold considerd ca a existat o reald amenintare la adresa regimului Irinei,
ceea ce consider a fi o exagerare. Vezi: W. TREADGOLD, ,Empress Irene’s Preparation...”, p. 56.
In 786, tagmata nu cred cd au avut intentia de a o risturna de la putere pe Irina, dovadd
stand retragerea lor in cazarma indatd ce Impérateasa a anuntat dizolvarea sinodului. Daca ar
fi avut intentia sa sprijine o uzurpare, ar fi fost momentul ideal, pentru ci basilisa a fost in
acea imprejurare, pare-se, complet lipsita de aparare.

13 @EO®ANHS, Xpovoypagia, p. 46223 [p. 441]. Potrivit raportului anonim, impariteasa a
dizolvat adunarea episcopilor prin urmétoarele cuvinte: «Plecati, deocamdati, ca si putem
scdpa de dezordinea armatei si, dupd aceasta, faci-se voia Domnuluil» (Svyyoa@n
’ov’vrouog..., Mansi XII, col. 991B [p. 14*"%]: «téwg vmoxwproate, tvo v oD Aaod
dtaktov Qopav Ekguywuey, kal LETd ToDTo TO BéANua ToD Kupiov yevijoeTtau).
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golviEouev alpaot)!'®. Distrugand portile, s-au precipitat in bisericd, dorind sa-
i ucida pe cei dinduntru, moment in care impdrateasa s-a vazut obligatd sd dizol-
ve sinodul, In speranta calmdrii acestei situatii amenintatoare.

Potrivit lui Teofan, impardteasa a incercat sa restabileascd ordinea, insa
incercdrile de a indbusi aceastd impotrivire a detasamentelor de garda imperiala
loiale memoriei lui Constantin al V-lea si politicii sale iconoclaste au fost zadar-
nice. In vreme ce patriarhul si episcopii ortodocsi s-au refugiat in altarul bisericii
(Bfina), episcopii iconoclasti s-au alaturat soldatilor rdzvratiti si au jubilat, stri-
gand: «Am invinsh» (Nevikrjkapev)!’s. Nu este exclus ca, prin clamarea victoriei,
acesti episcopi iconoclasti sa fi dorit sd calmeze situatia, prevenind astfel varsa-
rea sangeluil'®. Autorul raportului anonim despre evenimentele din 786 confirma
faptul ca, iesind episcopii din sanctuar, unii s-au «amestecat cu multimea» si au
proclamat pseudosinodul de la Hiereia «al VII-lea Sinod <Ecumenic>»'". Citre
ceasul al saselea, agitatia a luat sfarsit si revolta s-a calmat.

Cu asentimentul impdratesei, in fata acestei impotriviri vehemente, neas-
teptate, sinodul si-a suspendat lucrdrile in aclamatiile sinodalilor iconofobi. Si-

14 ITNATIOS AIAKONOE, Biog Tapaoiov, §26''%, pp. 100-101: «al &1 tolg mpoavhiolg 1o
gentod dwpatos, fumerdoavieg dofuou Bofic TOV xdPov EAipwod, Ut QopnTOV £lval
Myovieg mapofabijval 1d Kovotavtive @ ttdhat d6Eavta ol yap spodhoopev Ekelvou
ovBfival Td déypata, kal knovxdfival Thg TV elddAwy Eveka Aoyov UmdpEewe, kal el
ye TOUTOV KOTAPEELE KAl TPO TOV MUOV OQPTOAUGDV dBeToupévv TV UT’avtod
kPoTNOEloaV KATIdOLUEY 0VVOdoV, THv Yiiv TOTg TV iepéwv poLviEouev alpaots,

5 @EOBANHE, Xoovoyoagia, pp. 4611°462% & 6t ladg tdv oyxolapiwv TE kal
¢xokovBLTépwv KAl TOV AolTdv Toypdtwy VmoPAndeic ék TV olkelwv dpxdvIwy,
Exovieg kai v ddaokariov tol movnEol adTdY ddaoKkdloU, YUUVDOoUVTES Td Sigpn
¢nfilBov avtolg, dmetholvieg Bavatotv Tév TE dpxepéa kal Tovg OpBodEEoug
£MLOKOTOVG TE KoL Youpévous. Tig 6 Bacihelag Sl TV TAPEOTOTWY AUTH OlKELAKGDV
avOpdTwV dvaoTEAAELY TOUTOUG TELpWUEVTS, oDk émeloOnoav, dAN # upéilov
TPOOMTIROOOY. EYEPDEVTOG 8¢ ToD TaTPLdpYoU Kal v T@ Prinatt eloehddvTog uetd TV
0pBodOEWY Emiokénav Te Kal wovaydv, ol tod movnpod peoviuatog adtdv Svteg
éntokomol EEfABOV TPdG avTolg Bodvieg T6, «wevikikauevr kal Tod Beod Tf xdpLTL
ovdéva fdlknoav ol poavidderg éxelvor kal dmdvBpwmor, kal oltw Sialvbelong Thg
owvodou Aanfjhbev Exaotog eig T¢ idta » [p. 441: «Si In ziua a saptea a lunii august a celui
de-al noudlea indiction, asezandu-se in biserica Sfintilor Apostoli din orasul impdratesc, au
inceput sd citeasca Sfintele Scripturi si sd discute unii cu altii, in timp ce impdratii priveau din
<spatiul rezervat> catehumenilor. Multimea de scholarioi si exkoubitores si cei din celelalte
fagmata, intdratatd de cdpeteniile lor si avand invatitura vicleanului lor dascil, si-au scos
sdbiile si au venit peste ei, amenintdnd ca il vor ucide pe arhiereu, pe episcopii si egumenii
ortodocsi. Cand impdratia a incercat sd ii impiedice prin oamenii sdi de casi care erau de fatj,
ei nu s-au supus, ci ocdrau si mai mult. Si, atunci cind patriarhul s-a ridicat si a intrat in altar
cu episcopii si monahii ortodocsi, episcopii care aveau aceeasi cugetare vicleand ca aceia au
iesit la ei, strigdnd: ,Am invins!”. Dar, prin harul lui Dumnezeu, acei nebuni lipsiti de omenie
nu au vatamat pe nimeni si, astfel, fiind dizolvat sinodul, fiecare a plecat la ale sale»].

6 EJ. MARTIN, A History of the Iconoclastic Controversy, p. 92.

W Suyyoapr ovvrouoc.., Mansi X1, col. 991B [p. 142225,
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nodul era aménat sine die. Episcopii invitati, inclusiv legatii papei Adrian, au
parasit grabiti capitala bizantina, insd monahii Toma si Ioan, care reprezentau
clerul rasiritean, au fost impiedicati sa pardseasca metropola imperiala''®. Aceas-
ta retinere in capitald a monahilor rasariteni dezvaluia intentiile imparatesei de a
nu se resemna cu aceastd infrangere si de a actiona fulgerator spre a zdrobi
impotrivirea manifestatd in 786. Orice tergiversare ar fi fost un semn de slabiciu-
ne, iar situatia ar fi putut deveni cu adevarat amenintatoare.

Numele catorva dintre ierarhii care au provocat dizolvarea Sinodului ne
sunt cunoscute din actele celui de-al Vil-lea Sinod Ecumenic. Intre acesti icono-
clasti turbulenti s-au aflat cu certitudine ierarhii Hypatios de Niceea, Leon de Ro-
dos (769-post 787), Grigorie de Pessinous (in Galatia Salutaris), Leon de Ikonion
(Lycaonia), Gheorghe de Antiohia (Pisidia), Nicolae de Hierapolis (in Frigia Pacati-
ana), Leon din insula Karphatos, acuzati a fi fost instigatorii agitatiilor din august
786 in procesul-verbal al primei sedinte a Sinodului al VII-lea Ecumenic (24 sept.
787)1%. Probabil, trebuie addugat pe lista ,agitatorilor” din 786 si Vasile al An-
kyrei'?, desi situatia acestuia este mai putin limpede: nu se poate afirma cu certi-
tudine dacd vina sa consta in impotrivirea fatd de sinodul convocat in 786 sau daci
fusese, alaturi de episcopii Teodor de Myra, Teodosie de Amorion si Grigorie de
Neocezareea, unul dintre ierarhii care participaserd la pseudosinodul din 754, tot
asa cum nu se poate exclude nici ipoteza cd fusese denuntat atdt ca instigator al
agitatiilor din 786, cat si ca semnatar al hotérérii de la Hiereia. La sfarsitul primei
sedinte, ,agitatorii” din anul 786 s-au declarat dornici sd revind la Ortodoxie si au
facut marturisiri de credintd (MfBeAhoL, recantationes) care coincideau cu aceea
cititd de episcopul Vasile al Ankyrei mai devreme in cursul aceleiasi zile!?.. A exis-
tat o dezbatere aprinsa intre sinodalii niceeni in privinta tratamentului fatd de
acesti ierarhi: pe de o parte, patriarhul, sustinatorul principiului canonic al oiko-
nomiei, al pogoramantului, insista pentru reabilitarea penitentilor si pentru resta-
bilirea lor in treaptd, cu exceptia celor care au recurs la violenta fatd de icono-
duli'?%; dimpotriva, cercurile monahale ,zelote”, al ciror exponent era Sava, egu-
menul mandstirii Stoudios, reclamau aplicarea cu rigoare a canoanelor (1} TV
Kavovov dkpiBeta) si depunerea ereticilor din episcopat, insa cu mentinerea lor
in organismul eclezial. In cele din urms, solutia moderatd a patriarhului s-a impus,
Tarasios manifestind pe toatd durata patriarhatului siu preocuparea de a evita cu
orice pret epurarea radicald a ierarhiei si de a restabili pacea in Biserica chiar cu
pretul unor compromisuri pentru care a fost aspru criticat de ,zeloti”. Amanata in
prima sedintd a Sinodului de la Niceea, restabilirea in treaptd a acestor episcopi

8 OEO®ANHE, Xoovoyoagia, p. 462228 {p, 442],

19 Manst XI1, col. 1015-1018 [p. 621-1].

120 Vasile de Ankyra a participat cu certitudine la urmitoarele sesiuni ale Sinodului, numele
lui inscriindu-se intre semnatarii Aoros-ului (MANsI XI11, col. 381 [p. 83015-16]),

121 Manst XII, col. 1050 [p. 110!418),

122 MansI XII, col. 1031AB [p. 84517),
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turbulenti din 786 s-a petrecut in cursul celei de-a treia sedinte a Sinodului al VII-
lea Ecumenic (28 sept. 787)'%, cand i s-a Ingdduit sa-si ocupe locurile cuvenite in
sinod. Acest conlflict intre sustindtorii principiului intransigentei canonice (akribe-
ia) si principiul oikonomiei, care ingaduie in situatii exceptionale o usoara inde-
pirtare de litera normei de drept, este unul recurent in istoria bizantind, de multe
ori provocand mari framantdri si schisme.

Victoria factiunii iconoclaste a fost vremelnicd. Izvoarele ne dezvéluie
,abila stratagema prin care Irina a paralizat impotrivirea militara”!?, iar alte
surse ne descopera maniera in care patriarhul a reusit sa neutralizeze impotrivi-
rea ierarhilor. Sub pretextul pregatirii unei expeditii impotriva califatului arab,
basilisa a mobilizat si indepartat din capitala detasamentele de garda. Cand aces-
te unitdti au ajuns la Malagina, in Bitinia, cea mai apropiatd bazd militard pe
drumul care se indrepta spre Cilicia, impdrdteasa a poruncit dezarmarea soldati-
lor si ldsarea lor la vatrd, iar themele asiatice, aflate atunci in Tracia, au fost
aduse in Constantinopol, pentru a indeplini rolul fagmata'®. Familiile soldatilor

122 MansI XII, col. 1119B [p. 232817].

4 1 B. BURY, A History of the Later Roman Empire..., p. 497.

1%5 QEOBANHE, Xoovoyoagia, p. 462521 [p. 441]: «In acest an [786 — n.ns.], impardteasa,
trimitdndu-1 in Tracia pe Staurakios, patrikios si logothetes, in luna septembrie, la inceputul
celui de-al zecelea indiction, la themele peratice [cele din cealalti parte, T& mEPATIKA
Bépata, adica asiatice — n.ns.] care se aflau atunci acolo, i-a convins pe toti acestia sa colabo-
reze cu ea si sa scoatd din Oras oasfea cea lipsita de evlavie pe care stricatorul Constantin o
adunase si educase [subl.ns.]. $i, preficindu-se cd porneste cu oastea spre pirtile raséritene,
ca si cum ar fi iesit arabii <in expeditie>, tot echipamentul impdratesc si cortul au iesi pand la
Malagina. Si intrand cei din themele care erau afard, au luat in stipanire orasul. Dar, trimitind
la ei, <impardteasa> le-a spus: ,Depuneti armele voastre, pentru cd eu nu mai am nevoie de
voil”. Pardsiti de Dumnezeu, au predat armele. Atunci <impdrateasa>, urcand familiile acestora
pe cordbii, i-a trimis afard din Constantinopol, poruncind ca fiecare sa plece in regiunea lui, in
care s-a ndscut. $i, ficindu-si o armatd proprie sub comandantii care-i erau loiali, din nou a
trimis pretutindeni in luna mai [787 — n.ns] si i-a convocat pe episcopi sd vina in orasul nicee-
nilor, in Bitinia, pentru a avea loc acolo sinodul» (Tovtw T® EteL dmooteiiaoa 1) Baciiwooa
Zravpdkiov TOV aTpiklov kol AoyoBétv év 1ff Opdkn 1d SemtepBpiw unvi, doxd Thg
v vdikTiddvog, TTPodg T mepatikd Oéuata ekeloe tnvikadta dvia, Emelcev avTolg
ovvepyfioar avtf kal €Sedoal tfig mOhewg tOV dvooePfi Aadv, Bv 6 dhdotwp
Kovotaviivog éotpdtevoé 1e kal émaidevoev. kal TAaoauévn @woateVely ueANeLY ETTl
¢ dvatoMkd pépn, dg 1@V Apdfwv EEeAB6vIwY, §EAABe Taoa 1 Bacthikt vmovpyla
kal 1) k6PN Ewg TOV Mahayivwv. kal eloehBOVTES ol TOV ESw Pepndtwy Ekpdinoay TV
TOMV. dtooteihaoa 8¢ TPog alTovg dSAol abtols, OTL GTéupaté pot Td dppata VUMY,
ypetay yap Tu@v ok Exws. ol 8¢ VIO Beod watowBévieg Edwkav avtd. Tote Pakolon
15 papuriag avt@v év mhoiolg EEdpLoey avtolg Tfig TOkews, kehevoaoa v Tf idly
xwpg Ekootov dmeABelv, &v 1) éyevviion. kal oujoooa otpatdV TdLov kol &pxovrag
newlnviovg avti, ™ Malw wpnvi wEAwv  dnooteilaca katd movidg  TémOU
TPOCEKOAETATO TOVG EMLOKOTOUS Tapayevéobar €v Tfi Nikagwv molelL Thg BlBuviag
Tp0g 10 £kel yevéoBau Triv ovvodov. kal St Tol kahokalpiov Srov ouvixOnoov
navieg év Nukolq). Traducerea mea difera foarte putin de cea a lui Mihai Tipau.
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rzvratiti in 786 au fost imbarcate pe cordbii, expulzate din Constantinopol si li
s-au alaturat in exil. Singura sursd care ne furnizeazd informatii pe baza carora
putem face o estimare a soldatilor demobilizati este Viafa Sfantului loan al
Gotiei. Potrivit hagiografului anonim, soldatii au fost exilati impreund cu familii-
le lor, numdrul celor surghiuniti fiind aproximativ de 6.000 de persoane!%, ceea
ce ne ingdduie si aproximdm numdrul soldatilor garnizoanei imperiale ldsati la
vatrd citre 1.500'%7,

Cunoastem, din alte surse, mijloacele prin care patriarhul a reusit sa-i de-
termine pe unii episcopi iconoclasti s-si renege convingerile. Asa cum ne suge-
reaza Ibiograful Sfantului Tarasios, patriarhul a dat asigurdri cd dispozitiile ca-
nonice nu se vor aplica rigid, ci cu oikonomia fatd de cei hirotoniti de episcopii
iconoclasti si fata de acei iconomahi care acceptau hotdrarile sinodului'®, In fata
hotérarii neclintite a patriarhului si 2 imparétesei de a se intruni sinodul, cei mai
multi dintre iconoclasti s-au resemnat si au facut, fard prea multd convingere,
penitentd pentru ratacirea in care cdzuserd, semnand definitia dogmatica a Sino-
dului al VII-lea Ecumenic. Au existat, se pare, si citeva cazuri de ierarhi care,
refuzind oferta patriarhului, au fost depusi si exilati. Viata Sfantului Ioan al
Gotiei mentioneazd cd, alaturi de soldatii din fagmata si familiile acestora, au
fost exilati si «cativa episcopi eretici»'®. Informatia nu este coroboratd de alte
surse si, in general, cercetarea modernd nu a stabilit catd valoare istorica trebuie
conferitd acestui izvor'®, insa, dacd cele relatate corespund realitatii, depunerea

Aceasta reconstituire a evenimentelor este confirmatd de alte izvoare. Vezi: IINATIOZ
AIAKONOE, Biog Tepaoiov, §27"% pp. 101-102; TEQPriox MONAXOS, Xpowvtkov
ovvrouov, 1I, pp. 768-769; AEONTOZ T'PAMMATIKOY, Xpovoyoagia, pp. 195-196 —
SYMEQN MATISTPOY KAl AOTO®ETOY, Xoovikov, pp. 198-199.

126 Bio¢ lwdvvov Totdiag'®, §3, p. 81 [p. 168C]: «al éEoplfovial ovv yuvaikwy kol
TéKvwv TEPL TAG EE YLALGSACH,

127 Acesta este singurul izvor care face o estimare a numdrului celor exilati Vezi: W.
TREADGOLD, ,Empress Irene’s Preparation..”, p. 56. Potrivit estimdrilor prof. Warren
Treadgold, a fost demobilizatd o zecime din efectivele totale ale garnizoanei, care erau in
aceastd epocd, probabil, de 18.000 de soldati. Vezi: Warren TREADGOLD, The Byzantine State
Finances in the Eighth and Ninth Centuries, coll. East European Monographs 121, Boulder,
New York, 1982, pp. 15-17, 69-72, 116-117.

128 ITNATIOZ AIAKONOS, Bio¢ Tapaciov, §33, pp. 109-110.

1% Biog lwdvvov Tot6iag*™7, 83, p. 81 [p. 168C): «ai £SopiLovial ... odv avtolc 8¢ kol
TLVES TV OLPETLKDV ETTLOKOTTW V.

130 Vezi: M-F. AuzEPY, ,La Vie de Jean de Gothie...”, pp. 73-74. Aceastd reputati cercetitoare
isi exprimd suspiciunea fatd de asertiunea hagiografului ¢i episcopul Ioan al Gotiei a fost unul
dintre artizanii Sinodului niceean, sugerdnd ci a reusit si-l convingd si sustind cauza
restabilirii iconofiliei chiar pe patriarhul Pavel al IV-lea al Constaninopolului, ciruia i-a
inmanat un florilegiu iconofil transmis de patriarhul ierusalimitean (nu detinem alte informatii
despre acest florilegiu palestinian). Vezi: Bioc Twdvvov Iot@lac? 3%, §3, p. 81 [p.
168C]. In prealabil, hagiograful sustine ci Sfantul Ioan scrisese patriarhului Ierusalimului
(numele acestuia nu este mentionat), pe care l-a convins si convoace un sinod care a
condamnat iconoclasmul. In aceasts privinta, consider convingdtoare argumentele sale, admit
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si exilarea citorva ierarhi iconoclasti notorii si promisiunea facutd celor
mentinuti in scaune, c vor fi beneficia de un tratament bland daca vor face peni-
tentd, au destabilizat tabdra iconoclastd. lerarhii iconofobi ramasi in scaune au
fost descurajati de neclintirea basilisei, timorati prin amenintarea depunerii, dar
si ispititi sa renege iconoclasmul prin asigurarea datd de patriarh cd vor fi
mentinuti in treapta.

Fuseserd inlaturate toate obstacolele aflate in calea desfasurdrii Sinodului
Ecumenic care sa restabileasca cinstirea icoanelor. Situatia fiind complet restabilita
si opozitia neutralizatd, in mai 787'%!, curierii au plecat spre toate extremitatile
Imperiului, convocand episcopii la un nou Sinod Ecumenic la Niceea (Nikaia, actu-
alul Iznik), metropola provinciei Bitinia, in thema Opsikion. Suspendat in august
786, in imprejurdri dramatice, Sinodul si-a deschis lucrarile la 24 sept. 78712,

Niceea gazduise primul Sinod Ecumenic, convocat de Constantin cel Mare
pentru a pune capdt disputelor ariene (20 mai/19 iun. - cca 25 aug. 325), si multi
savanti s-au intrebat, nu fara indreptatire, dacé Irina nu a dorit sa se infitiseze ca o
a ,doua Elena” care-l asista pe fiul sdu, numit si el Constantin, in starpirea erezi-
ei’3, Nu se poate exclude complet nici explicatia cd regenta nu avea deplind incre-
dere in garnizoana imperiald si ca, prin stramutarea Sinodului, 2 dorit sa nu dea
opiniei publice iconoclaste posibilitatea de a se impotrivi inca o datd. De asemenea,
prin transferul Sinodului la Niceea, unde sedintele s-au desfasurat in absenta suve-
ranilor, impdrateasa a intentionat, probabil, sd evidentieze cid nu se implica in lu-
crarile si pertractarile sinodale, relevand astfel diferenta intre atitudinea ei si cea a
predecesorilor sai iconoclasti, obisnuiti sa dicteze Bisericii'®.

cd rolul episcopului Ioan al Gotiei in restabilirea Ortodoxiei a fost probabil supralicitat, insd
faptul cd hagiograful a dorit sd-i atribuie eroului sdu o aurd de apdrator al Ortodoxiei nu
stirbeste valoarea informatiilor furnizate. Hagiograful este destul de bine informat despre
evenimentele din anii 786-787, despre remuscdrile patriarhului Pavel al IV-lea si depunerea
voturilor monahale in mdndstirea fon Florou, despre prima incercare de Intrunire a sinodului
si esecul cauzat de impotrivirea unitatilor de gardd palatind (autorul nu mentioneaza decit
detasamentele de scholarioi), despre indepdrtarea lor din capitald (oferind informatii exclusive
despre numdrul celor exilati pentru ca fuseserd provocatorii agitatiilor din 786, intre care se
aflau si cativa ierarhi). Informatiile succinte pe care le transmite sunt confirmate de alte
izvoare (cronica lui Teofan, raportul anonim despre evenimentele care au precedat Sinodul
niceean, Viata Sfantului Tarasios al Constantinopolului).

B'OEOdANHE, Xoovoypagia, p. 462 [p. 441).

B Svyyoagr ovvrouoc.., Mansi XII, col. 991E [p. 18%]: @tpd OkT® kaAavddv
‘OxtwuBpiovn. Teofan indicd, in mod evident eronat, data de 11 octombrie al celui de-al XI-
lea indiction (@EC®ANHS, Xoovoypapia, p. 4634 [p. 442)).

“TF.X. NoBLE, Images, Iconoclasm, and the Carolingians, p. 5.

¥ Vezi: W. TREADGOLD, ~Empress Irene’s Preparation...”, p. 57.
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Concluzii

Izvoarele analizate ne permit s facem cateva consideratii privind compo-
nenta partidului iconoclast. Izvoarele ne sugereaza cd o mare pare a armatei (0
otpatdg) sustinea miscarea iconoclastd. Asa cum au demonstrat reputati cerce-
tatori, dihotomia potrivit cireia unitatile militare orientale ar fi sustinut icono-
clasmul, in vreme ce formatiunile militare constituite din soldati recrutati in
provinciile europene ale imperiului ar fi sustinut iconofilia denatureaza realitatea
istorical®,

Profesorul Walter Emil Kaegi Jr.1%, ale cdrui concluzii le consider indrep-
titite, a subliniat natura complicatd a participdrii militare la controversa icono-
clasti si a corectat prejudecata unor istorici privind un pretins atasament mono-
litic al armatelor provinciale din Asia Micd (B¢pata) fatd de iconoclasm. Dimpo-
trivd, W.E. Kaegi Jr. a demonstrat c3, in diferite faze ale controversei iconoclaste,
unele unitati micrasiatice au sustinut suverani iconoclasti, iar altele, iconofili, sau
chiar cd aceeasi thema (6€na) a sustinut, in diferite momente ale crizei, o politi-
cd iconoclast sau una iconofila.

Daci nu se poate vorbi de o atitudine omogena a themelor asiatice, asa
cum voi argumenta mai jos, nu este mai putin adevdrat ca tagmata imperiala (ta
Boolhikd Tdyuata), garnizoana incartiruitd in capitala, pare sa fi fost, pe toatd
durata miscarii, sustinatoarea constantd a ,reformei”. Nu stim care erau convin-
gerile individuale ale acestor soldati, dar aceastd garnizoand ne apare in surse ca
fiind statornic devotatd iconoclasmului. In afard de evenimentele din 786, cand
tagmata s-a impotrivit incercarii basilisei de convocare a unui Sinod Ecumenic,
sa rememoram cateva episoade din istoria iconoclasmului in care garnizoana
constantinopolitana a fost implicata: istoria iconoclasmului bizantin debuteaza cu
decizia lui Leon al Ill-lea de inlaturare a icoanei Mantuitorului Hristos care stra-
juia Poarta de Bronz a Marelui Palat, executantii poruncii imperiale erau soldati
din tagmata'’; aceeasi garnizoana constantinopolitand (tolg BuCavtiow) a
zdrobit, la 18 apr. 727, rebeliunea themei Hellas si a flotei Cicladelor, care avea,

135 A. LoMBARD, Constantin V..., pp. 25-26, 131-132; Louis BREHIER, ,La Querelle des images
jusqu’au Concile iconoclaste de 754”, in: Louis BREHIER, René AIGRAIN, Histoire de I’Eglise
depuis les origines jusqu’a nos jours, V. Grégoire le Grand, les Etats barbares et la conquéte
arabe (590-757), Bloud & Gay, Paris, 1938, pp. 463-464; E.J. MARTIN, A4 History of the
Iconoclastic Controversy, p. 69.

1% Walter E. KaEc! Jr., ,The Byzantine Armies and Iconoclasm”, in: Byzantinoslavica, 27
(1966), pp. 48-70; W.E. KaEcl Jr , Byzantine Military Unrest, 471-843: An Interpretation,
AM. Hakkert, Amsterdam, 1981, pp. 209-243.

BT ©@EO®ANHE, Xoovoypapia, p. 4055 [pp. 388-389]; Bioc Stegdvov tod Neéou, § 10, p.
100 [PG 100, col. 1085CD}; WEYAO-TPHIOPIOS B, mama ‘Poung, Emtorols A’ mods
Afovra tov facidéa.., 118225 Manst X1, col. 970CD [editia criticd: Jean GOUILLARD, ,Aux
origines de I'iconoclasme: le témoinage de Grégoire I1?”, in: Travaux et Mémoires, 3 (1968), p.

293 (studiu republicat in: La vie religieuse a Byzance, coll. Collected Studies Series 131,
Variorum Reprints, London, 1981, [V)].
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cel mai probabil, si o dimensiune religioasa'®; la 28 nov. 765, Sfantul Stefan cel
Tandr a fost linsat pe strazile capitalei de soldatii inrolati in «fagmata si schola-
rioi, care mpartdseau ignoranta [suveranului Constantin al V-lea — n.ns.] si
ajunseserd sa cugete ca acesta»'®.

Cunoastem si mecanismele prin care fagmata a fost transformata intr-un
,corp omogen de iconoclasti”!*’, pentru ca atasamentul ei fatd de iconoclasm nu
a fost unul spontan, ci unul obtinut dupa eforturi sustinute ale basileului. Uzur-
parea lui Artabasdos (742-743) i-a prilejuit lui Constantin al V-lea o constatare
amard: nu se putuse sprijini in inlaturarea acestei amenintdri pe toate armatele
provinciale. Primise sprijinul themelor asiatice Thrakesion si Anatolikon, insd
uzurpatorul beneficiase de sustinerea themelor Opsikion si Armeniakon. Aceastd
experientd l-a convins pe basileu de necesitatea ,transformarii armatei sale intr-
un instrument credincios politicilor sale”'*!, A urmat o severa epurare a acesteia:
in 765, Teofan relateazd cd soldatii si comandantii iconofili au fost supusi tortu-
rii* si cd au fost numiti comandanti avand convingeri iconoclaste, ce sustineau
fard ezitare hotararile suveranului'®®. Dati fiind apropierea garnizoanei constan-
tinopolitane de centrul puterii bizantine, preocupat sa aibad in jurul siu o forta
militard de a cdrei loialitate sd nu se indoiascd, impdratul a acordat o atentie
deosebitd ,indoctrindrii” fagmatei. Participarea soldatilor din tagmata la linsarea
Sf. Stefan cel Tanar constituie indiciul ca experimentul ,reeducarii” acestei forte
reusise, intrucdt ea a actionat ca o masa fanatizatd si ca un instrument docil al
politicii basileului. Vorbind despre prigoana iconoclastd, Teofan Marturisitorul
afirma ca suveranul a fost slujit cu credinciosie de comandanti si de garnizoana
capitalei, care fusese instruita de el'*%. Versiunea metafrasticd a Vietii Sfantului
loanichie releva eficacitatea campaniei de indoctrinare a soldatilor care se inro-
lau in fagmata: loanichie, iconofil originar din Bitinia, a devenit un iconoclast
fervent dupd recrutarea sa in regimentul excubitilor (tdyua @OV €EkovfL-

3 QEOPANHE, Xpovoyoagie, p. 4052 [p. 389].

13 @EO®ANHE, Xpovoyoagia, p. 4373 [p. 418]. Potrivit viitorului patriarh Nichifor, martirul
Stefan a fost taiat in bucdti, iar rdmasitele au aruncat la groapa comuna a condamnatilor la
moarte (,mormintele lui Pelagios”) Vezi: NIKH®OPO3, ToTopia avvrouos, § 8"V [p. 154].
40W E. KAEGL, Jr., ,The Byzantine Armies and Iconoclasm”, p. 58.

! W E. KaEGl, Jr., , The Byzantine Armies and Iconoclasm”, p. 56.

42 @E0PANHE, Xoovoyoapia, p. 437%1 [p. 418].

43 In 766, basileul a demis cativa strategi de a ciror loialitate se indoia: in fruntea themei
Thrakesion a fost numit Mihail Lachanodrakon, Mihail Melissenos a devenit comandantul
themei Anatolikon, iar Manes, cel al themei Boukellarion; toti erau iconoclasti, «cugetau la fel
cu el si erau vrednici lucrdtori ai rautdtii sale» (OEO®ANHE, Xpovoypagia, p. 440%528[p,
422)).

4 OE0®ANHE, Xpovoyoagia, p. 4422428; «al 8v uév T méhel SU’ Equtod tadta Edpa kal
OV dpoppovey avtod, Aviwviov, gnul, tatpikiov kol dopeotikov T@V oxoAdV Kol
[Iérpov poylotpov kal tod ékmaidevdéviog U’ avtod Aaod TV Tayudtwy, év 8¢ Toig
EEw Bépact Sudt TV TEOPENOEVIWY aTPATY®V» [p. 424].
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Topwv) in 773, revenind la Ortodoxie abia in 790, dupd Sinodul de la Niceea
(787), spre deosebire de multi altii care au rdmas devotati iconoclasmului®s. In
sfarsit, evenimentele din 786 au confirmat loialitatea garnizoanei imperiale fata
de cauza iconoclasmului, explicatia acestui devotament constand in «educarea» (a
se citi: indoctrinarea) acesteia de citre raposatul basileu iconoclast!*®. Straluci-
tele victorii obtinute de primii doi suverani iconoclasti au sporit loialitatea aces-
tei forte militare, care a considerat cd acestea constituie o garantie cd ,reforma”
este bineplacuta lui Dumnezeu.

indepirtati din capitald in septembrie 786, printr-un subterfugiu al Irinei,
garnizoana si-a redescoperit, dupd 787, ,orientarea iconoclasta” imprimata de
Constantin al V-lea. In iunie 813, cind Imperiul era amenintat de hoardele hanu-
lui bulgar Krum (803-14 apr. 814), Teofan relateaza cd, in zilele premergatoare
infrangerii armatelor bizantine la Versinikia, un grup de soldati au patruns in
mausoleul lui Iustinian (‘Hp®ov toD peydrov "Tovotiviavod), adosat bisericii
Sfintii Apostoli, au cazut inaintea sarcofagului lui Constantin al V-lea si l-au
implorat s invie din morti si si salveze din nou Imperiul¥’, lansand chiar zvo-
nul ci se ridicase din mormant si mersese la luptd. Acesti soldati (ol
otpatevouevol), continud Teofan, ispititi de diavol, aruncau vina infréngerilor
«nu pe pacatele proprii, ci pe credinta ortodoxd predatd de catre Parintii nostri si
pe sfinta schima [tagma] monahald»'*, In mod evident, pentru iconoclasti, Con-
stantin al V-lea avea statura unui erou mitic. De asemenea, primele momente ale
celui de-al doilea iconoclasm au in prim-plan tot fagmata: basileul Leon al V-lea
a instigat un grup de soldati din fagmata sa pangareascd icoana Mantuitorului —
Chalkites, dispunand apoi inlaturarea ei sub pretextul de a o feri de profanarea
armatei'®®. De asemenea, patriarhul Nichifor subliniaza cd soldatii din tagmata
constituiau cea mai mare parte a partidului iconoclast in sec. al IX-lea'’,

Totodatd, evenimentele din vara anului 786 demonstreaza ca asertiunea
despre un atasament unanim al themelor asiatice fatd de iconoclasm nu este
conformd realitdtii istorice. Teofan sustine fird echivoc cid impariteasa Irina,
dorind sa inldture amenintarea care a impiedicat sinodul sd se desfasoare, a re-
curs la serviciile themelor «peratice» (T& mepatikd 0épota), de dincolo de Bos-

W Biog kai moAitela kal dydves tol doilov zatodc fudv Twavvirkiov, PG 116, 37-40.

6 @EO®ANHE, Xpovoyoagie, p. 462! [p. 441] bv 6 drdotwp Kwvotavtivog
E0TPATEVOE T¢ KOl ETaiSevoem.

"7 @EO0PANHE, Xpovoypapla, p. 501%1 [p. 478).

18 @E0PANHE, Xpovoypagla, p. 501172 [p. 478].

19 SCRIPTOR INCERTUS, [Teoi )5 faotieiac Aéovros viod Bdoda to0 Apueviou",
introduzione di Emilio Pinto, testo critico, traduzione e note a cura di Francesca ladevaia,
Messina, Edizioni Dr. Antonino Sfameni, 1987, p. 64 [editia Bekker in: LEONIS GRAMMATICL
Chronographia, ex recognitione Immanuelis Bekkeri, coll. Corpus Scriptorum Historiae
Byzantinae, Impensis Ed. Weberi, Bonnae, 1842, pp. 35412-3559),

150 NikHoOPO:, Avrioonrikds I” , PG 100, 492C-493A. Vezi si: P.J. ALEXANDER, The
Patriarch Nicephorus..., pp. 114-123.
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for, asiatice, «cele din afard» (ol Tdv £Ew Bepdtwv), care au fost solicitate sa
intre in Constantinopol si sd indeparteze armata «lipsitd de evlavie» pe care Con-
stantin a inrolat-o si educat-o'!, preluand astfel rolul garnizoanei, care fusese
indepartatd din metropold si demobilizatd. In mod evident, asa cum a subliniat
profesorul Kaegi, ,daca themele asiatice fusesera fanatic iconoclaste, asa cum au
presupus multi cercetatori, n-ar fi ingdduit sa slujeascd drept instrumente ale
politicilor iconodule ale Irinei”!%2,

Catre aceeasi concluzie ne conduce si analiza atitudinii themelor micrasti-
atice in rdzboiul civil dintre Constantin al V-lea si Artabasdos, cand doud theme
asiatice — Opsikion si Armeniakon — [-au sprijinit pe strategul rebel, iar alte doud
— Thrakesion si Anatolikon — au luptat aldturi de imparatul legitim. Concluzia
care se impune este aceea ca resorturile actiunilor lor nu erau teologice, ci de
altd naturd. O antagonizare a themelor micrasiatice s-a constatat incd o data in
timpul celui de-al doilea iconoclasm, in timpul rebeliunii lui Toma Slavul
(820/821- oct. 823), cdnd themele asiatice au luptat din nou in tabere diferite: in
timp ce themele Armeniakon si Opsikion s-au aflat alaturi de suveranul icono-
clast Mihail al II-lea (820-829), thema Anatolikon I-a sprijinit pe rebelul iconodul
Toma Slavul. Daca themele asiatice nu constituie un bloc omogen iconoclast, iar
atitudinea lor in cursul acestei dispute oscileaza, fagmata au manifestat, dimpo-
trivd, un atasament patimas fatd de iconoclasm pe toatd durata crizei iconoclaste.

Devotamentul militarilor fatad de iconoclasm nu era unul inspirat de con-
vingeri teologice, ci a fost expresia increderii neclintite si a loialitatii nedezminti-
te fatd de cativa imparati-soldati incununati de stralucite victorii, care erau con-
siderate semnele bunavointei dumnezeiesti. Pentru suveranii-soldati Leon al III-
lea si Constantin al V-lea, impdrati remarcabili, dar, din nefericire, iconoclasti
zelosi, cercurile militare au nutrit o adevdratd adulatie. Pe de altd parte, loialita-
tea fagmata nu a fost una spontana, ci una obtinutd in urma unei epurdri urmate
de o ,indoctrinare”, actiuni care au avut rezultate durabile, garnizoana imperiala
rdmanand devotatd iconoclasmului chiar dupa disparitia lui Constantin al V-lea.
Cét priveste atitudinea themelor micrasiatice, aceasta se explicd nu atat prin
optiuni teologice, ci prin considerente de altd naturd, precum: rivalitatea dintre
strategi si dintre theme, legaturile de familie dintre strateg si impdrat sau pre-
tendent, interese pecuniare sau de altd naturd!*s,

De asemenea, izvoarele ne dezviluie ca instigatorii frimantarilor din 786
erau ierarhi, ceea ce demonstreaza ci o parte insemnatid a clerului s-a raliat
reformei iconoclaste. Se cuvine amintit aici ¢, In nefericita incercare de a impu-
ne iconoclasmul, suveranii bizantini au contat si pe sprijinul unui segment al
clerului. Este binecunoscut ci, inainte de izbucnirea iconoclasmului imperial,
inainte ca Leon al Ill-lea sa-si exprime convingerile iconoclaste, cativa episcopi

‘f‘ OEO®ANHE, Xpovoyoagia, p. 46252 [p. 441).
‘fz W.E. Kagcl, Jr., , The Byzantine Armies and Iconoclasm”, p. 63.
" W.E. Kakcl, Jr., ,The Byzantine Armies and Iconoclasm”, p. 69.
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din Asia Mici — in fruntea cirora se aflau Constantin de Nakoleia (in Frigia, azi
Seyit Gazi, in Turcia) si Toma de Klaudiopolis (in provincia bizantind Honoriada,
actualul Bolu) — se manifestaserd drept iconoclasti'®. Dupa indepartarea patri-
arhului Gherman (11 aug. 715-17 ian. 730), care a incercat, fara reusitd, sd za-
dirniceascd propagarea ereziei, patriarhii succesivi ai Constantinopolului -
Anastasie (730-754), Constantin al II-lea (754-766), Nichita I (766-780), Pavel al
IV-lea (780-784) — au fost, intr-o mdsurd mai mare sau mai micd, ,marionetele”
basileilor iconoclasti si au sustinut ,reforma” acestora. Episcopatul a cedat pre-
siunilor imperiale si patriarhale i, treptat, componenta episcopatului a fost radi-
cal schimbatd; unanimitatea cu care a fost adoptatd hotdrarea de la Hiereia si
absenta oricdrei disidente iconofile in sdnul episcopatului dupd 754 sunt semni-
ficative in aceastd privintd. Cu multd mahnire, in timpul lucrarilor Sinodului
niceean (787), patriarhul Tarasios a ficut constatarea cd ierarhii deveniserd ere-
ziarhi (aipeciapyar ol iépapyar yeyovoolv)!®, unii dintre ei facindu-se chiar
vinovati de maltratarea iconofililor, fatd de acestia Sinodul hotdrind depunerea
din treapta's.

Explicatiile aderarii episcopatului la iconoclasm, ,noua Ortodoxie”, erau
diverse. Probabil, o minoritate se raliase miscarii din convingere, de pildd, since-
ritatea adeziunii unor ierarhi din Frigia, epicentrul iconofobiei clericale, fiind mai
presus de orice indoiald. Cea mai mare parte a episcopatului s-a conformat cre-
zului suveranului, probabil, fird convingere sau a cedat din slabiciune sau lasita-
te intimiddrilor si presiunilor lui. Pe de altd parte, adeziunea altor ierarhi pare si
fi fost explicatd prin oportunism si carierism, existdnd mdrturii concludente des-
pre faptul cd unii dintre ierarhi isi tranzactionau convingerile si isi vindeau con-
stiinta. Nu este cazul ,agitatorilor” din 786, care, impotrivindu-se proiectului
intrunirii unui Sinod Ecumenic, s-au expus riscului caterisirii, atitudine care ii
situeazd in categoria iconoclastilor zelosi. Criptoiconoclasti s-au mentinut in

!5 Convingerile si actele iconoclaste ale acestor doi ierarhi ne sunt dezvaluite de epistolele
care le sunt adresate de patriarhul Gherman si de scrisoarea aceluiasi citre mitropolitul loan
de Synada (PG 98, col. 164D-188B (Mansl XIII, col. 108A-128A [pp. 45223-478%°]); PG 98, col.
156C-161C (Mansi XIII, col. 100B-105A {pp. 4428-450°)); PG 98, col. 161D-164C (MansI XIII,
col. 105BE [pp. 450'5-452'%)). In izvoarele secolului al VIII-lea, cu exceptia cronicii lui Teofan
Marturisitorul, rolul lui Constantin de Nakoleia in declansarea crizei a fost supralicitat.
Patriarhul Gherman il considera «initiator si conducator» (EEapx0g Te kol fyftop) al miscarii
iconoclaste (PG 98, col. 77B), iar Tarasios il desemneazi drept ereziarhul si initiatorul acestei
inovatii (MaNsI XIII, col. 105A [p. 450''2]; MaNsI XIII, col. 108A [p. 452'%2!]). Desi este o
personalitate reprezentativd a miscdrii iconoclaste, este o exagerare a-l considera pe acest
lerarh initiatorul iconoclasmului. Se pare ci exagerarea rolului siu se datoreaza preocupirii
sinodalilor din 787 de a-l exonera, pe cit posibil, de rispunderea pentru declansarea crizei pe
Leon al Ill-lea, fondatorul dinastiei reprezentate de Constantin al VI-lea si de Irina,
aruncandu-se intreaga vinovatie asupra clerului micrasiatic, acuzat ci provocase intreaga
controversa.

155 Manst XIII, col. 401D [p. 86059].

156 Manst XII, col. 1115B [p. 226'416],
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randurile episcopatului si dupa restaurarea Ortodoxiei (787), profitind de trata-
mentul excesiv de bland aplicat lor de Sinodul de la Niceea, care a hotarat
mentinerea lor in treaptd in urma unei penitente probabil nesincere in cele mai
multe cazuri. In 814-815, intre colaboratorii lui Leon al V-lea in incercarea de a
restabili iconoclasmul se afla si un ierarh: Antonie Kassymatas, episcop de Sylla-
ion!s”. Pentru serviciile sale, a fost rasplatit cu scaunul patriarhal (821-837). In
815, cand Leon al V-lea a convocat un nou sinod, majoritatea episcopatului s-a
declarat, din nou, iconoclasta.

Nu in ultimul rand, se cuvine subliniat ¢, pe toatd durata crizei, iconoclas-
mul a fost un fenomen prin excelentd constantinopolitan'®s, iar evenimentele din
786 o demonstreaza cu prisosintd. Cand s-a reverberat in provincii, iconoclasmul s-
a propagat discontinuu si neuniform. Initial, impardteasa a ignorat aceasta realita-
te, insd, dupd momentul dramatic din august 786, a acceptat evidenta si a tras
invatdminte din greselile trecutului. Astfel, a considerat cd trebuie sa menajeze
sensibilititile opiniei publice iconoclaste insemnate, dacd nu preponderente, din
capitald si a hotdrat ca Niceea sa gdzduiasca Sinodul al VII-lea Ecumenic. La 24
sept. 787, in biserica Sfanta Sofia din Niceea, se deschideau lucrdrile Sinodului.
Tenacitatea regentei si abilitatea patriarhului dadusera roade.

Summary: Constantinople, 786: An Ecumenical Synod That Ne-
ver Took Place

On 14 September 775, emperor Constantine V (741-775), the fiercest iconoclast
monarch, died and was succeeded by his son Leon IV (775-780). For nearly half a cen-
tury, iconoclasm had been the ,new Orthodoxy”, and the imperial heresy had even been
sanctioned by the Church in 754. Over the last two decades in the long reign of Constan-
tine V, destruction of icons had escalated and a bloody persecution had started against
the iconophiles. Monks were mainly targeted by this repression, so that some researchers
see these wild persecutions as a true anti-monastic campaign. Also, many monastic com-
munities which opposed iconoclasm were dissolved, and some monasteries in the capital
city were confiscated, destroyed or closed down. Persecutions were neither systematic,
nor continuous, nor did they have constant force. The doctrinal unity of the Empire
seemed to have been ensured by quenching any opposition to the imperal religious poli-
cy. However, this unity was only apparent. Leon IV ascended to the throne in September

" In iunie 814, Leon al V-lea numise o comisie care si antologheze pretinsele marturii
scripturistice si patristice susceptibile a fundamenta teologic iconoclasmul; alituri de Ioan
Grammatikos, episcopul Antonie era cel mai important membru al acesteia. Vezi pentru mai
multe informatii: Thomas PRATSCH, ,Antonios 1. (821-837)”, in: R.-J. LILIE (Hg), Die
Patriarchen der ikonoklastischen Zeit.., pp. 156-168; Alice-Mary TALBOT, ,Antony I
Kassymatas”, in; A.P. KAZDHAN et alii (eds.), Oxford Dictionary of Byzantium, pp. 124-125.

158 Hélene AHRWEILER, ,The Geography of the Iconoclast World”, in: Anthony BRYER, Judith
HERRIN (eds.), Iconoclasm. Papers given at the Ninth Spring Symposium of Byzantine Stu-
dies of Birmingham, March 1975, Centre for Byzantine Studies, University of Birmingham,
Birmingham, 1977, p. 25.
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775, as a mild iconoclast who lacked his father’s iconophobic fervor and brutality. The
excesses of Constantine V were forsaken and persecutions came to an end; many iconop-
hiles returned from exile and some of them were even promoted and appointed as bis-
hops. However, the ban on the holy icons was maintained and the emperor imposed an
iconoclast vow to the new patriarch, the Cyprus-born Paul IV (20 February 780 — 31
August 784). On 8 September 780, Leon IV died suddenly and was buried in the Holy
Apostles Church, at the side of his father Constantine V. Since Constantine, the heir to
the throne, was underage the power was wielded for a decade (780-790) by the dowager
empress Irene, the widow of Leon IV. Born in Athens around 752, to the Sarandapechys
(Sarantapechos) family of the local aristocracy, Irene disapproved of the religious policy
pursued by the dynasty descending from Leon IIL

Very cautiously and patiently, empress Irene prepared the ground to re-instate Or-
thodoxy, the major goal of her reign. A radical, immediate change in the official policy
would have been very dangerous as the Empire was challenged both in the East and in the
Balkans, which prompted the empress to act carefully and avoid rashness. The fact that
between 780 and 784 she maintained a patriarch who had taken an iconoclast vow, certain-
ly illustrates this cautious strategy adopted by the empress regent. Some historians tend to
consider that the iconophile ,propaganda” forged the image of the empress as a devout,
steadfast iconophile, holding iconodule beliefs since young age; they suggest that her main
motivation in restoring the veneration of icons could have laid primarily in her political and
social agenda. Some researchers even claim that the empress dowager, aware of the icono-
dule convictions of an important part of the Byzantine society, found that restoring Ortho-
doxy could be the ,revolution” she needed in order to secure her position which had been
so precarious previously. However, it is most likely that until 780, the basilissa had to di-
sismulate her convictions because her father-in-law (until 775) and her husband would not
have tolerated any departure from the official iconoclast policy; but once she seized the
power, her prompt involvement in this risky endeavor, and her determination in pursuing it,
are arguments in favor of her true allegiance to iconodulism.

Re-instating Orthodoxy was fraught with danger: the empress had to face the op-
position of a state apparatus which was very reluctant to rally around a project that
threatened the stability of the empire; of an army that had proved steadfastly loyal to her
iconoclast predecessors; and of a Church hierarchy that had accepted iconoclasm as an
sorthodox” doctrinal tenet. Shepherded by heretical hierarchs, the Byzantine Church
obeyed the emperor’s will in 754, when in the Council of Hieria, the bishops yielded to
imperial pressure and condemned the veneration and making of icons as blasphemy,
idolatry and heresy. Of course, Byzantine episcopate did not exclusively include fervent
iconoclasts, and we may assume that apart from a minority that sincerely endorsed ico-
noclasm, most hierarchs had reluctantly accepted the new religious policy. In the half
century between the official proclamation of iconoclasm (January 730) and the death of
Leon IV (780), the state apparatus had been drastically ,reorganized”, and the iconophi-
les had been removed from administration. The Byzantine monarchs had introduced,
among the high-ranking bureaucrats and the military officers, iconoclasts who were loyal
supporters of the dynasty and its religious policy. There were a few zealot iconoclasts,
but most likely many of these generals and high officials were simply paying lip service to
iconoclasm. We may also safely assert that some of the high-ranking bureaucrats oppo-
sed the re-instatement of icons’ veneration for political reasons, fearing that rekindling a
controversy seen as already settled, could have generated tensions able to cause upri-
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sings and even a civil war. Consequently, it would have been risky to undertake a sudden
and radical change in the Empire’s religious policy under these circumstances, where the
state apparatus, the army and the episcopate were infiltrated with supporters of icono-
clasm. However, a ,silent” majority of the Byzantine society was against the iconoclast
policy. The fact that the regent empress was able to steer ecclesiastical policy away from
it so rapidly, and that there was only one attempt to prevent the re-instatement of Ortho-
doxy, are compelling arguments in support of this view.

In the following years, the regent shrewdly had iconophile bishops elected to fill
the vacant sees, and most likely she forced several notorious iconoclast hierarchs to
retire, thus undermining the influence of the iconophobic part of the episcopate. For
instance, during the period preceding the Seventh Ecumenical Council, Ephtimios — one
of the martyrs of second iconoclasm, was appointed as metropolitan of Sardes. Thus the
regent succeeded in creating an iconophile party within the official Church which had
adhered to iconoclasm. There is evidence that before 787, the regent empress encoura-
ged the iconophile clergy to preach in favor of the re-instatement of the veneration of
icons. For instance, the anonymous author of the Life of St John of Gothia states that
the regent granted a safe-conduct to this hierarch, which allowed him to visit the «first
among the cities», where he «openly talked to all about accepting the holy icons in the
holy catholic Church». It seems that the army and administration were purged after a
failed coup (October 780). Naturally, the basilissa strove to introduce loyal men, and even
members of her family, into the state apparatus and at the same time to remove the high
officials and the generals appointed by her predecessors — some of them notorious icono-
clasts. On 31 August 784, patriarch Paul IV, who was very ill, withdrew at the monastery
ton Phlorou, and became a schemamonk there. The dying patriarch repented for taking
the thronos of a Church «schismatic and anathematized by the other holy sees». In articu-
lo mortis, the patriarch understood that the iconoclast emperors had brought the Patriar-
chate of Constantinople to the state of a «schismatic Church», causing it to be anathema-
tized by the other Patriarchal Sees. As he felt accountable for this situation, he regretted
accepting the throne and intended to do penance for the rest of his life. The patriarch
also warned that the schism could only be healed by convening an Ecumenical Council
which would restore Church unity by condemning iconoclasm.

To fill the vacant see, the regent had Tarasios elected as patriarch (25 December
78 - 125 February 806); he had been head of the imperial chancellery
(wpwroaonkenTic) between 775 and 784. The empress even succeeded in convincing
the former patriarch Paul to endorse the election of the imperial chief secretary. Her
choice had been probably determined mainly by her certainty that the former official
would remain a loyal collaborator and by her trust that he possessed all the qualities
enabling a shepherd to restore peace in the Church, with discernment and moderation. A
»zealot” patriarch would have proceeded to purge the bishops’ ranks, making the situati-
on even tenser and most likely causing a schism within the Byzantine Church. Thus he
empress looked for a skilled and distinguished diplomat, and found him in Tarasios, who
as a patriarch had a cautious, sagacious conduct, which in the realm of canon law
prompted him to endorse the principle of economy (oikovopia). Obviously, some of the
clergy criticized this choice, and saw the new patriarch as an intruder from outside the
Church, a servant of the Palace rather than the Church, an upstart acting as the empress’
puppet. Probably in agreement with her, Tarasios accepted the patriarchal throne only on
condition that an Ecumenical Council would be summoned to condemn iconoclasm: if
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New Rome’s sovereigns convened an Ecumenical Council to restore Church unity, thus
ending dissent and schism, then Tarasios could overcome his reluctance and accept this
position, despite his unworthiness and his lay condition. Eventually, on 25 December
784, Tarasios was enthroned as patriarch of Constantinople, after he had hastily been
ordained and climbed through the Church ranks. The new patriarch did not fail the em-
press and was her loyal collaborator in re-instating Orthodoxy. During the early years of
his tenure, although the content of very few documents he issued is known today, clearly
Tarasios strove to strengthen the iconophile group of bishops, as the episcopate probably
still had an iconoclast majority.

After thorough preparations and having secured the approval of this envisaged
Ecumenical Council from the part of the bishop of Rome and of the other patriarchs in the
East, the sovereigns Irene and Constantine invited the Byzantine bishops to the council. In
July 786, two pontifical legates, two representatives of the Eastern Patriarchates, and the
Byzantine bishops arrived at Constantinople to take part in the council. Thus the empress
ensured the presence of the Patriarchates of the Pentarchy, a prerequisite for the Council’s
ecumenicity to be acknowledged. The opening of the council was probably delayed for a few
days, as the sovereigns were making an incursion into Thracia, but their absence from the
capital city offered the iconoclast bishops the opportunity to organize themselves. Accor-
ding to an anonymous account of the events in the summer of 786, «most of the bishops»
invited to the council, in their «wretched complacency with the heresy of Christians’ accu-
sers», were conspiring with «many laypeople» — most likely high officials — in order to hin-
der the council and prevent any change in the Empire’s religious policy. They had concoc-
ted «<numerous plots» and whispered against the patriarch in «wicked assemblies». Learning
of these meetings, Tarasios warned the hierarchs that by assembling in Constantinople
without the approval of the local bishop, they were liable to be defrocked. The warning
succeeded temporarily in stopping the plotting of iconoclast bishops who were intimidated
and behaved much more cautiously during the following days.

On the day before the council’s opening (31 July 786?), in the afternoon or the
evening, the Imperial Guard soldiers, «boiling with fury and breathing madness», entered
the atrium of the Holy Apostles Church and shouted in unison that they would not let
the council unfold. The patriarch informed the sovereigns about the day’s turmoil, but
they were adamant in their decision to open the Council the next day. The regent belie-
ved she could manage the situation and that the threat was not so severe as to delay the
council, but she had underestimated the reaction of the iconoclast party. On 1 August
786, «the calendae of August», the Council’s opening session held in the Holy Apostles
Church in the capital city was interrupted: «a great crowd of soldiers» surrounded the
church. They were instigated by their officers and by some of the iconoclast bishops,
causing a stir in front of the church doors. According to the chronicle of Theophanes the
Confessor and to the Life of Saint Tarasios, the threat against Council participants was
very real; Theophanes writes that the imperial guard regiments entered the sanctuary
with drawn swords, ready to kill both «the archbishop and the Orthodox bishops and
elders». According to Ignatios the Deacon, the author of the Life of Patriarch Tarasios,
the guard units approached the sanctuary and warned that they would not allow «the
teachings [of Constantine V)] to be annuled and a doctrine in favor of idols to be proclai-
med». Should anyone dare to do so, and should the council summoned by Constantine V
be condemned, then the soldiers threatened to «turn the soil red with the blood of pri-
ests». Things could become worse, and according to the anonymous account on the
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events of 786, the basilissa was forced to dissolve the council in the hope of calming
down the people. Consequently, the participants were urged to leave Constantinople at
once, to enable the sovereigns annihilate the «rebellion» of the army.

However, the victory of the iconoclast faction was short-lived. Theophanes’ chro-
nicle describes the ,skillful stratagem by which Irene paralysed military opposition” (J.B.
Bury), and other sources reveal the manner in which the patriarch succeeded in counte-
ring the opposition of the bishops. Under the pretext of preparing an expedition against
the Arab caliphate, the regent removed the guard regiments from the capital city. When
these units reached Malagina, in Bithynia, the empress ordered that the soldiers be di-
sarmed and discharged, and the themes of Asia which were then stationed in Thracia,
were brought to Constantinople as tagmata. The families of the soldiers who rebelled in
786 were put on ships and accompanied them in their exile. According to the anonymous
hagiographer who authored the Life of St John of Gothia, around 6,000 persons were
then exiled, which enables us to calculate the number of about 1,500 discharged soldiers.

Other sources show how the patriarch was able to determine some of the icono-
clast bishops to abjure their convictions. As suggests Ignatius the Deacon, the patriarch
assured them that canonical norms would not be applied indiscriminately, but the princi-
ple of oikonomia would be applied in the case of those hierarchs who had been ordained
by iconoclast bishops, as well as those iconoclasts who accepted the decrees of the envi-
saged council. As the patriarch and the empress were adamant in their decision to con-
vene the council, most iconoclasts yielded and reluctantly did penance for their heretical
views. It seems there were also a number of hierarchs who rejected the patriarch’s offer,
and were deposed and exiled as a result. The Life of St John of Gothia mentions that
alongside the soldiers of the tagmata and their families, «a few heretical bishops» were
exiled, too. By deposing and expelling some notorious iconoclast bishops, and by promi-
sing the hesitant iconoclasts that they would be treated leniently if they repented, the
patriarch destabilised the iconoclast party. The iconophobic hierarchs who kept their sees
were discouraged by the determination of the basilissa, intimidated by the threat of depo-
sition, and also tempted to forsake iconoclasm by the patriarch’s promise to maintain
them in their positions. As the situation was completely remedied and the opposition had
been neutralized, in May 787 the Byzantine hierarchs were again convened for an Ecu-
menical Council to be held at Nicaea, the metropolis of Bithynia. Suspended in August
786, under dramatic circumstances, the Council’s proceedings began on 24 September
787. The regent’s perseverance and the patriarch’s astuteness had paid off.
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Abstract

After confirming the Nicene doctrine as a teaching of faith in the Church at the
First Ecumenical Council (325), two religious groups together with the Arians vehe-
mently challenged the right of the hierarchy and of St Athanasius the Great, as its
principal guarantor, to assume the role of legitimate representatives of the Church.
These groups are known as the Meletians and Eusebians. The former, followers of
Meletios of Lycopolis, formed a schismatic group without doctrinal identity, a kind of
parallel hierarchy in the Egyptian Church, while the latter, led by Bishop Eusebios of
Nicomedia, appeared more like a court party, interested in winning the favor of the
Emperor and expressing Arian or Arianizing sympathies. The alliance between the
Meletians and the Eusebians, as well as the strong Arian opposition, created great
problems for St Athanasius, all the more so as they found strong support in the person
of Constantius, the emperor of the Roman Empire of the East. The present study at-
tempts to present the position of these two groups in the events of the Church of Ale-
xandria during the first half of the 4" century.

Preliminarii

Numele Sf. Atanasie cel Mare este, cel mai des, asociat cu lupta sa pentru
apararea dreptei-credinte si a unitatii Bisericii. De obicei, cand vorbim despre
adversarii pe care Sfiantul Atanasie a trebuit sa-i infrunte in acest demers, ne
referim la arieni. Acestia sunt, fard indoiala, principalii, dar nu singurii sdi opo-
nenti. Aldturi de arieni, in documentele vremii apar numele a doud grupari reli-
gioase distincte, dar interconectate, care ficeau opozitie episcopului Alexandriei:
meletienii si eusebienii. Dacd arienilor le-au fost consacrate studii de catre multi
cercetatori!, despre aceste doud grupari se cunosc mai putine lucruri.

!Indicdim mai jos citeva studii mai importante, bibliografia cu privire la acest subiect fiind
foarte vastd: Charles KANNENGIESSER, ,Athanasius of Alexandria vs. Arius: The Alexandrian
Crisis”, in: Birger A. PEARSON, James E. GOEHRING (eds.), The Roots of Egyptian Christianity,
coll. Studies in Antiquity and Christianity, Fortress Press, Philadelphia, 1986, pp. 204-215;
Rowan WILLIAMS, Arius: Heresy and Tradition, Longman and Todd, London, 1987; Richard
P.C. HANSON, The Search for the Christian Doctrine of God. The Arian Controversy, T&T
Clark, Edinburgh, 1988; Ch. KANNENGIESSER, ,Alexander and Arius of Alexandria: The Last
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Desi asociati de multe ori cu arienii, datoritd coalizarii fortelor lor impo-
triva Sfantului Atanasie, aceste grupdri au totusi o istorie care, chiar dacd se
suprapune cu cea a arienilor, are origini, evolutie si destine proprii. Cercetand
mai in amidnunt evenimentele care s-au petrecut in Alexandria primei jumatati a
secolului al IV-lea, mai multe intrebdri ne retin atentia. Care sunt originea si
cauzele acestor factiuni aparute in sdnul Bisericii egiptene? Ce invdtaturd de
credinti impartiseau ele? Existd o identitate specificd fiecdreia dintre aceste
grupdri? Care sunt raporturile dintre ele si ale fiecdreia cu arienii si, mai ales,
cum se pozitioneazd Sfantul Atanasie fatd de ele? latd cateva intrebdri la care
studiul de fatd incearcd s ofere un rdspuns.

Nu este usor sa prezentam cu exactitate desfisurarea tuturor evenimente-
lor din aceasta perioadd, intrucat documentele pe care le avem la dispozitie sunt
interpretabile. Cele mai multe informatii se gésesc chiar in opera Sfantului Ata-
nasie. Existd insd si cercetatori care pun la indoiald veridicitatea lor, invocand
subiectivitatea celui implicat efectiv in aceste dispute. In ceea ce priveste alte
surse, precum cele provenite de la Eusebiu, Rufin, Filostorgiu, Socrate, Sozo-
men, Teodoret, nu exista unanimitate, fiecare relatind faptele in functie de afini-
tatile lui. Prezentarea cu rigurozitate a tuturor aminuntelor este ingreunata apoi
si de trecerea timpului, asa incit este nevoie de o consultare a unei bibliografii
cat mai largi si de o punere in paralel a surselor, pentru a ne crea o imagine cét
mai fideld a evenimentelor.

Situatia Bisericii egiptene inainte de alegerea Sfantului Atanasie
ca episcop. Ekklesia martyron

In preajma alegerii Sfantului Atanasie ca episcop al Alexandriei, o grupare
disidentd contesta vehement autoritatea acestuia: este vorba despre meletieni.
Acestia si-au primit numele de la Meletie, episcop de Lycopolis, cunoscut in do-
cumente din timpul persecutiei lui Diocletian (284-305), in legdturd cu problema
lapsilor. Asemenea schismei donatiste din nordul Africii, si in Egipt problema
celor cizuti de la credintd in perioada persecutiei a creat o scindare in sanul
Bisericii, la originea cdreia s-a aflat acest Meletie.

Ante-Nicene Theologians”, in: Eugenio ROMERO-POSE (ed.), Pleroma. Salus carnis. Miscelanea
en homengje al P. Antonio Orbe, S.J., [Compostellanum, 35 (1990), 1-2], Aldecoa, Santiago
de Compostella, 1990, pp. 391-403; Alvyn PETTERSEN, ,The Arian Context of Athanasius of
Alexandria’s Tomus ad Antiochenos VII, in: Journal of Toxicology and Environmental
Health, 41 (1990), pp. 183-198; Christopher Haas, ,The Arians of Alexandria”, in: Vigiliae
Christianae, 47 (1993) 3, pp. 234-245; Rowan WILLIAMS, ,Athanasius and the Arian Crisis”, in:
Gillian R. EvANS (eds.), The First Christian Theologians: An Introduction to Theology in the
Early Church, Blackwell, Oxford, 2004, pp. 157-167; Markus VINZENT, ,Direct or Discrete —
On Inter-textuality and Counter-textuality in Athanasius’ Orations against the Arians I-II",
in: Studia Patristica, 52 (2012), pp. 113-127; Khaled ANaTOLIOS, ,«Christ the Power and
Wisdom of God»: Biblical Exegesis and Polemical Intertextuality in Athanasius’s Orations

against the Arians”, in: Journal of Early Christian Studies, 21 (2013), pp. 503-535.
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Desi initial a fost un apropiat al episcopului Petru al Alexandriei (f
311/312) — cei doi impdrtind, se pare, aceeasi celuld in timpul persecutiei? —,
Meletie intrd in conflict cu acesta odatd ce s-a pus problema reprimirii in Biserica
a apostatilor. Meletie, care il inlocuise pe apostatul Apollonius, va deveni repre-
zentantul tendintei rigoriste si va incepe sa hirotoneascd preoti in alte eparhii, in
absenta episcopilor titulari, care se aflau incd in inchisoare, actionand practic ca
un mitropolit®. Meletie si-a extins actiunea chiar si asupra Alexandriei, depunénd
anumiti preoti care rdmaseserd fideli episcopului lor intemnitat, Petru. Intors in
Alexandria la inceputul lui 306 sau poate chiar la sfarsitul lui 305, Petru incear-
ci si restabileascd ordinea si sa-si impund autoritatea, depunandu-l pe Meletie®.

Initial nu a fost vorba despre o rupere totald a relatiilor’, insa, pe la 307,
un sinod local il excomunicd pe Meletie, care este trimis la minele din Palestina,
unde rdmane pana la promulgarea edictului lui Galeriu din 311. La scurt timp
dupd moartea lui Galeriu insd, Maximinus incepe din nou prigoana impotriva
crestinilor. Printre victimele acestei persecutii, s-a numarat si episcopul Petru al
Alexandriei, martirizat la 25 nov., probabil 311. Impicarea nu s-a realizat insd
nici dupd moartea lui Petru, schisma continuand chiar si printre cei exilati in
Palestina. Meletie a hirotonit episcopi si preoti, iar gruparea sa, de facturd rigo-
ristd, a adoptat titlul de Ekklesia martyron®. Asadar, meletienii, iesiti din schisma

? Episodul este relatat de catre Sf. Epifanie de Salamina (AT. EMi®aNIOE KQNITANTIAZ,
Havaptov, 68, 1, 4-5, in: The Panarion of Epiphanius of Salamis, Books II and III (Sects
47-80, De Fide), translated by Frank Williams, E.J. Brill, Leiden, 1994, p. 316), dar istoricita-
tea lui este pusd la indoiald de: William HARMLESS, Desert Christians. An Introduction to the
Literature of Early Monasticism, Oxford University Press, Oxford, 2004, p. 15.

3 Implicarea lui Meletie in treburile administrative ale altor eparhii este demonstrati de Scri-
soarea lui Petru cdtre pdstoritii sdi, precum si de fragmentul grecesc al Scrisorilor pascale
ale Sfantului Atanasie (Walter E. CRUM, ,Some Further Meletian Documents”, in: Journal of
Egyptian Archaeology, 13 [1927], pp. 24-25).

* Potrivit informatiilor furnizate de Sozomen (HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 1,
15, in: SOCRATES, S0ZOMENUS, Church Histories, translated into English by Philip Schaff and
Henry Wace coll. Select library of Nicene and post-Nicene Fathers of the Christian Church, 2™
series, volume 2, Christian Literature Publishing Co., New York, 1890, p. 251), se pare ci
episcopul Petru al Alexandriei il excomunicase si pe Arie, intrucdt acesta contesta decizia lui
cu privire la invaliditatea botezului meletienilor. Arie, impresionat de curajul lui Petru in fata
persecutiilor, s-ar fi impécat cu el chiar inainte de moartea acestuia, motiv pentru care meleti-
enii il priveau pe Arie ca pe un tradddtor, iar mai tirziu ca pe un eretic (William TELFER, ,Me-
letius of Lycopolis and Episcopal Succession in Egypt”, in: Harvard Theological Review, 48
(1955), p. 231).

¥ Lucrul acesta reiese dintr-o scrisoare a patru episcopi egipteni care se adreseazd lui Meletie
ca «dilecto et comministro in Domino» (Leslie W. BARNARD, ,Athanasius and the Meletian
Schism in Egypt”, in: The Journal of Egyptian Archaeology, 59 [1973], p. 181).

S Informalii despre aceasti schisma avem din: a) opera Sfantului Atanasie; b) Sf. Epifanie de
Salamina, [Tavdpiov, 68; c) traducerea latind a unei scrisori trimise de patru episcopi egipteni
lui Meletie, transmisa de Codex Veronensis, LX; d) traducerea latin a unei scrisori a lui Petru
de Alexandria citre pastoritii sii; e) o relatare a circumstantelor acestei schisme; f) canoanele
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pe care persecutia lui Deciu o generase, se prezentau acum ca un fel de Biserica
paraleld, care punea in pericol autoritatea Bisericii oficiale.

Lucrurile devin si mai complicate pentru Biserica din Alexandria incepand
cu 312, cand Arie (255-336), preot la biserica alexandrind Baucalis, a inceput si
rispandeascd invititura sa despre inferioritatea Fiului lui Dumnezeu, facand tot
mai multi adepti. Daci ar fi si ddm crezare Papirusului din Londra 1914, un
document meletian datand din 3357, teologia lui Meletie nu ar fi fost la origine
una ariand, totusi, potrivit istoricului Sozomen, Arie ar fi fost la inceput ucenic al
lui Meletie, informatie confirmatd si de o notd continuti de Codex Veronensis
LX8 si acceptatd de cei mai multi dintre cercetatori®.

in acest context complicat, cu o schisma care dura de aproximativ 20 de ani
si cu o erezie izbucnitd in inima Egiptului, care se rdspandea cu repeziciune si care
punea in pericol nu doar unitatea Bisericii, ci si pe cea a imperiului, trebuia sd se
ia atitudine. Este ceea ce s-a intimplat prin intrunirea Sinodului I Ecumenic.

Sinodul I Ecumenic de la Niceea si deciziile lui cu privire la
meletieni

Dupi cum se stie, Sinodul I Ecumenic (325) a fost convocat de Sf. Constantin
cel Mare ca si rezolve, in primul rdnd, problema ariana care incepuse sd ia proportii.

episcopului Petru al Alexandriei (a se vedea: Martin Joseph ROUTH [ed.], Reliquae sacrae sive
auctorum fere jam perditorum secundi tertiique saeculi fragmenta quae supersunt: acce-
dunt synodi et epistolae canonicae Nicaeno Concilio Antiquiores, vol. 1V, editio altera,
Typographeo Academico, Oxonii, 1846, pp. 91-94). Literatura secundard ne oferd mai multe
detalii despre schisma meletiand: William TELFER, ,St. Peter of Alexandria and Arius”, in:
Analecta Bollandiana, 67 (1949), p. 125; W. TELFER, ,Meletius of Lycopolis...”, pp. 227-237;
L.W. BARNARD, ,Athanasius and the Meletian Schism...”, pp. 181-189; Tim VIVIAN, Saint Pefer
of Alexandria: Bishop and Martyr, Fortress Press, Philadelphia, 1988, pp. 8-50; Duane W.H.
ARNOLD, ,Athanasius and the Meletians at the Synod of Tyre, AD 335”, in: Coptic Church
Review, 10 (1989) 3, pp. 68-69.

7 Papirusul din Londra 1914 este un document care provine de la un cilugir meletian pe
nume Calist, din regiunea Cynopolis Superior, datat mai-iun. 335, care prezintd mai multe
informatii despre situatia Bisericii din Egipt in aceastd perioadd, mai ales despre aceastd gru-
pare disidenta din jurul lui Meletie. Documentul a fost descoperit in 1914 si editat 10 ani mai
tarziu de H.I. Bell (Harold I. BELL, Jews and Christians in Egypt. The Jewish Troubles in
Alexandria and the Athanasian Controversy Illustrated by Texts from Greek Papyri in the
British Museum, with three coptic texts ed. by W.E. Crum, Humphrey Milford, London, 1924,
pp- 39-58; a se vedea si: Duane W.H. ArRNOLD, ,Harold Idris Bell and Athanasius: A Reconside-
ration of LP 1914”, in: Studia Patristica, 21 [1989], pp. 377-383).

8 Herbert F. JoLowicz, Barry NICHOLAS, Historical introduction fo the Study of Roman Law,
Cambridge University Press, Cambridge, 1954, p. 431.

¥ Nu toti cercetdtorii sunt de acord ci persoana mentionatd in aceastd sursi ca apropiat al lui
Meletie ar fi celebrul ereziarh. Cu privire la aceastd chestiune, a se vedea: Rowan WILLIAMS,
»Arius and the Melitian Schism”, in: Journal of Theological Studies, NS, 37 (1986) 1, pp. 46-50.
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Cei aproximativ 300 Pdrinti de la Niceea au fost foarte fermi in ceea ce priveste aria-
nismul: acesta a fost condamnat ca erezie, iar Arie, excomunicat si exilat.

Nu vom insista asupra problematicii ariene dezbitute la Sinodul I Ecume-
nic, intrucat ea este destul de bine cunoscuta'® si nu face obiectul studiului nostru,
ne vom referi insd la citeva aspecte legate de schisma meletiand pe care Sinodul
le-a luat in discutie. Din Sinodala pe care Parintii participanti au trimis-o episcopi-
lor din Egipt, aflim cd Sinodul de la Niceea a luat cateva hotdrari si cu privire la
meletieni. Aceste masuri se refereau atat la Meletie insusi, cat si la episcopii schis-
matici care i s-au aldturat. Ele pot fi rezumate in trei puncte principale:

a) lui Meletie i se recunostea demnitatea de episcop si i se permitea sa
rdmana in eparhia sa, fird a avea insa dreptul de a mai hirotoni;

b) episcopii hirotoniti de Meletie sunt reprimiti in Bisericd, dar dupd o
reconfirmare din partea ierarhiei ortodoxe printr-o punere a mdinilor ,mai
tainica” (LvoTikwTépqa YeLpoTovig Befatwbévtag)!. Ei devin un fel de
yvicari”, succedind, in fiecare eparhie, episcopilor hirotoniti de catre
Alexandru, fird consimtamantul cdrora nu au voie si ia nicio hotarare;

c) episcopii meletieni reintegrati pot lua locul episcopilor ortodocsi numai
dupa moartea acestora din urmd, cu acordul episcopului de Alexandria,
dacd sunt recomandati de comunitate si dacd au ficut dovada vredniciei
lor. De aceastd prevedere Meletie nu putea beneficia, ca unul care a creat
schisma in Biserica'.

10 Cu privire la problematica ariand la Sinodul I Ecumenic, a se vedea: Joseph TIXERONT, His-
toire des dogmes. Il. De saint Athanase a saint Augustin (318-430), coll. Bibliotheque de
I'enseignement de I’histoire ecclésiastique, V. Lecoffre, Paris, 1909; Jules LEBRETON, Hisfoire
du dogme de la Trinité, des origines au concile de Nicée. I. Les origines; Il. De saint Clé-
ment & saint Irénée, Beauchesne, Paris, 1927: John N.D. KELLY, Early Christian Doctrines,
Harper & Brothers, New York, 21960; Henry CHADWICK, ,Faith and Order at the Council of
Nicaea”, in: Harvard Theological Review, 53 (1960), pp. 171-195; Ephrem BOULARAND,
L'hérésie d’Arius et la ,foi” de Nicée, Letouzey et Ané, Paris, 1972; Mariette CANEVET,
»L'unicité de la foi comme fondement de la communion dans I’église: Athanase et la contro-
verse autour de Nicée”, in: Revue des sciences religieuses, 75 (2001), pp. 68-76; John BEHR,
Formarea teologiei crestine. Vol. 1: Drumul spre Niceea, trad. Mihail G. Neamtu, Ed. Sophia,
Bucuresti, 2004; Khaled ANATOLIOS, Retrieving Nicaea. The Development and Meaning of
Trinitarian Doctrine, Baker Academic, Grand Rapids, 2011; Pr. Daniel BENGA, Cred,
mdrturisesc  si astept viata vesnicd. O Iistorie teologicd a Simbolului Niceo-
Constantinopolitan, Ed. Basilica, Bucuresti, 2013.

"' Trebuie remarcat faptul ci, desi pare un compromis din punct de vedere disciplinar, aceasti
reprimire a clerului meletian in sanul Bisericii trebuia sd aibd loc printr-un ritual suplimentar
de reconfirmare a acestuia. Ar fi interesant si stim ce insemna mai exact aceastd punere a
mainilor ,,mai tainicd”.

12 Se observi faptul ci Meletie era mai aspru pedepsit decit adeptii sdi, el fiind lipsit de orice
putere. Chiar daca i se permitea sd slujeascd in continuare, el se afla sub autoritatea episcopu-
lui locului, Plusianos, pe care nu-l putea insoti la nicio hirotonie si ciruia nu putea sa-i urme-
ze in scaun dupd moarte. Aceste mdsuri nu erau insd unele extreme, Parintii de la Niceea
purtandu-se fata de el cu ingiduinta, asa cum reiese din Scrisoarea sinodala trimisd Bisericii
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Se pare cd, initial, meletienii au acceptat decizia Sinodului, existenta a doi
episcopi in aceeasi eparhie (unul ortodox si unul meletian, subordonat celui
dintai) fiind confirmati de Scrisoarea pascald XIX a Sfantului Atanasie, din anul
34713, Potrivit lui Sozomen!4, Meletie a cedat bisericile episcopului Alexandru al
Alexandriei si s-a retras la Lycopolis. I se cerea, totodatd, sa-i aduca la cunostinta
Sfantului Alexandru situatia concreta a clerului sdu, situatie pe care insd acesta a
intdrziat sd o prezinte. Abia in 327-328, episcopii egipteni se intruneau intr-un
Sinod local (adesea confundat cu asa-numita a doua sesiune de la Niceea), unde
Meletie prezenta sinodalilor o listd in care erau mentionate 35 de scaune episco-
pale ocupate de meletieni in Egipt, dispuse in mod inegal: 24 in Egiptul propriu-
zis si 11 in Thebaida; patru preoti si trei diaconi in Alexandria si un preot in
lagirul militar de la Parembole, aproape de Nicopole’. Putem si intelegem am-
ploarea acestui fenomen daci avem in vedere faptul ca cele 35 de scaune repre-
zentau mai mult de jumdatate din numdrul total de 65 de episcopii din Egipt si
Thebaida, excluzand Libia’®.

egiptene, in care se ardta cd, desi greseala lui era de neiertat, doar pentru pacea Bisericii, era
reprimit in comuniune. Pentru a controla ierarhia meletiand reintegratd, Sinodul I Ecumenic a
pus-0 sub autoritatea scaunului de Alexandria, ale cdrui privilegii au fost reconfirmate de citre
Sinod (ATHANASIUS, Werke, Bd. 111, Tl. 1: Urkunden zur Geschichte des Arianischen Streites
318-328 - Bis zur Synode von Alexandrien, Urkunde 23: Das Schreiben der Synode von
Nicda an die Agypter, herausgegeben von Hans-Georg Opitz, Walter de Gruyter, Ber-
lin/Leipzig, 1934, pp. 48-50; L.W. BARNARD, ,Athanasius and the Meletian Schism...”, pp. 183-
184; Annick MARTIN, ,Athanase et les melitiens (325-335)”, in: Charles KANNENGIESSER (ed.),
Politique et théologie chez Athanase d’Alexandrie, Actes du Colloque de Chantilly, 23-25
septembre 1973, coll. Théologie historique 27, Beauchesne, Paris, 1973, p. 34; W.H.D. Ar-
NOLD, ,Athanasius and the Meletians...”, pp. 68-69).

3 Scrisoarea pascald XIX, 10; vezi: S. ATHANASIUS, BISHOP OF ALEXANDRIA, The Festal Epistles,
translated from the syriac with notes and indices Henry Burgess, coll. A Library of Fathers of
the Holy Catholic Church, vol. 38, John Henry Parker/F.). Rivington, Oxford/London, 1854,
pp. 130-131.

1 HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 21, 1, p. 271.

15 8. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 71, 5-6, in: Philip SCHAFF (ed.), Athanasius:
Select Works and Letters, coll. Select library of Nicene and post-Nicene Fathers of the
Christian Church, 2™ series, volume 4, Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids, 1978, pp.
333-334. Cu privire la situatia clerului meletian, a se vedea: A. MARTIN, ,Athanase et les
melitiens...”, p. 32. Dupa Arnold, ar fi fost vorba despre 28 de episcopi, patru preoti si trei
diaconi (W.H.D. ARNOLD, ,Athanasius and the Meletians...”, p. 68).

16 In Egipt mai existau sase scaure episcopale ai cdror titulari nu figureazd in lista lui Meletie,
dar despre care nici nu se stie daci erau ocupate de episcopi hirotoniti de Sfantul Alexandru.
Este de inteles faptul ci episcopul de Alexandria avea un interes deosebit pentru castigarea
acestor episcopii, care i-ar fi asigurat majoritatea. Neputind inci si se bazeze pe sprijinul
acestora, Sfantul Alexandru trebuia si incerce si atraga de partea sa pe unii dintre cei 10
episcopi din provinciile Libia si Pentapole, unde arianismul incepuse sd cdstige tot mai multi
adepti. Nu intdmplétor, se pare, Sinodul de la Niceea a reafirmat, prin canonul 6, prerogative-
le patriarhului de Alexandria asupra celor patru provincii egiptene. A se vedea: Henry CHAD-
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Prin aceastd initiativd cu privire la evidenta clerului meletian, Biserica
urmérea controlul acestuia, cu atit mai mult cu cit meletienii solicitasera impa-
ratului, se pare, dreptul de a se aduna pe mai departe. Reintegrarea meletienilor
in sanul Bisericii era, in mod evident, dat fiind si numarul mare al acestora, un
lucru destul de greu de realizat si care presupunea timp si abilitate.

Bazandu-se pe mai multe documente ale vremii'?, Annick Martin incearca sa
reconstituie partial pozitionarea ierarhiei meletiene fatd de autoritatea bisericeascd
alexandrind la moartea Sfantului Alexandru. Din statistica pe care cercetitoarea o

face, reiese cd aplanarea schismei era departe de a se fi realizat, doar aproximativ 12 °

episcopi din totalul de 34 devenind fideli patriarhului de Alexandria'®,

Dupa informatiile oferite de Sf. Epifanie de Salamina, intentia episcopului
Alexandru de a tine sub control ierarhia de curand reintegratd a reactivat dispu-
ta dintre ortodocsi si meletieni’®. Imediat dupa Sinodul I Ecumenic, atat meletie-
nii, cat si arienii, nemultumiti de deciziile luate, au cerut impdaratului sd reanali-
zeze sentinta. Ei erau sustinuti de Eusebiu de Nicomidia si de Teognis de Niceea.
Acestia semnaserd Crezul de la Niceea, mai mult la presiunea celorlalti episcopi,
dar rdmasesera fideli credintei lor.

wick, ,Faith and Order at the Council of Nicaea: A Note on the Background of the Sixth
Canon”, in: Harvard Theological Revue, 53 (1960) 3, pp. 171-195.

17 Exista patru documente principale care transmit situatia clerului meletian: Breviarium Melitii
(Catalogul meletian) pe care Meletie l-a inaintat Sfantului Alexandru, o listd a episcopilor care au
insotit pe Sfantul Atanasie la Sinodul din Tyr, o alta prezentd in Scrisorile pascale din 340 si
347, precum si o listd din Philippopolis oferita de Sf. Ilarie de Poitiers, Ex Opere historico frag-
menta Il (a se vedea: S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 71, p. 333-334; S. ATHANASI-
US, BISHOP OF ALEXANDRIA, The Festal Epistles, XII, pp. 101-102; XIX, pp. 130-131; S. HiLARI
PICTAVIENSIS, Opera, pars IV, recensuit Alfredvs Feder S.I, coll. Corpus Scriptorum Ecclesiastico-
rum Latinorum 65, F. Tempsky/G. Freytag, Vindobonae/Lipsiae, 1916, pp. 74-78).

18 Doar despre patru episcopi meletieni (Teodor de Koptos, Pelagie de Oxyrhynchos, Theon de
Nilopolis si Petru de Herakleopolis Superior) se poate afirma cu certitudine ¢d s-au supus
deciziilor de la Niceea; alti patru episcopi meletieni pot fi presupusi ca ficind parte dintre
reconciliati: Harpocration de Boubastos, Moise de Phakousai, Kronios de Metelis si Agatham-
mon de Hermopolis Parva, dacd ei sunt aceleasi persoane cu cele ale ciror nume apar, fird
indicarea scaunului episcopal, in lista de la Tyr; despre incd patru episcopi se stie cd aveau un
coleg ortodox pe acelasi scaun (Phasileus de Hermopolis Superior, Kollouthos de Kynopolis
Superior, Melas de Arsinoe si Efrem de Thmuis), férd a putea preciza daci erau supusi acesto-
ra. Pe de alta parte, 12 episcopi meletieni rupsesera legitura cu episcopul de Alexandria,
numirandu-se ulterior printre acuzatorii Sfantului Atanasie la Sinodul de la Tyr sau printre
semnatarii de la Philippopolis (Loukios de Antinoopolis, Achilleus de Koussai, Amonius de
Diospolis Parva, Pachumis de Tentyra, Isaac de Letopolis, Heraclides de Nikiou, Isaac de
Kleopatris, Ision de Athribis, Calinic de Pelusium, Eudaimon de Tanis, Hermion de Kynopolis
Inferior si foan de Memphis). Despre ceilalti 10 episcopi rimasi nu avem nicio informatie (A.
MARTIN, ,Athanase et les melitiens...”, pp. 38-39).

19 EPIPHANIUS OF SALAMIS, The Panarion, 68, 5,1, p. 319. Pentru mai multe detalii, vezi: A.
MARTIN, ,Athanase et les melitiens...”, pp. 38-39.
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Paradoxal, situatia s-a agravat dupd iesirea din scend a principalilor pro-
tagonisti, Meletie si Sf. Alexandru al Alexandriei, lucru intamplat la inceputul
anului 328. Cel care va zadarnici eforturile de reintegrare a meletienilor in sanul
Bisericii a fost Ioan Arcaph, un personaj misterios?, prieten apropiat al lui Me-
letie. Ioan Arcaph era episcop de Memphis si fusese desemnat, se crede, de catre
Meletie, ca succesor, dupa moartea sa?’. Desi, dupd spusele Sfantului Atanasie®,
insusi loan Arcaph acceptase intr-o prima fazd revenirea in sanul Bisericii, eve-
nimentele ulterioare l-au determinat si devind conducdtorul ofensivei impotriva
Sfantului Atanasie si a Bisericii din Alexandria.

Alegerea Sfantului Atanasie ca episcop. Contestatii si reconcilieri

Potrivit informatiilor transmise de citre Sozomen®, alegerea Sfantului
Atanasie ca episcop ar fi fost dorinta expresd a predecesorului siu, Sfantul Ale-
xandru. Acesta ar fi cunoscut, prin descoperire dumnezeiascd, faptul ca tandrul
Atanasie trebuie si-i urmeze pe scaunul episcopal. Initial, acesta s-ar fi ascuns
pentru a scipa de alegere, insa episcopul Alexandru, chiar pe patul de moarte, ar
fi pronuntat numele lui ca succesor®. Acelasi istoric afirmd cd numirea Sfantului
Atanasie ca episcop nu a intdmpinat nicio opozitie, tot poporul primindu-l cu
bucurie si aclamandu-I1*. Dimpotriva, istoricii ostili Sfantului Atanasie infatiseaza
evenimentele dintr-un unghi total opus, prezentand alegerea [ui ca fiind una
contestati si creionandu-1 ca pe un episcop ilegitim?®.

20 Chiar cu privire la numele sdu s-au formulat mai multe ipoteze. Potrivit Sfantului Atanasie,
Arcaph ar fi fost numele sdu propriu (S. ATHANASIUS, ,,Defence against the Arians”, 65, p. 329).
Socrate, pentru a-l asocia cu un personal negativ, i-a schimbat numele in Achab (SOCRATES
ScHoLasticus, The Ecclesiastical History, 1, 30, p. 31). Dimpotriva, Telfer, in intentia sa de a
dovedi dreptul acestuia asupra scaunului din Alexandria, sugereaza faptul ca Arcaf derivad de
la ,Archapa”, adicd ,tatd suprem”, ceea ce ar corespunde statutului sdu de arhiepiscop (W.
TELFER, ,St. Peter of Alexandria and Arius”, p. 125).

21 HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 21, 2, p. 271.

22 S. ATHANASIUS, ,,Defence against the Arians”, 17, 3, p. 293.

2 HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 17,1-5, p. 269.

2 p aceeasi notd, a providentei divine, este prezentat si episodul in care Atanasie, copil fiind,
boteazd un prieten de joaca intr-o zi de 25 nov., ziua praznuirii martiriului Sf. Petru al Ale-
xandriei, opozant al lui Meletie (RUFINUS OF AQUILEIA, History of the Church, X, 15, translated
by Philip R. Amidon, coll. The Fathers of the Church Patristic Series 133, The Catholic Uni-
versity of America Press, Washington D.C., 2016, p. 405).

% Lucrurile par si fie confirmate si de Scrisoarea episcopilor egipteni citre colegii lor din
afard, din anul 338 (S. ATHANASIUS, ,,Defence against the Arians”, 6, 4-6, p. 285) si de relatarile
Sfantului Epifanie (EPIPHANIUS OF SALAMIS, The Panarion, 68, 7, 2-4, p. 321).

% MIAOSTOPTIOE ExkAnoiaotikr {orooie, 11, 11, in: FILOSTORGIU, Istoria Bisericeascd,
editie bilingvd, ingrijitd de Adrian Muraru, traducere Dorin Garofeanu, studiu introductiv,
tabel cronologic si note explicative Dragos Mirsanu, Polirom, lasi, 2012, p. 93. Filostorgiu
sustine ca Sfantul Atanasie, neintrunind sufragiile necesare, ar fi fortat numirea sa ca arhie-
reu, obligand doi episcopi, pe care i-ar fi sechestrat in biserica Sfintul Dionisie, si-l hiroto-
neascd. Patriarhul Fotie (®oT10Y TIATPIAPXOY, Emitoun ek tdv ExkAnoiactikdv
Totopudv Pidootopylov, 11, 11, in: PHOTIUS PATRIARCH OF CONSTANTINOPLE, Ecclesiastical
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Asa cum am aratat mai sus, la moartea Sfantului Alexandru, situatia era
una destul de tensionata, astfel incdt numirea unui apropiat al sau in functia de
episcop de Alexandria — cunoscut si pentru intransigenta lui — nu putea sa nu
intimpine rezistentd din partea adversarilor arieni si meletieni.

In mod evident, acestia au ficut tot ce le-a stat in putintd ca Sfantul Ata-
nasie sd nu devind viitorul episcop al Alexandriei. Potrivit dispozitiilor Sinodului
[ Ecumenic, meletienii nu aveau dreptul si participe la procedura de alegere a
succesorului. Totusi, intrucédt se dorea ca noul episcop sa fie ales in unanimitate,
episcopii meletieni — mai ales cei care ramdseserd titulari ai scaunelor dupa
moartea episcopilor ortodocsi — si-au exprimat dorinta de a participa la alegere.
Informatiile pe care le furnizeaza Sfantul Epifanie cu privire la cei doi contra-
candidati pe care meletienii si arienii i-ar fi opus Sfantului Atanasie, anume The-
onas si Achillas, sunt contradictorii si nu mai sunt acceptate de critica moder-
ni¥. Se crede ca au existat multe discutii si negocieri, pdna ce, la 8 iun. 328,

History of Philostorgius, translated by Edward Walford, Aeterna Press, London, 2015, pp. 14-
15) spune ca ceea ce relateazd Filostorgiu — pe care, printr-un joc de cuvinte, il numeste
Kakostorgiu — in legdturd cu abuzurile Sfantului Atanasie la alegerea sa ca episcop sunt
simple minciuni (2 se vedea: William G. RuscH, ,A la recherche de I’Athanase historique”, in:
Ch. KANNENGIESSER [ed.], Politique et théologie..., pp. 164-165). Trebuie spus cd a existat,
incepand cu Otto Seeck, o tendintd de creionare in culori foarte sumbre a episcopului de
Alexandria, acesta fiind acuzat chiar de a fi exponentul unei adevarate bande de tilhari. A se
vedea: Otto SEECK, ,Untersuchungen zur Geschichte des Nicdnischen Konzils”, in: Zeitschrift
fir Kirchengeschichte, 17 (1897), pp. 1-71; Timothy BARNES, Constantine and Eusebius,
Harvard University Press, Cambridge, 1981, pp. 230-231; R.P.C. HANSON, The Search for the
Christian Doctrine..., pp. 254-255. Cele mai multe dintre acuzatiile la adresa Sfantului Atana-
sie se bazeaza insd pe o singurd insemnare dintr-un document meletian din 335 cunoscut sub
numele de Papirusul din Londra 1914 (H.I BELL, Jews and Christians in Egypt..., pp. 39-58).
Credibilitatea acuzatiilor la adresa Sfantului Atanasie cred ci poate fi lesne judecatd, avand in
vedere faptul cd acest papirus este un document care provine de la adversarii sdi. Mai mult,
informatiile pe care papirusul acesta le furnizeazd comportd diferite variante de interpretare,
dintre care unele mai degraba il exonereazd decat il acuzd pe Sfantul Atanasie. A se vedea:
W.H.D. ArRNOLD, ,Athanasius and the Meletians...”, p. 68; L.W. BARNARD, ,Athanasius and the
Meletian Schism...”, pp. 181-189; Frances M. YOUNG, From Nicaea to Chalcedon. A Guide to
the Literature and Its Background, Fortress Press, Londra, 1983, p. 68; W.G. RuscH, ,A la
recherche de I’Athanase historique”, pp. 176-177.

¥ Potrivit Sf. Epifanie de Salamina (EPIPHANIUS OF SALAMIS, The Panarion, 68, 7, p. 321), dupa
moartea episcopului Alexandru, meletienii, profitaind de absenta Sfantului Atanasie, plecat la
curtea imperiald, ar fi ales ca episcop de Alexandria pe Theonas, care muri trei luni mai tarziu.
Dupid o altd relatare a aceluiasi Sfant Epifanie (EPIPHANIUS OF SALAMIS, The Panarion, 69, 11,
4, p. 332), In absenta Sfantului Atanasie si In timp ce meletienii numeau pe Theonas, arienii au
desemnat si ei un candidat, in persoana lui Achillas, ciruia ii va succeda, dupd trei luni, cel
ales de Dumnezeu si desemnat ca succesor, pe patul de moarte, de episcopul Alexandru, anu-
me Sfantul Atanasie, revenit in Alexandria. Cercetitoarea A. Martin crede ci Sfintul Epifanie
ar fi incercat si justifice intervalul de timp de trei luni (in fapt, doar doud: 17 apr.-8 iun. 328)
dintre moartea Sfantului Alexandru si alegerea Sfintului Atanasie prin absenta din oras a
acestuia din urma, si nu prin existenta vreunei contestari din partea clerului alexandrin. Asa se
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Sfantul Atanasie — cu doar cateva luni inainte de a Implini 33 de ani — a fost ales
episcop, cu sustinerea majoritatii clerului si poporului din Alexandria, istoviti de
atitea diviziuni®,

Dupi alegerea sa ca episcop de Alexandria, Sfantul Atanasie, constient de
importanta intaririi autoritatii sale, incepe o serie de vizite in eparhia sa. in 329-
330 merge in Thebaida, in 331-332 in Amoniaca si Pentapole, castigdnd multi
simpatizanti. Intr-una dintre aceste vizite, el ajunge pana la Syene, la frontiera
etiopiand, trecand pe la Tabena, unde este primit de citre Sfantul Pahomie, cu
cilugirii sdi. Nu era prima intalnire a Sfantului Atanasie cu monahii, incd din
tinerete intrase in contact cu Sf. Antonie cel Mare®. Sprijinul comunitdtilor mo-
nahale era foarte important pentru tinarul episcop de Alexandria, care a inteles
ca poate gasi in cilugdri un aliat de nddejde.

Pe de altd parte, incd din primii sdi ani de episcopat, Sfantul Atanasie a
reusit, prin intelepciune si abilitate, sd atragd de partea sa o serie de episcopi,
preoti si diaconi meletieni reveniti in sanul Bisericii. Henric Nordberg demon-
streazd cu argumente convingatoare faptul cd dintre cei 47 de clerici egipteni
care l-au insotit mai tarziu pe Sfantul Atanasie la Tyr, cel putin 17 proveneau
dintre meletieni®.

Odati cu inscaunarea Sfantului Atanasie insd, si oponentii lui au inceput
sd se reorganizeze. Gruparea meletiand, chiar dacd nu omogend, primeste un
nou suflu sub conducerea noului lider, Ioan Arcaph, episcopul de Memphis.

face cd intercaleaza intre episcopatul celor doi pe cel al lui Achillas, care, in realitate, a prece-
dat, nu a succedat Sfantului Alexandru (nov. 311-mai 312); se vedea: Annick MARTIN, Athana-
se d’Alexandrie et I'Eglise d’Egypte au IV siecle (328-373), Collection de I'Ecole Frangaise
de Rome 216, Ecole Francaise de Rome, Rome, 1996, pp. 321-339; A. MARTIN, , Athanase et les
melitiens...”, p. 43; Xavier Le BACHELET, ,Athanase (Saint)”, In: Jean Alfred VACANT et al. (eds.),
Dictionnaire de théologie catholique, t. 1/2, Letouzey et Ané, Paris, 1908, col. 2143-2145;
Gustave BARDY, Saint Athanase (296-373), Gabalda, Paris, 1914, pp. 24-25.

% Lucrul acesta rezultd din marturisirea ulterioara a episcopilor egipteni (S. ATHANASIUS,
~Defence against the Arians”, 6, pp. 285-286); a se vedea: W.H.D. ARNOLD, , Athanasius and the
Meletians...”, p. 68.

2 G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 24-25.

% De exemplu, Macarie, cel care ulterior a fost implicat in incidentul cu Ischyras, pare si fie
aceeasi persoand cu cea mentionatd in Breviarium Melitii (D.W.H. ARNOLD, The Early Episco-
pal Career of Athanasius..., p. 80). Un alt episcop meletian, Theon de Nilopolis, enumerat si el
in aceasta listd, este mai tarziu mentionat de citre Sfintul Atanasie ca murind in cadrul unei
episcopii ortodoxe. Episcopii Teodor de Kopto si Pelagiu de Oxyrhynchos au rimas loiali lui
Atanasie, murind citre 347 in scaunele lor. Alti episcopi au protestat impotriva procedurii
nedrepte de la Tyr, in scrisoarea citre Dionisie. In total, cel putin doua treimi din episcopii din
Breviarium Melitii au devenit sustindtorii Sfantului Atanasie (Henric NORDBERG, Athanasius
and the Emperor, coll. Societas Scientiarum Fennica. Commentationes Humanarum Littera-
rum 30, 3, Societas Scientiarum Fennica, Helsinki, 1963, pp. 21-30).
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«Oi tepi EV0€PLovy. Intrarea in sceni a eusebienilor

Eusebienii, ca si grupare sau partid, sunt mentionati de catre Sfantul Ata-
nasie pentru prima datd in Epistola enciclicd din 339, trimisa de catre episcopul
Alexandriei clerului din Résdrit si Apus dupd depunerea sa din scaun si trimite-
rea, pentru a doua oard, in exil. Pentru a-i denumi pe acestia, Sfantul Atanasie
foloseste expresia «ol mepl EVo€BLoVy, ceea ce literal ar insemna ,cei din jurul
lui Eusebiu”, adicd adeptii, sustinatorii sau discipolii acestuia, expresie tradusa
de obicei prin ,eusebieni”3!,

Denumirea de ,eusebieni”, ca sustindtori ai ereziei ariene, este totusi mai
veche, ea apdrand pentru prima dati in enciclica ‘Evo¢ oduaros (numitd asa
dupa primele cuvinte cu care incepe aceastd scrisoare) a Sf. Alexandru al Ale-
xandriei®?. In aceasti scrisoare, episcopul Alexandru ii acuza pe eusebieni ci i-au
primit pe arienii eretici si ca le impartasesc greselile®.

Inainte de a vorbi despre rolul jucat de citre eusebieni® in disputele din-
tre ortodocsi si eretici, ne propunem sd vedem cine a fost acest personaj atét de

31 David M. GWYNN, The Eusebians. The Polemic of Athanasius of Alexandria and the Con-
struction of the ,,Arian Controversy”, Oxford University Press, Oxford, 2007, pp. 107-108.

32 SOCRATES SCHOLASTICUS, The Ecclesiastical History, 1, 6, p. 3.

3 Enciclica Sfantului Alexandru a fost scrisa, se pare, in 319 sau, cel mai tarziu, in 324-325,
urmare a neintelegerilor dintre episcopul Alexandriei si Arie. George Stead crede cd aceastd
enciclicd nu a fost scrisda de Alexandru, ci de Sfantul Atanasie insusi (George Christopher
STEAD, ,Athanasius’ Earliest Written Work”, in: Journal of Theological Studies, NS, 39,
[1988] 1, pp. 76-91). Cam in aceeasi perioadd, Sfantul Alexandru adresa o epistold unui anume
Alexandru, identificat de cercetatori cu Alexandru de Bizant sau de Tesalonic (vezi: R. WILLI-
AMS, Arius. Heresy and Tradition, p. 48, n. 3; R.P.C. HANSON, The Search for the Christian
Doctrine..., p. 136, n. 24). Tot de acum dateaza si o Scrisoare a lui Arie cdtre Episcopul
Eusebiu al Nicomidiei, trimisd probabil in 318 (TEODORET EPISCOPUL CIRULUI, Isforia biseri-
ceascd, 1, 5, traducere de Pr. Vasile Sibiescu, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 44, Ed. Institu-
tului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, pp. 35-37; EPIPHANI-
US OF SALAMIS, The Panarion, 69, 6, pp. 328-329), precum si raspunsul acestuia catre Arie,
pastrat fragmentar in 'EmtoToA7} WEOL TV Yevouevwv €v Tff Aowuive tic Traiag xai v
Zedeveelq thig loavolas ovvedwv (De Synodis) 17 (SF. ATANASIE CEL MARE, ,Epistola
despre Sinoadele ce s-au tinut la Rimini, in Italia si la Seleucia, in Isauria”, in: Scrieri. Partea
a Il-a: Epistole, Viata Cuviosului Pdrintelui nostru Antonie, studiu introductiv, traducere si
note de Pr. Dumitru Stiniloae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 16, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, pp. 125-126). Opitz este de pdrere
¢d Scrisoarea impaciuitoare a lui Arie catre Alexandru a fost compusd in Nicomidia prin 320, sub
influenta lui Eusebiu, ca si Thalia (cca 321). Nu toti cercetitorii impartisesc Insa aceastd ipotezd
(William R. TELFER, ,Arius Takes Refuge at Nicomedia”, in: Journal of Theological Studies, 37
(1936], pp. 61-62; Rudolf LORENZ, Arius Judaizans? Untersuchungen zur dogmengeschichtli-
chen Einordnung des Arius, Vandenhoeck und Ruprecht, Géttingen, 1979, p. 52).

¥ Printre episcopii pe care Sfantul Atanasie Ti asociaza in diferite scrieri cu eusebienii apar, pe
lingd Eusebiu de Nicomidia: Asterie Sofistul, Theognis de Niceea, Atanasie de Anazarbus,
Maris de Calcedon, Patrofil de Scythopolis, Teodor de Heracleea, Narcis de Neronias, Macedo-
niu de Mopsuestia, Ursacius de Singidunum, Valens de Mursa si Gheorghe de Laodiceea. Multi

203

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — 0 0 0O m



EUGEN MAFTEI STUDII

abil si influent, un adevaérat politician bisericesc®, pe care Sfantul Atanasie il face
raspunzitor de multe dintre tensiunile aparute intre el si puterea imperiala:
Eusebiu de Nicomidia.

Tineretea acestuia rdméane total necunoscutd, neexistand informatii nici
despre data nasterii sale, nici despre viata si activitatea lui de pana la episcopat. Se
pare ca a fost un discipol al lui Lucian de Antiohia, ca si Arie®*. Din relatdrile lui
Ammianus Marcellinus®, aflim c3, inainte de 314, Eusebiu a ocupat scaunul epis-
copal de la Berytos. In aceasti calitate, el dobandeste prietenia prefectului pretori-
an al impdratului Liciniu (308-324), Iulius Iulianus, cu a cdrui sotie crestind era
rudd apropiatd, poate chiar frate. Este posibil ca acest Iulius Iulianus sa fi interme-
diat, dupa 314, mutarea lui Eusebiu la Nicomidia, resedinta lui Liciniu, cand este
mentionat pentru ultima datd Eustolus ca episcop al acestei metropole®.

Fire abila, inzestrat cu o minte sclipitoare si aptitudini diplomatice, el de-
vine repede apropiat al imparatesei Constantia, sotia lui Liciniu si sora vitregd a
lui Constantin, despre care unii istorici spun ca ar fi simpatizat cu arienii si ca i-
ar fi ajutat atat pe Eusebiu, cat si pe Teognis de Niceea sd se Intoarcd din exil
dupa Sinodul de la Niceea®. Este posibil ca, datorita influentei lui, Eusebiu sd fi

dintre acestia sunt cunoscuti ca apartinand asa-numitei Scoli a lui Lucian de Antiohia. Pen-
tru informatii mai detaliate despre biografia acestora, a se vedea: Gustave BARDY, Recherche
sur Lucien d’Antioche et son école, coll. Etudes de théologie historique, Beauchesne, Paris,
1936, pp. 316-357; Maurice F. WILES, Robert C. GREGG, ,Asterius: A New Chapter in the Histo-
ry of Arianism?”, in: R. GREGG (ed.), Arianism: Historical and Theological Reassessments,
Papers from the Ninth International Conference on Patristic Studies, September 5-10, 1983,
coll. Patristic Monograph Series 11, Philadelphia Patristic Foundation, Oxford, 1985, pp. 111-
115; Joseph T. LIENHARD, ,Recent Studies in Arianism”, in: Religious Studies Review, 8
(1982), pp. 331-337; J.T. LIENHARD, Contra Marcellum: Marcellus of Ancyra and Fourth
Century Theology, Catholic University of America Press, Washington, 1999, pp. 89-101.

% Cu privire la personalitatea politici a lui Eusebiu de Nicomidia, a se vedea: Henry R.
REYNOLDS, ,Eusebius of Nicomidia”, in: Henry WACE, William C. PIERCY (eds.), A Dictionary of
Christian Biography and Literature to the End of the Sixth Century A.D., with an Account
of the Principal Sects and Heresies, Little, Brown and Co., Boston, 1911, pp. 336-341; Colm
LUIBHEID, ,The Arianism of Eusebius of Nicomidia”, in: Irish Theological Quarterly, 43 (1976),
pp. 3-23; Harold A. DRAKE, Constantine and the Bishops: The Politics of Intolerance, Johns
Hopkins University Press, Baltimore/Londra, 2000, p. 395; Arhid. Constantin Voucu, Pr. Luci-
an Dumitru CoLDa, Patrologie, vol. 11, Ed. Basilica, Bucuresti, 2015, p. 89.

% Celia B. BARKER, The Meletian Schism at Antioch, thesis for the degree of Master of Arts,
Durham University, Durham, 1974, pp. 12-15.

7 AMMIANUS MARCELLINUS, Res Gestae XXII, 9, 4; In: Roman History of Ammianus Marcellinus
during the reigns of the emperors Constantius, Julian, Jovianus, Valentinian and Valens,
translated by C.D. Yonge, George Bell and Sons, London/ New York, 1984, p. 295.

% Eustolus, episcop de Nicomidia, apare in documentele Sinodului din Ancyra (314) printre
semnatari. Desemnarea lui Eusebiu ca nou episcop al acestui oras este confirmatd de Epistola
enciclicd a Sf. Alexandru al Alexandriei din 324.

% RUFINUS OF AQUILEIA, History of the Church, X, 12, p. 400; SOCRATES ScHoLAsTICUS, The
Ecclesiastical History, 1, 25, p. 28; HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 27; 111,
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mijlocit pentru Liciniu, dupd infringerea sa de cdtre Sf. Constantin cel Mare in
324, intrucat, intr-o scrisoare, impdratul pune gestul exilarii lui Eusebiu pe sea-
ma sustinerii pe care acesta i-a acordat-o «tiranului»*’.

Alte informatii despre Eusebiu avem de la Sinodul I Ecumenic, unde a
fost prezent, semnand Crezul niceean, dar nu si anatemele. La scurt timp dupd
sinod, Eusebiu si Teognis de Niceea au fost indepartati din scaune ca sustindtori
ai lui Arie*!, dar au fost reprimiti, cel mai tarziu in 327-328, probabil in urma
unui sinod local din Bitinia.

Dupa intoarcerea din exil, Eusebiu de Nicomidia va deveni, datorita abili-
tatilor de care pomeneam mai sus, o figurd proeminenta la curtea Sf. Constantin
cel Mare, fiind vdzut de unii cercetatori ca un fel de reprezentant al Bisericii
Risdritene la curtea impdratului®Z.

19, pp. 277; 298. Cu privire la aceastd chestiune, a se vedea, mai pe larg: Hans A. POHLSANDER,
LConstantia”, in: Ancient Society, 24 (1993), pp. 162-163.

* Este vorba despre Scrisoarea cdtre Biserica din Nicomidia transmisd de TEODORET EPIsco-
pUL CIRULUI, Istoria bisericeascd, 1, 20, pp. 64-66). A se vedea: Henry CHADWICK, ,Ossius of
Cordova and the Presidency of the Council of Antioh, 325”, in: Journal of Theological Studi-
es, NS, 9 (1958) 2, p. 302; Robert M. GRANT, ,Religion and Politics at the Council of Nicaea”,
in: Journal of Religion, 55 (1975), p. 3.

' EUSEBIU DE CEZAREEA, Viata lui Constantin cel Mare, 111, 1, traducere de Radu Alexandres-
cu, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 14, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1991, pp. 124-125; HERMIAS SO0ZOMEN, The Ecclesiastical Histo-
ry, 1, 19, pp. 254-255; TEODORET EP1scOPUL CIRULUI, Istoria bisericeascd, 1, 7, pp. 39-41; FILOS-
TORGIU, Istoria bisericeascd, 1, 10, p. 73. A se vedea mai pe larg: D.M. GWYNN, The Eusebi-
ans..., pp. 116-118.

2 H.A. DRAKE, Constantine and the Bishops..., p. 394; Brian H. WARMINGTON, ,Did Constanti-
ne have «Religious Advisers»”, in: Studia Patristica, 19 (1989), pp. 117-129; David Woops,
,Eusebius on Some Constantinian Officials”, in: Irish Theological Quarterly, 67 (2002), pp.
222-223; Edward D. Hunr, ,Did Constantius II have «Court Bishops»”, in: Studia Patristica, 19
(1989), pp. 86-90; Thomas G. ELLIOT, ,Constantine and «The Arian Reaction after Nicaea»”, in:
Journal of Ecclesiatical History, 43 (1992), pp. 192-193; T.G. ELLioT, The Christianity of
Constantine the Great, The University of Scranton Press, Scranton, 1996, p. 325. Potrivit
unor surse, Eusebiu de Nicomidia este cel care il boteazd, in 337, pe imparatul Constantin
(EuseBIU DE CEZAREEA, Viata lui Constantin cel Mare, IV, 62, pp. 183-184; SOCRATES SCHOLAS-
TICUS, The Ecclesiastical History, 1, 39, p. 35; HERMIAS S0ZOMEN, The Ecclesiastical History, 11,
34, p. 282; TEoDORET EPiscopuL CIRULU, Istoria bisericeascd, 1, 32, p. 79). Existd incd discutii
cu privire la termenul ,episcop” (singular sau plural) pe care aceste surse il folosesc. Alte
documente mai tarzii atribuie botezul imparatului Constantin papei Silvestru al Romei, desi
unii cercetitori considerd cd aceasta este o simpla ,legendd”. Cu privire la aceastd problem3, a
se vedea: Garth FOWDEN, , The Last Days of Constantine: Oppositional Views and Their Influ-
ence”, in: The Journal of Roman Studies, 84 (1994), pp. 146-170; Samuel LIEU, ,From History
to Legend and Legend to History: The Medieval and Byzantine Transformation of Constanti-
ne’s Vita”, in: Samuel LIEU, Dominic MONTSERRAT (eds.), Constantine. History, Historiography
and Legend, Routledge, London, 1998, pp. 136-137.
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Coalitia meletiano-eusebianad

Originile coalitiei meletiano-eusebiene sunt incerte. Totusi, se stie cd, inca
inainte de urcarea Sfantului Atanasie pe scaunul episcopal al Alexandriei, Me-
letie a intrat in contact cu Eusebiu de Nicomidia, caruia i-a devenit ,prieten
secret”, asa cum mdrturiseste chiar Sfintul Atanasie®. Cu siguranti, alianta
dintre cei doi a fost una de ordin politic, in sensul cd Meletie spera si obtind de
la Eusebiu sprijin pentru ca misurile pe care Pdrintii de la Sinodul I Ecumenic
le-au luat impotriva lui sd nu fie aplicate cu scrupulozitate. Totusi, dacd marturia
istoricului Sozomen*, potrivit céreia Arie ar fi fost la inceput ucenic al lui Me-
letie, este adevdratd, nu putem exclude total nici ipoteza unei simpatii pe care
Eusebiu s-o fi manifestat fatd de Meletie ca apropiat al colegului sdu, Arie.

Dupi moartea lui Meletie, noul lider, loan Arcaph, va fi cel care va conti-
nua tratativele cu eusebienii. Potrivit relatdrilor Sfintului Epifanie®®, Ioan a con-
dus prima delegatie a meletienilor la impdrat, mai intéi la Constantinopol, apoi la
Nicomidia, insotit de calugarul Fanurie si de mai multi episcopi, printre care se
numadrau Calinic de Pelusium, Ision de Atribis, Eudaimon de Tanis si Hieraca-
mon, zis Evloghie®. Nefiind primiti de catre imparat, meletienii vor apela la aju-
torul episcopului Eusebiu de Nicomidia, recent intors din exil. Eusebiu a stiut sa-
i prezinte impdratului lucrurile in asa fel incat sa-i stirneasca interesul, si anume
a adus in prim plan problema stabilitatii imperiului, subiect de mare sensibilitate.
Meletienii l-au convins pe Eusebiu ci adevdratul factor de dezbinare in Egipt
este episcopul Alexandriei, care are puteri asupra celor trei provincii ale Egiptu-
lui, dovada fiind abuzurile, violentele si nedreptatile la care sunt supusi, ziceau
ei, din partea episcopului Atanasie.

Mai mult, meletienii pretindeau ca sunt asimilati pe nedrept ereticilor, desi
ei pdstreazd credinta adevarati*’. Bazandu-se pe relatdrile lui Sozomen si ale
Sfantului Epifanie*, unii cercetdtori sunt de parere cd, in prima fazd, puterile
coalizate impotriva Sfantului Atanasie au fost cripto-arienii condusi de Eusebiu
de Nicomidia, in afara Egiptului, si meletienii induntru. Deci, miscarea impotriva

3'S. ATRANASIUS, ,Defence against the Arians”, 59, p. 325.

* HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 22, 1-3, pp. 272-273. Dupd cum am preci-
zat deja, informatia pare si fie confirmatd de Codex Veronensis LX.

%5 EPIPHANIUS OF SALAMIS, The Panarion, 68, 5, 3, p. 319.

%6 S. ATHANASIUS, BISHOP OF ALEXANDRIA, The Festal Epistles, IV, 3-7, p. 36.

17 Este posibil, crede Annick Martin, ca cei vizati de imparatul Constantin in scrisoarea pe care
i-0 adreseazé Sfantului Atanasie — in care ii cere si primeasca pe toti cei care vor sd revind in
Bisericd — sd nu fie arienii, ¢i meletienii pentru care intervenise Eusebiu de Nicomidia (A.
MARTIN, ,Athanase et les melitiens...”, pp. 44-45).

8 HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 21, 3-4, pp. 271-272; EPIPHANIUS OF SALA-
MIS, The Panarion, 68, 6, p. 320.
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Sfantului Atanasie a inglobat atat pe cei care impértaseau conceptia lui Arie, cat
si pe cei care doar simpatizau cu situatia politico-eclesiastica a acestuia®®,

In Scrisoarea pascald IV, 3-7, din febr. 332, Sfantul Atanasie se plangea
in legaturd cu nepldcerile pe care i le creeazd adversarii meletieni, din cauza
cirora a si fost chemat la curtea impdratului Constantin. Doi preoti din Alexan-
dria, Apis si Macarie, care se aflau la curte atunci cand meletienii au ajuns aici,
au apdrat cauza episcopului lor. Totusi, impdratul Constantin l-a convocat pe
Sfantul Atanasie la Psamathia, proprietate imperiald din apropiere de Nicomidia,
unde au venit si acuzatorii sai.

Acestia au prezentat o listd care cuprindea multe capete de acuzare: de la
incompetentd si conspiratie la violentd si crima®. Cunoscand dorinta imparatului
de a avea liniste in imperiu, meletienii au mizat pe exacerbarea unor conflicte,
cum a fost cazul potirului spart. Acestia reclamau faptul cg, in timpul unei in-
spectii in Mareotis, cerute de Sfantul Atanasie, preotul Macarie, trimisul sdu, a
distrus altarul si a spart potirul lui Ischyras, un preot hirotonit de catre episco-
pul meletian Kollouthos.

Sfantul Atanasie se apara, aratand cd nu poate fi vorba despre un sacrilegiu,
intrucat Ischyras nu este preot hirotonit legitim, altarul la care el slujea nu putea fi
unul adevdrat, intrucat nu exista bisericd in acel sat; evenimentul nu a avut loc in
timpul Liturghiei, intrucét vizita s-a realizat in cursul sdptimanii si, in plus, Ischy-
ras era bolnav, neputénd sluji’’. In realitate, explici Sfantul Atanasie, incidentul nu
a fost generat de preotul Macarie, ci adevaratii agresori sunt trei episcopi meleti-
eni: Isaac de Kleopatris, Heraclide de Nikiou si Isaac de Letopolis, care il mustrau
astfel pe Ischyras pentru afinitatea lui fatd de ortodocsi. Sfantul Atanasie a obtinut
chiar o mdrturie scrisd a acestui preot, pe care i-a prezentat-o impdratului. Ischy-

¥ Edward HARDY, Christian Egypt: Church and People. Christianity and Nationalism in the
Patriarchate of Alexandria, Oxford University Press, Oxford, 1952, p. 57; Duane W.H. AR-
NOLD, The Early Episcopal Career of Athanasius of Alexandria AD 328 - AD 335, Thesis
Ph.D., Durham University, Durham, 1989, p. 84.

% Principalele acuzatii erau: a) varsta necanonici la hirotonie; b) incapacitatea de conducere;
c) impunerea unui tribut de cimasi de in; d) relatii ascunse cu un anume Filomen, suspectat
de tradare fatd de impdrat; e) spargerea potirului lui Ischyras de citre un apropiat al Sfantului
Atanasie; f) uciderea unui episcop pe nume Arsenie. A se vedea: F.-X. FELLER (ed.), Dictionna-
ire historique ou Histoire abrégeée des hommes qui se sont fait un nom par leur génile,
leurs talents, leurs vertus, leurs erreurs ou leurs crimes, depuis le commencement du mon-
de jusqu'a nos jours, vol. I, Méquignon/Havard, Paris, 1827, pp. 125-126; Hans Freiherr von
CAMPENHAUSEN, Pdrinfii greci ai Bisericii, trad. din germand de M.M. Anghelescu, coll. Inte-
lepciune si credintd, Humanitas, Bucuresti, 2005, p. 113.

51 In Mareotis, Ischyras era preotul unei comunitati foarte mici, care era formatd mai ales din
rudele sale, slujbele fiind savarsite intr-o casd particulard. Sfintul Atanasie, auzind de aceasti
abatere, a trimis o comisie, condusd de preotul Macarie, care trebuia si-l aducd pe acesta in
faja episcopului pentru a se justifica, dar Ischyras nu a vrut sd se supuna. De aici se pare ci a
pornit conflictul (R. Wheler BusH, St. Athanasius: His Life and Times, E & J.B. Young, New
York, 1888, p. 97).
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ras, denuntat prefectului Hyginus cd a rasturnat statuile imparatului in 323, este
trimis in inchisoare, iar Calinic de Pelusium, care ii refuzase Sfantului Atanasie
comuniunea din cauza incidentului cu potirul spart, este depus®.

Un alt caz de o amploare asemandtoare este cel al episcopului Arsenie de
Hypselis (Thebaida). Sfantul Atanasie era acuzat ca ar fi orchestrat uciderea
acestuia si tdierea mainii drepte, de care el s-ar servi pentru a face vraji*. Censo-
rul Flavius Dalmatius, fratele vitreg al imparatului, este insarcinat de citre Con-
stantin sa facd o anchetd in acest caz. Arsenie, dupd ce fusese agresat de catre
episcopul vecin, Plousianos de Lykopolis®, s-a ascuns o perioadd, cu ajutorul lui
loan Arcaph, intr-o méndstire controlatd de meletieni, aproape de Hypselis, apoi
in zona Deltei Nilului. Este gasit la Tyr si adus in fata episcopului locului, Pavel,
care il identifici®.

De toate aceste acuzatii, Sfantul Atanasie a reusit sd se dezvinovateascd,
aratand cd sunt doar inventii ale meletienilor, pentru a-l indeparta din scaun. In
acest conflict, episcopul de Alexandria a avut un mare sprijin, in persoana prefec-
tului pretoriului, Avlavie, care l-a ajutat si-si dovedeasca nevinovitia. Lucrurile s-
au linistit, iar Sfantul Atanasie a putut sa se intoarca in Alexandria la 12 mart. 332.
Impdratul Constantin cel Mare, bucuros cd disputele au incetat, ii incredinteaza
Sfantului Atanasie o scrisoare prin care ii conferea acestuia titlul de «om al lui
Dumnezeu», reprosandu-le, totodatd, alexandrinilor atitudinea lor reprobabila>®.

Meletienii nu puteau fi insd multumiti cu aceasta stare de fapt. Ei vor re-
deschide disputa cu episcopul Alexandriei dupa 333. Intrand din nou in legdtura
cu eusebienii, acestia vor cere impdratului convocarea unui Sinod la Cezareea
Palestinei, a carui sentintd s pund capdt disensiunilor dintre cele doua tabere.
Intrunirea unui sinod la Cezareea, acolo unde episcop era Eusebiu, un adversar
al sdu, nu putea fi decit in defavoarea Sfintului Atanasie’”. Intr-un final, s-a
hotardt ca sinodul sa aiba loc la Tyr, in 335. Afland insd cd Macarie, unul dintre
preotii sdi insdrcinati cu misiunea la curte, a fost arestat, iar tentativa apropiati-
lor sdi de a-l elibera a esuat, Sfantul Atanasie nu se grabeste sd vind la Ty, ci isi

52 8. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 64, p. 328. Vezi si: A. MARTIN, ,Athanase et les
melitiens...”, p. 48.

53 8. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 63, 4, p. 328; RUFINUS OF AQUILEIA, History of
the Church, X, 18, p. 410; SOCRATES SCHOLASTICUS, The Ecclesiastical History, 1, 27, pp. 29-
30; HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 23-25, pp. 273-275.

> Potrivit lui Sozomen, acest Plousianos, la ordinul Sfantului Atanasie, ar fi incendiat casa lui
Arsenie, l-ar fi biciuit si atdrnat de un stalp, apoi l-ar fi inchis in temnitd, de unde acesta a

reusit sd fugd si sd se ascundd, fiind astfel considerat de unii mort (HERMIAS SOZOMEN, The
Ecclesiastical History, 11, 25, 12, p. 275).

3 8. ATHANASIUS, , Defence against the Arians”, 65, p. 329.

% G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 26-27.

5" Schwarz sustine ci Sinodul de la Cezareea chiar s-ar fi intrunit, dar, intrucat Sfintul Atana-
sie nu s-a prezentat, s-a incheiat firi a se lua vreo hotirire (Eduard ScHwaRrz, ,Zur
Geschichte des Athanasius [VIII)", in: Nachrichten der koniglichen Gesellschaft der Wis-
senschaften zu Gottingen, Philologisch-historische Klasse, 1911, p. 36).
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intdreste pozitia, strangdnd in jurul sdu 48 de episcopi — printre care opt sau
noud proveniti din randul meletienilor — cu care se prezinta la sinod la data de
11 iul. 335%,

Meletienii si eusebienii la Sinodul de la Tyr (335)

Incidentele si violentele care au existat in aceastd perioadd sunt justificate
de disensiunile majore care existau intre Biserica locald si aceste grupdri disiden-
te, precum si de lupta apriga a Bisericii pentru restaurarea ordinii si a adevaru-
lui. In preajma Sinodului de la Tyr, meletienii nu apar deocamdati ca o grupare
omogend. Unii dintre meletieni — desigur cei reintrati in comuniune cu Biserica
— au fost de partea Sfantului Atanasie la acest sinod, altii, sub conducerea lui
loan Arcaph, au intrat in alianta cu Eusebiu de Nicomidia. Unii cercetatori vor-
besc si despre un al treilea grup, al ,célugdrilor meletieni semi-copti”, proveniti
din mediul rural, ce reclamau apartenenta la acea ,Bisericd a martirilor”, care au
fost neutri fatd de aceste dispute, ramanand sub ascultarea avvei lor®®.

Sinodul de la Tyr si-a deschis lucrarile la 11 iul. 335. El a fost controlat in
mare parte de episcopii eusebieni, care n-au facut decét sa se foloseasca de meleti-
enii disidenti pentru a-si atinge scopul. Aici nu s-au luat in discutie probleme doc-
trinare, ci doar disciplinare. Erau reluate vechile acuzatii la adresa Sfantului Ata-
nasie si erau addugate altele noi, in principal mésurile pe care acesta le luase in
ultima perioadd fatd de cei dovediti vinovati. In ceea ce priveste cazul Ischyras,
meletienii invocau faptul cd, pe langd distrugerea potirului, a altarului si a cartilor
sfinte, acesta a avut de suferit din partea Sfantului Atanasie, fiind intemnitat de
mai multe ori. Episcopul Calinic de Pelusium ii reprosa depunerea din scaun si
inlocuirea cu un anume Marcu. Alti cinci episcopi meletieni (Pahomie de Tentyra,
Isaac de Letopolis, Achilleus de Koussai si Hermion de Kynopolis Inferior) il acu-
zau de violente si jigniri. Cazul Arsenie este readus in prim-plan, argumentidndu-se
cd disparitia acestuia, desi elucidata, s-a datorat violentelor la care a fost supus. O
ultimd acuzatie, care nu figureaza in procesul-verbal, era cea de viol.

Sfantul Atanasie este pus din nou in situatia de a se apdra. Astfel, in lega-
turd cu acuzatia de profanare a obiectelor sfinte, el aratd ca aceasta nu are nicio
valoare, intrucat Ischyras nu este preot hirotonit legitim. Cat priveste intemnita-
rea lui, aceasta era urmarea actului siu necugetat de a ddrdma statuile imparatu-
lui. Moartea lui Arsenie si acuzatia de vrdjitorie sunt dovedite ca neadevarate
prin insasi gasirea acestuia viu si nevdtdmat®. Acuzatia de viol nu a putut fi
sustinutd de cdtre acuzatoarea adusd in sala de judecats, dovedindu-se faptul ca
aceasta nici nu-l cunostea pe Sfantul Atanasie, pe care l-a confundat cu un oare-
care Timotei®!.

% A. MARTIN, ,Athanase et les melitiens...”, p. 51.

% D.W.H. ARNOLD, The Early Episcopal Career of Athanasius..., p. 83.

60 A. MARTIN, ,Athanase et les melitiens...”, pp. 53-55.

% Stylianos PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. I1/1: Secolul IV (Rasdrit si Apus), trad. de Adrian
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Cu toate acestea, Sinodul l-a gsit vinovat si l-a depus. Sfantul Atanasie
asimileaza acest sinod cu un tribunal civil®?, prezentindu-i pe eusebieni ca pe o
minoritate eretica®3, a carei decizie nu poate reprezenta hotdrérea unui sinod ade-
virat al Bisericii. Ulterior, in Scrisoarea pascald X, din 338, meletienii vor fi pre-
zentati de ctre Sfantul Atanasie ca aliati ai ereticilor, care impartasesc hulele lor®.

Luand act de decizia Sinodului de la Tyr, la inceputul lunii sept. 335,
Sfantul Atanasie pleacd in secret, pe mare, spre Constantinopol, insotit de cinci
episcopi, pentru a-i vorbi impdratului®. La 29 oct.®® ajunge in capitald, unde
obtine cu greu o audientd, opt zile mai tarziu®. Aici, reuseste sa-1 convingd pe

Marinescu, Ed. Bizanting, Bucuresti, 2009, p. 322.

62 S ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 86, 1, p. 344.

63 Gwynn incearcd si argumenteze faptul cd prezentarea eusebienilor ca ,partid arian” nu este
decat o urmare a ,unui model polemic” ulterior pe care Sfantul Atanasie il construieste impo-
triva adversarilor sii, pand la Sinodul de la Tyr neexistand o asociere directa a eusebienilor cu
ereticii. Documentele care dateazd cu putin inainte de Sinodul din Tyr nu mentioneaza —
spune Gwynn — pe eusebieni ca adversari ai Sfantului Atanasie. In Scrisorile pascale din anii
332-335, Sfantul Atanasie, vorbind despre cei care il persecutd pe nedrept, spune ci acestia
sunt meletienii. In Scrisoarea pascald X din 338 existd prima referire explicitd la ,arieni”. Aici
meletienii sunt descrisi ca aliati ai ereticilor, dar nici acum numele eusebienilor nu apare. Abia
in Scrisoarea pascald XI din 339, episcopul Alexandriei pune pe seama ,eusebienilor” (ol
nept Evoéfuov) actiunea de compromitere dirijatd impotriva lui. Comentatorul admite totusi
cd tdcerea initiald a Sfantului Atanasie cu privire la eusebieni se poate datora faptului ca el nu
avea cunostintd incd despre ,alianta secretd” a acestora cu dusmanii sdi din Egipt (D.M.
GWYNN, The Fusebians..., pp. 78-87). Asocierea eusebienilor cu arienii nu este insa una sur-
prinzitoare, daca ne gandim la trecutul lui Eusebiu de Nicomidia, discipol, alaturi de Arie, al
scolii lucianiste. La Sinodul de la Niceea, Eusebiu, chiar daca a semnat Simbolul de credin{a,
nu a vrut s subscrie la anatematismele formulate impotriva lui Arie. Eusebienii nu numai cd
au luat partea arienilor, sprijinindu-i in demersul lor ori de cate ori a fost posibil, ci le impar-
tiseau punctele de vedere doctrinare, primindu-i in comuniune, asa cum s-a intimplat la
Sinodul de la lerusalim, lucru confirmat de Sinodala pastrati chiar de Sfantul Atanasie, un
rdspuns apologetic citre cilugarii si clericii egipteni care, din 339, devine versiunea canonicd
a Bisericii niceene. De asemenea, multi dintre eusebieni au devenit, spre sfarsitul vietii,
membri ai grupdrilor ariene. Eusebiu de Nicomidia insusi avea o doctrind ariand, lucru care
rezultd destul de clar din scrisoarea sa citre Arie (inainte de 324) si din cea cdtre Paulin de
Tyr (320/322), in care afirma cd Fiul este creat, are un inceput al existentei, ci nu vine din
fiinta Tatalui, nici nu are aseminarea dupa naturd (C.B. BARKER, The Meletian Schism at
Antioch, pp. 12-17; St. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. I1/1: Secolul IV..., p. 151).

 Rudolf LORENZ, Der zehnte Osterfestbrief des Athanasius von Alexandrien, Walter de
Gruyter, Berlin/New York, 1986, pp. 82-86.

65 S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 86, p. 344.

% Histoire acéphale et Index syriaque des Lettres festales d’Athanase d’Alexandrie, introduc-
tion, texte critique, traduction et notes par Annik Martin, avec la collaboration de Micheline
Albert, coll. Sources Chrétiennes 317, Editions du Cerf, Paris, 1985, p- 233 (Scrisoarea pascald
VIII, 336).

§7 Episodul intalnirii Sfantului Atanasie cu imparatul Constantin este foarte controversat, unii
sustinand ci el nu a avut loc cu adevérat, altii cd nu ar fi fost vorba despre o intilnire oficiala,
ci de o intdmpii:ire intempestivd, ,in mijlocul strizii”, cind Sfantul Atanasie, aproape de
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imparat ci ar exista o ,conspiratia meletiand” impotriva sa® si il indupleca sa-i
convoace pe episcopi la Constantinopol pentru reexaminarea dosarului sdu.
Episcopii eusebieni, ajunsi intre timp, intervin pe langd imparat, ardtand corecti-
tudinea judecatii facute la Tyr. In plus, eusebienii aduc incd o acuzatie care nu
putea ldsa impasibil pe impdrat: aceea ca episcopul Alexandriei ar planifica opri-
rea transportului de grau din Egipt spre capitald®. Acestia ii cer impdratului
Constantin ca Sfantul Atanasie sd fie inlocuit de un nou episcop pe scaunul din
Alexandria, probabil Pistos™, ceea ce impdratul nu a incuviintat’’. In cele din
urmd, Sfantul Atanasie este exilat la Trier, in Gallia, exil care este pus de catre
Sfantul Atanasie pe seama intrigilor lui Eusebiu.

nerecunoscut, il abordeaza pe impdarat, cerandu-i convocarea din nou a episcopilor de la Tyr
pentru a se rediscuta cauza sa. Cu privire la acest subiect, a se vedea: ATHANASIUS, Select
Writing and Letters, edited with prolegomena, indices and tables by Archibald Robertson, coll.
Select Library of Nicene and post-Nicene Fathers of the Christian Church, 2™ Series, vol. 4,
Christian Literature, New York, 1891, pp. 500-510; Paul PEETERS, ,L'épilogue du Synode de
Tyr en 335”7, in: Analecta Bollandiana, 63 (1945), pp. 131-144; T.D. BARNES, Constantine and
Eusebius, pp. 220-240; Ferdinand LARSow, Die Fest-Briefe des Heiligen Athanasius, Bischofs
von Alexandria. Aus dem Syrischen tbersetzt und durch Anmerkungen erldutert, Vogel,
Leipzig, 1852, pp. 25-30; Harold A. DRAKE, ,Athanasius First Exile”, in: Greek, Roman and
Byzantine Studies, 27 (1986) 2, pp. 193-204.

% S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 68, 4, p. 330.

% S, ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 87, p. 345.

0 Pistos era un fost preot alexandrin, condamnat odatd cu Arie, pe care eusebienii il reinte-
graserd in comuniune la Sinodul din Ierusalim (A. MARTIN, Athanase d'Alexandrie et I'Eglise
d’Egypte..., p. 386).

" AGANAZIOZ AAEZANAPEIAZ, [100G Amavrayol povayovs el T@v yEYEVUEVWY TTaod
10V Apetavdv exi Kwvortavriov, 50, 2. Am folosit traducerea in limba engleza publicati in:
Historical Tracts of S. Athanasius, Archbishop of Alexandria, coll. A Library of Fathers of the
Holy Catholic Church, John Henry Parker/J.G.F. & J. Rivington, Oxford/London, 1843. P.
Peeters crede ca, la aceastd datd, ,scaunul de Alexandria nu era considerat vacant”, ceea ce
lasa impresia ca impdaratul nu ar fi luat in serios deciziile de la Tyr (P. PEETERS, ,L’épilogue du
Synode de Tyr en 335", pp. 121-144).

2 S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 88, p. 346. Nu existd o unanimitate printre
cercetitori In ceea ce priveste motivarea exilului Sfantului Atanasie. Potrivit Scrisorii lui
Constans cdtre poporul din Alexandria, convingerea Sfantului Atanasie era aceea ci impdra-
tul Constantin l-ar fi trimis in exil pentru a scidpa de furia dusmanilor sai (S. ATHANASIUS,
.Defence against the Arians”, 87, 4, p. 346). Sfantul Epifanie crede cd impdratul nu a ficut
altceva decit sd pund in aplicare decizia Sinodului de la Tyr, cunoscuti prin scrisoarea adresa-
ta episcopilor (EPIPHANIUS OF SALAMIS, The Panarion, 68, 9, 4-6, p 323). In ccea ce-l priveste
pe Socrate, acesta afirmd cd hotdrdrea viza unirea Bisericii, intrucat Sfantul Atanasie refuza
comuniunea cu ereticii (SOCRATES SCHOLASTICUS, The Ecclesiastical History, 1, 35, p. 33).
Potrivit lui Elliott, ideea cd exilul Sfintului Atanasie s-ar datora episodului cu cerealele ar fi o
inventie a acestuia. Dovada, spune el, ar fi faptul ca episcopii rasdriteni adunati la Sardica In
343 nu pomenesc nimic despre acest episod (T.G. ELLIOTT, The Christianity of Constantine
the Great, p. 316, n. 92). De asemenea, Barnes este de pirere ci decizia imparatului de a-i
chema pe episcopii de la Tyr la curte pentru a discuta cu ei anuleazi decizia Sinodului (T.D.
BaRNES, Constantine and Eusebius, p. 240; T.D. BARNES, ,Constantine, Athanasius and the
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Meletienii si eusebienii dupi moartea imparatului Constantin cel
Mare (337)

in mod paradoxal, succesul coalitiei meletiano-eusebiand de la Tyr a fost
unul aparent, sustinatorii Sfantului Atanasie cerdnd vehement revenirea in scaun
a episcopului lor. Mai mult, o parte dintre meletieni s-au solidarizat chiar cu
Sfantul Atanasie, in timp ce meletienii radicali, care agitau si mai mult spiritele,
au cizut in dizgratie, liderul lor, loan Arcaph, fiind trimis de Sfantul Constantin
in exil™.

Chiar si asa, opozitia pe care acestia, beneficiind si de sprijinul eusebieni-
lor, o ficeau episcopului de Alexandria era inca una destul de puternica. Inter-
dictia de a hirotoni noi episcopi, pe care o impusese Sinodul de la Niceea, nu a
fost respectatd de citre meletieni, intrucdt in documentele vremii apar nume noi
de episcopi care nu se regiseau in Cafalogul meletian™ prezentat Sfantului
Alexandru de cdtre Meletie in 327-328.

Dupd moartea Sf. Constantin cel Mare (337), influenta eusebienilor la
curte va creste, intrucat noul impdrat din Rasarit, Constantiu, avea simpatii arie-
ne. Sfantul Atanasie, dupd ce il viziteaza pe noul impdrat, intrd in Alexandria la
23 nov. 337, fiind primit triumfal de credinciosi, mai ales dupd ce noul prefect al
Egiptului, Flavius Antonius Theodorus, ii indepartase pe oponentii sdi cei mai
aprigi dintre meletieni si arieni.

Reactia eusebienilor nu a intdrziat sd apard. Ei contestd revenirea Sfantu-
lui Atanasie in scaun, recunoscandu-l pe arianul Pistos ca episcop de Alexan-
dria”, un motiv in plus pentru Sfantul Atanasie si-i asimileze pe eusebieni cu
arienii. Ei trimit o scrisoare papei Iuliu al Romei, precum si imparatilor Constan-
tiu si Constans, cerandu-le s condamne revenirea Sfantului Atanasie in scaun™.

La randul s3u, Sfantul Atanasie convoacd un sinod la Alexandria in 338,
la care invitd pe toti episcopii sufragani (cca 100), pentru a-si intdri autoritatea.
Tot acum, prin iul.-aug., are loc si venirea Sfantului Antonie in Alexandria, mo-
ment deosebit de important pentru intarirea credibilitatii episcopului revenit de
curdnd in scaun.

Christian Church”, in: S. LIEU, D. MONTSERRAT (eds.), Constantine. History, Historiography,
Legend, pp. 14-15; M.R. BARNES, D.H. WILLIAMS (eds.), Arianism after Arius: Essays in the
Development of the Fourth Century Trinitarian Conflicts, T&T Clark, Edinburgh, 1993, p.
24). Alti cercetdtori nu impdrtisesc insi aceastd parere (H. NORDBERG, Athanasius and the
Emperor, p. 31; H.A. DRAKE, ,Athanasius First Exile”, p. 204; A. MARTIN, Athanase
d’Alexandrie et UEglise d’Egypte..., p. 367).

™ HERMIAS SOZOMEN, The Ecclesiastical History, 11, 31, 4, p. 280. Vezi: D.W.H. ARNOLD, ,Atha-
nasius and the Meletians...”, p. 70.

™ A. Martin oferd numele a sapte noi episcopi meletieni: Geloios Hierakammon, numit Evlo-
ghie; Emes; Petru, fiul lui Toubestis, Heraiskos, Euplous, Ptolemeu de Thmuis si Apolonius de
Oxyrhynchos (A. MARTIN, ,Athanase et les melitiens...”, p. 59).

™ 8. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 19, 2, p. 295.

™ SOCRATES SCHOLASTICUS, The Ecclesiastical History, 11, 8, 6-7, p. 38.
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Era nevoie acum si de sustinere din partea confratilor slujitori. Episcopii
din Siria si Palestina ii reprimiserd pe eretici in comuniune, ceea ce il determina
pe Sfantul Atanasie si se orienteze spre Apus, unde arianismul nu se rdspandise.
El trimite o delegatie la Roma, cu un adevdrat dosar privind disputele cu adver-
sarii si, Insd eusebienii se aflau deja acolo, pentru a obtine scrisori de comuniu-
ne pentru arianul Pistos, cel sustinut de ei in vederea ocupdrii scaunului de
Alexandria.

Daca in Apus situatia parea sa fie inca favorabila Sfantului Atanasie, in
Rasarit eusebienii castigau tot mai mult teren datoritd influentei lor asupra lui
Constantiu. Eusebienii obtinusera deja decrete de depunere a lui Loukios de
Antinoopolis, Marcel de Ancyra si Asklepas de Gaza, argumentand tensiunile
provocate de acestia in orasele lor. Ulterior, in 339, prin uneltiri si manipulari de
tot felul, Eusebiu de Nicomidia reuseste si-| indeparteze din scaun pe Pavel I si
sa devina arhiepiscop de Constantinopol, functie pe care o va pdstra pand la
moartea sa (341)7.

Aflat la Antiohia, unde isi instalase tabdra de luptd impotriva persilor,
Constantiu va convoca pe episcopii eusebieni”® la un sinod in 339. Dorind s
aducd liniste in interiorul imperiului, Constantiu hotdrdste cd solutia este inde-
partarea Sfantului Atanasie si numirea unui nou episcop, in persoana arianului
Grigorie de Capadocia. Decizia imparatului va fi pusa in aplicare cu multd scru-
pulozitate. Prefectul Phylagrios, cu sprijin armat, ocupa bisericile din Alexandria
pentru a-l instala pe Grigorie. Opozitia ortodocsilor a fost una destul de fermg,
astfel incat armata s-a dedat la acte de sacrilegiu, distrugand altare si incendiind
unele biserici. Este nevoie de interventia ducelui Valacius”™ pentru restabilirea
ordinii. Sfantul Atanasie, baricadat in biserica sa, reuseste sd scape cu viata,
fugind in cele din urma pe 18 mart. Cateva zile mai tarziu, Grigorie este adus
sub escortd si intronizat intr-una dintre bisericile episcopale din Alexandria.
Imediat, el trimite o scrisoare imparatului Constantiu pentru a-l asigura ca ordi-
nea s-a restabilit in Alexandria, precum si scrisori de comuniune episcopilor
egipteni®’.

" A. MARTIN, Athanase d’Alexandrie et I'Eglise d’Egypte..., pp. 398-400.

™ Pe langd Eusebiu, prezent aici mai mult decit la noul sdu scaun de la Constantinopol, mai
erau: Flacillus (Placentius), episcopul locului, Dianius de Cezareea Capadociei, Narcis de
Neronia si vechii membri ai comisiei de anchetd din Mareotis, Maris de Calcedon, Teodor de
Heracleea, Macedoniu de Mopsuestia, Teognis de Niceea, Ursacius de Singidunum si Valens de
Mursa (A. MARTIN, Athanase d’Alexandrie et 'Eglise d’Egypte..., pp. 401-402).

™ S. ATHANASIUS, ,Arian History”, 12, 3, in: P. SCHAFF (ed.), Athanasius: Select Works and
Letfers, p. 531; SF. ATANASIE CEL MARE, ,Viata Cuviosului Parintelui nostru Antonie”, 85, in:
Scrieri. Partea a II-a, p. 241. Se pare ci istoricul Socrate se insald atunci cind spune ci cel
care a intervenit ar fi fost ducele Syrianos (SOCRATES SCHOLASTICUS, The Ecclesiastical Histo-
ry, 11, 11, p. 40).

% S, ATHANASIUS, ,Encyclical Letter”, 7, 4, in: P. SCHAFF (ed.), Athanasius: Select Works and
Letters, p. 274. Vezi si: A. MARTIN, Athanase d’Alexandrie et 'Eglise d’Egypte..., pp. 403-409.
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In aceasta situatie, Sfantul Atanasie ia drumul exilului pentru a doua oa-
ra. La 16 apr. 339 pleacd spre Roma, sperand sa gaseasca acolo sprijin. Cu
aceastd ocazie, el adreseazd o enciclici episcopilor din Rasarit si Apus, prin care
ii avertiza asupra scrisorii de comuniune pe care Grigorie le-a trimis-o. Sfantul
Atanasie aratd ci acesta nu este dect o unealtd a eusebienilor® si ar trebui scos
din comuniune, asemenea lui Pistos, care nu fusese primit de intreaga Biserica,
ci doar de comunitatea ariand din Alexandria®.

Tot in Epistola enciclicd din 339 apar primele texte polemice ale Sfantu-
lui Atanasie dirijate in mod evident impotriva eusebienilor, a cdror initiativa este
vizutd ca o ,conspiratie ariand”®. Sfintul Atanasie vorbeste despre ,alianta
secretd” dintre meletieni si eusebieni pusd la cale la Sinodul de la Tyr. Aici —
spune Sfintul Atanasie — meletienii nu au avut decit un rol secundar, adevaratii
pioni fiind eusebienii, aliatii lor. De altfel, Sfantul Atanasie separd pe eusebieni
de mare masa a episcopilor de la Tyr, prezentandu-i ca pe o ,factiune ereticd”,
minoritard, a carei decizie nu poate reprezenta, spunea el, verdictul unui sinod
adevadrat al Bisericii®. Eusebiu si adeptii sdi sunt acuzati ca se folosesc de pute-
rea politici pentru a sustine erezia ariand, persecutand pe episcopii ortodocsi,
intre care se numard Atanasie insusi. Acestia sunt numiti protectori (pootdtai)
si membri sau asociati (kolwvwvol) ai ereziei ariene, iar Eusebiu, liderul
(mpototauevog) ei si ,prietenul secret” al meletienilor, fiind responsabil pentru
toate acuzatiile aduse la adresa Sfantului Atanasie®.

De acum, actiunile eusebienilor incep sd depdseascd sfera politicului si sa
imbrace un caracter doctrinar. Sfantul Atanasie vorbeste despre «k
dudaokaliag EvoeBiovn, adica despre «o invatiturd a lui Eusebiw®® si despre
interpretdri ale Scripturii ficute de acesta®’. El este de acum ,protectorul arieni-
lor” sau al celor din jurul lui Arie («ol 7TepL ApeLov»)®, ceea ce demonstreazi

81'S. ATHANASIUS, ,Encyclical Letter”, 5, 4, p. 273.

8 S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 2, 2, p. 282.

® Wilhelm SCHNEEMELCHER, ,Die Epistula Encyclica des Athanasius”, in: Wilhelm SCHNEEMEL-
CHER, Wolfgang A. BIENERT, Knut SCHAFERDIEK (Hgg.), Gesammelte Aufsitze zum Neuen
Testament und zur Patristik, coll. Avihexta Bhatddwv 22, Patriarchal Institute for Patristic
Studies, Thessaloniki, 1974, pp. 325-337.

8 D.M. GWYNN, The Eusebians..., pp. 76-77.

8 8. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 36, p. 307. Vezi si: D.M. GWYNN, The Eusebi-
ans..., p. 53.

8 SF. ATANASIE CEL MARE, ,Trei cuvinte impotriva arienilor”, 1, 22, in: Scrieri. Partea I, tradu-
cere, introducere si note de Pr. Dumitru Staniloae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 15, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1987, p. 183.

87 SF. ATANASIE CEL MARE, , Trei cuvinte impotriva arienilor”, I, 37, p. 201. Criticii sunt de acord
cd este vorba despre Eusebiu de Nicomidia, cel de Cezareea, fiind mort din 339. Posibilele
confuzii intre cei doi Eusebiu au fost puse in discutie de citre George Ch. STEAD, ,«Eusebius»
and the Council of Nicaea”, in: Journal of Theological Studies, NS, 24 (1973), pp. 85-100.

% SF. ATANASIE CEL MARE, , Trei cuvinte impotriva arienilor”, I, 22, p. 183.
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cd, in ochii Sfantului Atanasie, Eusebiu incepe sa fie considerat tot mai mult ca
un adept al ereziei ariene®.

Atitudinea Occidentului fatd de gruparea meletiano-eusebiana

Dupd cum am vazut, in Résdrit arienii reprezentau acum o fortd, fiind pu-
ternic sustinuti in actiunile lor de catre impdratul Constantiu (337-361). Apusul
insd, condus de celdlalt fiu al Sfantului Constantin, Constans (337-350), niceean
convins, a fost ferit de erezie®. Asa se face cd Sfantul Atanasie a primit, inca de
la inceput, sprijin din partea impdratului, a papei, precum si a altor persoane din
inalta societate®’.

Inca din 339, papa Iuliu scria eusebienilor, presiandu-i sd stabileasca o da-
td pentru un sinod care sd ia din nou in discutie soarta Sfantului Atanasie. O a
doua scrisoare, pe un ton mai sever, este trimisd eusebienilor de la Roma prin
intermediul a doi preoti, Filoxen si Elpidie, in care li se cerea sd se prezinte la
Roma pentru sinod inainte de luna martie a anului 340%. In acelasi an, Constan-
tiu trimite invitatie episcopilor din jumdtatea sa de imperiu sd vind la sfintirea
bisericii din Antiohia. Filoxen si Elpidie ajung la Antiohia cu cererea papei, care
iritd pe episcopii eusebieni. Ei i conving pe trimisi sd rdmand aici, asteptand
sinodul din Antiohia, in loc sd insoteasca delegatia rasdriteand spre Roma®.
Intrucat eusebienii intirziau si se prezinte, in 341, papa Iuliu aduna aproximativ
50 de episcopi® si deschide lucrdrile sinodului in biserica preotului Vitus, unul
dintre delegatii care au reprezentat Biserica Romei, din partea papei Silvestru, la
Niceea®.

% Charles KANNENGIESSER, Athanase d’Alexandrie, évéque et écrivain. Une lecture des traités
Contre les Ariens, coll. Théologie historique 70, Beauchesne, Paris, 1983, pp. 121-122.

% Celalalt fiu al Sfantului Constantin, Constantin al Il-lea, care stipanea Gallia, Hispania si
Britania, nu a domnit decét 3 ani (337-340).

*! Printre acestea, se mai numdrau: Eutropia, sora vitrega a impdratului Constantin si mitusa
impdratilor, doi Inalti functionari: Abouterios si Sperentius, precum si alti preoti si calugari cu
legituri la curte, care manifestau interes pentru viata asceticd practicati de Sfintii Antonie si
Pahomie, viatd facutd cunoscutd in Apus de citre Sfantul Atanasie (A. MARTIN, Athanase
d’Alexandrie et 'Eglise d'Egypte..., pp. 413-414),

% 8. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 20, 1; 21, 1; 22, 1, pp. 295-297. Interesant este
faptul cd, in scrisoarea trimisd, papa Iuliu li se adreseaza adversarilor Sfintului Atanasie,
numindu-i «eusebienin, la fel ca acesta (G. BARDY, Saint Athanase..., p. 69).

%'S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 25, 3, p. 299.

% Cei mai multi episcopi erau italieni, intrucit Grigorie le-a interzis episcopilor din Egipt sa se
prezinte la Sinod. Printre episcopii rasdriteni prezenti se aflau: Marcel de Ancyra, condamnat
la Sinodul de la Constantinopol din 336, poate si Asklepas de Gaza si Loukios de Antinoopo-
lis, Teodulos de Traianopolis si Olympios de Ainos, alti episcopi din Siria, Fenicia, Palestina si
Egipt exilati de citre impérat (A. MARTIN, Athanase d’Alexandrie et I'Eglise d’Egypte..., pp.
410-412).

% Sara PARVIS, Marcellus of Ancyra and the Lost Years of the Arian Controversy (325-345),
Oxford University Press, Oxford, 2006, pp. 149-151.
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Sinodul, dupi ce a citit scrisoarea episcopilor rasdriteni, a luat act de ab-
senta acestora si a trecut la examinarea probelor®. Sinodalii i-au reintegrat pe
Sfantul Atanasie si pe Marcel de Ancyra. Cazul acestuia din urma fusese rezolvat
inainte, astfel incat el nu participa la sinod, ci 1i inméneaza papei Iuliu marturisi-
rea sa de credintd in scris, inainte de a pardsi Roma. Decizia episcopilor a fost
comunicati printr-o scrisoare trimisi de papa rasaritenilor prin contele Ga-
bianus®’. Primirea lui Marcel, alaturi de cea a Sfantului Atanasie, a fost vehement
criticatd, intrucdt acesta era suspectat de sabelianism. Aceastd asociere a cauzei
Sfantului Atanasie cu cea a lui Marcel de Ancyra i va dduna episcopului Alexan-
driei, ficind si mai grea acceptarea lui de citre episcopii rasariteni®®.

In perioada in care Sfantul Atanasie era la Roma, profitind de prezenta pe
scaunul episcopal al Alexandriei a intrusului Grigorie®®, mai multi episcopi me-
letieni refugiati in Palestina se intorc in Egipt si cautd, sub pretextul revenirii la
Ortodoxie, s reintre in posesia scaunelor lor. Intr-o scrisoare adresatd episcopu-
lui Serapion de Thmuis, Sfintul Atanasie ii indemna pe credinciosi sa fie foarte
precauti cu privire la acestia.

Sinodul eusebian al sfintirii ,,Marii Biserici” din Antiohia (341)

Eusebienii, nemultumiti de reabilitarea Sfantului Atanasie de catre Sino-
dul de la Roma, vor cere insistent lui Constantiu sa convoace un nou sinod in
care sa se rediscute cazul acestuia. Obligat de rdzboiul cu persii sa-si instaleze
tabdra la Antiohia, Constantiu ii va aduna pe episcopii rasariteni aici, cu ocazia
sfintirii ,Marii Biserici” din Antiohia, numita ,Biserica de aur”, a carei construc-
tie fusese inceputd de Sfantul Constantin in 331 si care era acum pe punctul de
a se incheia.

Astfel, in timp ce Sfantul Atanasie era reabilitat de catre Sinodul din Ro-
ma, rdsaritenii s-au Intrunit intr-un sinod, in 341, la Antiohia, unde Constantiu a

% Probele scrise proveneau din doud pdrti: raportul anchetei din Mareotis, adus de delegatia
antiohiand in 338, permitea stabilirea celor intamplate, contrar dreptului, in absenta Sfantului
Atanasie si a lui Macarie; sinodala episcopilor egipteni, pe de altd parte, era insotitd de un
dosar de scrisori, printre care si cea a acuzatorului Arsenie si a lui Ischyras, care retractase
cele afirmate, si a lui Alexandru de Tesalonic, care denunta complotul de la Tyr impotriva
Sfantului Atanasie. De asemenea, probele mai cuprindeau: sinodalele contradictorii ale celor
doud sinoade de la Antiohia din 338 si 339, care cereau comuniunea pentru Pistos, condam-
nat la Niceea, si Grigorie, inlocuitorul Sfantului Atanasie in Alexandria. La aceste probe se
addugau, evident, declaratiile directe ale Sfantului Atanasie (A. MARTIN, Athanase d’Alexandrie
et lEglise d’Egypte..., p. 416).

%7 S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 20, 5, p. 296.

 G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 69-70.

% Bardy relateazi o intamplare hilard din aceasti perioadd, anume ci Grigorie, cel care trebu-
ia sd anunte data serbarii Pastelui pentru anul 340, calculase gresit aceastd datd, astfel incat

facuse sa inceapd postul mai devreme, spre amuzamentul adversarilor sii (G. BARrDY, Saint
Athanase..., p. 75).
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asistat, ca tatdl sdu odinioara la Niceea. Sinodul, la care au participat cca 100 de
episcopi, a reprezentat ruptura definitivd cu Apusul. Presedintele sinodului a fost
Flacillus (sau Placentius) de Antiohia, cel care a prezidat si Sinodul de la Tyr,
insd adevaratul conducator al sinodului a fost Eusebiu de Nicomidia, acum epis-
cop de Constantinopol'®,

Sinodul a fost controlat in totalitate de eusebieni, care au reinnoit con-
damnarea Sfantului Atanasie. Din punct de vedere doctrinar, episcopii au apro-
bat patru marturisiri de credinta, prin care se delimitau atat de niceeni, cit si de
arienii rigoristi, dar evitau in continuare termenul Aomoousios. Era afirmatd
indirect vesnicia si neschimbabilitatea Fiului si era recunoscutd, totodata, exis-
tenta a trei Ipostasuri distincte. Ca o noutate, era acceptatd o oarecare relatie de
fiintd intre Fiul si Tatal, lucru care a fost vazut ca o afirmare timpurie a lui ho-
moiousios. Din punct de vedere disciplinar, erau condamnati, alaturi de Sfantul
Atanasie, Marcel de Ancyra, Sabelie si Pavel de Samosata. Dintre cele patru Sim-
boluri de credinta, s-a impus cel de-al doilea, mai neutru, considerat al lui Lucian
de Antiohia, redactat se pare de citre Asterie Sofistul'®.,

Contraofensiva apuseana

Informatiile despre eusebieni continud si dupa Sinodul din Antiohia. Mai
multi episcopi din Apus i ceruserd lui Constans sd intruneascd un Sinod ,ecu-
menic” care sa pund capat, o datd pentru totdeauna, divergentelor existente!®2,
In acest context, o delegatie a eusebienilor, condusa de Narcis de Neronian,
Maris de Calcedon, Teodor de Heracleea si Marcu de Arethuse, vine, in priméava-
ra lui 342, la Trier, prezentdnd imparatului Constans o formuld de credinta dife-
ritd — ziceau ei — de cea a Sinodului din Antiohia, dar care, in fond, avea acelasi
substrat, pentru a o prezenta ca marturisirea oficiald a credintei rasdritenilor,
incercand sa-l convingd de inutilitatea convocdrii unui alt sinod!®. Misiunea
eusebienilor nu a avut succes, acestia nefiind primiti in comuniune de citre Ma-
ximin, episcopul de Trier, prieten al Sfantului Atanasie.

Constans si-a mentinut ideea si a scris fratelui sdu, cerdndu-i sa convoace
episcopii din Rasdrit la un mare sinod care urma si aiba loc la Sardica, in 343.
Dupa ce il viziteaza pe imparatul Constans, Sfantul Atanasie pleacd, impreuna cu
Ossius de Cordoba, spre Sardica, unde erau convocati cca 160 de episcopi, atat

" Au mai participat: Acachie de Cezareea, care i-a urmat lui Eusebiu, mort la putin timp dupa
Constantin, Patrofil de Schytopolis, Teodor de Heracleea, Eudoxiu de Germanicea, Grigorie de
Alexandria, Dianius de Cezareea Capadociei (S. PARVIS, Marcellus of Ancyra..., p. 164; G.
BaRDY, Saint Athanase..., pp. 75-76; A. MARTIN, Athanase d’Alexandrie et I'Eglise d’Egypte...,
pp. 403-404).

1! St. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. Il/1: Secolul IV..., pp. 142-143; A. MARTIN, Athanase
d’Alexandrie et UEglise d’Egypte..., p. 422; G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 76-77.

1925, ATHANASIUS, ,Apology to the Emperor”, 4, in: P. SCHAFF (ed.), Athanasius: Select Works
and Letters, p. 477.

18 E. ScnwARz, ,Zur Geschichte des Athanasius (IX)”, pp. 110-119.
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din Résdrit, cat si din Apus. Sinodul si-a dovedit slabiciunea chiar de la inceput,
intrucat nu a reusit s tind cele doua delegatii impreund. Eusebienii s-au separat
si au alcatuit o scrisoare enciclica in care excomunicau atat pe Sfantul Atanasie,
cat si pe Ossius si pe papa [uliu'. Ei au parasit sinodul si s-au retras la Philip-
popolis, unde au continuat judecarea ortodocsilor. Sinodul de la Sardica a conti-
nuat, formuland o marturisire de credintd in care se proclama unitatea de fiinta
intre Tatal si Fiul in termeni asemandtori Sinodului de Ia Niceea. Sfantul Atana-
sie s-a opus adoptarii unui nou crez, sustindnd cd Simbolul niceean este norma-
tiv si suficient. Propunerea lui a fost acceptata, Ossius si Protogenes, episcop de
Sardica, renuntand la noua formuld. Din punct de vedere disciplinar, mai multi
eusebieni au fost condamnati'®.

La sfarsitul anului 344, o delegatie de episcopi rasariteni venea in Apus, ce-
rand s fie examinate propunerile lui Eudoxiu de Germaniceea si ale colegilor lui.
Constans i-a primit, impreuna cu legatii romani. A fost redactat un ,edict” care
urma in linii mari cel de-Al patrulea Simbol de credintd de la Antiohia. Sinodalii I-
au condamnat pe Fotin de Sirmium, ucenic al lui Marcel de Ancyra, care inca nu
era luat In discutie. Ursacius de Singidunum si Valens de Mursa, singurii care au
condamnat erezia lui Arie, au fost repusi in scaun dupd ce fuseserd depusi de Si-
nodul de la Sardica. Trei ani mai tirziu, cei doi au participat la un Sinod la Medio-
lanum (347), unde au semnat un simbol de credintd antiarian si l-au reabilitat pe
Sfantul Atanasie!®, Sfantul Atanasie insusi se dezice de Marcel de Ancyra, intele-
gand pozitia periculoasd a acestuia. Dupd toate piedicile pe care i le puseserd,
eusebienii se vedeau acum invinsi. La 21 oct. 346, Sfintul Atanasie intra triumfal
in Alexandria, precum, odinioard, ,Hristos in Ierusalim”!%7,

Reocuparea scaunului episcopal de catre Sfantul Atanasie in toamna anu-
lui 346 a insemnat si sfarsitul oficial al schismei care diviza Egiptul de atita
timp. Scrisoarea pascald din 347, alcituita imediat dupd intoarcerea sa in Ale-
xandria, ne oferd din nou informatii despre meletieni, trecuti oarecum in umbra
dupa preluarea ofensivei de catre eusebieni. Din aceastd scrisoare, aflam cd ulti-
mii partizani ai lui Meletie cerurd impacarea cu Biserica, Sfantul Atanasie oferind
cdteva scaune episcopale celor reconciliatilos, printre care figureaza numele lui

104 G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 84-85.

19 Intre acestia, se numarau: Grigorie de Alexandria, Vasile de Ancyra, Quintinian de Gaza,
Teodor de Heracleea, Narcis de Neronian, Ioan de Cezareea, Stefan de Antiohia, Ursacius de
Singidunum, Valens de Mursa, Menofant de Efes si Gheorghe de Laodiceea (G. BARDY, Saint
Athanase..., pp. 82-83).

19 St. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. I1/1: Secolul IV..., pp. 156, 169.

7 TPHTOPIOE O @EOAOTOS, ,Elg ABavdowov émiokomov AAeSavdpeiac”, 21, 29; in:
GREGOIRE DE NAZIANZE, Discours 20-23, Introd., texte critique, trad, et notes par Justin Mossay
avec la collaboration de Guy Lafontaine, coll. Sources Chrétiennes 270, Les Editions du Cerf,
Paris, 1980, p. 173.

108 Jean-Marie LEROUX, Athanase d’Alexandrie, coll. Eglise d’hier et d’aujourd’hui, Ed. de
I'Atelier/Ed. Quvriéres, Paris, 1994, p. 35.
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Arsenie de Hypselis. Nu cunoastem mai multe detalii despre contextul in care are
loc aceasta impdcare, dar, potrivit lui G. Bardy, de acum nu mai exista in tara
Nilului decit doud partide: cel al lui Atanasie si cel al arienilor. Intreg clerul
oriental era acum reunit in jurul Sfantului Atanasie. Ursacius si Valens, reinte-
grati de Sinodul de la Mediolanum, considerd necesar sd dea o noud dovada de
fidelitate fatd de credinta ortodoxa: ei scriu papei si Sfantului Atanasie, negand
erorile trecutului si cerand scrisori de comuniune!®.

Eusebienii de la partid de curte la grupare eretica

Dupa cum am mentionat mai sus, Eusebiu de Nicomidia moare in 341, In-
s, deja cu cédtiva ani inainte de moartea sa, incepuse sa nu mai fie doar un sus-
tindtor al arienilor sau, mai bine zis, al adversarilor Sfantului Atanasie, ci unul
care si impdrtdseste conceptiile acestora. Dupd moartea lui, cei din grupul sdu
continua s fie identificati prin raportare la fostul lor sef. Astfel, ei sunt numiti
et Tovg mepl EVoéBLows, adici cei de dupd Eusebiu, ca in Scrisoarea enci-
clicd a Sinodului din Sardica (343), sau «t®v Evoepiov Tiveg £taipww, adicd
unii insotitori ai lui Eusebiu', ca in Decretele Sinodului de la Niceea din 352-
35411, Dintre acestia, doar unuia singur i se precizeaza numele: Acachie de
Cezareea, noul lider al eusebienilor si viitorul reprezentant al homeenilor!2,

109 G, BARDY, Saint Athanase..., pp. 100, 116.

0 David Gwynn incearcd sd acrediteze ideea ci nu poate fi ficutd o legiturd directd intre
eusebieni si cei pe care Sfantul Atanasie ii numeste ,urmasii” lui Eusebiu si ii catalogheaza
drept arieni. De fapt, spune el, eusebienii nu au reprezentat niciodatd o entitate bisericeasca
sau teologica distinctd. Un argument ar fi faptul cd printre cei asociati eusebienilor figureaza:
Leontiu de Antiohia, Gheorghe din Laodiceea, Acachie, Ursacius si Valens, personaje care nu
ficeau toate parte din aceeasi grupare ereticd. De asemenea, Gwynn crede cd atitudinea osci-
lantd a Sfantului Atanasie fatd de homoiousianul Vasile de Ancyra este o dovada a faptului ca
el ii identifica cu arienii pe toti adversarii sii (D.M. GWYNN, The Eusebians..., pp. 112-114).

1 On 17 év Nukaig ovvodoc éwoakvia tiiv mavovoyiav t@v meol EVoeBiov E5€0eto
MPEMOVIWS Kl EVOESDS KaTd THG GOELAVIG AlOETEwS Ta OpLoBEvTa, 1, 1, Tn: SF. ATANA-
SIE DE ALEXANDRIA, De Decretis Nicaenae Synodi. Despre Decretele Conciliului de la Niceea
(325), trad. Lucian Dinca, Ed. Galaxia Gutenberg, Targu-Lapus, 2015, pp. 100-101.

2 Acachie era originar din Siria, fiind cunoscut drept ,Chiorul” (Mové@OaAuog), probabil
din cauza unui defect de vedere. Acachie este descris ca un personaj erudit si influent, cu un
talent remarcabil, care il va tine in sfera intrigilor de tot felul. El a fost ucenic al lui Eusebiu
de Cezareea, cdruia ii va urma in scaun dupd moarte (340). Este cunoscut mai ales pentru
disputa sa cu Sf. Chiril al Ierusalimului In privinta intdietatii canonice a scaunului de lerusa-
lim. El a reusit in doud randuri si-| exileze pe Sfantul Chiril cu ajutorul impdratului. Influenta
s2 la curte era atdt de mare, incat el a obtinut chiar instalarea lui Felix ca antipapd, dupa
depunerea papei Liberiu in 357. Opera sa cuprinde Comentarii asupra Ecclesiastului, cateva
Intrebari diverse sau Miscellanea, precum si alte fragmente, cele mai multe pierdute. Cu
privire la persoana si activitatea lui Acachie, pot fi consultate studiile: Remus Rus, ,Acaciu de
Cezareea”, In: Dictionar enciclopedic de literaturd crestind din primul mileniu, Ed. Lidia,
Bucuresti, 2003, pp. 6-7; ,Acacius”, in: Smith WILLIAM (ed.), A Dictionary of Greek and
Roman Biography and Mythology, vol. I, Little Brown and Company, Boston, 1870, p. 4;
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Dupéi moartea lui Constans, in 350, eusebienii vor reincepe ofensiva impo-
triva Sfantului Atanasie, grupandu-se in jurul lui Acachie de Cezareea, Ursacius
si Valens, acestia din urmd dezertati din nou de la Ortodoxie. Ei il vor convinge
pe Constantiu, rdmas singurul conducitor al imperiului, sa actioneze pentru
unirea Bisericilor divizate. In acest sens, imparatul a convocat un Sinod la Sir-
mium in 351, in care se formula o mdrturisire de credintd moderatd, asemani-
toare cu cel de-al patrulea Simbol de la Antiohia. Era condamnatd atat invatatu-
ra niceeand, cat si cea ariand radicala. O delegatie de la Roma venea la impdrat
pentru a cere convocarea unui nou sinod la Aquileea. Delegatia nu numai cd nu
a obtinut convocarea sinodului, dar a fost convinsd sa semneze condamnarea
Sfantului Atanasie. Intr-un final, Constantiu convoaca un sinod, in 355, dar nu la
Aquileea, ci la Mediolanum, unde era noul sediul al curtii imperiale. Cei aproape
300 de episcopi au fost solicitati sa condamne pe Sfantul Atanasie, ceea ce au si
facut, cu exceptia a trei dintre ei: Lucifer de Cagliari, Eusebiu de Verceli si Dio-
nisie de Mediolanum. In Alexandria, Sfantul Atanasie avea deocamdati clipe de
liniste!®3.

Succesiunea partidului eusebienilor devine mai greu de urmdrit dupa scizi-
unile care apar in sdnul grupdrii antiniceene, intrucat atitudinea multora dintre
personajele implicate in disputele viitoare va fi una oscilanta. Adevaratii urmasi ai
lui Arie vor fi anomeii, grupare rigoristd condusa de Aetiu, retor din Antiohia, si de
Eunomiu. De partea lor s-au raliat vechile cunostinte: Ursacius, Valens, Germinius,
Eudoxiu si altii nou-veniti. Anomeii, dupd cum spune si numele, sustineau faptul
cd Fiul nu este asemenea Tatdlui (1vOLOLOG) In ceea ce priveste natura. Din 358 o
altd grupare, moderatd, incepe sa devind mai influenta: homoiousienii sau semiari-
enii, condusi acum de Vasile de Ancyra, Gheorghe de Laodiceea si Eustatiu de
Sevasta. Acestia recunosteau o asemdnarea (6p10L000L0¢) de substantd intre Tatal
si Fiul, dar respingeau termenul deofiintd. Ei au reusit sa obtind de la Constantiu
validarea deciziilor unui sinod tinut de ei, in 358, la Ancyra.

Un al treilea partid ia nastere in sanul arianismului, din cauza faptului ci
homoiousienii, abuzand de increderea castigata in fata lui Constantiu, incepusera
sd-i persecute pe anomei. Este vorba despre homeeni sau homei, o grupare con-
dusd de Acachie de Cezareea, cel care preluase initiativa politicii religioase la
curte dupd moartea lui Eusebiu de Nicomidia. Acest partid care, la inceput, a fost
mai mult unul politic decat doctrinar, a urmarit, in primul rand, sa castige favoa-
rea impdratului prin formule flexibile care sa evite orice divergentd de opinie.
Desi spuneau ca Fiul este asemdndtor (OuoLog) in toate Tatilui, fird alte preci-
zari, aveau tendinte arianizante, respingand termenul homoousios ca nescriptu-
ristic'*. Ei vor adopta ca marturisire de credinta formula alcatuiti la 22 mai 359

~Acacius”, in: Henry WACE, William C. PiERCY (eds.), A Dictionary of Christian Biography...
pp. 2-3; X. Le BACHELET, , Athanase (Saint)”, col. 290-291.

'3 G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 117-121.

"4 EPIPHANIUS OF SALAMIS, The Panarion, 73, 2, p. 401.
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de Marcu de Aretusa, cunoscutd ca Al patrulea Simbol de la Sirmium sau
Chronologemenos'': «Hristos este precum Tatal in toate, conform Scripturilor».
Ulterior, homeenii au impus madrturisirea lor si la Sinodul din Constantinopol,
din 360116,

Victoria homeenilor

Am vizut ci singurul personaj numit de catre Sfantul Atanasie ca fiacind
parte dintre insotitorii si, mai apoi, urmasii lui Eusebiu de Nicomidia este Aca-
chie de Cezareea, ajuns acum conducétorul homeenilor, numiti din aceastd cau-
za si acachieni. Pornind de aici si daca tinem cont de influenta pe care homeenii
lui Acachie o au acum la curte si, mai ales, asupra imparatului, am putea spune
ci ei sunt succesorii de drept ai eusebienilor. Acachie fusese ucenic al ,celuilalt
Eusebiu”, de Cezareea'', al cdrui statut este unul ambiguu in scrierile Sfantului
Atanasie, dar despre care stim cd a avut simpatii ariene'’®. Acachie participase la
sinodul sfintirii ,Marii Biserici” din Antiohia (341), recunoscut ca un sinod euse-
bian, precum si la contrasinodul de la Philippopolis (343), unde eusebienii au
condamnat pe Sfantul Atanasie si invatatura de la Niceea!!’®. Un alt sinod este
convocat in Antiohia, in 358, de citre noul episcop de Antiohia, Eudoxiu, la care
ia parte si Acachie de Cezareea, si unde sunt respinsi atat termenul homoousios,
cat si homoiousios.

Influenta lui Acachie asupra lui Constantiu se va resimti cel mai mult la
dublul Sinod din 359, de la Rimini (Italia) si Seleucia (Isauria), unde, in ciuda
intentiilor sinodalilor, se va impune vointa homeenilor. Astfel, sinodalii apuseni
de la Rimini, desi si-au declarat dorinta de a rdmane fideli Crezului niceean,
excomunicdnd chiar pe anomeii Ursacius, Valens, Germinius si Gaius, ajunsi la
curtea lui Constantiu, au renuntat toti la opiniile lor si au semnat Simbolul de la
Nike (langa Adrianopol), care era de fapt cel de-Al patrulea Simbol homeean de
la Sirmium. In Rasarit, Sinodul din Seleucia a fost format din doua tabere: una
majoritara homoiousiand, condusd de Gheorghe de Laodiceea si Eleusius de
Cyzic, alta minoritard, homeeand, in frunte cu Acachie de Cezareea insusi, Eudo-
xiu de Antiohia, Gheorghe de Alexandria si Uraniu de Tyr. Homoiousienii au
refuzat acceptarea altui simbol decit cel al Sinodului din Antiohia (341), in timp
ce homeenii voiau impunerea celui de-Al patrulea Simbol de la Sirmium.

Delegatia de la Seleucia, condusa de homoiousianul Vasile de Ancyra si de
niceeanul Ilarie de Poitiers, a avut aceeasi soartd ca si delegatia de la Rimini.
Abilul Acachie a stiut sa- convinga pe Constantiu sa ramana de partea homeeni-

15 G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 154-155.

16 R P.C. HANSON, The Search for the Christian Doctrine..., pp. 227-229.
78 ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 87, p. 345.

8 D.M. GWYNN, The Eusebians..., pp. 111-112.

1% St. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. I1/1: Secolul IV..., p. 244.
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lor, impunand delegatiei s semneze al Patrulea Simbol de la Sirmium, sperand
ca aceasta mirturisire comuni sa fie acceptata de catre toti'*.

Sfantul Atanasie, retras acum in pustiu, scrie lucrarea EiotoA1] steoi
OV yevousvwv v T Aouive s Traliag kai év Zeievkelg i
Toavoioc ovvodwy (361-362), in care combate hotdrarile celor doud sinoade.
in aceasti scriere, gasim cea mai evidentd asociere intre eusebieni si arieni. Aici,
polemica Sfantului Atanasie este dirijata impotriva unui ,partid arian”, a carui
invatatura ereticd este promovatd de mai bine de 30 de ani si ai carui reprezen-
tanti au devenit eusebienii. Sustinatorii Sinoadelor de la Rimini si Seleucia sunt
mostenitorii acestei traditii ariene, care se revendica de la Thaleia (@dA£ia) lui
Arie, continud cu marturisirile rasdritene din anii 330 si 340 si este perpetuatd
prin scrierile eusebienilor de acum. Acestia au fost dintotdeauna sustinatori ai
arienilor si au intrat in comuniune cu cei care au propovaduit doctrina lui
Arie’?!,

Avand acum sprijinul total al impratului, homeenii vor face pasul decisiv
pentru a impune validarea Crezului lor printr-un nou sinod. Astfel, la inceputul
anului 360, cu ocazia sfintirii ,Marii Biserici” din Constantinopol, acachienii au
adunat cca 72 de episcopi, printre care se numara, pe langd Acachie, si celebrul
Ulfila, episcopul gotilor. Sinodul va confirma, cu mici modificdri, Simbolul de la
Nike'?2, Toti adversarii, atdt anomeii, ct si homoiousienii vor fi indepartati.
Anomeii Aetiu si Eunomiu sunt depusi, homoiousienii Vasile de Ancyra, Eustatiu
de Sevasta si Eleusius de Cyzic sunt inlocuiti cu episcopi homeeni. Sinodul aca-
chian de la Constantinopol a trimis tuturor episcopilor rasdriteni Simbolul de la
Nike spre semnare, sub amenintarea imperiala a exilului'?. In 360-361, homeenii
l-au ridicat in scaunul de patriarh al Constantinopolului pe Eudoxiu de Antiohia.
Scaunul acesta ramanand vacant, Acachie a propus ca el si fie ocupat de Me-
letie'®, o mai veche cunostinta a sa. Meletie a dezamagit insa asteptarile homee-

120 G, BARDY, Saint Athanase..., pp. 156-160; St. PAPADOPOULOS, Patrologie, vol. I1/1: Secolul
IV.., pp. 209-211.

121 SF. ATANASIE CEL MARE, ,Epistola despre Sinoadele ce s-au tinut la Rimini...”, 5, p. 111; D.M.
GWYNN, The Eusebians..., pp. 111-114.

122 Sr. ATANASIE CEL MARE, ,Epistola despre Sinoadele ce s-au tinut la Rimini...”, 30, p. 145.

123 SOCRATES SCHOLASTICUS, The Ecclesiastical History, 11, 41, p. 71. Printre semnatarii formu-
lei homeene s-au numdrat si Grigorie cel Batran, aspru criticat de fiul su, Sf. Grigorie Teolo-
gul, si Dianius de Cezareea, de care Sf. Vasile cel Mare s-a separat, intrerupand comuniunea.
124 Biserica din Antiohia era foarte divizati in aceastd perioadad. Meletie, fost episcop de Sevas-
ta, fusese hirotonit, se pare, de un episcop homeean, fiind propus pentru scaunul de Antiohia
de insusi Acachie, crezand ca va sustine cauza lor. Totusi, ales episcop de Antichia in 360-361,
el se declara un partizan al Crezului niceean, motiv pentru care Constantiu il inlocuieste cu
arianul Euzoius. In aceste conditii, un preot pe nume Paulin se separd de noul episcop, im-
preund cu o mare parte dintre credinciosi. Cu acesta Sfantul Atanasie a intrat in comuniune
cand a venit In Antiohia. Ulterior, Paulin a fost hirotonit episcop de citre Lucifer de Cagliari,
in timp ce Sfantul Meletie se afla in continuare in exil, lucru care a provocat o adevdratd
schismé in Biserica antiohiand. Sfantul Atanasie a incercat o impacare cu Sfantul Meletie si
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nilor, dovedindu-se imediat dupa inscdunare a fi un niceean convins, fiind inlo-
cuit la numai o luna de la instalare.

Ultimele stiri despre eusebieni si meletieni

Influenta homeenilor se va diminua odata cu disparitia sustinatorului lor,
imparatul Constantiu, mort la 3 nov. 361, dupd ce fusese botezat pe patul de
moarte de Euzoius de Antiohia. Ei vor incerca si-si gaseascd identitatea, apropi-
indu-se cand de arienii radicali, cind de niceeni. Sub Iulian Apostatul, vor intra
in legdtura cu anomeii lui Aetiu, aflat acum in gratiile noului impdrat. Vor
schimba tabdra in 363, sub impdratul ortodox Iovian, dar vor reveni la arianism
la scurt timp, sub Valens.

in 365, semiarienii au convocat un Sinod la Lampsakos, care a anulat ho-
tararile Sinodului homeean de la Constantinopol (360) si mérturisirea de credin-
td a acestora. Acachie va fi depus, alaturi de Eudoxiu de Antiohia, iar un an mai
tarziu isi va gasi sfarsitul. Dupd aceastd datd, nu se mai poate vorbi despre o
istorie proprie a acachienilor, urmasii eusebienilor!?,

In ceea ce-i priveste pe meletieni, am vdzut ci ultimii lor reprezentanti au
revenit in sanul Bisericii, in frunte cu Arsenie de Hypselis, prin 346-347 (Scrisoa-
rea pascald din 347). Odata cu primirea lor in comuniune, schisma meletianad din
Biserica Egiptului a luat, in mod oficial, sfarsit. Istoria ulterioard a meletilor este
oarecum obscurd, informatiile despre ei fiind tot mai putine. Cei mai multi au fost
usor-usor asimilati, insd nu au disparut definitiv. Papirusul din Londra 1914'% ne
furnizeaza o listd de aproximativ 100 de nume de meletieni traitori in manastirile
din Egipt, indicatie confirmata de o scrisoare a calugarului Pinnes'?”. Cei mai multi
dintre ei erau tarani copti, neinvifati, care practicau rugiciunea, milostenia, dar si

adeptii lui, care isi arataserd disponibilitatea, insd nu stim din ce motive tentativele au esuat.
Tomul cdtre antiohieni, un document emis de Sinodul local din Alexandria din 362, a incercat
o aplanare a schismei din Biserica Antichiei, insistind asupra neintelegerilor provocate de
terminologia diferitd. Documentul cerea ierarhiei antiohiene sd primeascd in comuniune, fara
nicio alta conditie, pe toti cei care marturiseau credinta de la Niceea (S. ATHANASIUS, Synodal
Letter to the People of Antioch, 3-4, in: P. SCHAFF [ed.], Athanasius: Select Works and Lei-
fers, p. 851). Sf. Vasile cel Mare atribuie refuzul reconcilierii nu Sfantului Meletie, ci celor din
preajma lui (J.-M. LEROUX, Athanase d’Alexandrie, pp. 33; 49; J.-M. LEROUX, ,Athanase et la
seconde phase de la crise arienne (345 a4 373)”, in: Ch. KANNENGIESSER (ed.), Politique ef théo-
logie..., pp. 154-156; Ferdinand CAVALLERA, Le schisme d’Antioche (IVe-V* siécle), Alphonse
Picard et Fils, Paris, 1905, pp. 121-123; G. BARDY, Saint Athanase..., pp. 180-181).

125 Ulterior, homeenii vor oscila intre Ortodoxie si erezie, ultimii lor reprezentanti incercand sa
speculeze avantajele generate de politica religicasd a imparatilor contemporani. De exemplu,
la Sinodul din Aquileea din 381, Paladie, episcop homeean de Ratiaria, in Moesia, se dezicea
de Invatdtura lui Arie (Jacques ZEILLER, Les origines chrétiennes dans les provinces danu-
biennes de I'Empire romain, coll. Studia Historica 48, L'Erma di Bretschneider, Roma, 1967
[ristampa anastatica dell’edizione: Boccard, Paris, 1918], pp. 226-227).

1% H.I. BELL, Jews and Christians in Egypt..., pp. 45-99.

127'S. ATHANASIUS, ,Defence against the Arians”, 67, p. 330.
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unele ritualuri de curdtire, folosind si anumite instrumente muzicale populare la
slujbele religioase'?8. Existenta calugarilor meletieni este atestata incd in secolul al
V-lea de citre Teodoret. Acestia urmau, spune istoricul, unele practici asemanatoa-
re cu cele ale samaritenilor si ale evreilor'® si pretindeau cd au abandonat aria-
nismul'®, pe care il imbrétisaserd in forma lui cea mai rigoristd, anume anomeis-
mul. Totusi, dintr-un text coptic datand din secolele VI-VII, afldm cd unii meletieni
sustineau inc o ,impartire a Persoanelor Treimii”. Comunitétile lor si-au continu-
at, se pare, existenta pand spre secolul al VIII-lea, dupa cum reiese din mai multe
papirusuri ale vremii'3'. Istoria patriarhilor Bisericii Alexandriei prezinta incerca-
rea patriarhului copt Mihail 1 (743-767) de a-i converti pe unii meletieni. Demersul
sdu nu a avut succes, intrucat acestia respingeau acuzatia de erezie, continuand sd
triiascd izolati in mdndstiri sau in pustiu. Din acest motiv, au fost persecutati,
ultimii gdsindu-si acum sfarsitul'®2,

Concluzii

Contextul politico-bisericesc in care a activat Sfantul Atanasie a fost unul
dificil, episcopul de Alexandria avand mult de suferit din cauza fermitatii cu care
a apdrat credinta ortodoxa. Arianismul a fost o erezie subtild, care a gasit multi
simpatizanti, nu numai in randul credinciosilor simpli, ci chiar si al ierarhilor
instruiti. Desigur, el nu putea si prinda teren decat acolo unde comunitatea era
una fragild, unde existau deja tensiuni si neintelegeri, situatie cu care se con-
frunta Biserica egipteana la inceputul secolului al 1V-lea.

Schisma meletiand nu a fost una doctrinara, ci mai degraba puritand, anti-
alexandrind si chiar anti-imperiald, fiind generatd de lupta impotriva laxitatii din
Biserica, precum si a unui sistem birocratic care provoca tot mai multe nemul-
tumiri de ordin economic si social, mai ales in randul populatiei rurale. Poate nu
intdmplator meletienii s-au autointitulat, cu mandrie: «Biserica martirilor».

Episcopii alexandrini anteriori Sfantului Atanasie, Petru si Alexandru, ne-
constientizand poate amploarea acestui fenomen, nu au reusit sa gaseasca acele
mijloace prin care sa ii readuca in sanul Bisericii. Astfel c4, la aparitia arianismu-
lui, aceste grupuri disidente, chiar dacid nu impartiseau punctele doctrinare
eretice, au devenit repede aliatii celor care luptau impotriva ierarhiei oficiale, al

128 A. MARTIN, ,Athanase et les melitiens...”, pp. 60-61.

129 TEODORET EPISCOPUL CIRULUL, Istoria bisericeasca, 1, 9, 14, p. 48.

¥ @EoaPHTOY, ENizkonoy KyYpoy, Aipetikiis kakouvliac émrout, IV, 7, PG 83, 425-
426. Vezi si traducerea in limba englezd a acestui izvor (A Compendium of Heretical Mythi-
fication), in: Istvin PASzTORI-KUPAN, Theodoret of Cyrus, coll. The Early Church Fathers,
Routledge, London, 2006, pp. 217-218.

"UH.L BELL, Jews and Christians in Egypt..., pp. 41-42; W.E. CRUM, ,Some Further Meletian
Documents”, pp. 19-26.

132 . W. BARNARD, ,Athanasius and the Meletian Schism...”, pp. 186-187; A. MARTIN, ,Athanase
et les melitiens...”, pp. 60-61; Emile AMANN, ,Mélece de Lycopolis”, in: J.A. VACANT et al. (eds),
Dictionnaire de théologie catholique, t. X/1, col. 535-536.
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carei reprezentant devenise acum Sfantul Atanasie. Parintii de la Sinodul [ Ecu-
menic au incercat, cu tact, sa-i reprimeascd pe meletieni, impundndu-le o serie de
masuri prin care se urmarea controlul acestora, pentru ca situatia sd nu degene-
reze. Intransigenta noului episcop al Alexandriei, nerdbdator sd pund capat aces-
tor disensiuni, nu a facut decdt sd intdreascd pozitiile celor doud tabere.

Adversarii Sfintului Atanasie au devenit cu adevdrat puternici in momen-
tul in care meletienii s-au coalizat cu eusebienii, acest partid de curte, cu simpa-
tii ariene, sustinut de imparatul Constantiu. Eusebiu de Nicomidia, ajuns ulterior
episcop de Constantinopol, coleg si prieten al lui Arie, a stiut sa mizeze pe cartea
unitatii imperiului si sa-1 prezinte pe Sfantul Atanasie ca agitator si dusman al
unitatii, reusind sd-1 tind departe de scaunul sdu. Desi interesati mai mult de
jocurile politice si de castigarea favorurilor imperiale, eusebienii nu vor rdmane
totusi neutri din punct de vedere doctrinar, sfarsind prin a acorda ajutor episco-
pilor arieni si a impdrtasi, intr-un final, multi dintre ei, ideile acestora.

Istoria lor este una complicatd si greu de urmdrit datoritd scinddrilor de
tot felul din sadnul grupdrilor ariene. Dupa moartea liderului lor, eusebienii, sub
conducerea lui Acachie de Cezareea, vor continua si fie acel partid de curte,
oportunist, care a stiut sd speculeze aspectul subtil al limbajului, pentru a putea
oscila cand de o parte, cand de alta. Vor imbrétisa homeismul care, in ultimii ani
ai domniei lui Constantiu, va tinde sd devind doctrina oficiald a imperiului. Dupa
disparitia protectorului lor insa (361), vor fi intr-o continud cdutare de definire a
pozitiei lor, sfarsind unii prin a fi asimilati arienilor radicali, altii prin a reveni la
credinta niceeana.

O istorie mai lungd vor avea meletienii, care, desi reveniti in mare parte in
sanul Bisericii sub Arsenie de Hypselis, vor supravietui, putini la numdr, in unele
manastiri copte, pana spre sfarsitul secolului al VIII-lea, fard a putea sa se tind
departe de unele invataturi si practici gresite.

Meletienii si eusebienii, desi priviti de multe ori ca ficand parte din marea
tabdra ariand, au, dupd cum am vdzut, origini si parcursuri proprii, ceea ce-i
uneste fiind lupta lor comuna impotriva ierarhiei oficiale alexandrine si a Sfantu-
lui Atanasie, ca reprezentant principal al ei. Sfantul Atanasie insusi, chiar daca
vorbeste despre fiecare dintre acestia ca despre dusmani ai Bisericii, nu ii con-
fundd si este atent la nuante atunci cand ii caracterizeazd. O dovada in acest
sens este reprimirea in Bisericd a meletienilor schismatici, gest pe care episcopul
Alexandriei nu l-a considerat a aduce atingere invititurii de credintd. In ceea ce-
i priveste pe eretici insd, a ramas acelasi aparator intransigent, atat fata de arienii
radicali, cat si fatd de cei moderati, purtindu-se totusi cu mult tact fata de cei
care, doar din cauza diferentei terminologice, aveau o exprimare diferita fata de
marturisirea niceeand.
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Summary: Meletians and Eusebians: Less Known Opponents of
St. Athanasius the Great

This study brings to the forefront the history of two religious groups which,
together with the Arian one — with whom they shared common sympathies and interests
— had a particular influence on the events that took place in the Church of Alexandria at
the beginning of the 4th century, where the Alexandrian bishop at that time, Athanasius
was involved. They are the Meletians and the Eusebians. The Meletians were named after
their leader, Meletios, the bishop of Lycopolis (1328), who became known after the dispu-
te over the apostates during the persecution of Diocletian (284-305). Advocating a rigo-
rous policy against the Lapsi, he came into conflict with Bishop Peter of Alexandria
(1311). Taking advantage of the absence of Peter and other imprisoned bishops, Meletios
began to ordain priests in other eparchies. Though a local council of 307 exiled Meletios,
his followers did not return to the Church but gathered around him, forming a large
schismatic movement that had representatives in many cities of Egypt, and which, in the
wake of Arianism, appeared as a true parallel hierarchy. Although the dogmas did not
form the basis of this dissenting movement, the Meletians joined the Arians in their at-
tempt to challenge the authority of a hierarchy that did not recognize their legitimacy.

The Fathers of the First Ecumenical Council (325), understanding the gravity of
this phenomenon, tried to put an end to the schism, imposing a series of measures aimed
at integrating the Meletians into the Church. Meletios was asked to present to St Alexan-
der a record of his clergy, which showed that the Meletians had representatives in 35
bishoprics, meaning more than half of the episcopal churches in Egypt and Thebaida. The
Meletians were reintegrated by laying on a ,more spiritual” hand under the ban on the
ordination of new bishops, and subject to submission to the Orthodox bishop. In spite of
this decision, after the death of St Alexander (328), the Meletians expressed their wil-
lingness to participate in the election of the new bishop. They challenged, together with
the Arians, St Athanasius’ right to occupy the see of Alexandria. Finally elected as the
successor of St Alexander on June 8, 328, St Athanasius still had an opponent of his
church politics in the Meletians led by John Arcaph. If at first their actions discrediting
the new bishop were quite limited, they became truly powerful after they came into con-
tact with another religious group: the Eusebians. Led by Eusebius of Nicomedia (T341), a
student of Lucian of Antioch and a friend of Arius, the Eusebians became a true court
party that won the Emperor’s trust and greatly influenced his decisions. John Arcaph led
the first Meletian delegation to the palace, where they were not received by the Emperor,
and managed to get in touch with Eusebius of Nicomedia, who was a close collaborator
of St Constantine the Great. The Meletian-Eusebian coalition yielded results, and a few
years after its inauguration St Athanasius already faced a heavy dossier that forced him
to defend himself in a Council held in Tyre in 335.

The best known case of diversion orchestrated by the Meletians against St Atha-
nasius is that related to the so-called commission of Mareotis. The Meletians accused
Saint Athanasius that, during an inspection organized by his priest, Makarios, he had
broken the chalice and overturned the altar where Ishiras served. The latter was a priest
ordained by a Meletian bishop. Although St Athanasius proved that all these allegations
were false, having even the support of many of the Meletians that returned to the
Church, Eusebius of Nicomedia succeeded in persuading the Emperor that the intransi-
gent bishop of Alexandria could not ensure cohesion of the Church in Egypt, which
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would endanger the unity of the empire. As a result, St Athanasius was exiled to Gallia,
to Trier, in 335. Thus began for Saint Athanasius the odyssey of his five exiles, which
would keep him away from his believers until the end of his life. St Athanasius understo-
od that his true adversaries were no longer the Meletians, but the Eusebians, who, by
their position, had the ability to influence the emperor. In fact, in an encyclical letter of
339, he dissociated the Eusebians, speaking of them as a religious faction, whose ten-
dency was to turn its predominantly political character into a doctrinal one.

The injustice against St Athanasius elicited a reaction of sympathy and solidarity
from the believers in Alexandria, and not only, who demanded his return to the throne.
Even some of the Meletian schismatics sided with St Athanasius, while others radicalized,
creating more tension and ending up exiled, as was the case with the group led by John
Arcaph. The alliance between the Meletians and the Eusebians was strengthened after the
death of Emperor Constantine the Great (337), since in their endeavors they found a
perfect ally in the person of Constantius (337-361), the new emperor of the Eastern
Empire. St Athanasius, returned from exile after the death of St Constantine, sought to
strengthen his rather shaky position in the East dominated by heresy and schism, thro-
ugh visits to the diocese and monastic communities. Aware of the power that the Meleti-
an-Eusebian coalition had due to its influence on an Arian sympathizer like Constantius,
he turned towards the West, Pope Julius, and Constans (337-350), the emperor of the
Western Roman Empire, a supporter of the Nicene faith. The Eusebians reacted, challen-
ging the re-occupation of the episcopal seat by St Athanasius and imposing the Arian
Pistos, with the support of Constantius. St Athanasius, although sending a delegation to
the West, requesting the pope’s support, had to leave Alexandria and flee to Rome (339).

Eusebius of Nicomedia and his followers were all-powerful in the East, where they
were able to impose their decisions in all Councils. Chaired by Eusebius, now bishop of
Constantinople, the Synod of ,the Sanctification of the Great Church” in Antioch (341)
renewed the condemnation of St Athanasius, and made up four confessions of faith, of
which the second, known as of Lucian of Antioch, gained prominence and would broadly
represent the later creed of the homoiousians. St Athanasius, backed by the West, started
counter-offensive. Together with his friend, Osius of Cordoba, he convinced Emperor
Constans to convene a Synod in Sardica (343), in which bishops from both the West and
the East participated. The Eusebians were the ones who caused the dissolution of the
synod, the two delegations separating and excommunicating each other. The Westerners
who remained in Sardica rehabilitated St Athanasius and reaffirmed the Orthodoxy of
Nicene teaching. The return of St Athanasius to the episcopal seat of Alexandria in the
autumn of 346 marked the official end of the Meletian schism. They were admitted to the
Church, headed by Arsenios of Hypselis, but they did not disappear altogether, some of
them retreating into some monastic communities and continuing until mid-eighth cen-
tury. After the death of Eusebius of Nicomedia, the offensive against St Athanasius conti-
nued under the leadership of Akakios of Caesarea (}366), the future representative of the
homoians. Akakios, the disciple of Eusebius of Caesarea, participated in the Eusebian
Synod of Antioch (341) and the one in Philipopolis (343), where St Athanasius and the
teaching of Nicaea were condemned. The homoians, constituting themselves as a left-
center Arian group, in-between radical anomoeans and semi-Arian homoiousians, took
the initiative of religious policy into the court, trying to settle the disagreements between
different religious factions through compromise. From the doctrinal point of view, they
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said that the Son is «like the Father in all, according to the Scriptures», an expression
that excluded the homoousious term.

From the doctrinal point of view, they said that the Son is like the Father in all, ac-
cording to the Scriptures», an expression that excluded the homoousious unscriptural term.
The homoians, under the leadership of Akakios, convinced Emperor Constantius, the sole
ruler of the Empire, of the importance of preserving the unity of the Church. He summoned
a series of synods, such as Sirmium (351), Rimini, and Seleucia (359), and finally, Constan-
tinople (360), where the confession of the homoians faith, known as the Fourth Symbol
from Sirmium, was defined. After the death of their supporter, Constantius, on November 3,
361, the influence of the homoians decreased, and they lost their identity after many at-
tempts to approach the Anomoeans or Niceans. In 366 Akakios died, and only a year befo-
re, the Synod of Lampsakos condemned the resolutions of the homoian Synod of Constan-
tinople of 360. His death also ended the history of the homoians, most of them being assi-
milated by the radical Arians. The Meletians and the Eusebians, two interconnected but
distinct structures, were, as we have seen, alongside the Arians, the main opponents of the
Alexandrian official hierarchy, supportive of the Nicaean Creed. Their paths met in their
common attempt at removing the legitimate representative of this hierarchy: St Athanasius
the Great. Although some scholars put forth the idea that for St Athanasius, any enemy was
described as a heretic, the documents of the time prove that he had a correct understanding
of the realities of the time. If he called the Meletians enemies of the Church, he did so not
by virtue of their assimilation with the Arians, but by the struggle which they, as schisma-
tics, led, along with heretics, against the official hierarchy. As for the Eusebians, labeled as
heretics, their actions gradually overtook the sphere of politics, and acquired a doctrinal
character, up to the point that from mere sympathizers they became allies or protectors of
the Arians, sharing their views.
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_RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE” DIN RANDUIALA
PROSCOMIDIEI BIZANTINE

Keywords: prayer for the prothesis, proskomedia, prothesis,
Byzantine liturgy, Byzantine typikon.

Abstract

The Prayer of the Prothesis is the central sacramental element of the Byzantine
Proskomedia (The Liturgy of Preparation), expressing the primary meaning of this rite.
The oldest surviving Byzantine Euhologion, the Barberini Codex 336 (second half of the
8% century), offers for the Liturgy of St Basil the Great the text of the Constantinopolitan
Prayer of Prothesis used today by the Orthodox Church. For the Liturgy of St John
Chrysostom, the same codex preserves a prayer with a profound epikletic character,
specific to Egyptian, Italian and Greek regions, but which isn’t used today. The purpose
of the study is to present a brief history concerning the evolution of this Prayer. We are
interested in its origins, its original meaning and how it evolved, its place in the liturgical
form, its diaconal invitation, its connection with the Eucharistic Anaphora, as well as the
form in which the text of the prayer appears in the most important editions of the Roma-
nian Liturgy. We will also talk about the gesture of the blessing of gifts by hand when
the priest utters this prayer, as it is mentioned only in the Romanian Liturgy.

Introducere

»Rugdciunea punerii-inainte”! este singurul element originar al Proscomi-

diei (;tp00OeoLs) bizantine?, adica al rdnduielii pregatirii darurilor de paine si vin

! Desi in Liturghierul romanesc actual rugiciunea apare cu titlul ,Rugiciunea Proscomidiei”
(a se vedea: Liturghier, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p.
129), este preferatd totusi denumirea traditionald din vechile manuscrise: ,EUxn Tfig
npobéoews”, pastrata, de altfel, si in Liturghierul grecesc (a se vedea: leoatikov A’ lepd
Movi Zipwvog Iétpac, 2013, p. 90). Abia ,Rugiciunea de dupi Intrarea Mare” are, in
ITeratikonul grecesc, titlul: ,EVy tfig mpookoudfic” (,Rugiciunea Proscomidiei”, Jgoatikov
A’ p. 118), tradus, ins3, la noi prin ,Rugaciunea punerii-inainte” (Liturghier, editia 2012, p.
168). Trebuie mentionat faptul ci in vechime cuvantul Proscomidie (tpookoutdr) era folosit
ca sinonim pentru Anafora (dvagopd). Dupd secolul al XI-lea, ca urmare a ritualizérii si
hieratizarii excesive a pregatirii darurilor de piine si vin, termenul ,proscomidie” a inceput si
fie folosit si pentru ,prothesis”. Confuzia terminologicid mpEOGOeoLC-TPOOKOULST a avut drept
consecintd afirmarea de citre unii liturgisti c3 in primele secole Proscomidia (adicd aducerea
si pregatirea Darurilor) se sdvarsea la Intrarea Mare, iar abia mai tirziu a fost mutati la
inceputul Liturghiei Cuvédntului, ca urmare a dezvoltdrii ritului. Opinia aceasta a fost
desfiintatd de Robert Taft (a se vedea: Robert F. TAFT, The Great Entrance. A History of the
Transfer of Gifts and other Preanaphoral Rites of the Liturgy of St. John Chrysostom, coll.
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pentru Dumnezeiasca Liturghie. Ea este cuprinsd in cel mai vechi evhologhion
bizantin pastrat, Codicele Barberini Gr. 336 (a doua jumdtate a sec. al VIII-lea),
fiind asezatd la inceputul formularului Liturghiei Sf. Vasile cel Mare (=VAS).
Pentru Liturghia Sf. Ioan Hrisostom (=CHR), acelasi manuscris ofera o altd ru-
giciune, care cu timpul a iesit din uz.

Scopul studiului este de a prezenta cititorului romédn o scurtd istorie a
evolutiei Rugdciunii ,punerii-inainte” din randuiala Proscomidiei bizantine, inte-
resandu-ne originea ei, sensul primar si cum acesta s-a schimbat, locul ei in ca-
drul formularului liturgic, invitatia ei diaconald, relatia pe care o are cu Anafora-
ua euharistica, precum si forma in care textul rugdciunii apare in editiile mai
importante ale Liturghierului romanesc. Vom vorbi si despre gestul binecuvan-
tarii darurilor cu mana atunci cdnd preotul rosteste aceasta rugiciune, asa cum
se prevede doar in Liturghierul roméanesc.

Rugiciunea constantinopolitani ,,a punerii-inainte” din cadrul
VAS

Datarea exactad a aparitiei rugaciunii nu este foarte clard. Mystagogid®
(cca. 628-630) Sf. Maxim Marturisitorul (1662), prima marturie completd privind
Liturghia de la Constantinopol, nu descrie nicio rdnduiald sau ,Rugdciune a
punerii-inainte” la inceputul Liturghiei. In varianta greceasca originar a Istoriei
bisericesti a Sfantului Gherman (fcca. 733) este amintitd «pdinea punerii-inainte»
(Gotog mpoBecewc)t, insd nu se mentioneazd explicit rostirea unei rugiciuni,
desi existenta acesteia nu poate fi exclusd intru totul. Insi rostirea ei de citre
preot este indicatd in traducerea latind a comentariului Sfantului Gherman, rea-
lizatd de Anastasie Bibliotecarul intre 869-870°.

Asadar, aparitia rugdciunii ar putea fi situata undeva intre Mystagogia
Sfantului Maxim si Cod. Barberini Gr. 336 din a doua jumatate a secolului al
VlII-lea®. Redam titlul si textul rugaciunii, asa cum apar in acest codex:

«EVyxn fiv moiel 6 lepevg év 1 «Rugdciunea pe care o face preotul in
OKeVOQLAaKLW AIToTIOEUEVOU [sicl] skevofilakion cand pune painile pe
ToUg 8PTOUG EV TO Slok®. disc.

‘0 ©e0g, 6 Oed¢ HUAV, 6 TOV Dumnezeule, Dumnezeul nostru, Care
ovpdviov 8pTov, TV TPOQNY ToD Péainea cea cereasci, hrana a toatd

Orientalia Christiana Analecta 200, Pontificium Institutum Studiorum Orientalium, Roma,
1975).

2 Vezi: R. TAFT, The Great Entrance..., p. 257.

* PG 91, 657-717; Arhid. loan I IcA jr, De la Dionisie Areopagitul la Simeon al
Tesalonicului. Integrala comentariilor liturgice bizantine, Deisis, Sibiu, 2011, pp. 203-242.
*1-1. IcA jr., De la Dionisie Areopagitul..., p. 262.

3 1-1. IcA jr., De la Dionisie Areopagitul..., p. 263.

S R. TAFT, The Great Entrance..., p. 274.
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TOVIOC KOOV, TOV KUpLov fludv
kal @edv "Inoodv XpLotov,
¢EarooTelhag owTfipa Kol ATPWTV
kal EVEQYETNYV, EVAoYOTvVTA Kal
ayLatovta fudg: avtdg eDAOYNoOV
TV TPOBELY TAVTNV KAl TPOTdEEAL
aUTHV Eig TO VITEPOVPAVLOY 0OV
HUOLOOTHOLOV: VIILOVEVOOV, (G
dyafoOg kai QLAAVOPWITOS, TOV
TPOCEVEYKAVTWY Kai 8L olg
TPOOTYOYOV KO O AKATAKOLTOVE
SLagpuraEov €v Tf) lepovpylg TOV
felwv oov puotnpiwv. Exgolviotg)
«"O1L fylootal kal 8ed0Eaotal TO
TAVILUOV KOl UEYONOTPETES BVOLL
oov, 10D ITateog [kal toD Yiod kal
100 Aylov Hvevuatog, viv kol del
kol elg ToVg al@vog TOV alwvwv’.

STUDII

lumea [In 6, 51], pe Domnul si Dum-
nezeul nostru lisus Hristos, L-ai trimis
[Ga 4,4] mantuitor [I In 4, 14] si
rascumparator [FA 7, 35] si de-bine-
facator, Care ne binecuvinteaza [FA 3,
26] si ne sfinteste pe noi, Insuti bine-
cuvinteazad aceasta punere inainte si o
primeste intru jertfelnicul Tau cel mai
presus de ceruri. Pomeneste ca un
bun si de oameni iubitor pe cei ce le-
au adus si pe cei pentru care s-au
adus. Iar pe noi neosanditi sa ne pa-
zesti intru sfintita lucrare a dumneze-
istilor Tale Taine. Ecfo<nis>: Ca s-a
sfintit si s-a proslavit preacinstitul si
de mare cuviintd Numele Tau, al Tati-
lui [si al Fiului si al Sfantului Duh,
acum §i pururea si in vecii vecilor]».

Gasim aceastd rugdciune si in cel mai vechi manuscris al Liturghiei gre-
cesti a Sfantului Iacov (=GrIAC) — ms. Vafican Gr. 2282 (sec. al IX-lea) —, fiind
pozitionatd dupd Intrarea Mare, inainte de Crez®. Si fie oare acesta locul origi-
nar al rugiciunii, de unde sa fi fost mai tarziu transferatd la inceputul VAS?
Dupd R. Taft, rdspunsul este unul negativ. Cel mai probabil, rugaciunea este de
origine constantinopolitana si a fost transferatd din VAS in GrIAC, care a suferit
o puternicd bizantinizare in acest moment liturgic®. Un argument pe care Taft il
aduce este cd rugdciunea apare in manuscrisele IAC cu titlul specific din VAS, si
anume ,,EVy1 tfig mpobeoews” (,Rugiciunea punerii-inainte”). Motivul pentru
care rugiciunea a fost inseratd aici este cd in GrIAC nu existd un ritual al pune-
rii-inainte la inceputul Liturghiei. Un alt argument in favoarea migrarii rugdaciu-
nii din VAS in GrIAC este ca in cea din urma textul rugdciunii prezinta oarecare
modificdri si adaosuri ce indicd o redactie mai recentd decat cea din VAS, cu-
prinsa in Barberini Gr. 336. Redam, spre comparatie, variantele rugaciunii din
cele doua codice:

T Stefano PAReNTI, Elena VELKOVSKA, L’Eucologio Barberini Gr. 336, coll. Bibliotheca
Ephemerides Liturgicae, Subsidia 80, CLV Edizioni liturgiche, Roma, 1995, p. 1; Frank
Edward BRIGHTMAN, Liturgies Eastern and Western, vol. 1. Eastern Liturgies, Clarendon,
Oxford, 1896, pp. 309-310; foan I. ICA JR., Canonul Ortodoxiei, vol. 1. Canonul apostolic al
primelor secole, Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 909.

® Charles MERCIER (ed.), La Liturgie de S. Jacques. Edition critique, avec traduction latine,
coll. Patrologia Orientalis 26.2, Firmin-Didot, Paris, 1946, p. 180, 15-20.

®R. TAFT, The Great Entrance..., p. 261.
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Barberini Gr. 336 (VAS):
O Bede, 6 OdE HUdV, O TOV
ovpdviov Gptov, TV TPoPnV ToD
novtdg kdopov, IOV Kiprov fudv
kol @edv "Inocodv XpLotov,
¢Eamootellog owTipa Kal
MtpwTvkal eVepYETNY,
gvhoyodvta kal dylaovta Nuac:
avTOC EVAOYNOOV TNV TPGOEDLY
TOUTNY Kal TPOodeEaL avTiv elg 1O
VITEQOVPAVLOY GOV BUOLATTTPLOV
UVIUOVEVOOV, (O AyaBOg Kal
PLAAVOPWITOC, TOV
TPOOEVEYKAVTIWYV Kol 81" 0Ug
TEOOTYAYOV KOl TUBG
dKaToKEITOVS dLA@UAAEOV €V TH
lepovpyla TdV Belwv oov
uwvotneiwy. Exgw[vnotgl “Otu
fiylaotal kol dedOEaoTaL TO
TAVILUOV Kal LEYOAOTTPETES BVOUa
oov, 100 [Tatpog [kal Tod Yiod kal
10D Aylov ITvevpatocg, viv kol del
kal eig Tovg aldvag TV aiwvav).

STUDII

Vatican Gr. 2282 (GrlIAC):
O ©edc, 6 OeOg DV, 6 TOV
ovpaviov &ptov, TV TPoPNV Tod
Tavtog kéopov, TOv Kuptov nudv
"Inoodv XpLotov, EE0mooTelhog
owThpa kal eVePYETNY, EVAoYoDVTQ
kol dytdovia uag, o0Tog
g0AOYNOOV TNV TPOBECLY TOVTNY
kal TPdodeEaL avtv eig TO
VTEPOVPAVLOV GOV BUOLAOTTIPLOY,
UVIUOVEVOOV 1G ayaBOg Kal
PLAAVOPWITOG, TOV
TPOOEVEYKOVTWV Kal 8L’ 0Vg
TPOOTIVEYKOY KOl XO0L0aL adTolg
Tévta o TEOS oWTNPELOY alTnuata
kol fubc dratakpltoug
drogpUuAraEov év Tf lepovpylg TV
Belwv oov pvoTnpiwv, 4Tl HylaoTtoL
kol $5ed0EA0TAL TO TAVTLUOV KOl
UEYAAOTIPETES VOO 0OV TOD
Matpog kal tod Yiod kai 10
Aylov ITvevpozoc, viv kal del kal
€ig TOVg aldVag TOV alwvav,
(’xmiv».

Rugiciunea italo-greceasca ,,a punerii-inainte” din cadrul CHR

Pentru CHR, codicele Barberini Gr. 336 prezintd urmatoarea rugaciune,

fard vreun titlu:

«Kvpie 6 ©edg fudyv, 6 Tpobeic
£QUTOV AUVOV duwvov VIEp Tiig Tod
koouov Lwfic, EpLde ¢’ uag kal éml
OV dptov tobtov kal €mi to
noTipLov Tod10, kal Tolnoov avTod
dyxpavtov ocov odpa kol Tiudv oov
alua elg peTdAmpry Yuydv kol
owpdatwyv. "0t fylactal kot
dedOEAOTAL TO TAVTLULOV Kal
peyaro<mpénec> [Svoud oov, Tod
Motpog kal 1ol Yiod kal tod Aylov

232

«Doamne, Dumnezeul nostru [Dn 9,
15], Cel ce pe Tine Tnsuti Te-ai pus
inainte [Rm 3, 25] miel fara prihana
[I Ptr 1, 19] pentru viata lumii [In 6,
51], cautd spre noi si spre painea
aceasta si spre potirul acesta si fa-le
preacuratul Tdu Trup si scumpul Tdu
Sénge, spre impdrtdsirea sufletelor si
a trupurilor noastre. Ca s-a sfintit si s-
a proslavit preacinstitul si de mare
cuviintd [Numele Tau, al Tatalui si al
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[Ivevpatog, viv kai del kai elg Tovg
aldvag TOV alwvwv»o,

STUDII

Fiului si al Sfantului Duh, acum si
pururea si in vecii vecilor]».

Aceastd rugaciune, care contine un evident sens epicletic, este de proveni-
entd orientald si nu se gaseste in redactarea constantinopolitand a CHR". Ea se
aseamdna foarte mult cu ,,Rugiciunea punerii-inainte” din VAS alexandrina si cu
cea din Liturghia alexandrind a Sfantului Marcu (=MARC) din Codicele Vat Gr.
2281 (inceputul sec. al XIlI-lea). Rugaciunea din acest codice o gasim, cu citeva
modificari, si in Codex Rossano (Vat. Gr. 1970, sec. al XlII-lea) inainte de Anafo-
raua MARC. Redam mai jos textul celor variantelor amintite mai sus:

MARC (Vat. Gr. 2281, anno 1207):

«Preotul <zice> Rugdciunea punerii-
inainte

Stapiane Doamne lisuse Hristoase,
Fiul cel impreuna- fari-de-inceput al
Tatdlui celui fird-de-inceput si Duhu-
lui Sfant, Cel ce pe Tine insuti Te-ai
pus inainte miel fara prihana pentru
viata lumii, rugdmu-Te si Te chemam,
Bunule Iubitorule de oameni, arata,
Doamne, fata Ta peste painea aceasta
si peste potirul acesta, prefacindu-le
in Preacuratul Tau Trup si Scumpul
Tau Sange, intru care pe Tine Te
primeste intru-tot-sfanta masa canta-
rea preoteascd, dantuirea ingereascd,
spre impdrtasirea sufletelor si trupuri-
lor. Cu harul si indurdrile».

O lepeve edynv Tic TpobEoewc.
Aéomota Kvpte "Inood XpLoté, 6
ouvavapyog viog Tod dvapyov
TOTEOG Kol Tvevpatog dylov, 6
npoleic EauTov AUvOV duwvov VITEp
tfic Toh kdopov Lwic, deoueda kol
TopakahoDuev og, PLLavBpwIte
&yaBé, éxigpavov, Kvpte, 1O
TEOOWITOV GOV €7l TOV dpTOoV
tolTOV Katl &7t TO TTOTLPLOV TODTO
elc petamoinow tod dyxpoviov
OWUATOG Kl ToD TLlov oov
alpotog, év oig o€ VTodExETaL
TPOTEL A Tavayla, Lepatik
VUVESia, dyYELLKT x0opooTaola, elg
LETAATIPLY YUXDV Kol COUATWY.
XAPLTL KO OIKTLOUOTEH 2,

MARC (Vat. Gr. 1970, sec. al XlI-lea), inainte de Anafora:

1S, PARENTI, E. VELKOVKA, L’'Eucologio Barberini gr. 336, pp. 24-25; F.E. BRIGHTMAN,
Liturgies FEastern and Western, p. 309, 8-16 (coloana dreapti); LI. ICA JR., Canonul
Ortodoxiet..., p. 921.
1 André JAcoB, ,La tradition manuscrite de la liturgie de S. Jean Chrysostome (VIIIe-XII¢
siecles)”, in: Eucharisties d'Orient et d’Occident. II. Semaine liturgique de UInstitut Saint-
Serge, coll. Lex orandi 47, Editions du Cerf, Paris, 1970, pp. 116 ff, 135 ff; André Jacos,
Histoire du formulaire grec de la liturgie de Saint Jean Chrysostome, thése présentée pour
I'obtention du grade de docteur en philosophie et lettres, Université catholique de Louvain.
Faculté de philosophie et lettres, Louvain, 1968, pp. 74-85.
12 Charles Anthony SWAINSON, The Greek Liturgies Chiefly from Original Authorities, At the
University Press, Cambridge, 1884, pp. 2-4.
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O iegpevg AEyeL VYNV THG
TPOBETEWC,.

Aéomota. "Inood Xpiote, Kupteg, 6
ouvavapyog Aoyog o0 dvapyov
[Matpoc kal tod dylov mvevpatog,
6 néyag dpyLepevg, & dptog O €k
1ol ovpavod katofdg kol
dvayaywv gk @Bopdg TV Conv
UdV, 6 §ovg £AvTOV ApPvVoV
Guwvov vep Thg TOv Koopov Lwig,
deopeda kal mapakohoDuey o,
Kvpie guhdvOpwte, Emigavov 1o
TPOOWITOV 00OV £l TOV YpTOV
todtov Kkal éml T wotnpLa Tadta, &
1) Tavayto TPATTEL A VITOSEXETAL, O’
dyyelicfig Aettovpylog kol
doxayyehikiic xopootaciog kol
iepapyikfic tepovpylag, eig ofv
SOEV Kal AVAKALVLOUOY TV
HUETEPDV YUYV, XOPLTL KoL
olktipuols kal guiavBpwrig tod
novoyevodg oov Yiov, 81’ ob kol
ned’ ot oot [1)] 8GEa kai 1o
KOATOCH3,

STUDII

«Preotul zice Rugiciunea punerii-
inainte

Stipane lisuse Hristoase, Doamne,
Cuvidntul Cel Iimpreuna- fara-de-

inceput al Tatilui celui fird-de-inceput
si Duhului Sfant, Arhiereul cel Mare,
Piinea cea din cer coboratd si Care a
ridicat din moarte viata noastrd, care
pe Tine Insuti Te-ai dat miel fird pri-
hand pentru viata lumii, rugdmu-Te si
Te chemidm, Iubitorule de oameni
Doamne, aratd fata Ta peste painea
aceasta si peste potirele acestea, pe
care intru-tot-sfinta masd le primeste,
prin ingereasca liturghie si arhangheli-
ceasca dantuire si preoteasca slujire,
spre a Ta slavd si innoirea sufletelor
noastre; cu harul si cu indurdrile si
iubirea de oameni ale Unuia-Nascut
Fiului Tau, prin care si cu Care Tie
slavd si puterear'.

VAS alexandrinad (ms. Copt. Gr. 20; sec. al XIV-lea):

«Evyn émikinoig!s,
Aomota Kvpie "Inood Xpwoté, 6
ovvaidlog Adyog Tod dvapxov oou
TOTEOG KAl TVEVPOTOS Gylov, O
dptog 6 €k 10D ovpavoDd katofdg
kal tpoBelg owavtov duvov
dpwvov VIEp Tiig Tov Koopov Lwic,
deoueda kol apakahoduév ok,
@ULavBpwte dyadé Kipte, émigavov
10 TPOCWIOV GOV 7L TOV dpTOoV

«Rugaciunea invocarii
Stapine Doamne lisuse Hristoase,
Cuvantul cel deopotrivd vesnic al
Tatalui celui fird-de-inceput si Duhu-
lui Sfant, Painea cea din cer coborata
si <Care> Te-ai pus inainte pe Tine
Tnsuti miel fard prihand pentru viata
lumii, rugdmu-Te si Te chemam, Bu-
nule, Iubitorule de oameni Doamne,
aratd fata Ta peste painea aceasta si

13 C.A. SWAINSON, The Greek Liturgies..., pp. 26-28.

" Formula doxologici adresati Tatalui este nepotrivitd In acest context.

'3 Titlul , Edyr émikAnoug”, care s-ar traduce ,Rugiciune a invocirii”, nu trebuie si ne induci
in eroare. Aici rugdciunea insoteste punerea-inainte a darurilor de la inceputul Liturghiei

(Prothesis).
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toltov kal &7l T moTipLov Toito
<d> mpoednkouey &v ToUT T
lepatikii TOAmEDY, kai dylalov avTd
kal LETOTTOLNoOY, Tva 6 uev dptog
ovtog yévntal £ig 10 &yLdv cov
odua, To 8¢ motnpLov cov alua eig
dopeoly duaptidv. XapLtt kal
olkTLpolg Kal (rhdvia Tod moTpog
kal toD Gylov vevpuatog, viv kal
del kol eig Tovg al®dvag Tdv
alwvov, dunw»e,

STUDII

peste potirul acesta pe care le-am pus
nainte pe aceastd sfantd masa si sfin-
teste-le pe ele si prefa-le pe ele, adica
painea aceasta sa se faca Sfantul Tau
Trup si potirul acesta — Sangele Tau,
spre iertarea pacatelor. Cu harul si cu
indurdrile si cu dragostea Tatdlui si
Sfantului Duh, acum si pururea si in
vecii vecilor, amin».

VAS alexandrind — versiune coptd bohairica {(ms. Vat copt. 17, anno

1288), traducere latina:

«Oratio prologi (TpoolwLov) panis et
calicis
Dominator Domine Iesu Christe
(Inootg XpELotdg), comes aeterne
(&tdLog) et Verbum (AO6yoc) impolluti
Patris et Spiritus (;TveDua) sancti; tu
enim (yap) es panis vivus, qui descen-
dit e caelo et primus fuisti ponens te
agnum immaculatum pro (lit. super)
vita mundi (kOopog). Oramus et pre-
camur tuam bonitatem (&dya0oc), ama-
torhominum, manifesta tuum vultum
super hunc panem et super hunc cali-
cem, quos posuimus super hanc men-
sam (tpdmeCa) sacerdotalem (iepo-
Tikr) tuam; benedic eos, sanctifica
(GyuaCw) eos, purifica eos et mutare
eos, ut hic panis quidem (uév) fiat
tuum corpus (o®ua) sanctum, mixtio
autem (&€) quae est in hoc calice tuus
sanguis pretiosus, et fiant nobis omni-
bus in communionem (UETGAMPLS) et
sanationem et salutem (owtnoEia) nos-

«Rugdciunea de pregitire a painii si
potirului
Stapane Doamne lisuse Hristoase, Cel
deopotrivd vesnic si Cuvantul nepatat
al Tatalui si Duhului Sfant; cd Tu esti
Painea Vietii Care S-a pogorat din cer
si Cel Dintdi Te-ai pus pe Tine Insuti
miel fird prihand pentru viata lumii.
Rugdmu-Te si cerem a Ta bundtate,
[ubitorule de oameni, arati fata Ta
peste painea aceasta si peste potirul
acesta, pe care le-am pus pe aceastd
sfantd masa a Ta; binecuvinteaza-le pe
ele, sfinteste-le, curateste-le si le prefs,
adica pdinea aceasta facd-se Sfant
Trupul T4u, iar ceea ce este amestecat
in potirul acesta — Scump Singele
Tau, si sd ne fie noud tuturor spre
impdrtasirea si tdimaduirea si mantui-
rea sufletelor noastre si trupurilor
noastre si duhurilor noastre. Ca Tu
esti Dumnezeul nostru, Céruia slava se
cuvine si puterea, impreund cu Tatdl
Téau cel Bun si cu Duhul Sfént, Cel de-

' Hugh G. Evelyn WHITE, The Monasteries of the Wadi 'n Natriin, Part I: New Coptic Texts
from the Monastery of Saint Macarius, The Metropolitan Museum of Art, Egiptian Expedition,
New York, 1926 [reeditare: Arno Press, New York, 1973], p. 202.

235

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— 0 O — O

m N



MIHAIL QARAMAH STUDII

trarum animarum et nostrorum corpo- viata-Ficator si deofiintd cu Tine,
rum (o®pa) et nostrorum spiritum acum..».

(mveBua). Tu enim es noster Deus,

quem gloria decet (TPEmw) et potestas

cum tuo Patre bono (&ya00c) et Spiri-

tu (;Tvedua) sancto, vivifico et consub-

stantiali (Opoovolog) tibi, nune»'’.

Chiar daci exista diferente intre aceste rugdciuni si cea italo-greceasca din
Barberini Gr. 366, structura lor este aceeasi. In rugiciunea din CHR din Barbe-
rini Gr. 336 trei sunt diferentele esentiale in raport cu textele din MARC si VAS
alexandrina: absenta verbelor de cerere LOEONAL” si ,TaPUKAAEW”, Tnlocuirea
expresiei ETLQAVOV TO TPOCWIOV 0OV» cu simplul verb ,EqLde” si prezenta
complementului ,,€@’ MUdg” inainte de referirile la artos si la potir. Dintre toate
cele patru variante, redactia din CHR pare cea mai veche, dind dovada de o
simplitate arhaica. In cadrul evolutiei MARC, rugiciunea este intilnitd in sec. al
XlI-lea inainte de Anafora, trecind mai apoi la inceputul Liturghiei'®.

Rugdciunea italo-greceascd ,a Prothesis-ului” din Barberini Gr. 336 se
giseste si in filele Evhologhionului slav de Sinai (sec. al XlI-lea)'®, fiind insa
atribuitd Sf. Vasile cel Mare, fapt care demonstreaza cd redactorul Evhologhio-
nului era constient de provenienta egipteand a rugdciunii si de legatura cu VAS
alexandrind®.

Este rugaciunea italo-greceasci ,,a Prothesis-ului” o veche
epicleza egipteana?

Pentru a explica originea caracterului epicletic al Rugiciunii ,Prothesis-
ului” din CHR, MARC si VAS alexandring, Hieronymus Engberding, in studiul
sdu despre textul MARC?!, recurge la ms. British Museum Or. 3580A. Acest
codice contine un fragment de Anafora in dialect sahidic??. Reddm mai jos tradu-
cerea latind a acestui fragment, realizatd de A. Jacob:

17 A. JAcOB, Histoire du formulaire..., p. 8.

'8 Pentru o perioadd ea a stat si dupa ,Rugiciunea Trisaghionului”, Vezi: William Hugh
Clifford FREND, ,The Greek Manuscripts from the Cathedral of Qasr Ibrim”, in: Le Muséon, 89
(1976), pp. 45-46, apud: Stefano PARENTI, ,Influssi italo-greci nei testi eucaristici bizantini dei
Fogli Slavi del Sinai (XI sec.)”, in: Orientalia Christiana Periodica, 57 (1991), p. 170.

' Jean FRCEK, Euchologium Sinaiticum: Texte slave avec sources grecques et traduction
francaise, coll. Patrologia Orientalis 25.3, Firmin-Didot, Paris, 1939, pp. 606-609.

20 A. Jaco, Histoire du formulaire..., pp. 74-85, 199.

#' Hieronymus ENGBERDING, ,Neues Licht iiber di Geschichte des Textes der dgyptischen
Markusliturgie”, in: Oriens Christianus, 40 (1956), pp. 51-68.

2 Textul sahidic este editat in: Walter Ewing CRuM, Catalogue of the Coptic Manuscripts of
the British Museum, British Museum, London, 1905, pp. 35-36.
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIALA...

«..confitemur (OLOAOYEW) tuam ressu-
rectionem (GvaOTAOLS) et tuam ascen-
sionem (&vOAMYLS) et petimus (aiTEw)
a te ut reveles tuum vultum super hunc
panem et hunc calicem (;wotrpLov).
Hosanna.

Epiclesis (¢mikAnoLg).

Rogamus et obsecramus (TTUPAKAAEW)
te, bone (&ya006¢), ut mittas tuum Spiri-
tum (;vebpo) sanctum et paraclitum
(topdkAintog) e caelis super hunc

panem et id quod in hoc cali-
cem...fiat...Deus et noster rex et noster
salvator  (owtnp) lesus  Christus

(Inoovg XpELotog), in vitam et remis-
sionem omni qui sumet ex eo.

Et id quod est in hoc calice (otrpLoV)
ut fiat tuus sanguis pretiosus, tu, noster
Dominus et noster salvator (cwtnp) lesus
Christus ("Inootg XpLotog), in vitam et
remissionem omni qui sumet ex eo.

Hoc est in veritate.

Rogamus et obsecramus (TQQOKOAEW)
te...»%,

STUDII

«..mérturisim Invierea Ta si Iniltarea
Ta si Te rugam dar ca sd arati fata Ta
peste pdinea aceasta si peste potirul
acesta.

Osana.

Epicleza.

Rugdmu-Te si Te chemam pe Tine,
Bunule, ca sa trimiti din cer pe Duhul
Sdu cel Sfant si Mangaietor peste
painea aceasta si peste ceea ce este in
potirul acesta ..., facd-se..., Dumnezeu
si Domnul nostru si Mantuitorul nos-
tru lisus Hristos, spre viata si iertarea
a tot cel ce ia din EL

Si ceea ce este in potirul acesta sa se
facd Scump Sangele Tau, Tu, Domnul
nostru si Mantuitorul nostru lisus
Hristos, spre viata si iertarea a tot cel
ce ia din EL

Aceasta este in adevar.
Rugamu-Te si Te chemam...».

In fragmentul de mai sus este vorba de doud epicleze suprapuse: una hris-

tologica si alta pnevmatologicd. Aceasta din urmd o completeazd pe cea dintaj,
mai veche, din care nu s-a pastrat decat prima parte. Observam cd rugiciunea
este adresatd lui Hristos, ca in cazul rugdciunii epicletice a Prothesis-ului si al
variantelor ei. Pasajele «[reveles] tuum vultum super hunc panem et hunc cali-
cem» si «Rogamus et obsecramus te, bone», care se regasesc si in rugaciunile din
MARC si VAS alexandrind sub forma «migpavov O TPOCMHITOV 0OV £l TOV
dptov Toltov kal éml 16 motiplov Todtos si dedpueba kol TapakaloDueEy
0g, @IAavOpwe O yaBé», l-au determinat pe H. Engberding si presupund o
origine comund a acestor rugiciuni, pe care el a gasit-o in epicleza MARC, al
cdrei text il reddm mai jos:

«.si Te rugam si Te chemdm pe
Tine, Bunule, Iubitorule de oameni,

.kl OeCuUeda kai TapaKkaAovuey
o€, pLAdavlowste dyale [subl. ns.),

B A, Jacos, Histoire du formulaire..., p. 82.
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¢Eamdoterrov €€ tpoug dylov oov,
8E £TOLUOV KATOLKNTNELOV OOV, €K
1OV ATEPLYPATTTWV KOAMTWY 0OV,
avTOV TOV TOPAKANTOV, TO TVETUA
Thic dAnBelag T 8yLov, TO KVpLOV
kol CwoToLov, TO &v vou® Kal
TEOPNTALE KOl ATTOOTOANOLG
rodfioay, 1O mavtoxold Tapov kal
T TavTa TANPoTV évepyolv Te
aVTEEOVOLWE KAl 0V SLoKOVOKDG €
oVg BovreTar TOV ayLaoudy eVdOKLY
) of}, TO amhodv Tf pioeL, 1O
TOMUUEQRES TNV EVEQYELALY, TIV TV
Belwv XoPLOTUATWY TNYNY, TO ool
OpoovoLov T <€k ooD>
gLOPEVOUEVOY, TO oUVBpOVOY ThG
Baoiletag oov kol tod povoyevodg
oov viod, tob kuptov kol Beod kal
owTHPOC HUDV KOl TAUBAGLAEWS
Nudv "Incod Xplotol: &mide

@' nudc kal <€Eamootethov> Ert
Tovs doTovs TovTOVS Kl ETTL TdY
zotnota tavra [subl. ns.] O Tvetpd
oov 10 Aylov tvo avtd evhoynon
Kol ayLdon kai TeEAeLon Mg
TavToduvapog Bedg, kal ooy OV
uév dptov odua, 10 ¢ TOTNPELOV
alua thg kawvfic dtadrkng adtod
100 kuplov kai Beod kal owtfipog
Kol ngu[&améwg ’Inopf) XpLotod
LVAL YEVWOVTAL TTAoLY MUV Tolg
AVTOV UETOAAUPBAVOUOLY...n2,

i

Ca in cazul ms. British Museum Or. 35804, si aici este vorba de imbina-
rea a doud epicleze: una pnevmatologici, si o alta, mai veche, hristologica, adap-
tatd in asa fel incat sa facd loc celei dintdi®®. Regdsim in textul de mai sus pasajul
«®eoueda kal mapakahoduév oe, PUAdvOpwre dyades, comun variantelor din
MARC, VAS alexandrina si din Anaforaua sahidicd, precum si constructia €qLO€

2 F. E. BRIGHTMAN, Liturgies Eastern and Western, pp. 133-134; vezi: A. JacoB, Histoire du

formulaire..., pp. 83-84.

% A. JAcoB, Histoire du formulaire..., pp. 84-85.
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trimite din inaltimea Ta cea sfant3,
din locasul cel gatit al Tau, din
sanurile Tale cele cu neputinta a fi
scrise imprejur, pe inSU§i Mangaie-
torul, Duhul Adevarului, Cel Sfant,
Domnul de-viata-Facatorul, Care a
grdit in lege, in proroci si in apos-
toli, Care pretutindenea este si pe
toate le plineste si lucreaza, ca un
Stdpan, iar nu ca un slujitor, peste
cine voieste sfintirea cu a Ta buna-
voire, Cel simplu prin fire, Izvorul
darurilor dumnnezeiesti, Cel deofi-
intd cu Tine, Care din Tine purcede,
Care sade pe scaunul Impiratiei
Tale si a Fiului Tau Cel Unul-
Niscut, Domnul si Dumnezeul si
Mantuitorul nostru si peste-toate-
Imparatul nostru lisus Hristos;
cautd spre noi si <trimite> peste
painile acestea si peste potirele
acestea pe Duhul Tau cel Sfant, ca
sd le binecuvinteze si sd le sfinteas-
ca si sd le desavarseascd, ca un
Atotputernic Dumnezeu, si s facd
painea Trup si potirul Sangele Nou-
lui Testament al Insusi Domnului si
Dumnezeului si Mantuitorului si al
peste-toate-Impdratului lisus Hris-
tos, ca sd fie noud tuturor, celor ce
ne impartasim...».
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RUGACIUNEA PUNERII-FINAINTE DIN RANDUIJALA... STUDII

¢@'udg kol &l Tov dptov toltov kal étl 1o motipLov TolTow, ce se regi-
seste identic in Rugdciunea epicleticd ,a Prothesis-ului” din Barberbini Gr. 336.
A doua parte a epiclezei hristologice din MARC a fost inlocuitd cu cea pnevmato-
logica, inspirati din IAC?: «vtd £dhoynon kai Gywdorp etc. Aceeasi parte
lipseste si din Anaforaua sahidica. In opinia lui H. Engbberding, sutinutd si de A.
Jacob, partile lipsd din cele doud epicleze sunt, in mare parte, identice cu ,Ruga-
ciunea punerii-inainte” din CHR (Barberini Gr. 336).

Asadar, Rugiciunea italo-greceascd ,a Prothesis-ului” pare a fi vechea
epiclezd hristologica egipteand de dupd anamneza Anaforalei MARC%. Transfor-
marea acestei epicleze in rugiciune ,a punerii-inainte” s-a facut tot in spatiul
egiptean, de unde a trecut si in cel italo-grecesc, fiind integratd in formularul
CHRZ, care nu avea pini atunci o astfel de rugiciune.

Faptul cd rugaciunea italo-greceasca ,a Prothesis-ului” din CHR ar fi o
epicleza egipteana primitivd este contestat de Geoffrey J. Cuming, care considera
indoielnica ipoteza lui H. Engberding. Din punctul sdu de vedere, cel mai proba-
bil, sectiunea din ,Rugdciunea punerii-inainte” din CHR care incepe de la
&@ude» ar fi fost mutatd in cadrul Anaforalei grecesti a MARC, decét invers.
Cuming atrage atentia asupra faptului cd in variantele rugiciunii din ms. Vat. Gr.
1970 (inainte de Anafora) si din redactia medievald etiopiand a Anaforalei MARC
din ms. Vat. aeth. 95, pasajul referitor la prefacerea painii si a vinului in Trupul
si Sangele lui Hristos este, in mod surprinzétor, omis. Astfel, Cuming considera
ca sensul epicletic este mai accentuat atunci cidnd rugiciunea este folositd in
cadrul Prothesis-ului decit inainte de Anafora, fapt care ar sugera ca pozitia din
urma3 este secundara®®,

In sfarsit, René Coquin, desi admite cad rugdciunea ,epicleticd” a Prothe-
sis-ului are ,o0 savoare arhaica aparte” (,une singuliere saveur d’antiquité”),
afirma totusi c3, din cauza numeroaselor variante textuale si a pozitionarii dife-
rentiate In cadrul unor documente liturgice, nici textul originar si nici locul ei
originar nu pot fi determinate cu exactitate®.

Rugiciunea italo-greceasca ,a Prothesis-ului” in cadrul
Liturghiei Darurilor mai inainte sfintite (= LDIS)
In Cod. Ambros. Gr. 276 (sec. al XIlI-lea), la inceputul LDIS, gisim ruga-

ciunea italo-greceascd ,a punerii-inainte” din CHR, purtind titlul ,’H evyn to?d
notnplov” (,Rugiciunea potirului”). Aceasta este copiatd de o a doua man, dar

% H. ENGBERDING, ,Neues Licht iber di Geschichte...”, pp. 66-67.

%" A. JACOB, Histoire du formulaire..., p. 85.

% Vezi: A. JacoB, Histoire du formulaire..., p. 85.

® Geoffrey CUMING, The Liturgy of St Mark, coll. Orientalia Christiana Analecta 234,
Pontificium Institutum Studiorum Orientalium, Roma, 1990, pp. 85-86.

% René-Georges CoquiN, ,L’anaphore alexandrine de saint Marc”, in: Eucharisties d'Orient et
d'Occident, 11, p. 79.
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in aceeasi epocd cu scrierea principald. Textul rugdciunii a suferit cateva modifi-
cari, fiind adaptat cadrului LDIS:

«H evy1} 1o motnplov. «Rugiciunea potirului.

Kvpte 6 @edg fjudv, 6 mpobeig Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce
¢auTOV VI Thig Tod Koopov Lwhg pe Tine Insuti Te-ai pus inainte spre
kal cwtneiag, ELde ¢ Muag Tovg viata si mantuirea lumii, cautd spre
dvatiovg Sovhovg oov kal €mi TO noi, nevrednicii robii T4i, si spre poti-
notnpLov TodTo, KAl Tolnoov avto rul acesta si il fa pe el Scumpul si
Thudv oov kal 8ytov alpa eig taowy  Sfantul Tau Sange, spre tamaduirea
Yuxdv kal oopdtwv. "OTL ov el sufletelor si trupurilor. Ca Tu esti Cel
ayLdcov Td ovutavto, XpLote O ce sfintesti toate, Hristoase Dumne-
OedC MUAV, kai ool TV dOEaV zeul nostru, si Tie slava inaltam.

AVATEUTOUEVHSL,

Intr-o formd putin diferitd, rugiciunea se gaseste si in cadrul LDIS din
ms. Miinchen Gr. 540 (an 1416)%,

Rugiciunea italo-greceasca ,,a punerii-inainte” in cadrul
Liturghiei Sfantului Petru (=PETR)

Multe manuscrise care contin PETR au ca rugdciune ,a Prothesis-ului”
vechea rugiciunea italo-greceascd din CHR. In opinia lui A. Jacob, tocmai carac-
terul ei epicletic a facut-o preferabild pentru PETR fata de rugiciunea constanti-
nopolitand din VAS*. Manuscrisele care contin rugaciunea italo-greceasca sunt:

- Grott. I3 VII (sec. al X-lea); este dat doar incipitul rugiciunii: «E0y1
AEYOUEVT €V T® okevoQUAKiW AmoBeuévoug Tovg dptovg Tig mTPobéoews:
Kvpte 6 ©edg fjudy, 6 mpodeig £0vtov Aumvove3,;

- Vat. Gr. 1970 (=Cod. Rossano, sec. al Xll-lea): «Elto moLel evynv tfg
npoBecewg Kupie 6 ©edg Mudv, 6 mpobeig favtov Hmep Tfic Tod kéouov
Cwﬁg...»”.

M A. JacoB, Histoire du formulaire..., pp. 201-202. Despre sfintirea potirului la LDSI, a se
vedea: Nikolai USPENSKY, Slujba de seara in Biserica Ortodoxd, trad. Cezar Login, Ed.
Patmos, Cluj-Napoca, 2008, pp. 243-263; Michel ANDRIEU, Immixtio et consecratio. La
consecration par contact dans les documents liturgiques du moyen age, Picard, Paris, 1924,
pp. 196-216; Stefanos ALEXOPOULOS, The Presanctified Liturgy in the Byzantine Rite : A
Comparative Analysis of Its Origins, Evolution, and Structural Components, coll. Liturgia
condenda 21, Peeters, Leuven, 2009, pp. 257-263.

32 A. JACOB, Histoire du formulaire..., p. 202.

3 A. JacoB, Hisfoire du formulaire..., pp. 199-200.

¥ Humphrey William CODRINGTON, The Liturgy of Saint Peter, coll. Liturgiegeschichtliche
Quellen. und Forschungen 30, Aschendorf, Miinster, 1933, p. 130.

% H. CODRINGTON, The Liturgy of St. Peter, p. 137.
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIALA. .. STUDII

Dupd PETR din ms. Vat. Gr. 1970 existi o serie de copii precum: Ottob.
Gr. 189 (anno 1575)%, Vat. Borghes. Ser. I, 506 (anno 1581)* si Par. Gr. 322
(anno 1585)%,

— Ottob. Gr. 384 (anno 1581); aici ,Rugaciunea Prothesis-ului” ocupa ace-
lasi loc ca offertorium-ul missei latine. Partea epicletica este insd inlocuitd cu
rugaciunea: «Veni, sanctificator, omnipotens aeterne Deus et benedic hoc sacrifi-
cium tuo sancto nomini praeparatumn, din vechiul offerforium roman, probabil
din cauza problemelor teologice pe care le-ar fi putut ridica. Drept urmare referi-
rea la paine si la potir a fost exclusd. Ecfonisul este identic cu cel din Barberini
Gr. 336. latd textul rugdciunii:

«KupLe o0 Beog nuwv o PedeLg «Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce
£AVT(WV) AUVOV GUWVOV VITEQ TTC pe Tine Insuti Te-ai pus inainte miel
TOV KOopov Lome koL owtnptag kat  fard prihand pentru viata si mantuirea
AMPECEWS TWV AUAPTLWV uwv emtde  lumii si pentru ldsarea pacatelor

EQ MUOG KAl EAOE TAVTOOUVALE noastre, cautd spre noi si vino, Sfinti-
dalLwvie Bee evhoynoov ()39 mv torule, Atotputernice, Vesnice Dum-
BuoLav TOUTTV TW AYLW OVOUATOC nezeule, si binecuvinteaza () jertfa
0oV Tapaokevaotnoov ot NynaocBal  aceasta gititd Numelui Tau celui
ko 5edoZa0BaL TO TAVILLOV Kl sfant. Cd s-a sfintit si s-a proslavit
UEYQAOTIPETLEG OVOUQ GOV TATPOG preacinstitul si de mare cuviintd Nu-
KOl TOV VIOV KAl TOU OYLOV mele Tdu, al Tatalui si al Fiului si al
TVEUHATOG . Sfantului Duho.

Aceeasi rugaciune se regdseste un pic mai jos in ms., precedata de indica-
tia «0 LEPEVC AEYEL ETL TNV OUCLAV KOL ETTL TO JTOTNELOV. AEYEL TTV EVXNV"
Kvpte 0 Beog nuv...»*.

Trecerea rugiciunii constantinopolitane ,,a punerii-inainte” din
VAS in CHR

In timpul »revolutiei” liturgice din secolul al XI-lea, CHR devine principa-
lul formular liturgic, preluand o serie de rugiciuni din VAS, printre care si ,Ru-
gaciunea punerii-inainte”. Totusi, in Italia meridionald, acest fapt nu a impiedicat
folosirea in continuare a vechii Rugdciuni italo-grecesti la Prothesis pand prin
veacul al XVI-lea.

% Vezi: H.CODRINGTON, The Liturgy of St. Peter, p. 137, sigla O.

3 Vezi: H.CODRINGTON, The Liturgy of St. Peter, p. 137, sigla Bgh.
3 Vezi: H.CODRINGTON, The Liturgy of St. Peter, p. 137, sigla P 322.
¥ Semn de binecuvantare cu mana in chipul Crucii.

0'H. CoDRINGTON, The Liturgy of St. Peter, pp. 168-169.

1 H. CoDRINGTON, The Liturgy of St. Peter, pp. 169-170.
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Astfel, Rugiciunea ,Dumnezeule, Dumnezeul nostru...”, specificd VAS, si-
a ficut loc in CHR, ocupand initial o pozitie secundara. De exemplu, in ms. Mes.
Gr. 160 (sec. al XlI-lea), rugiciunea epicleticd a CHR este urmatd de incipitul
rugiciunii din VAS, care este precedatd de mentiunea: ,Altd rugaciune”, urmand
o trimitere la VAS®. La fel, in formularul VAS din acelasi manuscris, dupa tradi-
tionala ,Rugdciune a punerii-inainte” este inserat incipitul rugaciunii din CHR.
Alte codice in care cele doud rugiciuni apar impreund sunt: versiunea araba a
CHR a lui Bacha®® (sec. al XI-lea), Grott. I B VIII (sec. al Xll-lea)*, Vat. Gr.
2005 (cca. 1197-1211)%, Vat. Gr. 2012 (sec. XV-XVI)*, editia erasmiand a CHR*
(an 1537).

42 A JacoB, Histoire du formulaire..., p. 188.

43 Constantin BACHA, ,Notions générales sur les versions arabes de la liturgie de s. Jean
Chrysostome suivies d’une ancienne version inédite”, in: C. BACHA (ed.), Xovooorouckd:
Studi e richerche inforno a S. Giovanni Crisostomo, Libreria Pustet, Roma, 1908, pp. 410
(arabd) si 442 (francezd). Aici ,Rugdciunea Prothesis-ului” italo-grecesci are rol de
»Rugdciune a tamaii”!

44 Marco MANDALA, La protesi della liturgia nel rito bizantino-greco, Scuola tipografica italo-
orientale S. Nilo, Grottaferrata, 1935, p. 114. In acest manuscris Rugiciunea epicletici
specificd CHR are un rol principal.

%5 Tn acest manuscris rugdciunea constantinopolitand ,Dumnezeule, Dumnezeul nostru...” este
asezata dupa umplerea potirului si ,Rugdciunea tamaii”. Urmeaza apoi acoperirea darurilor si
rugdciunea italo-greceascd, ce se rosteste inaintea Sfintei Mese, avand urmatorul continut:
«Edyn) Aeyouévn umpooBev 10D Buolaotnpiov: Kiple 6 Oedg fudv, 6 tpobelg Eavtdv
duvov Guwvov DmEp ThHg Tod koouov Lwfig kal ocwtnplag, E@ude €@’ Hudg Tovg
davaElovg dovdoug oovu, kal éml tOv ptov todtov kal émi 16 motipwov tobto, Kai
foinoov adtd dypavidy cov odpa kal Thwdv gov alpa elg petdhmpiv kol dyLaopodv
YuydV e Kal copdTwy. "OTL fylaotal; vezi: A. JACOB, Histoire du formulaire..., pp. 407-
409.

46 A. JacoB, Histoire du formulaire..., p. 198. In acest ms. rugiciunea specifici VAS este
rostitd la pregitirea primei particele (uépLg) de paine euharistici, in timp ce rugaciunea
epicletica italo-greceasca este folositd pentru a doua si are urmitoarele diferente: «Kvpte
"Inood Xpioté, 6 @eds fudv, (6] Ekovaing kaTodeSauevog kol TPoBelg Eautdv Apvov
duwvov Vmep tfig tod kéopov Lofig kal owtnpiag, @ude EpMuag kol éxi tov dpTov
Toltov kai €l 16 motipLlov ToDTOo, Kul Toinoov adTdV dxpavidv gou oA KAl TLULOV
gov alpa elg peTdAmpv Yuxd®v kol cwpdtwy. Ot fylaotor kel SeddEaotor 1
TAVTLHOV Kal TTavdylov Svopud oov kal Tou dvépyou cov [latede, kol ToT Tavayiov
kol dyoBoT kai fwomowod ITvevpatog, viv kol dels vezi: S. PARENTI, ,Influssi italo-
greci...”, p. 163.

“T Jacobi GOAR, EuyoAdyiov sive Rituale Graecorum complectens ritus et ordines Divinae
Liturgiae, officiorum, sacramentorum, consecrationum, benedictionum, funerum,
orationum elc. cuilibet personae, statui vel tempori congruos, juxta usum Orientalis
Eclesiae..., editio secunda expurgata, et accuratior, Ex typographia Bartholomaei Javarina,
Venetjis, 1730, p. 90. In aceasti redactie, rugaciunea ,Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce pe
Tine Insuti..” este pozitionati dupa asezarea painilor pe disc si turnarea vinului si a apei in
potir, fiind precedatd de invitatia diaconald «Dominum procemur» (Domnului s3 ne rugim) si
spusd in taind («Oratio secreta»). Rugiciunea traditionald din VAS ,Dumnezeule, Dumnezeul
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIALA... STUDII

In ceea ce priveste traditia slava a CHR, rugdciunea italo-greceasca ,a pu-
nerii-inainte” se intalneste pand in secolul al XIV-lea, fiind cuprinsa in ms. Mos-
cova Sinod Slav. 345%, Astizi, rugiciunea din VAS este comund celor doud
Liturghii bizantine.

Scopul Rugaciunii ,punerii-inainte”

Scopul initial al rugaciunii a fost acela de a insoti asezarea painii/painilor
pe disc/discuri, fiind rostitd de preot la skevofilakion, dupd cum putem vedea
din exemplele de mai jos:

- Cod. Barberini Gr. 336 (sec. al VII-lea): «E0y1 1iv moLel O Lepevg év
10 okevoLhakie doTdepévou [sic!] Tovg Gptovg v 1@ dlokd»*%

- Cod. Grott. I B IV (sec. al X-lea): «Evyn Aeyouévn &v 1d
okevopuiakiw dmofeuévwy TV Eptwv Thg TPoBécews év T dlokw...0
tepeVg TNV eVYNV... Ktjote O Oeog Tjudv, 6 mpobeic EavTov... »Y

- Cod. Criptense I. B VII (sec. al X-lea): «E¥y1 yivouevn év td
okevo@uhaklw, dmotBepévov Ttod mpeofutépov  Tovg dptoug Tfig
TPoBEcEWS €v T® dlokw»®);

- Cod. Leningrad 226 (=Evhologionul lui Porfirie Uspenski; sec. al X-
lea): «Evyn tiic mpoBéoewg TdV Swpwv dmwotibenévov Tod iepéwg TOV
dptov tfic MPobEcewg v T dLakovik®d»%; urmeazd rugiciunea ,Doamne
Dumnezeul nostru, Cel ce pe Tine Tnsuti...”;

- Ms. Sinai 962 (sec. XI-XII): «EUy1 Aeyouevn év 1@ OKeVO@LAOKIW
dmotiBepévou tod dpToun;

- Grott. I B VIII, f. 4 (sec. al Xll-lea): «EvUyn Aeyouevn €v 1®d
okevo@Lhakiw dmoTiBepévou Tod lepéwg Tovg GpToug év T® diokws Kupte
6 @ed¢ UV, 6 TPoBeLc..»; f. 5: «Evyn 1fig mpobeoewes ‘O @edg 6 Geog
uU@v... »%

”

nostru, Cel ce painea cea cereascd..” este plasata dupd tamaierea si acoperirea darurilor,
avand titlul: ,,Oratio ad propositione ubi ponuntur sancta priusque inferatur ad altare, qui
locus est in sinistra altaris”.

*8 Alexis PETROVSKI, ,Histoire de la rédaction slave de la liturgie de S. Jean Chrysostome”, in:
C. BACHA (ed.) Xpvoootouikd.., p. 881, n. 2.

'S, PARENTI, E. VELKOVKA, L’Eucologio Barberini gr. 336, p. 1.

% M. MANDALA, La profesi..., p. 105.

51 M. MANDALA, La protesi..., p. 100.

52 Hukosait @omuy KPACHOCEABLEB, C8edeHus 0 HEeKOMOpbIX AUMYpaUYecKUX pyKOnucax
Bamukauckoli 6ubauomeku ¢ 3ameqaHusmMu 0 cocmase U OCOBEHHOCMAX
6020CcayHE6HLIX HUHONOCNE008AHUL, 8 HUX COO0epicawyuxcs, U C NPUAONCEHUSMU,
Tunorpadusa HUmnepatopckoro YHuBepcUTeTa, Kasaub, 1885, p. 283.

% Anexceit AdanacbeBuy [MUTPHEBCKWH, Onucanue .Jumypzauveckux pykonuced,
Xpanswuxca e 6ubauomekax [lpasocaasHozo Bocmoka, Tomb I, Tunorpadus
HUmnepartopckoro Yuusepcutera CB. Bnagumupa, Kuess, 1901, p. 64.

M. MANDALA, La protesi..., p. 114,
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— Barb. Gr. 393 (sec. al XlII-lea):«Evy1 tfig mpobeoewg tdV dptwve O
Bedg, O Oeog TUDY... »*5;

- Cod. Patmos 105 (sec. al XllI-lea): «Evyn Aeyouévn €v 1Q
okevo@Lhakio dotBepévov TdvV dptwve ‘O Oeodg, 6 Oedg MUAV... »S.

Observdm cd nu existd o rugdciune pentru potir, ci ,Rugaciunea punerii-
inainte” privea doar binecuvantarea pdinii. Pentru ce nu exista si o rugiciune de
binecuvantare a potirului? Raspunsul poate fi doar ipotetic. In sec. al VI-lea,
patriarhul Eutihie al Constantinopolului (552-565, 577-582), in scrierea sa Ser-
mo de paschate et de sacrosancta Eucharistia, oferd prima marturie constanti-
nopolitand pastrati a Intrdrii Mari. Descriind momentul, Eutihie criticd pe cei
care au invatat poporul sd cante un imn psalmic atunci cand liturghisitorii aduc
la altar «pdinea punerii-inainte» (tOv Tfig TPOBEcEWS BpTOV Panis oblationis) si
«potirul de curand amestecatr (t0 kepuobtv dptiog motnpLov/calix recenter
temperatus)®’.

Prin «potirul de curdnd amestecat», intelegem cd turnarea vinului si a apei
in potir era amanatd pani inainte de Intrarea Mare3®. Este posibil ca in unele
parti pregatirea potirului s se fi facut in continuare inainte de transferul daruri-
lor. Dacd este asa, atunci, la inceputul Liturghiei, cind se rostea ,Rugdciunea
punerii-inainte”, potirul era gol. La momentul Intrarii Mari, diaconul mergea la
skevofilakion, unde umplea potirul si apoi venea cu darurile la altar, fara a fi
insotit de cdtre un preot care sd spund o rugdciune si pentru potir. Aceasta prac-
ticd poate fi urmaritd pana in sec. al XII-lea®. Totusi, dupa Istoria bisericeascd a
Sfantului Gherman, pregétirea darurilor, atat a painii, cat si a potirului, este
plasatd inainte de inceputul Liturghiei®. Un argument ci nu peste tot potirul era
amestecat la inceputul Liturghiei il putem lua din epistola adresatd de un preot
de parohie mitropolitului Ilie al II-lea al Cretei (cca. 1120), pe atunci rezident la
Constantinopol, in care se spune:

«Kal yap tLveg tv lepéwv «C& unii preoti fac amestecarea potiru-
évolivieg 16 motplov év Tf lui la sfanta punere-inainten.
TPoBEoEL TH Gyl

5 M. MANDALA, La profesi..., p. 114.

% A.A. IMATPUEBCKNH, Onucanue...l1, p. 160.

57 PG 86, 2400-2401.

% In acea perioadd acoperirea darurilor se ficea in acest moment de catre diacon. Astfel, dac3
potirul era umplut incd de la inceputul Liturghiei, exista riscul de a cidea in el diferite insecte.

% Despre participantii la Intrarea Mare, a se vedea: R. TAFT, The Great Entrance..., pp. 293-
296.

% I-1. IcA jr., De la Dionisie Areopagitul..., pp. 262-263.

®! Vitalien LAURENT, ,Le rituel de la proscomidie et le métropolite de Créte Elie”, in: Revue des
études byzantines, 16 (1958), p. 131159160,
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIALA. .. STUDII

Din sintagma «unii preoti fac amestecarea potirului la sfinta punere-
inainte», putem intelege cd altii nu o ficeau. Care este insd motivul amanarii
umplerii potirului? Se pare ci, in unele zone, cind se ficea «unirea» (Evwotg)
potirului la Prothesis, era turnatd apa caldi®®. Astfel, motivul amandrii putea fi
prevenirea rdcirii timpurii a potirului. Faptul cd ,Rugdciunea punerii-inainte”
interesa doar piinea este intirit de can. 12 din scrierile canonice (sec. X-XI) atri-
buite Sfantului Nichifor I, patriarhul Constantinopolului (806-815):

JOTL oV Xp1 0ppayida molelv v tff  «Cd nu trebuie facutd pecete [semnul

e0xfi ToD okevogihokiov, émi T Crucii, subl. ns.] la rugiciunea skevofi-
dyrov woTrpLovs®, lakionului, deasupra sfantului potir».

Poate oprirea pecetluirii potirului insemna, de fapt, interzicerea umplerii lui
la Prothesis. Daca insd prin pecetluire intelegem gestul binecuvantarii prin semnul
Crucii, atunci interdictia referitoare la potir poate sugera cd binecuvantarea painii
era permisd, intrucat ,Rugaciunea Prothesis-ului” viza initial doar oferirea artosu-
lui. Aceasta rdmane totusi o ipotezd, intrucat majoritatea covérsitoare a manuscri-
selor nu contin o astfel de indicatie liturgicd. Asadar, nu avem niciun gest si nicio
formuld insotitoare pentru al doilea element euharistic. Insd in versiunea armeand
a CHR (sec. al XIIl-lea®®), editati de G. Aucher, se indicd turnarea in forma de
cruce a vinului in potir, timp in care preotul zice o scurta formula:

«Si atunci [preotul, subl. ns.] ia pdinea §i 0 pune pe disc, zicind: [intru,
subl. ns.] Pomenirea Domnului nostru lisus Hristos.

Si, luand vinul, toarnd in formd de cruce in potir, zicdnd: Pentru
pomenirea iconomiei mantuirii Domnului Dumnezeului si Mantuitorului
nostru Iisus Hristos.

Diaconul aclama: larasi pentru pace, Domnului si ne rugam.

Adunarea: Doamne, miluieste. De trei ori.

Preotul: Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce painea cea cereasca... »*.

Poate fi insd consideratd rugiciunea italo-greceasca din CHR drept rugi-
ciune de binecuvantare si a potirului? In primul rand, aceasti rugiciune nu este de
origine constantinopolitand, ci egipteand si poate o veche epicleza alexandrina. In
al doilea rand, nepotrivirea ei in acest moment este scoasa in evidentd de rubrica

82 V. LAURENT, ,Le rituel de la proscomidie...”, pp. 131-133155199 sj p, ]35269-279. 286-291

8 PG 100, 856.

® Desi Aucher considerd traducerea armeand a CHR ca provenind din sec. al VllI-lea, ea nu
poate fi datatda mai devreme de secolul al XIIl-lea (vezi: Juan MATEOS, La célébration de la
parole dans la liturgie byzantine: étude historique, coll. Orientalia Christiana Analecta 191,
Pontificium Institutum Studiorum Orientalium, Roma, 1971, p. 32, n. 37.

5 Giovanni AUCHER, ,La versione armena della Liturgia di S. Giovanni Crisostomo”, in: C.
BAcHA (ed.), Xovoooroutkd.., pp. 372-373 (trad. ns.).
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din Cod. Leningrad 226, care spune ci rugiciunea se rosteste cand «preotul pune
painea punerii-inainte in diaconicon»®, fara a face vreo referire la potir.

In Cod. Mess. Gr. 160 (sec. al Xl-lea, regiunea Messina sau Reggio), for-
mula rostitd la turnarea vinului in potir poatd titlul ,Rugaciunea potirului”®;
totusi, nu este vorba de o rugiciune propriu-zisa, ci de versetul scripturistic:
«Unul din ostasi cu sulita a Impuns coasta Lui si indata a iesit sange si apa» (In
19, 34).

in versiunea georgiana a CHR din ms. Sin. georg. 89 (sec. al XI-lea) se indica:

«Quando autem vinum calici infundet «Jar cdnd preotul toarnd vinul in
sacerdos, crucem describat et dicat: potir, face semnul Crucii si zice:
Lancea transfixum-est latus tuum, Sulita a strdpuns coasta Ta, Hristoase
Christe Deus noster, et quo degressus- Dumnezeul nostru, si astfel a izvorat
est sanguis et aqua, unde nobis dedit singe si apd, de unde s-a dat nouj,
credentibus incorruptibilitatem»®8, celor ce credem, nestriciciunean,

Asemenea si ms. Vat. Gr. 2005 (cca 1197-1211) contine o formuld de bi-
necuvantare a vinului inainte ca acesta sa fie turnat in potir:

«CPpayitov 8¢ TO vapo Aéyer: «Si pecetluind [cu semnul Crucii, n.ns.]
“Evwolg mvedpatog &ylov, durjw®®.  vinul, zice: Unirea Sfantului Duh,
amin».

La punerea-inainte preotul rosteste rugdciunea ,Dumnezeule, Dumnezeul
nostru”, in vreme ce rugiciunea italo-greceascd ,Doamne, Dumnezeul nostru,
Cel ce pe Tine Insuti” apare la urmi cu titlul: ,Edx7 Aeyouevr Eunpooev tod
Buolaotnplov” (Rugiciunea ce se spune inaintea altarului). Formula de binecu-
vantare — «Unirea Sfantului Duh» — este de origine palestiniana, fiind mentionata
pentru prima oard in ms. Sin. georg. 89, preotul rostind-o la punerea-inainte,
atunci cand toarnd apa in potir™®. Ea va deveni parte integrald a Proscomidiei
calabreze, dar majoritatea marturiilor ulterioare o vor aplica simultan atit vinu-
lui, cat si apei, spre deosebire de Vat. Gr. 2005, care o rezervd doar vinului’.
Spre exemplu, in ms. Vat. Gr. 1863 (sec. al XII-lea) citim:

% H.d. KPACHOCEABUEB, Caedenus..., p. 283.

87 A. JAcoB, Histoire du formulaire..., p. 187.

% André JacoB, ,Une version géorgienne inédite de la Liturgie de S. Jean Chrysostome”, in: Le
Muséon, 77 (1964), p. 86.

5 A. JacoB, Histoire du formulaire..., p. 408.

™ A. JacoB, ,Une version géorgienne...”, p. 86. in mod surprinzator, aceeasi formuld este
folositd si in cadrul epiclezei, in momentul celei de-a treia binecuvantri cu mana a darurilor,
in locul sintagmei: «preficandu-le cu Duhul Tau cel Sfant» (vezi; A. JACOB, ,Une version
géorgienne...”, p. 108).

™ A. JACOB, Histoire du formulaire..., p. 411.
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Kat ogoayilwv 10 vaua kai 1o «Si, pecetluind [cu semnul Crucii;
owo Ayer Evwotc Tvevuaros n.ns.] vinul si apa, zice: Unirea Sfan-
dyiov, dunw?. tului Duh, amino.

O indicatie asemdnétoare, privitoare la pecetluirea cu semnul Crucii a vi-
nului si a apei, ne oferd si manuscrisul Bodleianus Auct. E.5.13’ (prima jumatate
a sec. al XII-lea):

«.kal Aapav olvov ogoayibwv «..si, ludnd vinul, pecetluindu-l [cu
ETLLYEEL TR TOTNOIW DOAVTWG KAl semnul Crucii, n.ns.], il varsd in potir;
Vowon™, asemenea i apa».

O formuld de binecuvantare nemaiintalnitd in alte manuscrise gasim in
Vat. Gr. 1554 (sec. al XIlI-lea):

Kai Bévroc 10 alua kai #owo év «Si vdrsand vinul si apa in potir, pe-
1 motnolw ogoayiler Afywv: Alpa  cetluieste [cu semnul Crucii, subl. ns.],
kal Bédwp T@® Tmydoavtl fulv zicand: Sange si apa prin Cel ce izvo-
owtnplov avtote viv kal det kal  rdste noud mantuire, totdeauna acum
eic Tovg ™, si pururea si in [vecii vecilor]».

Versiunea arabd a CHR (sec. al XI-lea), editatd de C. Bacha, contine, de
asemenea, cateva particularitti ale ritului punerii-inainte a darurilor:

«Punerea-inainte

Incepe astfel cu rugiciunea spusi in taind in skevofilakion deasupra
darurilor oferite:

Diaconul: Domnului sa ne rugdm.

Poporul, de trei ori: Doamne, miluieste. Apoi preotul zice aceasta
rugdciune deasupra darurilor oferite:

Dumnezeule, Dumnezeul nostru..Isi ridici glasul: Ci s-a sfintit si s-a
proslavit preacinstitul si de mare-cuviinta numele Tdu, acum si pururea, si
in vecii vecilor. Amin.

Binecuvinteazd darurile mai intéi la inceputul ecfonisului, iar mai apoi la
final; dupd aceasta, ia cddelnita din mainile diaconului si tdmaiaza
darurile, zicand:

Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce pe Tine Tnsu;i Te-ai pus inainte...
Cadeste in forma de cruce...»™,

"2 A. JacoB, Histoire du formulaire..., p. 415.

™ M. MANDALA, La protesi..., p. 115.

™ A. JacoB, Histoire du formulaire..., p. 404.

™ C. BAcHA, ,Notions générales sur les versions arabes..”, pp. 410-411 (arabd); 442-443
(francezd) (trad. ns.).
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in primul rand, desi vechea rugiciune constantinopolitana ,,Dumnezeule,
Dumnezeul nostru...” se spune in taind de catre preot in skevofilakion, la invita-
tia diaconala (,Domnului sd ne rugdm”) poporul raspunde cu un intreit ,Doam-
ne, miluieste”. Apoi, desi in manuscrisele anterioare rugdciunea viza doar péinea
punerii-inainte, ea este, de data aceasta, rostita atat deasupra painii, cat si a poti-
rului. Mai mult, contrar can. 12 al Sfantului Nichifor, darurile sunt binecuvéntate
de citre preot de doud ori, la inceputul si la finalul ecfonisului. Urmeazd apoi
rugiciunea specifici CHR din manuscrisele italo-grecesti (,Doamne, Dumnezeul
nostru, Cel ce pe Tine insuti..."), care se rosteste Insd in timp ce preotul timaiaza
crucis darurile.

Tot aici trebuie mentionat si codicele Admont 125 (a doua jumatate a sec.
al XIl-lea), in care, la ,Rugdciunea punerii-inainte”, deasupra cuvintelor: «Ipse
benedic» (Insuti binecuvinteazd), apare semnul Crucii™, ceea ce ne lasi sa intele-
gem ca preotul binecuvanta cu mdna darurile. Acest semn se regdseste si atunci
cand diaconul zice: «Benedic, domine, incesum»’’ (Binecuvinteazd, stipine, tima-
ia), si: «Tempus faciendi domino. Domine, benedic»™ (Vremea este a face Domnu-
lui. Stipéane, binecuvinteaza), indicand binecuvdntarea cu mana de catre preot, a
tamaii si a diaconului pe cap™, pentru inceperea Liturghiei.

Locul rugaciunii ,,punerii-inainte” in cadrul formularului
Liturghiei

In vechile manuscrise, formularul Liturghiei se deschidea cu ,Rugiciunea
punerii-inainte”®. Chiar dacd rinduiala punerii-inainte s-a dezvoltat treptat,
rugdciunea si-a pastrat locul originar, incheind practic noul rit ce s-a format in
jurul pregatirii painii si a vinului. Un efect al dezvoltirii acestei randuieli a fost,
incepand cu sec. al Xll-lea, inmultirea diataxelor®’. Dintre diataxele pastrate,
unele cuprind doar ritul Proscomidiei, ca de exemplu: Barb. Gr. 316 (sec. al XII-

™ A. JacoB, ,La tradition manuscrite...”, p. 136.

" A. JacoB, ,La tradition manuscrite...”, p. 136.

™ A. JACOB, ,La tradition manuscrite...”, p. 137.

™ Ca preotul binecuvinteazd acum diaconul pe cap, a se vedea: Iepatikov A’ pp. 93-93;
Vasile MITROFANOVICI, Liturgica Bisericii Ortodoxe, cursuri universitare prelucrate, completate
si editate de Teodor Tarnavschi si acum din nou editate si completate de Nectarie Nicolae
Cotlarciuc, arhiepiscop si mitropolit al Bucovinei, Ed. Consiliului Eparhial Ortodox Roman din
Bucovina, Cernduti, 21929, p. 535. Dupd Liturghierul romanesc actual (editia 2012), preotul
binecuvinteazd pe diacon un pic mai tarziu, la cuvintele: «Si te pomeneascd Domnul
Dumnezeu intru imparatia Sa, totdeauna...» (Liturghier, p. 132).

8 Spre ex.. Barb. 336 (sec. al Vlll-lea; F.E. BRIGHTMAN, Liturgies Eastern and Western, p.
309), Sevastianov 474 (sec. al X-lea; in H.®. KPACHOCE/IbILEB, Ceedenus..., p. 237), Leningrad
226 (sec. al X.-lea; in H.. KPACHOCE/IbLIER, Caedenus..., p. 283), Codex Pyromalus (sec. X-XI;
in J. GoAR, EvyoAdyiov sive Rituale Graecorum..., p. 153), Sinai 973 (1153 d.Hr.; AA.
JAMUTPUEBCKHUH, Onucanue...1I, p. 83).

*! Diataxa este un fel de carte de ceremonii, care cuprinde randuiala slujbelor ortodoxe.
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lea)®, o diataxd athonitd din sec. al XIII-lea, editatd de Krasnoseltsev®, Sinai
986 (sec. al XV-lea) etc. In practica actuald, ,Rugiciunea Prothesis-ului” este
plasatdi dupd acoperirea si timaierea darurilor. Insi in ms. Leningrad 226
(=Evhologionul lui Porfirie Uspenski, sec. al X-lea), in care apare pentru prima
oard o ,Rugdciune a tdmaii”, aceasta este pozitionata dupa ,Rugiciunea punerii-
inainte” a CHR®. La fel se intampla si in cod. Sinai geor. 89 (sec. XI-lea)®, Mes-
sina Gr. 160 (sec. al XI-lea)®, precum si in versiunea armeana a CHR a lui G.
Aucher (sec. al XIII-lea®). De asemenea, in redactia arabd a CHR a lui Bacha
(sec. al XI-lea), rugaciunea constantinopolitana ,a punerii-inainte” este urmata
de cea italo-greceascd, rostita aici in timpul timaierii.

»Rugdciunea tamaii” o precede pe cea ,a punerii-inainte” in cod. Groft.
G.b. IV (sec. al X-lea)®, in traducerea latind a CHR a lui Leon Tuscus din sec. al
XII-lea (1174-1178), dar care descrie un rit mai vechi®, precum si in versiunea
georgiand a CHR din ms. Gratz 5%. In unele codice, ,Rugiciunea punerii-
inainte” se afla in continuare la inceputul Dumnezeiestii Liturghii, cum este
cazul cod. Vat. 1228 (sec. al XlIII-lea)®'. Aceasta nu inseamnd cd Proscomidia
cuprindea doar aceastd rugdciune, ci toate celelalte elemente erau cuprinse, cu
sigurantd, intr-o diataxd. Existd si unele manuscrise foarte tarzii in care Litur-
ghia incepe cu ,Rugiciunea punerii-inainte”: Sinai Gr. 986%,1040, 1049, 2037,
Sava 53, Vat. Slav. 14, toate datand din sec. al XV-lea sau mai tarziu®. Fenome-
nul continuad si in editiile tiparite, pana in perioada moderna®.

Cine rosteste ,,Rugiciunea punerii-inainte”?

Desi randuiala pregatirii darurilor In skevofilakion a fost din vechime de
competenta diaconului®®, cele mai vechi manuscrise atribuie preotului rostirea

82 A. JACOB, Histoire du formulaire..., pp. 392-393.

83 H.d. KPACHOCE/BLEB, Caedenus..., pp. 9-15.

8 H.d. KPACHOCE/BLEB, CgedeHus..., p. 283.

8 A. JacoB, ,Une version géorgienne...”, pp. 87-88.

8 A, JacoB, Histoire du formulaire..., pp. 186-188.

8 G. AUCHER, ,La versione armena...”, p. 373.

% A. JACOB, Histoire du formulaire..., pp. 173-174.

 A. Jacos, ,La traduction de la Liturgie de s. Jean Chrysostome par Léon Toscan. Edition
critique”, in: Orientalia Christiana Periodica, 32 (1966), p.136.

%0 Vezi: A. JACOB, ,La tradition manuscrite...”, p. 145.

! H.&. KPACHOCENBUEB, CaedeHus..., p. 140.

2 A A. IMUTPUEBCKHIA, Onucanue...Il, pp. 602-606.

3 R. TAFT, The Great Entrance..., pp. XXXV, n. 59.

% R. TAFT, The Great Entrance..., pp. XXXV, n. 60.

% Vezi traducerea latind a CHR a lui Leon Tuscus (sec. al XII-lea; prezintd insa un rit specific
sec. al X-lea; vezi: A. JACOB, ,La traduction de la Liturgie de s. Jean Chrysostome...”, p. 135),
epistola patriarhald citre Pavel de Gallipoli (sec. al Xl-lea; vezi: A. JacoB, Histoire du
formulaire..., p. 344), Protheoria lui Teodor al Andidei (sec. al Xl-lea; [TpoBswoic
KeEpadarddns mepl 1AV Ev Tf] Ocig Aeitovoyia yivousvawv ovufoiwy kai pvotnoiwv,
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MIHAIL QARAMAH STUDII

Rugaciunii ,punerii-inainte”®. O exceptie intdlnim in Slujebnicul Sf. Varlaam de
Hutin (T 1192), pastrat in ms. Moscova Sinod 343, unde rostirea Rugaciunii
,punerii-inainte” pare a fi atribuitd diaconului, care savarseste singur intreaga
randuiald a Prothesis-ului®.

in scrisoarea adresati mitropolitului Ilie al II-lea al Cretei (cca. 1120),
acesta este intrebat de citre un preot dacd, atunci cind Proscomidia este savarsi-
ti doar de diacon, Ti este permis acestuia sa spund cele ale preotului si sd bine-
cuvinteze unirea potirului. Cu toate acestea, ,Rugiciunea punerii-inainte” este
tot timpul rezervata preotului®®. Raspunsul mitropolitului Ilie al II-lea este con-
cis: la Constantinopol, preotul este mereu prezent la Prothesis si savarseste el
insusi randuiala. In alte Biserici insd diaconul este savarsitorul Proscomidiei,
dupi care preotul este cel ce face binecuvantarea®®.

»Rugiciunea punerii-inainte” in cadrul Liturghiei arhieresti

[atd cum ardta, in ritualul patriarhal al Marii Biserici, inceputul VAS, din
versiunea Johannisberg (sec. al X-lea), dupd editia lui Cochlaeus, Speculum:

«Primum Patriarcha cum sequentis «Mai intdi, Patriarhului, imbrdcat in
ordinis Clero Ecclesiasticis uesti- vesminte bisericesti, impreund cu clerul
mentis induto, offeruntur in Sacra- din ierarhia urmdtoare, diaconii ii aduc
rio ab oblationarijs mundatz et in skevofilakion darurile curdtite si
compositz oblatz a populis sus- randuite, luate de la popor, pe care le
cept® quas ponis in patenis, & Pune in vase si, tamdind peste ele, ros-
adolens super eas incensum dicit !este aceastd rugdciune:

hanc orationem. Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce pai-
Domine Deus noster, qui ceelestem Nea cea cereascd, hrana a toatd lu-
panem escam omnis mundi, Do- mea...[=Rugdciunea puterii-inainte].
minum Deum nostrum lesum Chris-

tum, misisti nobis saluatorem &

redemtorem, benfactorem quoque &

benedictorem atque sanctificatorem:;

in: PG 140, 429; [-1. IcA JR., De la Dionisie Areopagitul..., p. 292), traducerea latind a VAS a
lui Nicolae de Otranto (sec. al XII-lea; André JaCOB, ,La traduction de la Liturgie de s. Basile
par Nicolas d’Otrante”, in: Bulletin de I'Institut Historique Belge de Rome, 38 [1967], p. 60),
epistola mitropolitului Ilie al II-lea al Cretei (cca. 1120).

% Vezi: Cod. Barberini Gr. 336 (sec. al VIII-lea; vezi: S. PARENTI, E. VELKOVKA, L’Eucologio
Barberini gr. 336, p. 1), Cod. Grott. I A IV (sec. al X-lea; vezi: M. MANDALA, La protesi..., p.
105), Cod. Leningrad 226 (sec. al X-lea; vezi: H.®. KPACHOCENBLEB, CgedeHus..., p. 283),
Grott. I' . VIII (sec. al Xll-lea; vezi: M. MANDALA, La profesi..., p. 114) etc.

%7 A. PETROVSKI, ,Histoire de la rédaction slave...”, p. 864.

% V. LAURENT, ,Le rituel de la proscomidie...”, pp. 132-13317-1%9,

* V. LAURENT, ,Le rituel de la proscomidie...”, p. 135280285,
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIALA...

ispe & nunc Domine benedi uolun-
taria ista, & suscipe ea in su-
peralesti altari tuo. Memento domi-
ne cum benignitate & misericordia,
eorum qui illa oferunt, & pro quibus
offeruntur, & immaculatos nos con-
serua sancto tuo Mysterio: quoniam
sanctificatum & glorificatum est
super omnia, glorificum nomen
tuum patris & filij & spiritus sancti,
nunc & semper & in s@&cula seculo-
rum. Amen.

Tunc ante aduentum Pontificis
intrant Ecclesiam Presbyter &
Diaconus, & stantibus ante Cacel-
los, dicit Presbyter inclinato capite
hanc orationem secrete.

Domine Deus noster cuius potestas
est sine numero.., »1%,

STUDII

Atunci, inainte de sosirea arhiereului,
preotul si diaconul intrd in bisericd si,
stand inaintea canceliilor, preotul, cu
capul plecal, spune aceastd rugdciune
in taind.
Doamne,
stapanire este nemdsuratd...[=Rugaciunea
primului antifon]»,

Dumnezeul nostru, a Carui

VAS din Codicele Pyromalus (sec. X-XI), editat de Goar, contine o rdndu-
iala aproape identica. Astfel, dupa titlul Liturghiei, urmeaza:

«Oratio quam facit Patriarcha super
sancti panis propositione.

Deus Deus noster &c.

Ante Patriarcha adventum, Sacerdo-
tes & Diaconi ingrediuntur in tem-
plum: & omnibus coram foribus sanc-
lis stantibus primus Sacerdotum ca-
put inclinas, oratione hanc secrefo
dicit:

Domine Deus noster cuius potentia
nequit comprehendi &c»'01,

«Rugdciunea pe care o face Patriar-
hul peste punerea-inainte a sfinfei
paini:

Dumnezeule, Dumnezeul nostru etc.
Inainte de venirea Patriarhului, Preo-
tii si Diaconii intrd in biserica i,
stand inaintea sfintelor usi, primul
Preot, plecandu-si capul, zice in taind
aceasta rugdciune:

Doamne, Dumnezeul nostru, a Carui
putere nu este cuprinsd etc.».

Asadar, dupd randuiala de la Hagia Sofia, patriarhul, inainte de a intra in
biseric3, se oprea la skevofilakion!®?, unde isi lasa si el prescura si rostea deasu-

1% Johannes COCHLAEUS, Speculum antique deuotionis circa missam, et omnem alium
cultum Dei: ex antiquis, et antea nunquam euulgatis per typographos autoribus, @ loanne
Cochlaeo laborise collectum..., ex officina F. Behem, Mainz, 1549, p. 119.

191, GoAR, EviyoAdytov sive Rituale Graecorum..., p. 153.
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MIHAIL QARAMAH STUDII

pra pdinii ,Rugiciunea punerii-inainte”, timaind. In acest timp, preotii si diaconii
intrau In bisericd pentru cintarea celor trei antifoane!®. Nu se zicea incd Bine-
cuvdntarea Mare.

In mdirturiile posterioare, rostirea Rugiciunii ,punerii-inainte” Ia Litur-
ghia arhiereascd este atribuitd preotului. Astfel, conform diataxei patriarhale din
cod. British Museum Add. 34060 (sec. XII-XIII), Liturghia Incepe cu intrarea
patriarhului, sivarsirea Prothesis-ului si a Enarxei fiind rezervate, in mod evi-
dent, preotului’®. In Arhieraticonul redactat de diaconul Dimitrie Gemistos (cca.
1380), ritul punerii-inainte este savarsit in intregime de preot la inceputul Litur-
ghieil%; asemenea si intr-o altd diataxd patriarhald a Marii Biserici dintr-un ma-
nuscris din secolul al XV-lea de la schitul rusesc Sfintul Andrei din Muntele

102 15 Hagia Sofia skevofilakionul era situat in afara bisericii (a se vedea: R. TAFT, The Great
Entrance..., pp. 185-191).

1% Din cele doud fragmente citate putem vedea relatia, in cadrul evolutiei liturgice, dintre
Enarxd si Prothesis. Scopul Enarxei, alcituite din antifoane si ecteniile intercalate, este unul
introductiv. Insd dezvoltarea Enarxei si-a atins plenitudinea intr-un moment in care actele
initiale ale Liturghiei au luat deja forma Prothesis-ului. Avem, pe de o parte, un inceput al
Liturghiei Cuvantului si un alt inceput ce tine de actul aducerii Jertfei ce se implineste in
cadrul Anaforalei, dar care este plasat inainte de Liturghie. Un diacon (impreuna cu un preot,
dupd caz) poate incepe pregdtirea darurilor la skevofilakion, in timp ce un preot si un alt
diacon pot incepe, in acelasi timp, cantarea antifoanelor. Ambele rituri sunt ,desdvarsite” prin
prezenta episcopului, care ii uneste pe toti. Faptul ca Enarxa si Prothesis-ul pot fi savarsite in
acelasi timp se explica prin prisma intelegerii iconice a Liturghiei, caracteristice perioadei
post-iconoclaste. Astfel, Sfantul Gherman spune despre antifoane ci sunt «prorociile prorocilor
care vestesc mai-nainte venirea Fiului lui Dumnezeu.., aritind iIntruparea Lui» (a@dv
TEOPNTOV al TPOPPETCELS TEOKATAYYEAOUTQL TV Ttopovoiay To¥ YioD 100 OeoD...thiv
oapkwoLy abtol dSnAoDvTegy; ST GERMANUS OF CONSTANTINOPLE, On the Divine Liturgy, the
greek text with translation, introduction and commentary by Paul Meyendorff, St. Vladimir’s
Seminary Press, Crestwood, 1984, p.72). Cit despre ritul Prothesis-ului, acesta a cipitat
semnificatia alegorico-simbolici a Intrupdrii lui Hristos, conform Protheoriei (sec. al X-lea) lui
Nicolae al Andidei, revizuite ulterior de Teodor al Andidei (vezi: 1I. ICA JR., De la Dionisie
Areopagitul..., pp. 291-292). Iar prima intrare in biserici a episcopului este vizuti deja de Sf.
Maxim Marturisitorul, in Mystagogia sa, ca o icoand a primei veniri in lume prin trup a Fiului
lui Dumnezeu (vezi: LI. IcA JR., De la Dionisie Areopagitul.., pp. 221-222). Tinénd cont de
aceastd viziune mistagogicd, interactiunea celor doud rituri si unirea lor prin venirea
episcopului nu este deloc Intamplatoare (vezi: Hans-Joachim ScHuLz, The Byzantine Liturgy.
Symbolic Structure and Faith Expression, translated by Matthew J. O’Connell, Pueblo
Publishing Company, New York, 1986, pp. 179-180, 182).

1% Tevvadlog APAMIIATZOTAOY, Pwriciog Bifdiobikn: firor énionua xai (Siwtikd
Eyyoapa kai dAda uvpuela oxetikd mpds Tiv  lotoplav to?  Olkovueviko?d
Hatpuapyeiov:  uerd  yevikdv kol eidikdv — mpodeyousvwy,  vol. 1],
Kwvotavtvoumnohig,1933-1935, p. 235, apud A. JACOB, Histoire du formulaire..., p. 262.

1% Vezi: ms. Jerusalim Sava 607 (362) (sec. al XIV-lea; A.A. JMWTPUEBCKUIA, Onucanue...I1, p.
304) si editia lui Isaac HABERT (ed.), Apyieoaticov: Liber Pontificalis Ecclesiae Graecae,
Sumptibus Petri Blasii, Paris, 1693, p. 2 (Jacob considers ci aceasti lucrare se bazeazi pe
cod. Paris Gr. 1362, din sec. al XV-lea; vezi: A. JACOB, Histoire du formulaire..., p. 444, n. 6).
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIALA... STUDII

Athos'®, In sfarsit, dupd Sf. Simeon al Tesalonicului, care descrie o Liturghie
arhiereascd tot din secolul al XV-lea, Prothesis-ul este savarsit de al doilea dintre
ierei (preoti) impreund cu un diacon, inainte de Enarxa'®.

Invitatia diaconala a Rugaciunii ,,punerii-inainte”

Cel mai vechi evhologhion bizantin, Barberini Gr. 336 (sec. al VIlI-lea),
nu contine vreo invitatie diaconald inainte de ,Rugiciunea punerii-inainte”,
Asemenea si alte manuscrise, intre care amintim: Vat. Gr. 1170 (sec. XI-XII)'%,
Sinai Gr. 961 si Sinai 962'1° (sec. XI-XII), Sinai 973 (sec. al XllI-lea)'!!, Vat. Gr.
1554 (evhologhion calabrez, sec. al XIl-lea)!'?, Vat. Gr. 1228 (sec. al XllI-lea)'’?,
Sinai 966 (sec. al XIll-lea)'!4, Moscova Sinod 261 (sec. al XIV-lea)!!®. Manuscri-
sele care contin o introducere a rugdciunii prezintd o varietate considerabild a
formei pe care aceasta o imbracd. Redam mai jos citeva exemple:

- Leningrad 226 (sec. al X-lea): Ev elpnivn 10D Kupiov denbduevs!i
(In pace Domnului si ne rugim).

- Vat Gr. 2005 (cca. 1197-1211): CEmi tfi mTEOOECEL TOV Ty
dwpwv 100 Kvplov den@duev»'17 (Pentru punerea-inainte a cinstitelor daruri,
Domnului sd ne rugdm). Este prima oara cand apare introducerea actuald a ru-
giciunii. Aceeasi variantd o intalnim si in Vat. Gr. 18638,

- Barb. Gr. 316 (sec. al XIl-lea): «E10’ oltwg épamiol 1O gaivoriov
avtod 6 lepevg Exwv tag xeTpac Eowbev dedepgvog, kal Aéyer: Tod Kvplov
denbduev. ‘O Oeog, 6 Oedc MUV (Deci indatd preotul isi desfasoara felo-
nul sdu, avind mainile impreunate pe dedesubt, si zice: Domnului s3 ne rugam.
Dumnezeule, Dumnezeul nostru...).

16 Anexceli AcdanacheBUY /JIMMTPHEBCKWH, OnucaHue .umypauqeckux pykonucel,
xpansiyuxca 8 6ubauomexax IlpasocaasHozo Bocmoka, ToMb I, Tunorpadwus
WmMmnepaTopckoro Yuusepcuteta CB. Bragumunpa, Kuess, 1895, pp. 168-169.

97 pG 155, 264; 1.-1. ICA jr., De la Dionisie Areopagitul..., p. 407.

108 S PARENTI, L’Eucologio Barberini gr. 336, p. 1; F.E. BRIGHTMAN, Liturgies Eastern and
Western, p. 309.

109 H .. KPACHOCE/bLEB, CeedeHusl..., p. 145-146.

110 A A. IMUTPMEBCKHU#, OnucaHue...IT, pp. 75 si 64.

UL A A, IMATPHEBCKMH, OnucaHue... 11, p. 83.

12 A JacoB, Histoire du formulaire..., p. 404.

13 H.d. KPACHOCE/IbLEB, Ceedenus..., p. 140.

1 A A. JIMUTPHEBCKH#, Onucanue.. 11, p. 205.

U5 H.@, KPACHOCE/bLEB, CeedeHusl..., p. 296..

16 H &, KPACHOCENBLEB, CeedeHusl..., p. 283.

17 A, JACOB, Histoire du formulaire..., p. 408.

18 A JacoB, Histoire du formulaire..., p. 415.

19 A JACOB, Histoire du formulaire..., p. 393.
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MIHAIL QARAMAH STUDTII

- Vat. Gr. 1811 (1147 d. Hr.), f. 72% «'O 8LakovOG UVOTLKDG: €L TOV
npobtoemv toD Kuptov denBduev. ‘O Vmodidkovog: Kuple ENengovsi20
(Diaconul, n taind: Pentru punerile-inainte, Domnului sd ne rugam).

- Bodl Auct. E.5.13’ (sec. al XII-lea): Kol AEyeL 6 SLOKOVOG UUOTLKDG:
Emtl tdv mpobeoewv 10D Kvuplov denbduev: Kupie ghénoov, kai 6 lepevg
gUxetal Ty e0xMv ToTnv: ‘O Oedg 6 Oeog NUdV...Kal Aéyel 6 duakovog:
1o Kvplov dendduev, kal 6 vmodidkovog: Kvple élénoov. Kal 6 iepevg
Budv T ddPo Aéyer: Ouplapa mpoopépopev ool Kupte... »2 (Si zice
diaconul in taind: Pentru punerile-inainte, Domnului s3 ne rugam. Doamne,
miluieste, si preotul zice rugdciunea aceasta: Dumnezeule, Dumnezeul nostru...Si
zice diaconul: Domnului sd ne rugdm, si ipodiaconul: Doamne, miluieste. Si pre-
otul tdmdind darurile, zice: Tdmaie isi aducem tie Doamne...).

— Barb. Gr. 443 (sec. al Xlll-lea): «Evy1 tfig mPoBEoews Aeyouevn
drotBepévoy tod iepéwg Tovg GpToug Tiig mPoBEcEWS Ev T@ dlokw: ‘O
dLakovog * oTAUEV KOADG €l T meobéoel'® [tv Twlwv dwpwv Tod
Kupiov 6en0duev)s... (Rugiciunea punerii-inainte...Diaconul: Si stim bine,
pentru punerea-inainte a cinstitelor daruri, Domnului sa ne rugam...).

— Karlsruhe Ettenheimmiister 6 (sec. al Xlll-lea): «..kai okemooBévimv
OV dylov dwpwv Aéyer O dudkovog | 6 igpels, U TapovTog dLakdvou,
Sthuev koh®dc. 'Emi T mpoBeécer TV Tipiwv dwpwv tod Kupiov
OENOOUEVHIB (Si, acoperind darurile, zice diaconul, sau preotul, in lipsa diaco-
nului: S& stam bine. Pentru punerea-inainte...).

- Diataxa lui Filotei Kokkinos (sec. al XIV-lea): Emi tfitpoBéoel 1V
Ty dwpwv. ‘O didkovog: Tod Kupiov denbduevs»'?t (Pentru punerea-
inainte a cinstitelor daruri. Diaconul: Domnului sd ne rugim).

- Vat. Gr. 573 (diataxd din sec. al XIV-lea): <Emni Tfjtylo mpoBéoel TV
Tulwv dwpwv 108 Kuplov dendduev»'® (Pentru sfinta punere inainte a
cinstitelor daruri, Domnului s ne rugam).

- Sinai. 986 (diataxd a proscomidiei din sec. al XV-lea): «Elta Aéyel 6
lepevs’ "Emi Tfj mpoBéoeL Tavtn TdV Tiwy ddpwv, tod Kuplou denbduev.
‘O duakovog 1O Kiple ghénoows!26 (Apoi zice preotul: Pentru aceasti punere-
inainte a cinstitelor daruri, Domnului sa ne rugdm. Diaconul: Doamne, miluieste).

120 M. MANDALA, La protesi..., p. 115.

121 M. MANDALA, La protesi..., p. 116.

122 M. MANDALA, La protesi..., p. 124.

'3 A. JacoB, ,La traduction de la Liturgie de S. Basil...”, p. 60.

" Mavoyudtng N. TPEMIEAAS, A{ 1oels Asttovoyian kard tovg €v Abnvaic kddikag,
AdeApOTNG BE0rGYWY "O Zwthp", Abfvar, 41997, p. 5.

125 Hukosnait PoMuy KPACHOCENbBLIEB,Mamepuaasl das ucmopuu uuHonocaedosaHus

Aumypeuu ce. Hoanna 3aamoycmozo, Tunorpadus WmnepaTopckoro YHHUBepCHTETR,
Kasanb, 1889, p. 101.

1% A.A. IMMTPUEBCKHI, Onucatue...11, p. 606.
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIALA. .. STUDII

- Vat. 1213 (sec. al XVI-lea): «..AéyeL & didkovog €mi Tff dylg mpobeoel
TV Tl dwpwv. Tod Kvptov dendduev. Kvpie éhénoov»? (...zice diaco-
nul pentru sfinta punere-inainte a Cinstitelor Daruri. Domnului sd ne rugam.
Doamne, miluieste).

Astazi, in leratikonul grecesc, invitatia diaconald are urmatoarea forma:
JEmL T mpoBéoer tdv tipwlov dwpwv, tod Kuplov denbduev. Kupte,
gAEnocow»!?, Asemenea si in ultima editie a Liturghierului roméanesc: «Pentru
punerea inainte a Cinstitelor Daruri, Domnului sd ne rugdm. Doamne, miluies-
te»12°. Cel mai probabil sintagma ,Pentru punerea inainte a cinstitelor daruri”, cu
micile ei variatii, nu reprezintd dect rubrica tipiconald premergdtoare rugaciu-
nii’® si, mai apoi, invitatiei diaconale foarte simple («ToD Kvpiov denBdpevs),
dupd cum am vdzut mai sus in Diataxa lui Filotei si in ms. Vat. 1213. Ipoteza
aceasta pare sa fie confirmata de editia princeps a CHR din 1526 in care rubrica:
«O dudkovog éml Tf) TPoBETeL TV TLulwY dwpwvs (Diaconul, pentru pune-
rea-inainte a Cinstitelor Daruri) este scrisd cu rosu, iar invitatia la rugaciune:
«Tod Kvplov dendduev» (Domnului sd ne rugdm) este scrisd cu negru'>,

In unele manuscrise, precum si in varianta actuald, diaconului ii este atri-
buit si raspunsul «Doamne, miluieste». Totusi, in alte codice, acesta este pus pe
seama ipodiaconului, cum este si logic, intrucat este nepotrivit ca diaconul sa
raspundd propriei chemdri la rugaciune. Am vdzut si cazuri cdnd invitatia de
dinainte de rugdciune este rezervata preotului, chiar daca diaconul este prezent,
acesta din urma raspunzand cu «Doamne, miluieste», din acelasi considerent.

»Rugiciunea Prothesis-ului” - ,,0 Anafora in miniatura”

In opinia liturgistului grec loannis Foundoulis, ,intreaga randuiald a
Proscomidiei [Prothesis-ului, subl. ns.] constituie o miniaturd a Sfintei Liturghii
si se inscrie, teologic si liturgic, in tot cadrul ei”’*2. Similar, Thomas Pott consi-
derd Prothesis-ul o profetie rituald a evenimentului sacramental central al Ana-
foralei'®. Si Hans-Joachim Schulz vede in ,Rugdciunea punerii-inainte” din ritul

127 H.d, KPACHOCE/IbUEB, Ceedenus..., p. 132.

28 Jeparikov A’ p. 89.

129 Liturghier, editia 2012, p. 129,

¥ Dupa cum apare in sulul Esfigmenu din anul 1306: "Extetta Aéyet émi Tff poBéoet tdV
uulov dwpwv, 10 ‘O Bedg, 6 Oedg Mudv, 6 1OV olpdviov 8ptov. Vezi: AA.
JMUTPUEBCKH#, OnucaHue...I1, p. 265.

B A{ Oeiar Aettovoyeia to0 dylov Twavvov toU Xovoootduoy, Baoideiov tov
MeydAoy, kal 7 tdv  [ponyaocusvwy. Tepuavov  Aoytemiokomov
Kwvoravrivovndlews Totoola "ExkAnoweotikt) kai pvotikr Gewpia, v ‘Poun, 1526, f.
5'. Vezi si: R. TAFT, The Great Entrance..., pp. 271-272.

132 Joannis FounpouLis, Dialoguri liturgice, vol. 111, trad. Pr. Victor Manolache, Ed. Bizanting,
Bucuresti, 2009, p. 41.

13 Thomas POTT, Byzantine Liturgical Reform, translated by Paul Meyendorff, St. Vladimir's
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MIHAIL QARAMAH STUDII
bizantin o rugiciune de tip ,offertorium” si o oglindire a Anaforalei, trimitand la
actul aducerii Jertfei din cadrul acesteia din urma'®. In acest sens, Casimir Ku-
charek spune ca:

,Chiar si la Proscomidie, fnainte de a se preface in Hristos-ul euharistic,
principala piine este numitd Miel [Agnet, subl. ns)], pentru ce va fi.
Proscomidia pregiteste, profeteste si prefigureaza ceea ce se va intdmpla la
Jertfa euharistici, dupd cum si Vechiul Testament a fost un timp de

135

pregitire, prorocire si prefigurare a evenimentelor istorice ale mantuirii

Chiar inainte de prefacerea darurilor la Anafora, acestea au o semnificatie
iconicd, intr-un mod simbolico-figurativ, care isi va atinge forma deplina atunci
cand, prin sfintirea painii si a continutului potirului, ele devin prezenta reald a lui
Hristos euharistic. Astfel, s-a incercat marcarea si prelungirea acestei esente euha-
ristice chiar si in pregdtirea materiald a darurilor la inceputul Liturghiei. Cum s-a
ajuns la aceasta viziune asupra Prothesis-ului ca act al [pro-Jaducerii ce oglindeste
aducerea din cadrul Anaforalei? De altfel, aceastd chestiune a provocat de-a lungul
timpului o serie de confuzii si probleme atat de ordin liturgic, cat si teologic. Intre-
barea la care ar trebui sd raspundem intai este ce aduce Biserica lui Dumnezeu in
cadrul Liturghiei, sau, cu alte cuvinte, ce jertfd pune inainte Biserica?

Existd o singura Jertfa pe care Biserica o aduce lui Dumnezeu — Jertfa lui
Hristos, Trupul si Sdngele Lui si o singurd rugiciune de binecuvantare a Daruri-
lor — Anaforaua euharistica. Este adevarat cd painea si vinul amestecat cu apad
sunt esentiale pentru Liturghie, dar Jertfa Bisericii nu constd in materii simple, ci
in painea si continutul potirului transfigurate, preficute in Trupul si Singele lui
Hristos. Aceasta era conceptia Bisericii in primele doud secole, insd in sec. I1I-IV,
pentru a apdra dimensiunea materiald a credintei crestine impotriva gnosticismu-
lui, s-a dat o atentie mai mare partii materiale a Liturghiei. In acest context, Sf.
Irineu de Lugdunum (f 202 d. Hr.), in scrierea sa Adversus haereses, ofera ur-
matoarea perspectiva:

«Oportet enim nos oblationem Deo
facere et in omnibus gratos inveniri

«Ca se cuvine ca noi sd facem daruri lui
Dumnezeu si intru toate s ne aflim

fabricatori Deo...primitias earum, qua
sunt ejus, creaturarum offerentes.

Et hanc oblationem Ecclesia sola pu-
ram offert fabricatori, offerens ei cum
gratiarum actione ex creatura ejus»'36,

multumitori lui Dumnezeu Ziditoru-
lui...cand ii aducem primele roade ale
zidirilor, care sunt ale Sale. ,
Si Biserica singurd aduce aceasta jertfd
curata Ziditorului, daruind Lui cu adu-
cere de multumiri din zidirea Sav.

Seminary Press, Crestwood, 2010, p. 206.

13 H.-J. ScauLz, The Byzantine Liturgy..., p. 184.

1% Casimir KUCHAREK, The Byzantine-Slav Liturgy of St. John Chrysostom: Its Origin and
Evolution, Alleluia Press, Combermere, 1971, p. 269 (trad. ns.).

1% PG 7,1026-1027.
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RUGACIUNEA PUNERII-INAINTE DIN RANDUIJALA. .. STUDII

R. Taft sustine ci aici aflam pentru prima oard o asociere a altor daruri cu
singura Jertfd a crestinilor, cea a lui Hristos'®”. Sfantul Irineu chiar face o parale-
1d intre darurile liturgice aduse de crestini si jertfa vaduvei sarace din Evanghelie
(Lc 21, 4), abordare ce va marca devotiunea laicilor. Despre Jertfa euharistica,
Sfantul Irineu spune in continuare:

«Offerimus enim ei que sunt ejus, con- «Ca noi aducem Lui cele ce sunt ale
gruenter communicationem et unitatem Lui, vestind potrivit impdrtdsirea si
predicantes carnis et spiritus. Qu- unirea dintre trup si duh. Céci [cum]
emadmodum enim qui est a terra panis, Painea care este din pimént, primind
percipiens invocationem Dei, jam non chemarea lui Dumnezeu, nu mai este
communis panis est, sed eucharistia, ex paine obisnuitd, ci Euharistie, care se
duabus rebus constans, terreua et alcdtuieste din doud lucruri: paman-
ceelesti...» 1%, tesc si ceresc...»

Tinand cont de acest pasaj, Taft afirmd ca, odatd cu Sfantul Irineu, o
anumitd dualitate a fost introdusd in conceptul crestin de jertfad. Existd intr-
adevar o singurd Jertfd, dar aducerea ei incepe cu procurarea si pregatirea ele-
mentelor euharistice din roadele zidirii. Aceastd noud viziune asupra Jertfei eu-
haristice ca unind ,,doud aduceri” a avut ca efect crearea unui act ritual in oglin-
da cu Anaforaua care era suficientd'®®. Referitor la aceasta, Jungmann zice:

»Nu poate fi intamplator faptul ci fix din aceastd epocd, si anume incd de
la sfarsitul celui de-al doilea secol, apar primele urme ale practicii aducerii
ofrandelor la altar. In timp ce anterior mentionarea darurilor materiale de
paine si vin era aproape absentd..acum, In mod special, aceastd
dimensiune materiald este accentuata. Painea si vinul nu sunt doar purtate
la altar (ca in vremea lui Iustin), ci sunt aduse...”"".

In opinia lui Taft, aici ne confruntim, de fapt, cu doud legi fundamentale
ale evolutiei Liturghiei: legea accentudrii prin dublare (in cazul nostru, aparitia
Rugaciunii ,punerii-inainte”, care este, in fond, o anticipare a ceea ce este deja
in mod adecvat exprimat in Anafora) si legea verbalizarii ritualului (tendinta de
addugare a formularului evhologic pentru fiecare act ritual practic/material)!*L
Aceste doua legi vor fi decisive pentru dezvoltarea ritului bizantin al Prothesis-
ului. ,,Rugdciunea punerii-inainte” reprezintd punctul central al intregii randuieli
a pregitirii darurilor si esentialul la care ea poate fi redusa. Rugaciunea concen-

137 Robert TAFT, ,Toward the Origins of the Offertory Procession in the Syro-Byzantine East”,
in: Orientalia Christiana Periodica, 36 (1970), p. 76.

138 PG 7, 1028-1029.

139 R, TAFT, , Toward the Origins...”, p. 77.

1490 Josef Andreas JUNGMANN, The Early Liturgy to the Time of Gregory the Great, translated by
Francis A. Brunner, University of Notre Dame Press, Nofre Dame, 1959, pp. 116-117.

Y1 R, TaFT, ,Toward the Origins...”, p. 78.
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treazd intelesul si scopul primar al ritului, si anume a vedea simbolic in pdinea
euharisticd pe Hristos, Pdinea coborata din cer, Care se dd spre mancare pentru
viata lumii. Amplificarea simbolicd a pregétirii pur functionale a pdinii si a vinu-
lui a fost determinati de nevoia unei coerente cu semnificatia mistagogica a
procesiunii solemne de aducere a darurilor la Altar, ca simboluri cvasisacramen-
tale ale Trupului jertfit al lui Hristos?,

Astfel, ,Rugdciunea Prothesis-ului” reprezinta punctul decisiv al procesu-
lui de ritualizare a pregdtirii darurilor euharistice in skevofilakion, precum si
momentul sacramental esential al noului rit, prin care ofrandele aduse de credin-
ciosi devin daruri inchinate lui Dumnezeu, devin Cinstite Daruri. Pornind de la
faptul cd Prothesis-ul este o anticipare a Anaforalei, Schulz identifica in structu-
ra Rugdciunii ,punerii-inainte” din VAS patru din cele zece elemente constituti-
ve'®3 ale Anaforalei Sf. Vasile cel Mare.

Atat ,Rugdciunea punerii-inainte”, cat si Anaforaua sunt adresate lui
Dumnezeu Tatil. Incipitul Rugdciunii ,Prothesis-ului” corespunde post-
sanctusului anaforeic, contindnd un scurt rezumat al iconomiei méantuirii in Hris-
tos, Painea cea cereascd, Mantuitorul, Rascumparatorul si Binefacatorul nostruy,
Cel care ne sfinteste si ne binecuvinteazd. A doua parte a rugdciunii corespunde
epiclezei Anaforalei, Dumnezeu Tatal fiind rugat s binecuvinteze (OAOYNOOV)
si sd primeasca (wpoodeEat) darurile ritualizate. A treia sectiune a rugdciunii
corespunde partii /ntercessio din cadrul Anaforalei, cand preotul se roaga lui
Dumnezeu, zicind: «Adu-Ti aminte, Doamne, de cei ce Ti-au adus aceste daruri si
de la care si prin care si pentru care au fost aduse acestea» (MvrjoOnTL, Kipte,
TV TO dDPO GOL TATTA TPOOKOULOAVTIOV Kal VIEP OV kal St OV kal €’
olg avTd TPOOoEKOULOAY). A patra si ultima parte a rugdciunii este corespunza-
toare doxologiei trinitare finale a Anaforalei, ce are in centru maretia Numelui
lui Dumnezeu. In urma acestei comparatii, S. Muksuris numeste ,Rugaciunea
punerii-inainte” o mini-anafora'®. Or aceastd percepere a Rugdciunii ,punerii-

¥2 T, PoTT, Byzantine Liturgical Reform, p. 206; Arhid. 1-1. IcA jr, De la Dionisie
Areopagitul..., p. 46. Teodor al Mopsuestiei (1428) este cel dintai care mentioneazi sensul
simbolic al aducerii darurilor la Altar ca purtarea de citre Ingeri a Trupului mort al lui Hristos
catre morméntul reprezentat de Sfanta Masd. Totodatd, epicleza Duhului Sfant marcheazi, in
simbolismul liturgic al lui Teodor, Invierea Mantuitorului (vezi: Alphonse MINGANA,
Commentary of Theodore of Mopsuestia on the Lord’s Prayer and on the Sacraments of
Baptism and the Eucharist, coll. Woodbroke Studies 6, W. Heffer and Sons, Cambridge, 1933,
pp. 85-88; 103-104; Arhid. LI ICA JR., De la Dionisie Areopagitul.., pp. 102-104, 114-115).
Astfel se inaugureaza o noua intelegere a Liturghiei, ca anamnezd a evenimentelor iconomiei
mantuirii in Hristos. in acest nou cadru mistagogic, pregdtirea Darurilor inainte de inceperea
Liturghiei va reprezenta simbolic Patima si Ristignirea Mielului Hristos.

% Liturgistii identificd de reguld zece elemente constitutive ale Anaforalei. Acestea sunt: (1)
dialogul introductiv; (2) prefata; (3) presanctus-ul; (4) sanctusul; (5) postsanctusul; (6) cuvintele
de instituire; (7) anamneza; (8) epicleza; (9) rugaciunile de mijlocire; (10) doxologia finala.

1 H.-J. ScHULZ, The Byzantine Liturgy..., p. 184.

"5 Stylianos MUKSURIS, Economia and Eschatology: The Mystagogical Significance of the
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inainte” a creat anumite confuzii de natura teologica. Un astfel de caz intalnim in
diataxa italo-greceascd Barb. Gr. 316 (sec. al XII-lea). Randuiala pregatirii arto-
sului in acest codice are o simplitate arhaica, fiind prevazuta doar rostirea Ruga-
ciunii ,,punerii-inainte” din VAS. Apoi, redactorul manuscrisului oferd urmatoa-
rea explicatie:

«T06 8¢ "'Q¢ mpofatov éni ogpayny" «ar ,Ca o oaie spre junghiere” nu

o0 Agyouev 01O, OTL TPEOPNTELQ
g0ty kol oUyYL VY. AANO YOO eV
kol dAho mpogmieta. Evyn ydp

zicem, cdci este prorocie, iar nu ruga-
ciune. Ca una este rugdciunea, si alta
prorocia. Ca rugaciunea este cea care

indeamnd si zice: Prefd cele puse-
inainte prin Sfantul Duh in Cinstitul
Trup si Sange al lui Hristos, Adevira-
tul Dumnezeu. lar prorocia este cea
care aratd si spune cele ce au sd fie».

goTLv 1) TopakoroDoa kal AEyovoa:
MetaBale  Td  mpokelueva Sl
Tvevpatog Gylov eic tiplov odua
kai alpo Xpootol 10U dAnBLvod
0col  fudv. Ipognrela 68 1
dnhotoa kal Aéyovoa Td ueANovIa
goe000.1»1%8,

Motivul pentru care redactorul codicelui se opune rostirii versetului Is 53,
7, dupa modelul constantinopolitan, pare sa fie lipsa unui continut epicletic. El
chiar oferd un exemplu de rugaciune care ne trimite cu gindul la vechea rugi-
ciune italo-greceascd din CHR sau la o alta analogad. Un motiv al acestei aborddri
este privirea darurilor prin prisma unui simbolism sacramental. Atata vreme cat
se considera cd un simbol face prezenta, intr-un anume fel, realitatea simboliza-
td, darurile de pdine si vin puteau fi considerate simboluri ,cvasi-sacramentale”
ale Trupului si Sangelui lui Hristos.

Cum anume trebuie sd intelegem insd corect aceastd pro-aducere ce are
loc chiar inainte de inceputul Liturghiei? Raspunsul ni-l di Sf. Nicolae Cabasila:

«Trupul lui Hristos apare ca avindu-le pe amandoud: jertfi [Buoia] a
devenit mai tarziu, cdnd a fost junghiat pentru slava Tatilui; insa inchinat
lui Dumnezeu ca un dar cinstit [8®pov tiplov] pentru El a fost incd
dintru inceput, atat pentru ca a fost luat ca o pargd a neamului nostru, cat
si dupd Lege, fiindci era Intai-nascut. Din aceastd pricind <darurile> cele
aduse si care inchipuie trupul acela, nu sunt numaidecit aduse la
jertfelnic si jertfite, cdci acest lucru are loc mai tarziu [la Anafora, subl.
ns.], ci mai intdi sunt inchinate [@votiBetal] si devin si sunt numite
Cinstite Daruri [8®pa tiuLo, inchinate, subl. ns.] lui Dumnezeu..., painea
rdmane paine, primind numai a fi un dar adus lui Dumnezeu si prin

Byzantine Divine Liturgy’s Prothesis Rite in the Commentaries of Saints Nicholas Cabasilas
and Symeon Thessalonike, Doctoral thesis, Durham University, Durham, 2008, p. 262,
<http://etheses.dur.ac.uk/1960/>, 20 iul. 2017.

146 A JACOB, Histoire du formulaire..., p. 393.
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aceasta poarta chipul Trupului Domnului la prima Lui varsta, ca, asa cum
s-a zis mai inainte, si Acela a fost un dar incé de la inceput..»'™".

Astfel, daci in cadrul Ritului punerii-inainte, painea si vinul sunt aduse lui
Dumnezeu ca daruri, aducerea lor propriu-zisd ca jertfd se face la Anafora,
atunci cand prin lucrarea sfintitoare a Duhului painea se preface in Trupul cel
jertfit al fui Hristos, iar vinul in Scump Sangele Lui.

»Rugiciunea punerii-inainte” in Liturghierul romanesc

Intai de toate, trebuie si vedem cum apare aceastd rugdciune in cele mai
importante editii ale Liturghierului romanesc. Prima traducere in limba roméana
a Rugdciunii ,punerii-inainte” o aflim in Liturghierul tipérit de diaconul Coresi
(Brasov, 1570). In aceasta redactie, dupa titlul Liturghiei — Dumnezeiasca slujba
ce e intru sfinfi parintelui nostru Ioann cu rostul de aur — urmeaza rugdciunea
cadirii si acoperirea Cinstitelor Daruri. Urmeaza invitatia diaconald si ,Rugaciu-
nea punerii-inainte”, pe care le redam mai jos:

«Diaconul: De cealea ce-s puse nainte si cinstitelor darure, Domnului si
ne rugam.

Preutul zicd rugdciunea darurelor ce sint puse innainte-i: Doamne,
Domnul nostru, cela ce pdinea ceriului mincare a toatd lumea, Domnul
nostru si Dumnezeu Isus Hristos, tremease spasitoriu si izbavitoriu si
dulce-dtatoriu a blagoslovi si a sfinti noi; Insuti blagosloveaste darurile
aceastea si ia-le spre a ceriuluitiu jartivnic. Pomeneaste, ca un dulce si de
oameni iubitoriu, aducerile ce derept eale aduserd si no<i> neosinditi
fereaste intru slujirea dumnezeie<i> Tale Tainad. Strigd: Ca sfinti-se si
preamdri-se preacinstit si mare-frimsetat numele tau, Tatdl si Fiiul si
Sfantul Duh, acmu si pururea si in veacii de veac (ff. 8°-97)14¢,

O alta editie importantd a Liturghierului este cea a Sfantului Mitropolit
Dosoftei (Iasi, 1679). In cadrul acesteia, invitatia diaconald a Rugdciunii , punerii-
inainte”: «De preadlojeniia cinstitelor daruri * Domnului sd ne rugim», apare la
finalul Proscomidiei, dupa care este redat incipitul rugdciunii: «Dumnezeu Dum-
nezeul nostru si asa mai departe»'*® (Dumnezdiasca Liturghie, 1679, Proscomi-
dia, f. 11*). Apoi, dupa titlul Liturghiei, urmeaza Molitva prediojeniei:

«Dumnezdu Dumneziul nostru carele cereasca paine, hrana a toatd lumea,
pre Domnul nostru si Dumnezau lisus Hristos L-ai trimis méntuitoriu si
izbavitori, de ne blagosloveste si ne svinteaste pre noi, Insuti
blagosloveaste predlojeniia aciasta si o priimeaste In suprd cerescul Tau

W1 PG 150, 376, 384. Traducere prelucrati dupa: SF. NICOLAE CABASILA, Explicari la

dumnezeiasca Liturghie, studiu introductiv si trad. de Arhid. loan L. Ici jr., Deisis, Sibiu,
2014, pp. 343-344, 356-357.

8 Liturghierul lui Coresi, text stabilit, studiu introductiv si indice de Alexandru Mares, Ed.
Academiei, Bucuresti, 1969, pp. 130-131.

9 n limba slavond in text: unpouia.
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jartavnic. Pomeniaste ca un dulce bun si iubitoriu de om pre aducétorii si
pentru carii adusdri si pre noi neosandit<i> fereaste in svantd facerea
dumnezaestiloru Taine. C& si svinti §i sd proslavi preacinstit si de mare
cuviintd numele Tau, a<l> Tatdlui si a<l> Fiiului si a<l> Svantului Duh,
acmu si pururea sim veci de veaci, Amin» (Dumnezdiasca Liturghie a
dintru svint pdrintele nostru loan rost de aur, ff. 1™).

In Tara Roméneascd, prima traducere in limba romana a Liturghierului ii
apartine Sf. Mucenic Antim Ivireanul, aceasta fiind tipdrita la Ramnic, in anul
1706, impreund cu Molitvelnicul, sub titlul Evhologhion, adecd Molitvenic.
Dupad cativa ani, in 1713, Sfantul Antim, ajuns mitropolit, tipdreste, la Targoviste,
Dumneze<i>estile si Sfintele Liturghii, reprezentand cea mai reusitd traducere
romaneascd de pana atunci si avand o mare insemnatate in fundamentarea lim-
bajului liturgic romanesc. Astfel, aceastd traducere a servit drept model editiilor
ulterioare ale Liturghierului. In continuare, reddm textul Rugiciunii ,punerii-

inainte” asa cum apare in editia din 1706 si in forma revizuita din 1713:

Evhologhion, adecd Molitvenic, 1706,
f. 35"
«Diaconul... zice: Pentru cinstitele
daruri ce sant puse inainte, Domnului
sa ne rugam.
lard Preotul zice Rugdciunea punerii-
inainte.
Dumnezeule Dumnezeul nostru, Cela
ce pdinea cea Cereascd, hrana a toata
lumea, pre Domnul si Dumnezeul
nostru lisus Hristos, L-ai trimis Mantu-
itoriu si Izbavitoriu si Datitoriu de
bine, sa ne blagosloveascd si sd ne
sfinteascd pre noi, insuti blagosloveas-
te aceastd punere Inainte si o priimeas-
te pre dansa, intru preacerescul tau
Jirtavnic. Pomeneaste ca un bun si
iubitoriu de oameni pre ceia ce o au
adus si pre cei pentru carii 0 au adus,
si pre noi ne pazeaste neosanditi intru
lucrarea sfintenii dumnezeestilor Tale
Taini. Ca s-au sfintit si s-au proslavit
preacinstitul si mare cuviintatu numele
Tau, al Tatdlui, si al Fiiului, si al Sfan-
tului Duh, acum, si pururea, si in vea-
cii veacilor, Aminn.

Dumnezeestile Liturghii, 1713, f. 34"

«Diaconul... zice: Pentru cinstitele
daruri ce sant puse inainte, Domnului
sd ne rugam.

lard Preotul zice Rugdciunea punerii-
inainfe.

Dumnezeule Dumnezeul nostru, Cela
ce pdinea cea cereascd, hrana a toatid
lumea, pre Domnul si Dumnezeul
nostru lisus Hristos, L-ai trimis Mantu-
itoriu si Izbavitoriu si de bine facdto-
riu, Carele ne blagosloveaste si ne
sfinteaste pre noi, insuti blagosloveaste
aceasta punereinainte si o priimeaste
pre dansa intru Jartavnicul tdu cel mai
pre sus de Ceriuri. Pomeneaste, ca un
bun si iubitoriu de oameni, pre ceia ce
o au adus, si pre cei pentru carii o au
adus, si pre noi ne pdzeaste fard de
osandd intru jartvirea dumnezeestilor
Tale Taini. Cd s-au sfintit si s-au pros-
lavit preacinstitul si de mare cuviintd
numele Tau, al Tatdlui, si al Fiiului, si
al Sfantului Duh, acum, si pururea, si
in veacii veacilor, Amin.
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De la Liturghierul din 1713, din punct de vedere textual, ,Rugdciunea
punerii-inainte” a suferit usoare modificari ca urmare a procesului de evolutie a
limbii. Ultima editie a Liturghierului romanesc, aparutd in 2012, oferd urmatoa-
rea formad a rugaciunii:

,Dumnezeule, Dumnezeul nostru, Cel ce pe Domnul si Dumnezeul nostru
lisus Hristos, painea cea cereascd, hrand a toatd lumea, L-ai trimis
mantuitor si rdscumpdrator si binefacator, Care ne binecuvinteazd si ne
sfinteste pe noi, Tnsuti binecuvinteaza (preotul binecuvinteazd cu madna
Cinstitele Daruri) aceasti punere inainte si o primeste intru jertfelnicul
Tiu cel mai presus de ceruri. Pomeneste, ca un bun si de oameni iubitor,
pe cei care au adus-o si pe cei pentru care s-a adus, iar pe noi ne pazeste
neosanditi intru sfintita lucrare a dumnezeiestilor Tale Taine. Cd s-a sfintit
si s-a preaslavit preacinstitul si de mare cuviinti numele Tdu, al Tatdlui si
al Fiului si al Sfantului Duh, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin”**",

Despre binecuvantarea darurilor la ,,Rugiciunea punerii-inainte”

Dupd cum am vazut mai sus, in Liturghierul din 2012, la cuvintele «insui;_i
binecuvinteaza...» apare indicatia: «preotul binecuvinteazd cu mana Cinstitele Da-
ruri». Prima editie a Liturghierului care contine aceasta prevedere este cea tiparita
la Bucuresti, in 1937, Indicatia este omisd in editiile din 1956 si 1967, fiind
reintrodusd insd in cea din 1974!%4. Ca urmare a acestui fapt, in Tipicul bisericesc
din 1976 se precizeaza: ,..preotul..timdiaza Darurile..Apoi dé (lasd) cddelnita, ori
o trece in mana stangd, se inchind de trei ori si zice rugdciunea Proscomidiei (a
punerii-inainte a Darurilor)..., facdnd cu mana semnul Crucii peste Cinstitele Da-
ruri la cuvintele: dnsuti binecuvinteazi aceastd punere inainte...,”1%.

Indicatia binecuvantarii in acest moment nu va mai lipsi din editiile ulteri-
oare ale Liturghierului roméanesc. Este surprinzator cum aceastd prevedere a
fost introdusa in Liturghierul romanesc, de vreme ce ea lipseste din Jeratikonul
grecesc si din Liturghierul slavonesc, acestea ramanand fidele can. 12 al Sf.
Nichifor Marturisitorul, care interzicea, dupd cum am vazut, pecetluirea (cu sem-
nul Crucii) a potirului in timpul rostirii rugciunii , punerii-inainte”. Cu privire la
aceasta, in Pidalionul de la Neamt (1844), la talcuirea can. 19 de la Laodiceea,
n. 3, se mentioneaza: ,preotii nu trebuie sa blagosloveascd cu mana, nici pros-
comidia [punerea-inainte, subl. ns.] la rugdciunea ei, nici scaunul cel de sus [in

150 Liturghier, editia 2012, p. 129.

151 Sfintele si Dumnezeiestile Liturghii, Tipografia Cértilor Bisericesti, Bucuresti, 1937, p.
107: ,,si face cu méana semnul sfintei Cruci”.

52 Liturghier, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxi, Bucuresti, 1956, pp. 103-104.

153 Liturghier, editia 1956, p. 103.

154 Liturghier, editia 1956, p. 89 (,,preotul binecuvinteazi cu mana”).

%% Tipic bisericesc, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 1976, p. 79.
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timpul cantarii trisaghionului la Liturghie, subl. ns.]. Ci numai sd arate catre ele,
precum aceasta insemneaza si can. 12 al Sfantului Nichifor”!®¢,

Este evident cd a existat dintru inceput tendinta ca preotul sd binecuvin-
teze cu semnul Crucii Darurile. Gestul este determinat de credinta cd Dumnezeu
binecuvinteaza punerea-inainte (asa cum se cere in rugiciune) prin mana preo-
tului, dar poate fi si cauza confuziei dintre binecuvéntare ca invocare sau lauda
(deci termenul implica intdi de toate rostirea unei rugdciuni) si binecuvantare ca
insemnare in chipul crucii. De altfel, can. 12 al Sf. Nichifor interzicea pecetluirea
cu semnul Crucii la ,Rugdciunea punerii-inainte” doar a potirului, nu a si painii,
intrucadt aceastd rugiciune interesa initial numai oferirea painii. Dezvoltarea
ritului punerii-inainte a avut drept efect schimbarea sensului originar al ruga-
ciunii, care acum incheie intreaga randuiala a pregdtirii atdt a painii, cat si a
potirului. Astfel, in urma rostirii acestei rugiciuni, pdinea si vinul dobandesc
caracterul de Cinstite Daruri ce sunt destinate sfintirii la Anafora.

Spre a nu se cidea sub incidenta canonului Sfantului Nichifor, in unele
codice apare indicatia turnarii vinului in potir in chipul Crucii, iar mai apoi, a
pecetluirii cu semnul Crucii a vinului si a apei Inainte de a fi turnate in potir'®".
Insd versiunea arabia a CHR a lui Bacha (sec. al XI-lea) indicid binecuvintarea
Darurilor chiar de doud ori, la inceputul si sfarsitul ecfonisului Rugaciunii ,pu-
nerii-inainte”. Binecuvantarea cu mana a painii si a vinului este sugeratd si in
codicele Admont 125 (a doua jumatate a sec. al XlI-lea), unde, deasupra cuvinte-

156 Pidalion sau cdrma cordbiei intelese a Sobornicestii si Apostolicestii Biserici a
Ortodocsilor. Adicd toate Sfintele Canoane, a<le> Sfintilor Apostoli, a<le> Sfintelor Sinoade
Ecumenice, locale si a<le> Sfintilor Pdrinti de pe alocurea. Traduse din greceste in
romdneste de Inalt Prea Sfintitul Mitropolit Chirio Chir Venianin Costachi..., Tipografia
Sfintei Manastiri Neamtul, 1844, p. 291.

157 Insa Liturghierul romanesc din 2012 indicd binecuvantarea cu mina a potirului, dupi ce
vinul si apa au fost turnate: ,Apoi, diaconul zice: Binecuvinteazd, parinte, aceastd unire! lar
preotul, binecuvantind cu mdna peste Sfantul Potir, zice: Binecuvantatd este unirea Sfintelor
Tale...(vezi: Liturghier, pp. 119-120). Sa fie iardsi vorba de o confuzie? S vedem ce scrie in
Ieratikonul grecesc: «O 8¢ Audkovog... EOAGyLo0v, Séomota, v dylov Evaoowv. Kal
g0hoYEl avTd O ‘Tepeve, Aéywv: Evhoynuévn 1) Evwog.» (Jeoariedv A’ p. 82). Nu se
spune nimic despre a face semnul Crucii. Dar la cuvintele diaconului: ,Vremea este a sluji
Domnului. Stipane sfinte, binecuvinteazd” (8domora dyig £VASyio0V), este indicat: «'O 6¢
‘Tepevs, Embeic Trv deEudv yelpa el Thg keaAfic adtod kal opeayifwv [pecetluind cu
semnul Crucii, subl. ns.] a0TOv, Aéyer: EVAOYNTOG 6 OdC..0 (JepaTixdv A’ pp. 92-93). La
binecuvantarea Scaunului celui de sus se precizeazd: «O ‘Iepevg eUAoYET kaTd AvATOANG,
Aéywv: Edhoynpévog el 6 &nl Bpdvou 80ENG..o (/goatikdv A’ p. 103). Bineinteles, nu este
vorba de a face semnul Crucii cu mana catre rasarit, ci sensul frazei este: Preotul
binecuvinteazd mergdnd citre risirit. La epiclezd rubricile indici: «Kal 6 ‘Iepevg énavw tod
dylov Gptov evhoy®v Aéye..» (Si Preotul, binecuvantand deasupra sfinta paine, zice..;
vezi: leparikov A’ p. 124). Evident, aici indicd facerea semnului Crucii deasupra painii.
Concluzia este ci nu peste tot unde avem verbul evldoyel preotul trebuie automat si
binecuvinteze si cu mana.
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lor «Ipse benedic» (Insuti binecuvinteaza) apare semnul Crucii. Si Liturghierul
greco-catolic tiparit la Blaj, in 1931, are dupi cuvintele Insuti binecuvinteazd o
cruce rosie, inchisa intre paranteze de aceeasi culoare’®, tot ca semn al binecu-
vantdrii cu mana.

Dupa Liturgica lui Vasile Mitrofanovici, ,cu aceastd rugdciune [a punerii-
inainte, subl. ns.] preotul nu aduce sfintele daruri ca sacrificiu, ci numai le bine-
cuvantd si le meneste pentru sfanta lucrare”'. Este greu de inteles ce a vrut
autorul sd spund prin sintagma ,le binecuvantd”, deoarece putin mai inainte, la
~Rugdciunea timaii”, s-a ficut urmatoarea precizare: ,Dupa punerea particelelor,
binecuvéntand preotul timdia cu cuvintele: «Tamaie iti aducem Christoase...»”°,
prin care s-ar sugera cd simpla rostire a rugdciunii reprezintd o forma de binecu-
vantare. La epiclezd insa se specificd iIn mod clar: ,preotul, stand drept, binecu-
vinteaza sf. pdine cu semnul crucii”!®’. Probabil, pentru a-l1 impiedica pe preot si
binecuvinteze cu ména darurile la ,Rugdciunea-punerii inainte”, codicele Barb.
Gr. 316 (sec. al XII-lea) contine urmatoarea rubrica;

ElB offtws Epamhol 10 pawvoiiov  «Deci indatd preotul isi desfisoard

auvTol O LEpevs Eywv Tag yelpac felonul® sdu, avand mainile impreu-
éowOev Sedeuevag, kai Afver Tod nate pe dedesubt, si zice: Domnului si
Kvpilov dendduev. ‘O Gedg, 6 @edg  ne rugdm. Dumnezeule, Dumnezeul
NUDV»62, nostru...»,

O indicati asemandtoare intélnim si in cod. Vat. Gr. 1554 (sec. al XII-lea):

«Kai uetd toro yaAd 10 gevaddiov  «Si dupd aceasta [preotul, subl. ns.] isi
autol, kal eliyetal Vmeo avrov kal  desfdsoard felonul si se roagd pentru

ovtivog &v Bl kal mavroe sine si pentru oricine va vrea si pen-
xotoriavol, kal dpyetan Aéywv Ty tru toti crestinii si incepe zicand ru-
eVxIv T mpobéoewe ‘O Oedg, & gdciunea punerii-inainte: Dumnezeu-
OEOC NUMV..» 104, le, Dumnezeul nostru...».

Sin cod. Sinai 986 (sec. al XV-lea):

58 Dumneze<i>estile si Sfintele Liturghii, Tipografia Seminarului Teologic, Blaj, 1931, p. 59.
139 V. MITROFANOVICI, Liturgica..., p. 533.

10y, MITROFANOVICI, Liturgica..., p. 532.

181 V. MITROFANOVICI, Liturgica..., p. 572.

182 A JACOB, Histoire du formulaire..., p. 393.

%% In vechime, felonul avea aceeasi lungime si in fatd si in spate.

164 A. JACOB, Histoire du formulaire..., p. 404.
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Kal evbvg yadd 10 pevariov 6 «Si numaidecat preotul isi lasa in jos
lgoeve kdtw kal doyetar tijv evyy  felonul si incepe rugdciunea punerii-
TAC TPOBETEWC. .. »®, inainte...».

Intrebarea pe care ne-o punem ar fi urmatoare: este necesard binecuvan-
tarea cu mana a darurilor la ,Rugdciunea punerii-inainte”? Daca tinem cont de
majoritatea codicelor, raspunsul este nu. Pdinea si vinul nu se binecuvinteaza
atunci cand se rosteste ,Rugiciunea Prothesis-ului”, intrucit aceasta nu este o
rugaciune de sfintire a lor, ci de inchinare/prezentare a lor ca daruri lui Dumne-
zeu. Insemnarea de citre preot in chipul Crucii a painii si a vinului este absolut
obligatoriu la epicleza, atunci cand are lor prefacerea Darurilor in Jertfa lui Hris-
tos. Gestul acesta este indicat deja in CHR din Barberini Gr. 336 (a doua juma-
tate a sec. al VIII-lea)'®®. De aceea, Teodor Melitiniotul (T 1393), in scrierea sa
ALdAEEIC mowTn TOD TETAPTOV, spune cd, la momentul prefacerii darurilor,
preotul imprumuta lui Dumnezeu vocea si mana sa («0 8¢ lepevg TNV éavtod
daveiLer yAGooov kol thv fautoD mapéxer xelpon)!®7, Importanta pecetluirii
darurilor cu semnul Crucii in acest moment al epiclezei este sustinutd mult mai
categoric de Sf. Simeon al Tesalonicului (T 1429), care, in comentariul sdu la
Dumnezeiasca Liturghie, spune: «..credem in mod limpede si faptul ca painea si
paharul devin Trupul si Sangele lui Hristos este lucrat de rugiciunile ierati-
cesti/preotesti si cd sunt consacrate/desavarsite [teAeLoD0oBaL] prin pecetluirea
Crucii si invocarea Duhului Sfant»'®®,

Concluzii

»Rugdciunea punerii-inainte” este singurul element originar al Prothesis-
ului bizantin si expresia autenticd a sensului primordial al acestui rit. Aparitia ei
poate fi plasatd intre sfarsitul primei jumatati a sec. al VII-lea si a doua jumatate
a sec. al VIII-lea, cand o gasim in cel mai vechi evhologhion bizantin, cod. Bar-
berini Gr. 336. Pentru VAS, acest codice are rugdciunea de astizi: ,Dumnezeule,
Dumnezeul nostru, Care painea cea cereasci...”, fiind de origine constantinopoli-
tana. Pentru CHR, acelasi codice ofera un text deosebit, cu un profund sens
epicletic: «Doamne, Dumnezeul nostru, Cel ce pe Tine insuti Te-ai pus inainte
miel fard prihand...,, folositd cu preponderentd in spatiul italo-grecesc. Aceasta
este probabil forma cea mai arhaicd a rugéciunii. Existenta a numeroase variante
ale acesteia in Egipt sugereazd faptul ca are o origine egipteand. Din pricina
sensului sdu epicletic, unii cercetatori considerd ca ea ar fi, de fapt, vechea epi-
clezd hristologicd a MARC, insd altii cred cd rugaciunea a fost dintru inceput

165 A.A. IMMTPUEBCKHUH, Onucanue...I1, p. 606.

166 S. PARENTI, E. VELKOVKA, L’Eucologio Barberini gr. 336, p. 35.
167 PG 149, 957.

188 PG 155, 736; L. ICA JR., De la Dionisie Areopagitul..., p. 392.
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destinatd Prothesis-ului, de unde mai apoi ar fi fost mutata la Anafora. Totusi,
din cauza numeroaselor variante textuale si a pozitiondrii diferentiate in cadrul
marturiilor liturgice, nici textul originar si nici locul originar al rugéciunii nu pot
fi determinate cu exactitate.

Odatd cu ,reforma” liturgicd din perioada post-iconoclastd, ,Rugiciunea
punerii-inainte” din VAS isi face loc in formularul liturgic al CHR, vechea ruga-
ciune de origine egipteana fiind eliminata treptat. Cu toate acestea, ea a ramas
populard in spatiul italo-grecesc, fiind integratd si in PETR, dar si in LDIS, intr-o
forma adaptatd si potrivita acestei Liturghii. In prezent, in Biserica Ortodoxa este
folositd rugaciunea din VAS pentru ambele Liturghii bizantine. La inceput, ,Ru-
giciunea Prothesis-ului” era rostitd de citre preot in skevofilakion, atunci cénd
punea painile pe discuri, fiind, asadar, o rugiciune ce interesa numai oferirea
artosului. Can. 12 din scrierile canonice (sec. X-XI), atribuite Sfantului Nichifor I,
patriarhul Constantinopolului, interzice pecetluirea potirului atunci cind se
rosteste ,Rugaciunea punerii-inainte”. Foarte probabil, interzicerea pecetluirii
potirului sugera faptul cd amestecarea acestuia era amanatd pentru un alt mo-
ment din cadrul Liturghiei, si anume inainte de Intrarea Mare. Totusi, incepand
cu Sfantul Gherman, toti comentatorii liturgici bizantini pozitioneaza atat pregi-
tirea péinii, cat si a potirului la inceputul Dumnezeiestii Liturghii.

Oprirea pecetluirii potirului poate insemna si faptul cd preotului ii era in-
terzis sd binecuvinteze cu semnul Crucii potirul. De altfel, Rugaciunea constan-
tinopolitana ,a punerii-inainte” nu mentioneazad nimic in legaturd cu potirul, ci
ea initial se rostea doar deasupra painii, care 1l inchipuia deja simbolic pe Hris-
tos, Péinea cea coboratd din cer, neexistind de la inceput niciun gest si nicio
formula insotitoare pentru pregatirea potirului.

Odata cu dezvoltarea ritului Proscomidiei, ,Rugdciunea punerii-inainte”
si-a pastrat pand tarziu, ca In vechile manuscrise, pozitia de primd rugiciune a
formularului Liturghiei. Ea era atribuitd preotului care o rostea deasupra paini-
lor in skevofilakion. Insi, asa cum am vizut in versiunea Johannisberg (sec. al X-
lea) si in cod. Pyromalus (sec. X-XI), era obisnuit la Constantinopol ca patriar-
hul, inainte de intrarea sa in bisericd pentru Liturghie, sd se opreasci la skevofi-
lakion, unde isi ldsa propria prescurd si rostea ,Rugiciunea Prothesis-ului”, in
timp ce in bisericd se sdvarsea Enarxa. Suprapunerea celor doud rituri premerga-
toare Liturghiei (Enerxa si Prothesis-ul) se explicd prin perceptia iconica a aces-
teia. Atdt Enerxa, cit si Prothesis-ul ajunseserd in sec. X-XI si simbolizeze mis-
tagogic Intruparea Mantuitorului, iar intrarea episcopului, care desdvarsea ambe-
le rituri, semnifica prima Parusie in lume cu trupul 2 Domnului lisus Hristos. In
ceea ce priveste invitatia diaconalad de astazi a Rugaciunii ,Prothesis-ului”: «'Eti
fi TEoBEoEL TV Tiuiwv dwpwv, 1o Kuplov dendduev. KUpte, ELéncovs
(Pentru punerea inainte a Cinstitelor Daruri, Domnului si ne rugim. Doamne,
miluieste), sintagma: Enl tfj mwpoBéoer TV Tiulwv ddpwv» nu este decat
rubrica premergitoare simplei formule «Tod Kvpiou denbdpevy, dupa cum se
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poate observa in Diataxa lui Filotei Kokkinos (prima jumitate a sec. al XIV-lea)
si In editia princeps a lui Doukas din 1526. Raspunsul Kvple, éhénaov» ar
trebui, Tn mod normal, sa revind ipodiaconului sau chiar unui paraclisier.

»2Rugdciunea punerii-inainte” este esentialul la care poate fi redus intregul
rit al Prothesis-ului. Ea reprezinta punctul decisiv al procesului de ritualizare a
pregatirii darurilor euharistice in skevofilakion, precum si momentul sacramental
central al Prothesis-ului, prin care ofrandele aduse de credinciosi devin daruri
inchinate lui Dumnezeu. Aceastd rugiciune este, de fapt, o rugdciune de tip
yoffertorium” si o anticipare a Anaforalei, trimitand la actul aducerii Jertfei din
cadrul acesteia din urma. Faptul ca ,Rugiciunea punerii-inainte” este o ,,0glindi-
re” a ,Rugiciunii euharistice” aratd sdvérsirea Liturghiei ca o miscare de la pro-
curarea, pregatirea si inchinarea lui Dumnezeu a darurilor la implinirea Jertfei
pentru care aceste daruri sunt folosite!®®. ,Rugaciunea Prothesis-ului” va fi inte-
leasd ca o rugdciune de ,consacrare” a painii si a vinului ca Cinstite Daruri, ce
vor fi aduse spre a fi sfintite la Anafora. In foarte putine codice, contrar can. 12
al Sfantului Nichifor, se va indica binecuvantarea cu méana a darurilor in momen-
tul rostirii rugaciunii (aceasta fiind probabil o influentd a binecuvantdrii obliga-
torii cu mana a darurilor la epicleza), insa majoritatea manuscriselor vor ramane
fidele interdictiei canonice.

Actualul Liturghier romanesc, urmand editiei din 1937 si celor incepand
cu 1974, indicd preotului binecuvantarea Darurilor la proscomidiar atunci cand
rosteste «Insuti binecuvinteaza aceastd punere-inainte». Aceasti indicatie lipseste
insa din leratikonul grecesc, precum si din Slujebnicul slavonesc. Probabil, cea
mai potrivitd solutie este cea datd de Pidalionul de la Neamt (1844), care spune
ca «preotii nu frebuie sd binecuvinteze cu mdna punerea-inainte, ci numai sd
arate cdfre ean.

Summary: The Prayer of the Prothesis in the Typikon of the
Byzantine Proskomedia

The Prayer of Prothesis is the main element of the Byzantine Proskomedia, and
the authentic expression of the primordial meaning of this rite. Its origins can be placed
between the end of the first half of the 7" century and second half of the 8" century,
when we find it in the oldest surviving Byzantine Euhologion, the Barberini Codex
Graecus 336. For the Liturgy of St Basil the Great, this manuscript has the Constantino-
politan prayer that had been used so far in the Orthodox Church: «O God, our God, Who
didst send the Heavenly Bread.... With some differences, the prayer is also found in the
oldest manuscript of the Greek Liturgy of St Jacob, Vaticanus Graecus 2282 (9" century),
following the Great Entrance. Most likely, the prayer was transferred from the Liturgy of
St Basil the Great at this time of the Liturgy of St Jacob, since there was no rite of the
Prothesis at the beginning of it. For the Liturgy of Saint John Chrysostom, the same

169 H.-J. ScHULZ, The Byzantine Liturgy..., p. 184.
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codex offers a special text, with a profoundly epikletical sense: «Lord, our God, the One
who You put Yourself forth like a blameless lamb». The existence of many variants of this
prayer in the liturgical manuscripts in Egypt suggests that it appeared there. The fact
that this prayer is found in the folios of the Slavonic Euhologion of Sinai (10" century) in
which it is ascribed to St Basil the Great is further evidence of the Egyptian origin of the
prayer and its connection with the Alexandrian Liturgy of St Basil the Great. However,
the version preserved in the Liturgy of Saint John Chrysostom appears to be the oldest.

Because of its epikletical sense, some scholars believe that the Italian-Greek
Prayer of the Prothesis is the old Christological epiklesis of the Liturgy of Saint Mark,
but others believe that the prayer was from the beginning part of the Prothesis ritual,
from which it was later moved to the Eucharistic Prayer (Anaphora). However, because of
the many textual variants and the differentiated position in the liturgical testimonies,
neither the original text nor the original place of prayer can be accurately determined.
With the liturgical reform of the post-iconoclastic period, the Prayer of Prothesis from
the Liturgy of St Basil the Great appears in the liturgical form of the Liturgy of Saint
John Chrysostom, coexisting awhile with an older prayer of Egyptian origin that was
gradually forgotten. However, it remained popular in Italy and Greece, probably due to its
epikletic character, and was incorporated into the Liturgy of St Peter. We also find it, in
an adapted version, in the Divine Liturgy of the Presanctified Gifts in the codices Ambro-
sianus 276 (13" century) and Miinchen Gr. 540 (anno 1416). Currently, only the prayer
preserved in the Liturgy of St Basil the Great for both Byzantine Liturgies is used in the
Orthodox Church. At first, the Prayer of Prothesis was uttered by the priest in skeuophi-
lakion, when he placed the bread on the diskos, being a prayer that only referred to the
offering of the artos. The very text of the prayer makes no reference to the chalice, but
only to the bread that already symbolizes Christ — the heavenly Bread (/n 6, 51). Canon
12 of the Canonical Writings (10"-11" centuries), attributed to Saint Nikephoros I, patri-
arch of Constantinople (806-815), prohibits sealing the chalice when the Prayer of Prot-
hesis is uttered, which underlines what has been already said.

But at the same time, the prohibition of sealing the chalice can suggest that the
preparation was delayed for another moment in the Liturgy, namely before the Great
Entrance. The reason could be that, in some regions, hot water is poured into the chalice
before sanctification. The delay in ,mixing” the cup would have had the purpose of pre-
venting its cooling. A proof of this practice is found in the epistle addressed by a parish
priest to Metropolitan Elias II of Crete (about 1120). However, since St Germanos, patri-
arch of Constantinople, all Byzantine liturgical commentators have placed both the pre-
paration of bread and of the chalice at the beginning of Divine Liturgy. In what regards
the position of the Prayer of Prothesis, it retained, until recently, as in the old ma-
nuscripts, its place as the first prayer of the liturgy form. It was attributed to the priest
who uttered it above the bread in skeuophilakion. But as we can see in the Johannisberg
version of the Liturgy of St Basil the Great (11" century) and in the codex Pyromalus
(10"-11" centuries), it was a custom in Constantinople that the patriarch, before entering
the Liturgy, would stop in skeuophilakion where he would leave his own loaf and utter
the Prayer of Prothesis, while Enarxis was being performed in the church. The superposi-
tion of the two rites preceding the Liturgy (Enarxis and Prothesis) is explained by the
mysthagogic vision on them. Both Enarxis and Prothesis had come, to the 10"-11% cen-
turies, to symbolize the Incarnation of the Savior, and the entrance of the bishop, which
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perfected both rites, was a symbol of the first parousia in the world with the body of the
Lord Jesus Christ.

In later references, the priest is the one who utters the Prayer of Prothesis when
the Holy Liturgy is being performed. Thus, according to the patriarchal diataxis preserved
in the codex British Museum Add. 34060 (12"-13" centuries), the Liturgy begins with the
Patriarch’s entrance, the Prothesis and Enarxis being obviously reserved to the priest. In
the Archieratikon written by deacon Demetrios Gemistos (about 1380), the ritual of the
Offering was entirely accomplished by the priest at the beginning of the liturgy, and after
St Simeon of Thessalonica, describing a 15"™-century Liturgy officiated by a bishop, the
Prothesis is performed by the second priest together with a deacon before the Enarxis.
Another point of interest for this study is the diaconal invitation to prayer, which today
has the form «Emti tff mpobéoel t@v Tiplwy dwpwv, 100 Kuplov dendduevs. «KvpLe,
grénoow» (For the precious gifts offered, let us pray to the Lord. Lord have mercy). The
oldest Byzantine Euhologion, Barberini Gr. 336, does not contain such a diaconal invita-
tion. However, there are manuscripts that have the introductory form as a classic one:
<Ev elprivn tod Kuptov dendduevs (In peace let us pray to the Lord) or the simple
«Tol Kvplov dendduevs (Let us pray to the Lord). The first testimony of the diaconal
invitation today is in the codex Vaticanus Gr. 2005 (about 1197-1211). Most likely the
phrase: “Enti Tfj mpoBeocer tv Tipiwv dwpww is only the typical section preceding
prayer and then the very simple diaconal invitation («To® Kvplov 8en@duev»), as can be
seen in Philoteos’ Diataxis (the first half of the 14" century). This hypothesis seems to be
confirmed by the first edition of the Liturgy of St John Chrysostom of 1526, in which the
column: «'O &didkovog £ni Tf mpoBéoel TOV Tiwy dwpwvs (The deacon, for the
offering of the precious gifts) is written in red and the invitation to prayer: «To® Kvpiov
denbdpev» (Let us pray to the Lord) is written in black.

The answer of the diaconal invitation, «KvpLe, éréngov» (Lord have mercy),
assigned today to the deacon, was reserved for the hypodeacon, as can be seen in Vatica-
nus Gr. 1811 (1147 AD). In fact, this is also the logical solution, since it is inappropriate
for the deacon to answer his own call to prayer. However, probably in the absence of a
subdeacon, in ms. Sinai. 986 (a diataxis of Proskomedia, 15" century), the priest is the
one who utters the invitation to prayer, the deacon answering «Lord have mercy». The
prayer of the Offering is the essence to which the whole rite of the Prothesis can be
reduced. It is the decisive point of the process of ritualizing the preparation of the Eu-
charistic gifts in skeuophilakion, as well as the central sacramental moment of Prothesis,
through which the offerings of believers become gifts dedicated to God. This prayer is in
fact a prayer of the offertorium type and an anticipation of the Anaphora, implying the
act of bringing the sacrifice of the latter. The fact that the Prayer of Prothesis is a ,mir-
roring” of the Eucharistic Prayer shows the Liturgy as a move from the proclamation,
preparation and worship of God to the fulfillment of the sacrifice for which these gifts are
used. The prayer of the Prothesis has the appearance of a mini-Anaphora following mo-
ments from the Great Eucharistic Prayer. Both the Prayer of Prothesis and the Anaphora
are addressed to God the Father. The incipit of the prayer of the Prothesis corresponds
to the anaphoric post-sanctus, containing a brief summary of the Divine Economy in
Christ, the heavenly Bread, the Savior, the Redeemer and our Benefactor, who sanctifies
and blesses us. The second part of the prayer corresponds to the epiklesis, God the
Father being asked to bless (EVAOYNGOOV) and receive (TpdodeEaL) the ritual gifts. The
third section of prayer corresponds to the Intercessio part of the Anaphora, when the
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priest prays to God, saying, <Remember, Lord, of those who brought you these gifts, and
from and by whom and for whom they were brought (Mvijofnti, KUpte, T@v 10 3®pd
0oL TADTA TPOTKOULOAVTWVY Kal UIEp Gv kal 8t dv kai ég’ olg avtd mpooekod-
moav), The fourth and final part of prayer is appropriate to the final Trinitarian doxolo-
gy of the Anaphora, which centers on the greatness of the Name of God.

The prayer of the Prothesis will be understood as a prayer of ,consecration” of
the bread and wine as Sacred Gifts that will be brought to be sanctified at the time of the
Eucharistic Prayer (Anaphora). In very few codices, contrary to the 12% Canon of St
Nikephoros, the blessing by hand of the gifts at the time of prayer will be indicated (this
being probably an influence of the obligatory blessing by hand of the gifts at the epikle-
sis), but most of the manuscripts will remain faithful to the canonical ban. An exception
we encounter in the codex Admont 125 (second half of the 12 century), in which, at the
prayer of the Prothesis, above the words of the Ipse benedic (bless Thyself), the sign of
the Cross appears, which would suggest the blessing of bread and wine at this moment.
There are also manuscripts like Barberini 316 (12" century), Vaticanus Gr. 1554 (12%
century) or Sinai 986 (15" century), which recommends to the priest to loosen the phe-
lonion over his hands before the prayer of the Prothesis, so that the blessing of gifts by
hand would have been unlikely. Few exceptions confirm the rule — bread and wine are
not blessed when the Prayer of Prothesis is uttered, as this is not a prayer of sanctificati-
on but of worship / presentation of gifts to God. The current Romanian Liturgy, follo-
wing the 1937 edition, as well as those from 1974, indicates to the priest the blessing
with the hand of the gifts, bread and wine, at the Proskomedia, when he utters the
words: «Do Thou Thyself bless this offering Bless Yourself this offering...». However, this
indication is missing from the Greek Hieratikon, as well as from the Slavonic Slujebnik.
The most suitable solution is perhaps that given by Pidalion of Neamt (1844), who says
that priests should not be blessing by hand the offering, but merely pointing to it.
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SFINTII PARINTI

SF. IOAN GURA DE AUR

OMILIILE LXII ST LXIIT LA EVANGHELIA
DUPA 10AN

Omilia a LXII-a

Cele 88 de omilii hrisostomiene la Evanghelia dupd Ioan sunt plasate de
specialisti in anul 391!, cand Sfantul loan era preot in Antiohia®. Din marturii
interne deducem cd omiliile au fost rostite cu o frecventa bihebdomadara®, dimi-
neata*, dupa Sfanta Liturghie, in diverse biserici antiohiene®.

v Adicd dupd Omiliile la Matei, datate in anul 390 (Claudio MORESCHINI, Enrico NORELL!,
Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, vol. I1/1: De la Conciliul de la Niceea la
inceputurile Evului Mediu, trad. E. Caraboi, D. Cernica, E. Stoleriu, D. Zamosteanu, Polirom,
lasi, 2013, p. 166} si inainte de Omiliile la 1 Corinteni, datate in 392/3 (J.N.D. KELLY, Golden
Mouth. The story of John Chrysostom - Ascetic, Preacher, Bishop, Cornell University Press,
Ithaca, New York, 1995, p. 91), in care Sf. loan face trimitere la Omiliile la Ioan ca la unele
deja rostite si chiar scrise (in Omilia la 1 Corinteni 7, 2; vezi SFANTUL [0AN GURA-DE-AUR,
Omilii la Toan (I), vol. 13, trad. S. Preda, C.-C. Rogobete, C. Coman, Cr. Chivu, A. Tanisescu,
C. Papacioc, Ed. Gandul Aprins, 2014, p. 5).

2 Stylianos PapaDoPOULOS, Viata, activitatea si opera Sfintului loan Hrisostom, trad. O.
Gordon, Editura Bizantina, Bucuresti, 2014, pp. 32-36.

3 Omilia 25, 1: ,Cici nu in fiecare zi, ci doar doua zile pe siptimand va rugam sa luati aminte
la cele ce spunem”. Din Omilia 11, 1 deducem cd una dintre cele doud zile putea fi duminica:
»0 zi pe sdptdmang, fie si sambdta, fiecare dintre voi, la casa sa, sd se aseze si [...] sa citeascd
mereu pericopa din Evanghelie ce urmeazd sa fie cititd” (in: SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la
Evanghelia dupd loan, vol. 1, in coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti, vol. 15, trad. M.-L
Rizeanu, introd. si note de Ierom. Policarp Pirvuloiu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 237,
respectiv, pp. 116-117). Rostirea omiliilor in frecventd bihebdomadara ne indreptateste si
credem cd Omiliile la Ioan au durat un an intreg (i.e. 390 sau 391), fari o luna (88 de omilii,
rostite in 11 luni). Ni se pare greu de luat in calcul ipoteza ci rostirea omiliilor ar fi durat doi
sau trei ani, sustinutd in prefata editiei neogrecesti: ,Hrisostom predica atunci de doud ori pe
sdptamand, dar nu e posibil ca acest lucru sd se fi intamplat neintrerupt, si de aceea
presupunem ci ele au acoperit doi sau chiar trei ani”, in IRANNOY XPYZOZTOMOY, A7avia
ta "Epya, 1. 12, in coll. “EAdnves ITlatéoes tic ‘ExkAnoiag (EIE), 1. 39, Tpnydplog 6
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Omilia LXII este una exegeticd si comenteaza in cinci capitole pericopa
In 11, 1-27 despre boala, moartea si invierea lui Lazar din Betania, «prietenul
Domnului» (Zz 11, 11). Tema omiliei, suferinta dreptului, este anuntata inca din
primul paragraf si este dezvoltatd in paralel cu exegeza cazului lui Lazar.

La nivel macro-textual, Omilia LXII prezinta pe de o parte aparatul para-
textual comun intregului corpus (fragmentul introductiv compus din numarul
curent al omiliei si versetul/-ele evanghelic/-e de explicat), iar pe de altd parte o
caracteristici generald a Omiliilor la Ioan: intinderea mai mica®.

La nivel micro-textual, omilia prezintd o structurd asteptatd: (1) infrodu-
cerea in tema omiliei, lipsitd de formula de adresare specificd’, (2) introducerea
pe scurt in contextul evanghelic, (3) partea exegeticd (in care autorul reia unul
sau doud versete ale Evangheliei zilei, pe care le analizeaza si/sau le parafrazea-
za pe intinderea cate unui paragraf), impletitd din loc in loc cu (4) partea morala
(in aceasta autorul fiind preocupat si aduca in atentia ascultdtorilor relevanta
evenimentelor evanghelice pentru viata cotidiand si pentru cresterea lor duhov-
niceascd) si cu (5) partea doctrinard (in care Sfantul Ioan prezinta diferite aspec-
te ale invataturii Bisericii despre: egalitatea Fiului cu Tatal, atotprezenta Fiului,
atotputernicia Sa s.a.); (7) finalul succint contine indemnuri si incurajdri morale,
centrate pe fagdduintele facute de Dumnezeu omului credincios.

Ca reprezentant al Scolii exegetice antiohiene, Sfantul loan adoptd in
aceastd omilie metoda de interpretare literala, insistand asupra aspectelor istori-
ce si morale ale textului evanghelic.

In privinta continutului ideatic, distingem in textul Omiliei LXII nume-
roase idei teologice si interpretdri la pericopa tratatd demne de retinut: sora lui
Lazar, Maria «care a uns cu mir pe Domnul» (/n 11, 2) nu este aceeasi cu femeile
{desfranate} mentionate la Mt 26, 7 si la Lc 7, 37; Fiul si Tatdl impartasesc ace-
easi slavd; potrivit cu pronia Sa, Domnul zaboveste intentionat patru zile pentru
ca trupul lui Lazar sd putrezeasca si sd fie eliminatd astfel orice indoiald despre
invierea lui (cap. 1); Invierea lui Hristos il intireste in credinti si pe cel mai sova-

Morauag (Matepikes "Exdooelg), Salonic, 1979, p. 416).

A Omilia 31, 5: ,[ne aflam) in zorii zilei si sub un astfel de acoperis, bucurandu-ne de umbra si
racoare” (in: SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Evanghelia dupd loan, vol. 1, p. 296).

5 lerom. Policarp PirvuLOIU, ,Introducere”, in SF. [0AN GURA DE AUR, Omilii la Evanghelia
dupd loan, vol. 1, p. 17.

& Cu excgptia primelor cinci omilii, rostirea celorlalte nu dureazd mai mult de 15 minute
fiecare. ,In raport cu Omiliile la Matei, cele la Evanghelia dupi loan sunt mai scurte si mai
dogmatice, partea morala fiind considerabil redusi” (SFANTUL I0AN GURA-DE-AUR, Om}lii la
loan (I), p. 6).

" Majoritatea Omiliilor la loan (ca si cele la Matei) atesti absenta formulelor de adresare
proprii genului omiletic: ,Iubitilor!”, ,Iubiti frati!” s.a. Probabil sunt si alte stereotipii si marci
ale genului omiletic care au fost eliminate la revizuirea finals, in scopul transformirii acestor
texte din omilii propriu-zise (OuuAiow) intr-un comentariul {(bmduvnua — titlu sub care ele
apar in editiile moderne) unitar si integral, mai adecvat studiului.
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ielnic dintre apostoli, pe Toma; in ciuda aparentelor, Marta era mai slabd in cre-
dintd decat Maria (cap. 2); in dialogul cu Marta, Hristos relevda dumnezeirea Sa
cu discretie si moderatie; ca sa-Si vddeasca mai limpede dumnezeirea, Hristos il
inviazd pe Lazar nu de la distanta (ca In cazul slugii sutasului), ci fiind de fat3;
Marta nu intelege deplin cuvintele Domnului, dar pentru moment crede in Hris-
tos, ceea ce 1i aduce deja un folos: usurarea durerii pentru pierderea fratelui
Lazar (cap. 3); jelaniile si bocetele crestinilor care pierd pe cineva drag discredi-
teaza in ochii pagéanilor invatitura crestind despre inviere (cap. 4); rugdciunea
pentru cel adormit este singura modalitate eficientd de a-l ajuta in viata de din-
colo si de a-i cinsti memoria (cap. 5).

Din punct de vedere stilistic, Omilia LXII prezinta caracteristici remarca-
bile. In primul rand, stilul expunerii orale domina intreaga omilie, fiind vizibil in
numeroasele intrebdri retorice (peste patruzeci), in constructia de dialoguri cu
interlocutor imaginar (,Dar de ce-a primit-o Hristos pe acea desfranata?, ar
putea intreba cineva”, cap. 1; ,Ce faci, femeie? Spune-mi, te dezbraci cu indecen-
ta In mijlocul pietei publice...?”, cap. 4; ,Cum dar, spui, e posibil om fiind sd nu
versi lacrimi?”, cap. 4), in interjectii (,]atd!”, repetat de doud ori, cap. 1), in ex-
clamatii retorice (,,0, inventie driceasca! O, ndscocire satanicd!”, cap. 5). O serie
bine reprezentatd de figuri de stil vin sa impodobeascd expunerea, intre care se
remarca jocul de cuvinte (cum este cel construit pe radicalul verbului puAéw din
cap. 1, paragraful 1, vezi n. 8, sau cel mai elaborat, din cap. 4: ,cei care nu cu-
nosc [...] infaptuiesc cele ale cunoscatorilor; in schimb, cei cunoscatori infaptu-
iesc cele ale necunoscatorilor”); antiteza (,cand il vad pe Domnul, nu cad indata
in jelanii, nici in plansete, nici in vaiete [...], din contrd, L-au ldudat”, cap. 3),
gradatia ascendentd/climaxul (,prin jelaniile si plansetele lor, prin dezvelirea
bratelor, prin smulgerea parului, prin sfasierea obrajilor”, cap. 4), enumeratia
(»iti smulgi parul, iti sfasii vesmintele, te jelesti cu glas tare, te aldturi in acest
cor”, cap. 4), repetitia/anafora (,dar cu discretie, dar cu decentd, dar cu fricd”,
cap. 4; ,pand cand suntem pamant si cenusd, pand cand sange si carne?”; ,cum”
interogativ, repetat de cinci ori consecutiv, in cap. 5), comparatia (,se uitau la El
ca la un om”, cap. 1; ,nu face aceasta ca una care n-ai credinta in inviere”, cap.
4), metafora (invatatura despre inviere vazutd drept ,cdpetenia bunatatilor”, cap.
4, ,intristarea, intunecand ochii sufletului”, cap. 5; ,ne lasd si cddem prada in-
tristarii”, cap. 5).

Omilia a LXIII-a

Omilia LXIII are drept temd centrala credinta Mariei (sora Martei si a lui
Lazar) si comenteaza pericopa In 11, 31-40. Omilia LXIIT a fost rostitd la cateva
zile dupd cea precedentd, aflindu-se prin urmare in stransd legiturd cu ea in
privinta continutului si a manierei exegetice.
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Structura internd a Omiliei LXIII releva urmatoarea arhitectura textuala:
(1) exordiul abrupt, (2) introducere morala, (3) partea exegeticd, (4) o criticd a
filozofiei pagane (5) partea morald si (6) finalul doxologic.

Mai multe idei teologice si detalii interpretative se pot desprinde din omi-
lia de fatd: credinta Mariei invinge durerea fireasca pentru pierderea fratelui;
invidiosi pentru minunile anterioare, judeii simt o imensa satisfactie sa carteasca
asupra lipsei de reactie a lui Hristos in cazul mortii lui Lazar; lisus plange pentru
a-Si vadi firea omeneascd deplin asumata (cap. 1); evanghelistii sinoptici descriu
agonia pe Cruce a Domnului pentru a sublinia omenitatea Lui; loan, in schimb, e
singurul care prezintd Pdtimirile Sale in mod glorios, evidentiind dumnezeirea
Mantuitorului (cap. 2); printr-o pedagogie dumnezeiascd, lisus ii conduce pe
iudei, pas cu pas si pe neobservate, pand in fata mormantului lui Lazdr, pentru a
fi cu totii martori directi ai invierii prietenului Sdu; multumita credintei si roade-
lor ei, niste pescari, apostolii, s-au ardtat superiori filozofilor pagani (cap. 3);
exactitatea dogmelor este interconditionatd in mod absolut de puritatea vietii;
pacatul desfranarii este mai grav decat idolatria cap. 4).

Stilul Omiliei LXIII nu se abate de la caracteristicile celorlalte omilii hri-
sostomiene. Predomind stilul expunerii orale, presarat cu adresdri directe (,Vezi
cum nu le mai arata niciun semn”, cap. 1; ,Vezi cit de mare este pacatul acesta”,
cap. 4), interjectii (,latd”, repetat de trei ori, in cap. 1, 2 si 3), intrebdri retorice
(aproape treizeci). Figurile stilistice isi fac aparitia pe intreaga intindere a omiliei:
enumeratia (,in somn greu, in letargie sau in stare de lesin”, cap. 1; ,prezenta
lor la mormant; ridicarea pietrei; porunca de-a dezlega legaturile [...]; faptul ci
prietenii [...] au recunoscut [...] cd Lazar este; faptul ca surorile n-au fost lisate in
spate”, cap. 2), climaxul (,tulburarea, chinul si sudorile mortii”, cap. 2), repeti-
tia/anafora (,cel care..., ca unul care...”, simetrie repetatd de trei ori consecutiv
in cap. 1; ,nici o viata dreapta, nici o petrecere riguroasa”, ,ea ne arati filozofi,
ea ne descopera libertatea”, cap. 3; ,cum de nu te rusinezi, cum de nu rosesti?”,
cap. 4), metafora (,S-a imbracat cu firea noastra”, cap. 2; ,asemenea boala |[...] sa
0 smulgd de la radacina”, ,ce mare foc nu-si aduna siesi”, cap. 4), epitetul (,su-
flet clocotitor”, cap. 3; ,viata stricatd”, cap. 4).

Omilia a LXII-a8

Textul Sfintei Evanghelii dupa In 11, 1-2:
«Si era bolnav un oarecare Lazar din Betania, satul Mariei si al Martei, so-
ra ei. [ar Maria era cea care a uns cu mir pe Domnul»,

¥ Traducerea Omiliilor a LXII-a si a LXIlI-a a fost ficutd dupa PG 59, col. 341-354. Este
vorba de editia benedictinului Bernard de MONTFAUCON (1718-1738), imbunatatita, la un secol
distantd, de filologul Théobald Fix (1836), integrati in colectia Patrologia Graeca in 1863.
Editia Ceciliei TIRONE din 1944-1948 reproduce editia Montfaucon-Fix, cu o dispunere noud a
catorva capete de paragraf (Paul W. HARKINS, , The Text Tradition of Chrysostom’s Commenta-
ry on John”, in: Theological Studies, 19 (1958), pp. 405-406).
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1. Multi se smintesc cand vad cd unii oameni binepldcuti lui Dumnezeu
au de suferit vreun necaz, de pilda ciand cad in boald sau in sdrdcie sau in altceva
de-acest fel, fard sa stie cd mai ales celor iubiti® de Dumnezeu le este dat si pa-
timeasca acestea; iar Lazar'” era si el unul dintre cei iubiti de Hristos, si se im-
bolnévise. Cel putin asa spuneau cei care au trimis veste: «latd cel pe care il iu-
besti este bolnav» (In 11, 3). Dar sd vedem pericopa de la-nceput: «Era bolnaw»,
zice, «un oarecare Lazdr din Betania''s (In 11,1). Nu fird motiv, nici la intdmpla-
re a mentionat locul din care era Lazdr, ci pentru o pricind pe care o va pomeni
mai tdrziu'?. Pana atunci sd ramanem la pasajul de fatd. Ei bine, ne invata in
chip folositor cine erau surorile lui; si, mai mult, ce-avea Maria in plus fatd de
Marta, cand continud prin cuvintele: «lar Maria era cea care a uns cu mir pe
Domnul» (/n 11, 2). Aici, unii, ezitind, se intreabd: ,Cum a ingdduit Hristos unei
femei si faca aceasta?”. Intdi de toate, deci, trebuie si intelegem ca aceasta feme-
ie nu este desfranata cea de la Matei (Mt 26, 7), nici cea de la Luca (Lc 7, 37), ci
o altd femeie. Intr-adevir, acelea erau niste desfranate pline de multe rele, pe
cand aceasta era si respectata pentru castitate, si ravnitoare. Caci révna si-a ara-
tat-o cu prilejul primirii lui Hristos. lar evanghelistul aratd si faptul ca, desi El a
ingiduit ca Lazir si moard, totusi surorile Il iubeau. Si de ce nu l-au lasat pe
fratele lor bolnav si n-au venit la El, cum a facut sutasul (Mt 8, 5-13; Lc 7, 1-10)
si cdpetenia imparateasca (/n 4, 46), ci au trimis veste? Pentru cd erau foarte
increzitoare in Hristos si se simteau foarte familiare cu El In plus, erau femei
slabe, coplesite de intristare. Apoi, cd au procedat astfel nu cu scopul de-a-L
dispretui, au ardtat-o cu claritate mai tarziu. Asadar, e limpede cd Maria nu era
aceeasi femeie. ,Dar de ce-a primit-o Hristos pe acea desfranati?”, ar putea in-
treba cineva. Ca si-i dezlege riutatea, ca si Isi arate iubirea Sa de oameni, ca si
afli cd nu existd boald care sa-I biruiasca bundtatea! Totusi, nu te uita doar la
aceasta, ca a primit-o, ci baga de seama si celdlalt lucru, anume cum a schimbat-

® Sau ,prietenii (qpiAot) lui Dumnezeu”. Am preferat si reddm termenul prin perifraza (,cei
iubiti”) pentru a mentine in traducere un joc de cuvinte cdutat de autor si condus cu multd
mdiestrie in aceastd primd jumdtate de capitol: ,cel iubit” (Lazdr), ,cei iubiti” (crestinii
incercati de boli), ,a iubi” (in text: ,cel pe care il iubesti”, ,surorile 1l iubeau”) si ,iubirea-de-
oameni” dumnezeiasci ((QuAavBpwITia).

10 Formd abreviatd a apelativului ebraic teoforic Eleazar, ,cel pe care il ajutd Dumnezeu” (R.
FABRIS, Evanghelia dupd Sfantul loan. Traducere si comentariu, trad. C. Ungureanu,
Sapientia, lasi, 2016, p. 491). Numele Eleazar desemneaza in Biblie personaje de neam levitic,
de exemplu, Eleazar fiul si succesorul lui Aaron (Is 6, 23) sau Eleazar fiul lui Matatia, fratele
lui luda Macabeul (I Mac 2, 5).

! Numele Beth-anya (tradus domus afflictionis in Lexiconul Fericitului Ieronim, PL 23, col.
1214) insemna ,casa saraciei” sau ,casa saracilor”, ceea ce confirmd vechiul rol al Betaniei de
azil pentru nevoiasii din lerusalim (detalii despre alte posibile intelesuri ale toponimului, in
James H. CHARLESWORTH (ed.), Jesus and Archaeology, William Eerdmans Publishing
Company, Grand Rapids, Michigan, 2006, p. 497).

'2 Nu am reusit sa identific daca si unde autorul revine la tratarea acestui subiect.
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0. Dar de ce ne aminteste evanghelistul aceastd relatare? Sau, mai degraba, ce
vrea si ne invete prin afirmatia: «Si o iubea lisus pe Marta, si pe sora ei si pe
Lazir» (In 11, 5)? Ca niciodatd sd nu ne maniem, nici s ne suparam dacd vreo
neputinta trupeascd oarecare i-ar cuprinde pe barbatii révnitori si pe cei iubiti de
Dumnezeu.

«latd, cel pe care il iubesti este bolnaw» (In 11, 3). Voiau s&-L faca pe Hris-
tos si se milostiveascd, cici incd se uitau la El ca la un om. Si e limpede din
cuvintele lor; «Dacd ai fi fost aici, n-ar fi murit» (In 11, 21), precum si din faptul
i nu zic: ,latd, Lazdr este bolnav”, ci zic: ,Jata, cel pe care il iubesti este bol-
nav”. Dar ce zice Hristos? «Aceastd boald nu este spre moarte, ci spre slava lui
Dumnezeu, ca prin ea si se sliveascd Fiul lui Dumnezeu» (/n 11, 4). latd cum
afirmd din nou ci slava Tatdlui si a Fiului este una singurd. Caci dupd ce zice «
lui Dumnezeu», adaugd «ca s Se sldveasca Fiul lui Dumnezeu». «Aceastd boald
nu este spre moarte»; intr-adevdr, intrucat El urma sa zaboveascd doud zile in
locul in care era, pentru moment ii trimite pe vestitori sd le anunte surorilor
aceastd fagdduintd. De aceea, trebuie sa le si admirdm pe surorile lui, care, de
cum au auzit ¢d «u este spre moarte», desi il vedeau cd moare, nu s-au smintit,
cu atdt mai mult cu cat situatia ar fi cerut contrariul. Ei bine, chiar si asa au
venit la El si n-au socotit cd El le-ar fi amagit. lar cuvintele «ca sd» din acest
verset nu indici o cauzd®, ci o consecinta. Intr-adevar, boala survenise din alte
cauze, dar El s-a folosit de ea spre slava lui Dumnezeu.

Si aceasta zicind «a ramas douad zile [in locul in care era)» (In 11, 6). De
ce-a ramas? Ca Lazdr sd isi dea ultima suflare si sd fie ingropat, astfel incét ni-
meni sd nu zicd cumva cd l-a sculat din mormant cand incad nu murise, sau cd ar
fi fost in somn greu, In letargie sau in stare de lesin, in tot cazul, nu mort. De
aceea si zaboveste atdt de mult, ca trupul lui sd se strice si ei sa zica: «Deja mi-
roase» (In 11, 39). «Apoi spune ucenicilor: ,Sd mergem in Iudeea”™ (cf In 11, 7).
De ce in alte diti n-a anuntat in niciun fel destinatia, iar acum le spune dinainte?
Se infricosaserd foarte si, pentru cd se aflau in aceastd stare, le spune dinainte,
ca aceastd plecare neasteptatd s nu i tulbure si mai mult. Si ce zic ucenicii?
«Mai devreme, iudeii cdutau sa arunce cu pietre spre Tine si iardsi Te duci aco-
lo?» (In 11, 8). Asadar, s-au infricosat si pentru El; dar cu mult mai mult pentru
ei Insisi, caci nu erau incd desdvarsiti. De aceea si zice Toma tremurdnd de fricé:
«53 mergem, ca sa murim si noi» (cf. In 11, 16). Caci era mai slab decét ceilalti si
mai necredincios. Dar iatd cum lisus ii imbarbdteaza prin ceea ce le spune: «Nu
sunt oare doudsprezece ceasuri intr-o zi?» (In 11, 9). Ca si cand le-ar zice: ,Cel
care nu se stie pe sine viclean nici nu va suferi ceva inspaimantator, pe cand cel
ce savdrseste lucruri rele va suferi aceasta, astfel cd nu trebuie sa ne infricosam
de nimic, caci n-am savarsit nimic vrednic de moarte”; sau: ,Cel ce vede lumina

' Pentru o tratare a sensurilor cauzal si final ale conjunctiei ,ca si” (iva) in limba greacs,
vezi Andrei PLESU, Parabolele Iui lisus. Adevarul ca poveste, Humanitas, Bucuresti, 2012, pp.
39-40.
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acestei lumi este in siguranta; iar daca cel ce vede lumina acestei lumi este in
sigurantd, cu atit mai mult cel ce este cu Mine, dacd nu se va desparti de Mine”.
Prin aceste vorbe imbarbadtindu-i, adaugd faptul cd motivul plecdrii acolo este
stringent, aratandu-le cd vor merge nu la lerusalim, ci in Betania: «Lazdr, priete-
nul [nostrul», zice, «a adormit; dar M3 duc sa il trezesc» (In 11, 11). Adica: ,Nu
pentru aceleasi pricini ma duc iarasi acolo, ca sd discut in contradictoriu si sa ma
confrunt cu iudeii, ci ca sa-l trezesc pe prietenul nostru”. «lar ucenicii au zis:
»Doamne, daca a adormit se va insandtosi”» (/n 11, 12). Iar aceasta au zis-o nu
fara motiv, ci dorind si-L impiedice s meargd acolo. «Spui cd doarme»r, zice
[unul dintre ei], «atunci nu-i urgenta plecarea». Asadar, pentru aceasta a adaugat
«prietenul nostru, ca sd arate cd plecarea era stringenta.

2. Apoi ei au devenit mai sovaitori, moment in care le-a zis pe fatd: «A
murit» (/n 11, 14). Prima oara, deci, le-a vorbit dorind sad le arate modestia Sa;
apoi, de vreme ce n-au priceput, a adaugat: «A murit. Si Ma bucur pentru voi» (In
11, 14-15). De ce «pentru voi»? «Pentru ca v-am vestit dinainte [despre moartea
lui], cénd incd nu Ma aflam acolo, si pentru cd, atunci cand il voi invia, nu va
exista nicio suspiciune». Vezi cum ucenicii au fost incd nedesavarsiti si n-au stiut
puterea Lui, cum li se cidea? Dar aceasta [s-a-ntdmplat pentru cid] au intervenit
temerile, care au tulburat si au nelinistit sufletele lor.

Si cand le-a zis: «A adormit», a addugat: «Merg sd-l trezesc». Dar cand le-a
spus: «A murit», n-a mai adaugat: «Merg sa-l inviez». Fiindca n-a dorit sa vesteas-
cd dinainte prin vorbe ceea ce urma sd intdreascd prin fapte, invitindu-ne cu
orice prilej ca trebuie sd fugim de slava desartd si s nu facem figdduinte fara
rost. Iar dacd El a facut aceasta in cazul sutasului atunci cand a fost rugat — cici
i-a zis: «Eu venind il voi vindeca» (Mt 8, 7) —, acestea le-a zis ca sd arate credinta
lui. lar dacd cineva ar spune: ,De ce oare au dedus ucenicii cd Lazar doarme si
n-au priceput din cuvintele Lui ¢a acela murise?” — ma refer la cuvintele: «Ma
duc sa-l trezesc» (intr-adevar ar fi fost o dovadd de prostie din partea lor daca se
asteptau ca Domnul sd mearga cincisprezece stadii ca sd-l trezeasca din somn) —,
unuia ca acesta i-am raspunde ca ei socoteau ca vorbele Lui erau enigmatice,
cdci adesea le vorbea astfel.

Asadar toti se infricosasera ca vor fi atacati de iudei, dar Toma mai presus
decét ceilalti. De aceea a si zis: «S3 mergem, ca si noi s3 murim impreuna cu El»
(In 11, 16). Sunt unii care zic ca dorea sa moara doar el; dar nu-i asa, cdci cuvin-
tele lui trddeaza mai degrabad lasitate. Dar Domnul nu l-a mustrat, ci i-a suportat
in continuare sldbiciunea; totusi in cele din urmd Toma a devenit mai puternic
decat toti si de neinvins. Caci ldudabil este acest fapt, anume ci il vedem pe cel
atdt de slab inainte de Rastignire cum, dupd Raéstignire si credinta in Inviere,
devine mai inflacdrat decat toti. Atat de mare este puterea lui Hristos: cel care nu
indraznea sa meargd cu Hristos in Betania, acelasi, desi fard sa-L mai vada pe
Hristos, a alergat pentru vestirea Lui in aproape intreaga lume locuitd si a petre-
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cut in mijlocul neamurilor ucigitoare si dornice sa-1 omoare. Dar dacd Betania
era la o distanti de «cincisprezece stadii» — care inseamna doué mile' —, cum de
Lazir era mort «de patru zile» (/n 11, 17)? Domnul a rdmas in acel loc douad zile;
nainte de acestea doud a venit vestitorul — zi in care Lazar si murise —, apoi in a
patra zi a sosit. De aceea a si asteptat s fie chemat si n-a venit neinvitat, ca nu
cumva cineva s fie suspicios cu privire la ceea ce s-a intdmplat. Si nici surorile
iubite de Hristos n-au venit ele insele la El, ci au trimis pe altii.

«lar Betania era ca la cincisprezece stadii» (/n 11, 18). Aici ni se aratd ca
probabil multi din Ierusalim erau de fatd. Aceasta o deducem cel putin din faptul
cd evanghelistul a addugat indata: «Si multi dintre iudei venisera sd le mangaie» (In
11, 19). Dar de ce Marta, cind a mers si-L intdlneascd pe Hristos, n-a luat-o cu
sine pe sora ei? Pentru cd a vrut sd-L intdmpine separat si sa-I vesteasca singura
cele intdmplate. Iar cand Hristos a condus-o catre nddejdi mai bune, atunci ea a
plecat si a chemat-o pe Maria, care astfel L-a intalnit pe Domnul, intr-un moment
in care suferinta ei se afla atunci la culme. Vezi cat de clocotitoare era iubirea
Mariei? Ea este cea despre care s-a zis: «lar Maria partea cea bund si-a ales» (Lc 10,
42). ,Atunci”, md intrebi, ,de ce s-a aritat Marta mai zeloasa?”. N-a fost Marta mai
zeloasa, ci Maria nu aflase de sosirea Domnului. De bund seamd, Marta era mai
slabd. Céci chiar dacd a auzit de la Hristos cuvinte atit de mari, totusi ea a zis din
nou: «Deja miroase, cdci este a patra zi». Pe cdnd Maria, desi nu auzise de la Hris-
tos niciun cuvént, totusi n-a rostit nimic de-acest fel, ci indatd crezand a zis:
«Doamne, daci ai fi fost aici, fratele meu n-ar fi murit» (In 11, 21).

3. Vedeti cat de mare este intelepciunea'® femeilor, chiar dacé e slaba inte-
legerea lor? Fiindca atunci cdnd vad pe Domnul, nu cad indati in jelanii, nici in
plansete, nici in vaiete, manifestari pe care le vedem si la unii dintre apropiatii
nostri cand afld de durerea noastr; ele, din contrd, L-au ldudat pe Invititor. Asa-
dar, améndoud au crezut in Hristos, dar nu cum se cuvenea. Cdci ele inca nu stiau
cu exactitate nici cd era Dumnezeu, nici cd ficea minunile cu propria putere si
autoritate; dar pe amandoud acestea El le-a vadit surorilor. lar cd ele nu stiau ca
era Dumnezeu e limpede din cuvintele: «Daca ai fi fost aici, fratele nostru n-ar fi
murit», iar ca nu stiau ca lucreaza cu propria putere, se vede cu claritate din cuvin-
tele: «Oricate vei cere de la Dumnezeu, iti va da» (In 11, 22), ca si cum vorbeau
despre un om virtuos si bineplacut. Dar ia seama si la ce rdspunde Hristos: «Fratele
tdu va invia» (Jn 11, 23). Prin aceasta El respinge cuvintele Mariei: «Oricite vei
cere... ». Caci nu i-a zis: ,Eu voi cere”. Dar ce zice? «Fratele tiu va invia». intr-
adevdr, daca ar fi spus: ,0, femeie, incd privesti in jos? N-am nevoie de ajutorul
nimdnui, ci pe toate le fac de la Mine Insumi”, ar fi fost foarte greu de inteles pen-
tru femeie si ar fi contrariat-o. Zicand insa «a invian, a ficut ca vorbirea Lui si fie
una moderatd, iar prin cuvintele care au urmat El a lasat de inteles ceea ce tocmai

1 Aprox. 3 km.
15 Litt. filozofia” (puhoocoqpia). Despre | filozofia” Martei si a Mariei, vezi mai jos n. 62.
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am spus'®. Caci cand Marta a zis: «Stiu cd va invia in ziua cea de apoi» (In 11, 24),
ca sa vadeascd mai limpede autoritatea Luij, i-a rdspuns: «Eu sunt invierea si viata»
(In 11, 25), aratindu-i cd n-are nevoie ajutorul nimanui, dacd intr-adevar El este
Viata. Caci dacd ar avea nevoie de vreun altul, cum ar putea El zice ca este invie-
rea si viata? Totusi, n-a spus acest lucru atit de lamurit, ci a vorbit invdluit. Dar
cand ea a zis din nou: «Oricate vei cerer, El ii raspunde la randul Sdu: «Cel ce crede
in mine, chiar de va muri, va trdi» (/n 11, 25), ardtind ca El este datitorul bunata-
tilor si cd de la El trebuie s le cerem!.

«8i oricine triieste si crede in Mine'® nu va muri in veac» (In 11, 26). Ia
seama cum conduce cdtre indltimi sufletul ei. Caci El nu cauta doar sa-l1 invieze
pe Lazdr, ci Se simtea dator ca si pe ea, si pe cei prezenti impreund cu ea sa-i
invete Invierea. De aceea, inainte de inviere'® le predd prin cuvinte filozofia [ce-
reascd]?. lar dacd El Insusi este invierea, si tot El viata, atunci [femeile trebuiau
sd inteleagd] cd El nu-i circumscris de vreun loc, din contrd este prezent pretu-
tindeni si poate sa vindece pretutindeni?!. Asadar, dacé surorile ar fi zis ca suta-
sul: «Zi numai cu cuvantul si se va vindeca sluga mea» (Mt 8, 8), El ar fi facut
aceasta. Dar intrucdt L-au chemat la ele si au socotit vrednic ca El sd vina de
fata, pentru acest motiv El Se coboara la ele si vine in acel loc, ca si le ridice din
pdrerea umild pe care o aveau despre El Totusi, chiar si in gestul coborarii Lui
vrea sd arate cd poate vindeca inclusiv In absentd; tocmai de aceea si intérzie.
Cici nu s-ar fi cunoscut harul pe care El il va impartdsi indatd, daca mirosul de
putrefactie al trupului nu s-ar fi raspandit.

Dar de unde stia femeia ci urma si aiba loc o inviere? Il auzise pe Hristos
vorbind multe lucruri despre inviere, dar cu toate acestea ea dorea si vada chiar
atunci una. Dar iat-o cum e incd intoarsd spre cele pamantesti! Fiindca atunci

16 Adicé: , 0, femeie, inca privesti in jos? N-am nevoie de ajutorul nimanui”.
17 Exprimare cu rezonante liturgice; de corelat cu finalul repetitiv din ectenia cererilor: ,,...de la
Domnul sd cerem!” («.tapd 100 Kuplov aitnowebor, atestat in Constitutiile Apostolice,
VIII, xxxvi, 2, in Arhid. Ioan 1. ICA jr, Canonul Ortodoxiei, vol. I. Canonul apostolic al
primelor secole, Deisis/Stavropoleos, Sibiu, 2008, p. 764; cf ectenia cererilor in Liturghier,
tiparit cu aprobarea Sfantului Sinod si cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel,
Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2012, p. 47). Rezonante liturgice
prezintd si sintagma vecind ,Dadtitorul bunatitilor” (de comparat cu cunoscuta rugiciune
Imparate Ceresc: ,,..Vistierul bunititilor si Datdtorule de viatd...”, cu referire la Sfantul Duh,
iar nu la Fiul, ca in contextul de fatd), prezenta si in alte locuri din Omiliile la Ioan (de
exemplu, Omilia 10, 2, in SF. IoAN GURA DE AUR, Omilii la Evanghelia dupd Ioan, p. 111,
paragraful 2).
'8 Mai exact: ,Oricine trdieste in Mine si crede in Mine”. In original, articolul uneste ambele
predicate ,trdieste” si ,crede” de complementul ,in Mine”, formand o structurd gramaticala si
un inteles unitare.
9 E vorba de invierea lui Lazar.
20 Despre intrebuintarea termenului ,filozofie”, vezi mai jos n. 62.
21 Sfantul Ioan face aluzie la replica Martei din In 11, 21: ,Doamne, daci ai fi fost aici, fratele
meu n-ar fi murit”,
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cand a auzit: «Eu sunt invierea si viata», n-a zis: ,Inviaza-”. Dar ce? «Cred ca Tu
esti Hristos, Fiul lui Dumnezew (cf. In 11, 27). Si ce i rdspunde Hristos? «Cel ce
crede in Mine, chiar de va muri» (vorbind despre moartea trupeasca) «va trdi»; si
mai departe, «tot cel ce triieste si crede in Mine nu va muri», indicand cealalta
moarte. ,Asadar, intrucat Eu sunt invierea, nu fi tulburatd, chiar daca fratele tau
e deja mort, ci crede! Cici nu aceasta este moartea”. Pand acum a mangdiat-o pe
femeie pentru necazul ce i s-a-ntdmplat si i-a pus inainte motive de nadejde, atat
prin cuvintele: «Va invia», si: <Eu sunt invierea», cat si zicandu-i ca, odata inviat,
chiar daci va muri din nou, nimic nu va mai suferi; astfel incat nu trebuie sa ne
mai infricosdm de aceastd moarte trupeascd. Cu alte cuvinte, a vrut sa spuna:
,Nici acesta nu-i mort, nici voi nu veti fi morti”. «Crezi aceasta? (In 11, 26) lar
ea raspunde: «Cred cd Tu esti Hristos, Fiul lui Dumnezeu, Care vine in lume» (cf.
In 11, 27). Femeia imi pare cd n-a constientizat ce ii zisese Hristos. Ce-i drept,
era constientd ca vorbele Lui insemnau ceva important; dar n-a inteles pe deplin
intreaga lor semnificatie. De aceea, ceva este intrebata si altceva rdspunde. To-
tusi, pentru moment a avut parte de un castig, anume cd i s-a mai usurat durerea
— atat de mare este puterea cuvintelor lui Hristos. De aceea, ea este si cea care
iesise prima in intdmpinarea Lui (/n 11, 20), iar Maria i-a urmat mai apoi (/n 11,
28-29). Fiindc3, iubirea?? pentru Invititorul nu le-a lasat [pe surori] sa simti din
plin durerea prezenta. Astfel incat, impreund cu inima lor bunad, si mintea acestor
femei le-a fost inteleaptd®.

4. Dar astdzi impreund cu alte nenorociri stapaneste si aceastd boald a
femeilor, pe care o dovedesc prin jelaniile si plansetele lor, prin dezvelirea brate-
lor, prin smulgerea pdrului, prin sfasierea obrajilor... lar aceasta o fac unele din
pricina durerii, altele doar de dragul de-a se etala si de-a atrage atentia, iar altele
din pricina usurdtatii; si isi dezvelesc bratele, iar aceasta sub privirile barbatilor...
Ce faci, femeie? Spune-mi, te dezbraci cu indecentd in mijlocul pietei publice,
acolo unde barbatii sunt de fatd, tu care esti madular al lui Hristos? Iti smulgi

2 Litt. ,gandul bun citre” (ebvoia), ,bundvointa fati de”, ,buna dispozitie spirituala catre”
(de unde sensurile ulterioare de ,afectiune”, ,iubire”), adicd atitudinea binevoitoare de
deschidere iubitoare fatd de celdlalt. Aceastd stare sufleteascd se cere indeobste din partea
oricdrui crestin, in opozitie cu ,reaua-vointd”, echivalentd inimii impietrite care face zadarnica
oricui, inclusiv lui Dumnezeu, orice tentativd de apropiere (cf Mt 12, 31).

B Litt. filozoafd” (qpuhdoopog). De remarcat in acest paragraf prezenta insistent si in pozitii
cheie (la inceput, In centru si la final) a termenilor pLhocopia (,Vedeti cit de mare este
infelepciunea femeilor”), qulocoqel (,le predd prin cuvinte filozofia cereasca”) si
@LAOCOQOS (,mintea acestor femei le-a fost infeleaptd”). Si in omilia precedenti (61, 34, sase
ocurente), Sfantul loan a specificat intelepciunea femeilor prin acesti termeni care in mentalul
colectiv deja nu mai indicau o activitate exclusiv masculina. Inca de la sfarsitul Greciei clasice,
epicureismul si stoicismul democratizeazd ,filozofia”, inteleasd in special ca mod de viatd
adresat ,tuturor oamenilor, bogati sau saraci, bdrbati sau femei (subl.n.), liberi sau sclavi” (P.
Hapor, Ce este filozofia antica?, p. 135). Pentru relatia dintre filozofia din afard si cea crestind
in gandirea Sfantului loan, vezi Stylianos PAPADOPOULOS, Gandirea teologicd a Sfintului Iean
Hrisostom, trad. S. Preda, Editura Bizanting, Bucuresti, 2013, pp. 9-16.
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parul, iti sfasii vesmintele, te jelesti cu glas tare, te aldturi in acest cor, faci sd
ddinuie imaginea menadelor?, nu socotesti cd aduci o ofensd lui Dumnezeu? Ce
fel de nebunie este aceasta? Paganii oare nu vor rade? Oare nu vor crede cd
invataturile noastre sunt basme? Caci vor zice: ,Nu existd inviere, ci invataturile
crestinilor sunt o bataie de joc, o inselaciune, pure ndscociri. Caci femeile lor se
jelesc ca si cum n-ar mai urma nimic dupa aceastd viatd; nu dau nicio importantd
cuvintelor consemnate in cartile lor. Niste pldsmuiri sunt acele invataturi, iar ele
o confirmd prin felul cum se poarta. Caci dacd ar fi crezut cd cel care a murit nu-
i mort, ci s-a mutat la o viata mai bund, nu l-ar fi pléns ca si cum n-ar mai fi
deloc, nici nu s-ar fi batut singure in asemenea hal, nici n-ar fi rostit vorbe pline
de necredintd ca acestea: «N-am si te mai vad vreodatd, n-am si te mai recapat
vreodatd». Niste basme sunt toate invdtaturile lor. lar dacd ele sunt atit de ne-
credincioase fatd de cdpetenia bunatatilor lor®, cu cit mai mult fata de celelalte
invétaturi ale lor mai insemnate”.

Nu, paganii nu sunt atat de slabi®®! Multi de-ai lor s-au purtat cu intelep-
ciune. O femeie pagana, auzind ca fiul ei a cdzut in rdzboi, indatid a intrebat:
,Dar treburile statului in ce stare sunt?”?” Un alt intelept, pe cind purta cunu-
na%, cand a auzit ¢ fiul sdu a cizut pentru patrie, dind jos cununa, a intrebat:
»Care dintre cei doi?”, si dupd ce-a aflat care fiu i murise, indata si-a asezat din
nou cununa pe cap®. Dar multi chiar si-au dat fiii si fiicele spre junghiere, astfel
aducand cinstire dracilor®. lar femeile spartane ii Tndemnau pe copiii lor fie sa
salveze scutul dintr-un rdzboi, fie si fie adusi ei insisi morti pe scut. De aceea ma
rusinez ca paganii, prin aceste exemple, dovedesc intelepciune, pe cand noi ne
purtdm cu atdta necuviinta. Cei care nu cunosc nimic despre inviere infaptuiesc
cele ale cunoscatorilor; in schimb, cei cunoscétori infaptuiesc cele ale necunosca-

2 Menadele (litt. ,nebunele”, ,posedatele”, in mitologia latind bacantele) erau nimfele care il
crescuserd si il insoteau pe Dionysos, zeul vegetatiei, al pomiculturii, al vinului, al extazului si
al fertilitatii. Menadele se afisau in cortegiul zeului imbracate in voaluri usoare, cu cununi de
iederd pe cap, raticind pe campii, si se manifestau ca posedate de o furie mistica (de regula
foarte sdlbaticd, vezi sfasierea lui Penteu, regele Tebei, de citre menade, in EURIPIDE,
Bacantele, 1125-1136; detalii in Pierre GRIMAL, Dictionar de mitologie greacd si romand,
trad. M. Popescu, Ed. Saeculum 1.0., Bucuresti, 2003, p. 327).

% Adicd invatatura despre invierea mortilor.

% Litt. ,efeminati” (yuvotkitovrad).

% Cf. PLUTARH, Ziceri ale femeilor spartane (Lacaenarum Apophthegmata), 6, 7, in:
PLUTARCH, Moralia, vol. 3, in coll. Loeb Classical Library, trad. Frank Cole Babbitt. Harvard
University Press, Massachusetts, Cambridge, Londra, 1931, pp. 460-463.

28 Cunoscutd mai ales ca simbol al unor merite speciale (victorii la jocurile publice, servicii in
folosul patriei pe timp de pace sau de razboi etc.), cununa avea si rolul de a individualiza
persoanele aflate In timpul unui sacrificiu religios (ca in cazul de fata).

% Cf DIOGENE LAERTIU, Vietile filozofilor, 11, VI, 54, in: DIOGENES LAERTIOS, Despre vietile si
doctrinele filozofilor, trad. C.1. Balmus, studiu si com. A.M. Frenkian, Polirom, lasi, 1997, p. 106.
3 Aluzie la legenda Ifigeniei, care a fost sacrificatd de propriul tati Agamemnon in Aulida
(vezi Pierre GRIMAL, Dictionar de mitologie..., p. 268).
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torilor. Multi de-ai lor, adesea, ceea ce nu fac pentru Dumnezeu fac din rusine de
oameni. Intr-adevir, femeile lor de neam mai nobil nu isi smulg parul, nici nu isi
dezvelesc bratele, ceea ce-ar insemna pentru ele cea mai josnicd invinuire — nu
pentru ci in general nu isi dezvelesc bratele, ci pentru ci ele se pazesc de aceste
gesturi, nu din evlavie, ci pentru a nu parea cd se dezonoreazd singure. Oare
rusinea lor e capabild sa le tind in frau durerea, in timp ce frica de Dumnezeu n-
ar putea-o face in cazul nostru? Si cum oare acest fapt nu-i vrednic de cea mai
gravd invinuire? Asadar, ceea ce fac femeile lor bogate de dragul bogatiei ar
trebui sd facd cele sirace ale noastre pentru frica de Dumnezeu. Dar in zilele
noastre vedem exact opusul: cele bogate se comportd cu intelepciune din pricina
slavei desarte, iar cele sdrace se comportd cu indecenta din pricina micimii lor de
suflet. Ce este mai rdu decat aceastd anomalie? Toate le facem pentru a fi vazuti
oameni, toate pentru a obtine cele de pe padmént! De aceea si vorbele ne sunt
pline de aberatii si vrednice de tot rasul. Este adevdrat ca si Domnul a zis: «Feri-
citi cei ce plang» (Mt 5, 4), dar s-a referit la cei ce-si plang pacatele. Astazi insa
nimeni nu plange cu acea plangere, nimeni nu se preocupd ca-si pierde sufletul,
ci ceea ce nu ni s-a poruncit sa facem, aceea facem. ,Cum dar”, ma intrebi, ,e
posibil, om fiind, sd nu versi lacrimi?” Dar eu nu va opresc sd vérsati lacrimi, ci
vd opresc s va mai loviti singure sau s va jeliti fara masurd. Nu sunt nici silba-
tic, nici insensibil! Stiu cd firea noastra se vddeste pe sine cautand traiul laolaltd
si comuniunea zilnica. Nu-i posibil sa nu fii intristat. Aceasta si Hristos a aratat-
0, cdci «a lacrimat» (/n 11, 35) pentru Lazar. Aceasta si tu sd o faci: varsd lacrimi,
dar cu discretie, dar cu decentd, dar cu frici de Dumnezeu. Dacd versi deci la-
crimi, nu face aceasta ca una care n-ai credintd in inviere, ci ca una care nu poti
rdbda despartirea.

5. Cici si pentru cei care pleaca de langa noi cu scopul de-a se muta intr-
o alta tard tot plangem, dar nu o facem cu disperare. Asa si tu sa plangi [pe cel
mort], ca si cum ai petrece pe cineva la plecarea lui intr-o tard strdina. Zic aces-
tea nu dand porunci, ci coborandu-ma [la sldbiciunea omeneasci]. Intr-adevir,
dacd cel ce-a murit a fost pacitos si L-a ofensat pe Dumnezeu cu multe rdutiti,
atunci trebuie sd plangem; ba mai degraba nici si plaingem (cici aceasta nu-i
aduce niciun folos), ci sa facem lucrurile care pot si-i aducd o oarecare usurare,
adicd milostenii si daruri. Ba chiar trebuie si sd@ ne bucurdm pentru el, fiindci s-a
taiat de la el rautatea lui. lar dacd a fost drept, trebuie cu atit mai mult si ne
veselim, pentru cd cele ale lui sunt asezate la loc sigur si au scipat de incertitu-
dinea viitorului; si de-a fost tandr, ci a scipat repede din mijlocul rautétilor; iar
de-a fost batrdn, ca a plecat dincolo dupd ce-a primit cu indestulare ceea ce-i
parea vrednic de dorit®'. Dar tu, ldsand la o parte cugetarea la acestea, iti imbol-
desti slujnicele sd se loveascd iar si iar, cu gandul ci prin asta ii aduci cinstire
mortului — ceea ce reprezintd de fapt culmea necinstei. Fiindci cinstea pentru
cel mort nu constd in jelanii si vaiete, ci in imne si cantdri de psalmi si intr-o

3 Adica o viatd indelungati.
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viatd ireprosabila. Intr-adevar, cel drept, odati plecat la cer, va merge [la Dom-
nul] in compania ingerilor, chiar dacd nimeni nu s-ar intimpla sa fie langa rama-
sitele lui trupesti. lar celui stricat de pacate, chiar daci intreaga cetate l-ar con-
duce pe ultimul drum, nu i-ar fi de niciun folos. Vrei sd-l cinstesti pe cel plecat?
Cinsteste-] altfel, facind milostenii, binefaceri si servicii obstesti. Ce folos ar avea
de pe urma jelaniilor necontenite? Dar am auzit inca si altceva mai supdrator: cd
multe femei isi atrag iubiti prin tanguirile lor, dobandindu-si prin fierbinteala
lamentatiilor reputatia unor sotii iubitoare. O, inventie draceasca! O, nascocire
satanicd! Pand cdnd suntem pamént si cenusd, pand cand singe si carne? Sa
ridicdm privirile spre ceruri, sd ne indreptdm mintea spre cele duhovnicesti! Cum
vom fi in stare sa-i mustram pe pagani? Cum vom putea sa le dam indemnuri,
catd vreme noi facem unele ca acestea? Cum le vom tine piept in discutiile des-
pre inviere? Cum le vom vorbi despre cealalta filozofie? Cum vom trdi noi insine
farad temerea de Dumnezeu? Oare nu stii cd din intristare vine moartea? Cici
intristarea, intunecand ochii sufletului, nu doar i impiedica sd mai vada ceva din
cele necesare, ci le si pricinuieste multd vitimare. Asadar, in acest fel, fi aducem
lui Dumnezeu ofens3 si niciun folos noud insine sau celui plecat. In celalalt fel, Ti
suntem placuti lui Dumnezeu si dobandim si cinste din partea oamenilor. Caci
dacd noi insine nu cidem in pacat, indatd El ne ridicd ramasita deznadejdii; dar
dacd ne supdram, ne lasd sa cddem pradd intristdrii. Dacd vom fi multumitori, nu
vom deznaddjdui. ,Si cum e posibil”, md intrebi, ,s& nu te intristezi cand iti
pierzi fiul sau fiica sau sotia?”. Nu spun sa nu vad intristati, ci s nu faceti aceasta
fara masurd. Caci dacd ne gandim cd Dumnezeu e Cel care l-a luat si ca sotul sau
fiul pe care l-am avut era dator cu o moarte, pe datd vom primi mangaiere. Cici
faptul de-a fi necajit este propriu celor care cauti ceva peste puterile firii lor. Tu
insa te-ai nascut om si esti muritor. De ce deci te superi ci ceea ce era firesc s-a
intamplat? Te superi oare cd trebuie sd te hranesti prin faptul mancérii? Cauti
oare sa trdiesti fard el? Judeca la fel si cu privire la moarte si, muritor fiind, nu
cauta acum sa fii nemuritor. Fiecdruia i s-a randuit sa moara intr-o buni zi. To-
tusi nu fi intristat, nu incepe s te lovesti, ci fii multumit cu cele legiuite tuturor
in comun. Intristeazi-te insd pentru pacate! Cici aceasta este plingerea buna,
aceasta este cea mai mare filozofie! In acest fel, deci, neincetat s plangem, ca si
dobandim bucuria cea de sus, cu harul si cu iubirea de oameni ale Domnului
nostru lisus Hristos, Caruia fie slava in vecii vecilor. Amin.

Omilia a LXIII-a

Textul Sfintei Evanghelii dupa /n 11, 30-31:
«Si lisus nu venise inca in sat, ci era in locul unde Il intdmpinase Marta.
Iar iudeii care erau cu ea....

1. Un bun de mare pret este filozofia! Dar ma refer la filozofia noastra,
caci cele dinafard nu sunt decat vorbe goale si mituri. Dar nici insesi miturile
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paganilor n-au ceva intelept in ele. Cici toate faptele lor sunt savarsite de dragul
slavei pimantesti. Un bun de mare pret este deci filozofia si tocmai din insusi
acest fapt primim rasplatile. Cci cel care dispretuieste banii, din aceasta ii rodes-
te deja un folos, ca unul care s-a eliberat de grijile desarte si fard niciun castig.
lar cel care calcd in picioare slava pimanteasca, din aceasta dobandeste deja
plata lui, ca unul care nu-i robul nimdnui, ci este liber potrivit adevaratei liber-
tati. lar cel care doreste dupd cele ceresti, din aceasta isi capata recompensa, ca
unul care socoteste lucrurile de fatd ca pe niste nimicuri si se face mai lesne
stipan peste orice intristare. latd de pildd aceasta femeie cum, practicand filozo-
fia adevaratd, a dobandit din aceasta rasplata ei. Caci pe cand toti sedeau langa
ea indoliata si indurerats, n-a asteptat ca Invatatorul sd vind la ea, nici n-a tinut
inadins la consolarea care i s-ar fi cuvenit, nici nu s-a lasat stapanitd de intrista-
re. Intr-adevdr, pe lingd cealalti nenorocire, femeile indoliate suferd si de-
aceastd boald, anume ci vor si facd din jelirea lor o pricind de slavd in ochii
celor prezenti. Ei bine, Maria n-a fost afectatd de nimic din acestea, ci «de cum a
auzit, indatd a mers catre Eb (cf In 11, 29). «Si lisus nu venise incd in sat» (cf.
In 11, 30). Cici El mergea mai incet, ca sd nu para ca S-ar repezi sa facd minu-
nea, ci mai degrabd si-i lase pe ei si-L considere vrednic de ea. Sau cel putin
asta vrea sd spund invaluit evanghelistul cind zice: «(Maria] s-a sculat degraba3?
(cf. In 11, 31); sau aratd ca ea a alergat cu scopul de-a anticipa venirea Lui. Dar
nu vine singurd, ci ii trage dupd sine si pe iudeii care erau in casd. De aceea,
sora ei a chemat-o, foarte intelept, in ascuns, ca sd nu ii tulbure pe cei care erau
prezenti in casd; si nici n-a spus pricina chemdrii; caci multi chiar ar fi plecat.
Acum insd toti au urmat-o, fiindcd socoteau cd ea iesise sd plangd. Ei bine, si
prin acestea se poate dovedi o data in plus cd Lazadr murise.

«Si a cazut la picioarele Lui» (/n 11, 32). Cici Maria era mai fierbinte in cre-
dintd decat sora ei. Ea nu s-a uitat nici la multime, nici la suspiciunea pe care o
aveau despre EL (Pentru cd erau de fati multi dintre dusmanii S&i, care ziceau:
»Nu putea oare Acesta care a deschis ochii orbului si faca in asa fel incat nici
acesta sd nu moara?” (/n 11, 37).) Dar ea a inldturat toate gandurile omenesti in
prezenta Tnvﬁt&torului si s-a ingrijit de un singur lucru, anume sa-I aduca cinste
invépitorului. Si ce spune? «Doamne, daci ai fi fost aici, fratele meu n-ar fi murit»
(In 11, 32). Si ce face Hristos? Nu sti de vorbd acum cu ea, nici nu-i zice cuvintele
pe care i le spusese surorii ei (cdci multime mare era de fata si nu era un moment
potrivit pentru aceste cuvinte). Ci, purtandu-Se cu dreaptd masurd, doar Se coboa-
rd [la suferinta eil, si, dovedindu-Si firea Sa omeneasca, plange in ticere si amana
pentru moment minunea. Intr-adevir, de vreme ce minunea era mare — iar una ca
aceasta a ficut-o rareori®® — si intrucat multi aveau sd creada prin ea, ca nu cumva
faptul de-a lucra o asemenea minune in absenta multimilor si le devina poticneald

% In original, la prezent: ,se scoali degrab”..
% Evangheliile relateazd doar trei invieri din morti: a fiului viduvei din Nain (Lc¢ 7, 11-16), a
fiicei lui lair (Mt 9, 18-25; Mc 5, 22-42; Lc 8, 41-56) si a lui Lazar.
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si ele sd nu dobandeasca niciun castig de pe urma maretiei ei, — ca sd nu piarda
prada — isi atrage asupra Sa multi martori ai pogorarii Sale [la firea noastra] si
aratd dovada firii Sale omenesti: caci «plange si Se tulburd» (cf In 11, 33). Fiindcd
stia cd durerea trezeste compasiunea. Dar mai apoi controldndu-Si aceastd emotie
(cdci asta inseamna «a suspinat cu duhub» (/n 11, 33)), Si-a retinut tulburarea si a
intrebat: «Unde l-ati pus?» (In 11, 34), ingrijindu-Se deci ca intrebarea sd nu-I fie
insotitd de lamentatie [din partea lor]. Dar de ce pune acum aceastd intrebare?
Pentru cd nu vrea si Se repeada [sd facd minunea], ci vrea s afle toate de la ei si
sd faca toate la rugamintea lor, astfel incat si elibereze minunea de orice suspiciu-
ne. lar ei ii raspund: «Vino si vezi» (In 11, 34).

«A lacrimat lisus» (fn 11, 35). Vezi cum nu le mai aratd acum niciun semn
al invierii, nici nu merge citre Lazir ca si- invieze, ci ca si-l planga? Intr-
adevir, El le-a parut multimilor cd merge si-l jeleascd, iar nu sa-l invieze. Aceas-
ta o arata iudeii care si ziceau: «lata cat il iubeal» (In 11, 36). Iar cétiva dintre ei
au zis: (Nu putea oare Acesta care a deschis ochii orbului s faca in asa fel incat
nici acesta sd nu moard?» (/n 11, 37). Nici in mijlocul nenorocirilor acestia n-au
renuntat la viclenia lor. Si totusi ceea ce El urma si facd era cu mult mai minu-
nat. Cdci a alunga moartea dupd ce aceasta a venit [intr-un trup] si I-a biruit este
cu mult mai mare decat a-i tine piept cind se apropie. Asadar, ei Il clevetesc
chiar din motivele pentru care trebuiau si Ii admire puterea. Pentru moment,
recunosc ci a deschis ochii orbului; dar cand trebuie si Il admire pentru aceasta,
prin replica pe care o dau, aduc defdimare minunii insesi ca si cum nici n-ar fi
avut loc. Si nu doar din aceasta se vadesc cu totii a fi stricati, ci si din faptul c3,
inca nefiind El de fatd si pana sa le arate vreun semn, ei apucd Inainte cu acuze-
le, neasteptand deznoddmantul. Vezi cdt de stricatd era puterea lor de judecatd?

2. Asadar El vine la mormant, iar acolo Isi retine din nou tulburarea. Si de
ce oare evanghelistul mentioneazd cu insistentd si aici, si mai sus, faptul cd «a
lacrimat» si «a suspinat» (/n 11, 38)? Ca sa afli ca S-a imbracat cu adevirat cu firea
noastrd. Intr-adevdr, e clar ci evanghelistul Ioan, mai mult decat ceilalti, relateaza
lucruri marete despre El, inclusiv in privinta celor trupesti; in cazul de fatd insd
vorbeste intr-un mod cu mult mai smerit. Nimic de felul acesta n-a zis, de pildd, cu
privire la moartea Lui, asa cum au zis ceilalti evanghelisti, anume cd «S-a intristat
de moarte» (Mt 26, 38, Mc 14, 34; cf. contexte diferite: Mc 6, 26; Lc 18, 23, 24) si
S-a chinuit din greu*. In schimb, loan mentioneaza cu totul contrar cd El i-a
aruncat la pamant [pe cei care veniserd sa-L prinda] (cf In 18, 6). Deci ceea ce-a
omis acolo [in contextul Patimirilor] a implinit aici, prin pomenirea durerii Sale
[pentru Lazar]. Caci cdnd Domnul vorbeste [la Ioan] despre propria-I moarte, zice:
«Am autoritatea sa-Mi dau viata» (/n 10, 18) si nu rosteste cu acel prilej niciun
cuvant smerit. Asadar, ceilalti evanghelisti, cand relateaza Patimirile, Ii atribuie mai
mult cele omenesti, cu scopul de-a arita cd faptele Iconomiei Sale au fost reale —
asa cum face de pildd Matei, care pomeneste despre tulburarea, chinul si sudorile

3 Litt. ,S-a aflat in culmea luptei”, ,in agonie” (vaywviog, neatestat in NT).
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mortii; loan, in schimb, adevereste realitatea [intruparii Sale] prin durerea [pentru
Lazar]. Caci dacd n-ar fi fost partas la firea noastrd, n-ar fi fost stipanit de durere
nici prima, nici a doua oara. Si ce face lisus? In fata acuzelor lor El nu Se apara in
niciun fel. Cici ce nevoie mai era si le Inchidd gura prin cuvinte celor care urmau
si fie redusi la tacere prin faptele Sale, care erau mai lesne de purtat si cu mult
mai potrivite spre a-i face de rusine.

dar El zice: ,Ridicati piatra”» (In 11, 39). De ce oare nu l-a chemat pe La-
zdr si nu l-a adus in picioare in fata lor mai inainte de sosirea Lui la mormant?
Sau mai degrabi de ce nu l-a ficut sd invieze pastrdnd piatra asezatd la intrarea
mormantului? Caci Cel ce-avea putere prin glasul Lui sa miste un trup mort si
sd-l arate din nou insufletit, cu atat mai mult putea, prin acelasi glas, s3 miste si
o piatrd; iar Cel care, prin glasul Sau, l-a ficut capabil sd mearga pe cel legat cu
fasii de panza si infasurat cu ele pe tot trupul, cu atat mai mult ar fi putut da la
o parte o piatrd. Si ce s spun mai mult? Chiar si de la distantd ar fi putut face
aceasta. Ei bine, de ce totusi n-a facut-o? Ca sd-i facd pe ei martori ai minunii; ca
sd nu mai repete ei ceea ce ziseserd si in privinta orbului: «el este», «nu este el
(In 9, 9). Cici propriile lor maini® si insasi prezenta lor la mormant le confirmau
ca Lazdr era acesta. Cdci daca n-ar fi fost prezenti, ar fi socotit ca ceea ce vedeau
era o nalucd sau altcineva in locul lui Lazar. Acum insd, prezenta lor la mor-
mdnt; ridicarea pietrei; porunca de-a dezlega legaturile in care mortul era infasu-
rat; faptul cd prietenii care l-au scos din mormént au recunoscut dupd fasiile cu
care era legat cd Lazdr este; faptul cd surorile n-au fost lasate in spate, ci una
dintre ele a zis: «Deja miroase, caci este a patra zi» (In 11, 39) — toate acestea
erau acum potrivite pentru a inchide gura celor rauvoitori, ca unele care erau
marturii ale minunii. De aceea deci le porunceste sd ridice piatra de la mormant,
ca si le arate ci il sculase pe Lazdr. In acelasi scop ii si intreaba: «Unde l-ati
pus?», pentru ca cei ce i raspunseserd: «Vino si vezil» si care L-au condus [la
mormant] sd nu poatd zice cd altcineva s-a sculat; de asemenea, pentru ca glasul
lor, precum si propriile maini sa le dea madrturie (glasul, prin indemnul: «Vino si
vezily, iar mainile, prin ridicarea pietrei si prin dezlegarea panzelor de ingropa-
re); la fel sd dea marturie ochii si urechile lor (unele, prin auzirea glasului lui
Lazar, ceilalti, prin vederea celui care iesea din mormant); tot asa s dea martu-
rie mirosul lor prin perceperea putrezirii, cici Marta zisese: «Deja miroase, cici
este a patra zi». Asadar am avut dreptate sd afirm cd Marta n-a priceput deloc
cuvintele lui Hristos: «Chiar de va muri, va trai» (/n 11, 25). latd cel putin ce
spune aici®®, ca si cum invierea ar fi imposibild din cauza timpului care se scurse-
se. Ce-i drept, strdin lucru era sa invieze un mort de patru zile, deja stricat. Iar
ucenicilor le zisese: «Ca s Se slaveascd Fiul lui Dumnezeu» (In 11, 4), vorbind
limpede despre Sine Tnsu§i; in schimb, femeii i-a zis: «Vei vedea slava lui Dumne-
zew (In 11, 40), referindu-Se la Tatil. Vezi cd sldbiciunea ascultitorilor este

% Cu care vor ridica piatra mormantului la cuvantul Domnului (In 11, 41).
% Deja miroase, cici este a patra zi".
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pricind pentru deosebirea cuvintelor? El ii aminteste cele despre care vorbise cu
ea, mustrand-o pe datd ca pe una ce nu tinuse minte. Totusi fiindcd nu dorea
pentru moment sa ii socheze pe cei de fatd, zice cu delicatete: «Nu ti-am spus ca
daci vei crede, vei vedea slava lui Dumnezeu?» (In 11, 40).

3. Un bun de mare pret este credinta, maret si pricinuitor de multe buna-
tati, pana intr-atat incit oamenii sd poata faptui cele ce sunt cu putintd la Dumne-
zeu, in numele Lui! Cici spune: «Dacd veti crede, veti zice muntelui acestuia: ,Mu-
ta-te!” si se va muta» (cf Mt 17, 20); si iardsi: «Cel ce crede in mine, lucrurile pe
care Eu le fac le va face, si incd mai mari decat acestea va face» (Mt 14, 12). Care
sunt acestea «mai mari»? Cele pe care le vedem savarsite de ucenicii Lui mai tarziu.
Intr-adevar, umbra lui Petru a sculat un mort (cf FA 5, 15). Si in acest fel mai
mult se propoviduia puterea lui Hristos. Caci nu era atit de minunat ca El, in viata
fiind, sd lucreze minuni, pe cit de minunat era ca, dupd moartea Lui, altii sd pri-
measca puterea de-a lucra In numele Lui minuni mai mari decdt ale Sale. Cici
aceasta a fost o dovada a Invierii de netdgaduit; cici nici de-ar fi fost vazutd de toti,
invierea n-ar fi fost crezutd la fel de mult. Caci multi ar fi putut s zica: ,A fost o
ndluca”. Dar cel ce-a vazut ca doar cu ajutorul numelui Sau se fac minuni mult
mai mari decat atunci cand Domnul Tnsug.i trdia intre oameni, unul ca acesta n-ar
putea fi necredincios — numai daca n-ar fi foarte lipsit de minte. Asadar, un bun de
mare pret este credinta, cdnd se naste dintr-o simtfire inflicdrata, dintr-o mare
iubire® si dintr-un suflet clocotitor. Ea ne aratd pe noi insine filozofi, ea ne desco-
perd libertatea omeneascd si, ficindu-ne si lasim pe pamant rationamentele, ne
predd filozofia lucrurilor ceresti. Sau mai degraba, cele pe care intelepciunea oa-
menilor nu le poate descoperi, ea le detine in intregime si le pune in practicd. Sa
ne atasam deci acesteia si sa nu ne incredem in rationamentele omenesti.

Caci — spune-mi — de ce pdganii n-au fost in stare sa descopere nimic?
Oare nu cunosteau ei toatd intelepciunea dinafard? De ce deci n-au putut sa ii
depaseasca pe pescari, pe facatorii de corturi si pe cei neintelepti (cf 1 Co 1, 26-
27)? Oare nu pentru cd primii s-au increzut in rationamente, pe cand acestia din
urmd s-au increzut pe de-a-ntregul in credintd? De aceea ei i-au depasit pe Pla-
ton, pe Pitagora si, pe scurt, pe toti ratacitii. Si i-au intrecut pe cei ce si-au irosit
viata cu astrologia, cu matematica, cu geometria, cu aritmetica, pe cei ce-au fost
instruiti in toata invdtatura, si s-au facut atdt de mult superiori lor, pe cit sunt
de superiori filozofii adevarati si veritabili fatd de cei prosti si nerozi din fire.
Iatd, deci, pescarii au afirmat ca sufletul este nemuritor, dar mai mult de-atat, nu
doar au afirmat, ci i-au si convins pe altii. Aceia ins3, la inceput, nu stiau ce
anume este sufletul; apoi, dupd ce-au aflat si l-au deosebit de trup®, au patit

37 Sfantul loan variaza si aici vocabularul iubirii (¢£ n. 61 despre elivolo, ca alt termen pentru
exprimarea afectiunii) si intrebuinteaza termenul metaforic piAtpov (neatestat in NT, derivat
al lui @LAéw), care la origine desemna un instrument (ex. potiune magicd, vesmant magic s.a.)
din recuzita vrdjitoriei de dragoste.

% Thales din Milet ar fi primul filozof care a sustinut nemurirea sufletului (DIOGENE LAERTIU,
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acelasi lucru ca mai inainte, adica unii au afirmat ci este netrupesc®, altii ca este
trup si cd se descompune deodatd cu trupul insusi®’. Despre cer iardsi, unii au
zis ca este insufletit si cd ar fi un zeu*!, pe cand pescarii au invatat si au dovedit
ci este o lucrare a lui Dumnezeu si o facere a mainilor Lui. Dar faptul ca paganii
se folosesc de rationamente nu-i deloc de mirare; in schimb, este demn de plans
faptul ca cei ce par a fi credinciosi se vadesc a fi oameni firesti (c£ I Co 2, 14).
De aceea, unii ca ei s-au si lasat prada inseldciunii, cici au zis ca Il cunosc pe
Dumnezeu asa cum Se cunoaste El Insugl42 — ceea ce nimeni nici chiar dintre
pagani n-a indriznit s afirme; iar altii au zis cd Dumnezeu nu poate sd nasca
nepatimitor®3, neingdduindu-I si aibd nicio superioritate fatd de oameni; in fine,
altii au afirmat ca nici o viatd dreapta, nici o petrecere riguroasa nu foloseste la
nimic. Dar nu-i acum momentul sd combatem toate acestea.

4. lar ci, intr-adevar, la nimic nu foloseste o credintd dreaptd dacd viata
este stricatd il aratd si Hristos, si Pavel, care s-au ingrijit mai ales de cea de-a
doua; Hristos, atunci cand invata: «Nu tot cel ce-Mi zice: ,Doamne, Doamne” va
intra in Impératia Cerurilor» (M¢ 7, 21), si fardsi: «Multi Imi vor zice in ziua ace-
ea: ,Doamne, oare nu in numele Tau am prorocit”. lar atunci le voi marturisi:
,Niciodatd nu v-am cunoscut pe voi! Departati-va de la Mine, cei ce lucrati fara-
delegea!”» (cf. Mt 22, 3) — céci cei care nu iau seama la ei insisi, usor alunecd in
viclenie, chiar daci ar avea o credintd dreaptd —, iar Pavel, atunci cand, trimitand
evreilor epistold, le spune si ii indeamnd asa: «Cautati pacea cu toti si sfintenia,
fird de care nimeni nu va vedea pe Domnul» (Evr 12, 14). Prin «sfintenier s-a
referit la castitate, incat fiecare sa fie dator a se multumi cu femeia lui si a nu
avea de-a face cu alta. Pentru ca cel care nu se multumeste cu femeia lui e cu
neputinta sd se mantuiascd, ci in mod necesar va pieri cu totul, chiar de-ar avea
fapte bune zeci de mii! Cici cu desfraul nu poti intra in Impdratia Cerurilor (I

Vietile filozofilor, 1, 1, 24, In: DIOGENES LAERTIOS, Despre vietile si doctrinele filozofilor, p. 19).

3 Aristotel este primul filozof care fundamenteazi incorporalitatea sufletului (DIOGENE
LAERTW, Vietile filozofilor, V, 1, 32).

4 Epicur sustinea cd sufletul este un compus material de atomi care, in clipa mortii, se
descompune odata cu trupul (DIOGENE LAERTIU, Vietile filozofilor, X, 65).

1 Despre Uranos, zeul cerului in mitologia greacd, vezi Pierre GRIMAL, Dictionar de
mitologie..., pp. 504-505.

%2 Eunomie sustinea ca omul L-ar putea cunoaste pe Dumnezeu in natura Lui; de aceea, creeaza
un sistem gnoseologic in care termenul nendscut (dyévvntoc) va servi drept definitie negativa a
lui Dumnezeu capabild, printr-o dialecticd rationald, s& ofere cunoasterii umane acces direct la
insusi continutul fiintei divine (conceptie combdtutd radical de Sfintul Vasile sau de Sfintul
Grigorie de Nyssa; vezi Vladimir Lossky, Vederea lui Dumnezeu, trad. R. Rus, Ed. Institutului
Bitglic si Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1995, pp. 63-64, 65, 71).

%3 In general, arienii, si In special eunomienii, negau posibilitatea nasterii (in sens tare, jar nu
impropriu sau figurat, a) Fiului din Tatal si consubstantialitatea Lor, pe motiv c¢i nasterea ar
degrada principiul simplitatii fiintei divine (a monadei perfecte a Tatilui; vezi Pr. Sorir; SELARU
(coord.), Viorel CoMaN, George GHERGA, Hotdrarile dogmatice ale celor sapte Sinoade
Ecumenice, Basilica, Bucuresti, 2018, pp. 40-41; cf. V1. LossKY, Vederea lui Dumnezeu, p. 63).
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Co 6, 9); dar mai mult, sta nu-i desfrau, ci adulter. Fiindcd asa cum femeia lega-
ti de un barbat, dacd merge impreund cu un altul, sdvarseste adulter cu acela,
tot astfel barbatul legat de o femeie, dacd tine o alta, a comis adulter. Caci unul
ca acesta nu va mosteni Impdrdtia, ci va cidea in Gheend. Ascultd ce zice Hristos
despre acestea: «Viermele lor nu va muri si focul nu se va stinge» (cf. Mc 9, 44).
Cici de nicio iertare n-are parte cel care, dupa ce si-a luat femeie si s-a bucurat
de o asemenea mangaiere, se poartd cu nerusinare fatd de-o alta; caci aceasta-i o
nestapénire a poftelor. lar daca multi se abtin de la femeile lor la vreme de post
sau de rugiciune (cf I Co 7, 5), cel care nu se multumeste cu femeia lui, ci se
impreuneazi cu alta, ce mare foc nu-si aduna siesi? lar dacd celui care s-a dezle-
gat de femeia lui si a alungat-o nu ii este ingdduit sd se uneasca cu o alta — caci
aceasta este adulter —, ce mare pacat nu comite cel care, cu femeia lui in casa, isi
aduce o alta? Asadar, nimeni s nu ingdduie ca o asemenea boala sa-i zdboveasca
in suflet, ci sd o smulgd de la raddcind. Caci nu atat pe femeia lui o nedreptates-
te, cat pe sine insusi. Fiindcd atat de grav si de neiertat este acest pacat, ca pe
fereia care s-ar desparti de barbatul idolatru, fird permisiunea lui, Dumnezeu o
pedepseste, dar pe cea care s-ar despdrti de un desfranat, nu o pedepseste! Vezi
cat de mare este pacatul acesta? Cici zice: «O credincioasd, dacd are barbat ne-
credincios, si el binevoieste sa locuiasca cu ea, sa nu-si lase barbatul» (cf I Co 7,
13). Nu la fel spune despre desfranata. Dar ce? «Daca cineva isi va lasa femeia, In
afard de pricind de desfranare, o face si sivarseasca adulter» (cf. Mt 5, 32). Intr-
adevir, daca impreunarea face un singur trup (cf Mc 10, 8), cel care se impreu-
neazd cu o desfranatd devine in mod necesar un trup cu ea (cf I Co 6, 16). Asa-
dar, o femeie cumpatatd, care este madular al lui Hristos, cum il va primi pe unul
ca acesta? Sau cum se va atinge ea de cineva care s-a ficut madular al desfrana-
tei? Si ia seama la felul cum desfrinarea depaseste idolatria: femeia care imparte
cadminul cu cel necredincios nu-i necurata (cici zice: «Barbatul necredincios se
sfinteste prin femeie» (cf. 1 Co 7, 14)). Nu la fel spune despre desfranata. Dar ce?
«Luand deci mddularele lui Hristos, le voi face madulare ale unei desfranate?» (1
Co 6, 15). Asadar, in primul caz, sfintenia rdmane si nu-i inlaturata, chiar dacd
femeia locuieste cu un necredincios; in cazul desfranarii, ea se indeparteaza.
Groaznic lucru este desfranarea, groaznic si pricinuitor de pedeapsa ne-
muritoare! Dar si in aceasta viatd atrage rele zeci de mii. Caci cel dedat desfrana-
rii este fortat sd trdiascd o viatd chinuitoare si mizerabila, si are o existentd cu
nimic mai bund decét cea a pedepsitilor, ca unul care intrd pe furis in casa strai-
nd, cu fricd si cu mult tremur, si care priveste cu suspiciune pe toti, sclavi si
liberi deopotrivd. De aceea va indemn: Dati-vd toatd sarguinta sa scapati de
aceastd boala! Iar dacd nu va supuneti, atunci nici mdcar in pridvorul bisericilor
sd nu cdlcati! Cici oile umplute de raie si pline de boald nu trebuie si se ameste-
ce cu cele sdndtoase, ci trebuie sd fie indepartate de turmd, pana cind 1 scapd
de boala. Caci am devenit madulare ale lui Hristos. Sd nu ne facem acum madu-
lare ale unei desfranate! Aici nu-i lupanar, ci biserica! Dacd ai madularele unei
desfranate, atunci nu sta-n biserica, ca sd n-aduci jignire locului. Cici chiar daca
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n-ar exista Gheena, chiar daca n-ar fi pedeapsa, totusi dupd ce ti-ai dat consimti-
rea solemna, dupa procesiunea tortelor de nuntd, dupd patul de nuntd legitim,
dupd facerea de copii, dupa impreunare, cum ai putea indura sa te lipesti de-o
alta? Cum de nu te rusinezi, cum de nu rosesti? Oare nu stii ca cei care, dupa
moartea femeii lor, isi aduc in casd o alta sunt condamnati de multi? Si totusi
fapta lor n-are parte de pedeapsa. Tu insd, cu sotia incd in viatd, aduci in casd o
alta? Ce fel de pofta destrdbilata este asta? Afld ce s-a zis despre unii ca tine:
«Viermele lor, zice, «nu va muri si focul nu se va stinge» (cf. Mc 9, 44). ingroze§—
te-te de-aceastd amenintare, infricoseaza-te de pedeapsa! Nu este aici plicerea la
fel de mare pe cat va fi dincolo chinul. Dar fie ca nimeni sd nu dea socoteald prin
acea pedeapsad, ci, exersandu-ne in sfintenie, sa-L. vedem pe Hristos si sa doban-
dim bunatitile cele fagaduite, de care fie sd ne bucurdm cu totii, cu harul si cu
iubirea de oameni ale Domnului nostru Iisus Hristos, Caruia I se cuvine slavj,
impreund si Tatalui si Duhului Sfant, in vecii vecilor. Amin.

(Introd,, trad. si note de Mihai GRIGORAS)

290

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — Q0 O —~ O m



ECENZII

***_Cartea fiului risipitor. O parabola biblicd in sase lecturi
pentru omul contemporan, ed. a Ill-a, Deisis, Sibiu, 2012,
204pp.

Volumul de fatd reuneste sase inter-
pretari ale Pildei fiului risipitor (Lc 15, 11-
e IR 39) Initiativa Périntelui loan Icd Jr. este cu
totul ldudabild din mai multe motive, intre
care unele s-ar cuveni retinute: 1) interpreta-
rile apartin unor autori de sensibilitati si
orientdri diferite: un teolog protestant (Joa-
chim Jeremias), doi monahi, unul athonit
(Vasilios Gondikakis), celdlalt iezuit (Marko

Joachim Jeremias Ivan Rupnik), un monah-scriitor cu deschide-

‘\';‘*i':"-‘[‘""'”l‘f‘“"k"': re mireana certd, dar neostentativa (Nicolae
o Steinhardt), doi filosofi, unul francez (Jean-

Jean-Luc Marion Luc Marion), celdlalt roman (Constantin Noi-

Constantin Noica ca); 2) aceste lecturi se adreseaza omului
contemporan pentru cd provin de la contem-
porani, asadar, o modalitate sensibil diferitd
de a privi pilda fatd de Parintii Bisericii; 3)
obiectul acestor lecturi constd intr-una din
pildele cele mai misterioase datorita finalului deschis, cele mai susceptibile de a
crea o punte intre mesajul teologic si cel social-moral si, totodatd, transmisd doar
in Evanghelia dupa SfAp. Luca (chiar dacd oarecare asemandri pot fi ardtate cu
oaia si drahma pierdute). Si mai utild ni se pare incadrarea acestor lecturi intr-un
context liturgic, caci pildei, redate bilingv, i se alatura imediat imnografia din
Duminica Fiului Risipitor, momentul care inaugureaza perioada Triodului din
anul liturgic.

Caracterul relativ exceptional pe care aceastd pildd il prezintd n-ar trebui
sd Insemne ca o initiativd de acest fel sd nu se reia si in cazul altor pilde hristice
bogate in semnificatii, asa cum sunt pildele inmuitirii talantilor ori a bunului
samaritean. De ce n-ar exista o colectie de acest fel care sd demonstreze cum
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pildele evanghelice pitrund adanc in mintea si in inima omului, mesajul acestora
fiind receptat si inteles potrivit cu pregatirea intelectuald, dispozitia inimii si
experienta de viatd a fiecdruia dintre noi? Cititorul nu cred ca ar trebui sa inte-
leagd aceste interpretdri intdi de toate pentru ca apartin lui N. Steinhardt, C.
Noica ori J.-L. Marion. Pildele nu trebuie confiscate de ceea ce s-ar putea numi
aristocratia auctoriald. Valoarea si autoritatea pildelor provin din aceea cd ne
sunt transmise de lisus Hristos, Mantuitorul, prin viu grai si consemnate de cétre
evanghelisti. Totodatd, acestea, in simplitatea lor deconcertantd, sunt cele mai
democratice, pentru ci se adreseazi oricui, diferenta de calitate intre interpretari
facand-o doar bogdtia argumentului si aici, de buna seamd, sunt relevante ,crite-
riile” enuntate mai sus (minte, inimd si experientd). Diferenta dintre lectura unui
crestin si a unui necrestin, inclusiv ateu, este ca primul le confera aprioric o
autoritate. Aseminarea este cd oricare om le poate citi ca prilej de reflectie asu-
pra conditiei umane. J. Jeremias n-are nicio ezitare in a spune ca parabola nu-i o
alegorie, ci de-a dreptul ,istorie scoasd din viatd”, deci o naratiune in care subi-
ectul principal este tatal pamantesc. La fel considera si M.I. Rupnik: istoria noas-
trd toata se desfdsoard in cadrul paradigmelor stdpdn - sclav, tatd - fiu, astfel
incdt ,in aceasta parabola ne citim pe noi insine”!.

Toate cele sase lecturi concurd in a ardta cd, luate in serios, nu poti trece
pe langa aceasta pilda fara a pierde din vedere ceva. Demonstreazai ca simplitatea
poate fi, de multe ori, mai grea decit ne asteptam. In cele 200 de pagini cat alci-
tuiesc cartea, oricare cititor primeste dovada peremptorie cd aceste pilde sunt
grele prin chiar simplitatea lor. Temele principale pe care pilda le pune in discu-
tie sunt urmatoarele: cdinta, iubirea, misterul filiatiei si al paternitatii, dualitd-
tile cunoastere-asceza si contemplatie-cunoastere, mdrinimia Tatdlui, tensiu-
nea dintre avere si dar, paradigma stapan-sclav, care, bundoard, la filosoful
Hegel constituie o dialecticd esentiald pentru sistemul sau filosofic. Ni se pare ci
0 tema insuficient (spre deloc) tratatd este antinomia obsedantd a dreptatii si a
iubirii, valori ipostaziate de tatd, respectiv de fratele cel mare. Finalul deschis
complicd si mai mult discutia, deoarece noi nu aflam in mod precis, la final, care
dintre cele douad principii se bucurd de intiietate.

Care sunt argumentele care dezvoltd aceste teme? Pentru J. Jeremias, pa-
rabola reprezintd o formd de a apara Evanghelia fatd de critici. Ascultdtorii lui
lisus apartineau profilului ilustrat de fratele cel mare, iar absenta deznodaméantu-
lui din naratiune vine si arate cé lisus nu pronunti vreo sentinti. Evitand sd se
pronunte printr-un verdict, pilda transmite totusi certitudinea ,conduitei revolu-
tionare” pe care o adopta Fiul lui Dumnezeu: ,iubirea nemdrginita fati de pica-
tosul care se cdieste”2.

! Diac. Ioan I. ICA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor. O parabold biblicd in sase lecturi pentru
omul contemporan, Deisis, Sibiu, *2012, p. 88.
2 Diac. L1 ICA IR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 38.

292

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ Q0 0 —~ O m



RECENZII STUDII

Pentru V. Gondikakis (si, asa cum vom arata, nu numai pentru el), semni-
ficatia parabolei se tese la interactiunea dintre fiul mai tandr - fratele cel mare
si tatdl celor doi. Diferenta dintre cei doi frati capatd contururile unei opozitii pe
care monahul athonit o sugereaza foarte interesant in sectiunea ,comparatie
intre cei doi fii”: unde fiul cel mic inclind catre regret si marturisire, maturizan-
du-se din punct de vedere spiritual, fiului cel mare i se impietreste inima, ramane
blocat intr-o etapd lipsitd de maturitate si, in loc sd se bucure, acuza®. Altundeva,
V. Gondikakis mai spune ca, daci mezinul intrd cu tatdl intr-o relatie filialg,
numindu-| ca atare, fratele cel mare ramane blocat intr-o schema juridica, pentru
care tatil este doar stapan’.

M. Rupnik nu vede opozitia dintre cei doi fii ai tatdlui, sugerdnd diferente
de forma si asemdnari de fond. Plecand de la cei doi frati, se contureazd doud
tipuri de pacatosi sau, mai precis, ,doud perspective asupra pacatului”: ,cei cu-
noscuti ca atare”, aflati ,.in jurul lui Hristos” si care ,cunosc noaptea rdului”,
respectiv ,cei care se cred drepti” si ,nu simt nevoia vitald de a se intoarce” si
cdrora li se adreseazd Hristos, in ultimd instantd, prin intermediul acestei para-
bole®. Cu alte cuvinte, asemanarea de fond este ca in ambele situatii este vorba
despre pdacat si, indeosebi, despre pacatosi, iar diferenta de forma este modul in
care se ajunge si se ramane in pacat. Am simti poate nevoia sd addugdm la M.
Rupnik faptul i fiul cel mic iese din pacat prin cdintd, in timp ce fiul cel mare
intrd in pacat prin refuzul bucuriei si prin pornirea de a judeca dupd criteriile
dreptatii, iar nu dupd cele ale iertdrii. Astfel, in timp ce unul iese din pédcat prin
cdintd, celdlalt intrd in pdcat prin refuzul de fi partas la bucuria intoarcerii fiului
risipitor. Revenind la argumentul avansat de M. Rupnik, asemdnarea dintre cei
doi fii este cd ambii isi afirmd in mod unilateral vointa proprie: cel mic prin re-
voltd®, iar celdlalt prin ancorarea in eul propriu, intr-o mentalitate caracterizati
de ,muncd, osteneald, respect al regulilor, comparatii si prezumtie a meritelor”’.
Sfarsitul parabolei, care sporeste dramatismul, demonstreaza inechivoc faptul c3,
»in ciuda dublei progenituri, tatidl nu are niciun fiu adevarat”: ,unul dintre ei a
plecat, altul a trdit in casd ca un rob, striin de sentimentele tatilui”s.

Pentru C. Noica, fiul risipitor si fratele cel mare oglindesc ,doud tipuri de
viata”. Diferenta este ca in timp ce unul LIl ignora pe Dumnezeu”, celalalt il stie
pe Dumnezeu”. Asemanarea este cd ,niciunul n-are dreptate si nu e bun, dar
amandoi sunt vii”®. Ceea ce-i face vii sunt, fireste, resorturi diferite: ,foamea
originard” la fiul risipitor, orientat citre actiune, respectiv ,frica originard” la

3 Diac. LI ICA IR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., pp. 56-57.

4 Diac. LI. IcA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 52.

5 Diac. LI. ICA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 70.

S Diac. LI. ICA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 78.

" Diac. LI ICA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 130.

8 Diac. LI. ICA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 128.

% Diac. LI ICA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., pp. 171-172.
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fratele cel mare, orientat citre contemplatie sau asceza. Un fel de a spune Maria
si Marta, in varianta masculind. Concluzia pretioasa a lui C. Noica este ca, tocmai
fiind atét de vii, niciunul dintre cei doi nu poate fi judecat dupa categoriile etice,
dat fiind cd etica reprezinti ,0 perspectivd unica asupra vietii”, in timp ce cresti-
nismul are, cum chiar aceastd parabold demonstreazd, doi poli esentialil‘. in
paginile acestui volum, C. Noica nu este evidentiat cu un text unitar despre
aceastd pilda. Sunt doud texte, iar al treilea reprezintd insumarea unor fragmen-
te relevante din jurnalul filosofic. Lipsa de unitate cronologicd a textelor prezintd
folosul ci din coroborarea lor pot rezulta concluzii diferite. Astfel, mi se pare ca
ideea centrald schitatd mai sus (provenind din textul ,Fiul risipitor si fratele
sdu”), alaturatd fragmentului de jurnal in care spune cd ,reusita vietii morale
este echilibrul, nu eliminarea”, conduce la o alta concluzie valoroasa pentru
conduita omului: antinomiile care presara viata individuald si istoria comuni,
departe de a reprezenta o dificultate, asa cum se aratd la prima vedere, sunt
conditia succesului. Echilibrul, tindnd de esenta moralei, presupune moderatia,
adicd tocmai Tmpacarea acestor antinomii. Aceastd concluzie obtinutd pe calea
interpretdrii — neafirmatd, deci, ca atare, de catre C. Noica — este simetrica cu o
altd concluzie, de data aceasta expres formulata de catre N. Steinhardt. Punand
discutia despre pilda fiului risipitor sub semnul ,cristalofiliei”, Monahul Dela-
rohia spune cd

,(-..) nici virtutile nu trebuie absolutizate. Sa stiti ca si virtutile ne pot duce
pe cdi ocolite si ne pot amdgi si chiar insela. Existd — ne invatd pe noi
dreapta socoteald — existd virtuti ale binelui si existd virtuti ale rauluj,
adicd virtuti care, prin exces si printr-o gresitd intelegere a lor, pot duce la
fapte rele. (..) Trebuie s& ne aducem mereu aminte ca virtutile trebuie
echilibrate, trebuie armonizate intre ele si numai asa se poate ajunge la
virtutea supremd, pe care intelepciunea ancestrald a denumit-o dreapta
socotinta™".

In lectura lui N. Steinhardt, accentul se muti de la cei doi frati ori de la
fratele cel mare (C. Noica) la tatil. Esentiald in epica evanghelica este purtarea
tatdlui, din care monahul-scriitor extrage o serie intreagd de atribute: mdrinimia
Domnului, iubirea de dusmani, iertarea, discretia, increderea, darnicia, cura-
jul, calmitatea, slujirea. Mesajul dat de toate aceste atribute este acela cd, daci
»noi facem un pas, Domnul face o sutd spre noi”, ceea ce este de naturd si ne
dea ,curaj si nadejde”’?. Pasul nostru constd doar in ,cdintd si credintd”,
pasii Domnului in aceea cd ,nu doar iartd, dar se si bucura”, ceea ce inseamna
cd ,desfiinteaza intregul nostru trecut”’®. Altfel spus, iertarea este darul dumne-
zeiesc pentru efortul omenesc de a se cii si de a crede. Si la J.-L. Marion tatal

19 Diac. LI ICAIR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 173.
" Diac. LI IcA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., pp. 158-159.
12 Diac. LI ICA JR. (ed )» Cartea fiului risipitor..., p. 150.
13 Diac. LI IcA Jr. (ed.), Cartea fiului risipitor..., pp. 150-151.
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revine principal si principial, numai cd intr-un mod in care articuleazd deosebirea
dintre desfatare si posesie, pe de o parte, iar pe de altd parte, dintre uz si capa-
citate de dispunere.

Nici n-ar trebui adaugat cd aceste lecturi nu doar cd nu epuizeazd bogdtia
de continut pe care o prezintd pilda, analizatd aici fard a intra in subtilitdtile
originalului grecesc (cu exceptia textului scris de J.-L. Marion, ce porneste de la
singura utilizare din tot cuprinsul Noului Testament a vocabulei otuoia), dar nu
lamureste pe deplin nici semnificatiile care sunt evidentiate. Consideram c4, daca
pilda suscita intr-o atdt de mare mdsurd interesul cititorilor, se intimpld gratie a
trei factori: 1) finalul deschis, 2} relatia dinamica dintre personaje (cei doi frati
si tatal) si 3) pozitia afirmatd de tatd fatd de intreaga situafie. Cea mai completa
evolutie este a tatdlui. Urmeazd aceea a mezinului, care apare si ea ca un intreg,
desi nu la fel de slefuit ca cel al tatdlui, acesta parand sa aibd totusi anumite
asperitdti. In fine, cea mai problematici este a fratelui mai mare, despre care nu
aflim cum raspunde la intdmpinarea tatalui. Cat priveste dinamica personajelor,
cea mai comodd modalitate de reprezentare grafica ar fi una triunghiulara, tatal
aflindu-se la varf, iar fiii la baza. Aceasta ar fi, grosso modo, concluzia tacita a
celor mai multe dintre argumente. Numai cd nu este satisficdtoare. Cine pare sa
articuleze relatia nu este tatal, ci mezinul. Voluntarismul fiului mic este cel care
modificd relatia dintre toate personajele. Bundoard, fratele cel mare n-ar fi intrat
in pacatul amestecului dintre gelozie — invidie si judecarea celuilalt (M. Rupnik)
dacd fiul nu s-ar fi revoltat, adicd nu si-ar fi cerut dreptul de a fi independent,
plecind de la factorul material (felul in care pilda coreleaza independenta per-
sonald cu baza materiald este un aspect insuficient aratat si explorat -). De
asemenea, tatdl nu si-ar fi ardtat pe deplin paternitatea dacd fiul n-ar fi plecat si
nu s-ar fi intors (este interesant de observat ca plecarea si intoarcerea starnesc
reactii paterne diferite ca intensitate), iar fratele acestuia nu s-ar fi aratat impie-
trit la bucuria cdintei si a iertrii.

O altd pistd heremeneuticd vizeazd aratarea mobilurilor specifice pe care
le subintind orice actiune sau inactiune. In cazul de fatd, esenta morald a para-
bolei sti in conflictul dintre cdintd si autojustificare, intre smerenie si mandrie,
toate acestea denumind - sa repetam! - mobiluri sau stiri personale. Ni se pare
astfel foarte importantd observatia lui M. Rupnik potrivit cireia viata spirituala
depinde de o anume predispozitie a inimii sau cd intelegerea a ceea ce ni se
intampld este datd de ,o atitudine a sufletului” care asigura ,fondul interpreta-
tiv’!4, dar nu merge pand la capat sa precizeze c4, aici cel putin, fondul interpre-
tativ consta in cdintd si autojustificare, smerenie si trufie. La fel de importantd ni
se pare si ideea cd, dacd suferintele sunt peste tot aceleasi, modalitatea de a le
constientiza, de a le patrunde, face diferenta intre pedagogie sau razvratire. Su-
ferinta mezinului printr-o ,alchimie” pe care pilda ne-o dezvaluie cu generozitate
(amintire — recunoastere a greselii — marturisire — vointd de indreptare) se tran-

1 Diac. LI IcA JR. (ed.), Cartea fiului risipitor..., p. 126.
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sforma in pedagogie. Dimpotrivd, aceeasi suferintd il conduce pe frate la razvrati-
re. De aici, intreaga discutie poate fi largitd la ambiguitatea suferintei: in timp ce
unora le aduce credinta, pe altii 1i poarta la necredinta.
Definind corect si aproape complet viata drept multitudine de polaritdfi,
C. Noica spune ca parabola nu poate fi redusd la morald, cdci ar insemna sa fie
,parabola fratelui”. Totodatd, ea nu este nici doar a ,fiului risipitor”, potrivit
denumirii marginale consacrate. In realitate, pilda este ,a fratelui si a fiului risi-
pitor”, adica a vietii ce nu poate fi redusd la morald. Nu se intdmpla astfel pentru
ca fiul risipitor ajunge cu faptele sale la limita contradictiei moralitatii. Nu se
preschimbd in imoralitate, deoarece in punctul critic fiul se caieste. Cand era pe
cale de a savarsi faptele imorale rezultate din disperarea produsa de departare, el
isi aduce aminte de origine si se cdieste. Cum viata cuprinde morala, tot asa
morala cuprinde sfera juridica in care rdmane — vai! — fratele cel mare. Morala
cade, astfel, intre sfera complexd a vietii pe care numai Dumnezeu o judecd — asa
rezultind din finalul deschis al parabolei — si sfera definitd aproape matematic,
prin relatii de cauzalitate, a sferei juridice ce margineste domeniul de competen-
ta al judecatii omenesti. Corespondentul fiului risipitor in marea literatura este
nimeni altul decat Raskolnikov, acel personaj imoral din Crimd si pedeapsd, care
se caieste si inviazd. Iar Dostoievksi este unul dintre acei romancieri care pun
magistral In scena complexitatea nebdnuita a vietii, ale carei coordonate esentiale
le obtinem din pilda fiului risipitor.
(Nicolae DRAGUSIN)

John H. WALTON, Genesis 1 as Ancient Cosmology, Eisenbrauns,
Grand Rapids, 2011, 214pp.

Existd o cutuma foarte benefic, in special la biblistii americani, de a scrie
despre un subiect anume atat o monografie dupd rigori stiintifice, ct si o carte
de popularizare. In aceastd maniera ideile circuld mult mai usor, fiind ficute
accesibile publicului larg. Prezenta lucrare, aparuti la prestigioasa editurd stiinti-
ficd Eisenbrauns, dezvoltat ideile din The Lost World of Genesis One, aparuta in
20 (vezi urmitoarea recenzie).

John Walton este profesor de Vechiul Testament la Wheaton College (Illi-
nois), colegiu de orientare protestantd evanghelici. Lucrarea are multe elemente
originale, prezentate intr-un stil placut, fara exces de eruditie.

Intii de toate, autorul stabileste cateva repere metodologice in ceea ce do-
reste sa intreprindd: un studiu comparativ al textelor cosmogonice din Orientul
Antic Apropiat. Aceasta temelie a fost zdruncinatd mai intdi la nivel filozofic, ca
urmare a Illuminismului, cand s-a creat o dihotomie intre natural si supranatural.
Urmarea a fost conceperea cosmologiei in termeni exclusiv naturalisti. O a doua
provocare s-a ivit la nivel stiintific prin evolutionismul teoretizat de Charles
Darwin. Iar ultima provocare s-a petrecut la nivel teologic, cind arheologii au

296

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— Q0 O —~ O ™

m N



RECENZII STUDII

descoperit naratiuni cosmologice antice care puneau sub semnul indoielii origi-
nalitatea referatului biblic’®.

Capitolul 2 este dedicat detalierii elementelor constitutive ale cosmologii-
lor antice din Orientul Apropiat. Sunt prezentate diverse naratiuni si referiri
cosmologie din literatura egipteand (teologiile din Hermopolis, Heliopolis, Theba,
Memphis si Invadtaturile catre Merikare), sumeriand (naratiunile mitologice inti-
tulate Copacul Huluppu, Oaia si grdul, Pasdrea si pestele, Cantecul sdpdligii,
Enki si ordinea cosmica, Enki si Ninhursag, Enki si Ninmah, Geneza din Eri-
du) si akkadiana (epopeea lui Atrahasis, epopeea Enuma elis, teogonia de la
Dunnu, naratiunile mitologice Viermele si durerea de dinti, Doud insecte, Ta-
mariscul si palmierul, Marele tratat astrologic).

Discutand despre ontologie, Walton aratd ca dupd Iluminism, ontologia este
inteleasa in termeni materiali, pe cdnd in mentalul antic ea era conceputd functio-
nal: un lucru era adus la existenta atunci cdnd i se conferea o anumita functionali-
tate. Literaturii egiptene ii este specifica atentia acordata starii precosmice, de non-

: g existentd. Aceasta nu este insd ganditd
ca nefiintd, ci mai degrabd ca o stare
haoticd a lipsei ordinii si functionarii,

GEN EQIS ] » ceea ce se constati foarte clar din

comparatia descrierii ficute starii de

AS A NC l E N T dinainte cu cea de dupa creatie®.
COSMOLOGY La paginile 18-21, Walton alca-

tuieste un tabel care cuprinde toate
elementele constitutive cosmologiilor
antice, notind acolo unde fiecare
element in parte este prezent in texte-
le studiate. Este interesant cd un ele-
ment cosmologic important care lip-
seste in literatura biblicd, dar este
foarte prezent atit in Egipt cét si in
Mesopotamia, este despartirea cerului
de pamint'”. De asemenea, Walton
observa pe buna dreptate cd teomahia
(lupta dintre zei) nu constituie un
; element de bazi al cosmologiilor’8. Cu
atat mai mult, el este absent din cosmologla biblica.

Un aspect valoros al lucrarii lui il constituie asocierea cosmologiilor cu ina-
ugurarea tempelor din culturile orientale. Intr-adevir, existd in Orientul Apropiat

JOHN H. WALTON

15 John H. WALTON, Genesis 1 as Ancient Cosmologz, Eisenbrauns, Grand Rapids, 2011, p. 1.
16 J H. WALTON, Genesis 1 as Ancient Cosmologz, pp. 24-28.
17 J.H. WALTON, Genesis 1 as Ancient Cosmologz, pp. 35-37.
18 J.H. WALTON, Genesis 1 as Ancient Cosmologz, pp. 68-69.
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Antic o bogatd literaturd care dovedeste conceperea cosmosului drept un templu
in care divinitatea isi gaseste incd de la inceput odihna'. Desi ideea nu-i apartine
doar lui Walton, el o pune in valoare intr-un mod deosebit, dovedin cd aceasta
poate oferi o cheie noud de intelegere a cosmologiei biblice din Facere cap. 1.

In partea a doua a cértii, Walton se apleacd asupra textului biblic din Fa-
cere cap. 1. El considerd ci primul verset din Genezd nu trebuie tradus ca o
circumstantd temporala (,Cand a inceput Dumnezeu s creeze...”), ci ca o propo-
zitle principald independenta (,La inceput a creat Dumnezeu...”). Mai mult, pen-
tru el bere’sit constituie un echivalent al expresiei foledof (,iata istoria...”), care
se regaseste de 11 ori in cuprinsul Facerii si marcheaza trecerea de la o sectiune
importantd la alta. Walton crede, de aceea, cd sunt in total 12 asemenea sectiuni,
un numdr desigur simbolic des folosit in Biblie. Aici cred insd ca argumentele
sunt mai subtiri. Walton nu intrd in discutiile tehnice legate de traducerea pri-
mului verset, marginindu-se s citeze literatura de specialitate (doar comentarii:
Wenham, Hamilton si Matthews) si sa8 combata ideea cd verbul bara’ din versetul
1 ar trebui vocalizat la infinitiv. Totusi, studiile mai noi de sintaxa (de pilda, ale
lui Alviero Niccacci) tind tot mai mult sa crediteze traducerea primului verset ca
o circumstantiala temporald (,Cand a inceput Dumnezeu si creeze...”). De ase-
menea, nici impdrtirea in 12 sectiuni prin echivalarea lui bere’sit cu toledot nu
pare plauzibila, tindnd cont de faptul cd toledot, desi apar de 11 ori, formeazd
mai degraba 10 unitati (Fc 36, 1 si 9 se refera, amandoud, la istoriile lui Isav).

(Alexandru MIHAILA)

John H. WALTON, The Lost World of Genesis One: Ancient
Cosmology and the Origins Debate, IVP Academic, Downers
Grove, 2009, 192pp.

Aceastd monografie pune accentul pe latura teologica si apologeticd, fatd
de lucrarea precedentd, alcatuitd pe un ton neutru, cu argumente stiintifice. De
asemenea, problematizarea se pune si din perspectiva stiintei moderne si a pro-
vécarii evolutionismului®,

In introducere, Walton explica magistral cd nu doar limba strdind trebuie
tradusd, ca sd fie inteleasd, ci si mentalul, cultura, trebuie traduse?!. Omul mo-
dern este captiv unui orizont cultural diferit de cel biblic, de aceea are nevoie ca
mentalitatea anticd sa-i devind familiara. Primul capitol chiar este dedicat ideii de
bazd a autorului, aceea ci Geneza cap. 1 reprezintd o ,cosmologie antici” si

19 J H. WALTON, Genesis 1 as Ancient Cosmologz, pp. 100-119.

™ John H. WALTON, The Lost World of Genesis One: Ancient Cosmology and the Origins
Debate, IVP Academic, Downers Grove, 2009, p. 6.

' J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 9.
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trebuie tratatd ca atare. Dacd adoptdm ideea ca relatarea biblica reprezinta ,stiin-
ta adevaratd”, introducem un concept strdin chiar stiintei insesi. Walton combate
concordismul, care cautd de pilda sa gaseasca in realitatea inceputurilor apele de
dincolo de tdrie, doar pentru ca Biblia le mentioneaza??. De fapt, mentalul biblic
dispune de o geografie cosmica proprie, diferita de a noastrd, in ceea ce priveste,
de pildd: forma paméntului, consistenta cerului (tdriei), locul unde se gasesc
soarele, luna si astrele.

In al doilea capitol, Walton insisti pe miezul teoriei sale despre intelege-
rea discursului biblic despre creatie, anume ca in antichitate cosmologiile erau
orientate nu ontologic, pe materia ca atare si pe originea ei, ci pe functionalitate.
Anticii credeau cd ceva existd nu atat in virtutea proprietatilor materiale, ci in
masura in care i s-a atribuit o functie in ordinea cosmica®.

Sunt enumerate apoi textele de baza care
reflectd cosmologia anticd orientald si cateva
THE dintre elementele definitorii. Conceptiilor orien-

l ( ) S r l tale nu li se acorda atentia din monografia pre-

i g cedentd, ci sunt tratate sumar, pentru a lisa loc
\\( ) R [ [) discutiei despre textul biblic. In capitolul al trei-
OF lea Walton argumenteazi ca verbul ebraic bara’

T NEEC TG insemna ,a atribui o functie”, nu ,a crea”. Tabe-
( I lN 1 S ] S lul de la pp. 40-41 este graitor. Din cele aproxi-
9“\[ E mativ 50 de ocurente, verbul insoteste de fiecare

datd un subiect divin. Faptul ca lipseste preciza-
rea materiei sau a sursei din care sunt ,facute”
obiectele la care se referd verbul inseamna pen-
tru Walton cd bdra’ nu se refera la o activitate
materialg, ci la una functionala?:.

Primul verset din Facerii nu ar indica dupd Walton un punct de inceput,
ci se referd la perioada de sapte zile care urmeaza. Altfel spus, textul biblic nu
vorbeste despre inceputul lumii, punctul 0, ci doar de perioada de sapte zile in
care cosmosul este oranduit. In capitolul 4 este analizati starea de inceput,
nu.mita in ebraicad fohu wabohu, care ar desemna tocmai lipsa de functionalitate.

In cap. 5 se aratd ci primele trei zile sunt ocupate cu instituirea functiilor
prezente in cosmos. Lumina creatd in prima zi nu se refera la lumina in sine, ci
la 0 perioada de luminad®, adica la timpul zilei, ceea ce implicd o functie, si nu
ceva material. Firmamentul din ziua a doua trebuie inteles iardsi nu ca ceva
material, creat, ci mai degrabd ca o bariera functionald in fata apelor de dincolo.
Prin ,cer”, Dumnezeu organizeazd padmantul unde vor fi asezati oamenii, care

22 J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 16.
23 J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 24.
2 J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 42.
% J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 54.
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depinde atit de mult de precipitatii®®. Ziua a treia ar avea in centru atribuirea
functiei germinative pamantului: plantele cresc si fac seminte, fiind hrand pentru
oameni. Asadar, in ziua Intdi Dumnezeu pune bazele timpului, in cea de-a doua
pune bazele vremii (precipitatii), iar in a treia zi bazele hranei®’.

In cap. 6 sunt stabiliti asa-zisi functionari: in fiua a patra sunt create soa-
rele, luna si stelele, ,functionarii” timpului, pentru cd prin ei timpul este impartit
in soroace. In zilele a cincea si a sasea functionarii nu mai corespund functiilor
stabilite in primele zile, ci sunt de sine stdtdtori, populand diverse spatii. In ziua
a saptea este sfintita ziua de odihnd, cireia i este dedicat chiar capitolul 7, in
care Walton insistd cd se stabileste o odihna specifica ideii antice despre divinita-
tea care se odihneste si stipaneste din templu. Ca s argumenteze aceastd con-
ceptie, dezvoltatd si in prima monografie recenzata, Walton citeaza din Psalmul
132 (131 in Biblia Sinodala), in care Dumnezeu vorbeste despre Templu ca des-
pre locul odihnei Sale. De aceea, in capitolul urmator, 8, se demonstreaza con-
vingdtor cu citate din literatura antici orientald cd templul este asociat cu cos-
mosul. Cel mai elocvent text biblic este /s 66, 1-2, in care Dumnezeu vesteste ca
cerul este tronul Sau, jar pAméntul asternutul picioarelor (sau piedestalul, identi-
ficat cu chivotul sfant din Templu)®®. Acum Walton dezvoltd a doua sa idee prin-
cipald, cea conform careia cele sapte zile ale creatiei indicd inaugurarea cosmo-
sului-templu in care Dumenzeu Isi giseste odihna (cap. 9)%.

Walton insista ca cele sapte zile ale creatiei nu trebuie intelese ca referin-
du-se la originile materiale ale lumii, nu in sensul ci ar nega faptul cd materia isi
are originea la Dumnezeu, ci in sensul ca referatul biblic nu trateaza acest aspect
material, ci doar pe cel functional®. Astfel s-ar rezolva si problema intelegerii
termenului yom ,zi": pentru Walton este o ,zi” obisnuitd, si nicidecum o erd sau
o perioadd mai lungd de timp, pentru faptul cd inceputul lumii este povestit ca
inaugurarea pe parcursul celor sapte zile a cosmosului-templu. Walton considera
ca prin aceastd exegeza citeste textul literal, fiind atent la intentia autorului si
dand intaietate sensului inteles de contemporani’’.

In partea finali a cartii, autorul trece in revista si alte teorii despre primul
capitol al cartii Facerea, precum creationismul pdmantului tanar, creationismul
pamantului batran, teoria cadrelor (cap. 12)%, evaluate insa ca nepotrivite pentru
exegeza corectd a textului de fatd. Walton inclind mai mult spre teoria Intelligent
Desing, prin care se pune accentu pe scop (cap. 14-15).

% J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 56.

27 J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 58.

% J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 82.

% J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, pp. 86-91.

30 J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 95.

*! JH. WALTON, The Lost World of Genesis One, p. 105.

% J.H. WALTON, The Lost World of Genesis One, pp. 107-111.
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Aceasta monografie a lui Walton, mai precupatd de teologie, decat de la-
tura stiintificd, aduce un real sprijin preocupdrilor moderne legate de dialogul
dintre stiintd si religie. Dupa Walton, cheia ar fi tocmai intelegerea corectd a
textului biblic in sine, drept o cosmologie anticd prin care sunt discutate stabili-
rea functiilor si nu crearea propriu-zisd, din perspectiva ontologica.

(Alexandru MIHAILA)
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