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ROLOG

Iconomia trupului in traditia ortodoxa

Tema ,trupului”, din perspectiva ortodoxd, este polisemanticd, reprezen-
tand o constructie alcatuitd din mai multe planuri, ca mai multe nivele de exis-
tentd, omul fiind atat o fiintd complex alcdtuitd (uwokpokoouog), cat si destinata
nu numai inmultirii si stapanirii (Fc 1, 22 si 28), cit mai ales cresterii (aiEnoLg).
Despre faptul ci Sf. Grigorie Teologul (1390) sustine ci, dupi Inviere, trupul
Mantuitorului n-a avut propriu-zis sfarsit («td pev o1 copatikd tod Xplotod
népag Exel, pdihov 8¢ 1 thic owuaTikfig évdmuiag: dkvd yap etmelv Td Tod
ompatog, fwg &v undeig meibn ue Aoyog, 811 kGAMoOv dmeokevdobor ToD
gompotoc. o 8¢ tod Ivevpatog doyxetaw — Cuvdntul 41, 5), un lucru neamintit
in Dogmatici si mai dificil de inteles si explicat, s-a mai amintit si altad datd (vezi,
spre exemplu, Studii Teologice, s.n. 8 [2012] 2, pp. 208-209). Insd Sf.Ap. si Ev.
Ioan, la inceputul Evangheliei sale, atunci cand a vorbit despre Logosul de dina-
inte de veci si necreat, concentrdnd in cuvinte putine intelesuri adanci, nu s-a
referit la o®pa, ci la faptul cd «© Adyog oapg éyeéveto (si Cuvantul trup S-a
facutp (In 1, 14). Dumnezeu nu a luat un trup oarecare, ci S-a facut «in mod
indubitabil (dAn0&c)» om adevdrat, concret. Secole mai tarziu, in a doua omilie a
sa ca intindere, si ea, ca si la Sf. Grigorie Teologul, un adevarat tratat dogmatic —
este vorba de cuvantarea cu privire la «<conomia cea dupd trup (Tfig katd odpka
[...] olkovoulagh a Mantuitorului (Cuvdnful 16, titlu) —, Sf. Grigorie Palama
(t1359) era de parere ca Dumnezeu ar fi avut capacitatea restaurdrii omului si
«fard sa Se intrupeze» (trad. rom. Anastasia, Bucuresti, 2000, vol. I, p 221), «Pen-
tru ca pe toate le poartd si le sustine cu Cuvantul puterii Sale si toate sunt supu-
se stipanirii Sale celei dumnezeiesti si pe toate poate sd le sdvarseascd, dupa
cuvantul lui Iov (37, 38), nimic nefiindu-I Lui cu neputintd» (ed. rom. vol. I, p
221). Ins4, evidentia acelasi Parinte al Bisericii, ducrul cel mai potrivit cu firea si
sldbiciunea noastra, si care se potrivea cel mai bine si Celui ce-l lucra, era Intru-
parea Cuvantului lui Dumnezeu» (trad. rom. vol. I, p 221).

Potrivit Sf. Ioan Cassian (fcca435), termenul scripturistic si patristic 6&pE
are diverse valori (Convantul 4), de 1a 1) trup (Lc 24, 29; 2 Pt 2, 18) la 2) om in
intregul sdu sau in general (In 1, 14; Lc 3, 6: «toata faptura»), 3) oamenii pdcd-
tosi adicd trupesti (Fac 6, 3), 4) pdcat (Rom 8, 9; 1 Co 15, 50), 5) realitate inru-
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ditd (2 Sam = 2 Rg 5, 1, Rom 11, 14), 6) cuget trupesc (Rom 8, 6-7). Evident,
atunci cind priveste trupul uman, include si relatia intima a acestuia cu sufletul,
excluzind antiteza trup-suflet si implicind discursul patristic katd @ioLv resp.
napd @uow. Asumarea trupului omenesc in actul Intrupdrii Domnului impiedi-
cd, in contextul acesta, o intelegere maniheistd a sa. Doar in relatie cu Dumne-
zeu fiinta umang, trup si suflet, isi atinge conditia sa. Astfel, numai in masura in
care omul nu mai este al sdu, ci al lui Dumnezeu, se castiga pe sine.

*

Perspectiva dogmaticd a problematicii este ilustrata potrivit de citre Par.
D. Staniloae. Cu o constitutie bivalentd, ca existentd psitho-somaticd, omul ,nu
poate fi redus la materie” si nici considerat ,spirit pur”, in masura in care sufle-
tul, aflindu-se in intrepdtrundere intimd cu trupul, este suprapozitionat onto-
logic (caracterului material al) acestuia si, prin ,substratul inzestrat cu constiinta
si cu capacitatea de reactii constiente si libere”, confera omului, care este ceva, si
caracterul de a fi c¢ineva. Tocmai fundamentul spiritual oferit de catre suflet
asigurd 1) caracterul constient al omului (intemeiat pe libertatea personald si de
vointd), 2) unicitatea sa (asociatd deosebirii oferite de configuratia trupeascd) si
3) aspiratia de a trai vesnic si de a se desavarsi. Trupul omului constituie astfel
»cel mai complex sistem de rationalitate plasticizatd” (,,aparat de o sensibilitate
nesfarsit de complexa” / ,aparatul unei sensibilitdti si expresivitdti inepuizabi-
le”), adicd palpabil, concret, aflat in relatie directd cu rationalitatea plasticizata /
materializatd a restului creatiei, reprezentdnd un fel de ,chip al nesfarsit-de-
complexei rationalitati dumnezeiesti”. Caracterul unic sau special al rationalitatii
dumnezeiesti plasticizate ca trup omenesc este dat de faptul ca ,are de la inceput
in sine lucrarea speciald a sufletului, imprimatd in el cu toatd complexitatea acti-
vitdtilor rationale si a formelor lui sensibile”.

Ins3, spre deosebire de suflet, ratiunea de a fi a trupului este ca acesta sa
treacd, odatd cu moartea, intr-o altd stare sau conditie a sa. Se intelege de aici cd
tocmai sufletul reprezintd temei al existentei trupului, care diferd si depaseste
definitiv tot ceea ce inseamnd restul ratiunii dumnezeiesti plasticizate a naturii
create. Firea trupului este insd atat de a fi parte a celei din urmad, cét si de a
participa integral la ,rationalitatea constientd si liberd a sufletului”. Astfel, omul,
prin trup, sintetizeazd si are capacitatea transformdrii intregii creatii si, prin
suflet, se pune in relatie cu ,ordinea superioara”, aceastd intreagd constitutie a
omului realizand chipul lui Dumnezeu din el. Neapartinand ratiunii plasticizate,
ci celei constiente si libere a lumii, sufletul nu se dizolva in ea odata cu trupul,
rolul sdu fiind tocmai acela de a induhovnici realitatea materiala.

Potrivit invataturii Bisericii, sufletul si trupul unui om isi incep existenta,
printr-o ,implicare foarte intima”, simultan, o neprezenta concomitenta a sufletu-
lui intrepatruns trupului afectind ,complexitatea speciald adecvata sufletului” a
celui din urma. Formarea mai intai a trupului din tarand si insuflarea ulterioard
a sufletului / harului (Calist Patriarhul, Capetele despre rugdciune, 16; Sf. Gri-

6
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gorie Palama, Cuvinte doveditoare, 2, 18; toate la A. Mihdila, ...O scurtd intro-
ducere..., p. 113) nu trebuie intelese ca doud fapte distantate, privind o oarecare
generare secventiald a doud elemente, tocmai pentru ca ,formarea trupului ome-
nesc cu o complexitate biologicd maxima” a tinut de unirea sa cu sufletul. Aceas-
td intreagd situatie a ficut din nasterea omului ,un act creator special al lui
Dumnezeu”, prin intrarea in dialog a Acestuia cu subiectul uman. Fapt in virtu-
tea cdruia, omul este atat ,expresie a intregii rationalitati plasticizate a lumii”,
cat si ,purtdtor constient al acestei rationalitati”. Unitatea trupului si sufletului
in om este asiguratd, potrivit randuielii dumnezeiesti (oixovopia), in cadrul
ipostasului-om (Sf. Maxim Marturisitorul), care asigurd respectarea aceleiasi
inseparabilitati in ,propagarea speciei-om sau a ipostasurilor umane in cadrul
aceleiasi specii formate din subiecte libere” (Pir. D. Staniloae). In aceeasi condi-
tie, aducerea la existentd a Evei nu a mai solicitat suflarea de viata, ea fiind luata
din «coasta insufletita» (Sf. Simeon Noul Teolog). Bineinteles, atat in situatia Evei,
cat si in fiecare nastere a unui om, lucrarea lui Dumnezeu ramane prezenta.

Trupul reprezintd o sintezd constientd si tot mai sensibild, potrivit voin-
tei fiecdrei persoane umane in parte, a intélnirii duhului cu materia: 1) este re-
ceptacolul existentei si manifestérii poliforme neincetate a creatiei, plinind in el
intdlnirea sensibild a ordinii create cu cea spirituald, superioard; 2) este expresie
a complexitatii relatiei omului cu lumea inconjurdtoare, prin realizarea in sine a
laboratorului celui mai complex, in care intreaga naturd materiald creata se mo-
deleaza potrivit rationalitatii dumnezeiesti dupa care este configuratd; 3) reali-
zeaza la nivelul lumii materiale create, prin ridicarea la sensurile ei cele mai
inalte, o disrumpere a interrelationalitdtii non-voite, prin propunerea si savarsi-
rea unei relationalitati constiente si voite.

Trupul este un purtdtor al trasaturilor sufletului, omul nefiind redus nici
la materialitate, nici la o simpld suprapunere a sufletului si trupului. Sinteza
intrepatrunderii sufletului cu trupul este realizatd, potrivit Parintilor, in ,partea
superioara intelegatoare a sufletului”, adicd in minfe (voic). Aici se realizeaza
cunoasterea directd a lui Dumnezeu, prin indepdrtarea de tot ceea ce este chip
material, insa nu printr-o dezlipire propriu-zisa de acesta, ci prin metamorfoza-
rea si transparentizarea sa. Participarea omului la Dumnezeu se face in integrali-
tatea sa, trup si suflet, chiar dacd rolul central este ocupat de procesele din min-
tea sa. Aceasta participare este datd nu de o cunoastere scolastica silogisticd si
deductiva, ci de vederea lui Dumnezeu (Bewpia), superioard auzirii si intelegerii
si intelegerii propriu-zise. Este patrunderea luminii dumnezeiesti in sinea omu-
lui, dupd modelul luminii care strabate si este reflectatd de ordinea materiald a
lumii. Urmeazd insa si modelului ,cunoasterii prin simtire a sufletului altuia”,
care se slujeste de vederea ochilor. Mintea care accede la vederea lui Dumnezeu
nu este despdrtitd de trupul de care tine. Ea insdsi necesita actiunea de curatire
(a trupului si a sufletului), pentru a accede la intrarea in comuniune cu Dumne-
zeu, in procesul de ,cunoastere” a Acestuia. Asadar, omul intreg se uneste cu
Dumnezeu si nu doar pdrti ale sale. Mintea este purtatoarea intregului om, a

7
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tuturor trdirilor si experientelor acumulate ale acestuia. Pe de altd parte, mintea
trebuie si ajunga in stadiul unirii sale cu inima, pentru a trai acolo lucrarea lui
Dumnezeu, inima reprezentind nu doar organul central al omului, al trupului
acestuia, ci si locul intdlnirii dintre suflet si trup, in calitatea sa de organ condu-
cdtor (fiyepovikOv Spyavov), asa cum se exprimd Sf. Grigorie Palama, ca si alti
Parinti ai Bisericii. Partea pasionald (datd de iufime si dorintd), ca parte comund
sufletului si trupului, nu trebuie anulatd, asa cum sustinea Varlaam, in procesul
de despatimire, ci transfigurata.

«Cea mai mare ratdcire elena si izvorul a toatd necredinta... este a ridica
mintea nu din cugetarea carnala, ci din trupul insusi, pentru a o face sa se intél-
neascd acolo sus cu vederile mintale» (Sf. Grigorie Palama, ed. Hristou, vol. I, p.
397); «Nu ni s-a spus ,trupurile noastre sunt templul Duhului Sfant, Care locu-
ieste in noi” (I Co 6, 19)? De ce a asezat Dumnezeu la inceput mintea (vodc) in
trup? A savarsit prin aceasta un rau? Noi socotim cd este un rdu ca mintea sa fie
in cugetdri rele, dar nu este un rdu sa fie in trup, pentru ca nici trupul nu este
raw (Sf. Grigorie Palama, ed. Hristou, vol. I, p. 393). Pentru Sf. Grigorie Palama,
in inimd trebuie cdutatd lucrarea lui Dumnezeu, adica in partea centrala a omu-
lui, inclusiv a trupului acestuia: «Unde, adicd, acolo? In organul conducitor, in
tronul harului, unde sunt mintea si toate gindurile sufletului, in inimd adica.
Vezi ca celor ce si-au ales sa fie atenti la ei insisi in isihie (liniste) le este cu totul
necesar sa-si readuca mintea si sd o inchida in trup, si mai ales in partea cea mai
dinlauntru a trupului, pe care o numim inima» (Sf. Grigorie Palama, ed. Hristou,
vol. I, p. 396). ,Dupd Sfantul Grigorie Palama, a ldsa mintea in cugetari abstrac-
te, dezlegate de fiinta integrald a omului, este o adevaratd raticire. Omul acela
este departe de sine, de realitate si de Dumnezeu” (Par. D. Staniloae).

Sufletul omului are capacitatea ca, dupa moartea trupului, sd existe, pana la
invierea finald, ,cu calificarea sa ca suflet al trupului”, ,cu radécinile trupului
adancite in el in cursul vietii”, lucru care evidentiaza, pe de o parte, 1) ca sufleful
nu se confundd cu trupul, pastrandu-si individualitatea sa, in pofida unirii intime
existente inca de la primirea vietii de catre om, pe de altd parte, ca 2) se realizeaza
o impregnare reciprocd a sufletului si a trupului, care le marcheazd profund pe
acestea doud. Par. D. Staniloae vorbeste despre ,inserarea spiritului constient si
liber in natura”, adica despre ,inserarea sufletului in trup”, ca lucrare exclusivi a
lui Dumnezeu. Acest fapt tine de conducerea lumii ,spre starea unui mediu fotal
transparent si elastic”, tinand de fundalul interdialogal dintre oameni si dintre ei si
Dumnezeu. Finalitatea lumii create tine de pnevmatizarea ei in si pentru Dumne-~
zeu, lucru realizabil prin intermediului omului, pe de o parte 1) prin lucrarea Du-
hului in om, pe de altd parte 2) prin actul de asumare a omului de citre Dumne-
zeu, adicd Intruparea Mantuitorului. Lumea creati se afld astfel intr-o relatie direc-
ta cu omul, prin care isi obtine transparenta sa inaintea lui Dumnezeu.
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*

Pentru Sfintii Périnti, omul reprezintd o existentd pneumato-psiho-fizica
tainicd si unitard (indivizibild), acomodatd desavarsit la lumea creatd de Dumne-
zeu (,existentd personald integratd firesc in creatie”) si vazuta ca ,semn al ne-
marginirii” (J. Chryssavgis). In traditia patristica, la nivelul omului, trei relatii
apar ca hotaratoare: 1) trup-suflet, 2) trup-minte si 3} minte-inimd. In tot cazul,
Sf. Ioan Scararul, spre exemplu, vorbeste de «biruinta asupra celor trei tirani, sau
[...] mai potrivit, (de) biruirea trupului, sufletului si a duhului» (Cuvantul cdtre
pdstor 100). Este indicatd astfel ,natura {extrem de) complexd a personalitatii
umane”, nelipsitd de paradoxuri si de tensiuni intre partile sale principale. Desi si
in teologia si spiritualitatea crestind trupul apare adesea drept o piedica in direc-
tia duhovnicescului, totusi gandirea Parintilor este mult mai nuantata in sinea ei
(trupul nefiind nici dispretuit, ca in encratism, inteles drept ascefism extrem, nici
idolatrizat sau absolutizat, ca in gnosticism, desfasurat ca spirifualism excesiv).
Omul depdseste in sine dualismul sau fragmentarea trup-suflet, in masura in
care Intruparea Mantuitorului a privit omul in integralitatea sa, lucru evident si
in traditia si spiritualitatea vechi-testamentare (Fc 2, 24; 6, 17; 7, 16 si 21; Iov
14, 22; 34, 25; Ps 62, 2; 135, 25 etc.). Gandirea nou-testamentara — fundamentata
vechi-testamentar si evidentiind pe omul «cel dinafard» (2 Co 4, 16) si «cel dindun-
tru (launtric)» (2 Co 4, 16; Rom 7, 22; Ef 3, 16) —, proclama feologia trupului
preasldvit al omului. O asa-numitd ierarhizare a trupului si sufletului poate fi
gasitd in Sfanta Scripturd (Mt 10, 28; Lc 12, 4), fiind evidenta trasatura perisabila
(trecatoare) a trupului (Mc 12, 25), insa ceea ce este considerat a fi carne (0dpE),
ca oponentd duhului, nu trebuie confundat cu trupul (o®ua). Sf. loan Cassian
(Inst. 5, 11, 2) pune in discutie existenta unei lupte intre «carnis et animae».

Discursul (patristic) referitor la somaticul uman nu este scutit de anumite
limite (,ambiguitati”), date atat de puterea de intelegere si exprimare, cat si de
adoptarea terminologiei filosofice sau asocierea de idei apartindnd unui sistem
sau altul de gandire (este vorba aici intdi de toate de platonism). In analizarea si
prezentarea realitatilor, Parintii nu folosesc atit metoda antiteticd, contrastantd
(relatia antinomica trup-suflet), spre care tinde de fiecare datd omul in general, ci
pe cea combinatorie sau complementard, tinind de o asa-numitd anfropologie
alternativd, care nu permite o tratare izolata a trupului, ca si cum ar fi o realita-
te in sine, fara o relatie intima cu sufletul si cu mintea omului. Tocmai aceasta
viziune antropologicd trinitara si nu trihotomica a omului asigura si obligd la o
pozitionare echilibratd, depdsind sciziunile nefiresti (ca in orfism, pitagorism,
diverse filosofii dualiste etc.). Tratarea sufletului sau trupului priveste insa
amandoua realitatile, adeseori condamnarea cdrnii privind nu trupul si dispretu-
irea acestuia, ci tocmai pacatul in sinea lui si patima (trupeascd). Astfel, ambiva-
lenta patristica trup-suflet nu reprezinta (o identificare cu) dualismul filosofic, cu
toate cd Pdrintii au folosit si asimilat intrucitva limbajul acestuia din urma. in
tot cazul, pentru Parinti omul, ca existentd unitara si nu fragmentatd, reprezintd
taina tainelor, un paradox firesc («misterul cel mai paradoxal» — Sf. Joan Scira-
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rul), creat de Dumnezeu (bun) si purtdnd chipul Acestuia. Intr-o privire de an-
samblu, principala distinctie pe care o opereaza gindirea patristica este exprima-
ta in trinomul: 1) potrivit firii (koTd @UOW), cu privire la om asa cum a fost el
creat de Dumnezeu, 2) impotriva firii (apd @uow), privind omul cdzut in péacat
si impatimit, si 3) mai presus de fire (brép qvoLv), trimitand la realizarea omu-
lui, prin induhovnicirea si indumnezeirea sa: «Firea, care s-a facut vrdjmasa firii
(mopd guoLv), s-a intors la starea ei fireasca (kotd quow)» (Sf. Isaia Pustnicul);
«Cel ce a biruit trupul a biruit firea. lar cel ce a biruit, negresit a ajuns mai pre-
sus de fire (Omép o) (Sf. loan Scararul).

Chipul lui Dumnezeu din om fiind mai mult asociat sufletului acestuia, to-
tusi actul de creare a omului de citre Dumnezeu pune si trupul intr-o relatie
directd cu El. Pentru Avva Isaia, trupul este bun in ordinea credrii lui de catre
Dumnezeu. In acest fel, sfintenia trupului si participarea acestuia la Duh (I Co 6,
19) sunt firesti. El are un rol decisiv in procesul de induhovnicire si indumnezei-
re a omului In integralitatea sa. Mai precis, chemarea omului este aceea ca, odata
cu pnevmatizarea sa, inclusiv a trupului sau, sa transparentizeze intreaga natura
{creatd), inclusiv printr-un act de oferire a acestuia lui Dumnezeu. Totul priveste
asadar un proces specific si complet de euharistizare a intregii creafii, a carei
parte, propriu-zis centrald, este si omul. Trupul, ca si intreaga realitate inconju-
ritoare, ,trebuie transformat intr-un mijloc de a intra in relatie cu Dumnezeu”.
Functia lui este de a rdméne si de a-si adanci conditia de «templu al lui Dumne-
zew (I Co 3, 16; In 2, 21). Potrivit Parintilor, el nu trebuie dispretuit, ca, even-
tual, motiv de rusine, ci este ,motiv pentru sldvirea lui Dumnezeu si sfintirea
omului”, fiind pdtruns de frumusete. Sf. Ioan Scédrarul nu isi explicd in mod
logic crearea si intreaga iconomie a trupului omului. Acest aspect evidentiazd
majestatea somaticd a omului, faptul cd trupul siau este chemat si fie loc al
descoperirii si lucrdrii dumnezeiesti.

Intreg ansamblul priveste o dialecticd speciald si o terminologie specifica.
Gandirea nou-testamentard, receptatd de Parinti, distinge in tot cazul intre so-
matismul inteles ca realitate trupeasca, corporala, si carnalitatea (sarx) care
evidentiaza starea de decddere a trupului, care si necesitd restaurare. De altfel,
interpretarea patristica (cel putin a sec. al IV-lea) nu intelege prin «hainele de
piele» (Fc 3, 21), dobéndite de om in urma ciderii, trupul. Astfel, interesant este
faptul cd, in invatitura Sf. loan Scdrarul, progresul duhovnicesc al omului trece
insusi prin dezbrdcarea hainelor de piele. Problematizarea pozitivd asupra tru-
pului (inteles ca o®pa) la Sf. Toan Scirarul apare insi incadratd de doui texte
caracteristice: 1) «Este prin fire cu neputinti ca cel netrupesc (dowpatov) si fie
hotérnicit de trup (copatog) si 2) dsihast este cel care se sarguieste sd inchida
netrupescul (dowuatov) In casa trupeascd (owpatikov), oricat de necrezut ni s-
ar putea pdrea» (Scara 25, 52). Crestinismul reprezinta astfel o religie a Trupu-
[ui (lui Hristos sau a Intrupérii lui Dumnezeu), interesatd de smerirea somaticu-
lui din om, biruirea si pnevmatizarea acestuia.
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Teologia asceticd si misticd a Bisericii are ca nucleu al ei dezbrdcarea tru-
pului de slabiciunile sale, de patimile inrobitoare, si afirmarea sa ca organ indu-
hovnicit al omului. Tot Sf. loan Scérarul recomandd pdrintilor duhovnicesti sa se
ingrijeasca ca fiii lor sd se ocupe inainte de toate de curdtirea «sufletelor, dar mai
ales a trupurilor» lor. Bineinteles, aceastd recomandare priveste si dobandirea unui
echilibru in propria viatd. Altadatd, acelasi autor avertizeaza: «Dihania este trupul
acesta mic si salbatic! Fii pururi atent la ispitele trupului, cici este un prieten ne-
recunoscator si viclean» (Scara 14, 3). Interesantd este caracterizarea trupului, in
mediul patristic ascetic, drept «chilie» a monahului / isihastului. Bineinteles, nu
doar in acest punct, chilia se suprapune imaginii arhicunoscute (mai ales in mediul
antic tarziu) a pesterii lui Platon, putind fi ficute astfel asertiuni de diversd natu-
rd, corespunzand sau nu ideii de chilie, asa cum apare ea, in acest context, la Pa-
rinti. Chilia este astfel «casa cunostintei», avdnd capacitatea sd ajungd atat «oc de
ingropare», cit si «sdlas al lui Dumnezeu». Astfel, chilia poate deveni «pestera din
stancd, in care Dumnezeu a vorbit cu Moiser. Sf. Joan Scédrarul recomandd de
aceea monahilor «sd inchida trupului usa chiliei».

La Parinti, asadar, trupul nu este vizut ca rupt de suflet sau de om, nici
nu are valori negative (maniheiste). El constituie o unitate intima cu firea omu-
lui. ,Separarea” rezultatd in urma mortii (fizice) este una limitatd temporal,
realizatd prin radnduiala si potrivit puterii lui Dumnezeu. Pentru acelasi Parinte
(al teoriei ascetice), Sf. Ioan Scararul, «este o minune cum poate sufletul sd exis-
te in afara de cel in care si-a primit existenta». Propriu-zis, Parintii concep trupul
primordial in relatia lui cu Intruparea Méantuitorului. Trupul lui Hristos repre-
zintd arhetipul coordonatelor trupului omenesc. Omul trebuie si activeze «intr-
un fel care injugd trupul cu sufletul, urméand pilda lui Hristos, Dumnezeu-Omul».
Dragostea sau respectul pentru trup trebuie sa corespunda dragostei si respectu-
lui ardtate trupului de Mantuitorul, prin si dupd Intrupare. Tocmai Intruparea
motiveazd pe multi dintre Parinti la neodihna trupului. Sf. loan Scararul este,
din nou, categoric: «Pe cat este Domnul de nestricdcios si de netrupesc, pe atita
Se bucura de neprihdnirea si de nestricaciunea trupului nostru» (Scara 15, 32).

Chemarea omului este in fond «de a face nestricacios ceea ce a ajuns sa fie
stricdcios». Aceasta presupune «dobandirea unei firi netrupesti», insd printr-o lucra-
re care implicd trupul, interesul primar fiind acela al ajungerii la «neprihanirea
trupului». Frumusetea acestuia este daruitd de catre Dumnezeu, finalitatea somati-
ca fiind aceea a preamdririi lui Dumnezeu, lucru exprimat la modul absolut de
catre Sf. Simeon Noul Teolog: «<Mana mea este Hristos, piciorul meu este Hristos,
desi sunt un ticdlos» (fmnul 15). Obiectivul omului tine de aducerea trupului la
nivelul la care Hristos l-a adus. Propriu-zis, trupul omului a fost asezat de Hristos
in sdnul lui Dumnezeu. Tocmai Pdrintii sunt cei care insista pe faptul ca invierea
lui Hristos, biruind randuiala firii, a insemnat corectarea pierderii suferite in urma
caderii lui Adam, in spetd nemurirea si nestriciciunea, care vor fi restituite omu-
lui la momentul eshatologic al celei de-a doua veniri a lui Hristos. Intruparea
Domnului a reprezentat astfel si un act de sfintire a intregii naturi.
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Sfintii Parinti sunt de parere ca pacatul trebuie atribuit nu lui o®uo, ci lui
O4pE, existenta primei situatii conducand la ,osandirea intregii lumi inaintea lui
Dumnezeu”. Erosul carnal foloseste drept paradigmd a ,orientarii cdrnii spre
Dumnezeu, intr-un gest inflicirat de eros dumnezeiesc”, fapt care nu reprezintd
o renuntare la sarx, ci o afirmare potrivitd a functiilor sale firesti, prin depdsirea
si transfigurarea sa, in asa fel incat omul «este rapit, ca i cum ar fi in ceruri»
(Scara 29, 3). In acest fel, se poate vorbi de existenta unor «alunecari si prefaceri
(bomal kal Tpomal) ale carnii, care motiveaza indreptarea spre Dumnezeu, prin
intoarcerea idio-tropiei (concentrare asupra sinei proprii) in theo-tropie (relatio-
nare cu Dumnezeu). Atentia este indreptatd spre depdsirea de sine, adica in-
frangerea materialitdtii si promovarea realifdtii tainice lduntrice, prin atinge-
rea «nematerialititii, in pofida conditiei trupesti a omului» (Scara 27, 6). Pacatul
se realizeazd (si) prin trup, prin acesta din urma urmand sa fie atinsa si curatirea
de greseala facutd. Prin intoarcerea de la Dumnezeu sarx-ul devine pacat, insd
prin concentrarea in El isi castigd ratiunea sa de a fi (A0yog-ul propriu). Trupul-
carne trebuie «transfigurat si sfintit», fapt care consta in re-facere (moinotg), ca
revenire la conditia initiala, si trans-formare (uetamoinoig), adicd in re-
orientarea (uetogopd) spre Dumnezeu a sarx-ului si alfoirea in El, un proces
desemnat de notiunea de schimbare (dAhowolg), care apartine terminologiei
patristice alternative (J. Chryssavgis). Posibilitatea schimbarii reprezintd un dat,
castigarea naturalului tindnd tocmai de atingerea conditiei de existentd care si-a
depdsit firea (Vmép @UOLv) si starea de existentd fireascd sau supusd firii (katdr
@UOW), sau, mai potrivit, ne-fireascd. Totul presupune un efort special («imblan-
zirea cdrnii nu poate lua sfarsit de partea aceasta a gropii» — Scara 14, 6).

Viata asceticd reprezintd asadar ajungerea la nivelul frupului netrupesc
(dowpata owpata) sau atingerea stirii de transfigurare a trupului. In aceastd
ordine de idei, Sf. Grigorie Teologul este de parere ca «un om desprins de mate-
rie inceteazd sa mai fie uman» (Cuvantul 26, 13). Sf. Issac Sirul (sec. al VII-lea)
considerd si el cd asceza «il face pe om dumnezeu pe pamant» (Cuvédntul 6, 95),
in timp ce Sf. Simeon Noul Teolog (71022) este de pdrere cd procesul de indum-
nezeire priveste pe om in integralitatea sa, «trup si suflet». Sf. loan Scérarul, la
randul sau, insistd pe faptul ca oferirea de citre om a trupului siu lui Dumnezeu
inseamnd readucere a somaticului la conditia de nestriciciune (in state ante
peccatum). Pentru Sf. Grigorie Palama insd, capatul iconomiei ,celei dupd trup”
nu este dat de atingerea de citre om a asomatismului angelic (loodyyeloc), asa
cum s-a spus altd datd (Studii Teologice, s.n. 10 [2014] 2, pp. 5-13), prin
pnevmatizarea a tot ceea ce este trupesc in om (trup, ginduri, fapte etc.), ci im-
plinirea sa se realizeaza in «faptul de a ajunge deopotrivi dumnezeu (6u08eoc)»,
prin har, si anume, tocmai prin «devenirea de un trup (cVoowpoc)s. De aceea S-a
Intrupat, a murit, a inviat si S-a inaltat la cer Méantuitorul (cu trupul): «Pe un nor
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luminos ca intr-un car de foc S-a indltat in slava si a intrat in Sfanta Sfintelor
cea nefacutd de mana si a sezut de-a dreapta maririi in ceruri, pe acelasi scaun al
Dumnezeirii, pentru ca de-aceiasi dumnezeire sd facd firea noastrd cu care S-a
amestecat (O1L0Bpovov g OUOBeov Tolnoag 1o MueTépov pupaua)y (Cuvdntul
21, 12; trad.rom., Anastasia, Bucuresti, 2004, vol. II, p. 15).

Adrian MARINESCU
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TUDII

Pr. Ioan CHIRILA

Facultatea de Teologie Ortodoxd - Universitatea ,Babes-Bolyai” din
Cluj-Napoca

LE PSAUTIER DE DAVID — LA TORAH SOUS FORME
LYRIQUE?

Keywords: Torah, Law, Psalms, Cult, God.

Abstract

The pivotal element of the Old Testament revelation, around which all the other
texts are centered, is the Torah or the Pentateuch. The prophets and the writings also
have the Law as their main topic, presenting it in an apologetic and pastoral-missionary
perspective. The prophets are the greatest defenders of the Law; they are also the ones
who reveal the ways and means by which the Law can be written in people’s hearts (Jer
31). On the other hand, the didactic-poetic literature provides practical instantiations of
the ,incarnate” Law. All these aspects present the way in which God reveals Himself and
acts throughout history so that, within it, the structures of the history of salvation be-
come evident. These considerations have prompted the author to examine the Psalms and
the configuration of the Pentateuch, noting the preference for the theme of the Law, and
to approach it as a prayer book guiding the believers in praying with their hearts.

Le livre des Psaumes est I'un des livres les plus lus de I’Ancien Testament.
Il occupe une place centrale dans la spiritualité orthodoxe et tres tot il a été assu-
mé en tant que livre de prieres, et imprimé séparément dans un nombre impres-
sionnant d’éditions. Du Psautier de Scheia (1573-1578) et de celui de Voronet
(1551-1558), on passe par les éditions de Coresi (1570 et 1577), en arrivant a
I’édition de Balgrad (1651) et au grand nombre d’éditions du XIX® et XX siecles,
d’out nous réalisons que les psaumes sont en effet le plaisir du cceur des fideles.
Dans la poésie roumaine, il y a eu des tentatives d’amener les psaumes de la forme
lyrique juive vers la poésie spécifiquement roumaine, contexte dans lequel Psatirea
pre versuri tocmitd du métropolite Dosoftei (1673) et quelques tentatives du XX¢
siecle (Petre Saitis etc.) avaient été extrémement étudiées. Cette situation nous a
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conduit, avec le temps, & chercher les diverses maniéres de réception des psaumes
et & essayer d’offrir une image unitaire générée par celles-ci. Nous sommes donc
arrivés 3 'idée que la Torah est au centre de Tanach et que les autres écrits sont
des développements autour de la Torah, des maniéres dont les prophétes anté-
rieurs ou postérieurs essaient de nous monirer le moyen concret de l'action de
Dieu au sein de Ihistoire, qu’ils essaient avec ferveur nous faire revenir vers
'accomplissement de la Loi et vers le salut, afin que les auteurs des livres poé-
tiques et didactiques viennent et nous présentent des lecons concrétes
d’incarnation de la Loi. A partir de cette perspective de compréhension de l'unité
des Ecritures anciennes nous venons et proposons maintenant ce sujet destiné a
mettre en évidence le rapport entre le Psautier et la Torah.

L’association du Psautier avec la Torah par la structure et le
contenu théologique

Le contenu doctrinal des psaumes a conduit les rabbins et les Peres de
I'Eglise a associer trés tot cette collection lyrique 2 la Torah. Leur approche ne
consistait pas simplement & diviser le Psautier en cing livres ou sous-collections,
mais plutdt a développer un certain nombre de corrélations pour mettre en évi-
dence le lien entre les deux structures fondamentales du Tanach juif. Par
exemple, un rabbin a essayé de prouver que chaque psaume est l'appro-
fondissement d’un passage important de la Torah. A cet égard, il a déclaré que:
«l n'y a besoin d’aucun argument supplémentaire pour comprendre que le Psau-
tier n’a pas été divisé que dans des livres afin de correspondre a la Torah, mais
dans des sidrot (fragments destinés & la lecture) comme c’est la Torah»!. Souhai-
tant mettre I'accent sur la continuité qui existe entre les deux catégories d’écrits,
rabbi Iudan a révélé que David commence ses psaumes par le méme mot avec
lequel Moise avait achevé son dernier discours du Deutéronome WX — ’asre?,
«heureux est» (Dt 33, 29)%. Ainsi, la tendance de corréler le Psautier avec la To-
rah se manifeste encore plus visiblement, fait enregistré dans la littérature mi-
drashique ou il est affirmé que: «Moise a donné a Israél les cing livres de la To-
rah, et pour correspondre a ceux-ci, David a donné aux israélites le livre des
Psaumes qui compte également cing livres: le livre des Psaumes intitulé «Heu-
reux ’homme» (Ps 1, 1), le livre intitulé «Pour le dirigeant: Maschil» (Ps 41, 1), le
livre «Un Psalm d’Asaph» (Ps 72, 1), le livre «Une priére de Moise» (Ps 89, 1) et le
livre «Que ceux qui sont délivrés par le Seigneur disent» (Ps 106, 2)»*.

! Rabbi SCHEINERMAN, Psalms, <http://scheinerman.net/judaism/HolyBooks/index.html>,
30.10.2017.

? Midrash Tehillim. Psalm 1.4, <http://www.matsati.com/wpcontent/uploads/2012,/10/
Midrash-Tehillim-Psalms-1.pdf>, 21.06.2016.

3 The Midrash on Psalms I, transl. by William G. Braude, Yale University Press, New Haven,
1959, p. 5.
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Dans le méme esprit d'interprétation, les Péres de I'Eglise marquent le lien
entre les deux collections et font un pas en avant en soulignant que les psaumes
contiennent des développements et des enseignements nouveaux qui leur donnent
un statut privilégié dans le canon juif, de sorte que le Psautier peut étre considéré
comme «e deuxieme livre de lois»*. La différence entre les deux livres de la Loi
réside également dans le style dans lequel ils sont rédigés. Les textes des psaumes,
étant des expositions lyriques, ont pour destinataire Dieu, tandis que les toroth
contiennent le message que Dieu envoie 4 Son peuple. En d’autres termes, le livre
des Psaumes peut étre considéré comme une expression lyrique de la Torah®, car
il comprend des expositions sommaires de la doctrine sur Dieu présentée sous
diverses formes lyriques: chants religieux, méditations, lamentations, hymnes et
prieres. Par conséquent, le positionnement de Dieu au centre du systeme doctrinal
du Psautier a conduit a son association directe avec la Torah.

La Loi du Seigneur est 'un des thémes centraux du Psautier, et cela peut
étre remarqué du premier psaume que la plupart des commentateurs considerent
comme une introduction pour toute la collection ou plutét la fondation® et la clé
de la compréhension” de I'écrit tout entier®. Le psalmiste décrit, dans le cadre de
cet hymne sapientiel, deux voies: le chemin des injustes et le chemin des justes.
Dans le cas de la seconde catégorie, la méditation incessante sur la loi du Sei-
gneur est le facteur décisif qui les distingue des injustes. De plus, la méditation
jour et nuit dans la loi (77IN3 — battora”) détermine une possession volontaire
de la Loi du Seigneur qui, progressivement, n’est plus percue comme un fait

4 HippoLYTUS, Exposition of the Psalms, transl. by Alexander Roberts et al., coll. The Ante-
Nicene Fathers: Translations of the Writings of the Fathers Down to A.D. 325 5, Logos
Research Systems, Oak Harbor, 1997, p. 170: «e livre des Psaumes contient des
enseignements nouveaux pas rapport aux lois de Moise. C'est pourquoi, apres les écrits de
Moise, c’est le deuxieme livre de lois».

5 loan CHIRILA, ,Arhiepiscopul Bartolomeu — un om cuprins prin talcuire in dulceata si lumina
Revelatiei”, dans: Stefan ILOAIE, Radu PREDA (eds.), Logos. Arhiepiscopului Bartolomeu al
Clujului la implinirea vdrstei de 80 de ani, Renasterea, Cluj-Napoca, 2001, p. 116.

® SF. VASILE CEL MARE, ,Omilii la Psalmi”, dans: Scrieri I, studiu introductiv, trad., note si
indici de pr. Dumitru Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 17, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 185: «ce que représente la
fondation pour une maison, I’éclose pour un navire et le coeur d'un étre vivant pour le corps,
la méme puissance me semble avoir ces quelques mots du début du Psautier pour toute la
construction du livre des Psaumes».

7 Saint Jérome compare le Psautier avec un impressionnant manoir composé de nombreuses
piéces qui n'a toutefois qu'une seule clé pour I'entrée principale. Selon lui, la clé de I'entrée
et, implicitement, de la compréhension de tout le livre des psaumes est, outre le Saint-Esprit,
ce psaume méme, et la clé de ce texte du psaume est le Christ Lui-méme (ST. JEROME, The
Homilies on the Psalms, transl. by Marie L. Ewald, coll. Fathers of the Church 48, The
Catholic University of America Press, Wasinghton, 1964, p. 3).

8 Stelian Pasca-TusA, ,Psalmul 1 — abordare isagogicd, exegetica si teologica (partea 1)”, dans:
Studia Universitatis Babes-Bolyai - Theologia Orthodoxa, 59 (2014) 1, p. 6.
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extérieur, mais comme une réalité intérieure, propre’, comme une loi écrite dans
leurs cceurs. L'utilisation du verbe 7)1 — haga® qui peut étre traduit par lire
attentivement, réfléchir, méditer, murmurer'® nous donne des détails sur la
facon dont une personne peut rester en communion incessante avec le Législa-
teur. La personne qui récite doucement et essaie par la méditation de pénétrer le
sens caché de la Loi pourrait étre comparée a Josué, celui a qui Dieu avait or-
donné d’observer les lois de Moise et de ne pas essuyer de ses levres les paroles
de son mentor jour et nuit (Jos 1, 8)'%. Dans la conception de Saint Jéréme, pen-
ser a la loi du Seigneur ne consiste pas seulement a la lire, mais a 'accomplir
comme le Saint Apotre Paul nous suggere de faire nos devoirs quotidiens (I Co
10, 31). «Si moi — souligne le saint — je fais ce qui est écrit, alors je prie avec
tout mon corps pendant que les autres prient avec les levres»'2. Ainsi, a travers
cette exhortation, le psalmiste suggére au lecteur de chercher le Législateur dans
ses commandements et d’essayer de vivre dans la loi, non sous la loil3,
L’identification de la volonté personnelle avec celle du Législateur déterminera
le rapport et la prise en charge correcte de la loi.

La thématique développée par le psalmiste dans ce poeme sapientiel (la
doctrine des deux voies) trouve son origine dans le chapitre 30 du Deutéronome
ou Dieu donne a chaque israélite la possibilité de choisir entre la vie et la mort,
entre le bien et le mal (v. 15) ou entre la bénédiction et la malédiction (v. 19).
Celui qui choisit de marcher sur la premiere d’entre elles devrait aimer le Sei-
gneur leur Dieu de tout son cceur et de tout son esprit (v. 6), revenir vers lui
avec tout son étre et écouter sa voix (v. 8), garder tous ses commandements, lois
et décisions (v. 10), marcher dans toutes ses voies (v. 16) et se rejoindre a lui (v.
20). Bien que Dieu lui suggere de choisir la vie pour étre vivant, aussi bien lui
que ses descendants, cependant, 'homme n’est jamais limité dans sa liberté de
choisir. Aussi, les éléments-clés que la maniére persuasive de convaincre
’homme de se joindre au Seigneur et a ses lois se trouvent-ils facilement dans le

¥ Mayer GRUBER, Rashi’s Commentary on Psalms, Leiden, Boston, 2004, p. 172.

10 Nancy DECLAISSE-WALFORD, Rolf JACOBSON, Beth LANNEL TANNER, The Book of Psalms,
Eerdmans, Grand Rapids, 2014, p. 61. Le verbe suggére également une activité orale. Cf.
Mitchell DAHOOD, Psalms, coll. Anchor Yale Bible Commentary 19A, Doubleday, New York,
1966, p. 3.

11 EMMANUEL, Commentaire juif des Psaumes, Payot, Paris, 1963, p. 22.

12 S1. JEROME, The Homilies on the Psalm, p. 6; cf. QPI'ENHE, Elg yaiuovs, PG 12, 1088;
Craig BLAISING et al., Psalms I1-50, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture. Old
Testament 7, InterVarsity Press, Downers Grove, 2008, p. 6.

13 Saint Augustin souligne qu’il y a une différence significative entre étre dans la loi et se situer
sous la loi. Celui qui est dans la loi vit selon la loi, tandis que celui qui est sous la loi fait les
choses comme il écrit dans la loi. Donc le premier est libre et 'autre esclave. Si pour I'esclave, la
loi est imposée, pour I'homme libre qui y pense continuellement, la loi n’a pas I'image d’une
chose contraignante (ST. AUGUSTIN, Expositions on the Psalms, transl. by Philip Schaff, coll. The
Nicene and Post-Nicene Fathers 8, Logos Research Systems, Oak Harbor, 1997, p. 1).
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Psaume 1'% Celui qui veut marcher dans la voie du bien ne doit pas vivre dans
ses envies et ses convictions individualistes pour ne pas étre comme les idolatres
qui sont pour eux-mémes des dieux, mais doit aimer et acquérir la Loi du Sei-
gneur comme une chose vivifiante, en pensant toujours a elle’.

Cette exhortation exposée par le psalmiste au début du livre est entiere-
ment expliquée dans le Psaume 118, qui est considéré par les spécialistes
comme: ['éloge de la Loi de Dieu's, la véritable litanie de la Torah"', le psaume
de la connaissance de la Loi de Dieu'® et Uexpression lyrique de lalliance.
Théodoret, évéque de Cyr'®, considére que ce psaume a été composé par le roi
David pour se consoler dans les moments difficiles ou pour inspirer aux fideles
depuis toujours 'amour de la loi du Seigneur. Selon le rabbin Judah ben Simon,
le roi David a écrit ce psaume en reconnaissance pour l'aide que Dieu a donné
au peuple élu qui est resté pur dans sa confrontation avec les paiens?. D’autres
ont considéré que le psaume était composé juste au moment de I'instruction de
son fils, Salomon?!. Mais & partir des recherches plus récentes il résulte que le Ps
118 a été, soit I'ceuvre d'un jeune homme du temps de la captivité de Babylone
qui a voulu exprimer ses expériences et les prieres de ses compatriotes zélés
dans le respect de la Loi, soit une composition post-exilique qui pourrait étre
associée a la promulgation de I'ensemble du Pentateuque par Ezdra?. Certains
exégetes croient que la création de ce psaume a été assumée par un groupe de
croyants qui ont exprimé, dans le cadre d’un jeu poétique, leur amour, leur atta-
chement et leur dévouement a la Loi?.

Cette composition littéraire est conditionnée par I'artifice de I’acrostiche al-
phabétique?*. Composé de 22 strophes (selon le nombre de consonnes qui compo-

14 Samuel TERRIEN, The Psalms: Strophic Structure and Theological Commentary, Eerdmans,
Grand Rapids, 2003, p. 76.

15 Stelian PASCA-TUSA, ,,Psalmul 1 — abordare isagogica, exegetica si teologica (partea a Il-a)”,
dans: Studia Universitatis Babes-Bolyai - Theologia Orthodoxa, 59 (2014) 2, p. 15.

'8 Gherasim TiMUS, Nofe si meditatiuni asupra Psalmilor, vol. 3, Tipografia ,Gutenberg”
Joseph Gobl, Bucuresti, 1896, p. 162.

17 Cristian BADILITA et al. (eds.), Septuaginta, vol. 4.1. Psalmii, Odele, Proverbele, Ecleziastul,
Cantarea Cantdrilor, Polirom, Bucuresti, 2006, p. 290.

18 Rabbi Solomon FREEHOF, The Book of Psalms: A Commentary, Union of American Hebrew
Congregations, Cincinnati, 1938, p. 339.

% TEODORET DE CIR, Tdlcuire a celor o sutd cincizeci de psalmi ai proorocului impdrat
David, trad. de 1 losif al Argesului, Sf. Manastire Sfintii Arhangheli, Petru Voda, 2003, p. 369.
2 Midrash Tehillim. Psalm 119, 1 <http://www.matsati.com/wp-content/uploads/2012,/10/
Midrash-Tehillim-Psalms-119.pdf>, 12.09.2017.

21 G. TIMUS, Note si meditatiuni asupra Psalmilor, p. 163.

22 Leslie C. ALLEN, Psalms 101-150, coll. Word Biblical Commentary 21, Word, Dallas, 2002,
pp. 182-183.

23 Alois BuLAl, Anton BupAu, losif RACHITEANU, Psalmii. Traducere, note si comentarii, (Studii
biblice), Sapientia, lasi, 2005, p. 457.

% L’acrostiche est un processus esthétique utilisé dans la composition d’une structure
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sent 'alphabet hébreu), avec huit versets pour chacune d’entre elles, le Psaume
118 est exemple le plus développé de la poésie acrostiche de ’Ancien Testament.
En plus de sa taille impressionnante, le psaume utilise tous les genres poétiques
utilisés dans les psaumes de type acrostiche: lamentation individuelle (Ps 24),
hymne de louange (Ps 110 et 144) et poéme dédié a Ia sagesse (Ps 111).

Inspiré par le Deutéronome, le contenu du psaume enseigne a I’lhomme que
le bonheur ne peut étre acquis que par la méditation et 'accomplissement de la
loi. Rabbi Solomon Freehof considére que « dans ce psaume est décrite, de la ma-
niére la plus complexe, la connotation riche du concept de la loi, parce que ce
poéme dédié exclusivement a la Torah présente la relation intime, personnelle et
spirituelle de ’homme avec Dieu par I'intermédiaire de la Loi » . Dans les 176
versets du psaume sont utilisés huit termes qui entrent dans le champ sémantique
du concept de la loi. Ces termes sont: loi (TR — fora®), il est utilisé 25 fois dans
le psaume; mot (737 — dabar) apparait 24 fois dans le psaume; de ces huit mots,
dabar est le plus souvent utilisé dans le Psautier; parole (TR —’imra®) apparait
20 fois dans le psaume; rangements (O — huqqim), il est utilisé 22 fois dans le
psaume; jugements (Q"WEYN — mispatim), il est utilisé 22 fois dans le psaume;
commandement (N30 — miswot) apparait 21 fois dans le psaume; témoignages
MY — ‘edof), il est utilisé 23 fois dans le psaume; enseignements (@IP2 - pig-
qudim) apparait 20 fois dans le psaume?®. Grace & ces termes, le psalmiste exprime
la méme réalité de la loi de Dieu, en indiquant comment elle influence la vie de
chaque étre humain. Pour éviter la répétition de certains termes qui appartiennent
au méme champ sémantique, I'auteur du psaume utilise la synecdoque et la méto-
nymie pour offrir, en méme temps, au lecteur la possibilité de saisir les significa-
tions et les nuances des mots qui se réferent directement a la Torah. La prise en
charge et I'accomplissement des lois, des mots, des paroles, des rangements, des
jugements, des commandements, des témoignages et des enseignements du Sei-
gneur ramenent le croyant dans une communion continuelle avec Dieu, qui est la
source, le dépositaire et Celui qui donne la Loi.

La complexité des expériences spirituelles décrites par le psalmiste dans le
cadre de ces 22 strophes fournit une vision globale de I'impact bénéfique de la
Loi sur la vie du fidele. L’écart par rapport aux paroles divines, I'attristement, la
recherche des témoignages, la consolation, la compréhension des jugements
'entrée dans I'état de communion ne sont que quelques-uns des éléments dans
lesquels se situe celui qui marche sur les chemins des commandements de Dieu.
Chacune des 22 strophes reflete une étape dans la voie vers la perfection de
I’homme. Le psalmiste partage a tous les hommes son expérience spirituelle

complexe, qui est limité par un nombre précis de strophes et de versets. Cf. L.C. ALLEN,
Psalms 101-150, p. 180.

% S. FREEHOF, The Book of Psalms, p. 340.

2 Voir les détails dans Konrad SCHAEFER, Psalms, transl. by David W. Cotter, coll. Berit Olam,
Studies in Hebrew and Poetry, The Liturgical Press, Minnesota, 1951, pp. 292-293.
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acquise dans les différents moments de son ascension pour fournir un modele
vivant a suivre.

Dans la littérature juive le Ps 118 est intitulé le grand alphabet et c'est
pour cela que ce texte du psaume constituait I'une des structures de base de
'enseignement que leurs enfants devaient recevoir a un age précoce?’. Rabbi
Benjamin Segal considére que ce psaume marque un moment de Uhistoire du
peuple élu chez qui on désirait un renouveau de la vie religieuse et implicite-
ment 'augmentation de I'attachement 4 la Loi®®,

Les Psaumes dans le culte - la confession doxologique de Ia
doctrine sur Dieu

Dans le cadre de la réforme religieuse coordonnée par le roi David®, les
chants, les prieres et les psaumes ont commencé a étre utilisés dans le culte. La
promotion de ce mode de manifestation liturgique a facilité entre temps le pas-
sage d’un culte essentiellement sacrificiel a un culte doxologique. La destruction
du Temple de Salomon et la captivité de Babylone ont contraint les israélites a
préter une attention particuliere aux manifestations doxologiques a travers les-
quelles étaient préservés et promus les fondements de leur enseignement sur
Dieu. Dans ce contexte défavorable, les psaumes et les chants lévitiques ont joué
un role considérable. La forme lyrique et le contenu de ces textes qui ont été
créés pour I'usage liturgique, ou ceux qui ont ensuite acquis ce statut, ont privi-
1égié la transmission des enseignements fondamentaux de la Loi.

Méme avant la réforme de David, le texte biblique mentionne des manifes-
tations spontanées de type doxologique imprégnées d’un profond message théo-
logique. L’'une d’elles est le chant d’Anne, la mére du juge Samuel (I Rg 2, 1-
10). Une lecture simple peut facilement montrer qu’Anne, qui se réjouissait de
I'enfantement et du fait que sa priere avait été exaucée, a fait un discours cohé-
rent et, en méme temps, complexe sur Dieu. On observe le méme phénomene
lorsque le roi David fait monter un chant d’action de graces a Dieu pour le fait
d’avoir été sauvé de tous ses ennemis (2 Rg 22, 2-51). Le contenu théologique
de cet hymne de victoire, qui a été recu comme un texte de psaume par des spé-
cialistes, peut facilement étre trouvé également dans le Ps 17°°. Il y a des simili-
tudes évidentes entre les deux textes lyriques. En outre, le verset 1 du chant

% Jean Litin compare cet usage avec la coutume des chrétiens d’initier les enfants aux
mysteres de la foi quand ils leur enseignent les prieres initiales, Sainf Dieu et toutes les
autres, cf. EUTHYMIOS ZIGABENOS, ST. NICODEME L’HAGIORITE, Le Psautier, p. 358.

28 Rabbi Benjamin SEGAL, ,Psalm 119 — Laws as Songs of Praise”, <http://psalms.
schechter.edu/2012/05/psalm-119-laws-as-songs-of-praise.html>, 13.05.2015.

2 James M. MILLER, John H. HAYES, A History of Ancient Israel and Judah, Westminster John
Knox, Louisville, 1986, pp. 163-186.

0 J.G. BALDWIN, I and 2 Samuel: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old
Testament Commentaries 8, InterVarsity Press, Downers Grove, 1988, p. 307.
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royal est considéré comme une insertion tardive qui peut étre associée a une
surécriture psalmique.

Par ailleurs, les surécritures ou les titres des psaumes composés tres pro-
bablement par ceux qui ont organisé le chant des psaumes dans le temple®! ou
par ceux qui ont compilé les souscollections psalmiques®, contiennent souvent
des indications de type musical ou liturgique qui nous aident a identifier, soit les
moments ol ces chants étaient utilisés dans le culte, soit comment elles devaient
étre entonnées avec accompagnement, selon une ligne mélodique ou de maniére
chorale. Pour que ces exigences musicales soient respectées, il était nécessaire
que les spécialistes du domaine musical coordonnent bien les groupes de lévites,
que David lui-méme avait organisés. Dans I'histoire des Chroniques il est méme
mentionné le moment ot David a donné a Asaph® et 4 ses fréres lévites le pre-
mier psaume qui rend gloire au Seigneur (I Chr 16, 7). Le méme jour, le roi a
décidé que ces chantres officient sans cesse devant le tabernacle du Seigneur (7
Chr 16, 37). A coté d’eux se trouvaient d’autres chantres, dont Héman3, Etam®,
ou les fils de Coré 4 qui sont assignés quelques psaumes du Psautier’”. Méme
si nous n’avons pas assez d'informations sur la fagcon dont les psaumes ont été
utilisés dans la période pré-exilique, nous pouvons supposer qu’ils ont été lus et
chantés selon un certain typikon.

Pendant la période du second temple, 'ordre d’utilisation des psaumes
dans le culte est beaucoup plus clair. Nous avons des informations suffisantes
pour reconstituer le typikon d’un jour liturgique (Tamid 7,4). Nous savons méme
quels psaumes étaient chantés a Paques, a la Pentecote et pendant des autres
fétes juives (le psaumes qui composent la collection Alléluia — 112-117). Nous
savons aussi que les psaumes des montées (119-132) étaient chantés soit par les

31 Rabbi David KiMHI, The Longer Commentary of R. David Kimhi on the First Book of
Psalms, transl. by R.G. Finch, The Macmillan Company, New York, 1919, p. 20.

32 Une vue d’ensemble sur les problémes concernant les surécritures peut étre trouvée dans
’étude du pere Ioan POPESCU-MALAIESTL: ,Suprascrierile psalmilor,” dans: Studii Teologice,3
(1931) 1, pp. 69-98.

33 Asaph est le fils du lévite Bérékia (I Chr 15, 17), chef de chaeur au Temple (I Chr 6, 39; 25,
1-2; 2 Chr 5, 12) dans la période de Ia réforme religieuse du roi David. A Asaph lui sont
attribués 12 psaumes (49, 72-82).

3 Héman est I'un des fils de Machol (3 Rois 4, 31). A coté des ses fréres, Etan I'Ezrachite,
Calcol et Darda (cf. 1 Chr 2, 6), il était considéré 'un des sages proverbiaux d’Israél avec
lequel a été comparé le roi Salomon. On attribue & Héman le Psaume 87.

% Btan I'Ezrachite est le fils de Zara, le frére d’Héman (I Chr 2, 6). Il est 'un des sages
d’Israél. Dans la LXX le nom d’'Ezrachite est lu l'israélite. On attribue i Etan le Psaume 88.

% Les fils de Coré faisaient partie d’une famille lévite impliquée dans la direction du Temple
de Jérusalem. La premiere attestation du rdle qu'ils ont eu se trouve dans 2 Cor 20, 19, ot ils
sont mentionnés a coté des fils de Cahat en tant que guides du peuple dans la priere. On
attribue aux fils de Coré 11 psaumes (41-48, 83, 84, 86, 87).

3 FRED SKOLNIK et al. (eds.), Encyclopaedia Judaica, vol. 19, Keter Publishing House,
Farmington Hills, 2007, p. 606.
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pélerins, soit par les lévites qui surveillaient leur montée vers la cour du temple
(Sukkah 4, 5). De plus, Hermann Gunkel, Sigmund Mowinckel et Arthur Weiser,
exégetes qui ont consacré une grande partie de leur travail scientifique aux
textes psalmiques, ont affirmé que la plupart des psaumes ont été créés pour
développer le culte doxologique du temple par lequel on présentait au peuple,
sous une forme lyrique, I'enseignement sur Dieu et sur la facon dont Celui-ci
interagit avec ’homme et la nature.

Comme attendu, les psaumes ont eu un statut privilégié aussi dans le
culte de la synagogue3®, Les textes des psaumes ont également influencé le con-
tenu des nouvelles prieres créées pour soutenir les besoins liturgiques des com-
munautés juives et, implicitement, ont été a la base de leur phraséologie.
L’importance croissante que les psaumes ont eue au fil du temps dans le ju-
daisme a donné lieu a lapparition de certains groupes mystiques (bevra fehil-
lim), de certaines organisations bénévoles qui avaient I’habitude de lire le Psau-
tier en entier pendant une semaine. Ce fait n’est absolument pas inhabituel
puisqu’un kabbaliste des temps modernes (Isaie Horowitz) a dit: «Il n’y a rien
comme le Psautier, car il contient tout: beaucoup d’éloges pour le Saint, béni
soit-11, et des psaumes qui évoquent la pénitence et cherchent le pardon divin»®.

L’enseignement profond sur Dieu et les prophéties avec une connotation
christologique ont donné au Psautier un statut privilégié également dans le chris-
tianisme. Les communautés primaires ont été exhortées par les apotres a glorifier
Dieu a travers les hymnes psalmiques et, en méme temps, a assumer ces textes
méme dans leur dialogue quotidien. Le Saint Apotre Paul exhorte les Ephésiens a
parler entre eux «dans des psaumes, des louanges et des cantiques spirituels, glori-
fiant et chantant au Seigneur, dans vos cceurs» (Eph 5, 19; cf. 1 Co 14, 26; Col 3,
16-17). Dans le programme liturgique des communautés chrétiennes des premiers
siecles, les textes du psaume ne manquaient pas, en possédant une primauté évi-
dente parmi les lectures de 'Ancien Testament?. Saint Jean Cassien a noté que
dans les communautés monastiques de la Thébaide de I'Egypte il y avait un zéle
spécial pour la lecture et le chant des psaumes, surtout pendant les vigiles de nuit

% Voir les détails dans Stelian Pasca-Tusa, ,The Psalms — a Model of / for Prayer in Judaism”,
dans: Studia Universitatis Babes-Bolyai - Theologia Orthodoxa, 57 (2012) 2, pp. 15-26.
3 Lawrence A. HOFFMaN, ,Hallells, Midrash, Canon and Los: Psalms in Jewish Liturgy”, dans:
Harold W. ATTRIDGE, Margot E. FASSLER (eds.), Psalms in Community: Jewish and Christian
Textual, Liturgical, and Artistic, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2003, p. 34.
1 Apostolic Teachings and Constitutions, coll. The Ante-Nicene Fathers: Translations of the
Writings of the Fathers Down to A.D. 325 7, Logos Research Systems, Oak Harbor, 1997, p.
421; SF. VASILE CEL MARE, ,Omilii si cuvantari”, dans: Scrieri I, studiu introductiv, trad., note
si indici de Pr. D. Fecioru, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 17, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune Ortodoxa al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 489; cf. Petre VINTILESCU,
Liturghierul explicat, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 1972, p. 181 et Vasile MITROFANOVICI, Liturgica Bisericei Ortodoxe,
Consiliul Eparhial ortodox roman din Bucovina, Cernauti, 1929, pp. 87-88.
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et pendant les laudes quotidiennes. Certains moines considéraient qu’il ne suffit
pas de chanter 20 ou 30 psaumes par nuit, mais qu'il est nécessaire que la lecture
des psaumes du Seigneur dépasse ce nombre®!, De méme, la lecture des psaumes
n’a pas été introduite dans 'ordre du culte public ou dans le typikon des moines,
mais elle a été assumée par les chrétiens dans leur vie privée. Certains chantaient
des psaumes avant un repas*?, d’autres pendant les fétes*’, certains les pronon-
caient en allant au marché*, tandis que d’autres ont appris dés jeune age a lire
chaque jour le Psautier, comme faisait Macrine, la sceur du grand Basile et du
saint Grégoire, sous la direction de sa mére®.

Pour déterminer les fideles a s’habituer avec la lecture des psaumes, cer-
tains Péres de I'Eglise ont établi des guides pour la lecture des psaumes en fonc-
tion des différentes nécessités. Dans sa lettre & Marcellin, Saint Athanase le
Grand écrit:

«Les tiens te font injustice ou nombreux sont contre toi, chante alors le
psaume 3. Tu te trouves en difficulté et tu veux demander
chaleureusement I’aide de Dieu, chante alors les psaumes 4, 74 et 115.
Ceux qui ont le ceeur rempli de malice te persécutent et tu désires que ta
priere soit entendue par Dieu, chante alors le matin le psaume 5, et si tu
te sens protégé par Lui, tu peux chanter les psaumes 6 et 37...»%,

Toujours pour augmenter le zele des croyants dans la mémorisation des
psaumes, des chansons étaient composées afin de faciliter ’apprentissage des
textes psalmiques et de déterminer méme les enfants a aimer ces chants qui
contiennent la doctrine parfaite sur Dieu. Saint Basile le Grand considérait que
cette maniere d’apprendre le contenu des psaumes est ’action du Saint-Esprit
qui enseigne, a travers les chants, méme aux enfants:

41 SF. 10AN CaSIAN, ,Asezamintele mandstiresti”, dans: Scrieri alese, trad. de Vasile Cojocaru si
David Popescu, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 57, Ed. Institutului Biblic si de Misiune,
Ortodoxd al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1990, p. 121: «Quelques-uns, en effet,\
pensaient qu’il fallait lire vingt ou trente psaumes toutes les nuits, prolongés eux aussi par le
chant des antiennes et par I'addition de tropaires. D’autres ont essayé de surmonter méme ce
nombre, mais certains s’arrétent a dix-huit. J'ai donc découvert dans des divers endroits un
canon spécial, voyant presque autant de normes et de régles que de monasteres et de cellules,
que j’ai rencontrés. Certains pensent que pendant les offices des priéres quotidiennes, c’est-a-
dire celle de troisieme heure, la sixiéme ou la neuviéme, le nombre de psaumes et de priéres
devrait étre égal au nombre d’heures quand ces louanges sont offertes a Dieu. D’autres ont
jugé bon d’avoir le nombre de six psaumes pour chaque réunion de priere»,

42 CLEMENT ALEXANDRINUL, ,Pedagogul”, in: Scrieri I, trad., note si indici de Pr. D. Fecioru,
coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 4, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1984, pp. 255-256.

43 CLEMENT D’ALEXANDRIE, Les Stromates, p. 457.

44 SF. VASILE CEL MARE, ,,Omilii la Psalmi”, p. 183.

45 S1. GREGOIRE DE NYSSE, ,,Sur la vie de sainte Macrine”, dans: Altarul Banatului, 1-3 (1993), p. 52.

% ST. ATHANASIUS THE GREAT, The Life of Antony and the Letter to Marcellinus, transl. by
Robert C. Gregg, Paulist Press, New York, 1980, p. 115.
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«Le Saint-Esprit [...] a uni les dogmes et le plaisir du chant pour qu’on
recoive imperceptiblement, avec la douceur de la mélodie, le bénéfice des
paroles d’enseignement [..]. Clest pour cela que ces mélodies
harmonieuses des psaumes ont été composées, pour que ceux qui sont des
enfants par 'dge ou ceux qui sont complétement jeunes par leur attitude
croient qu’ils chantent, mais en fait ils intruisent ainsi leur dme»"’.

Comme on l'a déja vu, la littérature patristique accorde une grande im-
portance aux textes des psaumes, ce qui est di en grande partie au discours
théologique qui peut se dégager de leur contenu. Etant conscients du fait que
I’exposition d’'un enseignement sous une forme lyrique est beaucoup plus facile a
assumer, ceux-ci ont essayé de promouvoir la lecture des psaumes également
dans le culte particulier ou, plus précisément, dans tous les moments de la vie
d'un chrétien. Les Peres ont compris que dans les psaumes, les chrétiens peu-
vent trouver «la doctrine parfaite sur Dieu, I’annonce de la venue dans le corps
du Christ, la menace de jugement, 'espoir de la résurrection, la peur de la puni-
tion, les promesses de la gloire, les révélations des mysteres»®8, parce que toutes
ces choses sont réunies dans le Livre des psaumes comme dans un grand trésor
communautaire®.

La réception du Décalogue dans le Psautier

L’utilisation des psaumes dans le culte public et dans les prieres privées
implique une responsabilité particuliére. Etant touchées par le souffle de 'Esprit,
les paroles des psaumes, lues ou chantées, vibrent dans les dmes de ceux qui les
recoivent et attendent I'incarnation. En d’autres termes, a travers les psaumes,
qui sont une expression lyrique de la Torah, la Loi trouve un moyen plus facile
de pénétrer jusque dans les dmes des plus jeunes pour donner a chacun, selon
son effort, ce qui lui convient. Lorsque nous utilisons le concept de loi nous
pensons aussi bien aux lois religieuses, morales, civiles et pénales contenues en
particulier dans le Lévitique, le livre des Nombres et le Deutéronome, qu’aux dix

47 SF. VASILE CEL MARE, ,Omilii la Psalmi”, p. 183; en accord avec son frére selon la chair,
Grégoire, I’évéque de Nysse (T 384), affirme: «En tant que jeu, [la mémorisation des psaumes]
[subl. ns.] produit du plaisir aux enfants; pour les gens agés, elle remplace le biton et le repos;
et celui qui se purifie soi-méme juge que cet enseignement lui est un don; celui qui est dans
une situation qui lui produit une disposition triste, pense que la grace de ce livre lui a été
donnée. Les voyageurs et les marins, ainsi que ceux qui s’occupent des travaux sédentaires, et
tous, hommes et femmes, de toutes sortes de vie soient-ils, sains ou malades, quand ils sont
exhortés au Psautier, considérent une perte de ne pas avoir sur leurs levres leur enseignement
sublime» (SF. GRIGORIE DE NYSSA, ,La titlurile Psalmilor”, dans: Scrieri I/, studiu introductiv,
trad. si note de Teodor Bodogae, coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 30, Ed. Institutului Biblic
si de Misiune Ortodoxa al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 139).
%8 SF. VASILE CEL MARE, ,,Omilii la Psalmi”, p. 183.
* Voir le chapitre ,Receptarea Psaltirii in crestinism” du Stelian PASCA-TusA, Domne miluieste
- premisd a rugdciunii inimii in Psalmi, Limes, Cluj-Napoca, 2015, pp. 63-79.
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commandements qui résument pleinement la doctrine parfaite sur Dieu,® qui a
été écrite par le doigt méme de Dieu (Ex 31, 18).

On peut remarquer que les psalmistes connaissent les exigences de la loi
que Dieu a donnée au peuple sur le mont Sinai, méme s'il n'y a pas des réfé-
rences claires & cet événement. Ceci est dii principalement & la tendance des
hagiographes de concentrer leur attention plutét sur la facon dont la loi est
recue et respectée par le peuple, que sur les événements passés dans le Sinai®!
et, deuxiemement, le transfert de I'accent du mont Sinai sur la colline de Sion, la
nouvelle montagne ol Dieu se révele et fait sentir sa présence au milieu du
peuple, a conduit & un changement significatif de perspective. Le Sion est pré-
senté comme un lieu habillé de la gloire du Seigneur, le lieu choisi par Dieu (Ps
131, 13) pour conduire non seulement Israél, mais tout le monde (Ps 66, 5; 67,
29-30; 99, 1-5). Assis en Sion, Dieu juge avec justice (Ps 9, 7-8), réprimande et
punit ceux qui transgressent (Ps 2, 3-6), prend soin des justes et des opprimés
(Ps 9, 8-9), se révele dans la gloire et révele ses vertus aux hommes (Ps 26, 8).
Le Sion est le lieu ou ’homme peut rencontrer Dieu pour le servir et c’est pour
cela qu’on lui demande de tourner son regard et ses pas vers cet endroit (Ps 85,
8; 121, 1-9) ou le Seigneur est le Grand Roi.

Dans ce nouveau contexte théologique (généré par la réforme de David),
les fondements de la foi monothéiste ont été de nouveau réaffirmés dans le Dé-
calogue. Par exemple, dans le Ps 80, le lévite Asaph exhorte les gens a servir le
Seigneur le jour de leur célébration et a renouveler solennellement I’alliance
faite par Dieu avec leurs parents. En s’'inspirant de la célebre confession de foi,
Shema Israél! (Dt 6, 4-5°2), le psalmiste réaffirme la tradition décalogique en se
référant au premier commandement, qui est la base et le support théologique
des neuf autres: «Ecoute, mon peuple! et je tavertirai! Israél, puisses-tu
m’écouter! Qu’il n'y ait au milieu de toi point de dieu étranger! Ne te prosterne
pas devant des dieux étrangers! Je suis 'Eternel, ton Dieu, qui t'as fait monter
du pays d’Egypter (Ps 81, 9-11). C’est la présentation la plus fidele du premier
commandement dans les écrits de I’Ancien Testament, bien sir, a I’exception de
la version deutéronomique du Décalogue®’. La lecture de ce commandement
dans un environnement cultuel ot1 ’on célébrait Paques, le Nouvel An ou la Féte
des Tentes® a donné a cette confession une dimension spirituelle majeure.
L’espace sacré et le temps liturgique incitaient les israélites d’entrer en commu-

% Clive S. Lewis, Meditatii la psalmi, trad. de Emanuel Contac, Humanitas, Bucuresti, 2013, p. 70.
51 Les trois psaumes historiques (77, 104 et 105) mettent en évidence cette direction, en
soulignant les chutes répétées du peuple et la transgression de son alliance avec Dieu.

52 «ficoute, Israél! 'Eternel, notre Dieu, est le seul Eternel. Tu aimeras |'Eternel, ton Dieu, de
tout ton cceur, de toute ton ame et de toute ta force» (Dt 6, 4-5).

53 Gordon WENHAM, Psalms as Torah: Reading biblicad song ethically, Baker Academic,
Grand Rapids, 2012, p. 101.

5 A. BuLal, A. BUDAU, 1. RACHITEANU, Psalmii, p. 297.
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nion avec le Dieu éternel, le Dieu vivant qui donne la vie éternelle et de refuser
toute forme illusoire d’idolatrie.

L'idée de la suprématie de Dieu sur n’importe quel dieu ou idole est extré-
mement fréquente dans les textes des psaumes. Contrairement aux idoles qui res-
tent enfermées dans les limites du matériel dont ils sont constitués (Ps 113, 12-
16°% 134, 15-18), le Dieu d’Israél est vivant et présent dans Phistoire de son
peuple par des actes providentiels évidents. Les interventions du Seigneur dans la
vie des fideles sont évidentes. Les textes des psaumes témoignent a plusieurs re-
prises de I'action mystique du Seigneur, qui, dés qu’on lui demande d’intervenir
dans les moments difficiles, libere immédiatement celui qui est dans la détresse ou
la souffrance. Cette certitude de la présence divine amene David a affirmer dans
une de ses prieres: «Nul n’est comme toi parmi les dieux, Seigneur, et rien ne res-
semble a tes ceuvres. Toutes les nations que tu as faites viendront se prosterner
devant ta face, Seigneur, et rendre gloire a ton nom. Car tu es grand, et tu operes
des prodiges; Toi seul, tu es Dieu» (Ps 85, 7-9; Ps 94, 3; 95, 4; 96, 10).

Ce texte psalmique nous ouvre au deuxiéme et au troisieme commande-
ment. La différence entre le vrai Dieu et les idoles sculptées sera tellement évi-
dente que toutes les nations quitteront leurs dieux et viendront se prosterner
devant le Seigneur pour glorifier son nom qu’ils ont méprisé par leur service
idolatre (Ps 85, 8). Si la grandeur de Dieu a un tel impact sur les autres peuples,
il est superflu de penser que cet effet n’a pas été recu tout d’abord par le peuple
élu. Il est suffisant de rappeler que dans le Ps 96 tous ceux qui servent les idoles
sculptées sont chitiés parce que méme s’ils ont vu la gloire du Seigneur, cepen-
dant, ils n’ont pas quitté le service idolatre: «Qu’ils aient honte, ceux qui servent
les images sculptées, qui se vantent de leurs idoles! Adorez-le, tous les dieux!» (v.
7 — La Bible de 1938). L’allusion au second commandement est évidente, car le
psalmiste utilise le méme terme que Moise pour définir les idoles sculp-
tées/creusées ('79';3 — pesel) (Ex 20, 4).

Concernant la réception du troisieme commandement qui interdisait de
prendre le nom du Seigneur en vain (Ex 20, 7), il est nécessaire de noter que les
textes de psaumes renvoient souvent a la gloire du nom de Dieu, exhortant tout
le monde, y compris les paiens, de glorifier Son saint nom, comme nous l’avons
vu dans le Ps 85. Le Ps 8, par exemple, n’est pas un chant par lequel 'homme
est glorifié, comme il est communément percu, mais plutét un hymne de glorifi-
cation du nom du Seigneur. Aussi bien le début que la fin du psaume sont mar-
qués par I'exclamation: «Seigneur, notre Seigneur, ton nom est magnifique sur

55 «Pourquoi les paiens diraient-ils: ,0u donc est leur Dieu?” Notre Dieu, il est au ciel; tout ce
qu'il veut, il le fait. Leurs idoles: or et argent, ouvrages de mains humaines. Elles ont une
bouche et ne parlent pas, des yeux et ne voient pas, des oreilles et n’entendent pas, des
narines et ne sentent pas. Leurs mains ne peuvent toucher, leurs pieds ne peuvent marcher,
pas un son ne sort de leur gosier! Qu'ils deviennent comme elles, tous ceux qui les font, ceux
qui mettent leur foi en elles...» (Ps 113, 10-16).
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toute la terrel» (Ps 8, 1.9). En d’autres termes, dans les psaumes est décrite avant
tout 'importance de I'usage correct du nom de Dieu. Si le nom du Seigneur est
glorifié comme l'exigent les psaumes, alors il ne sera plus méprisé. Pourtant, la
punition de ceux qui méprisent le nom du Seigneur est implacable: «0, Dieu,
puisses-tu faire mourir le méchant! Hommes de sang, éloignez-vous de moi! lls
parlent de toi d’une maniére criminelle, ils prennent ton nom pour mentir (N]gﬁ‘?
— las$aw’), eux, tes ennemish (Ps 139, 19-20). Comme dans le cas précédent, la
terminologie utilisée dans ce texte est identique a celle utilisée par Moise.

Méme si pour le quatrieme commandement nous ne trouvons pas un
autre psaume correspondant concret, que la surécriture du Ps 92 [TM] qui con-
sacre I’hymne respectif au jour du Shabbat, il suffit de rappeler les exhortations
a participer aux rituels du culte, en particulier ceux qui renvoient aux fétes «avec
la nouvelle lune, avec la pleine lune», comme l’'on trouve dans le Ps 80 (v. 4).
Cela peut étre motivé par le fait que le Shabbat a recu plus d’importance apres
Iexil (cf. Ne 13, 15-22), et la plupart des textes psalmiques sont pré-exiliques®®.

A une premiére vue, le cinquieme commandement est ignoré par les psal-
mistes {Ex 20, 12). Nous ne trouvons pas des références directes, comme nous
pouvons trouver dans les écrits sapientiaux de I’Ancien Testament (Pr 23, 22-25,
Sir 3, 7-8%7), qui puissent exhorter au respect des parents. Mais, comme pour le
troisieme commandement, les psalmistes soulignent et développent le comman-
dement d’honorer les parents dans une perspective théologique supérieure: Dieu
est le pere archétypal et les humains sont ses fils (cf. Ps 102, 13°8). Pour cette
raison, la paternité divine devient emblématique pour mettre en évidence le soin
des parents pour les enfants, parce que Dieu prend chez soi méme ceux qui sont
quittés par la mere ou le pere (Ps 26, 16). Par conséquent, les psalmistes consi-
dérent que mettre I'accent sur la filiation ou la paternité divine au détriment de
celles selon la chair aura un effet beaucoup plus fort sur la mentalité collective.
Celui qui assume la paternité divine, lui est impossible de déshonorer ses parents
selon la chair. Celui qui dit: «Tu es mon Pére, mon Dieu et la force de mon salut»
(Ps 88, 26), va aimer son prochain comme lui-méme, que ce soit son pére, sa
mere, son frere ou quelqu’un d’une autre nation.

Ace titre, non seulement ce commandement, mais aussi les autres com-
mandements du Décalogue, qui régissent les relations interhumaines («Tu ne
commettras pas de meurtre! Tu ne commettras pas d’adultére! Tu ne commettras
pas de vol! Tu ne porteras pas de faux témoignage contre ton prochain! et Tu ne
convoiteras pas la maison de ton prochainl» — Ex 20, 13-17), sont inter-

56 G.WENHAM, Psalms as Torah, p. 103.

57 «Celui qui craint le Seigneur honore ses parents; et sert comme des maitres ceux qui lui ont
donné le jour. En action et en parole honore ton pere, afin que sa bénédiction vienne sur toir
(Sir 3, 7-8).

 «Comme un pére a compassion de ses fils, le Seigneur a compassion de ceux qui le
craignent» (Ps 102, 3).
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conditionnés par ceux qui établissent la relation entre Dieu et 'homme. L’amour
de Dieu détermine aussi 'amour du prochain! Celui qui a un bon rapport a Dieu
aura aussi un bon rapport & son prochain! La compréhension et la prise en
charge d’'une maniere accomplie des implications de la relation de paternité et de
filiation divines influencera de facon décisive la fraternité entre prochains.

Conclusions

La position centrale de la doctrine sur Dieu dans le Livre des psaumes n’est
pas du tout aléatoire. Les psalmistes voulaient convaincre les gens de s’approcher
de Dieu, I'écouter et observer ses lois, pour qu’a la fin, en se rencontrant avec le
Législateur, qu'ils cherchent lui ressembler. En ce sens, il existe plusieurs paral-
leles entre Dieu et les croyants dans le Psautier. Si Dieu est appelé le Juste (Ps 7,
11; 24, 8; 91, 15; 115, 5; 118, 137), alors naturellement, Il bénit ceux qui sont purs,
les renforce et les aime (Ps 5, 12; 7, 9; 146, 8), en les considérant justes de coeur
(Ps 7, 10; 31, 11; 63, 10) ou, plus précisément, justes (Ps 32, 1; 48, 14; 106, 42). Si
le Seigneur est saint (Ps 21, 3; 70, 22; 88, 18), alors son peuple sera appelé saint
(Ps 15, 3; 33, 9). Si le Seigneur est considéré comme miséricordieux (Ps 85, 14;
102, 8; 110, 4; 111, 4; 114, 5; 144, 8), caractéristique qui est le plus souvent invo-
quée dans les psaumes, alors naturellement son peuple sera appelé a refléter cette
qualité. Ils auront pour mission de transmettre cette miséricorde qui se déverse
abondamment sur eux et sur leurs prochains.

Pour ces raisons, nous sommes en droit de dire que le Psautier de David
est la Torah sous forme lyrique, car seulement qu’elle rassemble les enseigne-
ments de la Loi, mais elle fournit aussi des paradigmes d’incarnation concrete de
la parole de Dieu.

Rezumat: Psaltirea lui David - Torah in forma lirica?

Cartea Legii (Torah) este elementul pivot al intregului corpus vechitestamentar,
scrierile si profetii orbiteazd tematic si ideatic in jurul ei. Cartea Psalmilor, si in general
literatura didactico-poeticd, ne ofera o noud paradigmd de interpretare nomosicd, din
perspectiva largd a istoriei mantuirii neamului omenesc. Cercetarea noastrd urmareste cu
acribie modul in care Psaltirea davidica, decanteaza structurile logice si legice ale Penta-
teuhului lui Moise, insistand pe zona lui Yahwe honneni — deprecatii din adancul inimii,
luate drept premisd a rugdciunii inimii in Psalmi.

Spiritualitatea ortodoxd isi asumd cultic Psaltirea, considerand-o drept carte de
rugdciuni de capatai, insasi reeditarea ei constantd, ii transgreseaza calitatea duhovni-
ceasca. Cheia hristologica de interpretare a Psaltirii, ne-a facut sd urmarim lucrarea sote-
riologica concretd a lui Dumnezeu in istoria poporului ales, atent criptata in Pentateuh,
intelegand astfel ca subzistd apodicticitate intre Lege si Psaltire. Asocierile, au la bazi o
structurd si un continut pertinent teologic, realitate epistemica ce i-a determinat pe rabini
si Parinti, sd intuiascd aceasta sintonie ideaticd de tip mesianic. Rabinii au incercat sa
dovedeascd faptul cd fiecare psalm este un construct dezvoltat pe tiparul mozaic inspirat
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de YHWH, avand la baza matricea sidrot-ului, iar Parintii vorbesc despre Psaltire ca fiind
«cea de-a doua carte de legi», augmentand un sistem doctrinar hristologic si o genuina
expresie liricd a Torei.

Incd din primul psalm se observd o apropiere organica de zona meditativa a Legii,
prin utilizarea verbului haga”, inoculand perspectiva credinciosului care incearcd sa
patrunda dimensiunea arcana a Torei, ca intelegand-o, sd o poata declina in fapta. Tema-
tica decriptatd de psalmist in acest poem sapiential (doctrina despre cele doud cai) si are
originea in Deuteronom 30, unde Dumnezeu ii oferd fiecarui israelit posibilitatea de a
alege intre viata si moarte, intre bine si rau sau intre binecuvantare si blestem. Apoi se
dezvoltd sub formd de litanie pe cuprinsul Psaimului 118, considerat de cdtre Sf. Teodo-
ret, a fi alcatuit de regele David, pentru a se mangdia intru necazul sau si a insdménta
dragostea fatd de Torah. Fiind format din 22 de strofe (dupd numarul consoanelor care
alcituiesc alfabetul ebraic), cu cate opt versuri pentru fiecare, Psalmul 118 este cel mai
elocvent exemplu de poezie acrostih din Vechiul Testament. Inspirat din Deuteronom,
continutul psalmului il invatd pe om ca fericirea poate sa fie dobandita numai prin medi-
tarea si implinirea legii.

Psalmii ca si componenta cultica, au fost inserati odatd cu reforma religioasd a
regelui David, iar aceastd manifestare de tip liturgic, a inlesnit trecerea de la sistemul
sacrificial mozaic la cel doxologic. Printre factorii ce au contribuit decisiv la schimbarea
de paradigmd, au fost si distrugerea Templului aldturi de robia babiloniana. Iar in acest
context nefavorabil, psalmii si cntdrile levitice au avut un rol considerabil. Insa astfel de
manifestari inopinat doxologice, au fost inregistrate chiar inainte de contributia davidica,
si am in minte doar cantarea Anei, mama judecitorului Samuel (I Rg 2, 1-10). In perioa-
da celui de-al doilea templu, randuiala de folosire a psalmilor in cult este mult mai clara.
Cercetétori ca Hermann Gunkel, Sigmund Mowinckel si Arthur Weiser, exegeti care si-au
axat o mare parte din activitatea lor stiintificd pe textele psalmice, au afirmat cd majorita-
tea psalmilor au fost creati pentru a dezvolta cultul doxologic de la templu, prin interme-
diul cdruia, poporului ii era prezentata intr-o forma liricd, invatdtura despre Dumnezeu si
modul in care El interactioneazd cu omul si natura.

Conotatia hristologicd a Psalmilor, le-a oferit de asemenea un statut special si in
crestinism, spre exemplu, in programul liturgic al comunitatilor crestine din primele veacuri,
textele psalmice erau nelipsite, acestea detinand un primat evident intre lecturile din Vechi-
ul Testament. De asemenea, rostirea psalmilor nu a fost incorsetati in randuielile cultului
public sau in cele ale cinului monahal, ci a fost asumata de crestini in viata lor particulara.
Literatura patristici face adesea referire la Psalmi (Ioan Casian, Clement Alexandrinul,
Vasile cel Mare, Grigorie de Nyssa, Atanasie cel Mare etc.), considerand procesul asumdrii
lor in viata cotidiand si religioasa a omului, eminamente lucrarea Sfantului Duh.

Receptarea Decalogului in Psaltire este de asemenea o altd fatetd a cercetdrii de fa-
td. Prin intermediul dimensiunii cantabile a Psalmilor, Legea isi gaseste cu usurintd un loc
in sufletul credinciosului, adica invatatura desavarsitd despre Dumnezeu, care a fost scrisd
chiar de degetul Domnului (fs 31, 18). intre granitele acestui nou concept teologic creat,
psalmistul inspirdndu-se din celebra marturisire de credintd Sema Israel! (Dt 6, 4-5), rea-
firma traditia decalogica ficand trimitere la prima porunci, care de altfel este baza si supor-
tul teologic pentru celelalte noud: «Asculti, poporul Meu! Voiesc sa-ti dau de veste! O Israel,
de mi-ai da ascultare! Sa nu se afle la tine nici un dumnezeu striin si si nu te inchini unui
alt Dumnezeu, cdci eu sunt Domnul Dumnezeul tiu, care te-a scos din tara Egiptului» (Ps
81, 9-11 — Biblia 1938). Rostirea acestei porunci intr-un ambient cultic in care era priznui-
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ta sarbatoarea Pastelui, Anul Nou sau Sarbdtoarea Corturilor, conferea acestei marturisiri o
incarcdtura sufleteasca majora. Spatiul sfant si timpul liturgic ii indemna pe israeliti sd intre
in comuniune cu Dumnezeul cel Viu Care d& viatd vesnicd, pardsind astfel orice forma
iluzorie de idolatrie. A doua si a treia porunca sunt reluate in Psalmii 113 si 134 care vor-
besc despre suprematia lui YHWH fatd de orice idol — acestia din urma, rdméanand incorse-
tati in teluric, sub orizontul de plumb al imaginatiei umane idolatre. Diferenta dintre Dum-
nezeul cel Viu si idolii ciopliti, va fi atdt de evidentd incdt toate neamurile vor pardsi pe
dumnezeii lor si vor veni sa se inchine inaintea Domnului, Singurul Dumnezeu adevirat,
pentru a-I preaslavi numele pe care l-au luat in desert prin slujirea lor idolatrd (Ps 85, 8).
Psalmul 8 de asemenea, este 0 monstra de corijare a pacatului luarii Numelui Domnului in
desert, articulind un eclatant imn de preasldvire a Numelui Celui Sfant. Semnificatia teolo-
gicd este evidenta: dacd numele Domnului va fi slavit asa cum textele psalmice o cer, atunci
acesta nu va mai fi luat in desert.

O vizualizare fugitivd a Psalmilor ne poate inocula ideea cd nu mai avem corespon-
dent cu toate celelalte porunci ramase. insd dacd privim mai cu atentie psalmii 80 sau 92,
putem lesne intrezdri dimineata sabaticd a poruncii a patra. Cu privire la cea de-a cincea,
perspectiva ramane aceeasi, de data aceasta psalmistii arbordnd o teologie superioara:
Dumnezeu este tatdl arhetipal, iar oamenii sunt fiii lui (Ps 102, 13). Considerandu-se astfel
cd accentuarea filiatiei sau a paternititii divine in detrimentul celei trupesti, va avea un efect
mult mai puternic asupra mentalului colectiv (Ps 88, 26). Urmatoarele porunci din Decalog,
suferd impreund acelasi avatar: sunt interconditionate de cele care stabilesc raportul dintre
Dumnezeu si om. Iubirea lui Dumnezeu determind si iubirea aproapelui.

Dezideratul forte al Psaltirii este de a-1 determina pe cititor si implineascd Torah,
ca astfel intalnindu-se liturgic cu Creatorul, persuadat de iubirea nebund a lui Dumnezeu,
sd devind asemenea Lui. Atributele ontice ale dumnezeirii (dreptatea, sfintenia, milostivi-
rea etc.) contemplate de poporul Sau, trebuie prin extensie sd devind parte constitutiva a
comunitatii. Cuprinzand intr-o manierd rezumativd majoritatea torot-urilor ce-au alcatuit
Torah, Cartea Psalmilor de rugiciune (Sefer Tefillim) devine prin excelenta toposul
comuniunii dintre Dumnezeu si om, iar nu in ultimul rand, o sumd revelatoare a structu-
rilor axiologice ale Logosului lui Dumnezeu.
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TRADITIA DIN SCRIPTURA. CONSIDERATII DESPRE
LUMEA CONCEPTUALA SI GENEZA PSALMULUI 2

Keywords: Psalm 2, tradition in the Holy Scripture, Messiah,
the Son of God, Old Testament eschatology.

Abstract

The present article investigates the conceptual and spiritual universe of both the
author of Ps 2, and its early recipients. The exegetic idiom terms this ,Traditi-
onsgeschichte” (history of tradition). By analyzing its motifs, a number of representati-
ons, ideas or concepts can be identified, pertaining to the cultural sphere of the author of
Ps 2. The tradition of the siege of the peoples on Jerusalem (vv. 1-3) originates from the
prophetic milieus during the Kings' epoch. The representation of YHWH as heavenly
king (vv. 4-6) dates since the pre-exilic epoch (cf. 3 Kings 22). The perception of the king
as son of the divinity (v. 7) is recorded in Egypt and Mesopotamia prior to ancient Israel.
However, the manner in which these pre-exilic traditions are taken over suggests that the
author of Ps 2 lived during the post-exilic epoch, most likely under the Ptolemaic rule.
This conclusion is corroborated by other representations (the universal dominion of the
king of Zion, the worship by all nations), which could be hardly envisaged in the Kings’
epoch. To the author of Ps 2, the ,Lord’s Anointed” is the future eschatological king of
Zion. The messianic king will be able to crush gentiles’ rebellion any time. However, the
gentiles are called to join Israel and accept the worship of YHWH as God. Given the
importance attached by Orthodox theology to tradition as a concept, the investigation of
the Holy Scripture’s traditions emerges as a justified and necessary exegetical approach
in current Orthodox biblical theology.

Introducere

Existd pasaje in Sfanta Scriptura care pot aparea oarecum straine in pozitia
lor actuald. Acest lucru se poate datora si faptului ca parti ale textul biblic actual
au circulat in forma orald. O traditie orald a fost preluatd de multe ori fragmentar
intr-o scriere, fie ¢ vorbim de o carte a Bibliei sau de o scriere care a servit ca
izvor unui autor biblic. Nu intotdeauna autorul (sau redactorul) unui text a fost
preocupat sd ,netezeascd”, prin explicatii suficiente, trecerea de la traditia orald la
discursul sdu scris. Uneori, autorul biblic este cel care ne atrage atentia asupra
traditiei orale, cum e cazul in 7 Rg 10, 11-12 si 19, 24, unde se explica (in variante
diferite!) aparitia unui proverb care circula in vremea sa: «Au doard si Saul este
printre prooroci?». Un alt sens al termenului fraditie iese la lumind in paginile
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Scripturii atunci cind observim cd personajele biblice sau autorii scrierilor au
anumite conceptii legate de naturd, om, societate, Dumnezeu etc. Lumea lor spiri-
tuald si conceptuald si-a pus amprenta asupra textelor biblice pe care le citim as-
tazi. Astfel, cel care citeste textul biblic isi poate pune intrebdri ce vizeazd lumea
conceptuald: pasajul citit cuprinde o reprezentare, un motiv, o conceptie curentd in
epoca autorului? Din ce sferd a vietii provine aceastd conceptie? A fost preluatd
cumva o conceptie si folosita in mod diferit fatd de intelegerea uzuald? Cu ce in-
tentie foloseste autorul aceastd conceptie in textul sdu? Asemenea preocupdri fac
obiectul unui demers metodic in exegeza biblicd, cunoscut in spatiul germanofon
sub denumirea de ,Traditionsgeschichte” (,Traditionskritik”)!.

In acest ultim sens (investigarea universului conceptual si spiritual din
spatele textelor) vom analiza in continuare Ps 2. In interpretarea traditionald a
textelor biblice, demersul exegetic este unul care pleacd de la text si se indreaptd
spre cititorii de astazi. Asa este citit textul Sfintei Scripturi, in mod firesc si legi-
tim, in Bisericd. In continuare, in paginile acestui studiu, vom urma un itinerariu
diferit, care pleaca tot de la textul biblic, dar este orientat inapoi, privind in pre-
istoria textului. Intr-un prim pas, vom identifica si analiza conceptiile care sunt
preluate de autorul textului din lumea conceptuald si spirituala in care traieste.
Vom incerca sa stabilim care este originea acestor conceptii si unde au fost culti-
vate si pastrate. Ne vom intreba si daca aceste reprezentiri si motive sunt intdlni-
te si in alte parti in Vechiului Testament. Apoi vom fi interesati sa stabilim daca
traditiile au suferit o schimbare prin preluarea lor in Ps 2 si care a fost intentia
autorului atunci cind le-a folosit. In final, vom incerca si stabilim imprejurarile
istorice ale aparitiei psalmului si mesajul pe care I-a transmis in lumea in care a
aparut. Prezentul studiu reprezintd, totodatd, incercarea de a atrage atentia asu-
pra traditiei din Scriptura ca temd importantd a exegezei biblice.

Cuprinsul Psalmului 2

Ps 2% se prezinta ca o compozitie unitara si coerentd, care contine patru
scene egale din punct de vedere al lungimii lor (cate trei versete in fiecare sceni).

"'In engleza, formula ,Tradition history” este ambigua, pentru cd cei mai multi inteleg prin ea
atat investigarea lumii conceptuale, cat si a traditiilor orale din spatele textului biblic. Uneori
se foloseste in sens restrictiv, echivalent cu germanul ,Traditionsgeschichte”. in acest caz,
investigarea traditiilor orale este denumitd ,transmission history”. Vezi: Odil Hannes O.H.
STECK, Old Testament Exegesis. A Guide to the Methodology, transl. by James D. Nogalski,
Scholars Press, Atlanta, 1998, pp. 64-65 si 122; Antony F. CAMPBELL, ,Preparatory Issues in
Approaching Biblical Texts”, in: Leo G. PERDUE (ed.), The Blackwell Companion to the
Hebrew Bible, Blackwell Publishers, Oxford, 2001, pp. 13-14.

2 In continuare, in analiza Ps 2, se urmeazi consideratiile expuse in Constantin OANCEA,
,Psalm 2 im Alten Testament und im frithen Judentum”, in: Sacra Scripta, 11 (2012) 2, PP
161-162. Pentru o bibliografie periodic actualizati despre psalmi in general, a se vedea:
<http://www.academia.edu/5910732/BiblioPss1990_Bibliography_of_Psalms_and_the_Psalt
er_since_1990_Update_X.2017_>, 20 oct. 2017.
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Prima scena {vwv. 1-3) se deschide cu relatarea unui vorbitor anonim, a ca-
rui identitate nu este precizatd si poate fi, in consecintd, subiectul speculatiei.
Vorbitorul ar putea fi regele, o altd persoand necunoscutd, sau chiar un personaj
colectiv — Israel sau o comunitate religioasa iudaica. Vorbitorul anunté o revolu-
tie a popoarelor impotriva Domnului si a unsului Sau, un complot universal care
strange «popoarele», «natiunile», «regii pdmantului», «conducdtorii» intr-un front
comun (w. 1-2). In v. 3 sunt ldsati chiar complotistii sd dea glas urzelii: scopul
lor este sd isi «dezlege legaturile», adicd sd se elibereze de sub stdpanirea unsului
Domnului si, implicit, a Domnului. Contrastul dintre cele doud parti (complotistii
— unsul Domnului) este evident: popoarele se leaga cu intentia de a dezlega
legaturile puse asupra lor.

A doua scend (vv. 4-6) aduce o schimbare a locului in care se desfasoara
evenimentele. Vorbitorul pardseste sfera terestrd pentru a relata reactia din cer
la revolta popoarelor. Deja in prima scend el ldsa sd se inteleagd cd uneltirea
natiunilor e zadarnicd. Acum el explicd de ce un astfel de plan este sortit esecu-
lui. Domnul este rege si tronul Sau este in ceruri. Privita de aici, rdscoala popoa-
relor impotriva Domnului apare ridicold si stirneste cel mult batjocura (v. 4). Dar
in momentul in care revolta se indreaptd si impotriva unsului Sdu, lucrurile se
schimbd; Domnul descoperd acum mania Sa impotriva uneltitorilor (v. 5). Pre-
cum au fost lasati complotistii si-si rosteasca ei insisi planul, YHWH Insusi dez-
véluie acum motivul indoit pentru care nu permite o insurectie impotriva unsului

Cateva comentarii: Hans-Joachim KRraus, Psalmen I (1-59), coll. Biblischer Kommentar XV /1,
Neukirchen-Vluyn, Neukirchener, 51978; Erich ZENGER, Frank-Lothar HOSSFELD, Die Psalmen
I: Psalm 1-50, coll. Neue Echter Bibel 29, Echter Verlag, Wiirzburg, 1993; Peter C. CRAIGIE,
Psalms 1-50, coll. Word Biblical Commentary 19, Word Books, Dallas, 1983; Manfred OEMING,
Das Buch der Psalmen. Psalm 1-41, coll. Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament
13.2, Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, 2000. Citeva studii importante la Ps 2: Josef
SCHREINER (Hg.), Beitrdge zur Psalmenforschung: Ps 2 und 22, coll. Forschung zur Bibel 60,
Echter Verlag, Wirzburg, 1988; Markus SAUR, Die Kénigspalmen. Studien zur Entstehung
und Theologie, coll. Beihefte zur Zeitschrift fir die Alttestamentliche Wissenschaft 340, de
Gruyter, Berlin, 2004; Erich ZENGER, ,«Wozu tosen die Volker..?» Beobachtungen zur
Entstehung und Theologie des 2. Psalms”, in: Christoph DOHMEN, Thomas HIEKE (Hgg.),
»Neigt euer Ohr den Worten meines Mundes” (Ps 78,1). Studien zu Psalmen und Psalter,
Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart, 2015, pp. 235-247; Frank-Lothar HOSSFELD,
,Messianische Texte des Psalters. Ein Uberblick mit hermeneutischen Konsequenzen”, in: Ivan
Z. DIMITROV et al. (Hgg.), Das Alte Testament als christliche Bibel in orthodoxer und
westlicher Sicht, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2004, pp. 307-324; Dimitris KAIMAKIS, ,Der zweite
Psalm. Eine orthodoxe Anndherung”, in: I.Z. DIMITROV et al. (Hgg.), Das Alte Testament als
christliche Bibel..., pp. 325-337; Eckhart O1T0, Erich ZENGER (Hgg.), , Mein Sohn bist du” (Ps
2,7). Studien zu den Konigspsalmen, coll. Stuttgarter Bibelstudien 192, Verlag Katholisches
Bibelwerk, Stuttgart, 2002; Mark J. WITHING, ,Psalms 1 and 2 as a Hermeneutical Lens for
Reading the Psalter”, in: Evangelical Quarterly, 85 (2013), 3, pp. 246-262; Susan GILLINGHAM,
A Journey of Two Psalms: The Reception of Psalms 1 and 2 in Jewish and Christian
Tradition, Oxford University Press, Oxford, 2014.
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Sau: regele a fost inscdunat de El; iar Sionul, locul unde regele pamantesc isi are
scaunul de domnie, este muntele Su sfant (v. 6).

Odata Sionul mentionat, actiunea revine din cer pe pimant. A treia scena
(vv. 7-9) are loc pe muntele Sionului. Regele investit de YHWH isi rosteste acum
cuvintarea. El mentioneaza existenta unui decret anterior al Domnului, pe care
il aduce la cunostinta ascultatorilor sdi (ca vorbire directa a Domnului). Regele
isi legitimeazd dreptul de stapanire peste popoarele padmantului prin calitatea sa
de fiu al Domnului. In consecintd, popoarele sunt mostenirea si proprietate sa
(vv. 7-8). Regele ar putea oricind sa le zdrobeascd, cu toiagul sdu de fier, ca pe
vasele de lut (vv. 9) 3. Din cea de-a patra scend (vv. 10-12) reiese ca discursul
regelui din scena anterioara fusese adresat rebelilor. Acum, ei sunt avertizati si li
se dd un ,ultimatum™. Regii si conducatorii piméntului trebuie sa inteleagd ca
revolta le va aduce sfarsitul, dar cd au o alternativd pentru a supravietui: subor-
donarea fatd de Domnul si slujirea Lui®.

Privit in ansamblu, Ps 2 este o compozitie atent elaborata. Existd simetrie
intre scenele interioare, Il si III, si intre scenele I si IV, care formeazad cadrul
exterior. Scenele interioare (II si III) descriu relatia speciald dintre YHWH-
Imparatul ceresc si unsul Sau-regele pimantesc. Scenele exterioare (I si IV) ur-
maresc comportamentul regilor pamantului: incercarea lor de razvrétire de la
inceput, respectiv invitatia adresatd lor de a se supune stapanirii lui YHWH, in
cele din urméd®. Coeziunea dintre prima si cea de-a doua scend se realizeaza si
prin forma rara a sufixului pronominal (md, folosit de cate doud ori atat in v. 3,
cat siin v. 5).

Prima scena declanseaza tensiunea dramaticd (amenintarea popoarelor), ca-
re va fi demontatd in scena finald (supunerea popoarelor). Dinamismul expunerii
este asigurat prin alternarea continud a persoanelor vorbitoare si trecerea de la
relatare la vorbire directa, pe fondul schimbarii locului de desfasurare a scenelor.
Vorbitorul dd cuvantul popoarelor. Popoarele vorbesc despre YHWH si regele Sau.
In continuare ia cuvantul YHWH, Care vorbeste despre regele Sau. Regele vorbes-

% Actiunea distructivi descrisd in v. 9 este parte a decretului, fiind anterioara revoltei anuntate
in vv. 1-3. De aceea, verbele imperfecte din v. 9 ar trebui redate modal-permisiv: «le vei putea
zdrobi cu toiag de fier / ca pe vase de lut le vei putea sfarama». Un rege nu-si zdrobeste
proprietatea decat in cazul in care popoarele supuse s-ar razvrati impotriva lui.

* Nu in sensul de termen limitd, ci de sansi ultima. kim®a¢ in v. 12 nu inseamna ,,incd putin”,
ci ,foarte usor” (se aprinde mania Domnului).

5 Nici in scena a IV-a nu este evident cine se adreseazd popoarelor: regele insusi, care isi
continud discursul din scena a IIl-a? Sau vorbitorul anonim din prima scena, care le cere
complotistilor si-si revizuiasca intentiile rebele? O identificare a vorbitorului cu regele este
posibild. Ar fi insd ciudat ca regele si vorbeascd despre sine la persoana a 3-a in v. 2, pe cand
in v. 7 53 procedeze diferit, vorbind la persoana 1. Vezi: M. SAUR, Die Konigspalmen..., p. 26.

® E. ZENGER, F-L. HOSSFELD, Die Psalmen I.., p. 49. Paralelismul si chiasmul sunt
instrumentele poetice care confera miiestria literard psalmului, considerd P.C. CRAIGIE, Psalms
1-50, p. 65.
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te despre relatia sa cu YHWH, care ii di autoritate asupra popoarelor. In final,
vorbitorul se adreseaza direct popoarelor, reprezentate prin conducdtori. Remar-

cabila este si metrica (aproape) regulatd a compozitiei. Daca se acceptd conjectura
uzuald in versetele 11-12 din TM?, fiecare sceni are 3 versete, fiecare verset fiind
compus din distihuri. De reguld, un stih contine trei cuvinte. Abaterile pot fi expli-
cate doar partial prin istoria literara sau redactionala a textului®.

V.1 ¢ C.E C.GiC
Scena 1 V.2 GC.CIC CiC\C CG

V.3 ECC.C G:C:C

V.4 C\C'E EGClE
Scena 2 Vii5 GGG CiC

V.6 G CiE CCE

V.7 CiCi€ C Gi@ CiC:E
Scena 3 V.8 Ce CiC:C O CHE

V.9 CICiE (C46:(0

V. 10 CiCle @00
Scena 4 V. 11 conj. (R CC'e

V. 12 conj. Cc'e ece c'e'e

Conceptiile preluate in Psalmul 2

Ps 2% este remarcabil nu numai din punct de vedere al compozitiei litera-
re. Conceptiile Intélnite in text ne permit sd identificim mai bine piesele din care
este compus si sd intelegem mai bine lumea in care s-a ndscut psalmul. Aceste
reprezentari tin de traditia pe care o impartasesc autorul si ascultdtorii/cititorii
psalmului. Ele vor fi analizate in cele ce urmeaza.

" Traducerile moderne citesc in v. 11-12: «Slujiti Domnului cu fricd si sdrutati cu cutremurare
picicarele Lui», in loc de varianta din TM («Slujiti Domnului cu fricd si bucurati-vd cu
cutremurare; sdrutati pe fiul»). Vezi: Constantin OANCEA, ,Psalm 2 im Alten Testament und im
frihen Judentum”, in: Sacra Scripta, 11 (2012), 2, pp. 161-162.

8 Macarismul din v. 12 («Fericiti cei care..» ) este o glosd redactionald care functioneazi ca
ecou la Ps 1, 1 «Fericit barbatul...».Vezi: C. OANCEA, ,Psalm 2...”, p. 172.

? C = un cuvant (inclusiv substantiv cu prepozitie).

10 1n lipsa altei mentiuni, referintele biblice sunt redate dupd editia sinodald a Sfintei Scripturi.
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Asediul popoarelor si revolta popoarelor

Ca si in psalmii numiti ,cantarile Sionului”, in Ps 2 este expus motivul ati-
tudinii dusmanoase a popoarelor fatd de lerusalim. Asediul popoarelor impotriva
lerusalimului este o traditie ancorata in mediile profetice din Israelul Antic. Ora-
cole impotriva popoarelor — de obicei este vorba de anumite popoare — se gasesc
atat in cartile profetilor mari cat si in cartea celor doisprezece profeti mici. Nara-
tiunile profetice din Cartile Regilor'! ne prezinta cazul unor profeti angajati in
pregitirea razboaielor. Ei sunt consultati inclusiv In chestiuni care tin de strate-
gia militard si oferd sustinere directd regilor. Profetii adresau cuvinte de incura-
jare regilor, asigurdndu-i de sustinerea Domnului, intdrindu-le curajul de a in-
frunta dusmanii'?. Acesti charismatici intervin din proprie initiativa (3 Rg 20; Is
7, 1-9) sau la solicitarea regelui (4 Rg 6, 8-23), pentru a le figadui regilor din
Israel si Iuda sprijin si ajutor divin in respingerea atacurilor militare.

Poate fi geneza Ps 2 legatd de un astfel de context din perioada regalita-
tii? Std la temelia psalmului un oracol profetic prilejuit de amenintarea unui
razboi sau chiar de un atac strdin?

O observatie importantd este cd in naratiunile si oracolele profetice impo-
triva popoarelor, de care am amintit mai sus, este aproape mereu vorba de un
conflict local impotriva un dusman precis, pe care textele il numesc. In naratiuni-
le profetice din Cértile Regilor dusmanii sunt arameii (3 Rg 20; 4 Rg 6). InIs7 si
17, 12-14 contextul este razboiul siro-efraimit, in care statele Aram si Israel au
format o coalitie militard impotriva statului luda. Spre deosebire de aceste texte,
discursul din Ps 2 nu este indreptat impotriva unui popor sau altul, nici impotri-
va unui grup de popoare, ci impotriva «popoarelor» in general. ,Popoare” aici
este un nume generic, prin care se desemneazd o supra-categorie care poate
ameninta in orice moment lerusalimul. Astfel de oracole impotriva popoarelor
sunt posibile si in epoca regalitatii, eventual ca expresie a propagandei politice a
regelui din [erusalim. Odatd ajunse in fata lerusalimului, neamurile vor trebui sa
renunte la asediul lor — afirmd unii psalmi ai Sionului din epoca preexilicd (Ps
46, 5-7 si indeosebi 47, 4-7).

Dar o astfel de generalizare este documentatd si in alte texte, care dateaza
dintr-o vreme cand nu maj exista rege in Ierusalim, adica din perioada exilica sau
post-exilica. Trasdturi comune cu Ps 2 se pot observa in /s 8, 9-10; 17, 12-14 si
Mih 4, 11-138, Oracolul ,Emanuel” (Is 8, 8-10), este rostit impotriva «popoare-
lor» si a «tuturor tarilor indepdrtate», desi in context este evocatd campania asiri-
and (8, 7). Dar versetele 8-10 nu sunt in consonantd cu contextul, fiind foarte

! Pentru detalii, a se vedea: Constantin OANCEA, Naratiunile profetice din cartea 1 Regi.
Introducere, traducere si comentariu, Presa Universitard Clujeand, Cluj-Napoca, 2008.

'2 Walter DIETRICH, Christian LINK, Die dunklen Seiten Gottes 2: Allmacht und Ohnmacht,
Neukirchener, Neukirchen-Vluyn, 2000, p. 324.

3 Za 12, 2-4 — un text postexilic — tematizeazi de asemenea asediul popoarelor impotriva
[erusalimului.
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probabil interpolate. Cu Is 17, 12-14 se incheie un oracol impotriva lui Aram si a
lui Israel (17, 1-11), insa cele trei versete sunt indreptate Impotriva «popoarelor
numeroase» / «neamurilor» care cotropesc regatul luda. Motivul Chaoskampf-
ului (vv. 12-13) este folosit aici ca o metafora pentru invazia popoarelor. Si ver-
setele 12-14 ar putea fi o inserare ulterioard, pentru a forma un epilog al oraco-
lului impotriva Damascului si Israelului.

O invazie a popoarelor anunta si Mih 4, 11-13. «Multi pagani» si «multe
popoare» se aliazd impotriva Sionului. Insd ei nu cunosc gandurile si planurile
Domnului, astfel inct cad in cursa lor proprie. Fiica Sionului va afierosi (hrm)
intregul lor avut lui YHWH, Domnul intregului pamant. Avand in vedere ca pro-
fetiile despre mantuire din capitolele 4 si 5 ale cartii Miheia presupun exilul ca
fapt implinit, putem admite cd oracolul din Mih 4, 11-13 dateazd din perioada
postexilicd.

Dintre psalmii regali, Ps 89, 20-30 [TM] prezintd cele mai multe motive
comune cu Ps 2:

— cuvantul lui Dumnezeu despre alegerea si ungerea lui David;

— atitudinea ostila si batjocoritoare a popoarelor fatd de unsul Domnului;
— fagaduinta supunerii dusmanilor acestuia si a stipanirii sale universale;
— relatia tatd-fiu dintre Dumnezeu si rege;

— expresii precum «unsul Sau» sau «unsul Taus.

indeosebi formuldrile deuteronomiste din Ps 89 [TM] (vv. 38 s. urm) arata
ca si acest psalm este postexilic. Ps 2 se deosebeste de traditia despre invazia
popoarelor prin faptul ca aici popoarele nu doresc si asedieze lerusalimul, ci sa
se elibereze de stdpdnirea din lerusalim. Rézvrdtirea popoarelor, asa cum apare
descrisa in vv. 1-3, presupune ca toate popoarele sunt supuse regelui din Sion si
doresc sa se elibereze de legaturile lor. Nu exista niciun indiciu in vv. 1-3 ca
rebelii ar planifica un atac militar asupra lerusalimului’®. Motivul revoltei popoa-
relor este cunoscut din izvoarele Orientului Antic, ca element al ideologie regale,
invocat cu ocazia schimbarii regilor'®. In Egiptul antic, apdrarea de dusmani era
una din responsabilitatile principale ale noului rege. Traditia revoltei popoarelor
era, prin urmare, un element constitutiv in propaganda regald a marilor impe-
rii'”. Izbucnirea unor revolte cu ocazia schimbarii regelui erau posibile si chiar
au existat si in lerusalim (3 Rg 11, 14 s. urm; 4 Rg 1, 1).

Cu toate acestea, regatul lui David si, ulterior, regatele Israel si Iuda nu
au fost niciodatd in istoria lor puteri mondiale!®. Ps 2 nu exprima o experienta

1 Jorg JEREMIAS, Die Propheten Joel, Obadja, Jona, Micha, coll. Altes Testament Deutsch 24.3,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen, 2007, p. 119, dateazd Mi 4, 11-13 in perioada elenistica.

5 0O revoltd nu presupunea neapdrat si un atac militar, ci se rezuma de obicei la refuzul
vasalilor de a-si indeplini obligatiile fatd de suveran, de pilda la sistarea platii tributului.

16 H.-J. KrRAUS, Psalmen I, p. 146.

17 Vezi: M. SAUR, Die Konigspalmen..., p. 29; E. ZENGER, F.-L. HOSSFELD, Die Psalmen I..., p. 50.
18 Vezi: M. SAUR, Die Konigspalmen..., p. 30.
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PR. CONSTANTIN OANCEA STUDII

istoricd, ci un scenariu imaginar, in care foafe popoarele sunt vasale regelui
iudaic si se razvratesc impotriva lerusalimului. Probabil ca o asemenea conceptie
are in spatele ei experienta marilor imperii din Orientul Antic, care au fost puteri
mondiale la vremea lor (Asiria, Babilon, Persia). In perioada preexilici, o stipani-
re universald a statului Iuda ar fi fost lipsitd de realism si putea fi exprimatd cel
mult ca un deziderat. in schimb, ideea ci viitorul va aduce stipanirea lerusali-
mului asupra intregii lumi a devenit un element esential in asteptarile eshatolo-
gice din epoca postexilicd. Astfel, in Ps 2 asistam mai degrabd la o reluare a
unor traditii profetice si a propagandei de curte din epoca regalitatii, intr-un
context istoric schimbat. In sprijinul acestei teze se poate adauga si constatarea
cd, spre deosebire de motivul invaziei popoarelor, adesea documentat in Vechiul
Testament, revolta popoarelor este aproape inexistentd ca temd in Tanach.

Regele ceresc (vv. 4-6)

O conceptie intdlnitd in Orientul antic este aceea a zeului-rege care tro-
neazd in ceruri'. Adorarea lui YHWH ca Domn al cetelor ceresti (sau al curtii
ceresti, yhwh s°ba’6t) este atestatd in Iuda si Israel in perioada preexilicd in
traditii profetice (3 Rg 22, 19). In lerusalim, aceastd reprezentare religioasd a
putut exista concomitent cu altd credintd fundamentald — cea despre prezenta
Domnului in templu, asa cum reiese din Isaia 6. Ca o expresie a inviolabilitatii si
suveranitdtii Domnului, pe de-o parte, si a interventiei Sale pentru mentinerea
dreptatii in lume, pe de altd parte, ea e intalnita cu precddere in psalmi: «Domnul
este in locasul cel sfant al Sau, Domnul in cer are scaunul Sau. Ochii Lui spre
sarac privesc, genele Lui cerceteaza pe fiii oamenilor» (Ps 10, 4). Afirmarea faptu-
lui c@ Domnul locuieste in ceruri nu este incompatibild cu credinta in El ca in-
faptuitor al dreptatii, intrucat din cer pot fi vazute faptele tuturor oamenilor.

' Pentru conceptia mesopotamiana si cea canaanitd si deosebirile fatd de conceptia israelits,
vezi: M. SAUR, Die Kénigspalmen..., pp. 29-30; Johannes HEMPEL, ,Konigtum Gottes im AT”,
in: Kurt GALLING (Hg.), Die Religion in Geschichte und Gegenwart, vol. 3, J.C.B. Mohr,
Tubingen, *1959, pp. 1706-1708; Werner-Hans ScHMIDT, Das Kénigtum Gottes in Ugarit und
Israel. Zur Herkunft der Konigspridikation Jahwes, coll. Beihefte zur Zeitschrift fiir die
Alttestamentliche Wissenschaft 60, de Gruyter, Berlin, 1961; Jorg JEREMIAS, Das Konigtum
Gottes in den Psalmen. Israels Begegnung mit dem kanaandischen Mythos in den Jahwe-
Kénig-Psalmen, coll. Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testament
141, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1987; Othmar KEeEL, Die Welt der altorientalischen
Bildsymbolik und das Alte Testament. Am Beispiel der Psalmen, Géttingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen, *1996; Helmer RINGGREN, ,Malek”, in: Heinz-Josef FABRY, Helmer
RINGGREN (Hgg.), Theologisches Worterbuch zum Alten Testament vol. 4, Kohlhammer,
Stuttgart, 1984, pp. 926-933; Alberto SOGGIN, ,Malek”, in: Ernst JENNI, Claus WESTERMANN,
Theologisches Handorterbuch zum Alten Testament, 2 vol. 1, Chr. Kaiser Verlag, Miinchen,
1971, pp. 908-920.
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«Din cer a privit Domnul, vazut-a pe toti fiii oamenilor. Din locul tronarii
Sale,” privit-a spre toti cei ce locuiesc pimantul» (Ps 32, 13-14). «Nor si
negurd imprejurul Lui, dreptatea si judecata este temelia tronului®® Siu»
(Ps 96, 2). «Domnul impdrateste: s tremure popoarele; sade pe heruvimi:
sd se cutremure pamantul» (Ps 98, 1). «Domnul In cer a gitit scaunul Sau
si impdratia Lui peste toti stapaneste» (Ps 102, 19).

Exemplele de mai sus au in comun cu Ps 2 urmatoarele idei:

— din cer, Domnul ii cerceteazi pe oameni;

— cei rdi, neamurile si paganii uneltesc rdul impotriva celor drepti sau
impotriva poporului Domnului;

— Domnul ii pedepseste pe cei rai si pe vrdjmasi, iar neamurile tremura
inaintea madririi Sale.

Conceptia despre YHWH ca rege ceresc este strdns legatd de credinta ca
cultul si regele sunt garanti ai dreptitii si ordinii divine pe pimant. In perioada
preexilica, aceste credinte si reprezentari sunt afirmate si cultivate la curtea re-
gald si la templul aferent acesteia??. In Ps 2 traditia despre tronarea Domnului in
cer nu este de origine cultici si nici nu e legatd de conceptia sacrald despre rega-
litate. Imaginea din vv. 4-6 este mai degrabd impregnata sapiential?®. Discursul
pare desprins dintr-o corectie didacticd, in care sunt permise si observatii ironice.
Astfel pot fi explicate in scena a doua si trdsaturile antropomorfe si satirice
(YHWH se distreazd pe seama complotului popoarelor, v. 4) cu totul nepotrivite
in mediul gandirii cultice sau in ideologia regalitatiiz.

Sintagma «Cel care troneaza in cer» (v. 4) suna ca un nume divin aflat deja
in uz. Incadrat in pasajul vv. 1-6, acest nume duce cu gandul la existenta unei
conceptii monoteiste deja curente la timpul scrierii psalmului. Desi ideea ci
YHWH isi are tronul in ceruri este intalnitd si in perioada regalitatii, ea devine o
reprezentare generald in perioada postexilicd, dupd cum atesta si folosirea titlu-

% Biblia Sinodali redi aici LXX: «din locasul Sdu, cel gata».

21 Biblia Sinodala: «neamului Lui». Atat TM cit si LXX au «tronul Luiv.

2 Vezi: Martin LEUENBERGER, Konzeption des Konigtums Gottes im Psalter , coll.
Abhandlungen zur Theologie des Alten und Neuen Testament 83, Theologischer Verlag,
Zirich, 2004, p. 48.

2 Joseph LaM, ,Psalm 2 and the Disinheritance of Earthly Rulers. New Light from the Ugaritic
Legal Text RS 94.2168”, in: Vefus Testamentum, 64 (2016), pp. 34-46, propune redarea verbului
bhl din v. 5 cu sensul de ,a dezmosteni”, asa cum e atestat intr-un text legal din Ugarit in
interpretarea lui Lam, YHWH ii exclude pe regii popoarelor de la mostenire in favoarea regelui
din Sion. Pe langa faptul ci aceastd interpretare ignora caracterul sapiential al textului, din prima
scend reiese clar cd regii sunt vasalii regelui din Sion. Iar proclamarea acestuia ca mostenitor (vv.
7-8) a avut loc anterior revoltei (vv. 1-3), dupa cum am discutat mai sus.

2 Rasul lui Dumnezeu mai apare in psalmul didactic Ps 36, 13. Scena aminteste de reactia
Domnului in Fc 11, 5-7, cu observatia cd acolo e vorba de o ironie find, spre deosebire de
reactia emfatica din Ps 2, 4.
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lui yhwh *¢l6hé hassamayim «Domnul, Dumnezeul cerurilor» in epoca persana
(2 Cron 36, 23; Ezd 1, 2; Ne 1, 5; Iona 1, 9.

Filiatia divind a regelui (Ps 2, 7)

O altd idee pe care Israel a impdrtdsit-o cu lumea inconjuratoare a fost
conceperea relatiei dintre Dumnezeu si rege in termenii relatiei ,tata-fiu”. Totusi,
diferentele din varianta israelitd a conceptiei nu trebuie ignorate, dupd cum a
fost de altfel subliniat in cercetdrile asupra acestui subiect®. Regele din Ps 2 isi
legitimeaza statutul sdu aparte in fata popoarelor prin apelul la o hotarare divi-
na, care precizeaza relatia lui Dumnezeu cu el: «Fiul meu esti tu, Eu astizi te-am
nascut?’ (v. 7). Formulari foarte asemdndtoare cu aceasta — de pilda: ,el este
tatdl meu, eu sunt fiul sdu”, sau ,el este cu adevdrat tatdl meu trupesc” — ne
sunt cunoscute din Egiptul antic?, ele fiind rostite de rege in cadrul protocolului
de intronizare.

Este foarte posibil ca declaratia din v. 7 si fi fost, de asemenea, parte a ce-
remoniei de intronizare din lerusalim in perioada preexilicdi. Proclamarea era
probabil rostitd de un profet al curtii, care o facea cunoscuta ca decizie a Dom-
nului §i in numele Lui, astfel incat legitimitatea noului rege apdrea ca izvorata
din voia divina®. Filiatia divind a regelui in Ps 2, 7 este circumscrisa printr-o
informatie temporala: hayyém — «azi». Acest ,azi” trebuie sa se refere la momen-
tul investirii. Fiu al lui Dumnezeu devine regele incepand cu momentul urcarii
sale ceremoniale pe tron. Rezultd de aici cd filiatia divind, respectiv zdmislirea
regelui nu este conceputi fizic sau substantial. In felul acesta ideologia regald
israeliti diferd de cea egipteand. In ideologia egipteand faraonul era conceput
atat fizic cat si mistic de cdtre zeul soare. Odatd cu decesul sdu, faraonul prelua
stdpanirea lumii de dincolo si ajungea si fie identificat cu zeul soare. In mod
consecvent, fiul faraonului se urca pe tron si devenea stapanul lumii de aici si fiu
al zeului soare®.

% In rugiciunea regelui Solomon la sfintirea templului este exprimata clar ideea locuirii lui
Dumnezeu in cer. Textul este scris in limbaj deuteronomist. Rugidciunea a cunoscut o
completare prin care reprezentarea este si mai mult rafinatd teologic, de manierd apofatici:
Cum ar putea Dumnezeu locui pe pdmant, cand nici cerurile cerurilor nu-L pot cuprinde (3 Rg
8, 27). Vezi: Constantin OANCEA, ,,...er selbst wollte im Dunkel wohnen (1 Kén 8, 12)”: Gottes
Wohnen in Jerusalem aus der Perspektive der geschichtlichen Uberlieferungen in Samuelis
und Regum”, in: Sacra Scripta, 13 (2015), 1, pp. 34-56.

% Vezi: H.-J. KRAUS, Psalmen I, p. 153; M. SAUR, Die Konigspalmen..., pp. 32 s.urm.

%" Verbul yld este folosit (rar) si avand ca subiect un barbat, cf. Pr 23, 22. Si aici, verbul nu se
referd la momentul procreatiei, ci la calitatea de tatd a celui ciiruia i s-a nascut un copil.

28 Vezi: H.-J. Kraus, Psalmen I, p. 153.

# Detalii in: Gerhard voN Rap, ,Das juddische Konigsritual”, in: Theologische
Literaturzeitung, 72 (1974) 4, pp. 211-216; H.-). KrRAUS, Psalmen I, pp. 145-146; O. KEEL, Die
Welt..., pp. 234-246.

3 Vezi: Rolf GUNDLACH, ,Konig / Kénigtum (Agypten)”, in: Das wissenschaftliche Bibellexikon
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In Mesopotamia, de asemenea, regele nu era considerat un zeu. Dar rega-
litatea era consideratd aici ca fiind creati de zei pentru oameni®l. Regele era
mandatarul zeilor, reprezentantul lor pe pimant, chemat sd implineasca ordinea
divind in regatul sau. Cand regele se numea pe sine fiul zeilor, denumirea nu
viza o filiatie fizicd, ci legdtura sa speciald cu zeii®2. Pesemne cd la fel au stat
lucrurile si in Israel, astfel incat prin ,nastere” se intelegea un fel de adoptie®,
alegere® sau acceptare ca vasal®. Expresia era menitd s descrie relatia regelui
cu YHWH din perspectivd oficiald. Dar este de presupus ca relatia tata-fiu va fi
avut semnificatii mai profunde pentru oamenii din acea perioadd, dincolo de
descrierea unei functii oficiale; ea n-ar trebui, prin urmare, sa fie privitd prin
modul nostru de intelegere a raporturilor administrative. Misterul acestei ,nas-
teri” invdluie demnitatea si functia regelui.

Ceea ce putem insa afirma este cd, in Ps 2, 7, regele din Sion este descris
drept cel mai apropiat reprezentant al Regelui ceresc, Care este In acelasi timp
rege al lumii. Pe de altd parte, trebuie observat cd Ps 2, 7 este influentat de o
conceptie de origine profetici despre relatia regilor din dinastia davidicd cu
YHWH, asa cum e exprimatd in 2 Rg 7, 12-16 (2 Sam 7, 12-16 [TM]). In acest
text, cunoscut sub numele de ,profetia lui Natan”, dinastiei davidice i se fagadu-
jeste o existentd vesnica. Desi profetia lui Natan ne-a parvenit intr-un cadru
textual care atestd prelucrarea deuteronomistd, continutul profetiei are de buna
seamd la baza o traditie profetica din perioada regalitatii*®. Pe langa fagaduinta
unei dinastii vesnice, profetia proclama si relatia tata-fiu dintre YHWH si rege:
’ani ehyeh-16 IP°ab w*hi’ yihyeh-li I'bén «Eu ii voi fi lui tatd si el imi va fi Mie
fiun (2 Sam 7, 14 [TM]). Nici aici filiatia divind a regelui nu este conceputa fizic.
Regele nu este fiul lui Dumnezeu dupa fiinta sa, ci el devine fiu in baza decretu-
lui Domnului®®. Formularea este tipicd pentru limbajului vechi-testamentar al
legdmantului: intre YHWH si rege ia fiintd o relatie care implicd obligatii specifi-
ce pentru fiecare dintre parti. In acest sens, Ps 2 este apropiat de Ps 89 [TM],
unde legimantul este redat ca decret sau decizie comunicatd de YHWH lui Da-
vid, prin care i se figiduieste o dinastie vesnicad. Alegerea si ungerea lui David

im Internet, <https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/23832/>, 20 oct. 2017.

31 Vezi: M. SAUR, Die Konigspalmen..., p. 32.

%2 Vezi: M. SAUR, Die Kénigspalmen..., pp. 32-33; H.-J. KRAUS, Psalmen I, p. 153.

3 Gerhard voN RaD, ,Das juddische Konigsritual”, p. 209. Impotriva acestei opinii s-a exprimat
Herbert DONNER, ,,Adoption oder Legitimation? Erwdgungen zur Adoption im Alten Testament
auf dem Hintergrund der altorientalischen Rechte”, in: Oriens Antiquus, 8 (1969), pp. 87-119.
Donner afirmd cd nu existd marturii despre existenta institutiei adoptiei in dreptul familiei din
[sraelul Antic.

¥ H.-). KrAuUS, Psalmen I, p. 153.

% 0. KEEL, Die Welt.., p. 224.

% Walter DIETRICH, Thomas NAUMANN, Die Samuelbiicher, coll. Ertrige der Forschung 287,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, Darmstadt, 1995, p. 156.

3 1n ebraic, hyh [e-X poate insemna ,.a fi ca X” sau ,a deveni X".
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(w. 4-5, 21, 29, 37-38) este completatd printr-o afirmatie despre relatia tata-fiu
intre Dumnezeu si rege: «El va striga catre Mine: Tatal Meu esti! Dumnezeul meu
si stanca izbavirii mele! Eu, la randu-Mi, il voi face pe el intai-nascut, Cel mai
inalt dintre regii pimantului» (vv. 27-28).

Psalmul 89 [TM] este cu sigurantd postexilic (cf. vv. 39 s. urm). Atat Ps 2
cit si Ps 89 [TM] reiau, intr-un limbaj specific, o reprezentare a legdmantului in
care sunt asezate laolaltd fagaduinta unei dinastii vesnice si filiatia divind a rege-
lui. Ambii Psalmi reprezintd, in opinia noastrd, o relecture® a profetiei lui Natan
din 2 Sam 7, 14 [TM].

Stapanirea lumii de cdtre regele din Sion (vv. 8-9)

O consecintd a filiatiei divine a regelui este si promisiunea stapanirii sale
asupra intregii lumii. In calitate de fiu, regele are drept de mostenire. YHWH,
adevdratul rege al lumii, ii acordd fiului Sau autoritatea si puterea de a domina
popoarele. Scenariul Ps 2 pleacd de la premisa cd regele din Sion este stipanul
lumii. Popoarele pamantului ii sunt supuse. O astfel de afirmatia apare in epoca
preexilicd in psalmi ai Sionului si in psalmi care 1l preasldvesc pe Dumnezeu ca
rege (45 si 47; 23, 46 si 92). In acesti psalmi este exprimatd increderea profunda
in grija pe care Domnul o poartd lerusalimului, regelui Sau si poporul Sau.

Dar stdpanirea regelui din Sion este infatisatd in Ps 2 ca o guvernare care
se impune prin fortd, chiar prin violentd. Actiuni precum ,lovirea cu toiagul de
fier” si ,zdrobirea popoarelor asemenea unor vase de lut” amintesc de discursul
oficial al regilor Asiriei si descriu felul cum tratau asirienii popoarelor cucerite si
subjugate™. Privit istoric, scenariul stapanirii mondiale a regelui din Sion, asa
cum apare postulat in Ps 2, 8, nu corespunde realitétii, pentru ca lerusalimul nu
a jucat niciodata un astfel de rol in epoca regalitatii. In aceasta conceptie se
exprimd mai degraba propaganda marilor imperii ale lumii antice si politica lor
de subjugare, pe care Israel a fost resimtit-o in mod tragic incepand cu Asiria si
pand la Imperiul roman. Daci aici este proclamatd dominatia mondiala a regelui
davidic, atunci de bunad seamd ea reprezintd o doleantd, o asteptare pe care
psalmistul o are din perspectiva relatiei deosebite a regelui cu YHWH, o speranta
care nu are neapdrat un temei in evenimentele prezentului‘®.

Adorarea Domnului de cdtre popoare (vv. 10-12)

In ultima scend a Ps 2 este preluati mai intai tot o traditie profetica. Des-
pre un timp in care popoarele se vor indrepta spre Domnul si vor porni in pele-
rinaj spre lerusalim — devenit centrul spiritual al lumii — vorbesc mai multe texte

3 Relecturd (fr.). Termenul desemneazd un proces prin care un text existent Jcreste”, adicd
primeste sensuri noi, pentru cé este adaptat de scriitori unor situatii noi.

¥ Cf. E. ZENGER, F.-L. HOSSFELD, Die Psalmen I.., p. 54.

40 M. SAUR, Die Kénigspalmen..., p. 35.
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profetice (Mih 4, 1-4; Is 2, 2-5; 60). Natiunile si regatele care nu vor sluji Dom-
nului vor fi nimicite (Is 60, 12). Dumnezeu Insusi a deschis posibilitatea ca pa-
ganii s Ti slujeascd (Is 56, 3-8; 66, 18-20). Aceste profetii de mantuire referitoare
la lerusalim au ca punct de referinta revenirea din exilul babilonian si rezidirea
templului. Insd chiar si anterior acestei perioade, in timpul exilului babilonian,
Deutero-Isaia anunta un timp al méntuirii pentru intreaga lume, precum si cd
aceia care, oarecind, erau impotriva Domnului, Il vor recunoaste ca singurul si
adevdratul Dumnezeu (Is 42, 10-12; 45, 14).

Ultima scend a Ps 2 este influentatd si de traditia sapientiald, cum atesta
terminologia din vv. 10-12: sk/ hif. (,,a intelege”), ysr nif. (,a primi instruire”)*!, °bd
derek (,a pieri pe cale”, ,a fi pe calea spre pieire”*?). ,Slujirea Domnului cu frica”
(v. 11) este principiul de baza al traditiei sapientiale (P/d 1, 7). Motivul pelerinaju-
lui popoarelor care vin la lerusalim s Il adore pe Domnul este ulterior intalnit si
in literatura sapientiald inter-testamentara (7Tob 13, 13-14; Ps Sol 17, 31-34).

Traditia din spatele Psalmului 2 si geneza psalmului

Consideratiile referitoare la lumea conceptuald a psalmului relevd faptul
cd in Ps 2 sunt preluate traditii din timpul regalitatii si reinterpretate intr-un
context istoric nou, in perioada care a urmat exilului babilonian. Ps 2 este, asa-
dar, un psalm postexilic, scris in stilul psalmilor regali, mai precis al psalmilor de
intronizare din perioada preexilica*.

O data precisa a compunerii psalmului este mai greu de stabilit, intrucat
lipsesc indicii istorice directe. Insd in fundalul celor patru scene ale compozitiei
se poate distinge preocuparea vorbitorului — si, de bund seama, a celor care il
ascultd — pentru relatia lui Israel cu celelalte popoare. Un context potrivit pentru
aceasta problematicd l-a putut constitui perioada stapanirii persane. Nu poate fi
exclusd nici perioada ptolemeilor sau cea a seleucizilor. Cértile Macabeilor des-
criu aceste perioade ca fiind marcate de tulburari si de conflicte militare*, iar
aceasta si este atmosfera primei scene din Ps 2. Dacd admitem cd redactarea
Psaltirii s-a incheiat in jurul anului 200 1.Hr.*%, atunci putem stabili un terminus
ante quem al compunerii Ps 2. In opinia noastrd, psalmul s-a ndscut in Iudeea,
in perioada stdpanirii ptolemeilor, cand contrastul dintre specificul iudaismului si
felul diferit de a fi al celorlalte popoare a cunoscut o acutizare, ca urmare a ten-
dintei de globalizare si a caracterului supra-cultural al elenismului.

** Ambii termeni apar in Pr 1, 3 in legiturd cu dobdndirea intelepciunii.

‘2 Cf. Ps 1, 6. Psalmul apartine genului sapiential.

43 Alfons DEISSLER, ,Die Stellung von Psalm 2 im Psalter”, in: J. SCHREINER (Hg.), Beitrdge zur
Psalmenforschung..., p. 60.

“ Friedrich DIEDRICH, ,Psalm 2. Uberlegungen zur Endgestalt des Psalms”, in: J. SCHREINER
(Hg.), Beitrige zur Psalmenforschung..., pp. 55-57.

5 E. ZENCGER, F.-L. HOSSFELD, Die Psalmen I.., pp. 8-9.
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Ps 2 apare astfel intr-o vreme cand statul [uda era de mult desfiintat, iar
in lerusalim nu domnea un rege din dinastia davidics. In schimb, exista speranta
cd se apropie vremurile eshatologice, in care Domnul Insus,)i se va descoperi ca
Rege in lerusalim si peste lumea intreagd, iar imparatia Sa va ddinui vesnic (Is
52, 7, Mih 4, 7; Iez 43, 7-9; Zah 14, 9). Cu toate acestea, sperantele de restaura-
re a dinastiei davidice nu au fost complet date uitdrii, ci dimpotriva, chiar au
animat iudaismul, dacd avem in vedere textele profetice despre viitorul davidid
(Is 11, 1; Ier 23, 5; 30, 9; 33, 15; Iez 37, 24; Zah 3, 8). Devine evident astfel ca
cele doud conceptii existente — impdratia lui Dumnezeu si impdratia davidica in
Sion — nu au fost considerate, in principiu, incompatibile.

Pentru autorul Ps 2, regele din Sion este un personaj viitor, care va veni
atunci cand impdaratia universald a lui Dumnezeu se va face cunoscutd lumii®.
Experiente negative actuale ale iudaismului cu alte popoare sunt proiectate de
autor in acest viitor mult asteptat. Unsul Domnului, Mesia, este pentru autorul
psalmului regele eshatologic instalat de Dumnezeu, caruia toate popoarele i vor
fi supuse. Scenariul rdzvrétirii popoarelor impotriva Domnului si a unsului Sau
este rezervat tot pentru aceste vremuri asteptate de Israel. Desigur, imparatia lui
Dumnezeu este invulnerabild si invincibild; doar popoarele isi inchipuie contrari-
ul. Regele mesianic va fi oricand capabil sa zdrobeasca popoarele.

Autorul psalmului deschide insa o perspectivd noua in relatia dintre Israel si
popoare. Nu puterea impusa prin violentd va fi rdspunsul lui Mesia in viitor. Prelu-
and traditii din profetiile despre mantuire si din principiile sapientiale despre viata
umand, autorul propune o alternativa la violenta. Popoarele pot accepta inchina-
rea lui Dumnezeu si invatdtura lui Dumnezeu (Tora) — pilonii fundamentali ai
existentei lui Israel dupd exil. Popoarele sunt chemate sd se aldture lui Israel, si
invete frica de Domnul, sa-L recunoascd ca Dumnezeu si sd [ se supuna. Este sin-
gura alternativd rezonabild pentru a scdpa de mania Domnului si de pieire.

Concluzii

Traditia reprezintd un tezaur indispensabil si pentru autorii Sfintei Scrip-
turi. Felul in care vechii israeliti percepeau lumea, conceptele, credintele si prin-
cipiile lor de viatd — toate acestea au constituit matricea spirituala si materiile
prime care au stat la baza scrierilor biblice. In cazul Ps 2, am putut constata cum
traditii mai vechi sunt reluate In alt context istoric, in epoca postexilica, si rein-
terpretate intr-un mod care descopera lucrarea noua a lui Dumnezeu. Imaginile
din trecut sunt proiectate in viitorul eshatologic, cAind Dumnezeu va fi recunos-
cut ca Rege universal, iar regele din lerusalim va stipéni peste popoarele lumii.
In aceasti viziune, popoarele nu sunt aprioric pedepsite pentru dusmania istori-

% Ernst Joachim WASCHKE, ,Messias (AT)", in: Das wissenschaftliche Bibellexikon im
Internet, <https://www.bibelwissenschaft.de/stichwort/27061/>, 20 oct. 2017, este de parere
cd niciunul dintre psalmii regali nu se referi la un rege viitor. Afirmatia mi se pare
insustenabild in cazul Ps 2 si 89.
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ca fatd de poporul Domnului, ci primesc sansa de a se alipi lui Israel, slujind
Domnului si addpandu-se din Tora ca izvor al vietii.

Utilizarea traditiilor de cdtre autorul psalmului atestd rolul insemnat pe care
traditia il joaca in Sfanta Scripturd, in general. Traditia apare ca un organism viu si
mereu adaptabil, ca un fenomen dinamic in Scripturd, prin care cuvintele lui Dum-
nezeu sunt acomodate conditiilor de existentd ale fiecirei generatii.

Fiecare dintre conceptii — asediul si revolta popoarelor, Dumnezeu ca re-
ge ceresc, filiatia divina a regelui, stdpanirea universald a regelui din Sion, ado-
rarea popoarelor — are rolul si contributia ei la imaginea finald a psalmului.
Aceste traditii se regasesc in proportie diferitd in istoria receptiei psalmului. Era
de asteptat ca unele dintre ele si fi jucat un rol mai insemnat decat altele. In
judaismul din epoca Noului Testament au fost receptate mai mult conceptiile
despre asediul popoarelor si stipanirea universald a regelui din Sion’. In exege-
za crestind, conceptia despre filiatia divind a regelui mesianic a suscitat principa-
lul interes, dacd avem in vedere cd afirmatia «Fiul Meu esti Tu, Eu astazi Te-am
ndscut» are un potential major ca afirmatie histologica*®. O cercetare amanuntitd
a receptdrii traditiilor din Ps 2 ar merita, fara indoiald, interesul si efortul unor
abordari separate in teologia romaneasca.

Summary: Tradition in the Holy Scripture. Considerations on the
conceptual framework and the genesis of Psalm 2

In this study, attention is drawn on the importance of the Holy Scripture’s traditi-
on as subject of biblical exegesis. Considering the importance given to tradition as a
concept in Orthodox theology, the investigation of the Holy Scripture's traditions emer-
ges as a justified and necessary exegetical approach in current Orthodox biblical theolo-
gy. This study looks at the conceptual and spiritual universe within which Ps 2 was crea-
ted. It discusses the origins of the concepts and the place where these were cultivated
and preserved, and whether these representations and motifs are found elsewhere in the
Old Testament. Another crucial issue is whether traditions underwent any change when
included in Ps 2. The author’s intention in making use of traditions is also discussed in
the study. Reference to the Psalms is made in accordance with the numerical system of
the Septuagint, except for the places where the Masoretic Text [MT] is mentioned as
source. On the whole, Ps 2 is a carefully constructed composition, which includes four
scenes: [: v, 1-3; II: vv. 4-6; III: vv. 7-9; IV: vv. 10-12. The middle scenes (II and III) des-
cribe the special relationship between YHWH (the heavenly king) and His anointed (the
earthly king). The extreme scenes (I and IV) look at the behaviour of the peoples / kings

7 Vezi C. OANCEA, ,Psalm 2...”, pp. 175-177.

*® Detalii in: D. KaMakis, ,Der zweite Psalm...”, pp. 325-337; Daniel VIGNE, Le baptéme de
Jésus dans la tradition judéo-chrétienne, ). Gabalda, Paris, 1922, pp. 21-24, 120-130; Everett
FERGUSON, Baptism in the Early Church. History, Theology and Liturgy in the First Five
Centuries, Eerdmans, Grand Rapids, 2009, pp. 101-102, 118-120.
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of the earth: their initial attempt at rebellion, and the final invitation, addressed to them,
to obey YHWH.

The siege of the peoples and the rebellion of nations (vv. 1-3). Ps 2 begins by ex-
posing the hostile attitude of the gentiles towards Jerusalem. The siege of the gentiles
against Jerusalem is a tradition anchored in the prophetic milieus of ancient Israel. Ora-
cles against foreign nations — usually against individual peoples — are found in the books
of the Major and Minor Prophets. The discourse of Ps 2 is not directed against one pe-
ople or a group of peoples, but against ,,peoples” in general. Such oracles against peoples
are not absent in pre-exilic time (cf. Ps 46, 5-7 and especially 47, 4-7) but are representa-
tive of the exile or post-exilic period. Common features with Ps 2 can be identified in: Isa
8, 9-10; Isa 17, 12-14; Mic 4, 11-13; Zech 12, 2-4 and Ps 89, 20-30 [MT]. Ps 2 differs
from the tradition of the invasion of the peoples by the fact that here the peoples do not
intend to siege Jerusalem, but to free themselves from the dominion of Jerusalem. The
text reflects an imaginary scenario in which all peoples are vassals to the king of Judah
and rebel against Jerusalem (M. Saur). The idea that the future would bring about the
rule of Jerusalem over the whole world became an essential element in the eschatological
expectations of the post-exilic period. Thus, Ps 2 presents a resumption of pre-exilic
prophetic traditions and of royal court propaganda in a changed historical context.

The Heavenly King (vv. 4-6). YHWH’s worship as Lord of the heavenly court
(yhwh seba’ot) is attested in Judah and Israel during the pre-exilic period, in prophetic
traditions (3 Kings 22, 19). In Jerusalem, this religious representation could have existed
along with the belief that the Lord is present in the Temple (cf. Isa 6). The concept of
YHWH as a Heavenly King is closely related to the belief that God's worship and the king
are guarantors of righteousness and divine order on earth (Ps 10, 4; 32, 13-14; 96, 2; 98,
1; 102, 19). In the pre-exilic period, these beliefs and representations are affirmed and
cultivated at the royal court and its temple. In Ps 2, the tradition of Lord’s governance
has sapiential origins. The discourse is didactic, including ironic observations. Thus, the
anthropomorphic and satirical features can be explained (YHWH is laughing at the pe-
ople’s plot, v. 4), since one would not expect to encounter irony in the cultic environment
or when discussing the royal ideology (cf. Ps 36, 12-13). «<He who sits in the heavens» (v.
4) sounds like a divine name already in use. In the context of vv. 1-6, this name implies a
monotheistic conception that was already accepted and used at the time when this psalm
was written. Although the idea that YHWH has His throne in the heavens is also encoun-
tered during the period of the state, it becomes a general representation in the post-exilic
period, as shown by the use of the title «whwh ’elohé hassamayim (Lord, God of Hea-
ven)» in the Persian era (2 Chr 36, 23; Ezra 1, 2; Neh 1, 5; Jon 1, 9).

The Divine Filiation of the King (v. 7). The king of Ps 2 legitimizes his particular
status before the nations by appealing to a divine decision, which states God’s relati-
onship with him: «You are my son; today I have begotten you» (v. 7). When the verb yld is
used having a male as subject, the action does not indicate the moment of procreation,
but the fatherhood of the one to whom a child was born (cf. Prov 23, 22). This ,be-
getting” was possibly regarded as a kind of adoption (G. von Rad), election (H.-J. Kraus)
or acceptance as vassal (0. Keel). The phrase was meant to describe the king’s relati-
onship with YHWH from an official perspective. But it is likely that the father-son relati-
onship had deeper connotations. In Ps 2, the king of Zion is described as the closest
representative of the Heavenly King, who is at the same time the king of the world. Ps 2,
7 is influenced by a prophetic tradition on the relationship of the kings of the Davidic
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dynasty with YHWH: «’ni ’ehyeh-16 le’ab weh@’ yihyeh-Ii lebén (I will be a father to him
and he shall be a son to me)» (2 Sam 7, 12-16). The king is not the son of God as a
physical being, but he becomes a son (hyh lebén) under the decree of the Lord. The
wording is typical of the Old Testament covenant language. In this sense, Ps 2 is close to
Ps 89 [MT], where the covenant is reproduced as a decision communicated by YHWH to
David, whereby David is promised an everlasting dynasty: «He shall cry to me, ,You are
my Father, my God, and the Rock of my salvation!”. I will make him the firstborn, the
highest of the kings of the earth» (vv. 27-28). Both Ps 2 and Ps 89 [MT] resume, in a
specific language, a representation of the covenant in which the promise of a universal
dominion and the divine filiation of the king are placed together. Both Psalms are a
rereading of Nathan’s prophecy (2 Sam 7, 14).

The worldwide dominion of the king of Zion (vv. 8-9). The scenario of Ps 2 is ba-
sed on the premise that the king of Zion rules the world. The foreign peoples are subject
to him. Such a statement appears in the pre-exilic epoch in Psalms of Zion and in Psalms
that glorify God as king (Ps 45 and 47; 23, 46 and 92). But the dominion of the king of
Zion is depicted in Ps 2 as imposed by force, even by violence. Actions such as «striking
peoples with the iron rod» and «crushing them to pieces like a potter’s vessel» recall the
official discourse of the Assyrian kings describing how they treated the conquered and
subjugated peoples (E. Zenger and L. Hossfeld). It is rather an expression of the propa-
ganda of the great empires and their policy of subjugation, which Israel tragically experi-
enced, starting with the Assyrian and ending with the Roman Empire. If the worldwide
dominion of the davidic king is proclaimed here, then it is obviously a wish. This expecta-
tion on the part of the psalmist is based on the king’s special relationship with YHWH
and is not necessarily based on contemporary events (M. Saur).

The Lord’s Worship by Peoples (vv. 10-12). In the last scene of Ps 2, a prophetic
tradition is reiterated. It refers to a time when the peoples will go on pilgrimage to Jeru-
salem to worship the Lord (Mic 4, 1-4; Isa 2, 2-5; 42, 10-12; 45, 14; 56, 3-8; 60; 66, 18-
20). The sapiential influence in Ps 2 is attested by the terminology in vv. 10-12: $kl hif.
(,to understand”), ysr nif. (,to receive instruction”) — both terms appear in Ps 1, 3 in
connection with the acquisition of wisdom — °bd derek (,,to perish on the path”, ,to be on
the way to perdition”, cf. Ps 1, 6). «Serving the Lord with Fear» (v. 11) is the basic princi-
ple of the sapiential tradition (Prov 1, 7). The pilgrimage of nations to Jerusalem to adore
the Lord was also a motif in the inter-testamentary sapiential literature (Tob 13, 13-14;
Ps Sol 17, 31-34).

In Ps 2, traditions from pre-exilic Israel and Judah are taken over and reinterpreted
in a new historical context, during the Ptolemaic domination (F. Diedrich), when the con-
trast between Judaism and the other peoples’ different ways became more acute as a result
of the tendency of globalization and the over-cultural character of Hellenism. For the
author of Ps 2, the Messiah is the eschatological king who will be installed by God and to
whom all nations will be subjected. The author of the psalm, however, opens a new perspec-
tive on the relationship between Israel and nations. The imperfect of rd‘a“ (,to break”) in v.
8 can describe a future fact («you will break them with a rod of iron») or a future possibility
(«you might break them with a rod of iron»). Messiah’s response in the future is not neces-
sarily related to the idea of dominance imposed by violence. Taking over some traditions
from prophecies of salvation and sapiential principles, the author proposes an alternative to
violence. Peoples can accept the act of worshipping the Lord (wv. 11-12). It is the only
reasonable alternative to escape the Lord’s wrath and destruction.
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Pdrintelui Constantin Coman, ca rdspuns
la provocarea de asumare teologicd a cercetdrii.

Abstract

This paper analyzes the concepts of sin and repentance, as they appear in the
Book of Psalms. The two notions are key elements in the anthropology of the Old Testa-
ment, and the Book of Psalms provides suitable material for studying the way in which
man relates to sin. Whether he declares himself innocent or is aware of his sinful state,
man appeals to God, the only one able to deliver him from the power of sin.

Materialul de fatd urmareste conceptele de pdcat si pocdintd in cartea
Psalmilor, incercand o asezare pe categorii a textelor psalmice din punct de
vedere istoric, precum si oferirea premiselor pentru o sinteza teologica. Se folo-
seste cercetarea istoricd, pentru cd este important a intelege dezvoltarea ideilor
de-a lungul timpului, asa cum o atestd istoria redactarilor succesive ale psalmi-
lor. Cea mai importantd rdmane insd evaluarea teologica, intrucat, pentru spiri-
tualitatea rasariteana, Psaltirea este o carte de cipatai, atat in cultul public, cat
si in manifestdrile de evlavie personald. De aceea, studierea cartii Psalmilor tre-
buie sd constituie un aspect crucial pentru teologia ortodoxa.

Se cuvine facuta o precizare metodologica. Desi consider ca metoda istoricd
este profund diferita de cercetarea teologicd patristicd si ar trebui ca cele doua
abordari sa fie prezentate separat, totusi am inclus si unele interpretari patristice
pentru partea teologicd, acolo unde erau tratate un anumit text sau o anumitd
tema. Am lucrat pe textele critice ebraic si grec ale cartii Psalmilor!. Ar fi fost utild

" Le multumesc colegilor si prietenilor Adrian Marinescu, Cristinel latan, Emanuel Contac,
precum si bibliotecarilor de la Facultatea de Teologie Protestantd din Sibiu, pentru accesul la
unele resurse bibliografice.

' Karl ELLIGER, Wilhelm RUDOLPH (eds.), Biblia Hebraica Stutigariensia, editio quinta
emendata opera A. Schenker, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 1997. Fasciculele aparute
din Biblia Hebraica Quinta inca nu cuprind cartea Psalmilor. Alfred RAHLFS, Robert HANHART
(eds.), Septuaginta, editio altera, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2007.
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si o extindere a cercetdrii pe textul siriac si pe cel latin?, dar nddajduiesc ca acest
lucru sa se realizeze intr-un proiect mai amplu dedicat Psalmilor. Pentru traduce-
re, m-am indreptat, in primul rind, spre cea oferitd in Biblia Sinodald romaneasca.
Acolo unde ea nu corespunde originalului ebraic sau grec, am corectat-o tacit.
Citarea Scripturii se va face dupd textul critic ebraic, dar se va adauga in paranteze
drepte si referinta din Biblia Sinodald actuald (2015), in primul rand in cazul
Psalmilor, dar si a altor texte care prezintd diferente de numerotare.

Trebuie oferite citeva lamuriri despre diferenta intre numerotdrile verse-
telor Psalmilor. Biblia Sinodala actuald a mostenit anumite probleme in privinta
cartii Psalmilor de la sursa greacd, Biblia de la Frankfurt din 1597, care a stat la
baza traducerii Vechiului Testament de catre Nicolae Milescu Spatarul si a Bibli-
ei de la Bucuresti din 1688. Din pacate, titlurile Psalmilor sunt lasate in afara
numerotdrii, situatie prezenta nu numai in Biblia de la Bucuresti (1688) si cea de
la Blaj (1795), ci si in prima Biblie Sinodald din 1914. Din aceasta pricina, pro-
babil fiind la un moment dat confundate cu titlurile editorilor (prezente incepand
cu Biblia de la Blaj), titlurile Psalmilor ajung pur si simplu s fie suprimate, mai
intdi in Biblia Sinodald din 1936, iar apoi succesiv in editiile din 1944, 1968,
1977, 1982 si 1988, pana in prezent. Ofer un singur exemplu, cred, edificator,
cules chiar din cadrul psalmilor despre pocdintd, anume inceputul Psalmului 50:

— Biblia de la Frankfurt (1597): «Eig 10 télog, YoAudg 1 AdPLS. &v 1d
eloe@elv wpodg avtov Nabav Tov mpogntny, fivika elofil0e mEoOG
Bnpoafet, tiv yuvoika Ovplov. N'. 1. "EAéncov pe 6 8edg, katd to
uéya #hedc oov’. Dupd cum se poate observa, titlul psalmului nu este
numerotat, versetul 1 incepand abia la «Miluieste-ma, Dumnezeule...».

— Septuaginta in traducerea lui Milescu Spatarul: «La savirsit. Psalmu lui
David, cind au intrat cdtrd ins Nathan prorocul, cind intrd catrd Virsavee,
muierea lui Uriu, 50. 1. Miluéste-md, Dumnedzdu, dupd mare mila ta»’.
Tmpirtirea pe versete o copiaza pe cea din Biblia de la Frankfurt.

- Biblia de la Bucuresti (1688): «L. La savarsit, psalmu lui David, cind au
intrat citrd dinsul Nathan prorocul, cind intrd catrd Virsavie, muiarea lui
Urie. 1. Miluiaste-md, Doamne, dupd mare mila Ta»®. Cu foarte mici

% The Old Testament in Syriac according to the Peshitta version, part Il fasc. 3: The Book of
Psalms, Brill, Leiden, 1980; Robert WEBER, Roger GRYSON (eds.), Biblia sacra iuxta Vulgatam
versionem, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 32007. in cazul Psalmilor, Vulgata prezinta
doud variante: o traducere dupd textul ebraic (fuxta Hebraicum sau Psalterium iuxta
Hebraeos) si alta dupad Septuaginta (iuxta Septuaginta sau Psalterium Gallicanum).

* Tijc Geiag Toagiis, medawds Sndadi kai véag Swabrkng dravia Divinae Scripturae,
nempe veleris ac novi testamenti, omnia, Andreae Wecheli haeredes, Francofurti, 1597, p.
495 <http://mdz-nbn-resolving.de/urn:nbn:de:bvb:12-bsh10196294-2> 20 ian. 2016.

! Vechiul Testament - Septuaginta. Versiunea lui Nicolae Spdtarul Milescu (Ms. 45 de la
Biblioteca Filialei din Cluj a Academiei Romane), coord. Eugen Munteanu, Ed. Universitatii
»Alexandru loan Cuza”, lasi, 2016, p. 463.

5 Biblia adecd Dumnezeiasca Scripturd a Vechiului si Noului Testament, tipdritd intdia oard
la 1688 in timpul lui Serban Voda Cantacuzino, domnitorul Tdrii Romanesti, si cu osardia
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deosebiri, acelasi text si numerotare ca in Septuaginta lui Milescu si in
Biblia de la Frankfurt.

— Biblia de la Blaj (1795): «Psalm 50. Sd roagd ca intorcindu-i-sd lui
Duhul Sfant, s@ se curdtascd de uciderea lui Urie si de preacurviia cu
Virsaveia. Nu pentru jertvele lui Moisi, ci pentru Hristos, Cel ce va sd
zideascd besearica, a Cdruia jertvd dreptdtii va fi placutd. Intru sfarsit.
Psalmul lui David, cand au intrat la dansul Natan, prorocul, cand intrase el
la Virsaveia, muiarea lui Urie. 1. Miluiaste-md, Dumnezeule, dupd mare
mila Ta»®. Este prezent la inceput si un rezumat editorial (redat aici in
italice). Se continuad traditia de numerotare.

— Biblia Sinodala 1914: «Intru sfarsit. Psalmul lui David, 50. Cand a intrat
la dansul Natan prorocul dupdce intrase el la Virsavia muierea lui Urie. 1.
Miluieste-md Dumnezeule dupd mare mila ta»".

- Biblia Sinodald 1936: «Psalmul 50. Al lui David. 1. Miluieste-m4,
Dumnezeule, dupd mare mila ta..»®. Aceastd editie introduce o mare
problema in textul biblic al psalmilor, supriménd titlurile originale.

— Biblia Sinodald 2015: «Psalmul 50. Al lui David. 1. Miluieste-ma,
Dumnezeule, dupa mare mila Ta». Se constatd suprimarea titlului original,
aflat atat in ebraica, cét si in greacd, din care ramane doar ca titlu editorial
»al lui David”®. De observat cd modul de formatare a titlului editorial nu se
deosebeste de alte titluri editoriale care nu fac parte din textul original
biblic (de pild4, la inceputul capitolelor din alte carti biblice).

— Psaltirea, carte de cult: «Psalmul 50. Mai marelui cantaretilor; un psalm
al lui David, cand a venit profetul Natan, ca sa-l mustre pentru femeia lui
Urie. 1. Miluieste-md, Dumnezeule, dupa mare mila Ta»".

De precizat cd aceastd anomalie se prezinta doar in Biblia Sinodald roma-
neasca. Biblia Sinodald Rusi (1876)!! si traducerea in neogreaca (1997)'2 nume-

logofatului Constantin Brancoveanu, coord. I.C. Chitimia, Tipografia Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1988, p. 397.

® Biblia de la Blaj, 1795, editie jubiliard, ed. coord. loan Chindris, Tipografia Vaticana, Roma,
2000, p. 479.

" Biblia adicd dumnezeeasca Scripturd a Legii vechi si a celei noud, tipdritd in zilele
Majestatii Sale Carol I, regele Romaniei in al 49 an de slavitd domnie, editia Sfantului Sinod,
Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti, 1914, p. 710.

8 Sfanta Scripturd tradusd dupd textul grecesc al Septuagintei confruntat cu cel ebraic, in
vremea domniei sale Carol II, regele romanilor, din indemnul si cu purtarea de griji a Inalt
Prea Sfintitului Dr. Miron Cristea, patriarhul Romaniei, cu aprobarea Sfantului Sinod,
Tipografia cartilor bisericesti, Bucuresti, 1936, p. 618.

® Biblia sau Sfanta Scripturd, tiparitdi cu binecuvintarea Preafericitului Pdrinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, cu aprobarea Sfantului Sinod, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2015.

" Psaltirea, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, Bucuresti, 2016.

" Bibliya. Knigi svyascennogo pisaniya vethogo i novogo zaveta, lzdanie Moskovskoy
Patriarhii, Moskva, 1988, p. 555.

¥ H Ay Tpapy (lodad kar Kawvif Awabricn), Metdgpoon and ta mpwtoTumd
ketpeva, EAAnvier) BuBitkr Etatpla, ABrva, 1997, p. 831.
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roteazi separat aceste titluri ale psalmilor (in cazul Psalmului 50, titlul mentio-
nat ocupd primele 2 versete, iar textul psalmului propriu-zis incepe la v. 3). Nici
textul Septuagintei editat de Aposfoliki Diakonia®™ nu prezintd vreo abatere de
la numerotarea versetelor Psalmilor. Asadar, aceastd numerotare problematicd
ramdne caracteristicd editiilor romanesti.

Exprimarea nevinovatiei

In spiritualitatea Psaltirii se intalneste o dubld pozitionare morald a psal-
mistului. Pe de o parte, acesta isi declard nevinovitia, iar pe de altd parte, se con-
siderd pacdtos si cere iertare de la Dumnezeu. Cele doua abordari sunt total diferi-
te si pot influenta in mod diferit insasi receptarea psalmilor in contextul actual.
Unii cercetitori le considera deopotrivd de vechi'4, dar probabil cd textele in care
se declard nevinovatia sunt de fapt mai vechi si apartin in special sferei cultului.

Declararea nevinovatiei nu trebuie sd surprinda, pentru ca reprezinta po-
zitionarea obisnuitd a credinciosului in religiile antice. Ea se intalneste cu preca-
dere in cultura egipteand, aparand, de pildd, in Carfea morfilor, ale cirei ruga-
ciuni sau imne provin din Textele sarcofagelor (axate pe figura orantului, prove-
nit in special din clasa aristocrata), care, la rdndul lor, isi au originea in Textele
piramidelor (axate pe figura faraonului). Cartea mortilor a insemnat, practic, o
democratizare a parcursului de dupa moarte a sufletului; nu numai faraonul si
membrii aristocratiei isi defineau viata de dupa moarte, ci si oamenii obisnuiti
erau insotiti de acest ghid post-morfem. Este interesant ca orantul se justificd, se
prezintd pe sine ca model de dreptate, pentru cd niddjduieste sa primeasca la
judecata sufletului un rdspuns favorabil. Astfel, orantul face o confesiune negati-
va amdnuntitd, introdusd prin: «Nu am pdcatuit impotriva nimanui» si incheiatd
cu concluzia: «Sunt pur», repetata de patru ori (Cartea mortilor, 125A)%.

Asa cum am precizat, probabil ca, si in Israelul antic, cea mai veche prac-
tica era declararea nevinovatiei. Nu se intalneste ca in Egipt o declarare a nevi-
novdtiei in contextul judecatii sufletului dupa moarte, ci in spatiu cultic. Partici-
parea la ritualurile dintr-un sanctuar presupunea o intalnire cu divinitatea si, de
aceea, li se cerea credinciosilor sd isi pastreze puritatea. Starea de curatie cu-
prindea atat aspecte fizice, precum abtinerea de la contacte sexuale si spilarea
hainelor (I Sam 21, 5-6 [1 Rg 21, 4-5]; I5 19, 10, 14-15), cét si curatie morala,

B H Hadawd AwaBricn catd tovs Efdourfkova, Amootohuer Alakovia, ABrva, 2011.

" Mark J. BoDA, A Severe Mercy: Sin and Iis Remedy in the Old Testament, coll. Siphrut.
Literature and Theology of the Hebrew Scriptures 1, Eisenbrauns, Winona Lake, 2009, p. 405.
' The Book of the Dead or Going Forth by Day: Ideas of the Ancient Egyptians Concerning
the Hereafter as Expressed in Their Own Terms, transl. by Thomas George Allen, prepared
for publication by Elizabeth Blaisdell Hauser, coll. Studies in Ancient Oriental Civilization 37,
University of Chicago Press, Chicago, 1974, p. 97; Thomas George ALLEN (ed.), The Egyptian
Book of the Dead: Documents in the Oriental Institute Museum at the University of Chicago,
coll. Oriental Institute Publications 82, University of Chicago Press, Chicago, 1960, p. 196.
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aceasta din urmad fiind probabil chestionata de cdtre un preot paznic al portii
sanctuarului. In 7 Par 23, 19 se mentioneazi ci preotul lehoiada «a asezat por-
tari la portile templului Domnului, ca s nu poatd intra cel ce este necurat prin
vreo faptd». Un alt text psalmic pdstreazd chiar dialogul dintre preotul paznic al
portii si credincios: «[Credinciosul:] ,Deschideti-mi mie portile dreptatii, intrand
in ele voi lauda pe Domnul”. [Preotul:] ,Aceasta este poarta Domnului, dreptii
vor intra prin ea”» (Ps 118, 19-20 [117, 19-20]).

Aceasta liturghie a intrdrii®® sau liturghie a Torei'’, cum a fost numita de
cercetatorii biblici, este reflectatd in trei texte din Vechiul Testament: Ps 15 [14];
24, 3-5 [23, 3-5] si Is 33, 14-16, toate pastrand formule de declarare a nevinova-
tiei’s. Cel mai vechi este probabil textul din Ps 24, 3-5, pentru ca se prezinta cel
mai simpluy, fiind formulat la persoana a IIl-a referitor la Domnul. Psalmul 15
[14] este o liturghie a intrarii care prezintd influente sapientiale!®, fiind formulat
ca o rugaciune adresata la persoana a II-a lui Dumnezeu: «Doamne, cine va locui
in locasul Tdu si cine se va sdldslui in muntele cel sfant al Tau? Cel ce umbia fara
prihand si face dreptate, cel ce are adevarul in inima sa, cel ce n-a viclenit cu
limba, nici n-a facut rdu impotriva vecinului sdu si ocara n-a rostit impotriva
aproapelui sau» (Ps 15, 1-3 [14, 1-3]).

Inruditi cu acesti psalmi de tipul liturghie a intrdrii in templu sunt si alte
cateva texte psalmice care tematizeazd aceeasi puritate cultica. De pildd, Psalmul
5 contureaza la inceput profilul celor pacatosi, care nu pot sta inaintea Domnu-
lui, dar apoi psalmistul se prezintd pe sine in antiteza, drept cel care poate intra
in casa Domnului (Ps 5, 8 [5, 7)), sugerand cd se considerd merituos. De altfel, in
Liturghia bizantina, aceastd marturisire este utilizatd ca rugdciune a preotului la
intrarea in biserica®. Sau, in Psalmul 26 [25], orantul, fiind constient de aceasta
cerintd morald, se prezintd pe sine ca pregatit pentru intrarea in sanctuar:

1 Hermann GUNKEL, The Psalms: A Form-Critical Introduction, transl. by Thomas M. Holmer,
coll. Biblical Series 19, Fotress Press, Philadelphia, 21969, p. 22; Peter C. CRAIGIE, Marvin E.
TaTE, Psalms 1-50, coll. Word Biblical Commentary 19, Nelson, Nashville, 22004, p. 150
(pentru Ps 15) si p. 211 (pentru Ps 24).
'" Hermann GUNKEL, Einleitung in die Psalmen. Die Gattungen der religiosen Lyrik Israels,
Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 41985, p. 408.
18 Despre acesti psalmi si cei inruditi cu ei, vezi: Craig C. BROYLES, ,Psalms Concerning the
Liturgies of Temple Entry”, in: Peter W. FLINT, Patrick D. MILLER (eds.), The Book of Psalms:
Composition and Reception, coll. Supplements to Vetus Testament 99, Brill, Leiden, 2005, pp.
248-287.
" Frank-Lothar HossFELD, Erich ZENGER, Die Psalmen I. Psalm 1-50, coll. Die Neue Echter
Bibel: Kommentar zum Alten Testament mit der Einheitsiibersetzung 29, Echter Verlag,
Wiirzburg, 1993, p. 105.
® Rénduiala pregatirii sfintitilor slujitori inainte de inceperea Proscomidiei”, in: Liturghier,
tiparit cu aprobarea Sfintului Sinod si cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Daniel,
Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romane, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodox3,
Bucuresti, 2012, p. 113; vezi si rdnduiala introductiva de la ,Ceasul al noudlea”, p. 31.
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«Ca mila Ta este inaintea ochilor mei si bine mi-a placut adevdrul Tau. Nu
am sezut in adunarea desertdciunii si cu calcatorii de lege nu voi intra.
Urdt-am adunarea celor ce viclenesc si cu cei necredinciosi nu voi sedea.
Spala-voi intru cele nevinovate mainile mele... lar eu intru nerautatea mea

am umblat ("0 — fummi, akakta pov (Ps 26, 3-6,11 [25, 3-6,11]).

Textul psalmic incepand cu «Spéla-voi...» este folosit iardsi in Liturghia bi-
zantind ca rugdciune la spdlarea mainilor inainte de proscomidie si inainte de
impdrtasire?!.

Plecand de la puritatea cerutd in context ritualic, nevinovétia poate fi insa
formulatd si ca o stare morald permanentd, fira legaturd directd si imediatd cu
intrarea in Templu. De pildd, Psalmul 17 [16] contine o asa-numitd mdrturisire a
nevinovatiei, dar de data aceasta una generald: «Cercetat-ai inima mea..., cu foc
m-ai lamurit, dar nu s-a aflat intru mine nedreptate (&6uwcia)» (Ps 17, 3 [16, 3]).
Unele texte contin o madrturisire implicitd a nevinovatiei, prin asumarea unor
blesteme, daca nevinovatia nu ar fi una reala: «Doamne, Dumnezeul meu, de am
facut aceasta, de este nedreptate in mdinile mele, de am rasplatit cu rau celor ce
mi-au facut mie rdu si de am jefuit pe vrdjmasii mei, sa prigoneascd vrdjmasul
sufletul meu si sa-1 prindd, sa calce la pdmant viata mea si marirea mea in tarana
sa 0 aseze» (Ps 7, 4-6 [7, 3-5]); «Nedreptate (3% — *awen, 4dikiav) de am avut in
inima mea, sd nu md auda Domnul» (Ps 66, 18 [65, 17]); «Vezi de este calea fara-
delegii (33Y — ‘oseb, dvopia) in mine» (Ps 139, 24 [138, 24]), sugerandu-se,
iardsi, cd in urma cercetarii divine se va descoperi tocmai curatia orantului.

O serie de psalmi, numiti ,psalmi ai dusmaniei” sau ,psalmi ai celui acu-
zat"?, proclamd nevinovatia orantului, care declard despre sine ci este acuzat pe
nedrept. El nu-si proclamd o nevinovatie generald, ci marturiseste doar cd nu
este vinovat in speta respectivd®: «Nici faradelegea ("B — pis/, dvopia pov) si
nici pacatul meu ("MRBD — hatfa’ti) nu sunt pricind, Doamne. Fard de nelegiuire
(1% —“awon, dvopiag) am alergat si m-am indreptat spre Tine» (Ps 59, 4-5 [58,
4)). Formularea nevinovatiei din psalmii asa-zisi ai dusmaniei se regdseste si in
alte texte psalmice, precum Psalmul 18 [17]:

«Imi va risplati mie Domnul dupa dreptatea mea, si dupd curatia mainilor
mele (1} 713 - bor yaday, TV kaBapPLOTNTA TOV XELPDV LOV) imi va
rasplati mie. Ca am pazit cdile Domnului si n-am fost necredincios
Dumnezeului meu... Si voi fi fird prihana (@"MR - tamim, Guwpog)
inaintea Lui si ma voi pazi de fdrddelegea mea. Si imi va raspliti mie
Domnul dupd dreptatea mea si dupa curatia mainilor mele inaintea ochilor
Lui» (Ps 18, 21-25 (17, 23-27]).

2 Liturghier, p. 116; cf. p. 180.

2 Walter BEYERLIN, Die Rettung der Bedréingten in den Feindpsalmen der Einzelnen auf
institutionelle Zusammenhdnge untersucht, coll. Forschungen zur Religion und Literatur des
Alten und Neuen Testaments 99, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1970.

23 M.J. BoDA, A Severe Mercy..., p. 401.
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Nevinovatia orantului are drept corespondent nevinovitia Domnului, ale
Carui cdi sunt fard de prihand (@R — famim, Guwpov) (Ps 18, 31 [17, 33)).
Asemenea este si Psalmul 101 [100]: «Canta-voi si voi merge cu pricepere in cale
fara prihand... Umblat-am intru nerautatea inimii mele (‘_:;'?'Dlﬂ — tom lebabi,
drakilg kopdiog pov), in casa mea. N-am pus inaintea ochilor mei lucru nelegiu-
itr (Ps 101, 1-3 [100, 2-4]). De altfel, expresia «nerdutatea inimii ('i:;'? of - fom
lebabo, dxokiq Thg kopdlag avtod)» se repeta si in alte texte (Ps 78, 72 [77,
78]). Tot un psalm al nevinovatiei este si micul Psalm 131 {130]: «Doamne, nu s-
a mandrit inima mea, nici nu s-au indltat ochii mei, nici n-am umblat dupa Iu-
cruri mari, nici dupa lucruri mai presus de mine. Dimpotriva, mi-am smerit si mi-
am domolit sufletul meu, ca un prunc intdrcat de mama lui, ca rasplatd a sufletu-
lui meu» (Ps 131, 1-2 [130, 1-2]). O asemenea declaratie de nevinovdtie poate fi
formulatd si de intreg poporul: «nu Te-am uitat si n-am uitat legdmantul Tau; nu
s-a dat inapoi inima noastra; iar pasii nostri nu s-au abatut de la calea Ta» (Ps
44, 18-19 [43, 19-20])).

In sfarsit, se mai poate preciza ci psalmistul isi doreste uneori s ajungd
la judecata lui Dumnezeu, dar tocmai din aceastd perspectivd a nevinovatiei:
«qudecd-ma, Doamne, dupa dreptatea mea si dupd nevinovétia mea» (Ps 7, 9 [7,
8]). Pentru a fi mai clar, textul ar trebui tradus «fa-mi dreptate la judecatd» in loc
de udecd-ma». Sensul nu este de acceptare a pacatului propriu in fata judecatii
divine, ci reprezintd un strigat pentru interventia lui Dumnezeu, in judecatd, prin
care sd se demonstreze nevinovatia orantului in fata vrajmasilor acestuia.

Terminologia folosita pentru a exprima tipuri ale pacatului

Dupa ce am prezentat pe scurt textele despre declararea nevinovatiei, dar
inainte sd ne indreptdm spre textele care vorbesc despre pacat si despre pocdin-
td, vom trece in revistd terminologia folositd pentru a identifica pacatul®. In
Vechiul Testament, existd mai multi termeni pentru a exprima pacatul, cu diverse
nuante. Pe o scara gradata, putem constata ca variantele se extind de la pacat ca
omisiune sau scipare din vedere pana la pacat ca razvratire fatisa.

Inainte de toate, trebuie ficutd distinctie intre necuratie si pacat. Necura-
tia (WM — fum’a”) reprezinta starea de pierdere a puritatii ritualice, fara lega-
turd neapdrata cu situatia morald. Cineva poate deveni necurat prin simpla atin-
gere, chiar fira voie, a unui cadavru de animal (Lv 5, 3). Necuratia nu presupune

# Horst Dietrich PREUSS, Old Testament Theology, vol. 2, transl. by Leo G. Perdue, coll. The Old
Testament Library, Westminster John Knox Press, Louisville, 1996, pp. 170-184; Walther
EICHRODT, Theology of the Old Testament, vol. 2, transl. by J.A. Baker, coll. The Old Testament
Library, Westminster Press, Philadelphia, 1967, pp. 380-495; Jay SKLAR, ,Sin and Atonement:
Lessons from the Pentateuch”, in: Bulletin for Biblical Research, 22 (2012) 4, pp. 467-491. Vezi
si studiul mai vechi: Henry Preserved SMITH, ,The Hebrew View of Sin”, in: American Journal of
Theology, 15 (1911) 4, pp. 525-545; in limba romand: Athanase NEGOITA, Teologia biblicd a
Vechiului Testament, Ed. Sophia, Bucuresti, 22004, pp. 147-172 (in special pp. 157-163).
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neapdrat o incilcare voitd a normelor, ¢i seamdnd mai degrabd cu o contaminare.
La pacat, aspectul moral rdméane cel mai important. Totusi, situatia se complicd,
daca tinem cont de faptul ca in cartea Leviticului jertfele de pacat si de vina par
sd fie menite In primul rand stergerii necurétiei si pacatului facut fara intentie,
din nestiintd (7233 — bisgaga”, verbul s-g-h sau s-g-g, Lv 4, 2, 13-14, 22-23, 27-
38; mai ales Lv 5, 1-5, 15). Singura intentie explicitd apare in cazul celui care
omite sa spuna ce stie sub jurdmant, desigur in cadrul unui proces (Lv 5, 1), sau
minte Tnaintea Domnului cu privire la un lucru care ajunge necinstit in posesia
lui, dar pand la urmd il inapoiaza (Lv 5, 21-24 [6, 2-5]). Se poate pune intrebarea
daca nu cumva sistemul sacrificial iudaic nu viza pacatul savarsit cu intentie®, ci
doar necurdtiile, pacatele din nestiintd, din omisiune sau prin tigdduire. Sa fie
atunci pdcatele intentionate impardonabile, iar pacdtosului sd nu-i rdmand altce-
va de facut decat sd astepte pedeapsa? Dacad raspunsul este afirmativ, inseamna
cd pacatul nu poate fi decat ispdsit: daca cineva a facut ceva cu intentie, trebuie
sa sufere ca sa se ajungd iardsi la echilibru. Poate cd tocmai rugdciunile psalmi-
lor in care se recunoaste pacatul, dar exista si cererea iertarii, sa fie incercarea
de a gasi o solutie si pentru cel care, altfel, din perspectiva strict culticd, nu mai
aveau nicio speranta in afara ispasirii.

Pacatul propriu-zis se poate infatisa mai intai drept greseald, omisiune fard
intentie, 3} — Segaga”® (de la radicalul s-g-h sau $-g-g)*. Din acelasi registru, face
parte si ,raticirea” (radacina £-°-h)¥, asa cum se spune, de pild3, in Psalmul 119
[118]: «ratdcit-am ca o oaie pierdutd» (Ps 119, 176 [118, 176]). Dar termenul de
pdcat care se leaga cel mai interesant de ideea de ratare este RWIT — hef’, cu varian-
ta PR — hatta’f. Sensul poate fi dedus din Jud 20, 16, unde se spune ci un
grup de prastiasi din tribul lui Veniamin erau atit de indeménatici, incit puteau
azvarli cu piatra spre un fir de par fard sa rateze (radacina h-£° la Hifil). Varianta
DRI — hatfa’t apare de 298 de ori, fiind specificd limbajului cultic din Levitic, dar

% Adrian SCHENKER, Recht und Kult im Alten Testament. Achtzehn Studien, coll. Orbis bi-
blicus et orientalis 172, Universitdtsverlag, Freiburg / Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen,
2000, pp. 110-111 considera cd pacatele cu intentie sunt iertate prin arderea de tot (Lv 1, 4),
pe cand jertfele de pécat si de vind iartd in principal greselile fira intentie si doar nesocotirea
sacrului in mod intentionat, cu sau fard intentie rea, dar ficuti publica prin marturisire spon-
tand (Lv 5, 1-6 si 5, 20-26).

 T. SEIDL, MY/ Sagag; MY $gdgd; TR Fgi’a; MIUD misgek; TP mesuga”, in: G.
Johannes BOTTERWECK, Helmer RINGGREN, Heinz-Josef FABRY (eds.), Theological Dictionary of
the Old Testament, vol. 14, transl. by Douglas W. Stott, Eerdmans, Grand Rapids, 2004, pp.
397-405 (in special p. 403).

%7 U. BERGES, U. DAHMEN, 7R td“d; YR t6°a; BB £A”, In: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN,
H.-J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 15, transl. by David E.
Green, Eerdmans, Grand Rapids, 2006, pp. 732-737.

2 K. KOCH, KON chatd’; NQI chet’; TRON chet’ah; TINON chetd’ah; TGN chatta’dh; DN
chatt@’th; WoT chatta”, in: GJ. BOTTERWECK, H. RINGGREN (eds.), Theological Dictionary of the
Old Testament, vol. 4, transl. by David E. Green, Eerdmans, Grand Rapids, 1980, pp. 309-319.
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in cartea Psalmilor apare de putine ori (13 ocurente). Poate ca generalizarea aces-
tui termen pentru limbajul cultic a plecat tocmai de la sensul de ,greseald”, ,,omi-
siune”, dat fiind faptul ca doar pacatul din nestiinta putea fi iertat prin jertfa.

Substantivele 11 — “‘awon?® si 11 — *awen® reprezinta termenii cei obis-
nuiti pentru ,pdcat” din cartea Psalmilor, primul termen avand, totodatd, si
sensul de ,vina”, ,culpa”. Altii din aceeasi categorie sunt Y¥=) — resa®®!, 1y -
ra‘a"™?, dar si termenii inruditi '71;7 ~ ‘awel (de 3 ori) si ﬂ'?1¥ - “awla" (de 9 ori),
care apar alaturi de verbul ‘-w-I la Piel ,a savarsi nedreptate”. Toti acesti ter-
meni reprezinta denumirile pentru pacatul intentionat, facut cu stiintd. Realitatea
cd ei apar foarte des in cartea Psalmilor si mai putin in cartea Leviticului, spre
deosebire de hatfa’t, care apare mai des in Levitic si rar in Psalmi, ar intdri
ideea cd psalmii in care se cere iertare pentru pacate urmaresc o depdsire a limi-
tarii iertdrii obtinute prin cult.

O alta categorie de pacat este cel facut cu viclenie. Fata de categoria anteri-
oard, se accentueazd pozitionarea morald negativd. Este un pacat savarsit calculat,
cu vointd, dar invizibil fatd de ceilalti, ascuns in spatele unei perdele de nevinova-
tie. Pentru acesta, se folosesc termenii inruditi 7171 — mirma” (de 14 ori) si 717
— remiyya” (de 5 ori), de la radicalul r-m-h, cu sensul de ,viclenie”, ,inselatorie”.

Ar urma categoria pacatului reprezentat fatis. Pacatul ca razvratire, D¥9 —
pesa“® si "t — meri®, ar reprezenta pacatul care are atat intentie, cat si vizibili-
tate. Daca este insotit de violentd, se numeste 01 — hamas®. Sensul de ,rdzvra-

2 K. KocH, W ‘dwon; MY ‘dwd; MY ‘awwad; YW W im; *Y 5 9D m*T; Aram. MW “wdyd”,
in: GJ. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old
Testament, vol. 10, transl. by Douglas W. Scott, Eerdmans, Grand Rapids, 1999, pp. 546-562.

* Karl Heinz BERNHARDT, ,|W ’dven; 1R "?;:J'D po‘ale ’aven”, in: G.J. BOTTERWECK, H.
RINGGREN (eds.), vol. 1, transl. by John T. Willis, Eerdmans, Grand Rapids, 21977, pp. 140-147.
%' Helmer RINGGREN, , 9% rdsa®; YU rasa; Y= resa’; MY ris'd”, in: G.J. BOTTERWECK, H.
RINGGREN, H.-J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 14, pp. 1-9.

% C. DOHMEN, D. RICK, , ¥ r; ¥7 ra®; Y9 réa’; TV rd“@; V11 méra®”, in: G.J. BOTTERWECK,
H. RINGGREN, H.-J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 13, transl.
by David E. Green, Eerdmans, Grand Rapids, 2004, pp. 560-588.

0 }. SCHREINER, 219 “awel; 79w “awld; 5w ‘wl SW “iwwal’, in: GJ. BOTTERWECK, H. RINGGREN,
H.-J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 10, pp. 522-530.

3 M. KARTVEIT, 712 rmh; TR mirmd; 5107 r*miyd; DTN tarmit”, in: GJ. BOTTERWECK, H.
RINGGREN, H.-J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 13, pp. 500-504.
% H. RINGGREN, H. SEEBASS, , D08 pdsa‘; YU pesa‘”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J.
FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 12, transl. by Douglas W.
Stott, Eerdmans, Grand Rapids, 2003, pp. 133-151.

% L. SCHWIENHORST, 7 mdra; ™ meri”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J. FABRY
(eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 9, transl. by David E. Green,
Eerdmans, Grand Rapids, 1998, pp. 5-10.

" H. HAAG, ,oRM chdmds”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN (eds.), Theological Dictionary of
the Old Testament, vol. 4, pp. 478-487.
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tire” pentru pesa‘ se poate deduce din texte precum I Rg 12, 19 [3 Rg 12, 19] si
2 Rg 12, 19 [4 Rg 12, 19], unde verbul Y8 - pasa“, folosit cu prepozitia 3 — be-, [
inseamnad ,a se razvrati”, ,a face rebeliune impotriva cuiva”. Ideea presupune ca
o0 autoritate este rdsturnata, iar cel rebel nu mai doreste sa o recunoascd si sd i
se supund, ca atunci cdnd un vasal se razvriteste impotriva regelui sdu suzeran. |
Din totalul de 134 de ocurente (substantiv si verb), in Psalmi se regdsesc relativ
putine (de 16 ori). In Ps 5, 11, pesa“ apare impreund cu verbul 1% — mara" (de
la care provine substantivul meri, inrudit semantic cu pesa®). In Ps 25, 7; 32, 1; (
51, 5; 59, 4, pesa® apare in paralel cu hatfa’f sau cu hafa’a®, o variantd a lui |
hatta’t, iar in Ps 32, 5 chiar si cu “‘awon. In Ps 89, 33; 107, 17, dimpotriva, apare
doar cu “‘awon. Aceste aldturari probabil ca determind ca si termenii din celelalte
categorii si primeascd sensuri din aceastd categorie, pacat cu intentie si savarsit |
fatis. Substantivul meri nu apare propriu-zis in Psaltire, ci doar verbul 1% -
mara®, ,a se razvrati”. Un termen inrudit, care exprimi tot ideea de razvrdtire,
verbul TR — marad, nu apare in psalmi. Un alt termen pentru pacatul grav este
1977 — zadon®, ,pacatul fatis, insolent, sdvarsit sfidator”, de la rddicina z-w-d,
care la origine inseamna ,a fierbe” (cf. Fc 25). Desi zadon nu se intdlneste in
Psaltire, se intalneste in schimb 7 ~ zed, ,pacdtosul insolent”, asa cum apare in
Ps 19, 14. Un alt termen care desemneazd pacatul ca transgresiune, chiar sacri-
legiu, este verbul '7:_7?; — ma“al®, specific contextului cultic®, dar, in mod intere-
sant, absent in psalmi.

Asemenea asocieri intre termenii din categorii diferite apar frecvent. De
pilda, in Psalmul 52 [51] se descrie profilul pacdtosului:

«Ce te falesti intru rautate (MY - ra‘a”, kokio), puternice? Farddelege (in
ebr. text corupt, probabil trebuie citit ORI ~ hamas, in gr. dvoulav) toatd
ziua, nedreptate (NI — hawwot, ddikiav) a vorbit limba ta; ca un brici
ascutit a facut viclesug (777 ~ remiyya”, 56hov). lubit-ai riutatea -
ra‘, kakiav) mai mult decat bunitatea, nedreptatea (PY — Seger,
adukiay) mai mult decat a grdi dreptatea. lubit-ai toate cuvintele pierzarii
(:J'?;“j;ﬁ_ — dibreY bala®, 10 pripota katamoviiopoD), limbd vicleana!
(T — mirma*, doMav (Ps 52, 3-5 [51, 1-3]).

Dupd ce am trecut in revistd terminologia folositd pentru picat, se cuvin
citeva explicatii suplimentare. Picatul ca vrajmdsie poate fi reprezentat si cu
gandul. S-ar institui astfel doua categorii de pacate care apar si in spiritualitatea

3 J. SCHARBERT, ,W* *zidh; I zidh; <% zédh; 1977 zddhon”, in: G.J. BOTTERWECK, H.
RINGGREN (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 4, pp. 46-51.

3 H. RINGGREN, ,5pn ma‘al; Spw ma‘al’, in: Theological Dictionary of the Old Testament,
vol. 8, transl. by Douglas W. Stott, Eerdmans, Grand Rapids, 1997, pp. 460-463.

10 Jacob MILGROM, Leviticus 1-16: A New Translation with Introduction and Commentary,
coll. The Anchor Bible 3, Doubleday, New York, 1991, p. 320.
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crestina: pacatele savarsite cu gandul si cele cu fapta (cu lucrul). De pilda, paca-
tul ca vrajmasie fatd de Dumnezeu apare in Psa/mul 21 [20]: «au gandit rele
impotriva Ta» (Ps 21, 12 [20, 12]). Interesant cd, dupa Nm 15, 29-30, se face
distinctie intre pacatul ficut ,cu nebagare de seama” (MIW3 - bisgagal,
dxovolwg) si cel facut ,din indrazneald”, ,cu mana ridicatd” (M7 N3 - beyad
rama", év xewpl Vmepneaviag)’. Asa cum ardtam mai sus, se pare cd legislatia
culticd nu se intereseazd de pacatul ostentativ, care nu poate fi iertat prin jertfe.
Cel care pacdtuieste ostentativ trebuie sa facd ispdsire, suportind pedeapsa.

Un alt aspect este acela al personificdrii pacatului. Termenul 5:_73'?; -
beliyya“al reprezinti, cel mai probabil, o abstractiune, ,nimicnicia”. In Biblia ebra-
icd apare deseori expresia «fiul (sau fiica) nimicniciei» (I Sam 1, 16 [1 Rg 1, 16]; 1
Sam 2, 12 [1 Rg 2, 12]) pentru persoanele pacitoase, netrebnice, asa cum redad
Biblia Sinodald romaneascd. In Psaltire se vorbeste la un moment dat de raurile
nimicniciei ('7;73'?; — beliyya“al), redate in greacd prin «aurile farddelegii»
(&voplag) (Ps 18, 5 [17, 5]), ceea ce confirmd asocierea ,nimicniciei” cu sfera pica-
tului. Este insd interesant ca beliyya‘al devine in iudaism chiar un demon, fapt
probat, de altfel, in 2 Co 6, 15, unde apare cu forma de Beliar sau Belial.

Este interesant ca despre pacat se spune ci se sdlasluieste in inim&: «Inima lui
aduna faradelege (]I — ’awen, dvoulav) siesi» (Ps 41, 7 [40, 6]). In acest text, ,ini-
ma” apare doar in Septuaginta. Dar in alt text, pacatul ii vorbeste pacatosului (W7 —
rasa‘, 6 mapdvouos) in mijlocul inimii lui (Ps 36, 2 [35, 1]). De data aceasta, in Sep-
tuaginta apare doar cd pacdtosul isi zice intru sine ca sd pacdtuiasca. Inima reprezin-
ta interioritatea cea mai personald, tindnd locul persoanei ca atare. In egald masurd,
se poate spune cd pdcatul se afld in interiorul omului, in om: in calcatorul de lege
(S — rasa‘) nu este frica de Dumnezeu (Ps 36, 2 [35, 1)).

Teologia retributiei

Dumnezeu este sfant (Ps 22, 4 [21, 3)*% 99, 9 [98, 9]) si, ca urmare, drept.
Fiind drept — «nu este nedreptate (HD'?}S_J — awlata®, cf. gere, G&kia) Intru Dan-
sub» (Ps 92, 16 [91, 15]) —, Domnul urdste faradelegea: «Iubit-ai dreptatea si ai
urdt farddelegea (V™) — resa‘, dvoplav)» (Ps 45, 8 [44, 9]). Pentru ca exprima
sfintenia si dreptatea Domnului ca sursa a ei, si Legea Domnului este fara priha-
nd (MR — femima®, dpopws) (Ps 19, 8 [18, 8]). Prin urmare, Dumnezeu nu
doreste ,riutatea” (Y7 — resa‘, avoplav) si nu il ingdduie pe cel rdu (¥7 - raf,
movnpevopevog) (Ps 5, 5 [5, 4]), nici pe cei ,farddelege” (mapdvouol) sau pe cei

! Bennie H. REYNOLDS 11, , The Expression 137 =" in the Hebrew Bible and the Dead Sea
Scrolls and the Legacy of the Holiness School in Essene Legal Texts”, in: Journal of Biblical
Literature, 132 (2013) 3, pp. 585-605.

2 In Septuaginta: «ar Tu intru cele sfinte locuiesti». Varianta «§i Tu esti sfant» din textul
ebraic se regiseste, de pilda, in traducerea roméneascd a lui Dumitru Cornilescu (1924):
«Totusi Tu esti Cel Sfant.
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care lucreaza farddelegea (1N "?;;B - poale’ ’awen, TOVG EOYOLOUEVOUG TNV
dvoptav) (Ps 5, 6 [5, 5]). Sau, cum se aratd in alte texte psalmice, Dumnezeu
uraste pe cel ce iubeste nedreptatea (ORI — hamas, ddikiav) (Ps 11, 5 [10, 5]) si
ii indeparteaza pe «cei care lucreaza faradelegea» (Ps 6, 9 [6, 8]).

Pentru ci El este drept, Domnul descoperd pacatul, il aratd acolo unde
acesta este tdinuit de citre pacitos. Terminologia folosita este ,a pune inainte”,
,a nu fi ascuns”, fiind regdsitd in citeva texte psalmice:

«Mustra-te-voi si voi pune Inaintea fetei tale pacatele tale (Gvoulav)» (Ps
50, 21 [49, 22]); «Gresalele mele ("RIMYUNR ~ “asmotay, ol mAnupereLal
uov) de la Tine nu s-au ascuns» (Ps 69, 6 [68, 7]); «Pus-ai farddelegile
noastre (WNIY — ‘awonotenu, g dvoplag Hudv) inaintea Ta, greselile
noastre ascunse (ﬁ:{;'?g— ‘alumenu)» (Ps 90, 8 [89, 8]).

Mai mult, fiind drept, Domnul pedepseste personal pacatul printr-o inter-
ventie directd. Limbajul folosit se inspird din terminologia rdzboiului sfant, in
care Domnul intervine personal. Un text in care se poate observa foarte clar
aceastd teologie a retributiei este Psalmul 64 [63], in cei care fac farddelegi sunt
pedepsiti: «Care si-au ascutit ca sabia limbile lor si ca niste sdgeti arunca vorbele
lor veninoase ca s sdgeteze din ascunzisuri pe cel nevinovat... Iscodit-au farade-
legi... Dar Dumnezeu ii va lovi cu sdgeata si fara de veste ii va rani» (Ps 64, 4,7-8
(63, 3,6,8]). In alt loc, Domnul Tnsu$ ia cuvantul si declara: «Toate fruntile paci-
tosilor (@WYT — resa‘im, TdV Gpaptwhdv) voi zdrobi» (Ps 75, 11 [74, 10]).
Dumnezeu va zdrobi bratul celui pacitos si rdu (¥7) Y07 - rasa‘ wara‘, 10l
apaptwrod kai movnpeod) (Ps 10, 15 [9, 35]). Dumnezeu ploud foc si pucioasd
peste pacatosi (2P — resa‘im, apaptwrovg) (Ps 11, 6 [10, 6]), «pe toti paca-
tosii (WY — haresa‘im, Tolg Guaptwhovs) ii va pierder (Ps 145, 20 [144,
20]); «calea pacatosilor (2W¥ - resa‘im, Guaptwi@dv) o va pierder (Ps 146, 9
[145, 9]). <Domnul cel drept (P*713 — saddig, dikarog) a tiiat grumajii pacatosilor
(DWW — resa‘im, GuoptwA®dv) (Ps 129, 4 [128, 4])*3. O imagine plastica, regi-
sita si la profeti (Is 51, 22; Ir 25, 15,17,28), este aceea a pedepsei imaginate ca
addparea dintr-o cupd pregititi de Domnul. Pacatosii (7PUM — ris‘e’, ol
auaptwhot) beau din cupa Domnului (Ps 75, 9 [74, 8]).

Pedepsirea de citre Dumnezeu a picatului poate s3 se manifeste si prin
boald, asa cum se vede in Psalmul 41, 5-11 [40, 4-10]: «Doamne, miluieste-m4;
vindecd sufletul meu, cd am gresit tie» (Ps 41, 5 [40, 4])*. De aici ar rezulta ci
Domnul se foloseste de pedepsirea pacatului nu neaparat spre moarte, ci si pentru
disciplinarea omului®. De altfel, pedeapsa, ca cercetare (vizitare) si mustrare, con-
stituie 0 dovadd a iubirii lui Dumnezeu: «Cu mustrari pentru firidelege (Jiy -

“3 In ebraici este vorba de ,funii”, nu de ,grumaji”.
# P.C. CRAIGIE, M.E. TATE, Psalms 1-50, p. 321.
%5 M.J. BoDA, A Severe Mercy..., p. 413.
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<awon, dvopiog) ai pedepsit pe om» (Ps 39, 12 [38, 14]); «Cerceta-voi cu toiag
firidelegile lor (QYYE — pis‘am, Tag dvouplag avTdV) si cu batai pacatele lor (R21Y
- ‘awonam, T0¢ Guoptiag avtdv)» (Ps 89, 33 [88, 32]); «Fericit este omul pe care
il vei certa, Doamne, si din legea Ta il vei invata pe el» (Ps 94, 12 [93, 12]).

In alte cazuri, pedepsirea pacatosilor este formulati impersonal, dar se poa-
te intelege cd autorul este tot Dumnezeu: «Multe sunt bataile pacatosului (¥ -
rasa)» (Ps 32, 10 [31, 11]); «pacatosii (@27 — resa“im, ot dpaptwhot) vor pieri”
(Ps 37, 20 [36, 20]); pacétosii (@YY — resa‘im, ol Guaptwiot) se reintorc in
locasul mortilor sau se’ol (Ps 9, 18 [9, 17]); «se vor risipi toti cei ce lucreaza fara-
delegea (]I — ’awen, v dvouiav) (Ps 92, 10 [91, 9]); «pand cind se va sipa
groapd pacatosului (W7 — rasa‘, 1® auaptwi®d)» (Ps 94, 13 [93, 13]); «pofta paca-
tosilor (WY — resa“im, duaptwhdv) va pieri» (Ps 112, 10 [111, 10]).

Existd insd si formuldri sapientiale in care nu Domnul Insusi intervine di-
rect, ci pacatul i cauzeazd pedeapsa savarsitorului. Expresiile din Psalmi care
contin aceasta idee sunt diverse: «rautatea (V7 — ra“a”) il omoara pe cel paca-
tos» (Ps 34, 22)%; nedreptatea (15@;? - “amalo, 6 ovog avtol) se reintoarce pe
capul pacatosului (Ps 7, 17 {7, 16]); «in faptele mainilor lui s-a prins pacdtosul
(MY — rasa‘, 6 quoptwrog) (Ps 9, 17 [9, 16)); w@junsu-m-au firadelegile ("N3iY
- ‘awonotay, ol dvoplat pov) si n-am putut s vad» (Ps 40, 13 [39, 16)); «cidea-
vor in mreaja lor pacatosii (2" — resa“im, auoptwiol) (Ps 141, 10 [140,
10]). Aceasta este o realitate observatd deja de Sfintii Parinti. De pildd, Didim cel
Orb explica: «Intr-adevar, el [pacitosul] pacatuieste mai intai impotriva lui insusi,
apoi 1i vatdmd pe altii. Pentru cd pdcatul este distrugdtor si nimicitor, il vatdima
mai intai si il afecteazd grav pe cel care pacituiester*’.

Este interesant cd un text psalmic descrie relatia dintre pacatos si pacat
drept o relatie sexuald: omul «a poftit nedreptatea (]I — awen, adikiav), a za-
mislit silnicia si a nascut nelegiuirea (PY — Sager, dvopiav)y (Ps 7, 15 (7, 14]).
Probabil c3, tot in acest registru, se poate vorbi si de stabilirea unor relatii filiale
intre pdcat si pdcdtos: pacdtosul devine fiu al pacatului — «fiul farddelegii (773
-'l'?w ~ ben “awla*, viog dvopiag) (Ps 89, 23 [88, 22]). Uneori, orantul se poate
aldtura dreptdtii divine, vituperand impotriva vrdjmasilor pacétosi, sigur ca din
perspectiva recunoasterii nevinovatiei sale. El stie c¢d Dumnezeu ii uraste pe
pacdtosi si isi exprimd aceasta convingere: «Urat-ai pe cei ce pazesc desertaciuni
(NW""?;U — hable¥ saw’)» (Ps 31, 7 [30, 6]). Dar, mai mult, orantul poate formu-
la rugaciuni adresate Domnului impotriva vrijmasilor:

% In Septuaginta este formulat altfel: «Moartea pacitosilor este cumplitd» [Ps 33, 20].

T AIAYMOY AAEXANAPEQS, Eic ydiuovg, 7, 15, in: PG 39, 1184. Vezi Craig A. BLAISING,
Carmen S. HARDIN (eds.), Psalms 1-50, coll. Ancient Christian Commentary on Scripture: Old
Testament VII, InterVarsity Press, Downers Grove, 2008, p. 65.
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«Di-le lor dupa faptele lor si dupa viclesugul (87 = roa“, Tnv TovnPLaY)
gandurilor lor. Dupd lucrul méinilor lor, déd-le lor; rasplateste-i dupa
faptele lor (Ps 28, 4 [27, 5-6]); «Sa se rusineze cei ce fac firddelegi
(n*‘;;ia — bogedim) in desert» (Ps 25, 3 [24, 3]); «Mute sd fie buzele cele
viclene» (Ps 31, 19 [30, 18]); «Nu uita strigatul vrdjmasilor Tai (T8 -
sorereka, T@v iket®dv ocov)! Razvrdtirea celor ce Te urdsc (RP -
gameka, TOV LLooUvToV Gep (Ps T4, 23 (73, 24]).

Uneori orantul roagi direct venirea pedepsei lui Dumnezeu, care implicd
si moartea celor pacatosi:

«0, Dumnezeule, de ai ucide pe pacitosi (V&7 — rasa‘, dpoptwiovg)s (Ps
139, 19 [138, 19]); «Nimiceste-i, Doamne, si imparte limbile lor, cd am
vazut faradelege (OB - hamas, dvoutav) si dezbinare (3™ - rib,
dvtihoytav) in cetate. Ziua si noaptea o voi inconjura peste zidurile ei;
firadelege (] — ’awen, dvouiu) si osteneald (71p - “amal, xémog) in
mijlocul ei si nedreptate (N1 — hawwot, dducia). Si n-a lipsit din ulitele
ei camata si viclesug (TR — mirma", d0hog) (Ps 55, 10-12 [54, 9-11]);
«8a vind moartea peste ei si si se coboare in iad de vii» (Ps 55, 16 [54,
16]); «Piard pacatosii (RN hatta’im, Guoptwrol) de pe pimant si cei
fara de lege (D‘S_Jw'j — resa‘im, Gvopol), ca s nu mai fie» (Ps 104, 35
(103, 36]); «Sa piard pacitosii (2P — resa‘im, ol Guaptwhol) de la
fata Domnului» (Ps 68, 3 [67, 2]).

Alteori, rugiciunea prevede explicit imposibilitatea iertdrii: «Adaugd fara-
delege (13 — ‘awon, dvopiav) la farddelegea lor si sd nu intre intru dreptatea
Ta» (Ps 69, 28 [68, 31]); «Stersi si fie din cartea celor vii» (Ps 69, 29 [68, 32]).
Din pricina conceptiei personalitdtii corporative, dupa care omul antic se gandea
mai putin la individ izolat, cit la grupuri si comunitdti, intre membrii cérora
existd legdturi foarte stranse, orantul se poate chiar ruga ca Dumnezeu sd nu
ierte nici pacatul parintilor celui pacétos: «sd se pomeneasca faradelegea (130 -
“awon, 1) Gvouia) parintilor» (109, 14 [108, 13]). Sigur cd aceste expresii, specifi-
ce psalmilor de blestem — de altfel, Ps 69 [68] si 109 [108] chiar sunt astfel de
psalmi de blestem —, contravin moralei evanghelice, dupa care cel nedreptitit ar
trebui sa se roage si sd il binecuvanteze pe pacatos. Totusi, in sens duhovnicesc,
ele pot fi interpretate ca fiind indreptate nu Impotriva pacatosilor, ci pacatului.
De altfel, intr-un text psalmic, orantul se roaga explicit: «Sfarseasca-se rautatea
pacatosilor (@YY ¥ - ra“ resa‘im, movnpla Guoptwhdv) (Ps 7, 10 [7, 9)).
Sf. Vasile cel Mare comenteaza:

«Cel care roagd pe Dumnezeu aceste lucruri este pe fatd ucenic al
poruncilor evanghelice. Se roagi pentru cei ce-i fac riu si-I cere lui
Dumnezeu si fie ingraditd rautatea pacatosilor cu hotar si sd aibd sfarsit.
Ca si cum ar spune, rugandu-se pentru cei bolnavi cu trupul: ,Sfirseasci-
se boala celor bolnavi!”. Cel ce iubeste pe dusmanii lui si vrea si faca bine
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celor care il urasc se roaga pentru cei care ii fac rdu; se roaga lui
Dumnezeu sa opreasca si sa pund hotar revarsarii mai departe a pacatului,
pentru ca pacatul sd nu se intindd mai mult si s3 dea nastere cangrenei»*.

Unele texte psalmice, dintre care Psalmul 73 [72] este cel mai bun exem-
plu, insistd pe ideea cd, aparent cel putin, pedeapsa pacatosilor intarzie. Psalmul
73 [72] poate fi cel mai bine pus in categoria meditatiilor sapientiale sau a mar-
turisirilor de credintd expuse dramatic®. Existenta unor pdcatosi nepedepsiti
atenteaza la insdsi ideea de teodicee: «Cd am pizmuit pe cei fara de lege, cand
vedeam pacea pacatosilor... Pentru aceasta poporul meu se ia dupa ei si gaseste
c ei sunt plini de zile bune. Si zice: ,Cum? Stie aceasta Dumnezeu? Are cunos-
tintd Cel Preainalt? latd, acestia sunt pactosi si indestulati. Vesnic sunt bogati”»
(Ps 73, 3, 10-12 [72, 3, 10-12)). Situatia existd si in alti psalmi, in care orantul i
atrage atentia lui Dumnezeu despre aceastd situatie intolerabild: «Pdna cand
pacitosii (@YY — resa‘im, duaptwhoi), Doamne, panad cand pacatosii se vor
fali? Pand cand vor spune si vor grdi nedreptate (PRY — “ataq, adiklav); grai-vor
toti cei ce lucreaza faradelegea (1% — “awen, Tiv dvopiav)» (Ps 94, 3-4 [93, 3-
4]). De aceea, orantul stie cd nu trebuie sd rdvneascd la aparenta bundstare a
pacitosilor. Cel pacatos se laudd cu poftele sufletului sau (Ps 10, 3 [9, 23)), dar Il
intdratd pe Domnul (Ps 9, 25 [9, 24]). «Nu ravni la cei ce viclenesc» (Ps 37, 1 [36,
1]), se atrage atentia in alt psalm. Existd certitudinea cd, in cele din urma4, pe-
deapsa pacdtosilor va veni: «asplatirea pacdtosilor (D"PY) nr_:'?zz' - Sillumat
resa‘im, Aviasodoolv duaptwhdv) vei vedear (Ps 91, 8 [90, 8]), «cd nu va lasa
Domnul toiagul pacatosilor (Y7 — resa‘, 1®v dpaptwA®dv) peste soarta drepti-
lors (Ps 125, 3 [124, 3]). La polul opus Psalmului 73 [72] se afld Psalmul 112
[111], care tematizeazd convingerea ca cel nevinovat dobandeste rasplata de la
Domnul, spre deosebire de pacatosi, a cror poftd piere, iar ei scrasnesc din dinti.

Marturisirea pacatului

Am observat ¢d in multe texte omul Vechiului Testament isi doreste jude-
cata diving, fiind convins cd este drept si i se va face dreptate. Totusi existd si
cdtiva psalmi care insistd nu pe starea de nevinovatie, ci pe marturisirea pacate-
lor. Astfel, pedeapsa divind apare ca justificatd pe deplin, dar orantul Il roagi pe
Domnul sa-l ierte. Aceastd realitate a marturisirii pacatului sau a pacatelor se
afld la polul opus fatd de declaratia nevinovatiei.

* SF. VASILE CEL MARE, ,Omilia la Psalmul VII”, 6, in: SF. VASILE CEL MARE, Scrieri. Partea
intaia: Omilii la Hexaemeron, Omilii la Psalmi, Omilii si cuvantdri, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 17, trad. de Dumitru Fecioru, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, pp. 200-201.
* Erhard S. GERSTENBERGER, Psalms: Part 2 and Lamentations, coll. The Forms of the Old
Testament Literature XV, Eerdmans, Grand Rapids, 2001, pp. 73-74.
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In Egipt existd putine texte in care sa se insiste pe recunoasterea pacatu-
lui si pe cererea iertdrii, cazuri interesante fiind imnele penitentiale de la Deir el-
Medina®. Recunoasterea pacatoseniei apare mult mai des In Mesopotamia. In
rugiciunile din categoriile DINGIR.SA.DIB.BA®! si ER.SA.HUN.GA®2, orantul isi martu- (
riseste pacatul si doreste ca ménia divind®® sa se abata de la el**. Rugéciunea de
tipul ER.SA.HUN.GA inseamna propriu-zis «plangere (ER) pentru linistirea (HUN.GA)
inimii (SA) [unei divinitati]». Aceste rugdciuni se incheie cu formula: «Fie ca inima
ta sd se linisteascd la fel ca cea a mamei, la fel ca cea a tatalui». Aceastd specie (
literara apare la finalul Regatului Vechi Babilonian (sec. al XVI-lea). Din perioada
Imperiului Babilonian de Mijloc este cunoscut un singur exemplu, dar practica
este mentionatd si in epica regelui Tukulti Ninurta (sunt mentionate rugaciuni
adresate zeului Assur). Specia literard a devenit foarte cunoscutd in mileniul [,
fiind pastrate 130 de asemenea compozitii, adresate citre 15 zei si 6 zeite, chiar
si cdtre ,orice zeu” sau ,zeul personal”. Erau recitate de un preot special, numit
«[preotul] plangerilor pentru linistirea inimii», iar orantul repeta dupa acesta®.

In Canaan, deja din a doua jumatate a sec. al IX-lea (probabil in jur de
830 1.Hr.), intdlnim in inscriptia dedicatorie a regelui Mesa al Moabului ideea ca
divinitatea se poate mania pe o tard, ldsind-o sub oprimarea strdinilor: «Omri... a
asuprit Moabul zile multe, pentru cd Chemos se méniase (moab. Y’NP) pe tara
lui» (linia 5)°%. Se desprinde de aici ideea implicitd ca un popor intreg poate ofen-
sa divinitatea tutelard intr-atat incat aceasta sa il pedepseascd. Nu se mentionea-
z3 in ce fel a fost provocata mania zeului moabit Chemos, mai exact daca a fost

50 Miriam LICHTHEIM, Ancient Egyptian Literature: A Book of Readings, vol. 11, University of
California Press, Berkeley, 1976, pp. 104-110.

"1 W.G. LAMBERT, ,DINGIR.SA.DIB.BA Incantations”, in: Journal of Near Eastern Studies, 33
(1974) 3, pp. 267-322.

52 Stefan M. MauL, ,Herzberuhigungsklagen”. Die sumerisch-akkadischen Ersahunga-
Gebete, Otto Harrassowitz, Wiesbaden, 1988.

3 Despre mania divind, vezi: Anne-Caroline RENDU LOISEL, ,Dieux, démons et coléere dans
I’Ancienne Mésopotamie”, in: Mythos. Rivista di Storia delle Religioni, Nuova Serie, 4 (2010),
pp. 99-111.

5 Alan LENZI (ed.), Reading Akkadian Prayers and Hymns. An Introduction, coll. Ancient
Near East Monographs 3, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2011, pp. 40-46; Margaret
JAQUES, ,«To Talk to One’s God» Penitential Prayers in Mesopotamia”, in: C.L. CROUCH,
Jonathan STOKL, Anna Else ZERNECKE (eds.), Mediating befween Heaven and Earth:
Communication with the Divine in the Ancient Near East, T&T Clark, London, 2012, pp.
114-123. in limba romand, vezi lucrarea lui Athanase Negoitd, care este insd depasita ca
informatie: T. [Athanase] NEGOITA, Psalmii biblic si psalmii babilonieni, coll. Studii Biblice 8,
Tipogr. ,Fantana darurilor”, Bucuresti, 1944.

55 William W. HALLO, The World’s Oldest Literature: Studies in Sumerian Belles-Lettres, coll.
Culture and History of the Ancient Near East 35, Brill, Leiden, 2009, pp. 308-309.

% Herbert DONNER, Wolfgang ROLLIG, Kanaandische und aramdische Inschriften, vol. 1,
Harrassowitz, Wiesbaden, 52002, p. 41 (nr. 81). Pentru traducere, vezi: William W. HALLO (ed.),
The Context of Scripture, vol. 2: Monumental Inscriptions from the Biblical World, Brill,
Leiden, 2000, p. 137 (nr. 2.23, trad. K.A.D. Smelik).
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vorba de un pdcat voit sau nu, de incédlcarea unui tabu. Ideea maniei lui Dumne-
zeu este des Intalnitd in Biblia ebraica®’.

Problema pacatului in Biblia ebraici este complexa. In comparatie cu literatu-
ra Orientului Apropiat Antic, surprinde accentul pus pe pacat si pe curatirea de pica-
te, in special in scrierile profetice. Cartea Levificului pastreaza ritualuri complexe
asociate tocmai cu iertarea pacatelor, grupate in doud tipuri de jertfe: jertfa de pdcat
si jertfa de vind. Desi sunt oferite multe amanunte, raman si multe intrebari fara
raspuns. In plus, terminologia este uneori neclard si surprinzatoare. Asa cum am
observat si mai sus, se pare cd sistemul sacrificial prevedea doar curatirea pacatelor
sdvarsite prin omisiune sau nestiintd. Ca terminologie referitoare la recunoasterea
pacatelor, remarcdm cd aceasta se face prin verbele ¥T* — yada“ la Qal, ,,a cunoaste”
(Ps 51, 5), sau la Hifil, cu sau fara prepozitia 5 — <al, literalmente »a face cunoscut”
(cf. Ps 32, 5 de douad ori), T0? ¥5 - [0’ kasa” la Piel, literalmente ,a nu acoperi” (cf.
Ps 32, 5), 73 — nagad la Hifil ,a spune” (cf. Ps 38, 19).

Marturisirea colectiva a pacatelor

Probabil ca practica marturisirii pacatelor exista deja in perioada pre-
exilic3, fiind legatd de sanctuar (templul din lerusalim si alte sanctuare din pro-
vincie). Din pacate, nu avem prea multe informatii despre cultul de la Templul
din Ierusalim de dinainte de exil. Sd nu uitam ca prevederile din Levitic sunt, de
fapt, texte preotesti din perioada post-exilic, fiind probabil legate de construirea
celui de-al doilea templu (finalizat, dupa cronologia biblica, in 515 i.Hr.). Este
sigur cd in perioada primului templu (al lui Solomon) existau doua tipuri de
jertfd: holocaustul sau ,arderea-de-tot” si jertfa de pace. Nu este insd cert dacd
jertfa de pacat, DRI — hatta’t, si, eventual, varianta ei inrudita, jertfa de ving,
DN - “asam, existau si ele inainte de exil. Cu toate acestea, citeva texte par si
mentioneze jertfa hatta’t: Os 4, 8; Mi 6, 7; Ps 40, 7; 2 Rg 12, 17 [4 Rg 12, 1738
Acestea sunt foarte importante, pentru ca, desi nu sunt argumente directe, totusi
ar putea arata cd si inainte de exil se practica obtinerea iertdrii divine prin anu-
mite ritualuri numite chiar hatfa’t.

 Kari LATvUS, God, Anger and Ideology: The Anger of God in Joshua and Judges in
Relation to Deuteronomy and the Priestly Writings, coll. Journal for the Study of the Old
Testament Supplement Series 279, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1998; Samantha Joo,
Procation and Punishment: The Anger of God in the Book of Jeremiah and Deuteronomistic
Theology, coll. Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 361, de Gruyter,
Berlin, 2006.

% Alfred MaRX, Les systemes sacrificiels de I'Ancien Testament. Formes et fonctions du culte
sacrificiel a Yhwh, coll. Supplements to Vetus Testamentum 105, Brill, Leiden, 2005, pp. 29-
30. Vezi si: K. KocH, ,NOM chdtd’; NOM chél’; TG che’dh; TINGN ch'ta’ah; TINBN chattd’ah;
DREN chattd’th; WM chaffa®”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN (eds.), Theological
Dictionary of the Old Testament, vol. 4, pp. 309-319 (aici p. 318).
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Psalmii in care orantul isi mdrturiseste pacatele pot fi pusi in legaturd cu
descrierea cazului in care pacdtosul vine la templu si fi cere iertare lui Dumnezeu
(I Rg 8, 31-36,46-53 [3 Rg 8, 31-36,46-53]). Desi textul face parte din rugciunea
de sfintire a templului de citre Solomon, deci s-ar intelege cd exista chiar de la
inceputul templului solomonian, totusi cap. 8 apartine straturilor redactionale
tarzii, mai exact post-exilice deuteronomiste®. Marturisirea este tot una colectiva:

«Cand ei vor pacdtui inaintea Ta, cdci nu este om care sa nu pacatuiascd, si
Tu Te vei ménia pe ei si ii vei da dusmanilor lor, si cei care i-au robit ii vor
duce in pimantul dusmanului, departe sau aproape, si cand ei, in paméantul
in care se vor gasi in robie, isi vor veni in sine si se vor intoarce si ti se vor
ruga in pamantul celor ce i-au robit, zicand: ,Am pacituit, fairidelege am
facut, vinovali suntem”, si se vor intoarce catre Tine cu toatd inima lor si cu
tot sufletul lor..., atunci sa asculti din cer, din locul sederii Tale, rugaciunea
si cererea lor, ficandu-le ceea ce este cu dreptate. S ierti poporului Tau ce
a pacdtuit inaintea Ta si toate nelegiuirile lui care le-a facut inaintea Ta...!
Sé&-ti fie urechile Tale si ochii Tai deschisi la rugaciunea robului Tau si la
rugiciunea poporului Tau Israel, pentru ca sa-i auzi totdeauna, cind ei vor
striga catre Tine» (I Rg 8, 46-52 [3 Rg 8, 46-52]).

De aitfel, in asemenea texte din perioada post-exilica incep si apard ruga-
ciuni de tipul marturisirii pacatelor, precum cele din 1 Ezr 9, 6-15; Ne 1, 5-11 si
Ne 9, 5-38; Dn 9, 4-19 si Bar 1, 15-3, 8, dar si cele care se regdsesc in Nm 14,
13-23; Is 6, 1-13; Iov 42, 1-6%°. De altfel, aceastd mdrturisire a pacatelor din
perioada post-exilica este avutd in vedere si in Lv 26, 39-40. Acestea sunt etape
psalmii de pocdintd (care presupun tocmai recunoasterea pdcatului si cererea
iertarii divine la nivel individual)®!. In textele mentionate, marturisirea pacatelor
este, In general, colectivd, orantul addugandu-se insd comunitatii si simtindu-se
explicit ca fiind parte din ea. Mai jos sunt redate citeva dintre cele mai importan-
te texte ale marturisirilor:

% Vezi si Erhard S. GERSTENBERGER, Psalms: Part 1 with Introduction to Cultic Poetry, coll.
The Forms of the Old Testament Literature 14, Eerdmans, Grand Rapids, 1988, p. 212.

% Despre aceste marturisiri ale pacatelor, coroborate cu alte mirturisiri din cartile profetice, vezi:
Mark J. Bopa, Daniel K. FALK, Rodney A. WERLINE (eds.), Seeking the Favor of God, vol. 1: The
Origins of Penitential Prayer in Second Temple Judaism, coll. Early Judaism and Its Literature
21, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2006; Mark J. Bopa, Daniel K. FaLK, Rodney A.
WERLINE (eds.), Seeking the Favor of God, vol. 2: The Development of Penitential Prayer in
Second Temple Judaism, coll. Early Judaism and Its Literature 22, Society of Biblical Literature,
Atlanta, 2007; Mark J. Bona, Daniel K. FALK, Rodney A. WERLINE (eds.), Seeking the Favor of
God, vol. 3: The Impact of Penitential Prayer beyond Second Temple Judaism, coll. Early
Judaism and Its Literature 23, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2008.

8! Claus WESTERMANN, The Psalms: Structure, Content and Message, transl. by R.D. Gehrke,
Augsburg Press, Minneapolis, 1980, p. 31.
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«Dumnezeul meu, md rusinez si md tem sd-mi ridic fata cdtre Tine,
Dumnezeul meu, pentru cd faradelegile noastre au trecut peste cap si vina
noastrd s-a mdrit pana la cer. Din zilele parintilor nostri si pana astizi
suntem in mare vinovatie, si pentru firddelegile noastre am fost dati noi, si
regii nostri, si preotii nostri, in mainile regilor celor de alt neam, si in
sabie si in robie, si prada si in rusine, cum suntem si astdzi. Si iatd, dupa
putind vreme, ni s-a dat indurare de la Domnul Dumnezeul nostru... Dupd
toate cele ce ne-au ajuns pe noi pentru faptele noastre cele rele si pentru
marea noastra vinovdtie si pentru cd Tu, Dumnezeule, nu Te-ai purtat cu
noi dupa mésura nelegiuirilor noastre si ne-ai dat si izbavirea aceasta, Au
doard iarasi vom cdlca poruncile Tale...? Nu Te vei mania Tu oare atata,
incat sd ne starpesti si sa nu mai rdmand niciunul si sd nu mai fie nicio
izbavire? Doamne Dumnezeul lui Israel, drept esti Tu, pentru cd am scdpat
noi pana in ziua de astdzi; si iatd noi si astdzi suntem in nelegiuirile
noastre; deci astfel fiind, n-ar trebui sd stdm inaintea fetei Tale» (Ezr 9, 6-
8, 13-15); «S4 fie urechile Tale cu luare-aminte si ochii Téi deschisi, ca sa
auzi rugdciunea robului Tau, cu care md rog eu acum ziua si noaptea
inaintea Ta, pentru fiii lui Israel, robii Tai, marturisind pacatele fiilor lui
Israel, cu care am pacatuit inaintea Ta si eu, si casa tatdlui meu. Noi Te-
am maniat si n-am pazit poruncile, legile si oranduielile pe care le-ai dat
Tu lui Moise, robul Tdu... Rogu-Te dar, o, Doamne, sa fie urechile Tale cu
luare-aminte la rugdciunea robului Téu si la rugaciunea robilor Téi, carora
le place sa se teamd de numele Tdu, si ajutd robului Tau acum» (Ne 1, 6-7,
11); «8i acum, Dumnezeul nostruy, Dumnezeul cel mare, puternic si
infricosétor, Cel ce tii legamantul Tau si faci mila, nu socoti ca putin lucru
suferintele ce am indurat noi, regii nostri, cpeteniile noastre, preotii
nostri, prorocii nostri, parintii nostri si tot poporul Tau din vremea regilor
Asiriei pdnd in ziua aceasta. Tu esti drept in toate cate ne-au ajuns, cici
Tu ai fost credincios, iar noi am facut rau» (Ne 9, 32-33); «Pacatuit-am,
faradelege am facut, ca si cei nelegiuiti ne-am purtat, rasculatu-ne-am si
ne-am depdrtat de la poruncile si de la legile Tale... A Ta este, Doamne,
dreptatea, iar a noastra rusinarea fetelor noastre..., in toate térile in care Tu
i-ai izgonit din pricina farddelegilor ce le-au savarsit impotriva Ta. Doamne
Dumnezeule, a noastra este rusinarea fetelor, a regilor nostri, a mai-marilor
nostri si a pdrintilor nostri, cici noi am pacatuit tie. A Domnului
Dumnezeului nostru este milostivirea si indurarea. Razvrititu-ne-am
impotriva Lui... O, Doamne, asculti! O, Doamne, iarti!» (Dn 9, 5, 7-9, 19).

Marturisirea pdcatelor este insotitd de gesturi de pocdintd: «..mi-am rupt
haina cea de deasupra si cea de dedesubt si mi-am smuls parul din capul meu si
din barba mea si am cizut in mahnire... si am stat in intristare pana la jertfa cea
de seard» (Ezr 9, 3-4); «Auzind eu cuvintele acestea, am inceput sd plang si am
fost intristat citeva zile, am postit si m-am rugat inaintea Dumnezeului ceresc»
(Ne 1, 4). In cartea Psalmilor, asemenea marturisiri colective ale pacatelor popo-
rului apar in psalmii istorici, Ps 78 [77], 106 [105] si 107 [106], care trebuie
datati in perioada post-exilici. Din perioada exilici dateazi insi o primi redacta-
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re a Psalmului 74 [73] (fird vv. 19-21 [20-22])%, care este foarte interesant pen-
tru ci deplinge distrugerea Templului din Ierusalim din 586 i.Hr. si nenorocirea :
adusa de citre babilonieni ca urmare a maniei divine (Ps 74, 1[73, 11)%, dar fara
s se faca legitura intre mania Domnului si mdrturisirea pacatelor®. 0
Dintre psalmii istorici, cel care contine pdrti mai vechi este Psalmul 78 [77]. |
Sunt enumerate pdcatele poporului Israel din vremea iesirii din Egipt: «ca sd nu fie
ca parintii lor neam indarétnic si razvrétit, neam care nu si-a indreptat inima sa $i nu
si-a incredintat lui Dumnezeu duhul sau» (Ps 78, 8 [77, 10-11]). Exprimarea amintes-
te de alte texte, precum D¢ 32, 20 si Ps 51, 12%. Mai departe, se spune: «Dar ei inci l
au gresit (N7 — hafo’, 10D Guaptavery) naintea Lui, amarat-au pe Cel Preainalt, in
loc fard de apd si au ispitit pe Dumnezeu in inimile lor... si au grait impotriva lui
Dumnezeuw (Ps 78, 17-19 [77, 20-22]). Domnul Se manie si ii pedepseste (Ps 78, 21, I
3177, 25, 35]). Dar ciclul pacat — pedeapsa — milostivire se repeta:

«Caci n-au crezut in Dumnezeu, nici n-au niddjduit in izbavirea Lui» (Ps
78, 22 (77, 26]); «Cu toate acestea inca au mai pacituit (ROT - haf’y,
fuaptov) si n-au crezut in minunile Lui. Si s-au stins In desertaciune
zilele lor si anii lor degraba. Cand i ucidea pe ei, 1l ciutau si se intorceau
(2Y1 - wesabu) si reveneau la Dumnezeu. Si si-au adus aminte ci
Dumnezeu este ajutorul lor si Dumnezeul Cel Preainalt este izbavitorul
lor. Dar L-au inselat pe El (WTNBM - wayepattuhu, kal Nratnoav
a0ToV), cu gura lor si cu limba lor L-au mintit (1'7"1:-}‘;:‘ — yekazzebu lo,
épevoavto 0vtd). In inima lor n-au fost drepti (11235 — o nakon,
ovk eUBela) cu El, nici n-au crezut in legimantul Lui. Iar El este
indurdtor, va curdti pacatele (]1;1 82" — yekapper “awon, ihaoetar taig
apuaptiong) si nu-i va nimici. Isi va intoarce de multe ori mania Lui si nu
va aprinde toata urgia Lui. Si-a adus aminte ci trup sunt ei, suflare ce
trece si nu se mai intoarce» (Ps 78, 32-39 [77, 36-44]).

Daca la inceput pacatul consta in neincrederea in puterea Domnului (wv.
17, 22 5i 32 [20, 26 si 36]), incepand cu v. 36 [40] pacatul este definit ca inselare,
minciund si incélcare a legdmantului®. In final, se reia ideea incilcarii legiman-
tului: «Dar ei au ispitit si au amarat pe Dumnezeul Cel Preainalt si poruncile Lui

%2 Frank-Lothar HosSFELD, Erich ZENGER, Psalmen 51-100, coll. Herders Theologischer Kommentar
zum Alten Testament, Herder, Freiburg etc., 32007, p. 360. Pentru plasarea subiectului psalmului in
legatura cu distrugerea Templului din lerusalim din 586 i.Hr., vezi si: Derek KIDNER, Psalms 73-
150: An Introduction and Commentary, coll. Tyndale Old Testament Commentaries 16, Inter-
Varsity Press, Nottingham / Intervarsity Press, Downers Grove, 1975, p. 294.

8 In Textul ebraic se vorbeste explicit de mania divind: «F umegat-a mania Ta peste oile pasunii
Tale», redat in Septuaginta prin «lzbucnit-a mania Ta peste oile pdsunii Tale». Totusi, Biblia
Sinodala romaneasca are: «Aprinsu-s-a inima Ta peste oile pdsunii Tale».

% F.L. HossFELD, E. ZENGER, Psalmen 51-100, p. 362.

55 F.L. HossFELD, E. ZENGER, Psalmen 51-100, p. 433.

5 F.L. HosSFELD, E. ZENGER, Psalmen 51-100, p. 436.
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nu le-au pézit. Si s-au intors si au calcat legamantul, ca si parintii lor, intorsu-s-
au ca un arc stramb» (Ps 78, 56-57 [77, 62-63]).

Un alt text provine de la o prima redactare ulterioara a Ps 78 [77]: «n-au
pazit legdmantul lui Dumnezeu si in legea Lui n-au vrut sa umble. Si au uitat
facerile Lui de bine si minunile Lui, pe care le-a aratat lor» (Ps 78, 10-11 [77, 13-
14]). De asemenea, este identificatd si o a doua redactare, in care apare textul:
«De cate ori L-au amdrat in pustiu, L-au maniat in pamant fard de apa? Si s-au
intors si au ispitit pe Dumnezeu si pe Sfantul lui Israel L-au intaratat. Nu si-au
adus aminte de bratul Lui, de ziua in care i-a izbdvit pe ei din mana asupritoru-
lui» (Ps 78, 40-42 [77, 45-47]). De remarcat cd in acest psalm, ca si in alte texte
vechi-testamentare, greseala cea mai mare constd in inchinarea adusd altor dum-
nezei, idolatria: «cu idolii lor L-au intaratat» (Ps 78, 58 [77, 64]). Tema pacatului
ca ingelare sau minciund apare si in alt psalm, in aceeasi formulare colectiva: «L-
au mintit» (Ps 81, 16 [80, 14]).

Un alt psalm istoric este Psalmul 106 [105], care realizeazd un rezumat
istoric de la iesirea din Egipt pana la stabilirea in pamantul Canaanului. Pacatele
trecute ale comunitatii se petrec cu ciclicitate, in ciuda faptului cd Domnul ii
ajuta prin minuni. Se intélnesc chiar si mdrturisiri colective ale pacatului in care
se depdsesc granitele temporale, recunoscandu-se atat pacatul generatiilor trecu-
te, cat si al celor prezente: «Pacatuit-am (MRW — hata’nu, udptouev) cu®’ pi-
rintii nostri, nelegivit-am (M"Y} — heewinu, vounoapev), ficut-am strambata-
te (MWW — hirsa“nu, dwknoauev)» (Ps 106, 6 [105, 6]). Despre parinti se spu-
ne cd: «n-au inteles..., nu si-au adus aminte..., Te-au amdrat» (Ps 106, 7 [105, 7]).
Ciclicitatea pedepsei si a pacatului demonstreaza neputinta omeneasca:

«S-au amestecat cu neamurile si au deprins lucrurile lor. Si au slujit idolilor
lor si s-au smintit. Si-au jertfit pe fiii lor si pe fetele lor idolilor, au vérsat
sange nevinovat, sangele fiilor lor si al fetelor lor, pe care i-au jertfit idolilor
din Canaan, si s-a spurcat pidmantul de singe. S-au pangdrit (WmH™ -
wayyitme’u, uudvon) cu lucrurile lor si s-au desfrinat cu faptele lor.
Atunci s-a aprins de méanie Domnul impotriva poporului Sdu si a urat
mostenirea Sa. $i i-a dat pe ei in mainile neamurilor si i-au stipanit pe cei
ce-i urau pe ei. Vrdjmasii lor i-au asuprit pe ei si au fost nefericiti sub
mainile lor. De multe ori Domnul i-a izbavit pe ei, dar ei L-au amarat pe El
cu sfatul lor, si i-a umilit (22 — wayyamokku ,s-au dus in jos™,
€tomelvaBnoav) pentru firddelegile lor (B33Y - “awonam, Tl dvopiong).
Dar Domnul i-a vdzut cind se necdjeau ei, a auzit rugiciunea lor, si Si-a

" Biblia Sinodala romaneasci are: «Picituit-am ca si parintii nostri», diferit atat fatd de Textul
ebraic, cit si fata de Septuaginta.

* In aparatul critic al Bibliei ebraice de la Stuttgart se sugereazd ca, in loc de 1207 —
wayyamokku, ,s-au dus in jos”, s se citeascd YpM™ — wayyimmaqqu, ,au putrezit”, deci cu
sensul ca s-au stricat in pacatele lor (cf Lv 26, 39).
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adus aminte de legimantul Lui si S-a cdit, dupd multimea milei Sale» (Ps
106, 35-45 [105, 35-45).

Aceleasi idei sunt repetate si in Psalmul 107 [106]. Desi Domnul S-a do-
vedit milostiv si darnic, parintii lui Israel

«au amarit cuvintele Domnului si sfatul Celui Preainalt au intdratat. El a
umilit intru osteneli inima lor; sldbit-au si nu era cine sa le ajute. Dar au
strigat citre Domnul in necazurile lor; si din nevoile lor i-a izbavit pe ei. Si
i-a scos pe ei din intuneric si din umbra mortii si legaturile lor le-a rupt...
Si i-a ajutat sd iasd din calea faradelegii lor; cdci pentru faradelegile lor au
fost umiliti... Trimis-a cuvantul Sdu si i-a vindecat pe ei si i-a izbavit pe ei
din striciciunile lor» (Ps 107, 11-14, 17, 20 [106, 11-14, 17, 20]).

Textul din urma are o importantd deosebitd, pentru cd in ,,Cuvantul” cres-
tinii L-au vazut pe Mantuitorul Hristos. Sf. Grigorie de Nyssa scrie: «Vezi pe
Cuvantul cel viu si insufletit trimis spre mantuirea celor ce piereau, care au fost
izbaviti din stricaciunea lor?»®.

Marturisirea individuala a pacatelor; psalmii de boala

Mairturisirile individuale apar din punct de vedere cronologic, cel mai pro-
babil, dupa cele colective, asadar tot in perioada post-exilica. Probabil ca ele
folosesc o specie literara interesantd, lamentdrile in cazuri de boald, care circu-
lau deja din perioada pre-exilicd, dar din care nu s-au pdstrat parti originale.
Probabil doar fraze sau mici fragmente au fost refolosite in psalmii de redactare
mai térzie, post-exilicd, axati acum pe marturisirea pacatelor. Aceste marturisiri
aveau legdturd cu situatii grave prin care trecea o persoand, cum este boala, care
erau interpretate drept efecte ale maniei lui Dumnezeu si care aveau ca urmari
imposibilitatea din partea celui afectat de a frecventa sanctuarul. Atita vreme cét
era bolnav, el nu putea merge la sanctuar, persoana in cauza simtindu-se deoda-
td exclusd din comunitate si inconjuratd de fosti prieteni care acum il acuzau ci
a atras mania lui Dumnezeu printr-un pdcat ascuns. Este cazul lui Iov si al celor
trei prieteni care reprezinta tocmai aceastd mentalitate inddtinatd: dacd esti bol-
nav, este un semn ca divinitatea te pedepseste pentru ca ai picdtuit. Pentru a
abate maénia lui Dumnezeu, orantul isi deplange situatia, cerand ajutorul si — in
unele cazuri explicit — iertarea din partea lui Dumnezeu. Ca specie literard,
acesti psalmi sunt lamentdri individuale, dezvoltate in forma actuald — asa cum
am spus — abia in perioada post-exilica, formind o subgrupd aparte, pe care o
putem numi ,psalmi de boal3d”™.

® 8F. GRIGORIE DE NYSSA, La titlurile Psalmilor 1.8. Mai multe texte la: Ioan Sorin Usca, Ioan
TRAIA, Psalmii, coll. Vechiul Testament in talcuirea Sfintilor Parinti XIII, Ed. Christiana,
Bucuresti, 2009, p. 519.

™ Vezi: David G. FIRTH, Surrendering Retribution in the Psalms: Responses to Violence in
Individual Complaints, coll. Paternoster Biblical Monographs, Wipf & Stock Publishers,
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Un asemenea psalm de boald este Psamul 6, pe care — asa cum vom vedea
- spiritualitatea apuseand il pune chiar in grupa psalmilor penitentiali. In el se
poate observa un crescendo, ceea ce ar putea sugera ca se asteaptd izbdvirea in
urma unui oracol din partea preotului de la templu™. Desi psalmul reflectd ideea
ci boala se datoreaza pacatelor, totusi, spre deosebire de Ps 38 [37], nu existd o
marturisire explicitd a acestor pacate si nici vreo expresie explicitd de pocainta.
Orantul se declard neputincios si spune ca oasele sale s-au tulburat (v. 2). Pro-
babil tocmai v. 2 sugereaza ca pacatul a fost comis din nestiinta™.

Si Psalmul 38 [37] este o rugdciune pentru boald, fiind si el grupat intre
psalmii penitentiali. De data aceasta nu existd niciun indiciu, ca de pildd in Psalmul
22 [21], pentru o legaturd cu cultul, ci pare a fi vorba de o productie pur literard
(este un psalm cu 22 de versete, corespunzand literelor alfabetului)™. Orantul martu-
riseste ca farddelegile l-au covarsit si au apdsat asupra sa ca o sarcina grea:

«Nu este pace in oasele mele de la fata pacatelor mele ("KW — hatta’ti,
TV GuopTIOY ov). Ci farddelegile mele ("MW — ‘awonofay, ai dvouial
uov) au covarsit capul meu, ca o sarcind grea apdsat-au peste mine.
Imputitu-s-au si au putrezit ranile mele, de la fata nebuniei mele ("l'ﬂ'?itﬁ -
’iwwalti, Thig dppooivng wov) (Ps 38, 4-6 [37, 3-5)).

Pécatul este pus in relatie cu boala care macind trupul. Psalmistul este ga-
ta sd-si vesteascd faradelegea (v. 18): «Farddelegea mea ("JI¥ — ‘awoni, Tiv
&vopiav uov) o voi vesti» (Ps 38, 19 [37, 18]).

Psalmul 25 [24] este un psalm alfabetic, fapt pentru care prezinta repetitii
si un amestec de stiluri. Are pasaje care tin de lamentarea individuald, de imn,
dar si influente sapientiale, datand cel mai probabil din perioada post-exilica™.
Orantul cere mai intai iertare pentru pacatele tineretii: «Pacatele tineretilor mele
si farddelegile mele nu le pomeni» (Ps 25, 7 [24, 7]). Pacatele tineretii sunt puse
in paralel in Septuaginta, ca o glosd explicativd, cu «pacatele nestiintei mele»,
ceea ce le conferd circumstante atenuante. Sunt, altfel spus, pacate din nestiinta,
pardonabile. Conceptul de «pacate ale tineretii» (cu o alta terminologie fatd de
textul psalmic) apare si la Jov 13, 26. Mai departe, orantul isi recunoaste pacate-
le: Pentru numele Tau, Doamne, curdteste pacatul meu (W - ‘awoni), ca mult
ester (Ps 25, 11 [24, 12]). Expresia ebraicd 831727 "2 — ki rab hu’ poate fi tra-
dusé si «cd este mult» (cantitativ), dar si «c3 este mare» (calitativ). Unii comenta-
tori au preferat a doua varianta si au incercat sd identifice natura acestui pacat

Eugene, 2005, pp. 113-138.

"' P.C. CRAIGIE, M. TATE, Psalms 1-50, p. 94. Pentru o asezare cultici, legata de templu, vezi si:
H.-J. KRaus, Psalmen, vol. 1, p. 48.

" P.C. CRAIGIE, M. TATE, Psalms 1-50, p. 92.

BP.C. CRAIGIE, M. TATE, Psalms 1-50, pp. 302-303.

™ Hans-Joachim KRAUS, Psalmen, vol. 1, coll. Biblischer Kommentar. Altes Testament XV/1,
Neukirchener Verlag des Erziehungsvereins, Neukirchen-Vluyn, *1966, p. 209.
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mare: a fost propusi idolatria” sau adulterul™, dar probabil cd din context este
vorba pur si simplu de o multime de pacate”. Catre finalul psalmului, este for-
mulata cererea de iertare: «Vezi smerenia mea si osteneala mea si Imi iartd toate
picatele mele (NG — hafto’tay, 1ag auaptiog wov) (Ps 25, 18 [24, 19)).

Psalmul 32 [31] ar putea fi un psalm sapiential, care foloseste insad frag-
mente cultice din rugiciuni de multumire (asociate probabil ritualului in care
credinciosul aduce jertfd de picat si multumeste lui Dumnezeu pentru izbavi-
re)™. Este numit fericit cel ciruia Domnul nu-i socoteste pacatul (v. 2). Cat des-
pre psalmist, el isi marturiseste propriul pacat smerit:

«Pacatul meu (DRBO — hatta’ti, v duaptiov pov) l-am cunoscut si
firidelegea mea (¥ - ‘awoni, Tiv dvoplav pov) n-am ascuns-o
impotriva mea. Zis-am: ,Marturisi-voi firidelegea mea ("Y¥B — pesa‘ay, tv
&voulav pov) Domnului”; si Tu ai iertat (IRW) — nasa’ta) nelegiuirea
picatului meu ('RBI 1 - ‘awon hatta’ti, viv doéBelav Thg
duaptiac) (Ps 32, 5 (31, 5-6]).

Marturisirea atrage dupd sine iertarea. O importantd mai mare cade pe
marturisire decdt pe pacat insusi”®. Mici fragmente de mdrturisire a pécatelor
apar risipite si in alti psalmi de boald, cum ar fi: «Cd m-au impresurat rele carora
nu este numdr; ajunsu-m-au farddelegile mele si n-am putut sa vad. Tnmultitu—s-
au mai mult decét perii capului meu si inima mea m-a parasit» (Ps 40, 13 [39,
16-17]); «Vindeca sufletul meu, ca am gresit Tie» (Ps 41, [40, 4]).

Treptat, pacatele individuale nu mai sunt legate de existenta unei boli, ci
de starea de pacdtosenie cu care se naste orice om. Acest lucru se constatd cel
mai bine in Psalmul penitential 51 [50], care este prin excelentd psalmul indivi-
dual de mdrturisire a pacatelor si de pocdintd, dupd cum Psalmul 106 [105] este
prin excelenta psalmul colectiv de marturisire a pacatelor®. Dacd la nivelul co-
munitar pacatul cel mai mare este idolatria, la nivel individual pacatele cele mai
mari sunt uciderea si adulterul (cf. Ps 51 [50]). In titlul istoric al Psalmului 51
[50] (din pdcate netradus de Biblia Sinodald, dar regisit in Psaltire, cartea de
cult), este chiar pus in legaturd cu pacatele adulterului si uciderii savarsite de
David pentru a o lua de sotie pe femeia lui Urie hititul, Batseba, fapt pentru care
a fost aspru mustrat de profetul Natan (cf. 7 Sam 12 [2 Rg 12]). Prin aceasta,

™ Mitchell DaHoOD, Psalms I: 1-50: Introduction, Translation, and Notes, coll. Anchor Bible,
Doubleday, New York, 1965, vol. 1, p. 157.

™ Peter C. CRAIGIE, The Book of Deuteronomy, coll. The New International Commentary on
the Old Testament, Eerdmans, Grand Rapids, 1976, p. 305, n. 3.

7 P.C. CRAIGIE, M. TATE, Psalms 1-50, p. 220.

™® P.C. CRAIGIE, M. TATE, Psalms 1-50, p. 265. Kenneth J. KUNTZ, ,The Retribution Motif in
Psalmic Wisdom”, in: Zeitschrift fiir die altiestamentliche Wissenschaft, 89 (1977), pp. 222-233.
™ M.J. Boba, A Severe Mercy..., p. 422.

8 M.J. BoDA, A Severe Mercy..., p. 423.
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orantul foloseste un exemplu celebru de pacat grav si iertare divind®!. Psalmul a
fost scris de cineva obisnuit cu limbajul sacerdotal de purificare, dar care arata si
necesitatea pocaintei care sa fie unitd cu ritualul®. De altfel, terminologia speci-
fic preoteascd (cele trei denumiri pentru pacat: Y¥B — pesa‘, 1V — ‘awon si
NNWYIT — hafta’t) si sugerarea ritualurilor de curdtire (stergere, spdlare, curdtire)
aratd cd psalmul este post-exilic®?, dupd cum o dovedeste si referirea la dorinta
reconstruirii zidurilor Ierusalimului (diramat in 586 i1.Hr., reconstruit abia sub
guvernatorul Neemia din perioada persand, in 445 i.Hr.).

Orantul marturiseste pacatul chiar de la inceput, cerdnd curétirea de la
Dumnezeu:

«Dupd multimea indurdrilor Tale, sterge farddelegea mea (‘;JETD'@ -
pesa‘ay, TO Gvounud pov). Mai vartos md spala de faridelegea mea (31
- ‘awoni, tfig Gvopiog pov) si de pacatul meu ("DRVM — hatta’ati, Tiig
quaptiog wov) ma curdteste. Ci firddelegea mea ("WYB — pesa“ay, v
dvopiav pov) eu o cunosc si pacatul meu ("IRWT — hatfa’ati, | Guoptia
uov) inaintea mea este pururea» (Ps 51, 3-5 [50, 2-4]).

Pacatul este prezentat intreit (VY2 — pesa, 1 — ‘awon si DNLO -
hatta’t), dar si indurarea Domnului este prezentatd gradual prin trei termeni (J17
- hen, 79N — hesed si Q17 — rahamim, cf. si Is 34, 6)*. Pacatul este recunos-
cut ca atare intr-un strigdt de pocdintd: «Ca farddelegea mea eu o cunosc si paca-
tul meu inaintea mea este pururi. Tie unuia am gresit si rdu inaintea Ta am fa-
cutr (Ps 51, 5-6 [50, 4-5]). Pacatul apare, asadar, ca o realitate constantd in viata
omului, chiar si in prezent, nu numai in trecut, ca o stare generala, nu numai ca
un act izolat®. Aceastd idee este evidentiatd si peste cateva versete: «C3 iatd,
intru farddelegi (1M — “‘awon, dvoplaig) m-am zamislit si in pacate (RO - het’)
m-a nascut maica mea» (Ps 51, 7 [50, 6]). Desi pacatul a fost savarsit ,doar” fatd
de Dumnezeu, psalmistul vorbeste de ,singe”, deci ar fi vorba de crima® (aluzie
la uciderea lui Urie). Curdtia inimii («inimd curatd») nu se mai referd la curdtia
din perspectivd ceremoniald, ci la cea etici, o inimd nou creat, semn al unei
innoiri interioare®”. Pocdinta psalmistului va fi folositd ca model si de catre cei-
lalti membri ai comunitatii (v. 15)%. «Stropi-ma-voi ("INBIN — fehatte’eni) cu
isop si md voi curdta; spala-ma-vei si mai vartos decit zipada md voi albi» (Ps 51,
9 [50, 8]). Referirea la spalare (t-h-r) si curatire (k-b-s), precum si la ,isop” suge-

*' M.J. BoDA, A Severe Mercy..., p. 424.

%2 M.J. BoDa, A4 Severe Mercy..., p. 430.

% E.S. GERSTENBERGER, Psalms: Part 1 with Introduction to Cultic Poetry, p. 212.
*‘f F.L. HossFELD, E. ZENGER, Psalmen 51-100, p. 50.

% F.L. HossFELD, E. ZENGER, Psalmen 51-100, p. 51

% M.J. BoDa, A Severe Mercy..., pp. 426-427.

¥ M.J. Bopa, A Severe Mercy..., p. 429.

8 M.J. Bopa, 4 Severe Mercy..., p. 430.
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reazi purificarea ritualicd obtinutd in cadru cultic (cf. Num 19, 18-19), prin care j
orantul se poate intoarce in comunitatea religioasa®. lertarea se doreste tot una
generald, a tuturor picatelor: «Intoarce fata Ta de la picatele mele ("I -
hata’ay, TV Guapt®dv pov) si toate firddelegile mele ("MW — “‘awonotay, Tog
dvoulag pov) sterge-le» (Ps 51, 11 [50, 10]).

Totusi, si alti psalmi insistd pe pacatosenia devenitd stare generald umana.
In Psalmul 143 [142), si el numdrat printre psalmii penitentiali, citim: «Nimeni
din cei vii nu-i drept inaintea Ta» (Ps 143, 2 [142, 2]). In Psalmul 130 {129], de
asemenea psalm penitential, unul dintre psalmii asa-zisi ,ai treptelor” (adicd ai
pelerinajului spre lerusalim din perioada post-exilica), orantul isi exprima consti-
inta cd pacatul apasd asupra tuturor si nimeni nu poate solutiona singur proble-
ma pacatoseniei: «De Te vei uita la farddelegi, Doamne, Doamne, cine va suferi?
(Ps 130, 3 [129, 3]). Totusi, stie cd Domnul este si milostiv: «C3 la Tine este mi-
lostivirea / iertarea (.‘IU"?Q — seliha’, 6 ihaopdc) (Ps 130, 4 [129, 4]); «Ci la
Domnul este mila (PN — hesed, 10 Eheog) si multd mantuire / scipare (N9 -
peduf, Mitpwolg) la Eb (Ps 130, 7 [129, 7]). Psalmul se Incheie cu marturisirea
cd Domnul il va izbavi pe Israel de toate faradelegile lui (Ps 130, 8 [129, 8]).

Din zona pur sapientiald provine mdrturisirea din Psalmul 119 [118]: «a-
tacit-am (ebr. ta‘iti) ca o oaie pierdutd» (Ps 119, 176 [118, 176]), care sigur ci
trebuie interpretatd in contextul necesitatii respectdrii Legii, tema principald a
psalmului. Ratdcirea sugereazad abatere de la calea cea dreaptd reprezentata de
Lege. Este interesant ca formele de manifestare a pocdintei sunt imprumutate
din ritualul de jelire pentru morti. Pocdinta se exprim, astfel, prin post (ajunare
totald)*, sfasierea vestmintelor (sau dezbracarea lor), imbrdcarea in sac (o bucati
de panza tare), presdrarea de cenusd sau praf pe cap. Este posibil ca, la nivel
teologic, imprumutul din ritualurile funebre s arate cd pacatul produce moarte,
iar prin aceasta pacatosul s-a asemanat unui mort, care este jelit.

Trepte ale recunoasterii pacatelor individuale

Revenind la Psalmii ebraici, recunoasterea pacatelor comportd diverse trep-
te. Mai intdi, am putea spune ca avem de-a face cu o recunoastere nu atat a paca-
telor personale, cat a stdrii de pacitosenie a intregii umanitati. Orantul critici
decdderea umand. Astfel, afirma, de pilda, cd oamenii iubesc deserticiunea -
rig) si cautd minciuna (Ps 4, 3 [4, 2]); oamenii s-au stricat, incit nu mai este nici
mdcar unul care sd facd binele (Ps 14, 1 [13, 1]): «Toti s-au abatut, impreund ne-
trebnici s-au facut; nu este cel ce face bunitate, nu este pand la unul» (Ps 14, 3
[13, 3]). Oamenii lucreaza «farddelege (0111 — hamas, ddwkiav) pe pamant» (Ps 58,
3 (57, 2)). «Rdsar pacidtosii (3PP — resa“im, 1o0g dpaptwlovg) ca iarba» (Ps 92,

8 M.J. Bopa, A Severe Mercy..., pp. 425-426.
% David LAMBERT, ,Fasting as a Penitential Rite: A Biblical Phenomenon?”, in: Harvard
Theological Review, 96 (2003) 4, pp. 477-512.
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891, 7]). «Tot omul este mincinos» (Ps 116, 11 [115, 2]). De aceea, orantul chiar I
se adreseazd lui Dumnezeu si nu cerceteze dreptatea oamenilor, pentru ca nimeni
nu ar fi gasit vrednic de nevinovdtie: «sd nu intri la judecati cu robul Tau, ci ni-
meni dintre cei vii nu-i drept inaintea Ta» (Ps 143, 2 [142, 2]).

Un al doilea tip de recunoastere a pacatului constd in recunoasterea pacate-
lor involuntare, care adesea rdmdn necunoscute chiar si sdvarsitorului. «Greselile
(iR — segi’ot, nopartopota) cine le va pricepe? De cele ascunse (MI70DI —
nistarot, TOV kpv@lwv pov) ale mele curdteste-malh (Ps 19, 13 [18, 13]). Prin
aceasta se aratd cd ,greseala” este un pdcat involuntar, ascuns intentiei savarsito-
rului, o scipare. «De pacate fatise (2" — zedim, ,pécdtosi insolenti”) fereste pe
robul Tau, ca sd nu ma stapaneasca. Atunci fara prihand (QNR — ’e¥tam, Guwpog)
voi fi si m3 voi curdta de pacat mare (37 YR - pesa‘ rab, quoptiog peyaing)
(Ps 19, 14 [18, 14]). Intr-un alt text apare conceptul de picat al tineretii ca un
pacat nu atat de grav, pentru cd s-a datorat nestiintei si lipsei de experientd asocia-
te cu varsta imaturd: «Pacatele (MIN®I — hatto’t) tineretilor mele si faradelegile
mele ("YYB — pesa‘ay) nu le pomeni» (Ps 25, 7 [24, 7]). In Septuaginta, in loc de
«faridelegile mele» apare «ale nestiintei mele» (dyvolag uov).

Existd insa si a treia categorie de recunoastere a pacatului, aceea a pacatului
voluntar. Psalmistul isi recunoaste pacatele in deplind responsabilitate fatd de ele:
«Fdradelegile au covarsit capul meu, ca o sarcind grea apasat-au peste mine» (Ps 38,
5[37, 4]); «Farddelegea mea eu o voi vesti si md voi ingriji pentru pacatul meu» (Ps
38, 19 [37, 18]); «Greselile mele de la Tine nu s-au ascuns» (Ps 69, 6 [68, 7]).

Este interesant cd in unele locuri cele doua sentimente morale, cel de ne-
vinovdtie si cel de vinovitie, pot fi gdsite impreuna: «robul tiu le pdzeste pe ele
(legile]... Greselile cine le va pricepe? De cele ascunse ale mele curdteste-ma si de
cele strdine fereste pe robul Tau; de nu ma vor stapani, atunci fara prihana voi fi
si ma voi curdti de pdcat mare» (Ps 19, 12-14 [18, 12-14]). M.J. Boda aratd cd
solutia psalmului este ca Dumnezeu sd-1 pdzeasca pe psalmist de greselile impar-
donabile si sa-1 curete de cele pardonabile®’. Recunoasterea simultand a nevino-
vdtiei si a vinovatiei care cauzeaza pedeapsa divina se regaseste si in Psalmul 25,
7-8, 11, 18 [24, 7-9, 12, 19], dar o asemenea declaratie nu constituie o contradic-
tie pentru viata de credintd®. Alti comentatori au vazut aici un efect al faptului
ca psalmul este alfabetic, ceea ce cauzeazd un amestec al ideilor. Recunoasterea
simultand apare si in lungul psalm sapiential Psalmul 119 [118]: «de s-ar indrep-
ta cdile mele» (Ps 119, 5 [118, 5]); «depdrteaza de la mine calea nedreptatii (1[?{;_7
~ Seger, ,minciund”, &dikiag, ,nedreptate”)» (Ps 119, 29 [118, 29]); «pdrtas sunt
cu cei ce se tem de Tine» (Ps 119, 63 [118, 63]); «Mai inainte de a fi umilit am

' M.J. Boba, 4 Severe Mercy..., p. 406.
" Walter BRUEGGEMANN, William H. BELLINGER, jr., Psalms, coll. New Cambridge Bible
Commentary, Cambridge University Press, New York, 2014, p. 132.
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gresit (MY — Sogeg, €nhnupéinoa)» (Ps 119, 67 [118, 671); «departe de pacitosi
(@Y — resa‘im, ApopTwAdV) este mantuirear (Ps 119, 155 [118, 155)).

Psalmii de pocdinta in traditiile apuseana si rasariteana

Psaltirea a reprezentat o reald sursa de inspiratie pentru pocdinta crestini-
lor. Psalmul prin excelentd de pocainta, Psalmul 51 [50] era, de pilda, recitat la
finalul serviciului matinal in primele veacuri ale Bisericii.

Ulterior, in traditia apuseand vor fi selectati anumiti psalmi penitentiali. In
Viata Sfantului Augustin (31.2) a lui Possidius, se precizeaza c3, aflat pe patul

de moarte, Fericitul Augustin a poruncit ca cei mai scurti (paucissimi) psalmi de

pocdintd si-i fie scrisi si lipiti pe perete, ca sa-i poata citi singur®. Unii comenta-
tori inteleg textul ca referindu-se la grupa psalmilor de pocdintd, care sunt, in
general, mai scurti decdt ceilalti psalmi. Dacd aceastd interpretare este corectd,
atunci ar fi atestatd pentru prima datd selectarea psalmilor de pocdintd. O alti
problema este ridicata de termenul quaterniones, care poate insemna ca psalmii
de pocdintd alesi de Fericitul Augustin sunt in numar de patru®. Totusi, chiar
dacd ar fi corectd intelegerea cd acesta stia de un grup de patru psalmi de poci-
intd, componenta grupului nu este precizata.

Primul scriitor crestin din Apus care oferd lista celor sapte psalmi de po-
cdintd este senatorul Cassiodor, prieten si colaborator al regelui arian al ostrogo-
tilor, Teodoric. Dupd cdderea ostrogotilor, Cassiodor redacteazd un comentariu
la cartea Psalmilor, Expositio psalmorum (Expunere / comentariu asupra
Psalmilor), scris cca. 540 d.Hr. Atunci cand comenteazd Psalmul 6, el atrage
atentia: «la aminte, dar, cd acesta este primul dintre psalmii penitentilor. Este
urmat de Psalmii 31, 37, 50, 101, 129 si 142»%. Lista este repetata si cand tra-
teazd Psalmul 142, cel de-al saptelea psalm de pocdintd®. Cassiodor numadri
psalmii dupd numerotarea Septuagintei, asa cd — propriu-zis — psalmii de poci-
intd sunt urmatorii: 6, 32 [31], 38 [37], 51 [50], 102 [101], 130 [129] si 143
[142]. Asa se stabileste in traditia apuseana lista celor sapte psalmi penitentiali.

In perioada carolingiana, Alcuin a fost primul care a comentat despre cei
sapte psalmi de pocdinti ca un grup distinct (septem psalmi poenitentiae)*’. In

% Herbert T. WEISKOTTEN, Sancti Augustini Vita scripta a Possidio episcopo: edited with
revised ftext, introduction, notes, and an English translation, Princeton University Press,
Princeton, 1919, pp. 140-141.

% John L. UBEL, ,Septem Psalmi Poenitentiales: History, Demise, and Rebirth of an Ascetical
Tradition”, in: Logos, 17 (2014) 4, p. 5.

% In traducere englezi: CASSIODORUS, Explanation of the Psalms, vol. 1: Psalms 1-50, transl.
by P.G. Walsh, coll. Ancient Christian Writers 51, Paulist Press, New York, 1990, p. 90.

% CASSIODORUS, Explanation of the Psalms, vol. 3: Psalms 101-150, transl. by P.G. Walsh, coll
Ancient Christian Writers 51, Paulist Press, New York, 1990, p. 412.

% Jonathan BLACK, ,Psalms Uses in Carolingian Prayerbooks: Alcuin’s Confessio peccatorum
pura and the Seven Penitential Psalms (Use 1)”, in: Medieval Studies, 65 (2003), pp. 1-56.
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sec. al IX-lea, acesti sapte psalmi de pocaintd sunt integrati in ritualuri destinate
celor bolnavi si celor rdposati in manastirile din Le Mans, Chelles, Tournai, Saint-
Thierry, Saint-Germain si Saint-Denis, ceea ce reflecta invatitura lui Benedict de
Aniane ca anumiti ,psalmi speciali” (psalmi speciales) sé fie recitati pentru cei
bolnavi si pentru cei morti®. In Apus, cei sapte psalmi de pocdintd au fost pusi in
legiturd si cu pocdinta fatd de pacatele capitale: manie — Psalmul 6, mandrie —
Psalmul 32 [31], lacomie — Psalmul 38 {37], desfranare — Psalmul 51 [50], iubire
de arginti — Psalmul 102 [101], invidie — Psalmul 130 [129] si lene — Psalmul 143
[142]%°. Nu se cunosc exact motivele alegerii acestor psalmi ca o grupa distincta de
psalmi de pocdintd. Se poate insd presupune ca gruparea lor se datoreazd ideii
pauline din Epistola cdtre Romani cd mania Domnului izbucneste dacd omul nu
se pociieste. Intr-adevdr, Rm 3, 4 citeazd din Ps 51, 4, Rm 3, 20 se referd la Ps
143, 2, Rm 3, 24 se referd la Ps 130, 7, iar Rm 4, 7-8 citeaza din Ps 32, 1-21%,

In traditia rdsdriteand, nu intdlnim lista celor sapte psalmi penitentiali din
Apus. In schimb, un rol similar l-au jucat cei sase psalmi ai Utreniei, la care pu-
tem adduga — ca un al saptelea psalm — Psalmul 51 [50], citit, de asemenea, in
cadrul aceleasi siujbe, dar dupa pericopa evanghelicd.

Hexapsalmul de la Utrenie pare a fi de origine egipteand, provenind, de
fapt, din privegherea de noapte. Este atestat pentru prima datd intr-un manuscris
grec de la sfarsitul sec. al VI-lea sau inceputul sec. al VII-lea, care vorbea despre
vizita staretilor Ioan si Sofronie la staretul anahoret Nil din Sinai. In timpul pri-
vegherii (dypvnvia) de simbitd noaptea, cilugdrii din Sinai rosteau Hexapsal-
mul (EEdpaipog), apoi, dupa ,Tatal nostru”, intreaga Psaltire impartitd in trei
stari'!. Nu se precizeaza componenta Hexapsalmului, dar se deduce ca era foar-
te cunoscut. O mentionare asemdnitoare se intdlneste si in Regula mandastirii
Stoudios din Constantinopol in sec. al IX-leal®. Caracterul penitential al He-
xapsalmului este dovedit de faptul cd nu era rostit in Siptimana Luminata!®,

% Renie S. CHOY, Intercessory Prayer and the Monastic Ideal in the Time of the Carolingian
Reforms, coll. Oxford Theology and Religion Monographs, Oxford University Press, Oxford,
2016, pp. 85-86.

* Samuel E. BALENTINE, ,« Was Ready to Be Sought Out by Those Who Did Not Ask»”, in:
MJ. Bopa, D.K. FALK, R.A. WERLINE (eds.), Seeking the Favor of God, vol. 1: The Origins of
Penitential Prayer..., pp. 1-20 (aici p. 2).

' S E. BALENTINE, ,«] Was Ready to Be Sought Out... »”, p. 2.

" Textul critic la: Augusta LONGO, ,]I testo integrale della Narrazione degli abati Giovanni e
Sofronio attraverso le ‘Eounveict di Nicone”, in: Rivista di studi bizantini e neoellenici, 12-
13 (1965-1966), pp. 223-267 (aici pp. 251-252). Cf. Robert TAFT, The Liturgy of the Hours in
East and West: The Origin of the Divine Office and Its Meaning for Today, The Liturgical
Press, St. John’s Abbey, Collegeville, 1986, pp. 198-199.

1 Stoudios: Rule of the Monastery of St. John Stoudios in Constantinople” (trans. Timothy
Miller), in: John THoMAS, Angela CONSTANTINIDES HERO (eds.), Byzantine Monastic Foundation
Documents, vol. 1, coll. Dumbarton Oaks Studies 35, Dumbarton Oaks Research Library and
Collection, Washington, D.C., 2000, pp. 102, 104, 105, 113.

' ,Stoudios: Rule of the Monastery...”, p. 99.
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Hexapsalmul cuprinde urmitorii psalmi: 3, 38 [37], 63 [62], 88 [87], 103
[102] si 143 [142]. Dupd cum se poate observa, existd o suprapunere de doar doi
psalmi cu cei numiti penitentiali in Apus: Ps 38 [37] si 143 [142]. In spiritualita-
tea rasariteand, acesti sase psalmi, numiti si ,psalmii judecatii”, sunt pusi in lega-
turd cu Judecata de Apoi si cu timpul cit sufletul va fi judecat de Dumnezeu™.

Iertarea pacatelor; mila lui Dumnezeu

Dumnezeu nu este doar drept, ci si milostiv si iertdtor. Psalmul 86 [85]
enumeri adjective care tin de acest registru referitor la Domnul. El este «bun si
biand si mult-milostiv (TP"27 M0 292 - fob wesallah werab hesed, xonotdg
Kol émietkig kal woAvéeog)..., indurat si milostiv, indelung-rabdator si mult-
milostiv si adevarat (M2R1 TOI™37) @BR TN UM D7 - rahum wehannun,
Yerek “appayim werab hesed we’emet, olkTipuwv kal EreNpwv LakEOBUUOG
kail ToAvéLEoC kal AANBLvOC) (Ps 86, 5,15 [85, 4,14]).

Verbul care exprima direct ideea de iertare este H'?Q - salah, ,a ierta”, care
insd apare in Psaltire doar de doud ori: «Curateste pacatul meu» (Ps 25, 11 [24,
12]); Dumnezeu este «Cel ce curdteste toate firddelegile tale ("33 — “awoneki,
g dvoptalg cov)s (Ps 103, 3 [102, 3]). In primul caz, Septuaginta redd prin
ikdokouay, ,a face ispasire”. De la radacina s-I-h sunt atestate adjectivul I'I'?Q -
sallah, ertator” (Ps 86, 5), si substantivul .‘llj"?p — seliha" (Ps 130, 4). Sensul de
bazd pare sd fie legat de purificarea prin stropire, ritual asociat obtinerii iertarii;
astfel, in akkadiand, saldhum inseamna chiar ,a stropi”!®, desi in ebraica acest
sens nu transpare din niciun context. Alte posibilititi de expresie a iertdrii sunt
metaforice, plecand fie de la ideea de stergere, ca 1% - maha" 1a Qal (51, 11; 109,
14), ,a sterge”!®, fie de la ideea de ,a curdta”, ca W — faher la Piel (51, 4), ,2
curdta”!’’, fie de la ideea de spalare ©32 — kabas, la Piel (51, 4,9), ,a spala”®.
Aceste denumiri sunt legate de ritualurile preotesti de spalare si stropire, prin care

1% Radu ALEXANDRU, ,Psalmii Utreniei sau Psalmii Judecitii”, <https://www.crestinortodox.
ro/liturgica/slujbele-seara/psalmii-utreniei-psalmii-judecatii-119852.html>, 29 ian. 2016;
Marian DuMITRU, ,Psalmii diminetii — explicatie si inteles”, <https://doxologia.ro/liturgica/
taine-ierurgii-stujbele-bisericii/ cei-sase-psalmi-ai-diminetii-explicatie-teologica>, 29 ian. 2016.
195 J. HAUSMANN, 199 salah; 190 sallah; 70 sélika”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H--
J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 10, pp. 258-265.

19 1. ALONSO-SCHOKEL, /1% mdhd”, in: GJ. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J. FABRY (eds.),
Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 8, pp. 227-231.

"7 H. RINGGREN, , T {ahar; MW tahor; W tohar; 770 foh°rd”, in: G.J. BOTTERWECK, H.
RINGCREN (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 5, transl. by David E.
Green, Eerdmans, Grand Rapids, 1988 (retip. din 1986), pp. 287-296.

1% G. ANDRE, ,022 kdbas”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J. FABRY (eds.), Theological

Dictionary of the Old Testament, vol. 7, transl. by David E. Green, Eerdmans, Grand Rapids,
1995, pp. 40-42.
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era obtinutd puritatea ritualica. De aceea, putem include in aceastd categorie si un
termen mai tehnic, RIIT — hata’ la Piel (Ps 51, 9), ,a purifica”.

Referitor la iertarea pdcatelor, se poate folosi si verbul @) — nasa’, cu
sau fard prepozitia '?— le-, care inseamnd propriu-zis ,,a ridica”, deci ,a suspenda
(pacatul)” (cf. Ps 25, 18 [24, 19]; 32, 5; 85, 3). Aceastd idee se regdseste in urma-
torul exemplu: «Vezi smerenia mea si osteneala mea si imi iartd (R — sa’, dopeg)
toate pacatele mele» (Ps 25, 18 [24, 19]). De asemenea, Dumnezeu poate inde-
pdrta pacatul, PI7) — rahaq la Hifil, ,a indeparta” (Ps 103, 12), il poate acoperi,
MoD - kasa" la Piel (Ps 32, 1; 85, 3), ,a acoperi”, Isi poate ascunde fata de la
pacate, J% @™8 T"NON — histir panim min, ,a ascunde fata de la” (Ps 51, 11).

lertarea poate fi exprimata si prin prisma socotelii unei datorii. Un aseme-
nea verb este 7178 — pada’, ,a rascumpara”'®®: «Si El va izbavi (772" — yipde”,
Atpwoeto) pe Israel din toate faradelegile lui» (Ps 130, 8 [129, 8]). Dumnezeu
iartd pacatul, nemaipunandu-l la socoteald, ¥ X5 - o’ hasab, ,a nu socoti”
(Ps 32, 1). De asemenea, despre pacatul neiertat se spune cd ,este amintit” —
verbul 927 — zakar la Nifal (Ps 109, 14). Din sfera juridicd, mai fac parte ideea c
Dumnezeu il achitd pe om, 23 — naga” la Piel, ,a achita” (Ps 19, 13-14)'"", si
ideea ca primeste ispasirea (plata), 783 — kapar la Piel cu prepozitia 5y — <al Ps
(79, 9)". In unele texte, diferitele expresii ale iertdrii pot si existe alaturi unele
de altele, precum in Psalmul 32 [31]:

«Fericiti cei cdrora s-au iertat farddelegile (UW@"H?DJ: - nesuy pesa‘, Gwv
dpebnoav ol drvopian) si cdrora s-au acoperit pacatele (FTNPIT 02 — kesuy
hate’a", &v arecaligpdnoay al duoption). Fericit barbatul ciruia nu-i va
socoti (2T &5 — 10” yahsob) Domnul pacatul (1 — ‘awon, apaptiav), nic
nu este in gura lui viclesug (1717 — remiyya®, 56hoc) (Ps 32, 1-2 (31, 1-2]).

lertarea poate vazutd si ca o izbavire de sub puterea pacatului, fiind folo-
siti termeni care apar, de pilda, atunci cind este vorba de izbdvirea de sub asu-
prirea strainilor sau sciparea cu viatd de la o batdlie. Un asemenea verb este
5‘33 - hissil, de la rddicina n-s-I, ,a face scipat de”: «De toate fiarddelegile mele
(VY2 — pesa‘ay) izbaveste-ma» (Ps 39, 9 [38, 12]). Poate insa cel mai interesant
termen este 1N — hanan, ,a fi favorabil”, ,a avea mila” (Ps 51, 3)''%. Exprimat la

' H. CAzELLES, 7718 pddd; M9 pedat; 1118 pidyon”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-
J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 11, transl. by David E.
Green, Eerdmans, Grand Rapids / Cambridge, 2001, pp. 483-490.

10 G, WARMUTH, 121 ndqd; "p3 ndgt; 11°p1 niggayon”, in: G.J. BOTTERWECK, H. RINGGREN, H.-J.
FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 9, pp. 553-563.

B, Lang, » 23 kipper, N8 kappdret; D koper; 0123 kippurim”, in: G.J. BOTTERWECK, H.
RINGGREN, H.-J. FABRY (eds.), Theological Dictionary of the Old Testament, vol. 7, pp. 288-303.
" Stelian PAscA-Tusa, Doamne miluieste - premisd a rugdciunii inimii in Psalmi, Ed.
Limes, Cluj-Napoca, 2015.
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imperativ “31 — honneni, ,miluieste-ma”, ,ai mila de mine”, ,milostiveste-Te de
mine”, insotit sau nu de numele divin (Yahwe", *Elohim) (Ps 4, 2 [4, 1}; 6, 3 [6,
2]; 31, 10 [30, 9]; 41, 5,11 [40, 4,10]; 51, 3 [50, 1]; 56, 2 [55, 1]; 57, 2 [56, 1] -
de doud ori; Ps 86, 3 [85, 3]; 119, 29, 58 [118, 29, 58), a devenit chiar un refren \
des intalnit in liturghia bizantind, kvpLe éhéncov. Este interesant cd, in cazul
iertdrii colective a poporului, iertarea poate fi obtinutd printr-un mijlocitor uman.
Asemenea mijlocitor au fost Moise si preotii: «i-ar fi pierdut daci n-ar fi stat Moi-
se» (Ps 106, 23 [105, 23]), spunidndu-se mai departe chiar ca Moise a suferit
pentru ei (Ps 106, 32 [105, 32]). In acelasi context, un mijlocitor este si marele
preot Fineas (Ps 106, 30 [105, 30]).

In unele texte, cererea iertdrii din partea Domnului este formulatd la im-
perativ: «S& nu pomenesti firddelegile (MY — ‘awonot, dvouldv) noastre cele
de demult» (Ps 79, 8 [78, 8]); «Curateste pacatele noastre (1'NN®M — hatto’tedny,
talg duaptiolg fudv) pentru numele Taw (Ps 79, 9 [78, 9]). In altele, iertarea
apare ca ceva deja petrecut in trecut: «lertat-ai farddelegile (11 DNP) — nasata
‘awon, dgfikag Tog &voulag) poporului Tdau, acoperit-ai toate pacatele lor
(ODRWLA - hatta’tam, Tag auoptiog avtdv) (Ps 85, 3 [84, 2]); «Nu dupd pacate-
le noastre (RWM - hata’e’nu, 145 duaptiog HU@dV) ne-a ficut noud si nu dupd
faradelegile noastre ne-a rasplatit noua» (Ps 103, 10 [102, 10]); «departat-a de la
noi farddelegile noastre ("PYB — pesa‘enu, 1dg dvoplag HudV» (Ps 103, 12
[102, 12]); «i-a ajutat sa iasd din calea faradelegii lor (QYWE — pisTam, dvopiag
avtdyv), caci pentru farddelegile lor (BN — ‘awonote’hem, tag dvoulag
avtdv) au fost umiliti» (Ps 107, 17 [106, 17]). In sfarsit, alte texte vorbesc de
iertare la viitor, sugerandu-se nadejdea curdtirii pacatelor: «Nelegiuirile noastre
(YYD — pesa‘enu, tag doeBelag Nudv) Tu le vei curdta» (Ps 65, 4 [64, 3]); desi
parintii au pacatuit (WRWM — haf’u, iuaptov) si n-au crezut (Ps 78, 32 [77, 36)),
totusi Dumnezeu «va curati pacatele (JI — “‘awon, taig Guaptiong avTtdv) si nu-
i va nimici, Isi va intoarce de multe ori mania Lui» (Ps 78, 38 [77, 42-43]); Dom-
nul «a izbavi pe Israel din toate faradelegile lui (“"DJP — ‘awonotaw, tdv
avoudv avtod)» (Ps 130, 8 [129, 8]).

Rezistenta prin rugiciune in fata primejdiei de pacatuire

In cateva texte, orantul se roagd ca Domnul si nu-l pedepseasca aldturi de
pdcatosi, in special sa nu-l pedepseasca prin moarte inainte de vreme!'®: «S3 nu
pierzi cu cei necredinciosi sufletul meu si cu varsatorii de sange viata mea» (Ps
26, 9 [25, 9]); «8a nu tragi cu cei pacatosi (YY" — resa‘im, duaptwrdv) sufle-
tul meu» (Ps 28, 3 [27, 3]). Desigur, aceste texte se bazeazd pe convingerea ci
Dumnezeu ii pedepseste grabnic pe pacitosi prin moarte. Desi in contextele
respective nu exista o legdturd directd cu pocdinta, ci mai degraba cu afirmarea

113 F.-L. HOSSFELD, E. ZENGER, Die Psalmen I. Psalm 1-50, p. 179.
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nevinovdtiei, totusi, in lumina psalmilor de pocdintd, rugéciunile pentru ferirea
de pedeapsa impreund cu pacatosii pot fi interpretate — la nivel duhovnicesc — ca
rugdciuni pentru ca Dumnezeu sd ingdduie prilejuri de pocdintd. Oricum, in
anumite cazuri, pactosii insisi sunt recuperabili: Domnul i va invita pe paca-
tosi pe cale» (Ps 25, 8 [24, 9)). In Septuaginta versetul este tradus: dege va da
picitosilor in cale», asa cum preia si Biblia Sinodald. De asemenea, orantul se
roagd ca Dumnezeul sd-1 izbdveascd «din méana pacatosilor»:

«Méana pacatosilor (D‘l_?tp"‘] - resa‘im, QUaPTOADV) si nu ma clatine» (Ps
36, 12 [35, 11]); «Izbaveste-md de cei ce lucreaza faradelegea (])R — *awen,
v dvoulavp (Ps 59, 3 {58, 2]); «Izbdveste-md din mina picatosului
(WU7 - rasa, auoptwho?d), din mana calcitorului de lege ('7;1_:_7?; -
me‘awwel, mopavopolvtog) si a celui ce face strambatate ('rm'l'l -
homes, AdikoBvtoc) (Ps 71, 4 [70, 5]); «cei ce iubiti pe Domnul urati
rdul; Domnul pazeste sufletele cuviosilor Lui; din méana pacatosului
(D‘S_th'j — resa‘im, GQPoPTWADV) 1i va izbavi pe el (Ps 97, 10 [96, 11]);
«Pdzeste-md, Doamne, de mana pacitosului (SJ@'j - rasa‘, QuaptwioD);
scoate-md de la oamenii nedrepti (2*0R0 YN — ’is hamasim, dvOpwmwyv
adlkcwv)r (Ps 140, 5 [139, 4]).

De asemenea, despre ,dumnezeii” care judecd cu nedreptate ('71;7 — ‘awel,
dduclav) (Ps 82, 2 [81, 2]), se spune ca ar fi trebuit s le poarte de grija celor drepti:
«in mana pactosului (Q'PY — resa‘im, duaptwho?d) izbaviti-i» (Ps 82, 4 (81, 4]).

In alte texte, orantul prezintd separarea sa de pdcitosi ca pe o optiune
morala proprie: «Ales-am a fi lepadat in casa lui Dumnezeu mai bine decét a
locui in locasurile pacatosilor (Y@ — resa“, auaptor®dv) (Ps 84, 11 [83, 11]).
Din aceastd pozitionare separatd, orantul chiar ii mustrd pe pacatosi: «Si am zis
celor fara de lege (D"?'?i.‘l — holelim, 10lg mapavopotiow): ,Nu faceti farddele-
gea (ﬂ'?hlﬂ"?h_t— ’al tahollu, un mapavouette)!”s (Ps 75, 5 [74, 4]). Un text inte-
resant in acest sens este cel din Psalmul 4, in care indemnul la pocdinta este
redat prin urmdtoarele cuvinte: «Maniati-vd, dar nu pacdtuiti, vorbiti in inimile
voastre pe paturile voastre si pocaiti-va (T — dommu, ,taceti”, xataviynte,
Jiti strdpunsi”)» (Ps 4, 5[4, 4]). Sensul cuvintelor de la inceput poate parea para-
doxal; literalmente ar fi: «tulburati-vd si nu pdcatuiti», asadar ,chiar si atunci
cand vé tulburati / maniati, sd nu pacituiti”. In literatura crestind, Diodor de
Tars'* si Teodor de Mopsuestia'’ propuneau subintelegerea unei intrebari:
«Sunteti maniosi? S& nu pacatuiti»''®. Pe de altd parte, Sf. Ioan Gurd de Aur con-

"™ DI0DORE OF TARSUS, Commentary on Psalms 1-51, trans. by Robert C. Hill, coll. Writings
from the Greco-Roman World 9, Brill, Leiden, 2005, pp. 14-15.

"5 L. DE CONINCK (ed.), Theodori Mopsuesteni Expositionis in Psalmos luliano Aeclanensi
inlerprete in Latinam versae quae supersunt, coll. Corpus Scriptorum Series Latina 88A,
Brepols, Turnhout, 1977, p. 23.

" Vezi si: C.A. BLAISING, C.S. HARDIN (eds.), Psalms 1-50, pp. 31-32.
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sidera cd existd si o latura pozitivd a mdniei, similard maniei lui Dumnezeu, cu
scopul indreptirii celui care a gresit si nu al razbundrii asupra acestuia''’.

De asemenea, orantul se roagd ca Domnul si-l pizeascd de pacat: «S@ nu
abati inima mea spre cuvinte de viclesug (¥ 937 - dabar raf, AOYOUG
novnplag), ca sd-mi dezvinovitesc pacatele mele; iar cu oamenii cei care fac
faradelege (]38 — ‘awen) nu ma voi insoti cu alesii lor» (Ps 141, 4 [140, 4]). De
altfel, isi exprima convingerea cé cei care se incred in Domnul nu vor gresi: «Nu
vor gresi (WY — ye’semu) toti cei ce nadajduiesc in El» (Ps 34, 23 [33, 21]).

Concluzii: actualitatea citirii si asumarii psalmilor

3
Psaltirea reprezintd pentru spiritualitatea crestind cartea de rugdciune
prin excelentd'’®. In Biserica Ortodoxd se citeste cu regularitate de catre credin-
ciosi, chiar daca existd multe cazuri de neintelegere, plecand fie de la o traducere
aproximativa, fie de la nefamiliarizarea cu teologia biblica vechi-testamentara.

O scurta povestire din Everghetinos (4, 13) este concludentad pentru nece-
sitatea ca psalmii sd fie cititi intr-o manierd de asumare existentiald. Batranul
Luca de la lerihon i-a marturisit unui vizitator cd se ruga folosind versete din
psalmi in cazurile sale concrete din viatd. Raspunzandu-i-se cd David a scris
psalmii pentru el insusi, batranul a concluzionat ca cine nu pazeste cele rostite
inaintea lui Dumnezeu, adica nu le aplicd la sine, nu poate fi izbadvit!!®.

Totusi, cum pot credinciosii sa citeasca psalmi in care orantul se declara
nevinovat, aldturi de psalmi in care orantul isi marturiseste pacatele si cere ierta-
rea de la Dumnezeu? Cum pot fi evaluate teologic aceste doud sentimente apa-
rent contradictorii? Crestinii nu se pot considera lipsiti de pacat, pentru cd aceas-
ta ar insemna mandrie si o necunoastere a realitatii pacatului. Totusi, stim cd
citirea Psaltirii aduce o mare binecuvantare. Raspunsul ar fi ca citirea psalmilor
care proclama nevinovatia poate fi asumatd de crestin ca un model al virtutilor,
pe care insd stie cd nu le-a atins, sau, altfel spus, citind psalmii nevinovétiei,
crestinul se smereste pentru cd nu a atins aceastd treaptd de nepatimire. Pe de
altd parte, psalmii in care se proclama vinovatia sunt cei mai potriviti spiritualitd-

17 Sr. 10aAN GURA DE AUR, Omilii la Psalmi, coll. Patristica 2, trad. de Laura Enache, Ed.
Doxologia, lasi, 2011, pp. 43-44.

118 Georgi R. PARPULOY, ,Psalters and Personal Piety in Byzantium”, in: Paul MAGDALINO, Robert
NELSON (eds.), The Old Testament in Byzantium, coll. Dumbarton Oaks Byzantine Symposia
and Colloquia, Dumbarton Oaks Research Library and Collection, Dumbarton Oaks, 2010, pp.
77-105. Pentru o istorie a Psaltirii din perioada bizantind incepand cu sec. al IX-lea, vezi:
Georgi R. ParruLov, Toward a History of Byzantine Psalters, ca 850-1350 AD, Plovdiv,
2014, <https://www.academia.edu/9946747/Toward_a_History_of_Byzantine_Psalters>, <https:
//archive, org/details/ByzPsalters>, 26 ian. 2016.

"% Irénée HAUSHERR, S.J., Plansul si strdpungerea inimii la Parintii rdsdriteni, trad. de Mihai
Valentin Vladimirescu, Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 62.
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tii crestine, intrucdt intretin starea obisnuitd a credinciosului aflat in luptd cu
patimile, care cere ajutorul si iertarea de la Dumnezeu.

Summary: Sin and Repentance in the Book of Psalms

The concept of sin and its healing through repentance are fundamental themes of
biblical theology and anthropology, unfortunately neglected of late, in favor of studies
centered on the history of the text. The Book of Psalms, in which God is addressed in the
second person, offers a good perspective on sin and repentance from many points of
view. In the first part, the article discusses those Psalms or psalm parts in which inno-
cence is expressed. For example, in worship, the supplicant says he is righteous and
therefore worthy to enter the temple (Ps 15 and 26). It is likely that these Psalms stress-
ing human innocence are based on the dialogue between the priest guarding the en-
trance to the sanctuary and the believer. The priest asked the believer if he had certain
impurities, which would have prevented him from entering the sanctuary, and the orant
would answer, asserting his innocence. It should be noted that in the Eastern mentality,
more emphasis is placed on the assertion of innocence than on the acknowledgement of
sin. In both Egyptian and Mesopotamian literature, prayers appear in which the orant is
considered worthy. In the Egyptian book of the dead, when facing judgment after death,
the dead claim their innocence. From this particular, cultic aspect, innocence became a
permanent state of the believer (Ps 18, 131). The believer wants to permanently connect
with God and act outside the sanctuary as if he were before the Lord. These texts should
not be understood as self-praise or instances of self-sufficiency, but rather from the per-
spective of the believer’s desire to always be in contact with God. The same goes for the
cases where the believer asks to be judged by God, knowing that he will be deemed
righteous, because he is innocent. Declaring his state of purity, the supplicant hopes that
the Lord will reward him. Innocence is also expressed by so-called Psalms of enmity. In
other words, enemies are a common feature in the Psalter, the supplicant having no
other solution than to appeal to God in the face of assault by his enemies. There are
Psalms that at first glance represent a dichotomous vision at moral level: the orant is
innocent; his enemies, who become the enemies of God, are sinners. In fact, the orant
declares himself to be unfairly accused. He does not proclaim his perfection, but only that
he is not guilty in a peculiar case (Ps 59).

In the second part, the Psalms centered on the recognition of guilt are discussed.
There are oriental precedents too, more often in Mesopotamia, such as the laments intend-
ed to pacify a god’s heart, which flourished especially in the first millennium BC. In the
Book of Psalms, the recognition of guilt often takes the form of a true confession of sins.
Among these, the closest to the preceding point are those in which sin appears to be some-
what of a human nature, as the state of weakness of all men (Ps 143). It is interesting that
in some places the two moral feelings, that of innocence and that of guilt, can be found
together (Ps 19). There are also Psalms in which the orant recognizes sin directly, without
any attenuating circumstance. These are the most interesting cases for Eastern Christian
spirituality, which has evolved in this direction. In some Psalms, the recognition of sins is
individual, in others it is collective. Sin can be recognized in some of the Psalms as a fallen
state in all the humanity who prefers lies to the truth. On the other hand, there are also
involuntary sins, hidden, ignored, which also prove the weakness of humankind. The em-
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phasis, however, is on sins committed willfully, which must be acknowledged, in order to
obtain forgiveness from God. There is also the question how these seemingly contradictory
feelings can be theologically evaluated. The answer would be that by reading the Psalms
proclaiming innocence the Christian can find a model of virtues, which he does not know,
or, in other words, by reading the Psalms of innocence, the Christian is humbling himself
because he hasn’t attained this level of impassibleness. On the other hand, the Psalms in
which the guilt is proclaimed can be easily read and assumed, as they maintain the ordinary
condition of the believer in the struggle against his passions, asking for help and for-
giveness from God. An example from Evergetinos (4, 13) is conclusive. Elder Luke of Jeri-
cho confessed to a visitor that he prayed using verses of Psalms in concrete situations of
life. At the visitor’s remark that David had written the Psalms for himself, the elder an-
swered that he who does not observe the words spoken before God, that is, does not apply
them to himself, as if they were his own words, cannot be saved.

Here are the various aspects of sin. On a gradual scale, the degrees range from
sin as outward rebellion to sin as omission or oversight. Although caution is advised in
drawing the theological conclusions from the concept in the source language (Hebrew,
Greek) (see J. Barr), some aspects can be noted. First, sin can be perceived as failure (het,
hattaf). This meaning can be inferred from Deut 20, 16, which says that a group of sling-
ers of Benjamin were so skilled that they threw a stone at a hair without miss (Heb. Hata’
at Hiphil). The variant haffa’t appears 298 times, being specific to the cultic language of
Leviticus, but in Psalms it appears only a few times (13). Then sin can be described as a
rebellion in Heb. pesha. The meaning of ,rebellion” can be inferred from 2 Kings 12, 19,
where the verb pdsa’ is used with the preposition ,to rebel / rebel against someone”. The
connotation is that an authority is overthrown, and the rebel does not want to recognize
it and obey it. Of the 134 occurrences (noun and verb forms), there are relatively few in
the Psalms (16). Most occurrences in the Psalms belong to the terms qwén and qwen
Jniquity”, ,guilt” (especially for dwén). Regarding dawén, of the 233 occurrences in the
Old Testament, 31 appear in the Psalms. But ‘dwen appears most often in the Psalms (31
times, 80 times). It is a term halfway between mistake and rebellion, emphasizing moral
responsibility and excluding omission, neglect. There is no sin on the face, intentionally,
or in biblical language, ,with the high hand” (as it appears in Num 15), but it is a sin to
which the orant falls victim because he has also participated in it.

Regarding the patristic and liturgical reception of Psalms about sin and repent-
ance, the first to be mentioned in the West is Cassiodor, Expositio psalmorum in the 6%
century group of Psalms called ,Psalms of repentance”: 6, 31, 37, 50, 101, 129 and 142.
In the East, there was such a group, but Matins was a group of six Psalms, Hexapsalmos.
It seems to be of Egyptian origin, coming from the night vigil. It is mentioned for the first
time in a Greek manuscript dating from late 6" century or early 7 century, about the
visit of the abbots John and Sophronius to the abbey of Nilus the Anchorite of Sinai.
During the vigil (Gypumvia) on Saturday night the Sinai monks chanted the Hex-
apsalmos, then, after ,Our Father”, the entire psalm divided into three odes. The compo-
sition of the Hexapsalmos is not specified, but it is inferred that it was very well known. A
similar mention is also found in the rule of St. John Stoudios Monastery in Constantino-
ple in the 9™ century. The penitential character of Hexapsalmos is proven by the fact that
it was not read during the Bright Week.
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Abstract

As the third essential section of the Old Testament Scripture, the Psalms contain di-
vine testimonies about God. The Psalms are indirectly referred to in Jesus’ statement: «And
the Scripture cannot be broken» (Jn 10, 35). Jesus is speaking through the Psalms of His
filial relationship with the heavenly Father, and the author of the Fourth Gospel elaborates
on the presentation of the Savior Christ as the fulfillment of the Old Testament. John’s
Gospel quotes the Psalms in nine distinct texts, and uses allusions in at least two situations,
either by the exegesis of the Savior or by the inspired author’s re-memorizing. From the
first Book of the Psalms of David, Ps 21 (LXX) contains two direct quotes and an allusion to
the Lord’s sufferings, as do Psalms 33, 34 and 40 (LXX). Ps 68 is quoted in the episode of
the cleansing of the temple, and allusion to ,thirst” in the same Psalm is present in the
account of the crucifixion of Christ. The Psalms ascribed to Asaph become arguments in the
Savior's dispute with the Jews concerning the spiritual condition required from his audien-
ce. The argument about the manna of the wilderness, which is called , angel bread”, qualita-
tively inferior to the heavenly Bread that offers itself as nourishment to the world, is taken
over From Ps 77 (LXX). From the third Psalm book, Ps 81 (LXX) comes a Christological
argument, in the dispute with the Jews, concerning the divinity of the Son. The messianic
undertones of Ps 117 (LXX) are highlighted in the Entry into Jerusalem event, while John’s
quotations do not tap into the fourth book.

Introducere

Autorii Noului Testament vad Biserica drept implinire a vechilor fagaduin-
te. Altfel, este gresit in mod fundamental s3 interpretam textele Vechiului Testa-
ment doar in propriul context, fara o completd actualizare. Biserica este si cea
care armonizeaza si explica diferentele de interpretare gésite in Noul Testament.
Vechiul Testament si Noul Testament formeazi o unitate indestructibild. Ceea ce
std la baza acestei unitati este filonul mesianic ce le uneste. Ceea ce era prevestit
cd se va intampla devine realitate in persoana si lucrarea Mantuitorului lisus
Hristos. Domnul si Mantuitorul nostru urmeazd calea trasati chiar de Legea Lui
$i 0 desdvarseste in viata si propoviduirea Sa. Intertextualitatea sugereazi ci
insemndtatea textului nu este complet fixat, ci totdeauna este deschisa la revi-
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zuire, ca nou text ce trebuie repozitionat. In felul acesta nu este necesar ca tex-
tul nou si citeze forma celui vechi, ci doar ideea care se schimba'.

Teoria intertextualititii accentueazd complexitatea interactiunii textuale.
Un autor poate avea un motiv special sad citeze Scriptura, dar nu poate controla
efectele (sau urmdrile) pe care citarea o poate genera’. A evoca sau a aminti
citate din Scriptura este o lucrare dificild. Un autor poate avea un scop precis al
citarii, dar il scoate din context si-l forteazd pentru a forma noi conexiuni, des-
chise la alte interpretdri. Acest lucru trebuie anticipat de catre autor, facandu-se
inteles pe viitor de primitorii mesajului sdu. Apostolul loan foloseste Vechiul
Testament pentru a argumenta superioritatea cunoasterii si faptuirii Mantuitoru-
lui Tisus Hristos in comparatie cu a mesagerilor inspirati ce L-au precedat, pre-
cum si pentru a interpreta evenimentul jertfirii lui lisus Mesia. In randul celor 22 |
de citate veterotestamentare ale Evangheliei dupd loan, gasim noud texte din
Psalmii lui David, utilizate intr-o manierd diferitd fatd de ceilalti sfinti evanghe-
listi. Conform biblistului Steve Moyise, textul antic poate fi citat cu scop intreit:
pentru ,a reproduce” — in manierd festivd — un fragment autoritativ; pentru ,a
lumina” in sens tipologic un eveniment din trecut, realizat si desdvérsit in pre-
zent; si pentru ,a afla” euristic, a clarifica peste veacuri ceea ce un autor exprima
imprecis pentru contemporanii sai.

Intertextualitatea biblicd insumeaza cercetarile asupra textului sacru, prin
care sunt identificate citatele vererotestamentare, aluziile biblice si ,ecouri” in
fragmente asemanatoare, valorificate in Noul Testament. De aceea, de la concep-
tul de ,intertextualitate” s-a ajuns prin extensie la conceptul de ,re-scriere” sau
»re-semnificare”, pretuind textul redat din surse veterotestamentare mai mult ca
interpretari teologice decat ca reproduceri fidele din memorie a textului sacru®.
Sf. loan Teologul a folosit in Evanghelia sa Psalmii ca cea mai frecventd sursi
(in mod clar de 9 ori), urmat de citdri din Isaia (de cel putin 6 ori). Astfel, rezulta
cd optiunile primare ale apostolului Ioan din materialul Vechiului Testament
sunt axate pe profeti si citari din Psalmi.

—_

n2, 17 Ps 68,11

In 6,31 Ps 77, 24-25
In 10, 34 Ps 81,6

In, 12,13 Ps 117, 26
In 13, 18 Ps 40, 9

' G.K. BEALE, ,Questions of Authorial Intent, Epistemology, and Presuppositions and their
Bearing on the Study of the Old Testament in the New: A Rejoinder to Steve Moyise”, in: Irish
Biblical Studies, 21 (1999), p. 157.

2 M. WORTEN, J. STILL, Intertextuality: Theories and Practices, Manchester University Press,
Manchester, 1990, p. 11.

* Steve MOVYISE, The Old Testament in the New: An Introduction, ed. revizuiti, Bloomsbury /
T & T Clark, Edinburgh, 22015, p. 43.
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In 15, 25 Ps 34, 18
In 19,24 Ps 21,19
In 19, 28 Ps 68, 22 (25)
In 19, 36 Ps 33,19

In 2, 17: «Ravna casei Tale ma mistuie»

Versetul de la In 2, 17 a fost scris de evanghelist in cadrul celor descrise
cu privire la ultimele zile ale lui lisus. Descrierea anterioara izgonirii vanzatori-
lor din templu (2, 14-16) prezintd in mod evident asemdndari cu versiunile
sinoptice referitoare la acest eveniment (Mc 11, 15-17)*. In Evanghelia lui Ioan
citim ca, dupd acest fapt, ucenicii si-au amintit cd este scris: «<Ravna casei Tale ma
mistuie» (In 2, 17 = Ps 68, 11). Discutia cu ,iudeii”, purtatd de aici, incepe cu
intrebarea: «Ce semn ne arati cd faci aceasta?». Din aceasta intrebare intelegem
ca se face referire la autoritatea Lui, cerutd in conformitate cu Mc 11, 28 de
citre arhierei, de carturari si de batrani, ca rezultat al curdtirii templului. Nu
numai o singurd data in Evanghelie, adversarii lui lisus cer de la El un semn de
legitimare (Mt 12, 38; 16, 1; Mc 8, 11; Lc 11, 16; In 6, 31); asadar cererea pentru
un semn constituie in sine un motiv traditional. Raspunsul dat de Mantuitorul in
In 2, 19 («Ddramati templul acesta si in trei zile il voi ridica») prezinta similitu-
dini cu cel de la Mc 14, 68 referitoare la cuvintele falsilor martori (Mc 15, 29; FA
6, 14). Textul din In 2, 17 este asimilat pe linia traditiei din crestinismul primar,
fiind totusi exprimat tipic ioaneic®.

Am putea gandi chiar la o explicare cu caracter midrasic a Evanghelistului
loan, care aldturd tematic, precum se obisnuia intr-o cuvantare sinagogald, doud
texte care au in centrul dezbaterii ideea de ,casi”®. Prima parte a versetului
prezintd doud caracteristici a stilului ioaneic: asyndeton epicum, si expresia
YEYPUUUEVOV £0TLV, «este scris»’. In formula de introducere a citatului Sfantul

* Bruce CHILTON, The Temple of Jesus: His Sacrificial Program within a Cultural History of
Sacrifice, Pennsylvania State University Press, University Park, 1992, explica episodul curatirii
Templului din perspectiva iudaicd a celui care doreste s redea puritatea sacrificald. lisus
Hristos devine ,incomod” prin afirmatiile Sale de la acest eveniment, deoarece insinueazd
inlocuirea vechilor jertfe de la Templu cu noua jertfd, a painii si vinului euharistic. ,Revolutia”
cultica invocatd de Mantuitorul era acel ,semn” cerut de farisei si cdrturari. Raspunsul
Domnului Hristos era prea indriznet, deoarece propunea schimbdri in esenta legii mozaice.
Evanghelistul loan comprimid mesajul in textul Evangheliei sale, suprapunind simbolul
biciului impletit cu prefigurarea patimilor de la ultimul Paste iudaic, vanzitorii de porumbei
cu vanzitorul Iuda (/n 18, 2).

3 Maarten MENKEN, Old Testament Quotations in the Fourth Gospel: Studies in Textual Form,
coll. Contributions to Biblical Exegesis and Theology 15, Kok Pharos, Kampen, 1996, p. 37.

® Pentru o mai corecta intelegere a formei omiletice tip midras, vezi: Pr. llie MELNICIUC-PUICA,
_Ut‘ilizarea Vechiului Testament in scrierile lucanice, Ed. Performantica, Iasi, 2005, pp. 177-195.
‘ Marion L. SoARDS, ,The Psalter in the Text and the Thought of the Fourth Gospel”, in:
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loan in general preferd «yeypouuévov €o0Tive sau «€otiv yeypaupevovs in loc de
«wéyparmtaw, care este folosit in general in alte parti din Evanghelia a patra (In
6, 31-45; 10, 34; 12, 44) diferit fatd de 8, 17; cf cu 19, 19. Alte pasaje din Noul
Testament cu care putem compara formula introductiva se gasesc la Lc 4, 17; 20,
17; 1 Co 15, 54; 2 Co 4, 13. Intregul verset ioanin constituie o parantezd, o re-
marcd explicativd care intrerupe curgerea naratiunii; astfel de remarci sunt pre-
zente in mod frecvent in Evanghelia dupd Ioan. Versetul este inrudit cu remar-
cile explicative din In 2, 22 si In 12, 16 unde de asemenea, in termeni ioaneici,
se spune cd ucenicii si-au adus aminte. Concluzia noastra® este ca In 2, 17 a fost
formulatd de evanghelist, care a inserat intregul verset in materialul traditional
avut la dispozitie.®

Citarea din Ps 68, 11a cuprinde trei segmente lingvistice: «rdvna», «casei
Tale» «m-a mistuit».

Referitor la «ravna» sau «zelul» care este punctat(d) de Psalmist, am putea
crede ci este vorba de o ,pasiune a geloziei” sau ,iubire cu patimid”'. Zelul
psalmistului pentru casa lui Dumnezeu este evidentiat prin dorinta construirii
Templului in Ierusalim (I Par 28, 1-21). Zelul sau ravna persoanelor din Vechiul
Testament pentru Dumnezeu gaseste exprimare la Finees (Wm 25, 11-13), care
«rdvnind intre ei pentru Mine» «a ardtat ravnd pentru Dumnezeul sau si a ispasit
pacatul fiilor lui Israel» prin sacrificarea celor idolatri. Profetul Ilie «a zis: ,Cu
ravnd am ravnit pentru Domnul Dumnezeul Savaot, cdci fiii lui Israel au parasit
legdmantul Tau, au ddramat jertfelnicele Tale si pe proorocii Tdi i-au ucis cu
sabia, rdmanand numai eu singur, dar cauta sa ia si sufletul meu!” (3 Rg 19,
10.14), in doud afirmatii mdrturisind atasamentul fatd de Dumnezeu, in lupta
violentd fatd de idolatrii vremii. Un al treilea bdrbat care exprimd ravna in manie-
ra violenta este Matatia care «s-a aprins de rdvna si i s-au cutremurat rarunchii
si, dand drumul dreptei sale manii, a alergat si l-a junghiat pe jertfelnic» (I Mac
2, 23-26)'!. Pentru «casei Tale» am putea gasi sensul de ,poporul Israel, sau
chiar ,Templul din Ierusalim”, iar pentru «m-a mistuit» sensul de ,,m-a consumat
cu patima”, ,m-a ucis, m-a jertfit”.

Robert B. SLoAN, Mikeal C. PARSONS (eds.), Perspectives on John: Method and Interpretation
in the Fourth Gospel, coll. National Association of the Baptist Professors of Religion Special
Studies Series 11, Mellen, Lewiston, 1993, pp. 252-267.

8 Pr. Ilie MELNICIUC-PUICA, ,Au crezut Scripturii si cuvantului pe care il spusese lisus...” (In 2,
22). Intertextualitate biblici in Evanghelia dupa loan, Ed. Astra Museum, Sibiu, 2015, p. 76.

9 M. MENKEN, Old Testament Quotations..., p. 38.

10 Benjamin LAPPENGA, ,The Citation of Psalm 69:9 in John 2:17 as a Double Entendre”, in:
Alicia D. MYERS, Bruce G. SCHUCHARD (eds.), Abiding Words: Perspectives on the Use of
Scripture in the Gospel of John, coll. Resources for Biblical Study 81, Society of Biblical
Literature, Atlanta, 2015, pp. 141-159.

' Colin G. KRUSE, loan, coll. Comentariile Tyndale la Noul Testament, trad. Licrdmioara
Novac, Ed. Scriptum, Oradea, 2010, p. 105.
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Sfantul Ioan a luat citatul din traducerea Septuagintei a Vechiului Testa-
ment, dar a schimbat forma aoristi kotépayev cu viitorul koTapayetol. Am
putea presupune de ce a schimbat forma aoristd din text cu viitorul. In unele
cazuri, perfectul ebraic poate avea intelesul de viitor (ex. Is 10, 28; lov 5, 20
LXX, perfect ebraic fiind tradus in greacd prin viitor) si dacd este izolat Ps 68, 10
(varianta Textului Masoretic) de context se poate face traducerea perfectului
ebraic prin viitor!2. Se pune intrebarea: De ce a preferat Sfantul loan aceastd
traducere, a textului ebraic?!® S-ar putea crede ci o datd cu schimbarea timpului
verbului, evanghelistul a facut ca textul psalmului sa se transforme intr-un anunt
profetic al unui eveniment, care pentru psalmist apartine incd viitorului. In
aceastd interpretare, ar fi fost intentia Sfantului Ioan sd spund cd ucenicii lui
lisus au vdzut profetia implinita in actiunea lui lisus in templu: rdvna pentru
templu il mistuia atat de mult pe lisus, ca-i alungd afara din templu pe vanzatorii
ce ficeau din casa Tatdlui siu casi de negustorie!. De asemenea s-ar putea
interpreta versetul ioaneic prin exprimarea: «voi fi mistuit de ravna locasului
ceresc al lul Dumnezeu», dupa cum se afirmad indirect in In 14, 2.

De ce doar Ps 68, 11a?

In Evanghelia a patra, de cateva ori, citatele au rolul de a demonstra ci
evenimentele care sunt narate sau anuntate sunt in acord cu Scriptura. In aceste
cazuri, Sfantul loan nu vede o problema mentinerea timpului verbului a sursei
chiar daca este trecut simplu: vezi In 12, 38 = Is 53, 1; In 12, 40 = Is 6, 10; In
13,18 = Ps 40, 9; In 15, 25 = Ps 34, 18 sau Ps 68, 5-615; In 19, 24 = Ps 21, 20.
Pentru loan, pasajele din Vechiul Testament care sunt la perfect simplu pot con-
stitui in mod clar profetii referitoare la Iisus. O explicatie mai buna a folosirii
viitorului in In 2, 17 ar fi ca ravna lui lisus pentru casa Tatalui i va cauza moar-
tea pe crucelS.

Viitorul kotagpdyetar anuntd moartea Domnului Hristos. Rememorarea
ucenicilor Sai, cu scop catehetic, surprinde evolutia cunoasterii post-pascale, desi
la In 2, 13-22 sunt martorii curatirii templului. Explicatia se potriveste foarte
bine cu faptul ca in Evanghelia a patra si in alte parti din Noul Testament, sufe-
rinta Dreptului din Ps 68 este vizuti ca o prefigurare a patimilor lui lisus. Potri-
vit cu In 15, 25, lisus Hristos considerd cd ura asupra Lui este o implinire a
profetiei din Ps 68, 5-6: «Inmultitu-s-au mai mult decit perii capului meu cei ce
md urdsc pe mine in zadar. Intaritu-s-au vrajmasii mei, cei ce ma prigonesc pe
nedrept; cele ce n-am rapit, pe acelea le-am platit». Cand Domnul lisus este ras-

" Margaret DALY-DENTON, ,The Psalms in John’s Gospel”, in: Steve MoVISE, Maarten J.J.
MENKEN (eds.), The Psalms in the New Testament, T & T Clark, London, 2004, pp. 119-121.

" M. MENKEN, Old Testament Quotations..., p. 39.

‘f M. MeNKEN, Old Testament Quotations..., p. 40.

* B. LAPPENGA, , The Citation...”, p. 151.

M. MENKEN, OId Testament Quotations..., p. 40.
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tignit pe cruce, potrivit /n 19, 28 spune, «ca si se implineasca Scriptura: ,Mi-e
sete”», facand referire aluzivd la Ps 68, 25. La acest Psalm se face referire la Mt
27, 34.48; Mc 15, 36; Rm 15, 3, unde Sf. Pavel citeaza a doua parte a Ps 68, 11.
Batjocorirea pentru lisus, acceptatd de Moise, conform expresiei din Evr 11, 26,
poate fi o aluzie la acelasi pasaj'’. Dupé o formula introductiva, Pavel citeaza in
Rm 15, 3 din Ps 68, 10 (LXX), asezand aceste cuvinte pe buzele Mantuitorului,
deci nu pe cele ale psalmistului'®: «Cd ravna casei Tale m-a mancat si ocarile
celor ce Te ocarasc pe Tine au cazut asupra mea».

«Asupra mea» din citare se referd la Hristos, iar «pe Tine» se referd la
Dumnezeu. Astfel ocdrile sunt rostite de cei faradelege impotriva lui Dumnezeu,
prin acuzarea lui Hristos. Sfantul Pavel citeaza textul probabil pentru cd cei slabi
au adus reprosuri celor ,tari”. Recurge Apostolul la o elipsd, evidentiind ca Hris-
tos nu a placut Siesi, ci aproapelui spre mantuire, motiv pentru care a fost océrat
si a pdtimit. Elipsa include si faptul ca Hristos a placut Tatdlui, motiv pentru care
a acceptat ocdrile celor faradelege. Textul, in explicarea paulind, aratd calea cea
mai bund pentru a marca suferinta pe care Hristos a asumat-o in slujirea Sa
catre Dumnezeu, suferintd pentru mantuirea oamenilor incununatd pe cruce. Cu
sigurantd expresia «nu a cdutat a sa pldcere» face referire la rastignirea Domnu-
lui, deoarece aghiografii Noului Testament folosesc Ps 68 in legaturad cu patimile
lui Hristos (Mt 27, 34 // Mc 15, 35-36 // Lc 23, 36 // In 19, 28-29; In 2, 17,
In 15, 25; FA 1, 20; Rm 11, 9) fie citandu-l, fie faicand aluzie la el.

Ca o concluzie, in In 2, 17 ce contine citatul din Ps 68, 11 din LXX, s
schimbat forma aoristd kuatépayev cu viitorul kotagdyetat, schimbare care
poate fi justificata pe baza unei citiri specifice a originalului ebraic si care a tran-
sformat citatul intr-un anunt al mortii lui Tisus. Pentru ucenicii care iau parte la
aceastd scend, citatul face referire la conflictul initial intre Iisus, pe care ei l-au
marturisit cd este Mesia, si ,iudei”, care va duce in final la moartea Lui. Pentru
cititorul crestin al Evangheliei lui Ioan, citatul se referd la faptul cd moartea
Fiului este o implinire a vointei Tatalui'. Astfel prima aparitie a lui lisus i ves-
teste inca de pe acum sfarsitul: «<Ma mistuie, adicd Ma ucide». Jertfa suprema in
religia iudaica era holocaustul, adica mistuirea / arderea cdrnii animalului jertfit
lisus indica faptul ci El este Mielul lui Dumnezeu care se mistuie nu in flacarile
arzatoare ale jertfelnicului din lerusalim, ci in dragostea Tatdlui care primeste
ofranda Fiului pentru iertarea oamenilor pécatosi (cf. In 3, 16-17). Dar aceasti
moarte inseamnd totodata stabilirea cultului adevarat, eshatologic, filndca moar-
tea pe cruce Inlocuieste templul cu Templul cel adevirat, trupul lui Hristos. De
aceea, la cererea iudeilor de a le ardta semne referitoare la dumnezeirea Sa lisus,

17 M. MENKEN, Old Testament Quotations..., p. 41.

' Pr. Ilie MELNICIUC-PUICA, Ribdarea si mangaierea care vin din Scripturi. Argumentatia
veterotestamentara in Epistola citre Romani, Ed. Performantica, lasi, 2009, p. 257.

19 M. MENKEN, Old Testament Quotations..., p. 45.
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le rispunde cu un semn care are o infaptuire viitoare: «Daramati templul acesta
si in trei zile il voi ridica.

‘ In raspunsul sdu de acum, El se asemuieste pe sine cu templul, vrand sd
arate ca templul Legii e unul vremelnic, care trimite spre lisus si il prefigureaza.
lar cand spune: «In trei zile il voi ridica», El se gandeste la trupul Sau si se refera
la Inviere. El depdseste dreptatea Legii Vechi, implinind-o totodata?’. El se pre-
zintd pe Sine drept Dumnezeul venit in umanitate sau anunta templul viu in care
locuieste cu adevdrat Dumnezeu; iar pe Sine ca om se prezintd ca jertfa cea mai
pretioasd adusd de bunavoie lui Dumnezeu, pentru ca El este si Dumnezeu,
caruia trupul S&u ii este templu si I se aduce jertfa de bundvoie, iar prin aceasta
va invinge moartea pe veci, la inceput in umanitatea Sa, apoi in umanitatea celor
ce se vor alipi Lui. Va invinge moartea, pe care jertfele de animale din templu
Vechiului Testament nu o puteau invinge. Spunand ci El va fi acest nou templu
si aceastd noud jertfa, lisus da totodata o dovada — care se va confirma — a pute-
vii Sale de suprem prooroc, de ultimul prooroc care nu numai cd prooroceste,
dar si realizeaza ceea ce prooroceste®!.

In 6, 31: «Paine din cer le-a dat lor si manance»

lesirea din Egipt a poporului evreu a fost inteleasd ca un act méntuitor,
deci nu a fost greu pentru Mantuitorul Hristos — si ulterior pentru Apostolii Sdi
— s-0 asocieze cu evenimentele si simbolurile mantuirii crestine. Trecerea Marii
Rosii, mana si apa din pustie?? au fost doar evenimente materiale ale eliberarii
pentru israeliti. Ele pot fi vazute ca ,botez” sau ,hrand si bauturd duhovniceas-
¢d” numai prin prisma Noului Legdmant adus de moartea si invierea lui Hristos.
Le putem privi ca taine in aceeasi mdsura in care ii putem privi pe israeliti ca
parintii nostri, deoarece experienta lor concretd de mantuire (literal3, fizicd) este
0 alegorie a experientei noastre concrete de eliberare duhovniceasca.

Termenul «duhovnicescr, prin prisma identificarii sursei sau a originii
mancarii si bauturii, este o interpretare sustinuta de Is 16, 4,15. Domnul zice
cdtre Moise: «[atd Eu le voi ploua péine din cer. S4 iasd dar poporul si sd adune
in fiecare zi cat trebuie pentru o zi» (Is 16, 4). Cand israelitii au vdzut mana, au
intrebat ce este aceea. lar Moise le-a raspuns: «Aceasta e painea pe care v-o da
Dumnezeu s o mancati» (Is 16, 15; cf. Ps 77, 28-29; Sol 16, 20; In 6, 32). Sf.
Ambrozie al Milanului®® sustinea cd «mana cereascd si apa care a izvorat din

¥ André ScRrIMA, Comentariu integral la Evanghelia dupd loan, Humanitas, Bucuresti, 2008,
p. 41

* Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul evanghelic al lui lisus Hristos, Ed. Centrului Mitropolitan,
Sibiu, 1991, p. 52.

2 M.L. SoaRDS, ,The Psalter...”, p. 256.

B SF. AMBROZIE, Despre Sfintele Taine, 8, 47, in: Joel C. ALowsKY (ed.), John 1-10, coll.
Ancient Christian Commentary on Scripture — New Testament IV A, InterVarsity Press,
Downers Grove, 2007, p. 236.
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piatra sunt numite duhovnicesti pentru ca ele au fost create nu dupa legile natu-
rii ci prin puterea lui Dumnezeu care a lucrat independent de elementele natu-
ral». Era hrand supranaturald. Mana din cer nu a avut nevoie de o explicatie
duhovniceasci, de vreme ce legitura ei cu o sursd divina este evidenta?.

Desi hrana daruitd poporului Israel in pustie era un dar supranatural de
la Dumnezeu, folosind adjectivul «duhovnicesc», Sf.Ap. Pavel la 1 Co 10 a vrut de
asemenea sa mentioneze cd acest dar a fost unul revelator, prin faptul ca necesi-
ta discernimant si conducea in cele din urma la Hristos. Scopul pentru care
Dumnezeu a plouat mana din cer a fost acela de a-i testa pe oameni ca sa vadi

dacd i urmeaza lui Dumnezeu (/s 16, 4). Hrana duhovniceascd presupune dis-
cernimant pentru a intelege realitatile duhovnicesti pe care le reprezinta®. Eve- *

nimentul exodului din Egipt a fost rescris in mai multi psalmi din colectia cano-
nicd a Vechiului Testament, subliniind unicitatea interventiei divine in favoarea
poporului ales, fie ca exemplu persuasiv in temerile si neincrederea unora®, fie
in mod emfatic, pentru a evidentia suprematia evreilor condusi de Dumnezeu?,
comparativ cu credulii in fortele proprii?®.

Ps 77 (varianta LXX), alaturi de Ps 104, subliniaza efectul hranirii minu-
nate in pustiul Sinai si caracterul special al mancarii oferite de Dumnezeu®. Ps
77, 28-29 limpezeste printr-un paralelism sinonimic tipul special de hrand, nu-
mind-o «paine cereascd» si «paine ingereascdr. Ps 104, 39 («Cerut-au si au venit
prepelite si cu paine cereascd i-a sdturat pe ei») adaugd (in plan secund, deci)
mana ca accesoriu gastronomic, intre cele sase actiuni speciale prin care Dum-
nezeu a condus pe Israel din Egipt in Padmantul Fagaduintei. Nu mai apare in Ps
104 ideea impotrivirii lui Israel, prin murmur si cértire, deoarece in totalitate
psalmul enumerd momentele in care Dumnezeu si-a ardtat bunavointa fatd de

# Istoricul iudeu losif Flaviu (Antichitdti iudaice 3, 1, 6, 26) confirma hrana cereasca pe care
au primit-o evreii in peregrinarea prin pustiul Sinai. In romanul Josif si Asineta (16, 14), mana
pe care a mancat-o Asineta este identificatdi ca fiind mveDua Cwrjg, ficutd din roue
trandafirilor vietii care se afld in paradisul dumnezeiesc, iar oricine mananca din ea «nu va mai
muri niciodatd». Vezi si Louis H. FELDMAN, ,Josephus’ Portrait of Moses (I)”, in: Jewish
Quarterly Review, 82 (1991-1992), pp. 285-328; Louis H. FELDMAN, ,Josephus’ Portrait of
Moses (II)”, in: Jewish Quarterly Review, 83 (1992-1993), pp. 37-40.

% Jacob J. ENz, , The Book of Exodus as a Literary Type for the Gospel of John”, in: Journal of
Biblical Literature, 76 (1957), pp. 208-209.

% Diana M. SWANCUTT, ,Hungers Assuaged by the Bread from Heaven: Eating Jesus as Isaian
Call to Belief — the Confluence of Isaiah 55 and Psalm 78 (77) in John 6.22-71", in: Craig A.
EVANS, James A. SANDERS (eds.), Early Christian Interpretation of the Scriptures of Israel
Investigations and Proposals, ol Journal for the Study of the New Testament. Supplement
Series 148, Sheffield Academic Press, Sheffield, 1997, p. 234.

%7 Glenn BALFOUR, ,The Jewishness of John's Use of the Scriptures in John 6:31 and 7:37-38",
in: Tyndale Bulletin, 46 (1995), pp. 357-358.

% Robert Houston SmitH, ,Exodus Typology in the Fourth Gospel”, in: Journal of Biblical
Literature, 81 (1962), p. 329.

2 M. DALY-DENTON, , The Psalms in John's Gospel”, p. 125.
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poporul ales. Mantuitorul nu citeazd Ps 104, care implicit afirmd cd Dumnezeu
le-a dat aceastd hrana, ci Ps 77, unde se subliniaza calitatea de mijlocitor pe care
o are Moise, in momentul cind Dumnezeu oferd ,cartitorilor” aceastd paine
cereascd®®. Nu trebuie omise deductiile invétatilor evrei referitoare la calitétile
prin care devine poate fi recunoscut Mesia: cuvant cu multa putere, puteri mira-
culoase, capacitate de lider (in care implicit se urmareste hranirea si conducerea
turmei”) si putere asupra mortii.

Destinatarii acestor daruri mantuitoare, care au fost paziti nevatamati in
pustie, ar putea privi mana, de exempluy, in termeni pur materiali, intreband: «Ce
este aceasta?» (Is 16, 15, un joc de cuvinte in ebraicd) si descriind-o drept ceva
asemdnator cu fulgii, care putea fi pisat, fiert si facut turte (Vm 11, 8). Sau ar
putea sd o priveascd in termeni duhovnicesti drept «paine din cer» si ca dovada a
faptului cd Dumnezeu avea puterea sa le ofere tot ce aveau nevoie ca sa traiascd
(cf. In 6, 26). In acest sens, Sf. Chiril al Alexandriei spune:

«Este un semn sigur cd Fiul este in mod propriu si adevarat Painea vietii:
faptul care i-a aratat mai tari ca legaturile mortii pe cei ce se impartasesc
si se unesc intr-un anumit mod cu El, prin comuniunea cu El. Iar cd mana
e inteleasd ca chip si umbra a lui Hristos si cd ea a preinchipuit Painea
vietii, dar ea insdsi nu a fost painea vietii, s-a spus In multe feluri. O spune
si Psalmistul, care declard in Duh: ,Paine din cer le-a dat lor, painea
ingerilor a mancat omul” (Ps 77, 28-29). S-ar pirea cd aceste cuvinte ale
purtatorului de Duh s-au spus despre Israel. Dar nu acesta este adevarul,
ci scopul celor spuse se referd mai degrabd la noi. Cici este un lucru
prostesc a se socoti cd sfintii Ingeri, care se afld in ceruri si au o fire
netrupeascd, se impartisesc de o hrand ingrosatd si au nevoie spre a fi
tinuti in viatd de ajutoarele de care are nevoie trupul acesta din pamant.
Dar socotesc cd nu e greu de inteles cd, deoarece sunt duhuri, au nevoie
de o hrand duhovniceascd si inteligibild. Deci, cum se spune cd s-a daruit
stramosilor iudeilor pédinea ingerilor, dacd Proorocul spune adevarul,
declardnd acestea? Este vadit ci, deoarece mana era un chip al lui Hristos,
care sustine si intdreste toate in existentd si hrdneste pe ingeri, dand viata
si celor de pe pamant, Proorocul a numit ceea ce se aratd ca umbra cu
numele adevdrului. Cici sfintii ingeri neputand sd se impartaseascd de o

% Parintele Vasile MIHOC in lucrarea Sfdnta Evanghelie de la Joan. Introducere si comenta-
riy, vol. I, Ed. Teofania, Sibiu, 2003, la nota 146, redd sensul pe care K. Barrett il conferd
pentru traducerea expresiei ioaneice din limba greacd: ,Cuvintele «nu Moise v-a dat» pot fi
intelese diferit: 1) Nu Moise v-a dat painea din cer (ci Dumnezeu); 2) Nu paine din cer este
ceea ce v-a dat Moise (ci o paine materiald); 3) Unii au considerat aceste cuvinte ca o intreba-
re: «Nu v-a dat Moise painea din cer? (Da, intr-adevidr, dar Tatil vd da adevarata Paine din
cer). A treia interpretare este mai putin probabild. Primele doud par implicate deopotriva in
textul ioaneic (si in context), fiind evident ci el tine si facd cele doud afirmatii implicate in
Negatiile din (1) si (2), anume cd existi o pdine din cer si ci ea este darul lui Dumnezeu prin
Hristos” (K. BARRETT, The Gospel according to St. John: An Introduction with Commentary
and Notes on the Greek Text, Westminster, Philadelphia, 21978, p. 240).
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hrand pamanteasci, au atras nu fird voie pe ascultdtori de la intelesul
ingrosat al manei, ridicandu-i la sensul duhovnicesc, adicd la Hristos
insusi, Care este Paine si sfintilor ingeri. Dar cei ce au méncat, zice, mana,
au murit, ca unii ce n-au primit nici o viatd de la ea. Cici ea nu era cu
adevirat de viatd ficitoare, ci mai degrabd o satisfacere a foamei trupesti si
era primitd ca un chip al hranei adevarate. Jar cei ce primesc in ei Painea
vietii vor avea nemurirea drept cununa»*',

31 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, trad. Pr. D. Staniloae,
coll. Pdrinti si Scriitori Bisericesti 41, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti, p. 396. O nuantare a tipologiei manei gisim in altd scriere a
parintelui alexandrin — Glafire — accentuand perspectiva duhovniceasca si tipologica a manei.
Pentru a ilustra tipul de intertextualitate — de data aceasta la un singur autor patristic —
inserdm exegeza, tradusa de Pr. Dumitru Staniloae: «Si au strigat dupa ajutor si s-au plans ci
au fost rascumpdrati din [robia egiptenilor] si au preferat saturarea pantecelui necurat, li-
bertatii mult dorite si iubite de toti oamenii. Lucrul acesta il tulburd pe mijlocitor, adici pe
Moise. Dar Dumnezeu le figiduieste indatd ca le va procura méncare din belsug si fatd de cei
ce se revoltd atat de tare, se poartd cu blandete. Caci vointa de-a primi de la El cele trebuin-
cioase vietii nu are in sine nici o vina. Dar cartirea supara. [...] Dar norodul Iudeilor, se revoltd
cd a fost rascumparat si batjocoreste nebuneste acest dar..., ca pe unul ce i-a lipsit pe ei de
bunurile cele mai dulci, adicd de paine si carne. Deci crtesc si strigd fara cuviinta. Iar Dum-
nezeu... le trimite cu o putere negrditd seara prepelite, iar dimineata mana. Si precum a zis
dumnezeiescul David: ,Paine din cer le-a dat lor, pdinea ingerilor au méancat-o ocamenii” (Ps
77, 24). Si i-a incredintat pe ei prin experienta si prin fapte cd Dumnezeu poate sa dea paine si
sa pregiteasca masa in pustie, precum si Domnul nostru lisus Hristos facand aceleasi minuni,
frangdnd cinci paini a sdturat in pustie pe multi. Dar priveste cum prepelitele zboard citre
adunarea ludeilor seara. Cici zice: ,Si s-a ficut seara si s-au suit prepelitele”. Lucrul acesta ne
aratd indirect cd iubitorul celor pamantesti nu se afla in lumina intelegdtoare, ci ca intr-o
noapte si intr-un intuneric... 83 socotim deci cd mana este umbra si chip (tip) al invataturilor si
darurilor venite prin Hristos, care sunt de sus si din cer si nu au ceva pimantesc in ele; sunt
strdine de murdaria trupeascd si cu adevdrat nu sunt numai hrand a oamenilor, ci si a inge-
rilor. Caci Fiul ne-a aratat noua in Sine pe Tatal si prin El ni s-a incredintat cuvantul despre
Sfanta si cea de o fiintd Treime si am fost cilduziti pe cararea adevadratd a virtutii. Hrana
duhurilor este cunostinta dreapta si nepatatd; iar daruirea invatiturilor prin Hristos ne vine ca
0 lumind a zilei. De aceea mana s-a coborat celor vechi, cind se lumina de ziud. Cici s-a lumi-
nat de ziud, dupd cum s-a scris (2 Co 4, 6) si a rdsdrit luceafdrul in inimile tuturor... si s-a
ridicat Soarele dreptdtii, adica Hristos, datatorul manei spirituale (intelegitoare). Ci mana
sensibila a fost El In chip; iar cd El este mana adevératd, ne va incredinta zicand citre Iudei:
»Parintii vostri au mancat mand in pustie si au murit. Iar aici este plinea care s-a coborat din
cer. De va manca cineva din pdinea aceasta va vietui in veac. Si painea pe care Eu o voi da,
trupul Meu este, pe care Eu o voi da pentru viata lumii” (In 6, 50). Cici Domnul nostru lisus
Hristos ne hraneste spre viata vesnicd si ne conduce spre dreapta credinti, prin invititurile
Sale si prin binecuvantarea tainica. Deci El este si prin El cu adevirat mana dumnezeiasci si
de viatd facatoare. Si cel ce 0 ménéncd pe aceasta e mai tare decat coruperea (striciciunea) si
scapd de moarte, si nu cei ce 0 mdnancd pe cea supusa simturilor. Cici chipul nu a fost man-
tuitor, ci aratd forma plasticd a adevarului. lar Dumnezeu trimitind mana ca o ploaie de sus, a
poruncit fieciruia sd culeagd cat ii era de trebuintd, dar si culeagi. Cici trebuie si ne umplem
de invataturile dumnezeiesti si evanghelice. Si Hristos impértindu-ne in masura egala celor
mici §i celor mari harul Sdu si hranindu-ne la fel pe toti spre viati, voieste ca cei mai tari si
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Ei ar putea privi apa care tisnea din piatrad ca pe un izvor ascuns sau ca o
apa ddruitd de Dumnezeu lor pentru a-si potoli setea si a-si alunga indoielile. Cei
ale ciror minti au fost deschise de cdtre Duhul Sfant (2 Co 3, 15-17) pot vedea o
altfel de ,Piatrd”, stind langd muntele stincos la Rafidim. Intelesul cuvantului
«duhovnicesc» trebuie si fie limitat la un singur lucru. Sf.Ap. Pavel se referd la
,hrand daruitd de Dumnezeu in mod miraculos” sau ,hrana care are o semnifica-
tie duhovniceascd si tipologica”. Hrana si bdutura duhovniceascd pun fatd in fata
ceea ce oamenii au dorit cu ceea ce le-a trimis Dumnezeu de fapt.

In 10, 34: «Eu am zis: dumnezei sunteti?»

Ps 81, 6 cuprinde o referire interesantd despre partdsia la care sunt che-
mati liderii poporului evreu, care potrivit Ps 81, 1 si 6 sunt asimilati datoritd
mandatului incredintat de Dumnezeu prin Moise (D¢ 17; Dt 32) cu detinatorii
puterii judecatoresti®’. Pe baza afirmatiei comune «egea voastra», se considera in
randul biblistilor ca citarea pe care o face Hristos angajeaza cunoasterea varian-
tei din Septuaginta (LXX) a Psalmului®,

Exprimarea «legea voastra» pare a indica maniera ironica prin care Mantu-
itorul invitd pe ,iudei” s re-citeasca textul Vechiul Testament3. Intr-adevir, Ps
81, 6 reprezintd un text-afirmatie, prin care Dumnezeu comunicd mesajul Sau
catre «dumnezeiasca adunare» (81, 1,7), care nu pare a fi nemuritoare, ci dimpo-
trivd este supusd mortii si striciciunii®. Desi afirmatia pare o ironie (/n 8, 17; 10,
34; 15, 25)%, era un mod de delimitare, folosit nu numai de Mantuitorul, ci si de
Pilat (/n 18, 31), ca formd de delimitare fatd de cutumele iudaice. Ar vrea Hristos
lisus sd afirme ,cd Tora a fost diluatd prin reguli si traditii, incat a devenit roaba
si lipsitd de viata™?. Chiar dacd semnificatia cuvantului «ege» (Tora) nu acopera
segmentul Scrierilor sapientiale (din care fac parte Psalmii Vechiului Testament),
semnificatia termenului acopera sensul de ,,cuvantul lui Dumnezeu” scris. Expre-

adune impreund cu altii si s3 asude pentru frati si si le diruiascd ostenelile lor si si-i faca
copdrtasi de darurile de sus» (SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Glafire, trad. Pr. Dumitru Staniloae,
coll. Parinti si Scriitori Bisericesti 39, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Or-
todoxe Romane, Bucuresti, 1992, pp. 312-314).

% Ellen WHITE, Yahweh'’s Council. Its Structure and Membership, coll. Forschungen zum Alten
Testament 2.65, Mohr Siebeck, Tubingen, 2014, pp. 24-33.

% B.G. SUCHARD, Scripture within Scripture..., p. 63; R.B. Salters, ,Psalm 82, 1 and the Sep-
tuagint”, in: Zeitschrift fur die alttestamentliche Wissenschaft, 103 (1991), pp. 225-229.

¥ M.L. SoARDS, , The Psalter...”, p. 261.

» Danut Vasile JEMNA, Antropologia Sfantului Irineu de Lyon. Incoruptibilitatea ca destin al
omului, Doxologia, lasi, 2017, pp. 288-289.

* Stephen L. HoMcy, ,‘You Are Gods? Spirituality and a Difficult Text”, in: Journal of the
E_‘Uangelical Theological Society, 32 (1989), pp. 485-491.

¥ Daniel Rathnakara SADANARDA, The Johannine Exegesis of God: An Exploration into the
Johannine Undersatndind of God, coll. Beihefte zur Zeitschrift fur die neutestamentliche
Wissenschaft 121, de Gruyter, Berlin/New York, 2004, pp. 124-128.
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sia «Cuvantul lui Dumnezeu» a devenit stereotipie pentru ,mesajul lui Dumne-
zeu”. Astfel, Avraam ascultd «cuvantul lui Dumnezeu», desi nici o parte din ca-
nonul Vechiului Testament nu fusese redactat (cf. Fc 15, 1). Tot aceeasi sintagma
bibicd are larga folosire in scrierile profetilor (Ir 1, 4.11; Mi 1, 1;Za 1, 1; Iz 6, 1;
17, 1; 31, 1; Os 1, 1; Joil 1, 1; Sof 1, 1). In contextul Ps 81, aghiograful ioanin
afirmd divinitatea Mantuitorului lisus prin urmatoarele argumente:

— In calitatea de fiinte umane, israelitii isi cunosc stramosii. Numirea de
«dumnezei» din Ps 81,6a o dobandesc prin asimilare cu Cel care i-a ales,
pe cind Domnul Hristos dobandeste aceastd numire ca urmare a
descendentei din Tatdl ceresc, ca Fiul nascut din vesnicie si devenit Om
prin intrupare.

— Evreii se mandresc cu acest apelativ, dar sunt muritori. Mantuitorul,
invitindu-i pe acestia sd-L recunoascd in calitatea Sa reald de Fiul lui
Dumnezeu, nu se intituleazd emfatic, ci chiar are puterea de a depaisi
moartea prin invierea Sa, precum are puterea de a judeca pe cei vii si pe
cei morti.

Intreruperea Ps 81, 6 inaintea celei de-a doua secvente (segmentul 6b) es-
te delicata, intrucat permite interogarea ironica din partea Mantuitorului. Nu in
ultimul rdnd, Ps 81, 7 aminteste de conditia muritoare a acestor «dumnezei,
care nu mai existd in calitate de fiinte atotputernice si spirituale, ci sucombi
precum orice muritor. Deci, rezolvarea dilemei intre numirea lor drept «dumne-
zei» si existenta lor drept «dumnezei» nu mai depinde de infatuarea umana, ci de
atotputernicia divind. Pentru fragmentul citat — «dumnezei sunteti» — avem mul-
tiple interpretdri, pe care, prin comparatie, le-au facut cercetdtorii biblici: fie
ingeri cazuti (acomodénd ceva din exprimarea vecinilor politeisti pentru demiur-
gii antici), fie judecdtorilor alesi de Moise pentru solutionarea litigiilor din popo-
rul israelit, fie intregului popor evreu care prin legamantul de la muntele Sinai
devine puternic prin Eliberatorul siu?.

Atribuit lui Asaf si inserat in cartea a Ill-a a Psalmilor davidici, Ps 81 (LXX)
devine o0 mostrd de interpretare a textelor antice, prin care «dumnezeiasca aduna-

# A.T. HansON, ,John’s citation of Psalm LXXXII”, in: New Testament Studies, 11 (1964-
1965), pp. 158-162; A.T. HANSON, ,John’s citation of Psalm LXXXII Reconsidered”, in: New
Testament Studies, 13 (1966-1967), pp. 363-367; Richard JUNGKUNTZ, ,An Approach to the
Exegesis of John 10:34-36”, in: Concordia Theological Monthly, 35 (1964), pp. 556-557;
James ACKERMAN, ,The Rabbinic Interpretation of Psalm 82 and the Gospel of John",
in: Harvard Theological Review, 59 (1966), pp. 186-191. Dintre biblistii moderni, care insistd
asupra caracterului istoric al expresiei «fiii lui Dumnezeu» din Ps 81, amintim pe Michael S.
HEISER, ,Deuteronomy 32:8 and the Sons of God”, in: Bibliotheca Sacra, 158 (2001), pp. 52-
74; David E. STEVENS, ,Does Deuteronomy 32:8 Refer to ‘Sons of God’ or ‘Sons of Israel’?”, in:
Bibliotheca Sacra, 154 (1997), pp. 131-141; W.S. PRINSLOO, ,Psalm 82: Once Again, Gods or
Men?”, In: Biblica, 76 (1995), 2, pp. 219-228; W. Gary PHILLIPS, ,An Apologetic Study of John
10:34-36", in: Bibliotheca Sacra, 146 (1989), pp. 405-419; Jerome H. NEYREY, ,‘I Said: You
are Gods”: Psalm 82 and John 10”, in: Journal of Biblical Literature, 108 (1989), pp. 647-663.
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re» (Ps 81, 1,6) evolueaza de la conceptul antic al ,,administratorului” din Orientul
Apropiat, la cel de ,consilier” sau ,sfatuitor”, pana la conceptul de ,om intim, de
incredere”. Intrucat mesajul divin este bivalent, a putut fi interpretat termenul «fiii»
atat in sensul descendentului biologic, dar si in cea de copartas la demnitatea divi-
ng, prin asimilare a slujirii. Din citatul si contextul ioaneic pare cd lisus intreaba:
De ce va deranjeazd faptul cd Eu M3 numesc pe Mine Dumnezeu, de vreme ce,
insusi Dumnezeu a zis chiar despre voi ca sunteti fiii lui Dumnezeu?*

Sa facem mai intai precizarea ca lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu,
Nascut din veci din Tatdl, pe cand noi devenim fiii lui Dumnezeu prin Hristos
lisus, prin implinirea in viata noastra pamanteascd a poruncilor Sale. Nimeni nu
poate ajunge la Tatdl, dacd nu-l trage Fiul (cf. In 6, 44). Asadar, ajungerea la
demnitatea nesperata de copil al lui Dumnezeu, cum fiecare din noi dorim sa fim,
n-o putem realiza decat intrand de bund voie si rdmandnd statornic in Staulul lui
Hristos, adicd in Biserica Lui, pentru a-I fructifica mantuitor invatatura. In felul
acesta, devenim fiii lui Dumnezeu, devenim copdrtasi la viata lui Hristos, sau
cum zice Sf. Ap. Petru: «ne facem pdrtasi dumnezeiestii firi» numai dacd «scapam
de stricaciunea poftei celei din lume» (2 Ptr 1, 4). Acestei comuniuni cu Hristos,
Sfintii Pdrinti ii zic ,indumnezeire”, dobandire negraitd ce-si are temeiul tocmai
in cuvintele de mai sus ale Domnului Hristos. Participam la slava dumnezeiasca
prin faptul ca suntem activi in Biserica lui Hristos; prin faptul ca ne incredintdm
grijii, milei si harului Duhului Sfant.

Desi trimiterea la un text din Scriptura Vechiului Testament a avut pute-
rea sa-i linisteasca un pic pe evreii care voiau si-L omoare cu pietre, Domnul
observa cd ei nu sunt deloc convinsi. De aceea, ii sileste sd gandeasca logic, glo-
sand pe marginea textului din Lege. Si zice: «Daca i-a numit dumnezei pe aceia
catre care a fost cuvantul lui Dumnezeu — si Scriptura nu poate fi desfiintatd —
despre Cel pe Care Tatdl L-a sfintit si L-a trimis in lume, voi ziceti: Tu hulesti!
Fiindeca Eu am zis cd sunt Fiul lui Dumnezeu» (In 10, 35-36). De aceea, «dacd Eu
nu fac lucrurile Tatalui Meu, sa nu credeti in Mine» (In 10, 37).

Sd urmarim logica imbatabild a Domnului Hristos. Mai intdi sd constatam cd
«Scriptura nu poate fi desfiintatd»*°, pentru cd ea este expresia cea mai concludentd
a voii lui Dumnezeu descoperitd oamenilor. Plecind de la acest dat, pe care nici ei
nu-l puneau la indoiald, Domnul Hristos argumenteazi: Dacd Scriptura voastrd
spune ca cei catre care se adreseazd cuvantul lui Dumnezeu — cuvént ce se acti-
veazd benefic in viata lor — devin dumnezei prin har, adici fii ai lui Dumnezeu, pe

¥ Pr. Leon ARION, 50 de omilii la Sfanta Evanghelie dupd Ioan, Ed. Asa, Bucuresti, 2005, p. 373.
¥ Textul din In 10, 35 a fost apreciat, pe de o parte, ca argument pentru ,ineranta” Scripturii,
iar pe de alti parte ca afirmatie paraleld cu cea din Mt 5, 17-20, referindu-se la posibilitatea
interpretari Scripturii, precum si la interzicerea modificarii textului canonic. Intre cercetétorii
biblici care au fost inspirati de acest text amintim pe M.C. ALBL, And Scripture Cannot be
Broken. The Form and Function of the Early Christian Testimonia Collections, Brill, Leiden,
1999, pp. 77-78.
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Mine ,Care nu cé devin, ci sunt Fiul lui Dumnezeu, nascut din veci din Tatal, de ce
ciutati si Md omorati cu pietre, socotind ci sunt hulitor de Dumnezeu? Ca si vi
convingeti ci spun adevarul, zice Méantuitorul Hristos, sd luati aminte la invatatura
Mea. Sf. Chiril al Alexandriei tilcuind mai pe larg cele doud expresii: «dumnezei
sunteti» (/n 10, 34) si «partasi dumnezeiestii firi» (2 Ptr 1, 3) scrie:

«Desigur cd Fiul da (crestinilor) demnitatea care-i apartine ca Stapan si-I
este proprie dupd fire numai Lui (..). Asadar, ne ridicdm la demnitatea
supranaturald, datoritd lui Hristos si vom fi si noi fii ai lui Dumnezeu; dar
nu intr-un chip neschimbdtor ca Acela, ci ca prin imitare fatd de El, prin
har. Cici Acela este Fiu adevdrat din Tatal, dar noi suntem fii prin infiere
din iubirea Lui de oameni, intelegdnd cuvintele: «dumnezei sunteti» ca
apartinand lucrarii harului»*'.

Indumnezeirea se realizeazd de crestin prin sinergie sau conlucrarea sa cu
harul lui Dumnezeu prin credinta si fapte bune, sustinute de comuniunea cu
Hristosul euharistic®?. Sf. Maxim Mdrturisitorul vede chiar in Sfd@nta Fuharistie -
centrul cultului liturgic — taina indumnezeirii. «Hristos — zice el — ne face par-
tasi la viata dumnezeiasca, ddndu-Se pe Sine mancare, ca ,Paine a vietii”. Prin
aceasta, pe cei ce minanci ii umple de o calitate dumnezeiascd, care-i indumne-
zeieste (...). Aceastd taind a indumnezeirii s& ne fie tinta spre care sa privim in
rugdciune, ca sa cunoastem ce am fost si ce ne-a ficut pe noi coborérea (cheno-
za) prin trup a Celui Unu-Nascut, si de unde si unde ne-a ridicat prin puterea
dreptei Sale de oameni iubitoare: ,Si lisus le-a zis: Eu sunt painea vietii” (/n 6,
3543, La acelasi text: «dumnezei sunteti» (/n 10, 34), Sfantul Teofilact explicd:

«Dacd cei care au primit indumnezeirea prin har sunt dumnezei, cu atit
mai mult este Hristos, Care e Dumnezeu prin fire (...). Caci Hristos e si
Fiul lui Dumnezeu, si Dumnezeu prin fiintd si prin fire, dar nu faptura. El
a dat indumnezeirea altora citre care a fost cuvantul, care este al lui
Dumnezeu, dar E! (Hristos) nu se indumnezeieste pe Sine prin har»*.

Indumnezeindu-i ca sfinti si drepti, pregititi pentru ceruri noi ei impard
tesc vesnic cu Hristos in impardtia lui Dumnezeu, ca impdrati si preoti, demni-
tati primite de la Hristos imparatul si Arhiereul vesnic. Interpretind Psalmii,
Teodoret de Cyr afirma, la Ps 81, 6: «Deci Eu v-am cinstit pe voi, si dintru a Mea
numire v-am impartdsit si fii ai Mei v-am numit»*®. Ps 81, 6, citat de Mantuitorul
in In 10, 34%, a fost interpretat de Patriarhul Calist in maniera filocalicd, astfel:

11 SF. CHIRIL. AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia Sfantului loan, p. 29.

*2 Pr. Viorel IoNITA, ,,Indreptarea si indumnezeirea omului dupa Sfantul Apostol si Evanghelisl
loan”, in: Glasul Bisericii, 48 (1989), 1, pp. 36-44.

3 SF. MAXIM MARTURISITOSUL, ,Capete teologice, Suta a doua”, coll. Filocalia 2, trad. Pr.
Dumitru Staniloae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2005, p. 252.

M SFANTUL TEOFILACT, Comentar la Evanghelia de la Joan, Ed. Pelerinul roman, Orade
1998, p. 29.

* TEODORET DE CIR, Tilcuirea a celor o sutd cincizeci de psalmi ai proorocului Impardl
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«Dumnezeu, voind sa faca in chip prea intelept pe om, ca pe un inger pe
pamant, ca pe un animal ceresc, dupa chipul si asemanarea dumnezeiasca,
a asezat in el, potrivit cu aceasta, suflet intelegdtor, in stare de cunostinta
lui Dumnezeu. Si de aceea zice: ,Eu am zis, dumnezei sunteti si toti fii ai
Celui prea inalt” prin har, ca niste ingeri de a doua treapta, care
contempld in ticere pe Dumnezeu si sunt Tndltati spre El prin dragoste, in
lumina duhovniceasca.

Dar omul pdméntesc nu se poate indlta la starea ingereascd, dacad nu s-a
ficut in chip vadit duh ca ingerii. lar ca cel credincios se face duh prin credinta,
adica din nesfarsita putere si nesfarsitul dar al lui Dumnezeu, preschimbandu-se
oarecum intr-o plasmuire dumnezeiascd si tainicd, o aratd Mantuitorul, zicand ca
,ceea ce e nascut din Duh, Duh este” (In 3, 6). lar cd cei cu continut sufletesc se
nasc duhovniceste, o marturiseste credinciosul Ioan zicind: ,Le-a dat lor putere
s se facd copii ai lui Dumnezeu, celor ce cred in numele Lui, care nu din
sangele barbatului, nici din voia trupului s-au nascut, ci din Dumnezeu” (In 1,
13), spre a fi omul lduntric, adicd cel dupa chipul lui Dumnezeu care l-a ficut pe
el. Dar deoarece nasterea nu e dupa fire, ci dupa har, ea se da celor ce se nasc
duhovniceste, prin primirea de cdtre ei si nu e sub stipanirea lor. De aceea
mintea pdrtasa de ea e, precum se cuvine, si tron al Sfantului Duh.

Caci precum fierul aprins se face si el foc, dar nu se preface in foc, prin
fire, ci prin transmitere si impartasire, pana ce se afld impreund cu focul, si e
scaun al focului, intrucat focul se asaza si se odihneste in fier, asa si mintea se
face duh si tron al Duhului prin nastere din Duhul, sau prin unire cu El si prin
impartasire de El, Dumnezeu invéluind in chip vddit mintea si unindu-se cu ea si
odihnindu-se in ea ca intr-un scaun. In aceasta este inceputul minunat al
inaintdrii sufletului nu spre treapta ingerului, a celei mai smerite dintre puterile
ceresti, ci spre treapta lui Dumnezeu Celui prea inalt, ca apoi sa coboare la cea a
scaunului, apoi a heruvimului, apoi a serafimului si de aici pana dobandeste in
intregime insusirea ingerului, a treptei celei mai smerite, vestind celor apropiati
in Duh minunile si tainele lui Dumnezeu. Céci, daca impartasirea trebuie si
premearga transmiterii, e limpede c3 mintea trebuie si se impartdseascd mai intai
de Duhul, adicd si se facd scaun (tron) al Lui si apoi sd transmitd cele duhov-
nicesti, apoi sa se faca heruvim in Duh, care inseamnd revarsarea si multimea
intelepciunii dumnezeiesti; dupd aceea sa voiascd sd intelepteascd pe ceilalti,
slujind asemenea serafimului, ca una ce, prin cunoasterea intelepciunii si prin
paharul si bautura ei, a ajuns la iubirea aprinsi si pururea miscitoare a lui
Dumnezeu — cici asa se tilmiceste numele de serafim — ca astfel si incilzeascd
$i sd aprindd pe altii spre iubirea lui Dumnezeu; si apoi sd continue drumul,
venind péna la treapta de a invita pe aproapele care este cea a ingerului.

gavid, Ed. Sfinta Manastire Sfintii Arhangheli Petru Vodd, Neamt, 2003, p. 253.
M. DALY-DENTON, ,The Psalms in John’s Gospel”, p. 128.
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De aceea cei ce nu au ajuns dumnezei in Duh si scaune ale lui Dumnezeu
si heruvimi si serafimi si celelalte trepte duhovnicesti de mai jos, n-ar putea fi ,
nici ingeri siguri si n-ar putea nici sluji lui Dumnezeu, nici invata cele cuvenite
in Duh si adevir. Drept aceea, adevarata inaintare a sufletului isi ia inceputul de
la impértasirea de Dumnezeu Cel prea inalt, si asa inainteaza in Hristos lisus,
Domnul nostru»®.

In 12, 13: «Binecuvantat este Cel ce vine intru numele
Domnului»

Psalmul, in utilizarea Sf.Ev. loan, implicd manifestarea bucuriei de la in- |
trarea in lerusalim, in maniera intampinarii unui rege, cu atribute eliberatoare si
mantuitoare®®. Evanghelia dupd Ioan citeazd Ps 117 dupd versiunea Septua-
ginta (LXX) numai in /n 12, 13, addugdnd o nuantd teologicd interesantd prin
inserarea sintagmei «regele lui Israel» in contextul original. Astfel, titlul care
formeazad o addugire (inclusio) in marturisirea lui Natanael din In 1, 49, alaturi
de Za 9, 9, prezinta pe lisus Hristos drept redele mesianic care aduce eliberarea
si sdvarseste un nou exod pentru poporul Siu*. Aclamatia are sens de ,slavi
intru cele de sus”, fiind o multumire adusa lui Dumnezeu pentru pacea adusa de
slujitorul Sau, pe pamant®,

In 13, 18: «Cel ce miananca painea»

Hristos afirma ca stie pe cei pe care i-a ales si deci sunt vrednici sd manance
»pdinea Lui”. Deci stie si cd unul dintre ei nu este vrednic. Dar il lasd si pe el sé
manance ,painea Lui”, ca sd se implineascd cuvantul Psalmistului, cd unul dintre
ei va ridica calcaiul impotriva Sa, adici I va dispretui, lovindu-L chiar cu partea
cea mai de jos a trupului®'. Referinta este la Ps 40, 9, un psalm in care dreptul
suferind descrie faptele dusmanilor sai si apoi afirma ca prietenul sdu, chiar si cel
mai apropiat, I-a tradat, exprimand tradarea in cuvintele citate aici®®. Cu cit este

47 CALIST PATRIARHUL, ,Capete despre rugiciune”, 56, trad. de Pr. Dumitru Stiniloae, col.
Filocalia 8, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1979,
pp. 334-337.

48 M. DALY-DENTON, , The Psalms in John’s Gospel”, p. 130.

4 Hyukjung KwoN, The Reception of Psalm 118 in the New Testament: Application of a
"New Exodus Motif”?, PhD thesis, Pretoria, 2007 <http://repository.up.ac.za/handle/2263/
28762, 12.11.2015>.

5 Marvin H. PoPE, ,Hosanna — What It Reaily Means”, in: Bible Review, 4 (1988), 2, pp. 16-
25. Pentru crestinii ortodocsi, acest mesaj de lauda este intonat in slujba Sfintei Liturghii
inainte de anamneza liturgica. Este o prelungire a exclamatiei angelice din Is 6, 1-4, adusd de
credinciosi, care ,in Biserica slavei stand, in cer se afld”.

3 M.L. S0ARDS, ,The Psalter...”, p. 265.

% Versetele 6 si 9 ne dau de inteles ci in timpul in care David suferea de o boald trupeasca unul
din apropiatii sdi, purtandu-se cu ipocrizie, s-a ridicat impotriva sa... Avand in vedere faptul ci, in
timpul rebeliunii lui Abesalom, Ahitofel sfetnicul lui David (4 Rg 15, 12; 16, 23) a uneltit
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mai intimd relatia — impdrtirea pinii cu un comesean apropiat — cu atat mai cruda
este incilcarea increderii®. In Mc 14, 18 Mantuitorul lisus la masa de Paste vor-
beste despre tradatorul sdu ca "cel care manancd cu mine", in tiparul lingvistic
preluat de la Ps 40, 9, iar urmare acestui moment impulsul poate sa reprezinte
pentru Evanghelistul Ioan adaptarea exprimarii din acest psalm>.

In locul verbului ¢00iw pentru ,a manca” din Ps 40, 9 LXX si in Mc 14,
18, loan substituie sinonimul (tpwywv) care a fost folosit in mod constant mai
devreme in cuvdntarea despre painea vietii (cf. In 6, 54,56-58). In discursul care
invitd pe ucenici si Apostoli sd manance painea care s-a pogorat din cer — adica
pe lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu intrupat — ca o consecinta a credintei in El,
este si luda mentionat, pentru prima data In anamneza Apostolului foan, la In 6,
70-71. Putem gandi ca referinta ,cel ce mdndncd painea mea”, aplicatd la mo-
mentul rostirii de citre Domnul Hristos — adica la spalarea picioarelor — implicd
deopotriva cidderea din credinta fatd de Cel ce este Painea vietii, dar si lepddarea
fatd de Méantuitorul sau. Gestul spalarii picioarelor, ca mod suprem al smereniei
si egalitatii Sale de impreund-slujitor cu Apostolii, implica atingerea de talpa si
cilcaiul celui spalat.

Hristos Si-a ardtat si in aceasta smerenia Sa, cd Si-a dat trupul chiar celui
ce-L dispretuieste pe El, ca sa-i ofere acestuia cel mai mare semn al iubirii Sale,
doar-doar il va castiga prin aceastd iubire®. «Chiar omul cu care eram in pace, in
care am nadadjduit care a mancat pdinea mea, a ridicat impotriva mea calcaiul»

impotriva regelui, se poate presupune cd psalmistul a ficut referire la el in lamentatia sa” (M.
DALY-DENTON, ,The Psalms in John's Gospel”, p. 133; Stelian PAscA-Tusa, Doamne Miluieste -
Premisd a Rugdciunii Inimii in Psalmi, Ed. Limes, Cluj Napoca, 2014, pp. 176-177).

8 Exegeza hrisostomica la acest fragment ioaneic este adaptatd contextului: «lati pentru ce
zice Mantuitorul: ,Fericiti sunteti dacd le veti face”... Evreii o stiu la fel, dar nu sunt fericiti,
fiindca ei nu fac ceea ce stiu. ,Nu zic despre voi toti”. Vai! Ce rabdare! Mantuitorul nu-i face
mustrare acestui tradator, ci acopera pacatul lui, pentru a-i da timp sa faca pocdintd! Si il
mustrd, zicand: ,Cel care mananca piine cu Mine a ridicat calcdiul asupra Mea”. [...] luda, care
primind asa de mari bunuri de la invatdtorul lui, 1l raspliteste cu atita nemultumire! Iatd
pentru ce adaugd lisus Hristos: ,Cel care mandncd pdinea cu Mine”. [..] El nu-i reproseazd
dect ceia ce ar fi fost In stare sd-l opreascd si si-l rusineze. Cel pe care l-am hranit eu, cel
care manca cu mine la masa mea zice el, acela este care m-a tradat. Intr-un cuvant, Mintuito-
rul zicea aceste lucruri ca si-i invete pe ucenicii si sd le facd bine celor ce le-au facut rau.
Apoi, dupd ce a zis: ,Nu zic despre voi toti”, lisus il desparte in sfarsit pe Iuda de ceilalti, si-I
aratd prin aceste cuvinte: ,Cel care mananca piine cu Mine”. Pentru aceasta adauga: ,,Cel care
mandncd paine cu Mine” ardtindu-i acestui triddtor ci tridarea lui ii era cu desdvarsire cu-
noscutd: si nimic nu era mai capabil si-1 intoarcd din hotararea lui. Divinul Mantuitor n-a zis:
luda mi trideaza, ci: ,A ridicat cilcaiul asupra Mea“ pentru a face si se cunoascd nebunia lui
si cursele pe care i le intindea el in taind» (SF. [0AN GURA DE AUR, Comentar la Evanghelia de
{a loan, trad. Gh. Bibut, Ed. Pelerinul Romén, Oradea, 2005, pp. 382-383).

% M.J.J. MENKEN, ,The Translation of Psalm 41.10 in John 13.18”, in: Journal for the Study of
f{ze New Testament, 40 (1990), p. 67.

* Pr. Dumitru STANILOAE, in: SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEI, Comentariu la Evanghelia Sfantului
loan, p. 800, n. 1515.
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PR. [LIE MELNICIUC-PUICA STUDII

(Ps 40, 9). Cel care are picioarele spalate de lisus, adica are pdrtasie prin acest
semn cu cel ce ridicd omul cazut din iad, este acum cel ce dispretuieste invitatia
de a participa la comuniune. Mentalitatea anticd din zona mediteraneeana inter-
preta insulta ca o intoarcere a spatelui, de la comuniune spre sinele egoist. Cil-
caiul este in partea din spate a piciorului, deci nu este doar un act de negare, ci
mai ales un act de rdzvratire fatd de Mantuitorul sau®.

Prezicerea tradarii are o valoare suplimentara: implinirea va confirma atét
credibilitatea cuvintelor lui lisus cat si identitatea Sa: «De acum va spun voud,
inainte de a fi aceasta, ca sa credeti, cind se va implini, cd Eu sunt» (/n 13, 19).
Corespondenta dintre prezicerea si implinirea evenimentelor, dupd cursul cunos-
cut de Domnul lisus Hristos, este confirmata de-a lungul naratiunii (In 2, 19,22;
In 6, 70-71; In 12, 32-33). Corespondenta asemdndrii intre profetia biblicd si
implinirea ei in istorie era necesard, pentru a evidentia unicitatea Celui care
descopera mesajul si a Celui care devine implinitorul acestuia. Prezicerea din In
13, 18-20 intareste in ucenici convingerea cd «Eu sunt» nu este doar o expresie
veterotestamentard pentru ei (cum este Is 45, 18-22 sau Is 43, 9-10 cu referire la
intregul Israel). Prezicerea are termenul de finalizare inaintea ochilor lor. Ei, ca
martori oculari, cunosc mesajul, aud cum este actualizat de Hristos, iar apoi il
vad implinindu-se (In 18, 6,8). Acesti ,ei” includ nu doar pe ucenici, ci pe cei ce
au relationat prin prezenta si credintd cu Mantuitorul. Devin acesti ,ei” martori
ai teofaniei, adicd mai mult decét ascultdtori si cei ce asteaptd cu nddejde.

Dar le aduce aminte altd proorocie, care spune: «ar tu, omule, asemenea
mie, cdpetenia mea si cunoscutul meu, care impreund cu mine te-ai indulcit de
mancdri, in casa lui Dumnezeu am umblat in acelasi gand» (Ps 54, 14-15). Caci
fiind de un suflet egal si cunoscut si comesean si nelipsindu-i nimic din cele ce-l
puteau apropia, a devenit vanzitorul Mantuitorului, desi era unul ce fusese nu-
marat intre ceilalti Sfinti ucenici, care aveau acelasi scop ca si Mantuitorul si
strabdteau tara iudeilor, ficindu-se slujitori grabnici ai minunilor si grabindu-se
sa facd toate spre cinstea si slava Lui. Dar cel astfel cunoscut, si de un suflet egal
cu ei, a schimbat harul Celui ce L-a cinstit, prin porniri uriate”’.

Asadar Domnul descoperd ucenicilor sdi planul cel rdu, le spune in taind
cd El acceptd si urmareste si grabeascd infaptuirea planului lui Dumnezeu: «A
zis: Adevdr, adevar spun voua unul dintre voi Md va vinde» (/n 13, 21) si-i des-
coperd ucenicului iubit ca este «acela cdruia Eu, intingdnd bucatica de paine, i-0
voi da» (In 13, 26).

% Ridicarea calcaiului Tmpotriva cuiva este un semn de dispret, ba chiar si un gest de
agresiune. Sensul imaginilor legate de expresia ,a ridicat calcdiul impotriva mea” este foarte
bogat. Puteti ridica cdlcaiul impotriva cuiva pentru a cilca sau scutura praful de la sandale sau
pentru a da o loviturd din spate. Putem de asemenea si ne gandim la lovitura cu copita de cal
(vezi binecuvantarea lui lacov rostiti citre fiul siu Dan la Fc 49, 17-18) (Cf. J.J. MENKEN, Old
Testament Quotations, p. 142).

57 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, Comentariu la Evanghelia Sfantului Ioan, p. 807.
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PSALMII IN EVANGHELIA DUPA IOAN STUDII

Domnul le daduse deja ucenicilor, inclusiv lui Iuda, pildd de smerenie prin
spilarea picioarelor. Acum se indreaptd catre luda in mod special, pentru a sa-
varsi cu el o lucrare mai insistentd: ii da cinstire si astfel ii atrage atentia in mod
deosebit, direct; ii intinde bucdtica, cu toate ci luda urmeaza sa-L trddeze. Este
ca o ultima@ chemare din partea milostivirii dumnezeiesti, adresata acestui sairman
om, mistuit de hotararea cea mai intunecata. lar Sfantul Joan spune: «Si dupa
imbucdtura a intrat atunci Satana in el (/n 13, 27). Evanghelistul spuse si la
inceputul relatdrii despre cind: «Diavolul pusese dinainte in inima lui [uda, fiul
lui Simon Iscarioteanul, ca sd-l vanda» (In 13, 2). Or, intre aceasta prima sugestie
diabolica si intrarea satanei in inima lui luda, Domnul nu inceteaza sa-l iubeasca
pe acela care nu-l mai iubeste, planuind s3-L renege si sa-L trddeze; mai mult
lisus isi inmulteste gesturile de iubire fatd de el. Insi «a intrat in el Satana», ceea
ce vrea sa spuna ca dupa ce Domnul i-a dat cinste in mod direct, Iuda a refuzat
definitiv sd iasd din sine, si-a inchis inima in fata chemadrii Domnului si a devenit
omul satanei.

Referindu-ne la textul citat din Ps 40, 9 trebuie sd facem urmatoarele
observatii:

— formula de implinire care introduce citatul foloseste cuvantul
»indeplinesc” TAnpow; verbul este folosit in acest sens de citre Ioan in
contextul patimilor: implinirea Scripturilor si ,a sosit ceasul” merg
impreuna (In 12, 38; In 13, 18; In 19, 24,36)%.

— Hristos insus,i este Hermeneutul care discerne implinirea Scripturii (/n
13, 18; 15, 25; 17, 12).

— citatul din Ps 40, 9 este mai aproape de textul Masoretic decét cel din
Septuaginta (LXX: 40, 10).

— psalmistul, bolnav, ii cere lui Dumnezeu in acest psalm sa fie aparat de
cei rdi, care instigd pierderea lui, inclusiv de citre prietenul lui, aflat in
vizitd, care acum se ocupd de el.

Tradarea lui Iuda este discutata pe trei planuri:

Mai intai, pe plan literar: cele petrecute cu Iuda au prilejuit multe lucrari
st comentarii. Unii au voit sa-i explice tradarea si sd o justifice prin anumite cir-
cumstante istorice si religioase: Iuda ar fi fost unul dintre ,zelotii” care aparau
Cu cea mai mare ravna neamul iudeu impotriva romanilor, care luptau pentru el;
Iuda l-ar fi urmat pe Domnul lisus la inceput pentru ca vedea in El o speranta de
eliberare a poporului de sub stipanirea romang; iar cand si-a pierdut aceastd
sperantd in El, s-ar fi apucat si facd ce a facut®. Insi realitatea istoricd nu oferd
un temei serios pentru aceastd explicatie. Altii i-au atribuit lui Iuda o stare sufle-
teascd deosebitd, gratie careia ar fi inteles cd lisus avea s fie ucis si cd se in-
dreaptd spre moartea de bunivoiei si i s-ar fi aldturat in aceastd dorintd, actio-

fs M. DALY-DENTON, ,The Psalms in John’s Gospel”, p. 134.
* C.H. TALBERT, Reading John: A Literary and Theological Commentary on the Fourth Gospel
and the Johannine Epistles, Crossroad, New York, 1992, p. 197.
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nand in realizarea ei. E o explicatie care se inspird din ,aspectul tenebros” al
psihologiei umane; insa e doar o fantezie, neclddita pe realitate.

In al doilea rand, pe planul telos-ului Dumnezeu. In aceastd perspectivi,
Iuda il reprezintd pe fiul pacatului, «fiul pierzarii», cum este numit de lisus (In
17, 12). Iar loan vede istoria in ceea ce este dincolo de istorie. De la inceput se
dd o lupta si se manifestd un conflict intre telul lui Dumnezeu si telul celor raz-
vratiti. Cel dintai razvratit a fost diavolul, a urmat Adam, iar acum Iuda Iscario-
teanul. De aceea este mentionat aici Satana®. Satana il instigase pe Adam la
razvritire, iar acum il Impinge pe Iuda. Asadar, purtarea lui [uda intrd in dome-
niul telului lui Dumnezeu — care sta in spatele istoriei.

In al treilea rand, pe planul responsabilittii lui Tuda. Responsabilitatea
personald a lui Juda rdmane intreagd si este dramatica: Iuda isi primeste raspun-
derea ca om si o indreaptd impotriva lui Dumnezeu. ,Nu a voit sd inteleagd”:
Biserica repeta acest lucru in mod impresionant in cantarile din Joia Mare. Iuda
L-a refuzat pe Dumnezeu. Aceasta este drama omului, drama firii omenesti si a
ostilitatii latente a acestuia fatd de Dumnezeu. Purtarea lui, pentru care poartd
raspunderea, apare in contradictie cu purtarea celorlalti ucenici. Dar si acestia
aveau sa-L renege pe Domnul si sd fuga. Insé ei se caiesc si se intorc la Dumne-
zeu. 1l inteleg pe Dumnezeu ca iubire si indurare si har. Acest lucru il refuzi
Tuda si aceasta este tragedia lui®'. Literatura patristici considerd acest psalm in
exclusivitate mesianic si asaza pe buzele lui Hristos toate cuvintele psalmistului.
Sf. Chiril al Alexandriei afirma:

«Omul pdcii numeste pe luda, pentru cd apdrea ca facand parte dintre
prietenii si binevoitorii Lui, ceea ce il ficea sa fie ucenic. lar ceea ce
spune, este aceasta: Ce e de mirat dacd vrajmasii au uneltit impotriva mea
unele ca acestea, cind cel atat de apropiat mie si comesean si partas la
aceeasi hrand a ridicat cdlcdiul repezindu-l ca pe un tepus impotriva mea.
Dar viclenia ce-o ascundea a dezgolit-o, aratand cd incerca si ma sfasie
prin trddare. A numit viclenia si rautatea calcii, folosind metafora celor ce
se intrec la fugd si lovesc cu calcaiul pe cei ce aleargd impreund ca si-i
facd sd cadd». Mai afirma périntele alexandrin ca: «prin aceasta se aratd ci
psalmul se referd la El si nu la altcineva. Deci socotesc lucru indrdznet si
temerar s se sustind altd ipotezd»®.

In 15, 25: <M-au urat pe nedrept»

In sectiunea a doua a Fvangheliei dupd Ioan, care incepe cu capitolul 13,
aflam cea mai lungd cuvantare-monolog pe care Hristos o rosteste inaintea Apos-

6 Jean ZUMSTEIN, L’Evangile selon Saint Jean (13-21), coll. Commentaire du Nouveau
Testament IVb, Labor et Fides, Geneve, 22007, p. 31.

81 A. ScriMA, Comentariu integral la Evanghelia dupa Ioan, pp. 187-188.

82 SF. CHIRIL AL ALEXANDRIEL, , Tdlcuirea psalmilor IV”, trad. Dumitru Stiniloae, in: Mitropolia
Olteniei, 42 (1990), 1-3, pp. 123-198.
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tolilor Sii. Intinsd pe cinci capitole (cap. 13-17) si cunoscutd sub numele de
,cuvantarea de despartire”, amplul segment scripturistic este lecturat in Biserica
Ortodoxa la slujba Deniei celor 12 Evanghelii, in seara de Joi din S3dptamana
Patimilor, fiind prima lecturd evanghelica. Aproximativ in centrul cuvantdrii,
unde Domnul Hristos invitd pe Apostoli la dragoste neconditionata si la rodire in
credinciosie din Vita de vie, apare un text cu valente antinomice, aparent opus
mesajului anterior. Privit din perspectiva literaturii ebraice, deslusim paralelis-
mul antinomic, pe care Sf. loan Evanghelistul il ,exploateaza”, pentru a expune
contrastul intre ,urd” si ,iubire”. Realizarea acestui paralelism se face prin cita-
rea din Ps 34, 18, dintr-o traducere diferitd de a Septuagintei®.

Ps 34

Citatul este precedat de formula introductivd redata de participiul «cel
scrisy, «yeypauuévogr. Identificarea autorului este voit alteratd, deoarece textul
se regdseste in Psalmii regelui David, deci nu ,in legea lor”. De acelasi artificiu
al ,neintelegerii” s-a folosit si in citatul din Is 54, 13 (pentru a nu nominaliza pe
[saia) redat in In 6, 45, dar aici interventia autorului inspirat este calculata mai
ales din perspectiva teologica, intrucdt Legea nu incitd la urd si razbunare, ci la
iubire (cf. Dt 6, 5; 7, 10-11; Lv 19, 17-18). Psalmul evoca destinul unui om drept,
persecutat pe nedrepts. In contextul ioaneic se afirma ci lucrarea si activitatea
lui Tisus nu au fost corect evaluate®. Conditia oamenilor ,de nimic”, in care
contrasteazd idealuri nalte si fapte marunte este caracterizatd prin urd. Apreci-
em faptul cd nu se face referire la atitudinea ,iudeilor”, ci la atitudinea ,lumii”,
folosindu-se de un text veterotestamentar.

Ps 68

Aceastd a doua referintd ioaneicd din Ps 68 subliniazd nedreptatea sociald
si abuzul etic pe care cel drept il suporti de la nedreptii din societate. Intrucat
In 2,17 citase Ps 68, 11a, aici este amintit verbatim v. 5: «Tnmultitu-s—au mai
mult decét perii capului meu cei ce ma urdsc pe mine in zadar» (adica fard mo-
tiv). Lectura hristologicd a citatului pare a fi subliniatd mai mult de autorul sacru
decat de Mantuitorul, care se identificd cu dreptul prigonit.

% Pierre GRELOT, Le Mystere du Christ dans les Psaumes, coll. Jesus et Jesus-Christ 74,
Desclee, Paris, 1998, p. 114.

* Teodoret de Cyr afirma: «Desi mi se pare cd nu sunt vrednic de iubirea Ta de oameni, cu
atitea rele luptindu-m4, totusi, vizind nedreapta vrajmasie a neprietenilor, impartaseste-ma
de dinsa, ci Tie am gresit cilcind ale Tale porunci, iar aceia imi dau razboi cu nedreptate,
neavind a m4 invinui cu nimic» (Teodoret de Cyr, ,Talcuirea la Psalmul” 34, 19, in: TEODORET
DE CIR, Tilcuirea a celor o sutd cincizeci de psalmi ai proorocului Impdrat David, Ed. Sfinta
Manastire Sfintii Arhangheli Petru Voda, Neamt, 2003, p. 73).

% J. ZuMSTEIN, L’Evangile selon Saint Jean, p. 120.
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In 19, 24: «impﬁr;it-au hainele Mele lorusi»

Confiscarea averii era o pedeapsa obisnuitd inaintea executiei sau a altor
sentinte de judecata, insd lisus nu avea bunuri materiale sau valori asupra Lui.
Dezbricarea hainelor se potriveste cu ceea ce stim despre executiile de odinioarg,
romanii crucificindu-si victimele fara haine®. Unii rabini de mai tarziu explica
exact modul de a duce la bun sfarsit asa-zisele executii, afirmand ca barbatilor le
era permis doar acea panza purtatd in jurul soldurilor®. Este putin probabil ca
soldatii lui Pilat sd-i fi ardtat compasiune iudeului Jisus din Nazaret. Gasim si alte
traditii, sustinute de cei mai multi din invatatorii, cum ca evreii permiteau executii-
le fard haine. Cunoastem cd goliciunea publicd era o forma de umilire care putea
provoca rusine, iar romanii i dezbrdcau pe cei pedepsiti pentru a-i injosi, iar atitu-
dinea sfiditoare a romanilor era injositoare pentru iudeii palestinieni®®.

Mentiunea specifica a impartirii hainelor (In 19, 23-24) face conexiune cu
Ps 21, 18, jucand un rol important in relatdrile despre Patimi, in concordanta cu
Scriptura®. Desi cele doud versete se pot citi in paralel, Apostolul loan zdboveste
si treneaza cat de mult posibil, ca si evanghelistul Matei in Mt 21, 5. loan oferd
mai multe citdri in relatarea sa despre Patimi (In 19, 24,28,36-37) in scopuri
apologetice; chiar si detaliile referitoare la moartea lui lisus, care au fost consi-
derate scandaloase in zona mediteraneeand anticd, au dus la plinirea planului
divin. In concordanti cu scopul apologiei sale, loan a ciutat si evidentieze sem-
nificatia spirituald si simbolica a mortii lui lisus.

Fara dubii, relatarile evanghelice referitoare la Impartirea hainelor repre-
zintd o adaptare la psalm, cu sau fara aplicabilitate istorica, chiar daca exegetii
evrei precrestini au inteles psalmul ca mesianic in acea perioada™. Legea romana
permitea plutonului de executie sa profite de putinele bunuri pe care condamna-
tul le putea avea asupra lui (impotriva legii iudaice); este indoielnic ca soldatii s
fi avut mai tarziu restrictii. Unitatea de bazd a armatei romane era contuberni-
um, adicd opt oameni care impdrteau un cort; in mod normal, jumatate din
aceasta unitate putea fi incadrata pentru o misiune punitiva, cum ar fi crucifica-
rea, cum au fost cei patru soldati din /n 19, 23. Tragerea la sorti putea implica
ghicirea unui deget ascuns sau alt mod de a testa si rasplati inteligenta, dar sol-
datii plictisiti puteau aduce zaruri pentru a se distra™.

% G.J.0. DUNSTAN, ,The Clothing of the Passion: Symbolism in the Passion Narrative of St
John”, in: Search, 22 (1999), 1, pp. 26-33.

7 Marion L. SOARDS, ,The Psalter...”, p. 266.

% Vassilios TzAFERIS, ,Crucifixion — the Archaeological Evidence”, in: Biblical Archeology
Review, 11 (1985), 1, pp. 46-50.

6 M. DALY-DENTON, The Psalms in John’s Gospel, p. 135; Earle E. ELLIs, ,How the New Tes-
tament Uses the Old”, in: 1. Howard MARSHALL (ed.), New Testament Interpretation: Essays on
Principles and Methods, Eerdmans, Grand Rapids, 1977, p. 209.

™ Cristian BADILITA, Noul Testament, Evanghelia dupa loan, Ed. Curtea Veche, Bucuresti
2010, p. 401.

7! Pr. Leon ARION, 50 de Omilii la Sfanta Evanghelie dupd loan, Ed. Asa, Bucuresti, 2005, p. 648.
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Partea exterioard a hainei unui evreu putea fi un acoperdmant dreptun-
ghiular infasurat in jurul trupului pentru o perioadd cu vreme rea. Tunica era
normal ,0 cdmasd lungd, stramta, confectionatd din doua piese lipite una de
alta”, de obicei fara maneci, ,fie din 1and, panza sau piele”. O tunicd fard cusdtu-
rd, care se putea imbraca pe partea géatului si avea in mod obisnuit méneci scur-
te, era de mare valoare. De faptul ca tunica lui lisus era fird cusatura ar putea
aduce aminte de vesmintele Marelui Preot (Lv 21, 10). Termenul ifantos apare in
special in legdturd cu vestimentatia culticd a Marelui Preot, dar si cu alte piese
tesute din Cort. In acest caz, naratiunea Il evidentiazi pe lisus ca Mare Preot, ca
subminare a rolului Marelui Preot, un nou exemplu de ironie ioanind. Dar aluzia
rimane departe de adevdr. De exemplu /s 31, 10 nu descrie nimic din imbraca-
mintea preotilor cu imation termenul standard pentru mantia exterioard; foloses-
te in schimb hiton, iar termenul imation era cel mai uzitat™.

Mai mult, loan pare sa uite o imagine explicitd a demnitatii preotesti, asa
cum este ea in Epistola cdtre Evrei. Alegoria tunicii fara cusatura ca unitatea
Bisericii este posibila doar cand identificim cele doud piese vestimentare, adica
haina de deasupra cu haina de ldnga pielea omului. Aducerea in discutie a tunicii
poate insemna cd este mai degrabd tesutd decit croita, si, prin urmare, si mai
scumpd. In contextul intregii evanghelii, loan poate sugera ci lisus se debara-
seazd El Insusi de toate cele pimantesti inaintea Crucii, asa cum El a dezbrécat
in alt prilej hainele sale pentru a lua rolul de slujitor {/n 13, 4). Chiar si asa tex-
tul aminteste ucenicilor despre suferinta care ii asteaptd pentru a se sluji unul pe
altul. Ori Joan mentioneaza lipsa cusaturii pentru a explica de ce soldatii au tras
sorti, ceea ce corespunde ad-litteram Ps 21, 18.

Evanghelistul Ioan doreste sa exprime in orice caz cd in timpul patimilor
Mantuitorului sunt implinite Scripturile Vechiului Testament™. Termenul ovv

" Despre cimasa lui Hristos, cea una, fird cusituri, vorbeste Sf. Ciprian al Cartaginei in De
catholicae ecclesiae unitate 7, ca fiind simbolul unitdtii crestine. Spre aceastd unitate a
crestinilor, divizati acum in sute de confesiuni, tind liderii eclesiastici, invocand In 17, 21 si acest
text patristic. In literatura religioasd moderna existd romanul Cdmasa lui Hristos, scris de Loyd
C. Douglas, care oferd o interpretare teologici semnificativd evenimentului biblic al rastignirii.

? Comentariul Fer, Augustin la acest moment al patimilor a fost exprimat in doud predici. Iata
cuprinsul lor: «,M-am virsat ca apa, toate oasele Mele au fost risipite” (v. 14). M-am varsat ca
0 apa in care au cazut prigonitorii Mei. Teama a risipit departe de Mine pe sprijinitorii trupu-
lui Meu, adica ai Bisericii, ai ucenicilor Mei. ,Inima Mea a ajuns, in mijlocul pantecelui Meu,
asemenea cu ceara ce se topeste” (v. 15). Intelepciunea Mea aritata in Sfintele Carti era grea,
sd zicem asa, era litera inchisd, si camenii nu au inteles-o; dar, expusa focului Patimii Mele, ea
s-a topit, a fost dezvaluitd si adunatd In amintirea Bisericii Mele. ,S-a uscat ca lutul taria Mea”
(v. 16). In focul Patimii Mele, s-a uscat tiria Mea nu ca iarba, ci ca lutul pe care flacira il
intareste. ,Si limba Mea s-a lipit de cerul gurii Mele”, si cei prin care trebuia si vorbesc au
Pastrat poruncile Mele in inima lor. ,Si M-ai dus in tirdna mortii” si M-ai ficut s cad in mai-
nile necredinciosilor sortiti mortii, pe care vantul ii spulberd ca tirana de pe fata pimantului.
»Cd am fost inconjurat de cdini multi” (v. 17). C& am fost inconjurat de multime de oameni
care latrau dupd Mine, si apere nu dreptatea, ci obiceiurile lor. ,Adunarea celor vicleni M-a
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din finalul v. 24 («de aceea» au facut astfel soldatii) intareste ideea: soldatii s-au
comportat conform obiceiului si a unor dorinte malitioase, dar, fard sa stie, im-
plineau cuvintele lui Dumnezeu.

Ps 21 in interpretarea Bisericii

Din prima carte a Psalmilor, aflam de la profetul si regele David lamenta-
tille pe care cel drept le rosteste in momentul unei suferinte profunde™. Cum
afirmam anterior, Ps 21 nu a constituit un psalm mesianic evident, iar acest
lucru este evidentiat de probabil cea mai apropiatd expunere comentatd, facutd
in Dialogul cu iudeul Trifon, de Sf. Justin Martirul si Filosoful. Argumentatia pe
care crestinul Justin o aduce lui Trifon Iudeul se bazeaza pe analiza si citarea
ampla a textelor veterotestamentare cu relevantd in apologia mesianitétii lui lisus
Hristos™. Alaturi de insistenta analizd a textelor isaianice —mai ales cele referi-
toare la nasterea din Fecioard — gasim analiza unor fragmente din Ps 95 s
aproape tot Ps 21 comentat. Folosind metoda pericopelor, Ps 21 este expus in
subcapitolele 99-107 ale Dialogului cu iudeul Trifon. Desi apologia este scrisd
in limba greacd, redarea si analiza textului face apel la varianta ebraica. Astfel, pe
de o parte, se insistd pe un text comun, agreat de Trifon si fidelii evrei, iar pe de
altd parte este exprimatd erminia eclesiald si hristologica. Subcapitolul 104 elu-
cideazi Ps 21, 16-19:

«Apoi, cuvintele: ,Cobordtu-m-ai in tarina mortii. Cd m-au inconjurat caini
multi, adunarea celor rdi m-a cuprins de jur-imprejur. Impuns-au mainile
si picioarele mele, numaratu-mi-au toate oasele mele; ei m-au observat si
m-au privit. Impdrtit-au hainele mele lorusi si pentru cimasa mea au
aruncat sorti”, dupd cum am mai spus, au fost o profetie cu privire la
moartea, la care avea si-L condamne adunarea celor rdi, pe care-i numeste
»caini”, dar 1i aratd totodatd si vandtori, caci insisi conducitorii cinilor se
adunaserd deopotriva, luptindu-se ca El si fie condamnat. Lucrul acesta
se gdseste scris si in Memoriile Apostolilor, ¢d s-a intdmplat astfel. Am

impresurat, au strdpuns mainile si picioarele Mele” (vv. 17-18). Au strapuns cu cuie mainile si
picioarele Mele. ,Au numarat toate oasele Mele” (v. 19). Au numarat toate oasele Mele intinse
sub pomul crucii. ,Iar ei M-au privit si cercetat”. Iar ei, adicd, nefiind schimbati de acest spec-
tacol, M-au privit si cercetat. ,Si-au impartit hainele Mele si au tras la sorti cimasa Mea” (v.
20). ,Ci Tu, Doamne, nu intarzia sd M4 ajuti” (v. 21). Ci Tu, Doamne, inviazi-Mi de pe acum,
si nu ca pe ceilalti, la sfarsitul lumii. ,Vegheaza spre apararea Mea; vegheazd ca ei si nu-mi
poata face rau”» (FER. AUGUSTIN, Comentarii la Psalmi, vol. 1, trad. lerom. Arsenie Obreja, Ed.
Oastea Domnului, Sibiu, 2011, pp. 271-277).

™ G. DORIVAL, ,Septante et texte masoretique: le cas des psaume”, in: A. LEMAIRE {ed.), Congress
Volume Basel 2001, coll. Vetus Testamentum Supplement 92, Brill, Leiden, 2002, p. 147.

> L.W. BARNARD, ,The Old Testament and Judaism in the Writings of Justin Martyr”, in: Vetus
Testamentum, 14 (1964), p. 400.
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aratat apoi deopotriva cum dupd rdstignire, cei ce L-au rastignit au
impdrtit hainele Lui intre ei»’.

Faptul cd Ps 21 este asociat cu patimile Mantuitorului devine evident in
urma acomodarii istorice la texfele veterotestamentare. Dacd se afirma ca Ps 21,
1 are cu sigurantd semnificatie mesianicd”’, nu acelasi lucru putem conchide fatd
de vv. 14-22, care doar in viziunea Bisericii crestine au semnificatie mesianica si
premonitorie’. Cuvintele Ps 21, 1 nu sunt redate decdt in Evangheliile dupd
Matei si Marcu, iar ele sunt considerate a reprezenta a patra strigare pe care
lisus Hristos o rosteste de pe lemnul crucii®. Dramatismul lor este continuat cu
maxima ingrijorare si infrigurare, pentru faptul autoacuzator ci «departe sunt de
mantuirea mea cuvintele greselilor mele» (v. 1), din care cauza «Dumnezeul meu
(..) nu md vei auzi si noaptea nu te vei gandi la mine» (v. 2). Dar tensiunea
credinciosului plecatd din groaza instraindrii lui de Dumnezeu este mult atenu-
atd in versetele urmdtoare si transformata de cdtre Psalmist in luminoasa
nddejde pentru toti cati «si vor aduce aminte si se vor intoarce la Domnul (...) Si
se vor inchina inaintea Lui toate semintiile neamurilor. C& a Domnului este
imparatia si el stdpaneste peste neamuri» {vv. 31-33). «Sufletul meu in El viaza si
semintia mea va sluji Lui. Se va vesti Domnului neamul ce va s vind. Si vor vesti
dreapta Lui poporului ce se va naste» (vv. 35-36). E clar cd textul este mesianic,
pentru cd numai prin Hristos-Mesia, poporul cel deznadajduit, dar asumat de
catre El prin Jertfa Crucii, se va lasa condus si invdtat de prezenta Sa in istorie,
devenind «noul popor al lui Dumnezeu»®,

™ SF. JUSTIN MARTIRUL s FILOSOFUL, ,Dialogul cu iudeul Trifon”, in: Apologeti de limbd greacd,
trad. de Pr. T. Bodogae, Pr. Olimp Caciuld, Pr. D. Fecioru, coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 2,
Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1980, p. 216.

7 Traian ALDEA, Povestea Smochinului, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 2006, p. 171.

B RT. BECKWITH, ,The Early History of the Psalter”, in: Tyndale Bulletin, 46 (1995), pp. 3-6.
¥ 1 lustinian CHIR4, ,Cele sapte cuvinte rostite de Mintuitorul Hristos pe cruce”, in: Mifropo-
lia Ardealului, 22 (1977) 10-12, pp. 755-765.

% A doua predici a Fer. Augustin la Ps 21, indreptata impotriva donatistilor din nordul Africii,
este rostitd in preajma serbdrii patimilor Domnului: «Putem citi in psalmul acesta Patimile lui
Hristos la fel de clar ca si in Evanghelie, si totusi a fost alcituit cu nu stiu cati ani Inainte ca
Mantuitorul s3 se fi ndscut din Fecioara Maria: era crainicul ce vestea pe Judecitorul ce va
veni. Sa-l citim deci, atat cit ne va permite putinul timp ce ne ramine, nu atit cit ar vrea
durerea noastra, ci, asa cum am spus, atat cat ne va permite ceasul inaintat”. ,Haita de caini
Md inconjoard, sfatul celor nelegiuiti M impresoara” (v. 17). Vedeti si Evanghelia. ,Stripuns-
au mainile si picioarele Mele” (v. 18). S-au deschis atunci rdnile, ale caror cicatrice le-a atins
ucenicul cel necredincios. El a spus: ,Daci nu pun mainile mele in rana cuielor, nu voi crede”.
lisus i-a spus atunci: ,Vino, pune mana ta, o, necredinciosule”. lar el si-a pus mana lui si a
strigat: ,Domnul meu si Dumnezeul meu”. lar lisus: Pentru ¢i M-ai vizut ai crezut; fericiti cei
ce cred fard s vada. ,Au strdpuns mainile si picioarele Mele”. ,Au numadrat toate oasele Mele”
(v. 19), atunci cind era intins pe cruce. Nu putem exprima mai bine intinderea trupului pe
truce decdt zicand: ,au numdirat toate oasele Mele”. ,Au privit la Mine, M-au examinat cu
atentie” (v. 19). Au examinat, dar fird sa inteleagi; s-au uitat, dar fird s vadd. Ochii lor ve-
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Viziunea aceasta este in masura si ne arate cd Dumnezeu n-a parasit si nu
va parasi omenirea, pentru cd a jubit-o si o iubeste chiar si atunci cand ea se
dovedeste ticdloasa. «Cici Dumnezeu isi aratd dragostea Lui fatd de noi prin aceea
ca, pentru noi, Hristos a murit cdnd noi eram inca pacdtosi. Cu atat mai vartos,
deci, acum, fiind indreptati prin Sangele Lui, ne vom izbdvi prin El de manie» (Rm
5, 8-9). Asa incat, si nu ne striveascd strigitul de primejduire si de stramtorare
pentru pierderea din suflet al lui Dumnezeu, pentru cd Fiul Sau este cu noi.
Regasindu-L, si-L incredintdm ca pe viitor «nu-I vom da sdrutare ca Iuda, ci, ca
talharul marturisindu-ne, strigim: Pomeneste-ne, Doamne, intru impératia Tah®!.

In 19, 28: «Ca sa se implineasca Scriptura, a zis: Mi-e sete»

«Dupa aceasta» este un termen de tranzitie obisnuit al lui loan. Faptul ci Ii-
sus era constient de misiunea Sa se potriveste mai bine cu tema teologicd a lui
loan. ,Setea” lui lisus e o afirmatie universald pentru iminenta mortii Acestuia,
evidentiindu-I umanitatea ca in 4, 6-7, unde cere sa bea; totusi imediat dupd 4, 7,
lisus promite o resursi nesfarsiti de api vie altora. Intrucit femeia samariteanci
intrd in vorba cu lisus, trecatorii raspund diferit la cererea lui lisus pentru api.
lisus a fost mai putin interesat de méncare si bauturd fatd de mplinirea voii lui
Dumnezeu. Acum cd voia Domnului s-a infaptuit isi exprima setea. Mai reprezenta-
tiv e cd la scurt timp dupa setea Lui, cdnd I se dd doar otet si bea, El promite
inapoi izvor de viatd pentru toti oamenii®2. Cine sunt trecdtorii care i-au dat lui
lisus sa bea? Pentru cd probabil cititorii lui Ioan stiu povestea patimilor in acelasi
context cd si sinopticii, ei si-au asumat faptul ca cei care i-au dat lui lisus sa bea au
facut asta in batjocord. De asemenea e gramatical posibil ca — desi e greu ca si
concept istoric oferit de soldatii de la cruce — Ioan permite cititorilor sa mediteze
la ucenicii lui lisus si mama lui ca subiecte ale verbului (In 19, 26-27), in acest caz
ingrijindu-se de nevoile lui lisus. Dar la nivel teologic cét si istoric, Ioan pare s

deau trupul, insd inima lor nu se ridica la Cuvantul ,Si-au impartit hainele Mele” (v. 20)
Hainele Lui sunt tainele. Bagati de seama fratilor, ci hainele Lui sau tainele au putut fi impér-
tite de erezii; dar se afla acolo camasa pe care nimeni nu a putut-o impérti. ,Au tras cimas
Mea la sorti”. ,Era acolo”, spune Evanghelistul, ,cimasa Lui tesutd de sus" (In 19, 23). Tesuta
deci in cer, tesutd de Tatil, tesutd de Duhul Sfant. Care este cimasa aceasta, de nu dragostea
care nu se poate imparti? Care este cimasa, dacd nu unitatea? Se trage la sorti fiindcd nu se
poate impdrti. Ereticii au putut impdrti tainele, dar nu dragostea. Neputinciosi in a o imparti
s-au retras, insd ea ramane in integritatea ei. Sortii au daruit-o unora; acela care o are este in
sigurantd; cici nimeni nu o poate arunca in afara Bisericii universale; si dacd omul de dinafard
incepe sdo aibd, se bagd induntrul ei, precum ramura de maslin adusi de porumbel. ,lar Tu,
Doamne, nu depdrta de la Mine ajutorul Tau” (v. 21). Asa a fost, iar Dumnezeu L-a inviat pe
El a treia zi» (FER. AUGUSTIN, Comentarii la Psalmi, vol. 2, trad. lerom. Arsenie Obreja, Ed
Oastea Domnului, Sibiu, 2011, pp. 14-41).

®) Pr. Leon ARION, 50 de Omilii la Sfanta Evanghelie dupd Ioan, Ed. Asa, Bucuresti, 2005, p. 652.
82 M.L. SoARDS, ,The Psalter...”, p. 267.
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astepte ca cititorii sa inteleaga ostilitatea celor care i-au dat sa bea pentru ca rolul
de persecutori sd fie implinit la fel ca in psalmul la care Ioan face aluzie.

Indiferent daca face aluzie la Ps 21 sau Ps 68, ambele fac referinta la sete
in contextul persecutiei®®. Pe scara largd probabil patimile au fost intelese ca o
referintd la Ps 68 in Marcu (Mc 15, 23) a fost inteleasd de Matei ca legdtura la Ps
68, 22: «mi-au dat fiere» 3, Alt verset din psalm indicd faptul ci persecutorii i-au
dat otet sa-I potoleascd setea. Cele mai populare traditii ale patimilor includ o
citare din Ps 21, 1 (Mc 15, 34); pentru ca traditiile iudaice puteau duce cu gan-
dul la un alt context, citind doar o micd marturie, Ioan pare suspect (pe buna
dreptate) cd lisus ar fi recitat mai mult un psalm pe cruce, incluzand plansul
setei. Mai mult, cei familiarizati cu traditia evanghelicd a pdtimirilor pot recu-
noaste o data in plus ci lisus Insusi rdmane lucid conducitor al evenimentelor
din preajma mortii Sale, implinind Scripturile. In relatarea traditionala a patimiri-
lor, otetul ridicat la gura Mantuitorului lisus reprezintd doar parte din faptele
ridiculizante indreptate impotriva Sa (conjugate cu scepticismul salvarii de catre
llie; Mc 15, 36). In Evanghelia dupi loan, totusi, Rastignitul lisus in mod delibe-
rat cere ca s bea (otetul) pentru ca sd plineascd profetiile (/n 19, 28-29). In
lumina acestui moment cititorul avizat poate privi minunea din Cana Galileei in
alt mod: lisus si-a inceput misiunea cédtre Cruce cand a transformat apa in vin.
Acum primeste vin otetit inainte de a oferi apd pe mai departe. Abia dupd ce a
plinit si ultima profetie isi da sufletul®.

«Vinul otetit» era probabil poska, otet din vin diluat cu apd, obisnuita bau-
turd racoritoare a muncitorilor si soldatilor, deci e posibil si fi fost foarte la in-

8 M. DALY-DENTON, , The Psalms in John's Gospel”, p. 125.

 Thomas L. BRODIE, The Gospel according to John: A Literary and Theological Commen-
fary, Oxford University Press, New York, 1993, p. 327.

% LA cincea rostire sau cuvant de pe Cruce este plasat(i) de Evanghelistul Ioan dupi actul de
mare generozitate al Domnului, acela al incredintarii Maicii Sale ucenicului iubit, si al acestuia
Maicii Preacurate. «Dupd aceea, stiind lisus cd toate s-au sivérsit acum, ca s se implineascd
Scriptura, a zis: Mi-e sete! Si era acolo un vas plin cu otet, iar cei care il loviserd, punand in
varful unei trestii de isop un burete inmuiat in otet, l-au dus la gura Lui» (wv. 28-29). Domnul,
pierzand sange din ce Tn ce mai mult, are din ce in ce mai mare sete. Se si spune ci, atunci
cand cineva pierde mult singe, se instaleazd in trupul lui o sete cumpliti. De aceea zice
Domnul Hristos: «Mi-e setel». Dar Evanghelistul leagi aceastd imperioasd necesitate fizici, de
incheierea operei mesianice, pe care Tatil I-o incredintase (cf. 4, 34; 6, 38; 13, 1; 17, 4) si in
urma cdreia, ca rasplatd, oamenii «Mi-au dat spre mancarea Mea fiere si in setea Mea M-au
addpat cu otet» (Ps 68, 25), precum se exprima Scriptura. Profetia aceasta mesianicd, Aposto-
lul Toan o vede implinindu-se de catre ostasii, care imbibdnd un burete cu otet, il duc la buzele
ui lisus. Era modalitatea prin care acestia incercau sa amelioreze chinurile rastignitului. Deci,
d-au dat si bea vin amestecat cu fiere; si gustdnd, nu a voit s bea» (Mt 27, 34). N-a baut,
Pentru cd acel amestec, slibit cum era, ar fi putut si-L ameteascd. lar El vroia si-Si sfarseascd
Patima in deplind cunostintd” (Pr. Leon ARION, 50 de Omilii la Sfanta Evanghelie dupd Ioan,
Ed. Asa, Bucuresti, 2005, pp. 652-653).
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deména. Scolasticii au dezbdtut forta isopului mentionat de Ioan®. Unii au co-
rectat conjunctural textul pe a fi citit iso, care era sulita soldatilor (pilum, ,lan-
ce”), dar ,isopul” ramane cel mai sigur, desi e mai greu de pronuntat. Altii au
identificat isopul cu Origanum Maru L., care este o tulpind lemnoasa lungd; dar
cel mai sigur intelesul cuvantului ,isop” (caruia ii lipseste tulpina) oferd imagi-
nea unei asemenea trestii lungi. O cruce scurtd nu necesita o trestie lunga. Mar-
cu a numit instrumentul cu termenul specific ,trestie” (xahauw Mc 15, 36) pen-
tru a se referi la bataia si ridiculizarea anterioara a lui lisus. Sf. Ioan Evanghelis-
tul aminteste de tulpina plantei pe care o numeste ,isop” pentru a face o paraleld
la ritualul de Pasti, in care isopul juca un rol foarte important (Is 12, 22); Apos-
tolul Ioan traseaza moartea lui lisus ca un nou Pasti. In acest fel intrezarim
posibilitatea ca Ioan Evanghelistul s fi intentionat ca auditoriul sa vizualizeze
aluzia simbolicd a Pastilor, folosind in pronuntie termenul ,sulitd” pentru un
inteles literar dar foloseste ,isop” pentru a releva sensul simbolic.

In 19, 36: «Ca sa se implineasca Scriptura: Nu I se va zdrobi nici
un os»

Sf.Ap. loan afirmd cd lisus trebuia sd moara inainte ca soldatii s& ii sfaré-
me picioarele pentru a implini profetia care spune cd nici un os din oasele Lui
nu va fi sfiramat; de asemenea singe si apd curg din coasta pentru a se implini
proorocia despre privirea celui pe care L-au impuns. Faptul ca oasele nu au fost
sfaramate ca Scriptura sa se implineascd ofera cititorului avizat consideratiile pe
care textul sau textele lui Ioan le oferd. Albright concluzioneaza ca oasele nesfi-
ramate ale lui Iisus se potrivesc cu o traditie pre-ioaniana®. El motiveazi ci
madrturia despre nesfaramarea oaselor lui lisus a fost esentiala primilor apologeti
iudeo-crestini, de vreme ce adversarii lor, fariseii, spun cd cineva Inviaza in ace-
easi stare in care a murit. Fariseii si iudeo-crestinii nu au avut o viziune comuni
in perioada primard asa cum Daube presupune®, dar in acest caz aveau o viziu-
ne unica si unitard despre trupul inviat. Primii crestini sunt preocupati asupra
oaselor din trupul inviat al lui lisus (cf. Ef 5, 30), asimilandu-L cu mielul pascal
asa cum citeaza textul.

Faptul cd oasele lui lisus nu au fost sfirdmate se afli in prelungirea figs-
duintei lui Dumnezeu catre dreptul care suferd in Ps 33, 19-20.%° Acel text decle-
rd in legdtura cu «td 00Td avT@WV» («oasele Sale») ci «nici unul din ele nu se va
zdrobi» (€v €5 avtdv 0¥ ocuvvipProetaw) (Ps 33, 20), ce corespunde cu

% R.K. HARRISON, ,Hyssop”, in: Geoffrey W. BROMILEY (ed.), The International Standard Bible
Encyclopedia, vol. 2, Eerdmans, Grand Rapids, 1979-1988, p. 790.

8 W.F. ALBRIGHT, ,Recent Discoveries in Palestine and the Gospel of John”, in: William D.
Davies, David DAUBE (eds.), The Background of the NT and Its Eschatology, University Press,
Cambridge, 1956, p. 158.

% David DAUBE, The New Testament and Rabbinic Judaism, Athlone Press, London, 1956, p. 215.

% M. DaLy-DENTON, ,The Psalms in John’s Gospel”, p. 136.
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©Ootolv o ouvtpLprioetal adtods («Nu I se va zdrobi nici un os») la Ioan. Cum
altd sursd textuald nu este mai convingatoare, se admite cd acest psalm reprezin-
ti elementul de bazd al citdrii ioanine. Folosirea aceleasi forme a verbului (viito-
rul pasiv indicativ la persoana a treia singular) poate confirma lingvistic depen-
denta de acest text veterotestamentar.

Intr-un context pascal, predominant in Evanghelia dupd Ioan, referinta
la psalmi are rol confirmativ, fata de sublinierea prohibitiva din Zesirea si Nu-
merii impotriva sfaramarii oaselor mielului pascal ce va fi consumat. Verbul
apare in forme diferite, dar aceastd aluzie este totusi mai aproape decat limba-

jul psalmului: «otodv o ovvipipete dmx'adtodn (Is 12, 46), «botodv ov

owviplpovoty ar’avtod» (Nm 9, 12). Citarea lui Ioan este cam aceeasi, aparte
de forme ale aceluiasi verb si de folosirea sau omiterea prepozitiei. Diferenta
esentiald poate fi o adaptare midrasica bazata pe Ps 33 ori se intelege evitarea
citarii din Jlesirea sau Numerii ca o porunca (aici implicand obedienta condu-
catorilor lui Israel mai degrabd decdt implinirea ei de cétre lisus); cea din urma
poate fi o variatie stilisticd. Iudaismul primar a continuat sd observe atent
aceastd prohibitie impotriva ruperii oaselor mielului pascal; cine rupea oasele
mielului pascal risca pedeapsa publica a patruzeci de bice. Criticii recunosc des
aluzia lui Ioan la mielul pascal in acest verset.

Concluzii

Cele noud citate explicite analizate in acest studiu confirma abordarea
originald a Psalmilor in Evanghelia dupd Ioan. Din perspectiva lingvisticd ob-
servam o re-citire a mesajului transmis de profetul David, facutd intr-o maniera
tipologicd de Mantuitorul, precum si o recapitulare din partea naratorului inspi-
rat. Din perspectiva teologicd, constatim folosirea citatelor din Psalmi cu scopul
reveldrii unor noi sensuri, crestine, prin metoda euristica (a se vedea In 6 si In
10). Dimensiunea sacramentald si anamnetici a citdrilor confirma numirea
Evangheliei a patra cu titlul de ,Evanghelie duhovniceascd”. Gasim si numeroa-
se aluzii la Psalmii davidici (de exemplu Ps 79, 9,12 este privit ca fundament al
dezvoltarii raportului dintre poporul-vita de vie si Dumnezeu-Hristos Vita in care
creste si se dezvoltd Apostolii Domnului si activitatea lor misionard, cf. In 15, 1-
5), cu deosebite talcuiri patristice ulterioare. Dintr-o privire didactic-analitici
putem constata predilectia Apostolului loan de a cita mai ales din Sectiunea
primd a culegerii de psalmi davidici (Ps 21; 33; 34 si 40), folosirea doar a Ps 68
din a doua sectiune/carte si a Ps 117 din sectiunea a cincea a Psaltirii. Cartea a
treia, cu psalmii atribuiti lui Asaf, este fructificatd de Sf. Ioan Teologul prin re-
cursul la Ps 77 si 81, iar din cartea a patra (care se intinde de la Ps 88 la Ps 105)
nu afldm nicio citare explicitd sau aluzie intertestamentara.

Dacé vom ignora referintele la Scripturd, la care in mod constant Mantuito-
rul face trimitere, nu vom putea intelege deplin sensul literei care este insotita de
Duhul care da viatd (cf. 2 Co 3, 6). Folosirea apologeticd a textelor biblice nu re-

115

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m O —~Q00r~ 0 &



PR. ILIE MELNICIUC-PUICA STUDII

prezintd o inovatie a propovaduirii apostolice. lisus facuse deja acest lucru. Predica
apostolilor nu a ficut decit si continue aceasta invétare, profitdnd de noile revela-
tii aduse de evenimentele patimirilor si invierii Domnului. Cel Inviat se aratd Apos-
tolilor, deschizandu-le mintea pentru a intelege Scripturile: «Si le-a zis: Acestea
sunt cuvintele pe care le-am grait cdtre voi, fiind incd impreund cu voi, ca trebuie
sa se implineasci toate cele scrise despre Mine in Legea lui Moise, In prooroci si in
psalmi. Atunci le-a deschis mintea ca s priceapa Scripturile» (Lc 24, 44-45).

Summary: The Psalms in the Gospel according to John

Biblical intertextuality comprises the research into the sacred text, by which are
identified Old Testament quotations, biblical allusions and ,echoes” in similar fragments,
used in the New Testament. An author can have a precise purpose for his quotation, but
it is taken out of a context and forced to form new connections, becoming open to new
interpretations. This must be anticipated by the author, making oneself clear for the
receptors of his message. St. John the Theologian used the Psalms in his Gospel as the
most frequent source (explicitly 9 times), followed by quotations from Isaiah (at least 6
times). Thus, the primary selections of Apostle John from the material of the Old Testa-
ment are focused on prophets and quotations from the Psalms. In the «Book of Signs»
(/n 1-12) Apostle John uses the Psalms explicitly on four occasions: the motivation for
the Cleansing of the Temple (Jn 2, 17), the episode in Capernaum after feeding the multi-
tudes in the desert (Jn 6, 13), in his talk in Solomon’s Colonnade (/n 10, 34) and the
acclamation for the Savior’s entry into Jerusalem (/n 12, 13). In the context of the fourth
Gospel, the episode of the cleansing of the Temple is placed immediately after the wed-
ding in Cana of Galilee (Jn 2, 1-11), when Jesus visits, unsatisfied, the Temple of Jerusa-
lem. The sequence of events is demanded in Saint John not by chronological reasons, but
by theological ones. The inspired writer observes this not only by placing this fragment in
the inaugural part of the mission of Christ, but especially by the anamnetic statement in
Jn 2, 17 («Then His disciples remembered that it was written, ,Zeal for Your house has
eaten Me up”»). The verse is connected with the explanatory remarks in Jn 2, 22 and Jn
2, 16 where it is also said, in Johannine terms, that the disciples remembered. The answer
given by Jesus Christ in Jn 2, 19 («Destroy this temple and in three days I will raise it
up») evinces similarities with the one in Mk 14, 68, being a composite quotation that uses
the message from Isa 56, 7 and Jer 7, 1. The quotation in Ps 69, 9a comprises three
linguistic segments: «zeal», «Your house», «<has eaten me up».

The zeal of Old Testament persons for God finds an expression in Phinehas (Num
25, 11-13), in Prophet Elijah (I Kings 19, 10.14) and in Mattathias (I Macc 2, 23-26).
The expression «Your house» may have the meaning of ,people of Israel” or even ,the
Temple of Jerusalem”, and for the phrase «has eaten me up», the meaning may be ,con-
sumed me with passion”, ,killed me, sacrificed me”. Saint John took the quotation from
Ps 69, 9 from the Septuagint translation of the Old Testament, but changed the tense of
the verb, transforming the text of the psalmist into a prophetic announcement. His inten-
tion is to say that Jesus’ disciples saw the prophecy come true. A better explanation for
the use of the future «will eat me up» in Jn 2, 17 is that Jesus’ zeal for the house of His
Father will cause Him to die crucified. The suffering of the Righteous in Ps 69 is seen as
a prefiguration of the passions of Jesus Christ. The Gospel according to John cites only
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part of the verse (9a). The second part of the verse is used as an argument by Saint Apos-
tle Paul in Rom 15, 3. The second quote taken from the Psalms of David by the fourth
Gospel can be found in Jn 6, 31, pointing to Ps 78, 24-25 (Sepfuagint). The event of the
exodus from Egypt was re-written in many Psalms of the canonical collection of the Old
Testament. The crossing of the Red Sea, the manna and the water in the desert were only
material events of the liberation for the Israelites. Ps 78, 24-25 qualifies by means of a
synonymic parallelism the special type of meal, calling it «bread of heaven» and «angels’
food»: The Lord does not quote Ps 105, which implicitly states that God has given them
this food, but Ps 78, where he stresses the quality of mediator that Moses has, when God
offers this heavenly bread to «those who murmured». The third quotation in the Book of
Signs in the Gospel according to John refers to Ps 82, 6 in the controversy between Jesus
and «the Jews» in Solomon’s Colonnade.

Ps 82, 6 represents a statement-text through which God communicates His mes-
sage to «the congregation of the mighty» (Ps 82, 1.7), which does not seem to be immor-
tal, but on the contrary, subject to death and spoil. The interruption of the Psalm before
the second section (fragment 6b) raises the problem of authority held by «the congregati-
on of the mighty» (Ps 82, 1.6) which may cover the ancient concept of the ,administrator”
in the Near East, or that of ,counselor”, ,adviser”, even the concept of ,intimately close,
trustworthy man”. Since the divine message is bivalent, the term «sons» could be inter-
preted both in the sense of the biological filiation and in that of partaker of the divine
dignity, by assimilation of the service. From the Johannine quotation and context it seems
that Jesus asks: Why are you bothered by the fact that I call Myself God, since God
Himself said about you that you are sons of God? Examples from the patristic interpre-
tation of St. Cyril of Alexandria, Theodoret of Cyrus and Augustine confirm the re-
reading of the Gospel according to John and of the Psalms in the Christological dimensi-
on. The Book of Signs, in chapter 12 includes Ps 118, 26 as the last acclamation of the
multitudes, during Jesus’ triumphal entry into Jerusalem. The placement of the historical
event in this chapter represents, at the same time, the prologue for the second important
section of the Gospel, called the ,Book of Glory”, which underscores more strongly the
royal-messianic dimension of Jesus Christ. Because Jn 12, 13 adds an interesting theolo-
gical nuance through the insertion of the phrase «king of Israel» in the original context,
the messianic nature of Ps 118 is especially underscored. The acclamation has a sense of
»glory in the highest”, an act of thankfulness to God for the peace brought by His servant
on earth. The chapters dedicated to the farewell discourse in the fourth Gospel (Jn 13-17)
comprise two references to Psalms. Jn 13, 18 quotes from Ps 41, 9 (LXX), a psalm in
which the suffering righteous describes the acts of his enemies and then states that his
friend, even the closest one, betrayed him. The verb ,to eat” from Ps 41, 9 LXX and in
Mk 14, 18 is given using the synonym tpwywv, thus emphasizing the Eucharistic dimen-
sion, as in Jn 6, 70-71. The one who has his feet washed by Jesus, meaning that he par-
takes through this sign with the one who raises the man fallen into hell, is now the one
who despises the invitation to participate in communion.

The ancient mentality in the Mediterranean area interpreted the insult as a tur-
ning away from communion to the egotistic self. The heel is at the back side of the foot,
hence it is not only an act of negation, but especially an act of rebellion. The form of the
verse from Psalms is closer to that of the Masoretic Text. The identification of the quota-
tion, with the use of the introductory formula mAnpdw (,fulfil”), the manner in which
Christ becomes the Interpreter, as well as the relation between the accommodation of the
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text to a historical reality without predetermining / predestinating it, are the coordinates
for the analysis of this text. Covering five chapters (/n 13-17) and known as the ,Farewell
Discourse”, the ample fragment of the Bible is read in the Orthodox Church during the
service of the Orthros of the Twelve Gospels, on Thursday evening, on the Great and
Holy Week. Jn 15, 25 appears as a text with antinomic character, apparently opposed to
the previous message, where Jesus Christ invites His disciples to unconditioned love and
to bear fruit faithfully from the Vine. From the perspective of the Hebrew literature, we
identify the antinomic parailelism that Saint John the Evangelist ,employs” in order to
present the contrast between «ove» and «hate». This parallelism is achieved by quoting Ps
35, 18 from a different translation of the Sepfuagint. The Psalm evokes the fate of a
righteous man, unfairly persecuted. In the Johannine context it is said that the work and
activity of Jesus Christ have not been evaluated correctly. The condition of the «villains»,
in which great ideals and petty acts come into contrast, is characteristically hateful. This
attitude does not refer to the attitude of the «Jews», but to the attitude of the «worldy,
using a text from the Old Testament. There are similarities, based on the same idea, in Ps
69, 5-6 («Those who hate me without a cause are more than the hairs of my head»). The
reading of this text in a Christological key seems to be underlined more by the sacred
author than by Jesus Christ, who identifies with the oppressed righteous man. The apolo-
getic purpose of the fourth Gospel would be, from this point of view, a lesson for the
Christians that they will be hated by the world only because they assert their quality of
followers of Christ.

Of the three explicit quotations of the Psalms of David for the section of the pas-
sions of the Lord (especially Jn 19), are analyzed the quotations: Ps 22, 19; Ps 69, 22 and
Ps 34, 19. The moment when the soldiers divided Christ’s clothes into four shares after
they had crucified Him in Jn 19, 24 is in relation with a fragment from Ps 22. Without a
doubt, the presentations from the Gospel referring to the distribution of the clothes re-
present an adaptation of the psalm, with or without a historical applicability, even though
the Jewish pre-Christian exegetes understood the psalm as a messianic one in that period
of time. Bringing into discussion the stripping of clothes, in the context of the entire
gospel according to John, may suggest that Jesus Himself discards all the earthly things
before the Cross just as He discarded in another context His clothing to take up the role
of a servant. The Roman soldiers acted according to the customs and led by malicious
intent, but without knowing that they were fulfilling God’s words. The analysis of the text
from the Old Testament is enriched with the exegesis of St. Justin the Martyr, Augustine
and Theodoret of Cyrus, as examples of the history of the perception of the Psalms in the
undivided Church. Christ’s thirst in Jn 19, 28 reminds us of Ps 69, through an explicit
direct quotation. Jesus’ «thirst» is a universal statement for the imminence of His death,
emphasizing His humanity as in Jn 4, 6-7 where He asks for something to drink. Now He
receives vinegary wine before offering water from His side (as He had promised in Jn 7,
38-39). Only after He fulfilled the last prophecy He dies. In the scene of the crucifixion of
Lord Jesus Christ, the text of Jn 19, 36 quotes Ps 34, 19-20, in a special way, presenting
the danger of the breaking of the bones of the paschal lamb from Ex 12, 46 but without
referring to the sacrifice of the lamb. The fact that His bones were not broken, so that the
Scripture was fulfilled, offers the wise reader a theological argument that Jesus Christ is
the Lamb of God who takes away the sin of the world (Jn 1, 29). The exhibition of his
body as a public sacrifice, opposed to the Jewish traditional feast of the Pascha which
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took place inside the house, suggests the universality of His sacrifice, as John the Baptist
prophesized at the beginning of Christ’s mission.

The nine explicit quotations analyzed in this study confirm the original use of the
Psalms in the Gospel according to John. The structuring of David’s Psalms in five books,
according to the pattern of Moses’ Pentateuch was not an obstacle for their reading and
quoting by the Christians. Four out of five books / fragments of the Psalms are used in
the fourth Gospel. Only in the fourth book (which comprises the Psalms from 89 to 106)
cannot be found any explicit quotation or inter-testamentary allusion. Numerous allusi-
ons to the Psalms are also found in the fourth Gospel, which are not analyzed in this
study. The source for their separation from Jesus in the past and also at present lies not
in the question ,What is the Scripture?”, but rather ,How can we interpret Scripture?”.
From the perspective of the Johannine Christians, the interpretation is connected to the
testimony of the Scripture about Jesus Christ. The use of the Old Testament by the wit-
nesses of the Resurrection of the Lord becomes an imperative: «These are the words
which I spoke to you while I was still with you, that all things must be fulfilled which
were written in the Law of Moses and the Prophets and the Psalms concerning Me. And
He opened their understanding, that they might comprehend the Scriptures» (L& 24,44-
45). The Old Testament speaks about Christ and is fulfilled in Christ.
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Abstract

The present study is the first Romanian exegetical and theological research con-
ducted on Ps 151 — the only non-canonical psalm included in the (Romanian) Synodal
Bible edition, as the last one in the Book of Psalms. Probably the best known episode in
the early history of king David, with reverberations over millennia, is the killing of the
giant Goliath with a sling and a single stone (I Kings 17, 49). This great event in the
history of Israel is well-known, however it is not addressed by any canonical psalm, writ-
ten either by David or by other psalm authors. In other words, it lacked liturgical or
poetic expression. It was precisely this lack the unknown author wanted to compensate
by writing Ps 151. It is preserved by several written traditions: Qumran, the Septuagint
(LXX), the Syriac, Latin, Armenian, Arabic, Ethiopian and Georgian versions. The Greek
version was considered to be the oldest one, until mid-20" century when the Dead See
scrolls were discovered. The Hebrew manuscript discovered among them, known as 11Q5
(11QPsa), presented the killing of Goliath in more detail, as two distinct Psalms: 151A,
describing David’s election and his anointment as king, and 151B, about the actual fight
between David and Goliath. Unfortunately, due to the precarious conditions, only the title
of Ps 151B and v. 1 have been preserved. Scholarly research has focused on the relati-
onship or dependence of the Greek text on the Hebrew or vice versa, but the issue has
not yet been fully elucidated. Three hypotheses have been put forth: a) The Qumran
Hebrew text is the original text, and the Greek version is an abbreviated form of the
Hebrew text; b) A shorter, lost Hebrew text was the basis of both the extended text of
11Q5 and of the Greek version of LXX, and ¢) Both 11Q5 and LXX texts are based on a
lost original Hebrew text, but the two variants are not directly linked to each other.
Although in both versions this psalm is ascribed to David, it is not authentic but was
most likely written around the New Testament era. The psalm describes moments in
David’s youth, his activity as a shepherd, as a maker of musical instruments, and how he
was chosen by God, anointed by Samuel and he killed Goliath.

Introducere

Psaltirea este cea mai cititd si pretuitd carte a Vechiului Testament in Bise-
rica Ortodoxd, fiind prezentd mai ales in cultul liturgic si in pravila personald a
fiecirui credincios. De asemenea, si in preocupdrile Sfintilor Parinti a avut un rol
fundamental, marturie staind numeroasele comentarii si referiri la ea. In canonul
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biblic, numérul psalmilor este fixat la 150, insg, la finalul acestora, este inserat si
Ps 151, numit ,necanonic” in editiile sinodale moderne (ultima din 2015). Totusi,
este interesant cd el nu este pus la sfarsitul cartilor canonice sau al celorlalte carti
anaghinoscomena (bune de citit), asa cum ne-am astepta, ci ca un adaos la 150 de
psalmi. La fel, el este prezent in manuscrisele Sepfuagintei, pe cand in Textul
Masoretic este absent. Astfel, el pare a fi un psalm ratdcit, cand prezent, cand ab-
sent. Studiul acesta se doreste a fi o cercetare exegetica si teologicd a acestui
psalm al lui David, care, desi numit ,necanonic”, este singurul cu adevdrat ,auto-
biografic” din prisma continutului si 2 modului de adresare la persoana I.

Textul Ps 151

Variantele de pdstrare, manuscrisele si textul Ps 151

Pana la descoperirea lui intre manuscrisele de la Qumran (anii ’50 ai seco-
lului trecut), textul psalmului era cunoscut mai ales in varianta greceasca, pre-
zentd intre manuscrisele Sepfuagintei, si in varianta siriaca. El se prezintd ca un
adaos fata de lista de 150 de psalmi canonici. Varianta greceascd a textului a fost
tradusa si in limba siriacd, avand tot numarul 151, insd traditia siriacd a mai
adaugat incd patru psalmi dupd acesta, astfel cd numarul lor ajunge acolo la 155
de psalmi, ultimii cinci fiind necanonici'. Se presupune ca acesti psalmi supli-
mentari nu sunt o creatie literara siriacd, ci ca ar fi fost initial scrisi in limba
ebraicd, dar aceia s-au pierdut, desi nu avem nicio dovada in acest sens?. Existd
si variantele in latind, armeand, arabd, etiopiand si georgiana, toate traduse dupi
textul grecesc3. Insd nu ne vom ocupa aici de traditia siriacd, complementarad, sau
de celelalte variante tarzii, ci ne vom restrange doar asupra psalmului asa cum s-
a pastrat in traditia greaca si ebraicd.

Asa cum am anticipat, un eveniment covarsitor pentru descifrarea istoriei,
teologiei si textului Ps 151 l-a constituit descoperirea acestuia printre manuscri-
sele de la Qumran in anul 1956%. Acolo, intr-un document conservat nu foarte
bine din pricina secolelor si a vicisitudinilor care au trecut peste el, s-a descope-
rit o variantd mai extinsd decat cea greceasca. Manuscrisul, ce apartine cel mai
probabil sec. I d.Hr.?, a fost numit 11QPs? (dupd grota 11 de la Qumran in carea

! Frank-Lothar HOSSFELD, Erich ZENGER, Psalms 3: A Commentary on Psalms 101-150,
transl. by Linda M. Maloney, coll. Hermeneia — A Critical and Historical Commentary on the
Bible Fortress Press, Minneapolis, 2011, p. 665.

2 F.-L. HOSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, pp. 665-666.

3 Alison SALVESEN, ,Psalm 1517, in: James D.G. DunN, John W. ROGERSON (eds.), Eerdmans
Commentary on the Bible, William B. Eerdmans, Grand Rapids, 2003, p. 862.

# Manuscrisul se pastreazi la Muzeul de Arheologie Palestinian din lerusalim (Storfell )
BJORNAR, ,The Chiastic Structure of Psalm 1517, in: Andrews University Seminary Studies,
25[1987] 1, p. 97).

5 J.C. VanderKam crede cd manuscrisul a fost copiat intre 30-50 d.Hr. (James C. VANDERKAM,
Peter W. FLINT, The Meaning of the Dead Sea Scrolls: Their Significance for Understanding
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fost gasit) sau 11Q5. S-a observat imediat cd psalmul extins este impartit, de
fapt, in doud sectiuni, iar cele doud au luat fost numite Ps 151A si Ps 151B,
ambele fiind scrise pe coloana a XXVIII-a a manuscrisului®. Din pacate din Ps
151B s-a pastrat doar inceputul si acela avand un text foarte corupt.

Textul Ps 151 in varianta Septuagintei (LXX) si 11Q5 (11QPs°)

Vor fi analizate in continuare cele doua variante de text, dupa care vor fi
semnalate diferentele dintre cele doud traditii si relevanta lor pentru intelegerea
psalmului. Varianta greceasca este preluata din editia critica a lui Rahlfs’, iar vari-
anta ebraicd a manuscrisului 11QPs? din editia lui Florentino Garcfa Martinez®.

Textul Septuagintei Traducerea

v.1 «Obtog 6 Yahpde 181oypagoc eic «Acesta este psalmul autograf
Aauld kai FEwbev 10D dpLBpod, privitor la (sau: ,atribuit lui”)
&te dpovoudynoev 1@ Tolad. David si in afara numarului (de
Mikpog fiunv év tolg ddehgolc 150 de psalmi — n.tr.), cand s-a
1ov kol vewTepog év T otk Tod  batut cu Goliat. Mic eram intre
n0tpdg pov, énotuavov T fratii mei si mai tandr in casa
mpoPata Tod natEdg pov tatdlui meu, pisteam turmele
tatdlui meu.
v.2 ol xelpég pov énoinoav Spyavov,  Mainile mele au ficut un instru-

14 r I3 s
ol O0KTVAOL pov fipuooav

ment, degetele mele au acordat

the Bible, Judaism, Jesus, and Christianity, Harper, SanFrancisco, 2002, p. 189); cf. William
P. BROWN (ed.), The Oxford Handbook of the Psalms, Oxford University Press, New York,
2014, p. 4; Peter W. FLINT, ,The Book of Psalms in the Light of the Dead Sea Scrolls”, in:
Vetus Testamentum, 48 (1998) 4, p. 458; F.M. Cross spune cd psalmul a fost compus probabil
in perioada persand, dar nu mai tarziu de sec. al Ill-lea i.Hr. (Frank Moore CRoss, ,David,
Orpheus, and Psalm 151:3-4”, in: Bulletin of the American Schools of Oriental Research, 231
{1978), p. 70); D.A. DeSilva spune ci manuscrisul a fost scris inainte de anul 68 d.Hr., stilul ar
apartine sec. al VI-lea i.Hr., dar unele formuldri nu ar apdrea in literatura ebraica decat mult
mai tarziu, ceea ce sugereaza o datd de scriere intertestamentald (David Arthur DESILVA,
Introducing the Apocrypha: Message, Context, and Significance, Baker Academic, Grand
Rapids, 2002, p. 301); Daniel J. HARRINGTON, [nvitation to the Apocrypha, William B.
Eerdmans, Grand Rapids, 1999, p. 170.
® JA. SANDERS, ,Ps. 151 in 11QPss”, in: Zeitschrift fiir die Alttestamentliche Wissenschaft, 75
(1963) 1, pp. 73-86; F.-L. HoSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, p. 666; James H. CHARLESWORTH, The
Old Testament Pseudepigrapha and the New Testament: Expansions of the “Old Testament”
and Legends, Wisdom, and Philosophical Literature, Prayers, Psalms and Odes, Fragments of
_Lost Judeo-Hellenistic Works, vol. 2, Yale University Press, New Haven, 1985, p. 612.
‘1 6Alfred RAHLFS (ed.), Septuaginta, vol. 2, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 21979, pp.
3-164.
! Florentino Garcfa MARTINEZ, Eibert J.C. TIGCHELAAR, The Dead Sea Scrolls Study Edition
(transcriptions), vol. 2, Brill, Leiden, 1998, p. 1178; textul a fost confruntat si cu editia 77Q5
Psalms a, Lexham Press, Bellingham, 2010.
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harpa.

Si cine va vesti Domnului meu?
Domnul Insusi, El aude!

El si-a trimis mesagerul Sdu si m- ¢
a luat de la turma tatalui meu §i |
m-a uns cu untdelemnul ungerii
Lui.

Fratii mei erau chipesi si inalti
dar Domnul nu a binevoit intry !
ei. (
Am jesit la intilnirea cu strdinul
(sau: de alt neam) si m-a bleste-
mat in numele idolilor lui (lit. ,cu
idolii lui”),

Dar eu, tragind de la el sabia, i-
am tdiat capul si am indepartat
ocara fiilor lui Israel».

Traducerea®

151A «Aliluia! Al lui David,
fiul lui Iesei. 1. Mai mic eram
decat fratii mei si cel mai
tandr dintre fiii tatalui meu si
m-a pus

pastor la turma sa si stapani-
tor peste iadele sale; 2. Maini-
le mele au facut un fluier §i
degetele mele o harpa.

Si vreau sd dau slava Domnu-
lui! Zis-am in sufletul meu: 3.
muntii nu marturisesc
despre mine si <nici> dealuri-
le nu mérturisesc despre mi-

¥ Traducere proprie, dificild din pricina multiplelor posibile citiri ale textului ebraic, care
urmeazd, cu diferente, linia trasata de Geza Vermes: The Dead Sea Scrolls in English, revised
and extended, Sheffield Academic Press, Sheffield, #1995, p. 238. Toate celelalte lectiuni

diferite ale cuvintelor vor fi tratate in notele filologice.

10 Randul.
11 Sau 1>,
12 Say 1.
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Note la textul Septuagintei (LXX):
v. 1: oBtog 6 Paiude iddypagog el Aavid kal EEwdev tol dpLburod,

STUDTII

ne. Copacii <slavesc> cuvinte-
le mele, iar turma faptele
mele.

4. Ca cine va marturisi si cine
va grai si cine va povesti des-
pre faptele Domnului? Pe
toate le-a vazut Dumnezeu,

pe toate le-a auzit si le-a as-
cultat; 5. L-a trimis pe profe-
tul Lui sd md unga, pe Samu-
el

sd ma slaveascd. Fratii mei
inaintea lui au iesit, <inain-
tea> celui frumos la chip si
frumos la vedere; 6. Erau
inalti de staturd

cu par ... frumos, dar Domnul
Dumnezeu nu i-a ales pe ei;
7. El a trimis si m-a luat

din spatele turmei si m-a uns
cu untdelemnul sfint si m-a
pus cirmuitor poporului Siu
§l stapanitor peste ﬁll
legdmantului Sau ...

151B Inceputul <aratarii>
puterii lui David de cand l-a
uns pe el profetul lui Dumne-
zeu; 1. Atunci l-am vizut pe
filistean

aruncind batjocuri dintre
<liniile de lupta ale filisteni-
lor> eu ... pe ...

Ste éuovopdynoev @ Cohwad: titlul acesta lipseste in textul ebraic descoperit la
Qumran, dar si in editia Sinodali™. Psalmul 143, care aminteste de lupta contra

" Ne exprimam cu aceastd ocazie consternarea cu privire la scoaterea din editiile Sinodalei a
tuturor titlurilor psalmilor, titluri prezente atat in textul original ebraic (TM), cat si in
traducerea greceasca (Septuaginta). Acestea nu doar ci se constituie in primul verset al
psalmilor in textele originale (practic netraduse in limba roménd), dar pot ajuta foarte mult
cititorul in interpretarea contextului si a prilejului cu care ele au fost scrise.
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lui Goliat, are titlul in LXX: «al lui David, impotriva lui Goliat». In Textul Masore-
tic (numerotat 144) este numit simplu: «al lui David, fara nicio referinta la Goli-
at. Afirmatia subliniazd nu neapdrat puterea lui David, ci, mai degraba, il pune pe
acesta in paralel cu Moise, care si-a scris propriul psalm cu ména sa (Df 32), sau
cu profetii Isaia, leremia, lezechiel si Avacum, care si-au scris singuri revelatiile
primite de la Dumnezeu'* ¢ id10ypa@og eig Aaud, «autograf, referitor la / pen-
tru David» sau «scris de mana lui David»”. Codexul alexandrin are tov Aavis, «l
lui David». Termenul idudypagog este hapax legomenon in LXX
guovoudynoev, ,luptd corp la corp” sau ,angajare intr-o singurd lupta”. Terme-
nul mai apare doar in I Rg 17, 10 ¢ T'oiLad, «Goliad». Codexul alexandrin are
Tolw. Unul si acelasi personaj Goliad/Goliat. Goliad mai apare la I Rg 17, 42,
22, 10; Ps 143, 1, iar Goliat (Fohla®) in I Rg 17, 4; 21, 10; 2 Rg 21, 19; 1 Par
20, 5; Sir 47, 4 ¢ vewtepog: LXX are «mai micy, desi ar fi trebuit «cel mai mic
(vewtatog), pentru ca David este cel mai mic dintre copiii lui lesei, asa cum
precizeaza textul biblic (I Rg 16, 10-11). Textul ebraic are T"¥3, «cel mai mic» ¢
¢v 1@ olkw, «n casa», textul ebraic are “12M, «dintre fiiiv ¢ T& mESPaTL TOd
TOTEOC MoV, «turmele tatalui meur, textul ebraic are doar MX, «turma sa».

v. 2: fippooav, «au acordats, lipseste din textul ebraic; cu sens muzical
aici, desi termenul are si intelesul de ,a sta laolalta” (Pr 8, 30), ,a fi unit” (Pr 19,
4). Se observa paralelismul sinonimic dintre «maini» — «degete», «au facut» — «au
acordat» si «instrument» — «harpa.

v. 3: T® kvpiw wov, «Domnului mew», sau «domnului/stapanului meu» ¢
kUpLoc, «Domnub sau «domnul» ¢ elookovet, «aude», codexul Sinaitic adaugi
inainte: mavrwv, «pe toate»”, iar codexul Alexandrin are in loc: ewcokovoetal
WOV, «Md va auzi».

v. 4: 1OV dyyehov avtod, «mesagerul Sius, contextul face aluzie la profetul
Samuel, si nu la vreun inger din cer (cf. 7 Rg 16). Textul ebraic are 1823, «profetul
sdu» ¢ Partea a doua a versetului se regaseste in v. 7 {r. 10-11) din textul ebraic ¢
AOEV ue ¢k TV TPoPdTwy 1ol TaTPdg Hov, «m-a luat de la turma tatdlui meu, cf.
2Rg 7,8 Ps 77, 76-77 ¢ ExpLoev pe év 10 éhaiw tfig xploewe avtod, «m-a uns
cu untdelemnul ungerii Luiy, cf. 1 Rg 16, 13; Ps 88, 20.

v. 5: kahol kol peyahot, «chipesi si inalti», in textul grecesc calificativele
sunt atribuite exclusiv fratilor lui David, pe cand in textul ebraic Samuel este cel
chipes, iar cei inalti la staturd sunt fratii lui David, cf. 1 Rg 16, 7-10 # év adroic
kVpLog, «n ei Domnul». Textul ebraic adaugi «Dumnezeu» si schimbd ordinea
din LXX: D2 0158 M, «Domnul Dumnezeu pe ei».

v. 6: are un continut original pe care nu il intilnim in textul ebraic ¢
OUVAVINOLY, «intdlnirea», termenul are conotatii razboinice: ,intilnirea fata in
fatd, intélnirea in luptd” ¢ 1@ dAhog@Vlw, «strainul», termenul predilect folosit de
LXX pentru numirea filistenilor (de ex. Jd@ 3, 3; 3, 31 etc.). La Isaia termenul

1 F.-L. HOSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, p. 668.
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numeste un strain (/s 2, 6 si 61, 5) ¢ €mkatnEGoATO pe €v TOig EldwWAOLS
avto?, «m-a blestemat cu idolii lui», cf. 1 Rg 17, 43.

v. 7: OTOOOUEVOG TNV Tod avTod UayoLpav AIEKEQAMO0 aUTOV, «trd-
gand de la el sabia, i-am tdiat capul, cf. 7 Rg 17, 51. Textul nu mentioneaza ca
Goliat a fost doborat cu ajutorul prastiei si a pietrei, cf. 1 Rg 17, 49-50. Traduce-
rea araba adauga intre vv. 6 si 7: «si i-am aruncat in frunte trei pietre cu puterea
Domnului si l-am tréntit la pimant»'> ¢ anekeqdahioa, «am taiat capul», termenul
este un hapax legomenon in LXX si apare foarte rar in literatura extra-biblica (la
Epictet, Artemidorus si Philodemus!®) ¢ fipa veldog £€ vidv lopanh, «am inde-
partat ocara fiilor lui Israel, cf. I Rg 17, 26.

Note la textul ebraic din 11Q5 (11QPsa):

Particularitatea textului ebraic si greutatea intelegerii lui tin, pe de o parte,
de lipsa sistemului vocalic (text pre-masoretic, adicd inainte de inventarea puncte-
lor care marcheaza vocalele), dar mai ales de lipsa punctuatiei din manuscris!’.

r. 3: 15 755, Aliluia! A lui David» cu 9 (lamed) auctoris sau mai
poate fi inteles ca «Aliluia! Pentru David» (lamed de fifulature) sau «Aliluia lui
David» ¢ "TIR1, «decdt fratii mei», cu } (nun) suprascris. In ebraica biblici intal-
nim substantivul ,frati” insofit atat de prepozitia inseparabild 1 (£x 2, 11; Lv 19,
10; 25, 48 etc.), cat si de forma sa scrisd separat, 10 (I Par 9, 32; 15, 17 etc.),
sensul fiind insa@ identic ("MXM = *1IR 112). Nu se cunoaste motivul precis pentru
care scribul a dorit sd fie mai precis si sd suprascrie (insereze) litera | (nun fi-
nal), pentru a delimita cele doud cuvinte, cici nu existd in ebraica biblicd o rada-
cind MR cu care ar fi putut fi confundata expresia "IN ¢ WX ...JOP, «mic... si
cel mai tandr», influenta din Is 60, 228,

. 41PN '7271?31, «si conducator peste iadele sale», adaos prezent doar in
textul ebraic ¢ 1MI™TID, «peste iadele sale», substantivul feminin plural ,iade”,
DM (sg. 7)) este hapax legomenon atit in Vechiul Testament (Cant 1, 8), cét
si In manuscrisele de la Qumran (11Q5 XXVIII, 4). Mai des apare masculinul ,ied”,
¢ MIWIBRY .7, «mdinile mele... degetele meley, cf. Is 2, 8; 17, 8; Cant 5, 5.

r. 5: intreaga linie lipseste din LXX, fiind un adaos propriu textului ebraic
¢ 2D TMMWNY, «si vreau sd dau slavdy, lit. «si vreau sd pun greutate» ¢ 7T,

¥ AC. JENNINGS, W.H. LOWE, The Psalms, with Introductions and Critical Notes, vol. 2,
Macmillan and Co., London, 21885, p. 394.

% Henry George LIDDELL, Robert ScotT, Henry Stuart JONES Roderick McKENZIE (eds.), 4
Greek-English Lexicon, Clarendon Press, Oxford, 1996, p. 202.

" Notele Ia textul ebraic au tinut seama si de excelentul articol al lui J. Sanders, James A.
SANDERS, ,A Multivalent Text: Psalm 151:3-4 Revisited”, in: Hebrew Annual Review, VIII
(1984), pp. 167-184 si al lui F.M. Cross, ,David, Orpheus...”, pp. 69-71.

* Michael SecaL, »The Literary Development of Psalm 151: A New Look at the Septuagint
Version”, in: Textus, XXI (2002), p. 147.
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«Domnul», numele divin inefabil este scris in paleoebraica ¢ x>, (citit 16°), adv.
,nu”, scris plin (scriptio plena) cu mater lectionis’ 1 (waw) sau 815, (citit ), i
conj. ,macar de ar, dacd”, scris cu mater lectionis X (alef) (cf. 1 Rg 14, 30; Is 48,
18 si 63, 19) pentru a indica vocala u lung, desi X era folosit in sistemul vocalic
pre-masoretic in general pentru indicarea vocalei a?. Citit totusi /@’ vom avea [
traducerea: «Muntii - O, micar de ar marturisi despre.... (
r. 6: intreaga linie lipseste din LXX, fiind un adaos propriu textului ebraic
¢ 5, «despre mine», sau ", «despre el». Confuzia dintre consoanele * (yod) si1
(waw) in manuscrisele biblice si in scrierea ebraicd irodiand din compozitiile |
sectare de la Qumran este poate intdlniti cel mai frecvent, diferenta dintre cele (
doua litere scrise de mani fiind aproape imperceptibila®! ¢ X5, vezi nota de lar,
5. Citit /i’ vom avea traducerea: ,Dealurile — O, macar de ar marturisi despre.."
¢ "5y, «despre mine»”, sau 1522, «despre el» (vezi mai sus despre confuzia dintre
consoanele yod si waw). Pe de altd parte in acest context consoanele by pot fi
intelese ca verb si citite in patru feluri, cu intelesuri diferite: a. D (citit ala)
verbul .‘I'?SJ, »a inalta” la Qal, perfectiv, persoana a Ill-a, comuna (traducerea ar
fi: ,copacii au indltat...”); b. Sy (citit “afa), verbul 71517, »2 Indlta” la Qal, impera-
tiv, persoana a Il-a, masculin, plural (traducerea ar fi: ,inaltati copacilor...!”); c.
Sy (citit “illi), verbul ﬂ'?SJ, »a proslavi” la Piel, perfectiv, persoana a Ill-a, co-
muna (traducerea ar fi: ,copacii au proslavit...”) si d. by (citit “alla), verbul 1,
»a proslavi” la Piel, imperativ, persoana a Il-a, masculin, plural (traducerea ar fi.
»proslaviti copacilor...!”). Aceleasi consoane Sy pot fi citite si “alé, ,inaltimea
Lui” de la substantivul masculin '7:1, sindltime” (traducerea ar fi: ,dealurile -
mdcar de ar marturisi indltimea Lui”), ‘ullé, ,jugul Lui” de la substantivul mas-
culin L)'ISJ, “ol, ,jug” (traducerea ar fi: ,dealurile — macar de ar marturisi <des-
pre> jugul Lui <cu privire la oameni?>”) sau “dlé, ,frunzele” de la substantivul
masculin plural in statul construit 7199, “ale(h) (traducerea ar fi: ,<nici dealurile
nu marturisesc, nici> frunzele copacilor despre...”). Toate variantele sunt posibile
in context, dacd prima propozitie din r. 6 se termina cu Sy (,despre el”, ,despre
mine”, ,indltimea Lui, ,jugul Lui”) [punct], sau dacd a doua propozitie incepe cu
«el» (cand 1Y este verb), sau dacd 19¥ este doar un cuvint de legatura («frunzele

19 Matres lectionis (lat. ,mame ale citirii”) sunt in ebraica biblicd patru consoane (X, 71,1
care erau folosite In scris pentru a indica vocala lungg, inainte ca masoretii (traditionalistii sau
pastratorii textului sacru ebraic) sd inventeze sistemul vocalic.

2 Conjunctia /i’ apare in Pentateuhul Samaritean cu o alti mater lectionis (y6d) sub forma
% (Fc 17, 18; Nm 20, 3).

2L E. Tov citeaza chiar sulul 11Q5 (11QPs%) ca exemplu de confuzie intre cele doud litere
Emanuel Tov, Textual Criticism of the Hebrew Bible, Fortress Press, Minneapolis, 22001, p. 245.
%2 De reguld prepozitia Sy, »despre”, primeste sufixul pronominal de persoana a treia singular
si are forma 19, ,despre el”, cu mater lectionis (yod), dar in ebraica biblici timpurie ave2
forma 1.
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copacilor») intre cele doud propozitii din r. 6 ¢ "927, ,cuvintele mele”, sau
. ,cuvintele Lui/lucrurile Lui” (vezi mai sus exemplul de confuzie intre >1737
consoanele yod si waw) ¢ “0Yn, ,faptele mele”, sau , ,faptele Lui”2"wn
(aceeasi confuzie intre y6d si waw care poate da nastere unor sensuri diferite).

r. 7: multe dintre cuvintele din aceastd linie constituie un adaos fatd de
LXX ¢ "@P DR B0 21 27" "), «cd cine va marturisi si cine va grai si cine
va povesti despre faptele» lipsesc din LXX ¢ FIR9 5o lipsesc din LXX & "0wpn
5151 1178, «faptele Domnului. Pe toaten. Cele trei cuvinte pot fi intelese diferit in
functie de locul unde se face oprirea: a. 5155 1R WP, | <cine va povesti des-
pre> faptele mele. Domnul a toate / tuturor...”; b. 51om TR PN, ,<cine va
povesti despre> faptele Lui. Domnul a toate/tuturor...” (confuzia dintre consoa-
nele y6d si waw); c. 1o 1178 "WuR, ,<cine va povesti despre> faptele Domnu-
lui a toate / tuturor...”.

r. 7-8: D R7 91571 MHR 8. Ultimele cuvinte din r. 7 si primele din r.
8 pot fi intelese diferit in functie de locul unde se face oprirea: a. MY 1R
paw N 1o, »<pe toate> le-a vazut Dumnezeu, pe toate le-a auzit < si le-a
ascultat>”; b. YR N7 5o 5w TN, ,<pe toate> le-a vazut Dumnezeul a
toate/tuturor, le-a auzit <si le-a ascultat>”.

r. 8 5107 lipseste din LXX # expresia ]"TNFT N1 lipseste din LXX &
b lipseste din LXX.

r.9: 1nx-|p'7 lipseste din LXX ¢ 1, ,.chip”, formd ebraicd ce apare exclusiv
in manuscrisele de la Qumran si in textul ebraic al Infelepciunii lui lisus Sirah
(Ben Sira)®. In ebraica biblicd doar sub forma =R #7IR717 "B™ lipsesc din LXX.

r. 10: Dpw3 [...| 0271 lipsesc din LXX 4 N1D, (citit [67), adv. ,nu”, este
scris plin cu litera mater lectionis Y (waw). Contextul nu permite citirea {@2°, conj.
-~macar de ar, dacd”, deoarece imediat se vorbeste de alegerea lui David, fratii lui
nefiind pe placul lui Dumnezeu, chiar daca erau «inalti si frumosi» ¢ 771", «Dom-
nub, numele divin inefabil este scris in paleoebraica ¢ 2 9N, «Dumnezeu, scris
plin cu mater lectionis % (waw). De reguld, apare ca oY ION.

r. 11 '7w1m, «si stapanitor», cuvdntul este suprascris, probabil un adaos
farziu In manuscrisul 11Q5 pentru a pastra paralelismul sinonimic din verset,
«drmuitor poporului Sau si stdpanitor peste fiii legamantului Sau», sau pentru
a pecetlui evolutia destinului lui David: din ™N1"™33 '7271?3, «stapanitor peste
iade» in 10"2 "2 S, «stdpan peste fili legamantului». Altfel spus, din stapan
Peste animale, David devine stipan peste oameni.

® Forma din ebraica biblici timpurie.

21 Forma din ebraica biblica timpurie.

® David J. A. CLINES (ed.), The Dictionary of Classical Hebrew, vol. 8, Sheffield Academic
Press, Sheffield, 2011, p. 584.
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r. 11-12: 3"2 "3, «fiii legdméntului sdu», adicd membrii comunitatii de
la Qumran. Expresia nu este biblicd. Apare in Psalmul apocrif al lui Solomon 17,
15: «ol viol tfig duadnkngy, si la Qumran (1QM 17, 8; 4Q284 4, 2; 4Q503 7-9.3;
4Q501 2 si 7), fiind un adaos in psalm ca urmare a recenziei de la Qumran®. (

r. 13; MR (citit missemm*saho), «de cand l-a uns pe e, constructie
gramaticald ebraica veche si mai neobisnuitd in ebraica biblica, formata din pre- .
pozitia inseparabila 2, ,de”, conjunctia ¥, ,cdnd” (forma mai noud in ebraici
este TWN), verbul M, Qal, perfectiv, persoana a Ill-a, masculin, singular (,l-a
uns”) si sufixul pronominal, persoana a IlI-a masculin, singular (,pe el”) ¢
B*MYR, Dumnezeu», scris plin ¢ X (citit ’dzay), adv. «atunci», forma aramaicia ¢
ebraicului ™ (citit *gz).

r. 14: "2, «euw»”, forma pronominala mai veche a lui "IN, scrisad plin cu li-
tera mater lectionis 1 (waw). De reguld, forma veche apare ca "DiN.

Contextul Ps 151

Problema relatiei sau a dependentei textului grecesc de cel ebraic sau vi-
ceversa nu a fost inca lamuritd pe deplin. Incd de la publicarea textului de la
Qumran in editia princeps, J. Sanders a lansat ipoteza, imbratisatd apoi de majo-
ritatea cercetatorilor, cd textul ebraic din manuscrisul qumranian este mai vechi
sau constituie varianta originald, iar varianta greceascd nu este altceva decat o
versiune prescurtatd din ratiuni dogmatice, mai ales pentru cd inceputul ambelor
versiuni ale Ps 151A (cel putin primele 5 versete) si inceputul Ps 151 (LXX) au
trasdturi comune atat de continut, cét si de limbaj, iar textul ebraic ar fi mai lung
si mai bine inchegat?’. De la v. 6, textul grecesc la Ps 151 ar avea la baza Ps
151B din manuscrisul de la Qumran. Concluziile studiilor mai noi, prezentate de
F.-L. Hossfeld, ar contura totusi ipoteza cd textul din 11QPs® nu ar fi decét o
dezvoltare a unui psalm a cdrui versiune ebraicd originald (pierdutd), mai res-
transd, scrisd inainte de anul 200 1.Hr., ar fi fost foarte aproape de forma textului
grecesc pastratd in Septuaginta®®. Altfel spus, ambele versiuni, greceasca (LXX)

% Andrew C. WitT, ,David, the ‘Ruler of the Sons of His Covenant’ (11°33 ~333 Swn): The
Expansion of Psalm 151 in 11QPS*, in: Journal for the Evangelical Study of the Old
Testament, 111 (2014), 1, pp. 77 si 87-92; S.J. BIORNAR, ,The Chiastic Structure...”, p. 103.

1 F.-L. HOSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, p. 666; D.). HARRINGTON, Invitation fo the Apocrypha,
p. 170; J.C. VANDERKAM, P.W. FLINT, The Meaning of the Dead.., p. 189; M. SECAL, ,The
Literary Development...”, p. 142; cf. Martin ABEGG, JR., Peter FLINT, Eugene ULRICH, The Dead
Sea Scrolls Bible: The Oldest Known Bible Translated for the First Time into English,
HarperOne, New York, 1999, p. 585.

% F.-L. HOSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, pp. 666 si 668; Hossfeld ii citeaza in acest sens pe
Menahem Haran (cel care initial a lansat aceastd ipotezi), Egbert Ballhorn, Natalio Fernandez-
Marcos, Michael Segal, Mark S. Smith; cf. Christopher FRECHETTE, ,Psalm 151", in: Gale A.
YEE, Hugh R. PAGE JR., Matthew J. M. COOMBER (eds.), The Old Testament and Apocrypha,
coll. Fortress Commentary on the Bible, Fortress Press, Minneapolis, 2014, p. 1087; cf. AC.
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si ebraica extinsd, retusata (11Q5), au legdturd una cu cealaltd si ar avea la ori-
gine un alt text ebraic, mai restrans, pierdut intre timp#. O ultima ipoteza lansa-
ta de Hans Debel si prezentata de A. Witt sustine cd atat varianta greceascd, cat
si cea ebraicd nu ar fi legate in mod direct una de cealaltd, dar cd amandoua ar
proveni totusi din acelasi text ebraic primar pierdut®. Cert este ca textul in cele
doud variante diferd atat ca lungime, cat si continut, textul ebraic fiind mai lung
(r. 5si 6 sunt un adaos fata de LXX).

Un psalm al lui David? Evident ci numirea lui drept ,necanonic” din
Scriptura ortodoxd actuald, dar si limba acestuia din varianta ebraicd, o ebraica
tarzie’!, trideaza cd nu avem in fatd un psalm autentic, scris de David insusi sau
macar din timpul lui David, desi autorul se strdduieste sd insereze in el unele
particularitdti specifice limbii ebraice timpurii: folosirea numelui divin cu carac-
tere paleoebraice (sec. al X-lea 1.Hr.), a conjunctiei arhaice ¥, ,cand”, in locul
formei noi WY, sau forma pronumelui sufixat pentru persoana a Ill-a singular,
masculin (11n loc de ). Cu sigurantd, dupa cum era obiceiul in Antichitate, pen-
tru a cdpdta valoare si a circula in mediile evreiesti, autorul necunoscut a pus
scriitura lui pe seama lui David, o personalitate covarsitoare pentru istoria Israe-
lului biblic, monarhul si alesul lui Dumnezeu prin excelentd, dar, in acelasi timp,
s-a folosit si de adresarea la persoana I-a, ca si cum insusi David l-ar fi scris. Cel
mai probabil, aceastd traditie de a atribui o scriere necunoscutd pe seama perso-
nalitatilor remarcabile din istoria poporului evreu a inceput odatd cu reintoarce-
rea in patrie a israelitilor din exilul babilonic (sec. V-VI i.Hr.). Potrivit lui M.
Wise, abia acum majoritatea psalmilor primesc titluri care le leagd de evenimente
din viata lui David, dar care la inceput, probabil, nu au avut nicio legdturd cu
el*. Observam acest lucru si din faptul ca unii psalmi din LXX i sunt atribuiti lui
David, pe cand in textul ebraic, mai vechi, ele nu poarta nici un titlu3®. In aceasti
perioadd, deoarece canonul biblic nu era definitivat, Ps 151 a putut intra repede
in lectura liturgicd a sectei. In sec. I d.Hr. unele comunitati de evrei foloseau
colectii de psalmi care se terminau cu Ps 1513 sau, cum spune D. deSilva, sulul

WirT, ,David, the ‘Ruler of...”, p. 86.

* Cf. Peter W. FLINT, The Dead Sea Psalms Scrolls And The Book Of Psalms, coll. Studies on
the Texts of the Desert of Judah, vol. 17, Brill, Leiden, 1997, p. 235.

* A.C. WrtT, ,David, the ‘Ruler of...”, p. 86.

% Michael 0. WisE, Martin G. ABEGG JR., Edward M. Cook (eds.), The Dead Sea Scrolls: A New
Translation, HarperOne, New York, 2005, p. 572.

M.0. WisE, M.G. ABEGC JR., E.M. CooK (eds.), The Dead Sea Scrolls..., p. 572.

% Ps 32 (LXX), «al lui David» — Ps 33 (TM), fara titlu; Ps 42 (LXX), «a lui David» — Ps 43 (TM),
fard titlu; Ps 70 (LXX), «al lui David, fiilor lui Ionadav si primilor captivi» — Ps 71 (TM), fara titlu;
Ps 90, 92, 93-98 (LXX), «al lui David» — Ps 91, 93, 94-99 (TM), fard tithy; Ps 103 (LXX), «al lui
David» — Ps 104 (TM), fara titluy; Ps 123 (LXX), fard tittu — Ps 124 (TM), «al lui Davids; Ps 136
(LXX), «al lui David» — Ps 137 (TM), fara titly; Ps 145-147 (LXX), «al lui Agheu si Zaharia» — Ps
146-147 (TM), fard titlu; Ps 148 (LXX), «al lui Agheu si Zaharia» — Ps 148 (TM), fard titlu.

¥ 1.C. VANDERKAM, P.W. FLINT, The Meaning of the Dead..., p. 191.

131

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N — 0 0 ~ 0O m



CRISTINEL IATAN STUDI1

Psalmilor de la Qumran nu a fost un exemplar ,canonic” al cartii Psalmilor, ci
doar un sul de rugaciuni si ode ale comunititii printre multe altele®. In acest
sens, M. Abegg semnaleazi citeva aspecte importante asupra sulurilor Psalmilor
(colectiilor de psalmi) descoperite la Qumran. Intr-un alt sul 11Ql11
(11QapocrPs) al ,Psalmiilor apocrifi”, dupd Ps 91, ultimul psalm scris pe sulul de
piele, scribul a lisat necompletat un spatiu foarte mare, ceea ce ne lasa sd intele-
gem cd in acest manuscris colectia de psalmi se termind cu Ps 91. La fel se in-
tampld si cu sulul Psalmilor descoperiti la Masada (MasPs"), in care, dupd ultimul
psalm, Ps 150, scribul a lasat o coloana nescrisd, marcand sfarsitul sulului si al
colectiei. Aceeasi situatie o intalnim si in manuscrisul 11Q5 (11QPs?), care, dupa
coloana pe care sunt scrisi Ps 151A si B, contine o coloand necompletata, ceea
ce ne indicd faptul cd sulul (colectia) se termina aici cu Ps 151B%*. In concluzie,
manuscrisele de la Qumran infitiseaza o multitudine de ,canoane” cu privire la
numarul psalmilor®”. Abia spre sfarsitul sec. I d.Hr. se poate vorbi de o incercare
de fixare a canonului biblic, inclusiv a numarului psalmilor autentici.

Contextul Ps 151 din varianta greacd

Varianta greceascd a psalmului prezintd o istorie prescurtatd a naratiunii
din I Rg 16-17, scrisd la persoana I, ce a fost probabil folositd in cultul liturgic
iudaic. In 7 Rg 16, David este ales de profetul Samuel, iar Duhul lui Dumnezeu
coboara peste el (v. 13), devenind rege de iure. In scena urmitoare, Saul este
pardsit de Duhul Domnului si El §i trimite un duh rdu s&-1 tulbure. Sfituitorii
regelui il indeamnd sa cheme pe cineva iscusit in cantarea din harpa pentru a-l
mai linisti, astfel intrd in scend David, care este adus la curtea regald. Pentru
aceasta, este nevoit sd paraseascd turmele tatdlui sdu si sd intre in serviciul regal.
Toate aceste evenimente sunt consemnate in acest psalm. Asadar, sunt mentiona-
te elementele principale ale alegerii si ungerii pastorului David, cel mai mic fiu al
lui lesei, iar la final, prima sa fapta eroica, anume lupta corp la corp cu filisteanul
Goliat si infrangerea acestuia, episod descris initial in 7 Rg 17. Prin urmare,
psalmul poate fi impartit in doud sectiuni®: wv. 1-5, alegerea si ungerea lui David
(I Rg 16), si vv. 6-7, lupta lui David cu Goliat (,strdinul”) pentru alungarea bat-
jocurii din Israel cu ajutorul lui Dumnezeu, ca urmare a mirungerii. In v. 1 Da-

% D.A. DESILVA, Introducing the Apocrypha..., p. 301; cf. D.J. HARRINGTON, [nvifation to the
Apocrypha, p. 170.

% M. ABEGG JR,, P. FLINT, E. ULRICH, The Dead Sea Scrolls..., pp. 542, 582, 585; P.W. FLINT,
The Dead Sea Psalms..., pp. 155, 254, 263.

%7 Peter Flint sugereazi existenta a trei editii: I, cea mai veche, de la Ps 1-2 pana la 89 sau 92
(de ex, in sulul 4QPs’); II, ce continea editia I plus Ps 101-151 (de ex., sulurile 11QPs",
11QPs® si poate 4QPs?) si IIb, care cuprindea cei 150 de psalmi din Textul Masoretic, adici
editia I plus Ps 90-150 (de ex. sulul MasPsP). Vezi: Peter W. FLINT, ,Unrolling the Dead Sea
Psalms Scrolls”, in: William P. BROWN (ed.), The Oxford Handbook of The Psalms, Oxford
University Press, New York, 2014, p. 240.

% D. J. HARRINGTON, Invitation to the Apocrypha, p. 171.
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vid, cel mai mic dintre fiii lui lesei, paste turmele (cf. I Rg 16, 7 si 11), in v. 2
face o harpd, in v. 3 Dumnezeu pare ca ii aude cantarea din harpd, in v. 4 El il
trimite pe Samuel sd-1 elibereze din ascultarea de pastor pentru a-l unge rege (cf.
1 Rg 16, 12-13) si in v. 5 se vorbeste despre nepotrivirea celor sapte frati mai
mari ai lui David pentru demnitatea regala (cf. 7 Rg 16, 6-10), pentru ca Domnul
nu a «binevoit in ei». In v. 6, David iese la lupti contra lui Goliat, care-l blestema
in numele idolilor lui, iar in v. 7 David i taie capul acestuia.

Exista totusi o diferentd semnificativa in prima parte a psalmului fata de I
Rg 16%. Daca acolo este naratd mai intai alegerea si ungerea lui David (vv. 1-13),
pentru ca mai apoi sa fie adus la curtea regald sa-I aline pe Saul cu cantarea din
harpa (vv. 14-23), in psalm ordinea este inversatd. David este prezentat mai intai
ca fauritor al harpei si cunoscator al manuirii acestui instrument (vv. 2-3), iar
apoi este ales si uns rege (vv. 4-5). De asemenea, in psalm ascensiunea fui David
nu ii este datorata lui Saul, pentru cd acesta nu joaca rolul principal ca in I Rg
16%, ci lui Dumnezeu, Care apreciazd maiestria lui In manuirea harpei si trimite
mesagerul Sdu sa-l ia de la turmele tatalui (vv. 2-4). V. 3 este cel mai problematic
in privinta interpretdrii, din pricina faptului ci este prea scurt si ambiguu. F.-L.
Hossfeld este sigur ca David, ca o aluzie la I Rg 16, 17-18, pune intrebarea reto-
ricd despre cine este acela care i-ar putea spune lui Dumnezeu cdt de minunat
cantd la harpa pe care si-a ficut-o. La aceastd intrebare tot el raspunde cd Dum-
nezeu nu are nevoie sa fie instiintat de nimeni, deoarece aude si stie tot. Motivul
alegerii lui David este extraordinara lui abilitate de a face instrumente muzicale
prin care poate alunga duhul rau de la Saul, pentru ca Domnul este cu el (I Rg
16, 18)*%, R. Bullard leagi interpretarea de context (v. 2). In v. 3, David il intrea-
bd pe Dumnezeu cine [i va vesti ci a ficut harpa. Insi tot el rispunde ci nimeni
nu trebuie sa-L informeze, deoarece El este atotstiutor si, in cele din urma, il va
vedea si auzi cantand la ea®. M. Segal, care crede ca toti ceilalti sunt influentati
si 1si bazeazd interpretarea pe versiunea ebraica in care apare numele Yahve,
propune o altd solutie. «Domnul mew (t® kvpiw pov) din LXX nu ar fi Yahve
(asa cum apare in 11Q5), ci, potrivit contextului, «domnul meu», sau mai bine
spus «stapdnul meur, nu este altcineva decat Saul, daci toti ar accepta in psalm o
influentd a I Rg 16, pentru cd atit slugile lui i se adreseaza acolo cu apelativul
«domnul nostru» (I Rg 16, 16), cat si David (I Rg 24, 7, 9, 11; 26, 17-19)*. Asa-
dar, psalmistul se intreabd cine-i va spune regelui despre talentul muzical al lui
David, insd tot el raspunde cd nu este nevoie de nimeni, pentru ci Saul insusi

* F.-L. HoSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, p. 667.

** Acolo, cand afld de abilititile muzicale ale lui David si despre vitejia in luptd, le trimite pe
slugile sale sa-1 aduci de la turmele tatilui siu (w. 16-22).

"' F.-L. HOSSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, p. 667.

¥ Roger A. BuLLARD, Howard A. HATTON, A Handbook on the Shorter Books of the
Deuterocanon, coll. United Bible Societies’ Handbooks, United Bible Societies, New York,
2006, p. 335.

M. SecaL, ,The Literary Development...”, p. 150.
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poate si-1 cheme si s3-1 asculte. Sensul propus de Segal ar putea fi posibil daci
ignoram adaosul «pe toate» din codexul Sinaitic: «domnul insusi, el le aude pe
toatel», cici Saul nu poate sa le auda (fizic!) pe toate, ci doar Dumnezeu.

Firul rosu ce uneste cele doud parti este alegerea si ungerea lui David cu
uleiul sfintit si primirea ajutorului dumnezeiesc pentru uciderea lui Goliat. Da-
vid, un tinar modest, il poate ucide pe urias doar prin puterea pe care o primes-
te ca urmare a actului mirungerii*’. Biblia lui Anania, in nota de subsol la acest
psalm, ne ofera frumosul comentariu al S£ loan Gurd de Aur:

«acesta e paradoxul pe care Dumnezeu il introduce in istorie, rasturnand
ordinea logica a oamenilor si instaurdnd propria Sa ratiune. Numai asa
vom putea pricepe si spusele Apostolului: ,Pe cele dispretuite le-a ales
Dumnezeu, pe cele ce nu sunt, ca sa le facd de nimic pe cele ce sunt” (I
Co 1, 28). Ce se intelege prin ,cele ce nu sunt”? Persoanele socotite ,,de
nimic” din pricind cd ele, in ordinea sociald, sunt insignifiante, dar prin
care Dumnezeu Isi aratd puterea de a rasturna valorile si de a le reaseza
dupd criterii care sunt numai ale Lui. In acest sens va spune iarasi Pavel:
,M3 voi lauda mai degraba’ntru sldbiciunile mele, pentru ca’'ntru mine s
locuiasca puterea lui Hristos” (2 Co 12, 9)».

Mesajul transmis de psalm ar fi unul de incurajare a poporului evreu, aflat
in zorii aparitiei crestinismului sub jugul marilor imperii ale lumii antice, si un
indemn sa creada cd Dumnezeu il poate alege pe cel mic si smerit pentru a alun-
ga rusinea adusd de puterile straine.

Contextul Ps 151 din varianta ebraica

Varianta ebraicd se bazeazd tot pe textul din I Rg 16-17, insa este mai ex-
tinsa decét versiunea greceascd si este impartitd in doud sectiuni: Ps 151A si Ps
151B, avand in plus fatd de varianta greceasca o rugdciune a lui David (1514, .
5-6 din manuscris). Textul este o rescriere sau un midras (comentariu) al episo-
dului biblic din 1 Rg 16-17*, iar stilul este comparabil cu psalmii ce apartin sec.
al VI-lea 1.Hr.*. Ambii Ps 151 A si B incep cu titluri proprii. 151A are titlul: «Ali-
luia! Al lui David», mai restrans decdt in varianta greceasca si lipsind ocazia cu
care a fost scris, iar 151B: «inceputul <ardtarii> puterii lui David de cand I-a uns
pe el profetul lui Dumnezeu». Ps 151B este foarte fragmentar, pastrandu-se doar
titlul, v. 1 si cateva cuvinte din v. 2. Continutul sdu corespunde v. 6 din varianta

4 F.-L. HosSFELD, E. ZENGER, Psalms 3, p. 667.

% D.J. HARRINGTON, Invitation to the Apocrypha, p. 170; Mark S. SMiTH, ,How To Write A
Poem: The Case Of Psalm 151A (11QPs* 28.3-12)”, in: Takamitsu MURAOKA, J.F. ELWOLDE
(eds.), The Hebrew of the Dead Sea Scrolls and Ben Sira: Proceedings of a Symposium Held
at Leiden Universtiy, 11-14 December 1995, coll. Studies on the Texts of the Desert of Judah
26, Brill, Leiden, 1997, p. 183.

6 Edward A. ENGELBRECHT (ed.), The Apocrypha: The Lutheran Edition: Notes, Concordia
Publishing House, Saint Louis, 2012, p. 331.
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LXX si, cel mai probabil, dezvolta mai pe larg biruinta lui David asupra lui Goli-
at'”. 151A este un midras poetic despre evenimentele din viata lui David (I Rg
16, 1-13), iar 151B despre evenimentele din I Rg 17, 17-54. Atdt 151A, cat si
151B sunt, cu sigurantd, singurii psalmi ,autobiografici” nu doar prin prisma
titlului, care ne duc cu mintea la evenimente reale din viata lui David, ci si a
continutului lor*s. De altfel, existd mai multi psalmi ale caror titluri pastreaza
ocaziile cu care au fost scrisi, precum evenimente sau fapte de pocdintd din viata
regelui David (de ex., Ps 51 (50 LXX): «al lui David, cand a venit la el profetul
Natan s&-1 mustre pentru pacatul desfrandrii cu Batseba»), insd in continutul nici
unuia dintre cei 150 de psalmi canonici nu sunt referiri directe la persoana rege-
lui David®®. Ps 151A, singurul dintre cei doi cu continutul péstrat integral, este
impartit in trei sectiuni: 1) vv. 1-2a, alegerea lui David; David - fauritor de in-
strumente muzicale; 2) vv. 2b-4, cantarea / rugiaciunea / monologul interior al
lui David si 3) vv. 5-7, ungerea lui David ca rege. in v. 1 David, cel mai mic din-
tre fiii lui lesei, paste turmele tatdlui (cf. I Rg 16, 7 si 11), in v. 2 face un fluier si
o harpad cu care incepe sa cante, in v. 3 gasim cantarea / rugaciunea / monolo-
gul lui David, in v. 4 Dumnezeu se pare cd 1i aude cantarea / rugaciunea / mo-
nologul, in v. 5 El il trimite pe Samuel si-1 elibereze din ascultarea pastoritului
spre -1 unge rege (cf. / Rg 16, 12-13) si sunt prezentati fratii lui, in v. 6 se vor-
beste despre nepotrivirea celor sapte frati mai mari ai lui David pentru demnita-
tea regala (cf. 7 Rg 16, 6-10), pentru cd Domnul nu i-a ales, iar in v. 7 David este
uns carmuitor si stapan peste fiii lui Israel. Ps 151B ar fi trebuit sa descrie mari-
rea lui David dupd ce a primit harul lui Dumnezeu. V. 1 are un continut original,
pe care nu il gdsim in varianta greceasca, si se constituie intr-o completare a v. 6
din LXX. Daca acolo David iese in intampinarea uriasului si este blestemat, aici
aflim locul de unde blestema Goliat, mai exact din randurile de lupta ale filisteni-
lor. Vv. 2b-3 din 151A au, de asemenea, un continut original, ce lipseste din LXX,
iar . 2b-4 (r. 5¢-8a) au un inteles enigmatic. Instrumentele create de David sunt
puse in slujba slavirii lui Dumnezeu (v. 2), si nu pentru inveselirea oamenilor. in
functie de modul citirii consoanelor ebraice sau de locul unde se pune pauza, vom
avea mai multe variante textuale (vezi si notele de la textul ebraic, r. 5-8):

l.a) «Muntii — O, macar de ar marturisi despre mine!; b) Muntii — O, macar
de ar marturisi despre Ell»

2.2) «Muntii nu madrturisesc despre mine..; b) Muntii nu marturisesc
despre El...».

3.2) «Dealurile — O, macar de ar marturisi despre mine!; b) Dealurile — O,
mdcar de ar marturisi despre Ell»

“'D. A. DESILVA, Introducing the Apocrypha..., p. 302; cf. D.J. HARRINGTON, Invitation lo the
Apocrypha, p. 171.
®]C. VANDERKAM, P.W. FLINT, The Meaning of the Dead..., p. 189; M. ABEGG JR., P. FLINT, E.
ELRICH, The Dead Sea Scrolls..., p. 585; P.W. FLINT, The Dead Sea Psalms..., p. 192.

J.C. VANDERKAM, P.W. FLINT, The Meaning of the Dead..., p. 189.
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4.2) «Dealurile nu mérturisesc despre mine...; b) Dealurile nu marturisesc
despre EL..».

5.a) «Copacii au inaltat cuvintele mele si turma faptele mele...; b) Copacii
au indltat cuvintele Lui si, turma, faptele Lui.....

6.a) «Iniltati, copaci, cuvintele mele si turmd, faptele mele!; b) Tnéltati,
copaci, cuvintele Lui si turma, faptele Luil».

7.a) «Copacii au proslavit cuvintele mele si turma faptele mele...; b) Copacii
au proslavit cuvintele Lui si turma faptele Lui...».

8.a) «Proslaviti, copacilor, cuvintele mele si, turmd, faptele mele!; b)
Proslaviti, copacilor, cuvintele Lui si, turm4, faptele Luil».

9) «Dealurile — O, macar de ar marturisi inaltimea Luil.

10) «Dealurile — O, macar de ar mdrturisi <despre> jugul Lui <cu privire la
oameni?>».

11.a) «Dealurile nu marturisesc, <nici> frunzele copacilor despre cuvintele
mele, <nici> turma despre faptele mele...; b) Dealurile nu mdrturisesc, <nici>
frunzele copacilor despre cuvintele Lui, <nici> turma despre faptele Lui...».
12.a) «Cine va povesti despre faptele mele? Domnul a toate / tuturor a
vizut..; b) Cine va povesti despre faptele Lui? Domnul a toate / tuturor a
vazut....

13) «Cine va povesti despre faptele Domnului a toate / tuturor?
Dumnezeu a vazut...».

14) «Pe toate le-a vazut Dumnezeu, pe toate le-a auzit si le-a ascultat...».
15) «Pe toate le-a vdzut Dumnezeul a toate/tuturor, le-a auzit si le-a
ascultat...».

Sensurile 1b, 2b, 3b, 4b, 5b, 6b, 10, 11b desi posibile, nu sunt acceptabile
din punct de vedere teologic. Cum ar putea muntii, dealurile si frunzele copaci-
lor sa nu dea marturie despre Dumnezeu? Pe de altad parte, unele sensuri, desi
posibile gramatical, sunt ilogice: turma nu poate inalta faptele Lui (6a si b), dea-
lurile nu pot marturisi despre indltimea Lui sau despre jugul Lui (9, 10). Sur
prinzdtor insd, unii exegeti sunt de acord cu unele dintre aceste interpretari. D.
DeSilva afirma cd psalmistul ar sustine ca muntii si dealurile nu pot vorbi despre
slava Domnului (2b, 4b), de aceea David si-ar fi asumat aceastd sarcind ca pe 0
datorie personald, desi i se pare surprinzatoare aceasta abordare a psalmistului
prin prisma altor psalmi care afirma contrariul (de ex. Ps 18, 1-4)*°. Dimpotrivd,
A. Witt declard cd, de vreme ce nici muntii, nici dealurile, nici copacii sau turme-
le nu pot da marturie despre laudele lui David, el isi faureste singur instrumente
muzicale spre preamdrirea lui Dumnezeu®!. Pe de alti parte, J. Sanders explici
lipsa acestor verste din LXX prin greutatea intelegerii si traducerii acestora, din
pricina multivalentei pe care o poate dobandi textul ebraic®?. Sanders spune ci
traducdtorii au renuntat sa le mai traducd din cauza neintelegerii intentiei auto-

5 D.A. DESILVA, Introducing the Apocrypha..., p. 302.
51 A.C. WrtT, ,,David, the ‘Ruler of...”, p. 93.
52 J.A. SANDERS, ,A Multivalent Text...”, p. 167.
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rului! Un alt adaos al textului ebraic (r. 11b) vorbeste despre David ca stapanitor
si conducitor, ceea ce lipseste in LXX.

Indiferent de reconstituirea redactionala a textului liniilor 5-6, continutul
lor ar putea vorbi si despre o posibila interpretare orfica. Orfeu, personaj mitolo-
gic din lumea Greciei antice, a fost un poet si cantaret celebru, iar prin muzica sa
se spunea ca vrdjea toate creaturile, chiar si pietrele. Aceasta interpretare a fost
sugeratd prima oard de James Sanders si sustinutd apoi de A. Dupont-Sommer si
J. Magne®. Pe scurt, interpretarea orfic, sugerati de autorul psalmului, i-ar
atribui lui David un rol intreit: fauritor de instrumente muzicale, vrdjitor al natu-
rii prin muzica sa si initiator al cultului adorarii lui Yahve®. Desi imbratisata in
trecut, ipoteza orficd a fost abandonatd in ultimul timp.

In concluzie, dupa cum afirmd M. Segal, ca urmare a adaosurilor si inter-
ventiei succesive a scribilor, varianta ebraicd dezvolta fatd de cea greceascd doua
aspecte importante. Mai intdi, David este transformat dintr-un cantiret ,laic”
(LXX) intr-un poet religios (Qumran), muzica sa fiind indreptatd doar spre Dum-
nezeu ((MTY), iar nu spre regele Saul (kVpLog). Apoi psalmul contine referinte din
alte locuri vetero-testamentare care-l infitiseaza pe David ca rege si care descriu
dinastia davidica:

- Mi 5, 1 unde Betleemul, orasul de nastere al lui David este numit 70X
«cel mai mic» si S «stdpanitor» (r. 3-4);

- Ps 89, 21 (TM), singurul loc din Vechiul Testament in care se spune
explicit ca uleiul sfintit este folosit pentru ungerea unui rege (chiar David),
acesta fiind, de reguld, rezervat preotilor, cf. Ex 30, 25; 37, 29 etc,;

- alte locuri din 1 Rg 25, 30; 2 Rg 5, 2; 6, 21; 7, 8 in care David este
numit «carmuitor» (7°3) ca in psalm (r. 11)%.

Din punct de vedere redactional, A. Witt sintetizeaza cele patru puncte
principale propuse de Peter Flint caracteristice sulului 11Q5, in care se gdseste
si Ps 151:

- ,in privinta fixdrii treptate a textului, 11Q5 este martorul unei psaltiri
(colectii de psalmi) care s-a fixat treptat, in pasi, de-a lungul timpului;

- in privinta paternitatii textuale, doud sau mai multe psaltiri s-au gdsit
printre sulurile descoperite la Marea Moarti, 11Q5 fiind doar una dintre
aceste psaltiri;

- In privinta originii, sulul 11Q5 a fost compilat la Qumran si de aceea
poate fi numit ,Psaltirea de la Qumran”;

¥ Natalio Fernandez-MARcos, ,,David The Adolescent: On Psalm 151”, in: Robert J.V. HIEBERT,
Claude E. Cox, Peter J. GENTRY (eds.), The Old Greek Psalter: Studies in Honour of Albert
Pietersma, coll. Journal for the Study of the Old Testament Supplement Series 332, Sheffield
Academic Press, Sheffield, 2001, p. 208.

“ N. Fernéndez-Marcos, ,David The Adolescent...”, p. 208.

® M. SEGAL, ,The Literary Development..”, pp. 155-157; M.S. SMmitH, ,How To Write A

Poem...”, p. 196,
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- in privinta statului, 11Q5 contine ultima parte a unei psaltiri biblice
autentice si nu este doar o colectie secundard dependentd de psalmii 1-
150 din viitorul Text Masoretic (TM)” .

Un ultim aspect dezbatut de cercetatori este rolul, functia si scopul cultic
al Ps (Sitz im Leben). De ce era nevoie ca anumite fapte din viata lui David sa fie
scrise intr-o forma poeticd si rememorate in cultul liturgic sinagogal? D. DeSilva
emite mai multe ipoteze®’. Mai intdi, nu exista niciun psalm care sd comemoreze
aceste fapte de la inceputul domniei lui David, asa cum existd alti psalmi scrisi cu
ocazia altor evenimente din viata sa. De aceea, un autor necunoscut ar fi compus
doi psalmi (151A si B) cu reflectii pe marginea capitolelor 16 si 17 din I Rg. Pe
de altd parte, aceastd scurtd istorisire despre mdrirea lui David ar fi incurajat
poporul, aflat acum sub stipanirea altor imperii puternice, amintindu-le de fapte-
le de vitejie din trecutul lor glorios si, totodatd, cd Dumnezeu nu se uita la apa-
rentele exterioare, ci doreste de la ei o inimd curatd. Nu in ultimul rand, la nivel
personal, destinul lui David se va constitui ca un etalon al masurii divine: Dum-
nezeu nu se uitd la indltimea sau puterea omului, ci la 0 inima «infrantd si duh
umilit» (Ps 50, 18), indiferent de statutul persoanei, rege sau simplu om. La nivel
national, infrangerea lui Goliat aratd poporului c3, in cele din urma, biruinta vine
de la Dumnezeu, deoarece demnitatea Israelului nu depindea de numarul si
puterea armelor sau de aptitudinile militare.

Infrangerea lui Goliat, batjocoritorul Israelului, va oferi speranta c3, in vi-
tor, israelitii vor putea din nou ridica ocara de la ei cu ajutorul lui Dumnezeu,
biruind imperiile vecine, dar va consolida si credinta monoteista in Yahve.

Receptarea Ps 151

In manuscrisele Septuagintei

Dupa cum am vazut, acest psalm a supravietuit in doud forme. Varianta
greceascd se pdstreaza in codexurile Septuagintei, toate din perioada sec. IV-V
d.Hr.: codex Vaticanus, Alexandrinus si Sinaiticus. Daci doud codexuri, Vatice-
nus si Alexandrinus, contin in titlu cd psalmul «este in afara numarului»¢, adici
nu face parte din colectia de psalmi canonici, codexul Sinaiticus il consideri
canonic, numind toatd colectia de psalmi: «cei 151 de psalmi ai lui David»*. J.

% A.C. Wrrr, ,,David, the ‘Ruler of...”, p. 78; P.W. FLINT, , The Book of Psalms...”, pp. 458-472.
" D.A. DESILVA, Introducing the Apocrypha..., p. 303.

% La sfarsitul psalmilor din codexul alexandrin avem iscilitura: «popot pv' KoL LOLOYPUYoS
a’ (150 de psalmi si unul autobiografich. Codexul Vaticanus nu are nicio iscilitura la finalul
Psaltirii (Alfred RAHLFS (ed.), Psalmi Cum Odis, coll. Septuaginta: Vetus Testamentum
Graecum. Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensis Editum 10, Vandenhoeck &
Ruprecht, Géttingen, 1979, p. 340).

* Adicd asa cum citim in iscilitura manuscrisului: «paipor Saa pva’ (psalmii lui David
151)» (A. RAHLFS [ed.], Psalmi Cum Odis..., p. 340).
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vanderKam crede ca titlul grecesc din manuscrise, «in afara numarului», reflectd
preocuparea editorilor de mai tarziu cu privire la prezenta si canonicitatea Ps
151 din psaltirea greacd, intr-un moment in care numarul de 150 de psalmi din
textul ebraic devenisera deja normativi pentru sinagoga®’.

In listele canonice ale cdrtilor Vechiului Testament si la Pdrintii

si scriitorii bisericesti

Cea mai veche listd canonicd a numelor cartilor Vechiului Testament, cea
a episcopului Meliton de Sardes (cca. 170 d.Hr.), urmeaza canonului ebraic si
este citatd de Eusebiu de Cezareea. Sfantul Meliton vorbeste in general de psal-
mii lui David, fard a face vreo referire speciald la numdrul lor sau la Ps 1516, De
asemenea, Origen (184-254 d.Hr.), in lista cartilor canonice, aminteste cartea
Psalmilor fard vreo referire speciala la Ps 151 sau la numarul lor®2. Can. 60 apos-
tolic (sec. al IV-lea d.Hr.) avertizeazd preotul sa nu rdspandeasca in popor scrieri-
le apocrife ca sfinte, cdrti pe care ereticii le-au pus in circulatie, iar can. 85 enu-
mera cdrtile recomandate credinciosilor spre a le citi cu folos, printre care si
psalmii, insd despre Ps 151 nu se spune dacd este un psalm apocrif sau nu%.

Sinodul local de la Laodiceea (343 d.Hr.), in can. 60, a cdrui autenticitate
totusi este pusad la indoiald®, mentioneaza pentru prima oard numarul de 150 de
psalmi, ldsand Ps 151 in afara listei canonice, iar mai inainte can. 59 chiar interzice
citirea in bisericd a cartilor necanonice®. Prin urmare, am intelege cd Ps 151 nu
trebuie citit deloc, pentru cd este necanonic. Trebuie remarcat totusi cd, in ciuda
acestui lucru, asa cum am vazut, cele trei codexuri importante ale Sepiuagintei, ce
apartin aceleiasi perioade (sec. IV-V d.Hr.), nu au o pdrere unitard in ceea ce pri-
veste Ps 151, privindu-! cand canonic (cel sinaitic), cind necanonic (cel vatican si
alexandrin), ceea ce ne aratd cd nu se clarificase rolul si locul acestuia in randul
cartilor inspirate ale Vechiului Testament. Un alt sinod local tinut la Cartagina
(419 d.Hr.), in can. 24, vorbeste despre Psaltire ca fiind canonica®, insa nici aici nu
se mentioneaza numarul lor, cat despre Ps 151, probabil sub influenta can. 59 al
Sinodului de la Laodiceea, era considerat necanonic. Nici canoanele unor Sfinti
Pdrinti, precum can. 2 al Sf. Atanasie cel Mare sau can. 1 al Sf. Grigorie Teologul,

]C. VANDERKAM, P.W. FLINT, The Meaning of the Dead..., p. 190.
* EUSEBIU DE CEZAREEA, Isforia bisericeascd, trad. de T. Bodogae, coll. Parinti si Scriitori
Bisericesti 13, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti,
1987, p. 177.
:: Eus.smu DE CEZAREEA, Isforia bisericeascd p. 248.
38Ar.hslzl). loan FLoca, Canoanele Bisericii Ortodoxe: Note si Comentarii, s.n., Sibiu, 1992, pp.
si 50.
™ Eugen J. PENTIUC, The Old Testament in Eastern Orthodox Tradition, Oxford University
Eress, New York, 2014, p. 119.
. Arh!d. LFLoca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 230.
Arhid. I. FLoca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, p. 252.
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ambele din sec. al IV-lea d.Hr., nu fac referire la Ps 15157. Ca o scurtd concluzi
asupra listelor canonice in privinta Ps 151, observdm cd niciunul nu face referire
directi la el, ¢i doar can. 60 stabileste numarul psalmilor la 150. Am putea reitera
si aici ideea cd este un psalm ratacit sau, mai bine spus, uitat!

Cu toate acestea, unii autori crestini l-au considerat canonic. Apolinarie
de Laodiceea (cca. 310-392 d.Hr.) a compus doua lucrari despre psalmi, prima o
versiune metricd a psalmilor, iar a doua o lucrare fragmentard despre psalmi
care ni s-a transmis sub forma unor catene. A doua lucrare este consideratj
originald, pe cind versiunea metricd a psalmilor este consideratd o lucrare neau-
tenticd (Pseudo-Apolinarie)®®. In orice caz, Ps 151 este considerat canonic, d
vreme ce este prelucrat sub forma metrica®.

In codexul alexandrin (sec. al V-lea d.Hr.), inaintea cartii Psalmilor se g
seste ,Epistola cdtre Marcellinus despre interpretarea Psalmilor”, atribuitd S
Atanasie cel Mare. Aici Ps 151 este considerat canonic, desi in manuscris este
asezat in randul ,celalalt”, adicd in afara celor 150 (vezi iscilitura de la sfarsit
Psalmilor). El este enumerat mai intdi printre psalmii ce contin «cuvinte de i
bandd in Domnul» «Ps 22, 26, 38... 151 contin cuvinte de izbanda in Domnub
(«kai ol utv kavynoews Tig év Kuplw dmayyéhhovieg LMoyoug elol kf' kai k'
A" ... pva»). Apoi, psalmul trebuia recitat de cineva in momentele in care,
ajuns intr-o pozitie de conducere, ar fi putut cddea in patima orgoliului si a mi
rajului maretiei puterii:

Qv ULKpdG dv mpokplbfic elg dpxnv Tiva T@V d8ehqdv oov, i
gnaipov kataltdv. A 1@ ékheEauévo Kuplo Sidotg &6Eav,
Parre kai oV OV pva' 1dov Svra oD Aapid (daci mic fiind ai fost ales
totusi pentru a fi cArmuitor printre fratii tii, nu te infoia, ci, pentru alegerea
Domnului, da slavd. Recitd si tu Ps 151, care este al lui David insusi}»".

Un alt text patristic care mentioneaza Ps 151 este ,Epistola prozelitei M-
ria din Cassobolon cdtre Ignatie”™, din sec. al IV-lea d.Hr.™. Maria ii cere ierar
hului sd le trimitd in oras un episcop (Maris) si un preot (Evloghie), ambii tiner.

&7 Arhid. I. FLoca, Canoanele Bisericii Ortodoxe, ppp. 335-336 si 403.

% Apollinaris of LAODICEA (ca. 310-392), http://psalmbibliography.blogspot.ro/p/blog
page_26.html, 01.11.2017.

% Vezi ATIOAINAPIOY, Metagodoeis el tov Waltipa, Wolude pve’ (PG 33, 1537) 4
APOLLINARIUS, A Metaphrasis: A Metrical Version of the Book of Psalms, transl. by Thom
Slater, Simpkin, Marshall and Co., London, 1870, p. 218.

" Ar. A®ANATIOZ APXIEMIZKONOY AAESANAEIAT, péc Maprerdivoy, Eis
Eounveiav tdv Waludv, &' (PG 27, 28).

" Ar. AGANAZI0T APXIENIZKONIOY AAEEANAEIAS, El5 tijv dounveiav tdv Parudvi
(PG 27, 37).

™ Textul nu este privit ca autentic: Spurious Epistles of St Ignatius of Antioch
<http://www.newadvent.org/fathers/0114.htm>, 01.11.2017.

™ Henry Barclay SWETE, An Introduction to the Old Testament in Greek, Cambridg
University Press, Cambridge, 21914, p. 252.
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iar apoi face elogiul tineretii acestora care nu trebuie sa fie privitd ca un impe-
diment pentru alegerea lor in aceste slujbe. Maria da ca exemple mai multe per-
soane din Vechiul Testament care din tinerete au fost alese de Dumnezeu sa-I
slujeasca. Asa a fost, de exemplu, si David:

AQUELd 8¢ O mpoprtng opod kai Baoikeve, T tob cwinplov katd
odpka PlLa, pewpdkLov ypletal Ud Tapovih eig faothéa- gnoiv ydp
Tov aUTOC OTL ULkPOS funv €v ol ddeA(ols LoV kal VEWTWPOS év
10 olkw tod Tatpdg uov™s, «David, care era, in acelasi timp, profet si
rege, radacina dupd trup a Mantuitorului, a fost uns rege de Samuel cind
era biiat. Cdci despre sine spune intr-un loc: ,mic eram intre fratii mei si
mai tandr in casa tatdlui meu”».

Folosirea psalmului aldturi de alte texte canonice din Vechiul Testament
ne fac sd credem cd si acesta era privit drept canonic.

In sfarsit, Ps 151 este mentionat in ,Sinopsa Epitomd a Sfintei Scripturi”,
o lucrare veche ce contine lista cu cartile canonice, disputate si apocrife ale Bi-
bliei, atribuitd initial Sf. Atanasie cel Mare, dar despre care se crede cd este, de
fapt, opera unui preot grec din sec. al VI-lea d.Hr.” Aici psalmul este privit am-
bivalent, cind canonic, cind disputat, dar nu este listat niciodata printre lucrarile
apocrife. Mai intdi, se afirma cad: «Psaltirea lui David are 151 de psalmi»
(Waktiptov AaBitikdv, Exov Paipovg pva™), apoi ca insusi David l-ar fi
scris, aldturi de alti psalmi: «toD Aafid uovov idlov avtod, ke, k', kG, Ag', Kol
pva™, «ai lui David insusi sunt numai 25, 26, 27, 36 si 151». Imediat mai jos se
spune insd cd, desi Ps 151 este «autograf al lui David», se da totusi titlul grecesc
in care se specificd faptul cd el se afld «in afara numarului» «151, acesta este
psalmul autograf al lui David si in afara numdrului, cdnd s-a bitut singur cu
Goliabr («0 Ova, "ISLOYpagog ovtog & Parudg tod Aafisd, kai EEwlev tod
apupod, d1e povoudynoe(v) TOv Tord6™). Tot in aceeasi sinopsd, psalmii
sunt listati printre cartile disputate, aldturi de Infelepciunea lui Solomon, Inte-
lepciunea lui Iisus, fiul lui Sirah, Estera, Iudita, Tobit, 1-4 Macabei, cirtile
Ptolemaice, Odele [ui Solomon si Istoria Susanet:

«printre cartile disputate ale Vechiului [Testament], despre care am vorbit
mai devreme, cum ar fi Intelepciunea lui Solomon, Tntelepciunea lui Iisus,
fiul lui Sirah, Estera, Iuda si Tobit, trebuie de asemenea numdrate cele
patru carti ale Macabeilor, cartile Ptolemaice, Psalmii si Odele lui

" 1B. LIGHTFOOT, The Apostolic Fathers, Part II: S. Ignatius, S. Polycarp: Revised Texts, vol.
3 Macmillan and Co., London, 21889, p. 144.

® The ‘Synopsis Scripturae Sacrae’ on the Canon, <http://www.bible-researcher.com/
sss.html>, 01.11.2017.

’ﬂ Zvoyns emitouog tne @clac Toagrc Maiawde kat Néac Awabrkne1B (PG 28, 285).

'; Zlf}/Ol/JLg... Modawds kaw Néac Avabrikne, 117 (PG 28, 337D).

" Tivoyns.. Hakaude kow Néac Awabrikne, 117 (PG 28, 337D); cf. Svvoyug.. Mladawds
kat Néag Avabrjienc, 115B-C(PG 28, 333).
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Solomon, Susana. Acestea sunt cartile disputate din Vechiul Testament»
(«td pév ovv &viiheydueva tiig [lohouds mpoeimopev uév kai
npdtepov, &g otL Zopia Zohopdviog, kol Zogia 'Incol viod
Supdy, kot "EcOnp, kai ‘Tovdid, kai Twpit wodv ékelvolg 8¢ kal
tadto follunvrar pMakkofaikd Pipiia &, Mtokepalid, Wakpol kal
QT Zoroudviog, Twodvva. Tadta td dviikeydpeva tig Mokardg
ALa01Kng™). ;

Nu stim dacé prin ,psalmi” trebuie sa intelegem toatd Psalfirea, Ps 15]
sau / si alti psalmi...

In concluzie, am vrea sd addugdm un scurt considerent in ce priveste mult
disputata problema a canonicitatii in Ortodoxie. T.G. Stylianopoulos, citat de
parintele E. Pentiuc®, vorbeste despre ,inchiderea canonului” biblic, dar sustine
totusi cd acesta nu este un principiu rigid in Ortodoxie, deoarece traditia crestini
veche nu a stabilit nicio dogmd cu privire la numdrul exact al cartilor Sfintei
Scripturi si a folosit si alte scrieri si texte liturgice fatd de colectia de carti cano-
nice ale Bibliei. Prin urmare, T.G. Stylianopoulos subliniazd faptul cd traditia
ortodoxd acorda Ps 151 o anumita valoare.

In traditia biblicd romaneascad

Traditia biblicd romaneascd oscileazd in a considera Ps 151 cénd apocri,
cand necanonic. Sd analizim cateva dintre cele mai importante versiuni.

Biblia de la 1688 (de la Bucuresti), prima traducere integrald a Sfintei
Scripturi in limba roménd, il pune in sirul apocrifelor: «ascunsele ceale ce-s la
jidovi. Den numdrul celor vrednice de credintd si afla». Biblia de la Blaj (179)
precizeaza in titlul psalmului: «acest psalm deosebi easte scris de David si afard
de numarul celor 150 de psalmi, cand sangur s-au batut cu Goliiat (sic!). Siin
besearica nu sd ceteaste, numai deosebi 1l cetim, si la sfarsitul lui zicem: Slava,
iar o notd suplimentara la psalm adauga:

«acest psalm in jidovie nu si afla si easte apocrif; nici in Bibl<ia> de la
Complut® nu sd pune, iard in alte foarte vechi cirti si ceteaste si sd face
pomenirea lui intr-o epistold a oarecarei Marii citrd S<fantul> Ignatie
Mucenicul; si <fantul> Ioan Crisost<om>, Cuvant 17 citrd norodul
antioheanilor, pomeneaste acest psalm; asijderea si S. Atanasie, Cuvant
catrd Martealin, tom 1, fata 748%, si in Sinopsisul S<fintei> <S>cripturi®,
tom 2, fata 87, tip. la Commel.; si Vighilie Tapse™, Evtimie* si altii; s3 afla
si in Alexandrina®».

" Svvoyns.. Hadaids kar Néag Atabriinc, 154 (PG 28, 432A-B).

8 E.J. PENTIUC, The OId Testament in Eastern ..., p. 130.

81 Biblia poliglotd Complutensiand (sec. XV-XVI d.Hr.).

8 Epistola catre Marcellinus despre interpretarea Psalmilor din Codex Alexandrinus.
83 Sinopsa Epitomd a Sfintei Scripturi.

% Vigilius de Thapsus (episcop din provincia africani Byzacena din sec. al V-lea d.Hr.).
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Asadar, psalmul este privit ca apocrif, pentru cd nu figureaza intre cei 150
de psalmi din canonul ebraic. Biblia de la 1914 (Regald) mentioneaza doar ca
este «afard de numadrul celor 150 de Psalmi» si este asezat dupa Ps 150. Biblia
din 1939 (Gala Galaction), pentru ca este o traducere dupd Textul Masoretic, nu
contine Ps 151. Biblia jubiliard din 2000 (Anania) il numeste necanonic: «psal-
mul acesta a fost scris de David cu propria sa médna, desi nu se numarad printre
cei 0 sutd cincizeci. Alcatuit la vremea cand el se afla in lupta cu Goliat. Acest
psalm trece drept necanonic. El se afl inclus in Sepfuaginta (extranumerar), dar
nu si in Versiunea Ebraicd». In sfarsit, editia Sinodalei din 1982 (reeditatd in
1988 si 2015) numeste Ps 151 ,necanonic”. Asadar, desi existd in manuscrisele
Septuagintei si este recomandat de unii Parinti, Biserica nu il priveste totusi
egal cu ceilalti 150 de psalmi®”.

In cultul liturgic crestin

Ps 151 este necanonic pentru evrei, protestanti si catolici®, pentru cd toti
au ca baza a traducerilor lor Textul Masoretic (canonul ebraic), in care psalmul
lipseste. Textul psalmului, desi il regdsim in Biblie, nu este citit in nicio slujbd a
Bisericii Ortodoxe. De altfel, nu toti psalmii sunt cititi in cultul nostru liturgic (ca
de ex. Ps 1, 7 etc.). Totusi, psalmul este folosit in liturghia coptd, armeana si
etiopiand. Coptii il citesc in noaptea Sambetei celei Mari, armenii la Cincizecime,
etiopienii in noaptea Vinerii Mari si, fragmentar, in slujba inscaundarii regelui®®.

Teme teologice in Ps 151

Psalmul ne prezintd succint fragmente din tineretea lui David, activitatea
lui de pastor, de creator de instrumente muzicale, modul cum a fost ales de
Dumnezeu si uns de Samuel si cum l-a ucis pe Goliat. Intre aceste evenimente,
autorul a strecurat subtil cateva teme teologice esentiale in Vechiul Testament.

Tema alegerii celui (mai) mic

Alegerea lui David ca rege face parte, mai degrabd, dintr-o paradigma
fundamentald a istoriei méntuirii neamului omenesc: Dumnezeu il preferd si il
alege, de obicei, pe fiul mai mic sau pe cel mai mic. Inci din cartea Facerii, Abel
si Set au fost preferati in detrimentul lui Cain (cap. 5), Isaac in locul lui Ismael
{cap. 21), lacov in locul lui Esau (cap. 25-27), losif, care a cunoscut marirea
Egiptului, era unul dintre fiii mai mici ai lui Iacov (cap. 37 si 39), Efraim in locul

® Eftimie Zigabenul (sec. al XII-lea d.Hr.).

“f Codex Alexandrinus.

¥ Patrick Henry REARDON, Christ in the Psalms, Ancient Faith Publishing, Chesterton, 2000,

p. 303.

:DJ. HARRINGTON, Invitation to the Apocrypha, p. 172; cf. C. FRECHETTE, ,Psalm 1517, p. 1087.
C. FRECHETTE, ,Psalm 1517, p. 1088.
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lui Manase (cap. 48), Ghedeon, care afirma despre el ca este cel mai mic din casa
tatdlui sau (Jd 6, 15), etc. Desi Biblia a fost scrisd intr-o perioada in care legea
primului ndscut avea un rol covarsitor, el fiind mostenitorul principal al averii
familiei si al binecuvantdrilor tatalui cu tot ce decurge din ele, totusi pare cj ¢
prin alegerile Sale, Dumnezeu nu tine seama de legea sau cutuma omeneasc, ci |
face alegeri dupd propriile Sale criterii, pentru ci El nu alege cum alege omul _
(cf. Is 60, 22; Lc 15; Rm 9-11)*. ¢
¢
Tema biruintei binelui impotriva raului |
A doua tema importantd, anuntatd chiar de titlul psalmului, este biruinta (
binelui, care initial pare a nu avea nicio sansd, asupra raului, reprezentat de
uriasul Goliat, sau, cu alte cuvinte, izbanda binelui, c&t de mic ar fi, asupra raului [
absolut (in definitiv, Goliat masura neverosimila inaltime de aproape 3 metrill|
cf. 1 Rg 17, 4). Victoria este infaptuitd prin ajutorul lui Dumnezeu, in ciuda tutu-
ror asteptdrilor omenesti. La un nivel superior, putem vedea ca atat David, cit i
Goliat sunt fiecare, reprezentantul Dumnezeului sdu, deci lupta este In definitiv o
teomahie, adicd o lupta intre dumnezeii lui Goliat, in numele cdrora a fost bles-
temat David (I Rg 17, 43), si «Domnul Savaot, Dumnezeul randurilor de lupti
ale Israelului» (I Rg 17, 45), care vine in sprijinul lui David®!. Interpretarea mai
adancd este una hristologicd cu semnificatii morale: David este tipul lui Hristos,
care se lupta cu demonii, dar, in acelasi timp, David este prototipul smereniei, iar
cei smeriti devin prietenii lui Hristos®2.

Tema raportdrii autentice a regelui la Dumnezeu

Psalmul portretizeaza relatia intima dintre David si Dumnezeu si subliniazi
principiul fundamental conform cdruia cei care exerciti puterea sub autoritatea
divina trebuie sd asculte de El si sa actioneze in consecintd. Puterea nu se exerciti
»de la sine”, in interes propriu sau in mod nedemn, ci doar prin raportare la voia
dumnezeiasca, izvorul puterii omenesti. In istoria vechiului Israel au fost nenumé-
rati regi care au actionat ,de la sine” si nu au ascultat de Dumnezeu. Toti au fost
catalogati de scriitori sfinti ca ,rdi” si ,neascultdtori” (vezi cirtile Regilor). Adore
rea lui Dumnezeu prin muzicd, asa cum reiese din psalm, confirma valoarea inchi-
ndrii liturgice pentru cultivarea unei astfel de relatii corecte cu Dumnezeu®.

 P.H. REARDON, Christ in the Psalms, p. 304.
°! P.H. REARDON, Christ in the Psalms, p. 304.
% P.H. REARDON, Christ in the Psalms, p. 304.
%3 C. FRECHETTE, ,Psalm 151", p. 1088.
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Summary: Psalm 151 - The Lost Psalm. The Only Davidic
Autobiographical Psalm. Exegesis and Theology

The Psalter is the most read and esteemed Old Testament book in the Orthodox
Church, being present especially in the liturgical worship and in the personal lectionary of
every believer. Also in the theology of Holy Fathers of the Church it had a fundamental
role, as they wrote many commentaries to Psalms and referred to it in many instances. In
the Orthodox Biblical canon, the number of Psalms is I50, but at the end of the Psalter is
inserted Ps 151, called ,non-canonical” in modern Romanian Synodal editions (the most
recent being printed in 2015). However, it is not placed at the end of the canonical books or
other anaginoskomena (good to read) as might be expected, but immediately as an addition
after the whole 150 collection of canonical Psalms. It is also present in the Septuagint
manuscripts, while in the Masoretic Text it is absent, due to the more restrictive Hebrew
canon. So it seems to be a lost Psalm either included or not. This study is intended to be
the first Romanian exegetical and theological research conducted on this Davidic psalm,
which although called ,non-canonical” is the only truly autobiographical psalm judging
from its content and the first person point of view. Ps 151 was discovered among the Qum-
ran manuscripts and was early known from the LXX version. Although the psalm is called a
«wpsalm of David», in both Hebrew and Greek, it is not an authentic psalm and was most
probably written around the New Testament era. The Psalm recounts a few fragments of
David’s youth, his work as a shepherd and his musical skills, how he was chosen by God as
king and anointed by Samuel, and his first heroic action when he killed Goliath. Perhaps
the most famous episode in King David’s early history, with reverberations over millennia, is
the killing of the giant Goliath with a sling and a single stone (1 Kings 17, 49). This great
event in Israel’s history, although so well-known, is not even described in any other canoni-
cal psalm, either of David’s writing or other biblical authors who wrote Psalms. In other
words, the event used to have no liturgical or poetic expression at all. It was precisely this
lack the unknown author wanted to compensate by writing Ps 151.

Fortunately, there are many other written traditions preserving this Psalm, mainly
Christian traditions (Syrian, Latin, Armenian, Arabic, Ethiopian and Georgian versions),
which shows that this Psalm was widespread. The oldest version was considered the
Greek version until the middle of the last century when the Dead Sea Scrolls were disco-
vered. The Hebrew text found there was called 11Q5 (11QPsa). In fact in this manuscript
the events regarding Goliath’s death were presented in more detail in the form of two
distinct Psalms: Ps 1514, describing David’s election and his anointing as a king, and Ps
151B, addressing the actual fight between David and Goliath. Unfortunately, due to the
precarious conditions in which the scrolls were preserved, Ps 151B retained only the title
and v. 1. Another issue concerned the relationship or dependence of the Greek text on
the Hebrew or vice versa, but the issue has not yet been fully elucidated by scholars.
Three hypotheses have been put forth: a) The Qumran Hebrew text is the original text,
and the Greek version is an abbreviated form of the Hebrew text; b) A shorter, lost He-
brew text was the basis of both the extended text of 11Q5 and of the Greek version of
LXX, and c) A lost primary Hebrew text would have been the basis of the 11Q5 and LXX
texts, but the two variants would not be directly linked to each other.

The central part of the study focuses on the Hebrew and Greek texts, on various
interpretations of Hebrew words and the exegesis of main words and short exegetical
notes. The following chapter is about the context of the psalm. Was this psalm written by
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David? Its assigned status as ,non-canonical” in the current Orthodox Bible, and especi-
ally its Late Hebrew vocabulary, show that it is not an authentic psalm written by David
himself or at least in David’s times, although the author strives to introduce some peculi-
arities specific to the vocabulary of Early Hebrew language: the use of the divine name {
written in Paleo-Hebrew script (X BC), the archaic conjunction &, ,when” instead of the
newer TN form, or the pronoun form for the third person singular masculine (1 instead
of 7). Certainly, as was the custom in Antiquity, to ensure the prestige and circulation of (
the text in Jewish communities, the unknown author who wrote it ascribed it to David, an ,
overwhelming personality in the history of biblical Israel, a king and elected by God par
excellence, but at the same time he wrote in the first person as if he were David himself.
Most likely, this tradition of ascribing an unknown writing to a remarkable personality in (
the history of the Jewish people began with the return of the Israelites to their mother-
land from the Babylonian exile (VI-V centuries BC). !

The final part of this study addresses the Church reception of Ps 151. Although
the oldest canonical list of the Old Testament books, written by Bishop Melito of Sardis
(cca. 170 AD) lists all ,,Psalms of David” it doesn’t mention this psalm at all. Neither does
Origen (184-254 AD). The first list which mentions Ps 151 is the Apostolic canon 85. Itis
mentioned also by other Church Fathers — Apollinaris of Laodicea, St. Athanasius the
Great, and other writers. The Romanian Orthodox Biblical tradition oscillates in conside-
ring Ps 151 both apocryphal, and non-canonical. The first full translations of the Holy
Scripture into Romanian language, the Bucharest Bible (1688) and Blaj Bible (1795) call
it apocryphal. The latest Synodal Bible (2005) terms it non-canonical. Ps 151 is non-
canonical for Jews, Protestants and Catholics, because all of them have as basis for their
translations the Masoretic Text (the Hebrew canon) in which the psalm is missing. The
text of the psalm, though it is found in the Bible, is not read in any service of the Orthe-
dox Church. Not all Psalms are read in the Orthodox liturgical worship (for instance Ps |,
7, etc.). However, the Psalm is used in the Coptic, Armenian and Ethiopian Liturgy.
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Studii Teologice, 11 (2015) 4, pp. 147-174
Pr. Victor-Lucian GEORGESCU

«IAHVE, NUMELE TAU ESTE IN VEAC!
POMENIREA TA DIN GENERATIE IN GENERATIE!.
PSALMUL 135 (LXX: 134) — O ANALIZA
COMPOZITIONALA A TEXTULUI EBRAIC

Keywords: Psalm 135, textual dependence, sources,
biblical fragments, composition.

Abstract

Ps 135 (LXX: 134) is a hymn of praise, whose contents is a compilation of various
fragments and phrases collected from various books of the Holy Scripture. This characte-
ristic trait of Ps 135 has been revealed by the biblical research of the last centuries;
commentators have identified most of the correspondences between this psalm and many
0ld-Testament texts, however without exploring the nature of these intertextual relations.
The present study investigates the Hebrew version of Ps 135, working on the Masoretic
text, in order to identify and present the biblical material borrowed into the psalm, and to
analyze the way in which the various sources have been tapped into, in order to produce
this great hymn glorifying God. Compositional analysis has shown that in composing Ps
135 the author drew inspiration from fragments of many Psalms in the fifth book of the
Psalter (Ps 107-150), as well as fragments from the books of Exodus, Deuteronomy,
Jeremiah and Nehemiah. The various ways in which these biblical texts were compiled in
composing Ps 135 demonstrate the creativity of its author and his theological ability to
make use of the biblical sources by updating the biblical tradition from within.

In Ps 135 (LXX: 134), numeroase materiale extrase din diferite Sfinte
Scripturi sunt, cu multi mdiestrie, puse in slujba alctuirii unei noi compozitii
teologice prin care se aduce laudad lui Dumnezeu. Marturisirea lui letro, socrul
lui Moise, este folositd de citre psalmist pentru a da glas propriei sale convingeri
inv. 5 («Cd eu am cunoscut cd mai mare este lahve, si Domnul nostru, decat toti
dumnezeiis; cf. Is 18, 11a); cuvintele lui Dumnezeu din Is 3, 15 formeazi baza
teologicd a scurtei doxologii din v. 13 (dahve, numele Tdu este in veac! Iahve,
pomenirea Ta este din generatie in generatiel»); o jumatate de stih din cantarea
lui Moise din Dt 32, 36(a) este preluatd verbatim in v. 14 («Ci va judeca Iahve
poporul Sau, si asupra robilor Sii se va apleca») etc.

Relatia de intertextualitate a Ps 135 cu alte texte biblice a atras atentia cer-
cetdtorilor moderni si contemporani ai Sfintelor Scripturi, care au semnalat carac-
terul compozit al continutului acestui psalm, asemanandu-l cu un mozaic. Cu toate
acestea, prezentarea acestor cercetitori, adesea succintd, a corespondentelor Ps
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135 cu alte parti din Vechiul Testament nu limureste intotdeauna daca relatiile se
intemeiaza pe un imprumut literar sau pe simpla asemanare dintre texte.

Acest articol reprezintd expresia scrisi a unui demers de identificare a
surselor de inspiratie, respectiv de cercetare a modului in care diferite expresii si
pasaje biblice au fost intrebuintate in alcatuirea Ps 135. Instrumentul de bazd
folosit il constituie Textul Masoretic', ca text autoritar al Bibliei ebraice, care va
permite identificarea corespondentelor textuale dintre Ps 135 si alte Sfinte Scrip-
turi iIn mod nemijlocit, fara apel la retroversiuni. Ca instrument complementar,
va fi intrebuintatd traducerea greacé alexandrina Sepfuaginta®, un martor textu-
al deosebit de pretios al textului Vechiului Testament.

Din considerente tehnice, citarea psalmilor in actualul articol se va face
potrivit numerotarii specifice Textului Masoretic, deosebitd de cea a Septua-
gintei, care uneste in doud randuri cate doi psalmi (Ps 9-10 si Ps 114-115) si
divizeaza alti doi (Ps 116 si Ps 147)%

Tinand cont de faptul cd traducerile Sfintelor Scripturi existente in limba
romand nu reusesc intotdeauna sa reflecte particularitatile stilistice ale textului
ebraic, se vor oferi traduceri de lucru personale, in incercarea de a reda cat mai
fidel aspectele evidentiate si problematizate in acest articol.

In partea de inceput a articolului se va propune o noui traducere in limba
romand a Ps 135, redatd in paralel cu textul ebraic dupa care s-a realizat tradu-
cerea, urmata de o discutie introductiva despre locul pe care acesta il ocupd in
canonul biblic, structura, continutul si contextul pe care il reflecta. Sectiunea
principald a articolului cuprinde analiza compozitionald a psalmului, centratd pe
infitisarea materialelor imprumutate si stabilirea provenientei acestora, respectiv
a felului in care preluarea fiecaruia in parte s-a facut.

Ps 135
«Laudati-L pe Iahve! Liudati numele 1’7'77'! T oYK ’1'7'?13\ (s ’l'?'?.:l
lui Tahve, ldudati, robi ai lui lahve! ST T2
Cei care stati in casa lui lahve, in curti- n'3 NN " NaD onby
le casei Dumnezeului nostru. ;a:*.‘jbgﬁ
Liudati-L pe lahve, ci este bun Tahve, 3 3¢5 19m1 mmym 2i—3 mm%hn

! Am folosit editia criticd a Textului Masoretic: Adrian SCHENKER et alii (Hgg.), Biblia Hebrai-
ca Stuttgartensia, Deutsche Bibelgesellschaft, Stuttgart, 51997.

* Conform editiei critice Sepfuaginta, editati de Alfred Rahlfs in 1935 si revizuiti de Robert
Hanhart: Sepfuaginta: id est Vetus Testamentum graece iuxta 70 interpretes, Deutsche
Bibelgesellschaft, Stuttgart, 2006.

? Pentru evitarea oricdrei confuzii, oferim aici corespondentele numerotarii psalmilor in Textul
Masoretic (TM) si Septuaginta (LXX): Ps 1-8 (TM) = Ps 1-8 (LXX); Ps 9-10 (TM) = Ps 9 (LXX);
Ps 11-113 (TM) = Ps 10-112 (LXX); Ps 114-115 (TM) = Ps 113 (LXX); Ps 116 (TM) = Ps 114-
115 (LXX); Ps 117-146 (TM) = Ps 116-145 (LXX); Ps 147 (TM) = Ps 146-147 (LXX); Ps 148-
150 (TM) = Ps 148-150 (LXX).
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cantati numelui Lui c este placut!

Ci pe lacov Si l-a ales Iahve, pe Israel,
ca avutie Lui.

Ci eu am cunoscut ca mai mare este
lahve si Domnul nostru decit toti
dumnezeii.

Tot ceea ce a vrut lahve a facut in cer
si pe pdmant, in mari si <in> toate
adancurile.

A ridicat nori de la marginea pamantu-
luj; fulgere spre ploaie a facut; a scos
vant din vistieriile Sale.

Cel care a bdtut pe intdi-nascutii Egip-
tului, de la om panad la dobitoc.

A trimis semne si minuni in mijlocul
tdu, Egipte, lui Faraon si tuturor sluji-
torilor lui.

Cel care a batut neamuri multe si a
ucis regi puternici,

Pe Sihon, regele amoritilor, si pe Og,
regele Vasanului, si toate regatele Ca-
naanului,

Si a dat tara lor mostenire, mostenire
lui Israel, poporul Siu.

lahve, numele Tadu este in veac! Iahve,
pomenirea Ta este din generatie in
generatie!

Cd va judeca lahve poporul Siu si
asupra robilor Sdi se va apleca.

Idolii neamurilor sunt argint si aur,
lucru de méini omenesti.

Gurd au si nu graiesc, ochii au si nu
vad,

Urechi au si nu aud, ca nu este suflare
in gura lor.

Ca ei sa fie cei care ii fac pe ei, toti cei
care se incred in ei.

Casa lui Israel, binecuvantati-L pe
lahve, casa lui Aaron, binecuvéntati-L
pe lahve,

Casa lui Levi, binecuvantati-L pe Iahve,
cei care va temeti de lahve, binecuvan-
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tati-L pe [ahve!

Binecuvantat este Iahve din Sion, Cel
ce locuieste in lerusalim! Ldudati-L pe
lahvel».

7550 B2Y 120 1R M
o

Introducere

Ps 135 este un imn de laudd adus lui Dumnezeu. In actuala pozitionare in
cartea Psalmilor, acesta face parte din cea de-a cincea carte a colectiei canonice
a celor 150 de psalmi* si constituie parte a unui supliment la colectia de cincis-
prezece ,cantiri ale treptelor”, reprezentati de Ps 120-134°. Prin ecourile Ps
134 in wv. 1b-2a, 19-21ba, Ps 135 se dovedeste a urma ultimei ,,cantdri a trepte-
lor” nu numai sub incidenta succesiunii impusd de canonul biblic, ci si din punct
de vedere teologic si literar. Din considerente similare, Ps 135 nu numai precede,
ci si introduce Ps 136, imnul de lauda prin excelentd, cunoscut in iudaism sub
denumirea de Hallél ha-GadoP si cantat la sfarsitul mesei pascale. Acest caracter
preliminar al Ps 135 in raport cu Ps 136 este recunoscut si in crestinismul rasa-
ritean, unde, in serviciul liturgic de dimineatd, in cadrul Utreniei, la sarbatorile
Mantuitorului si ale sfintilor mai cunoscuti, se cantd Polieleul, adicd Ps 136 (de
la al carui refren In greacd, «0TL eig TOV ald®va tO Eleog ovtod’, cintarea a
primit denumirea de polieleu, i.e. multd mild), precedat insd de Ps 1358 Din
perspectiva diacronicd insd, unii cercetatori considerd cd, intr-o faza pre-
canonicd a cartii Psalmilor (anterioard introducerii in colectie a Ps 119, respectiv
a Ps 120-134), Ps 135 ar fi functionat drept continuare a secventei Ps 111-118°

Structura Ps 135 ar putea fi prezentata in felul urmator:

laa: Aliluia
laB-4: sectiunea inaugurala (exortatie)
5-18: sectiunea centrala

5: marturisire de credintd: lahve mai mare decét toti dumnezeii

* In paralel cu impirtirea Psaltirii in cinci carti (cartea I: Ps 1-41; cartea a Il-a: Ps 42-72;
cartea a Ill-a: Ps 73-89; cartea a IV-a: Ps 90-106; cartea a V-a: Ps 107-150), in cultul Bisericii
Ortodoxe, cei 150 de psalmi canonici au fost impartiti in 20 de catisme (unititi de lecturd
liturgica In timpul citirii cdrora se poate sta jos), context in care Ps 135 face parte din catisma
a 19-a, In deschiderea careia se afla.

% Cunoscuti si ca ,psalmi de pelerinaj” sau ,cintiri procesionale”, vezi: Leslie C. ALLEN, Psalms
101-150: revised, coll. Word Biblical Commentary 21, Word Books, Dallas, 2002, pp. 193-194.

® ,Marele Hallel” sau ,Marea Laudd”.

T A cdrui redare in romana, consacrata in arealul liturgic ortodox, este: «ca in veac este mila Lui».
¥ Vezi: Pr. Ene BRANISTE, Liturgica speciald, Basilica, Bucuresti, 2016, p. 170.

? Tn sprijinul acestei opinii sunt invocate legiturile, la nivel de continut, ale Ps 135 cu Ps 115,
respectiv cadrul format de indemnul H’?'?U («ldudati-L pe Iahve»; wv. laa, 21bf) intalnit si
in Ps 111, 112, 113, 115, 116, 117, vezi: L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 288.
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6-14: atotputernicia lui Iahve
15-18: neputinta idolilor
19-21ba:  sectiune finald (exortatie)
2168 Aliluia

Din punct de vedere structural, Ps 135 este incadrat la inceput (v. laa) si
la sfarsit (v. 21bp) de indemnul 77 1997 (halelu Yah, Jaudati-L pe Iahver; adop-
tat in limbajul liturgic ortodox ca «aliluia»), care nu face parte din continutul
propriu-zis al imnului, reprezentat de cele trei sectiuni din vv. 1aB-21ba'.

Prima sectiune (vv. laB-4) reprezintd o secventd exortativd inaugurald in
care psalmistul adreseaza conationalilor sdi israeliti, prezenti la Templu, de doud
ori cite doud indemnuri la a-L lduda pe Dumnezeu (vv. 1, 3). In sprijinul acestor
indemnuri, el ofera trei motive pentru care se cuvine a-I aduce lui Dumnezeu
cintare de lauda. «Robii lui Iahve» (v. 1b)'!, adunati in «casa lui Iahve, in curtile
casei Dumnezeului nostru» (v. 2), sunt chemati s laude «numele lui Iahve» (v.
1aB) deoarece «lahve este bun» (v. 3a), a canta numelui Lui «este placut» (v. 3b),
dar mai ales pentru cd Dumnezeu l-a ales «ca avutie a Sa» pe dacov»/«Israel» (v.
4), nume prin care sunt desemnati israelitii, ca urmasi ai patriarhului eponim.

Cea de-a doua sectiune (vv. 5-18) constituie partea centrald a imnului, in
debutul careia psalmistul oferd un nou motiv in sprijinul exortatiei la laudd, in
termenii unei marturisiri personale de credinta pe care o adapteazd, in chip mi-
nunat, cadrului liturgic comunitar si o dezvoltd in vv. 6-18. Astfel, dupd ce mar-
turiseste in auzul compatriotilor sai israeliti, adunati la Templu, «d ez am cu-
noscut cd mai mare este lahve si Domnul nostru decat toti dumnezeii» (v. 5),
psalmistul argumenteaza aceasta scurtd marturisire a suprematiei lui Dumnezeu

" S.J.M. Dahood identifici o structurd formati din cinci sectiuni: vv. 1-4 reprezintd o chemare
la slavirea lui Dumnezeu, Care l-a ales pe Israel drept avutie a Sa; wv. 5-7 ilustreaza
atotputernicia lui Iahve manifestatd in naturd, iar vv. 8-12 evoca puterea supremad a lui Iahve
manifestatd in istorie; vv. 13-18 stabilesc o antitezd intre Dumnezeu, Ocrotitorul poporului
Sdu, si dumnezeii paganilor, idoli neinsufletiti care nu pot si-si mantuiascd inchindtorii; vv.
19-21 constituie o exortatie finald, similard celei din sectiunea introductiva. Vezi: S.J. Mitchell
DaHooD, Psalms III' 101-150: Introduction, Translation, and Notes, coll. The Anchor Yale
Bible 17, Yale University Press, New Haven, 2008, p. 258.

""In Ps 135, 14 aflim ca «robii lui lahve» sunt membrii poporului Lui, potrivit intelesului
istoric al acestui psalm, Israel. In Ps 135, 19-20, «robii lui lahve» sunt impirtiti de psalmist in
patru categorii: «casa lui Israel» (adicd israelitii din toate semintiile, cu exceptia preotilor
aaroniti si a levitilor), «casa lui Aaron» (adica preotimea Vechiului Testament), «casa lui Levi»
{urmasi ai lui Levi, slujitori la Templu, deosebiti de preotii leviti, descendenti din Aaron),
respectiv «cei care se tem de [ahve» (expresie prin care, in opinia rabinului Shlomo BEN ITZHAK,
cunoscut sub numele RasHI, se face referire la prozeliti). Vezi: Mayer L. GRUBER, Rashi’s
Commentary on Psalms, Brill, Leiden, 2004, p. 724. Aceastd expresie poate fi privitd insa sica
0 recapitulare a celor trei categorii anterioare (Artur WEISER, The Psalms: A Commentary,
transl. by Herbert Hartwell, coll. The Old Testament Library, The Westminster Press,
Philadelphia, 1962, p. 788).
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asupra celorlalti asa-zisi dumnezei, aratand, pe de o parte, atotputernicia lui
Iahve, manifestatd in natura si in istorie (vv. 6-14), iar pe de alta, nimicnicia idoli-
lor (wv. 15-18). Intreaga creatie este in slujba exclusiva a vointei atotputernice a
lui Iahve, care, in calitate de Creator, «a facut tot ceea ce a vrut, in cer si pe pi-
mant, in mari si <in> toate adancurile» (v. 6), iar, in calitate de Proniator, detine
providential controlul mecanismelor naturii (v. 7).

In wv. 8-12, psalmistul aratad cd atotputernicia lui Iahve, observabila la ni-
velul intregii creatii, s-a manifestat in istorie, in mod particular, in favoarea israe-
litilor. In calitate de Izbavitor si Ocrotitor al poporului Sau, Iahve i-a eliberat pe
acestia din Egipt prin trimiterea de «semne si minuni asupra lui Faraon si a sluji-
torilor lui» (v. 9), intre care decisivd a fost omorérea «tuturor celor intai-nascuti
ai Egiptului, de la om panad la dobitoc» (v. 8). Lucrarea inceputd in contextul
eliberdrii din Egipt a continuat prin sprijinul acordat de Iahve israelitilor pentru
a infrdnge «neamuri multe» si «regi puternici» (v. 10), anume «pe Sihon, regele
amoritilor, pe Og, regele Vasanului, si toate regatele Canaanului» (v. 11), ale
caror tinuturi El le-a dat poporului Lui spre mostenire (v. 12).

Patruns de fiorul recunoasterii Dumnezeirii lui Iahve prin intermediul
prezentei Lui active in natura si in istoria poporului lui Israel, psalmistul inalti
in v. 13 o scurta, dar sublima, doxologie in care subliniazd caracterul etern al
numelui si al pomenirii lui Dumnezeu, urménd ca in v. 14 sd afirme milostivirea
lui Dumnezeu fatd de «obii Sii». In antitezd cu maretia si puterea lui Iahve, in
wv. 15-18 psalmistul prezinta zddarnicia idolilor si a nddejdii neamurilor in acesti
«dumnezei» (v. 5) neputinciosi, care nu se dovedesc a fi altceva decét «lucru de
maini omenesti» (v. 15). A treia sectiune (vv. 19-21ba) reprezintd o secventi
exortativa finald, similara celei inaugurale. Dacd in vv. laP-4 israelitii, in calitate
de «robi ai lui lahve», au fost laolaltd indemnati s aducad laudd numelui Lui, in
vv. 19-20 ei sunt indemnati, pe categorii («casa lui Israel», «casa lui Aaron», «casa
lui Levi», «cei care se tem de Iahve»), sa-L binecuvanteze, psalmistul incheindu-si
imnul de laudd in mod solemn, binecuvintindu-L pe Jahve din Sion, Cel care
locuieste in lerusalim» (v. 21aba).

Caracterul exortativ al sectiunilor inaugurala si finald conferd o oarecare
simetrie structurii Ps 135. Cu toate acestea, o incercare de a infatisa structura
acestui imn de lauda in termenii stricti ai unei simetrii, ori concentricitati', con-
travine adevaratului dinamism prezentat de succesiunea celor trei sectiuni®®.

12 Pentru H.-J. Kraus, Ps 135 are o structurd concentrica, sectiunea centrald (vv. 8-12), a
marilor acte ale lucrdrii atotputernice a lui Dumnezeu in istorie in favoarea lui Israel, fiind, in
opinia sa, inconjuratd de un cadru dublu alcatuit de indemnurile la lauda si binecuvantare (w.
1-3, 19-21), respectiv de evocarea suprematiei lahve, care, in atotputernicia Sa, este mai
presus decat dumnezeii neamurilor (w. 5-7, 15-18). Vezi: Hans-Joachim KrAus, Psalms 60-
150: A Continental Commentary, transl. by Hilton C. Oswald, coll. Continental Commentary
Series, Fortress Press, Mineapolis, 1993, p. 494. L.C. ALLEN propune o structurd similard.
Pentru el, continutul Ps 135 este dispus tot concentric, in cinci strofe: vw. 1ap-4 corespund w.
19-21ba, wv. 5-7 corespund vv. 15-18, in vreme ce vv. 8-14 ocupd o pozitie centrald (L.C.
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Cadrul pe care continutul psalmului il presupune este, in mod vadit, unul li-
turgic. Marturisirea (re)cunoasterii mdretiei supreme a lui Dumnezeu, formulata la
persoana intai singular («cd eu am cunoscut..»; v. 5), reprezintd un indiciu al faptului
ca interpretarea liturgicd a acestui psalm se ficea de cdtre un singur cantaret™.

Indemnurile directe, la persoana a doua plural, la a-L liuda (ddudati...»;
w. 1, 3), respectiv a-L binecuvénta pe lahve («binecuvantafi...»; vv. 19-20), adre-
sate de psaltul solist membrilor comunitatii cultice din a cirei componenta face
parte si personalul clerical al Templului («casa lui Aaron» — preotii; «casa lui
Levi» — levitii; vv. 19b, 20a), indicd faptul ca Ps 135 a fost destinat cantarii la una
dintre sdrbatorile anuale care aduna intreaga comunitate israelita la Templul din
lerusalim (cf. Dt 16). Plecand de la diferite elemente de continut ale Ps 135,
Pastele si Sarbatoarea Corturilor au fost propuse ca posibile prilejuri care sa fi
ocazionat cantarea acestui imn de laudd la Templu. Referirile la nori, fulgere si
ploaie din v. 7 au fost considerate de Weiser drept ecouri ale unei sdrbdtori
praznuite toamna (in spetd Sarbdtoarea Corturilor), la sfarsitul culesului si la
inceperea anotimpului ploios'®. Neidentificind nicio aluzie la evenimentele din
Sinai, Kraus crede ca referirile la iesirea din Egipt (vv. 8-9) si la intrarea in tara
Canaanului (vv. 10-12) sunt dovezi ale compunerii Ps 135 spre a fi cintat de
Paste'®. L.C. Allen, observand, pe buna dreptate, cd Ps 135 este profund ancorat
in teologia si terminologia specifice legdmantului (vv. 1b-2, 5, 14, dar mai ales vv.
4, 12), confera actualitate punctului de vedere avansat de Weiser, considerand ca
Sarbitoarea Corturilor nu trebuie exclusa ca posibil moment liturgic adecvat
cantdrii acestui psalm'’. Totusi, referirea la «semnele si minunile» trimise de
Dumnezeu asupra Egiptului (v. 9) in vremea exodului, impreuna cu mentionarea
explicitd doar a plagii din noaptea iesirii — omorarea «intdi-nascutilor Egiptului,

ALLEN, Psalms 101-150..., p. 290).

B Sectiunea centrald se inscrie in continuarea celei inaugurale, prin oferirea in v. 5 a celui de-
al patrulea si ultimului argument in sprijinul repetatelor indemnuri la laudi din wv. 1, 3.
Continutul marturisirii suprematiei lui lahve asupra tuturor dumnezeilor din v. 5 este oglindit
de dezvoltarea acesteia in vv. 6-18: maretia lui lahve afirmatd in v. 5a este prezentatd pe larg
in w. 6-14, in vreme ce nimicnicia asa-zisilor dumnezei mentionati in v. 5b isi gaseste
dezvoltarea in vv. 15-18. Ca urmare a evocirii in vv. 8-12, 14 a atotputerniciei lui Iahve,
manifestatd in istorie in favoarea israelitilor, acestia sunt, in ultima sectiune a psalmului,
indemnati si-L binecuvanteze pe Dumnezeu, exortatia finali fiind incheiatd de psalmist prin
rostirea unei binecuvantiri adresate lui Iahve.

M Pentru C.S. Ropp, schimbirile in forma de adresare si variatiile in materie de formd ale
continutului Ps 135 sunt posibile indicii ale unei interpretari antifonice, desi recunoaste ci nu
este usor sd determine care versuri trebuie atribuite la doud sau mai multe voci (C.S. Robp,
»The Psalms”, in: John BARTON, John MUDDIMAN [eds.], The Oxford Bible Commentary, Oxford
University Press, Oxford, 2007, p. 401). Eventuala interpretare antifonici a acestui Ps 135 a
fost sustinuta si de A. Weiser (A. WEISER, The Psalms..., p. 789).

" A WEISER, The Psalms..., p. T90.

* H-J. KRaUs, Psalms 60-150..., p. 492.

"L.C. ALLEN, Psalms 101-150..., p. 288.
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de la om pani la dobitoc» (v. 8) — favorizeaza incadrarea cantdrii acestui psalm
de Paste, cand intreaga randuiald a cinei pascale constituie o anamneza a acestui
eveniment. In sprijinul acestui punct de vedere mai trebuie addugata constatarea
cd Ps 135 este un precursor tematic, nu numai canonic, al Ps 136, cantat, in
iudaism, la sfarsitul cinei pascale'®.

Dar aspectul cel mai remarcabil al Ps 135 nu il reprezintd pozitionarea in
canon, structura imnului ori cadrul liturgic pe care acesta il presupune, ci faptul
cd descoperd o familiaritate surprinzitoare cu alte texte din Biblia ebraica. Citi-
torii atenti ai Ps 135 se gdsesc asaltati de numeroase pasaje preluate fie din alti
psalmi, fie din cirti precum lesirea, Deuteronomul, cartea prorocului leremia,
ori Neemia, care oferd compozitiei acestui imn de lauda un caracter de mozaic.

Aceastd trasiaturd distinctivd a Ps 135 a fost exploatatd de comentatorii
occidentali, care au observat cd, in alcatuirea acestui psalm, autorul a avut ca
surse de inspiratie diferite texte liturgice si fragmente narative din Sfintele Scrip-
turi existente in vremea sa, din care fie a Iimprumutat diferite concepte teologice,
fie a preluat, ca citdri, numeroase expresii si chiar pasaje de diferite dimensiuni.

Dacd in inventarierea surselor, propunerile cercetatorilor s-au dovedit, in li-
nii generale, a fi convergente, in privinta corespondentelor mai putin evidente ale
Ps 135 cu alte texte scripturistice, au fost uneori avansate puncte de vedere diver-
gente. Cu toate acestea, comentatorii au exprimat un acord general in aprecierile
aduse acestui imn, catalogat drept o antologie de fragmente biblice in mod ingeni-
os imbinate de cdtre psalmist, pentru a alcatui o compozitie liturgica coerentd,
originald si impresionantd'®. Continutul, adesea alcatuit din pasaje preluate din
texte mai vechi, precum si unele particularitati lingvistice si gramaticale observabi-
le in textul ebraic®, au ficut ca Ps 135 si fie socotit de marea majoritate a cercets-

18 Cf. BENEDICT XVI, ,The Great Hallel — Ps 136 (135)”, <https://w2.vatican.va/content/
benedict-xvi/en/audiences/2011/documents/hf_ben-xvi_aud_20111019.html>, 19 oct. 2011.
In cadrul aceleiasi audiente, actualul Papa emerit a afirmat ci Ps 136 a fost, probabil, cantat si
de Domnul lisus Hristos la Cina cea de taina alituri de ucenicii Sii, date fiind cuvintele
evanghelistilor: «si dupd ce au céntat imnuri/laude, au iesit la Muntele Maslinilor» / «ai
vpvrioavteg eEfABov elg 10 Spog Tdv Ehaldva (Mt 26, 30 = Mc 14, 26), care, in opinia sa,
par si faca aluzie la acest imn de lauda.

9 Cf. L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 288; A. WEISER, The Psalms..., p. 789. Cat despre
psalmistul autor, M.D. Goulder a mers pand intr-atit incit si afirme ci acesta nu trebuie
inteles ca un colectionar de texte din diferite locuri, ca unul care cunoaste Scripturile atat de
bine incat giseste cu usurintd cuvinte sfinte pentru a-si exprima propriile sentimente
religioase. Dacd aceastd apreciere poate fi plauzibild in unele cazuri (precum in wv. 1, 2, 3, 1%-
20), cu greu se poate face abstractie de caracterul de citare In vv. 5, 6a, 7, 11, 12, dar mai ales
in vv. 14, 15-18 (Michael D. GOULDER, The Psalms of the Return. Book V, Psalms 107-150,
coll. Journal for the Study of the Old Testament, Supplement Series 258, Sheffield Academic
Press, Sheffield, 1998, p. 216).

® Precum prezenta particulei relative ¢ (se,, ,care”), ca prefix pentru substantive (@ R¥Y,
seomdim; v. 2) si verbe (727, sehikka; vv. 8, 10), a formelor verbale 1M (veharag, 52
ucis”; v. 10) i 103) (venatan, ,si a dat”; v. 12), ambele intr-o secventd deschisa la inceputul v
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torilor drept un produs literar tarziu al perioadei post-exilice?!, «casa lui Iahve» din
v. 2 reprezentand o aluzie la cel de-al doilea Templu.

Avand constiinta faptului cd intrebuintarea de materiale mai vechi pentru a
crea o nou imn de preamdrire a lui Dumnezeu nu poate reprezenta un act de compi-
lare de texte sfinte, lipsit de creativitate literara si teologicd, in cele ce urmeaza vom
prezenta o analiza detaliatd a surselor care au stat la baza alcatuirii Ps 135.

Analiza compozitionala

Ps 135, 1-4

Sectiunea inaugurald (vv. 1laB-4) impresioneaza nu numai prin ritmul impus
de repetatele indemnuri adresate de psalmist comunitatii israelite post-exilice adu-
nate la lerusalim, probabil cu ocazia Pastelui, ci si prin transparenta cu care dezva-
luie specificul Ps 135 de a fi alcatuit din fragmente imprumutate din alte texte
biblice. Ps 135, 1-2 nu prezintd un continut original, ci sunt alcituite din impru-
muturi literare din alti psalmi: v. 1 redd, in integralitate, continutul Ps 113, 1, v. 2a
reflectd Ps 134, 1ba??, iar v. 2b reprezintd un ecou la Ps 116, 1922,

Ps 135, 1 h—.;i 1551-[ Ps113,1 h"lf 155.,-_[
M 1ep V5T mm oy bR ooy 5% M T 550
SISO MM MAs oIRbY PRI 9372 M nibudn 7Y
AFION DR TPNI3 DVRRT T Ty R M

:ni5a i
Ps 116, 19 a:mﬁ: ,-;j,-[? o3 s
990 e,

Laudati-L pe Iahve! «Laudati-L pe Iahve!

Laudati numele lui Iahve, Laudati, robi ai lui Iahve,

Laudati, robi ai lui Iahve, ldudati numele lui Iahve!

Cei care stati in casa lui Iahve, in curti- Cdntare a treptelor. Iatd, binecuvantati
le casei Dumnezeului nostrun. pe lahve, toti robii lui Iahve, cei care

stati in casa lui lahve noaptea!
In curtile casei lui lahve, in mijlocul
tdu, lerusalime, laudati-L pe Iahve!».

10 prin verbul 7127 (,care a lovit”), respectiv a prepozitiei > pentru cazul acuzativ. Vezi:
B:I.D. (?OULDER, The Psalms of the Return..., p. 217.

. Vezi: H-J. Kraus, Psalms 60-150..., p. 492.

= Cf. Casper J. LABUSCHAGNE, ,Psalm 135 — Logotechnical Analysis”, <https://www.
labuschagne.nl/psalms.htm>, 23 febr. 2018.

“ Cf. M.D. GOULDER, The Psalms of the Return..., p. 216.
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Ps 135, 1 reprezintd o preluare verbatim a Ps 113, 1, cu observatia cj,
dincolo de suprascrierea comuna, M’ ﬂ'?'?f! (halelu Yah, daudati-L pe lahves*,
cele doud pérti care alcituiesc versetul inaugural au fost, in contextul imprumy. -
tului literar, inversate (135, 1af = 113, 1b; respectiv 135, 1b = 113, 1a). Inver- ¢
sarea celor doua exortatii in Ps 135, 1 a fost necesard, intrucat, precum in cazul '
Ps 113, 1b, cea de-a doua parte versetului este determinantd pentru urmatorul .
stih: «robii lui lahve» din v. 1b sunt prezentati in v. 2 ca «cei care stau In casa lui \
lahve, in curtile casei Dumnezeului nostru»®. (

In calitate de propozitie subordonata relativd, Ps 135, 2 sustine lectura, ca
expresie unitara, pe care TM o oferd ultimelor doud cuvintele ale versetului ante-
rior, anume 1)1 “72Y (avde Yahve, «robi ai lui lahve»), expresie de care conti- '
nutul versetului secund este legat prin intermediul pronumelui relativ ebraic ¢ 5
(se). Aceastd lecturd a TM, deosebitd de cea a LXX («aivelte doDhot kipiows,
«ldudati, robi pe Domnul»), este confirmata si de legaturile observabile intre Ps
134 si Ps 135. Din punct de vedere terminologic, Ps 135, 1b-2a reflectd pasaje
din continutul Ps 134, 1, din care Imprumutd expresia T)71°"N"33 o™
(omdim bevet Yahve). Cat despre v. 2b, expresia ﬂ:”U"?gs N3 NIN3N3 (behatrot
bet Elohenu, «in curtile casei Dumnezeului nostru») isi are originea in pasajul
MM N3 DIN3N3 (behatrot bet Yahve, «in curtile casei lui Iahve») din Ps 116,
19, pe care psalmistul il preia, adaptdndu-l compozitiei sale. Ulterior, se va arata
cd acesta nu este singurul imprumut al Ps 135 din Ps 116, 19.

Caracterul exortativ al debutului Ps 135 este mentinut in vv. 3-4 cu care
se incheie sectiunea inaugurald. Structural, vv. 1-2, respectiv vv. 3-4, formeazi
un paralelism. In fiecare dintre aceste doud perechi de versete, psalmistul adre-
seazd cite doud indemnuri la a-L lduda pe Iahve. In cazul ambelor perechi, du-
bla exortatie este formulata in cel dintai verset (vv. 1, 3), versetul secund al fieci-
rei perechi (w. 2, 4) reprezentand o prelungire a celui precedent. In mod parti
cular, dubla exortatie din vv. 3-4 este insotitd de motivele pentru care «robii lui
Iahve» (v. 2) se cuvine sa-I aduca cantare de lauda lui Dumnezeu, anume pentru
«cd este bun Iahve» (v. 3a), pentru «3 este plicut» a cinta numelui Lui (v. 3b}
respectiv pentru faptul cd poporul Iui Israel a fost ales de Dumnezeu «ca avulie
Lui» (v. 4). Adjectivele 23 (fov, ,bun”) si @'W1 (naim, ,plicut”), folosite in con-
structia paralelismului sinonimic din Ps 135, 3, mai apar impreund in alte doui
pasaje din Biblia ebraica, Ps 133, 1, respectiv Ps 147, 1.

# Ps 135 se aseamand cu Ps 113 si prin flancarea continutului, la inceput (Ps 113, lac; Ps
135, laa) si la sfarsit (Ps 113, 9b3; Ps 135, 21bP), cu indemnul diudati-L. pe Iahve» / «aliluiar
Alti psalmi al ciror continut este incadrat, la inceput si la sfarsit, de acest indemn sunt Ps 106
146, 147, 148, 149, 150.

% In cazul Ps 113, «numele lui Iahves, mentionat In v. 1b, este slavit ca «binecuvantat» «de acum
si pana in veac» (v. 2), respectiv ca «dudat» «de la rasdritul soarelui pani la apusului lui» (v. 3).
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«(Liudati-L. pe Iahve cd este bun lahve, «Cantare a treptelor; a lui David. lata,
cintati numelui Lui cd este placut!» ce bun si ce placut este a locui fratii
impreuna.
Laudati-L pe Iahve! Ca bine este a-l
canta Dumnezeului nostru, ci placut
este, frumoasa este cantarea de laudd».

Faptul ca in Biblia ebraicd cele doua adjective apar impreunad doar in
aceste trei pasaje din ultima parte a cartii Psalmilor descoperd o oarecare inru-
dire intre Ps 133, 1, Ps 135, 3 si Ps 147, 1. Inrudirea dintre aceste versete este si
mai evidentd daca se are in vedere faptul cd, in toate cele trei cazuri, adjectivele
21 si @Y1 ajutd la alcdtuirea unor paralelisme. Continutul Ps 135, 3 este insa
unul original, neputdnd fi pus in strictd dependentd de Ps 133, 1 sau de Ps 147,
1. Cu toate acestea, in lumina Inrudirii mai sus evocate, Ps 135, 3 poate fi privit
ca un ecou al Ps 133, 1 si o posibild sursd pentru Ps 147, 1 (cu care are mai
multe elemente comune). Cat despre Ps 135, 4, cercetatorii moderni au sesizat
cu usurintd cd acest verset reflectd, la nivel teologic si terminologic, cuvintele
prorocului Moise din Dt 7, 6%,

Reminiscente ale Dt 7, 6 (reluat aproape verbatim in Dt 14, 2; cf. Dt 26,
18) sunt intr-adevar observabile in Ps 135, 4, In care psalmistul, asemenea lui
Moise, afirma cd Dumnezeu «-a ales» (13, bahar) pe urmasii patriarhului Ia-
cov/Israel drept «avutie» (n'?;p, segulla) a Lui. De altfel, un ecou al Dt 7, 6 in Ps
135, 4 1l constituie si faptul cd exprimarea acestei idei se face tot in cadrul unei
constructii sintactice subordonate, introdusd prin conjunctia ebraica *2 (ki, ,cd").
Prezenta in Ps 135, 4 a substantivelor proprii lacov si Israel, in contextul evoca-
1ii, intr-o structurd sintacticd de tip paralelism sintetic, a calitatii israelitior de a fi
7'710 («avutien)?” a lui Tahve, descopera faptul cd acest verset std si sub influenta
cuvintelor lui Dumnezeu din Is 19, 3-6.

% LC. ALLEN, Psalms 1 01-150, p. 288: ,v. 4 este tributar Dt 7, 6; 14, 2”; M.D. GOULDER, The
Psalms of the Return..., pp. 216-217: ,ceea ce El a facut a fost sa-/ aleagd pe lacov pentru
Sine, pe Israel ca avutie Lui, precum afirmi Moise in Dt 7, 6”. Cf. H.-J. KRaUS, Psalms 60-
150..., p. 492.

¥ Termenului ebraic .‘l'?gp apare in Biblia ebraicd de 8 ori: I5 19, 6; Dt 7, 6; 14, 2; 26, 18; Mal
3,17; Ps 135, 4; I Par 29, 3; Ecc 2, 8. Folosirea acestui termen ca metafora revelatoare a
Cracterului special fatd de Dumnezeu pe care poporul lui Israel, ca intreg, l-a dobandit in
trecut (in contextul incheierii cu Dumnezeu a legamantului din Sinai, actualizat si completat
de legimantului din Moab), se observa doar in Is 19, 6; Dt 7, 6; 14, 2; 26, 18; Ps 135, 4.

157

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O

Q1

m N



PR. VICTOR-LUCIAN GEORGESCU
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«Ca pe lacov Si l-a ales lahve, pe Israel,
ca avutie Luin.

STUDII
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«Ca popor sfant esti tu pentru lahve,
Dumnezeul tau; pe tine te-a ales Iahve,
Dumnezeul tau, sa-I fii popor-avutie
intre toate popoarele care sunt pe fata
pamantului.

Moise s-a suit la Dumnezeu, si lahve |-
a chemat din munte, zicind: ,Asa sii
zici casei lui Iacov, si sa le spui fiilor
lui Israel:

Voi ati vdzut ceea ce am facut Egiptu-
lui si cd v-am purtat pe aripi de vultur
si cd v-am adus la Mine.

Acum insd, daca veti asculta de glasul
Meu si veti pdzi legdmantul Meu, imi
veti fi avutie intre toate popoarele, cici
al Meu este tot pamantul.

Asadar, in cazul Ps 135, 4, originalitatea nu este datd de ideile vehiculate
sau de termenii intrebuintati, ci de ingeniozitatea cu care elemente din texte mai
vechi sunt combinate pentru a alcitui o noud formulare.

Ps 135, 5-18

Marturisirea (re)cunoasterii de citre psalmist a mdretiei supreme a lui
Iahve, din debutul sectiunii centrale, reflectd, la randul ei, sursa folositd in redac-
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tarea v. 5, anume cuvintele din Is 18, 11 ale lui Ietro, socrul lui Moise®. Punerea
in paralel a Is 18, 11 si Ps 135, 5 vadeste strdnsa relatie de dependenta textuala
a celui de-al doilea fatd de cel dintai.

PSS YT ST MM D 00 M SR e nnw
TN PR I oo I K 9372 °2 OoRT

«Ca eu am cunoscut cd mai mare este «Acum am cunoscut cd mai mare este

lahve, si Domnul nostru decat toti lahve decdt toti dumnezeii; pentru

dumnezeii». faptul ca s-au purtat cu semetie Impo-
triva lor?.

Preluarea, asumarea si adaptarea acestor cuvinte ale lui Ietro nu pare sa
fie singura influentd exercitatd de mdrturisirea socrului lui Moise asupra Ps 135.
Precum se va vedea ulterior, o altd influentd poate fi socotita si exclamatia acelu-
ia, «Binecuvantat este Iahvel» (Is 18, 10aa). Dacd letro isi incepea madrturisirea de
credinta printr-o asemenea exclamatie, psalmistul foloseste o exclamatie similara
pentru a-si incheia propria marturisire (Ps 135, 21). Nu mai putin relevant este si
faptul ca, asemenea socrului lui Moise, psalmistul recunoaste suprematia lui
lahve asupra «tuturor dumnezeilor» (Ps 135, 5) prin semnele si minunile savarsi-
te de Acesta pentru a-i izbavi pe israeliti din robia egipteana (Ps 135, 8-9; cf Is
18, 10afb, 11b). Ps 135, 6 constituie, la randul sau, o preluare, cu anumite modi-
ficdri si dezvoltdri, a unui alt text sursd, anume a continutului Ps 115, 3%.

%S DY MR I PRITIWN OB PR pRnTIRN 52 DY WHON)
NINITRT52) 0B PR Y

«Tot ceea ce a vrut Iahve a ficut in cer «lar Dumnezeul nostru este in cer, tot

si pe pdmant, in mari si <in> toate ceea ce a vrut a facut».

adancurile».

Modificdrile aduse pasajului preluat din Ps 115, 3 nu se rezumai la reor-
donarea materialului si inlocuirea expresiei nrn’%g (Elohenu, «Dumnezeul nos-
tru») cu substantivul propriu 777 (dahve»), ci includ si schimbarea semnificatiei

® L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 288; S.J. M. DaHooD, Psalms III..., p. 260.

# Cea de-a doua parte a textului ebraic al Is 18, 11 reprezinta un pasaj dificil de inteles si de
redat. Tindnd cont de cuvintele levitilor din Ne 9, 10, continutul din Zs 18, 11b nu trebuie pus
in legiturd cu marturisirea suprematiei lui Iahve asupra tuturor dumnezeilor, ci face referire
la opresiunea egiptenilor asupra israelitilor.

% M.D. GOULDER, The Psalms of the Return..., p. 216: ,,<Ps> 115, 1 apare in 135, 6a”. Vezi:
L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 291: ,formula folositd in Ps 115, 3 este aplicatd in v. 6 lucrarii
lui Dumnezeu de mentinere a lumii create”. Cf. H.-J. Kraus, Psalms 60-150..., p. 492.
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expresiei DY (vassamaim, «n cer»). Dacd in Ps 115, 3a aceastd expresie des-
coperd locul unde este Dumnezeu (ca raspuns la intrebarea din Ps 115, 2: «Unde
este Dumnezeul vostru?»), in Ps 135, 6a, «erul» reprezintd primul termen al
secventei tripartite a creatiei, anume arealul ceresc in care lahve, in calitatea de
Creator, Si-a dovedit atotputernicia.

Dezvoltarea oferitd in Ps 135, 6 a afirmatiei preluate din Ps 115, 3 reflecta
constiinta caracterului tripartit al creatiei, observabil in numeroase pasaje din
Vechiul Testament, intre care se cuvine a aminti doar doud, poate cele mai im-
portante: naratiunea facerii lumii din Fc 1, 1-2, 3, respectiv interdictia din Deca-
log a chipurilor cioplite din Is 20, 4 (Dt 5, 8). Cele trei arealuri ale lumii (cerul,
pamantul si apele) sunt redate in Ps 135, 6 intr-o succesiune descendentd, pre-
cum in Is 20, 4 (Dt 5, 8). Expresia nim’.-un-bpq (vehol tehomot, «si toate adancu-
rile») de la sfarsitul v. 6 reprezintd o extensie a evocdrii elementului acvatic si nu
perturbd clasificarea tripartitd a creatiei, prezenta acestui pasaj avind un rol
important in asigurarea echilibrului versificatiei®!.

Dar influenta continutului Ps 115 asupra Ps 135 se extinde dincolo de
materialul preluat din v. 3. Precum se va vedea, mare parte a continutului sec-
ventei vv. 3-11 din Ps 115 a fost preluatd in Ps 135, insd materialul a fost impar-
tit: Ps 115, 3 a fost folosit in alcdtuirea Ps 135, 6, materialul polemic impotriva
idolilor din Ps 115, 4-8 sti la baza Ps 135, 15-18, iar elemente din Ps 115, 9-11
au fost folosite in Ps 135, 19-20. Daca pentru prima parte (v. 6) a evocarii atot-
puterniciei lui Iahve in creatie, psalmistul a avut ca principalad sursd de inspiratie
Ps 115, 3, cea de-a doua parte (v. 7) reprezintd un nou imprumut literar, de
aceastd data din Ir 10, 13 (Ir 51, 16)%.

1357 PRI TSP TR MU 10,13 maphein o) Tine R0 Siph
IR TP TpR? DPY3 TeRY DRI 1IN M¥ph DR Mo
TRINBING :TRABRD M7 RN DY

116 Gy o T 1 R SpY
MY TRRD SRR PN TSR DR
PNBRH M7 REH

*! Neperturbarea structurii tripartite a creatiei este confirmatd si de absenta prepozitiei 3 (be,
,in"), ca prefix al expresiei NINIAR~521 (vehol tehomot, «si toate adédncurile»), cu toate ca a
fost folositd in privinta cerului, pamantului si a apelor. Vezi: S.J.M. DaHooD, Psalms III.., p.
260: ,<absenta prepozitiei> poate fi explicatd pe baza principiului prepozitiei cu dubla sarcing,
<expresia «toate adancurile»> beneficiind de prepozitia expresiei bayyammim, <in miri»”.

%2 L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 288: ,v. 7 pare a fi o adaptare partiald a Ir 10, 13 (=51, 16)".
M.D. GOULDER, The Psalms of the Return..., p. 216: ,alte citiri notabile sunt /r 10, 13 in v. 7".
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«A ridicat nori de la marginea paman- «La glasul Siu freamat de ape se star-

tului; fulgere spre ploaie a facut; a scos neste in cer; ridica nori de la marginea

vant din vistieriile3® Sale». pamantului; fulgere spre ploaie face;
scoate vant din vistieriile Sale».

Preluand ultimele trei propozitii din Ir 10, 13, psalmistul a transformat
verbele ebraice la hifil de la imperfect (R¥1™, vayyote, si ﬂ'_?;.]?j, vayyaale) la
participiu (X3, mote, si .‘I',?;}f_b, maale). Desi Ir 10, 13 este, cu foarte mici mo-
dificdri, repetat in Ir 51, 16, totusi sursa Ps 135, 7 pare sa fie Ir 10, 13, in care
verbele la hifil imperfect nu apar in variantd apocopati. Incepand cu Ps 135, 8,
dezvoltarea marturisirii personale de credintd a psalmistului intrd intr-un nou
registru, acela al evidentierii atotputerniciei lui Dumnezeu din interventiile Aces-
tuia n istorie in favoarea israelitilor. Amintirea lovirii odraslelor intdi-nascute ale
egiptenilor si ale dobitoacelor lor reprezintd un ecou al celei din urma si mai
aspre plagi trimise de Dumnezeu asupra Egiptului chiar In noaptea iesirii israeli-
tilor, a cdrei relatare se gaseste in /s 11-12. Cu toate cd la aceastd plagd se mai
face referire si in alte parti din Biblia ebraicd, prin expresia TRI2™IY QINR
(meadam ad behema, «de la om pana la dobitoc»), v. 8 se dovedeste a fi depen-
dent literar de Is 12, 12 (primul si singurul loc — cu exceptia Ps 135, 8 — in care
se aminteste, prin intermediul acestei expresii, lovirea intai-nascutilor Egiptului).

P ey o DTSR DR oY B 1212 aboha gy Ns paam
RT3 OTIER NS DiDTOR rem

DM TON~5237 MR TV DM

I N DD YR

«Cel care a lovit pe intai-nascutii Egip- «Voi trece prin tara Egiptului in noap-
tului, de la om péna la dobitoc». tea aceasta si voi lovi toti intdi-nascutii
din tara Egiptului, de la om si pana la
dobitoc, si tuturor dumnezeilor Egiptu-
lui le voi face judecata. Eu sunt Iahven,

Nm 3, 13, desi evocd evenimentul si este dependent literar de Is 12, 12,
foloseste expresia cu referire la intai-ndscutii israelitilor (oameni si dobitoace). In
rest, expresia «de la om (si) pand la dobitoc» mai apare in Fc 6, 7; 7, 23 (cu refe-
rire la victimele potopului), in Is 9, 25 (cu referire victimele grindinei trimise de
Dumnezeu asupra Egiptului) si in Ir 50, 3 (cu referire la fugarii din pamantul
Babilonului din cauza invaziei inamice)*. Dincolo de expresia 277 0NN

% Denumirea de «vistierie» a lui Dumnezeu atribuiti cerului este intalnita doar in Dt 28, 12;
32,34; Ir 10, 13; 51, 16; Ps 135, 7.
 Se observa deci cd, in afara Ps 135, 8, intrebuintarea acestei expresii apare doar in cadrul
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(«de la om pand la dobitoc»), ecouri ale Is 12, 12 in Ps 135 pot fi socotite si res-
tul cuvintelor din componenta v. 8 care isi au corespondente, fara exceptie, In
textul din lesirea: verbul 1123 (naha, ,a lovi”; atat in Is 12, 12, cét si in Ps 135, 8,
la hifil perfect), substantivul comun 2123 (behor, «intdi-ndscut»), respectiv sub-
stantivul propriu @8R (Mifraim, «Egipt). Ps 135, 9, cu toate ca face aluzie la |
evenimente a cdror relatare se gaseste tot in cartea lesirea, aminteste de cuvinte- 0
le din Ne 9, 10 ale rugaciunii adresate de leviti lui Dumnezeu. .

Pe135.9 v55inD DD MIDR MY %% 15531 TPEa o AR 1AM |
TIRPTORRI NEIRI DOEn TN 2 Op T 2 i ap ORI A

SR DI oY 7 em oy

Ps 116, 19 n:;jﬁ; nj,‘[? N3 Im'j:EU:D

ey eyl uy

«A trimis semne si minuni in mijlocul «§i ai dat semne si minuni lui Faraon

tau, Egipte, lui Faraon si tuturor sluji- si tuturor slujitorilor lui si intregului

torilor lui». popor al tdrii lui, cdci ai stiut ca s-au
purtat cu semetie impotriva lor, si Ti-ai ‘
facut nume, precum in ziua de astizi. ‘
in curtile casei lui Iahve, in mijlocul
tdu, lerusalime, ldudati-L pe Iahvel»

Relatia intertextuald dintre Ps 135, 9 si Ne 9, 10 este stabilitd atat prin
perechea de expresii DB PPN (ofof umoftim, «semne si minuni»), cat si prin
pasajul 1"13p~5221 NPIB3 (befaro uvehol avadav, «ui Faraon si tuturor sluji-
torilor lui»). In vreme ce ©NBM NN reprezintd un cuplu de expresii specifice
limbajului deuteronomic sau de influentd deuteronomica (fiind intalnite laolaltd
inls7,3;Dt4,34;6,22;7,19; 26, 8; 29, 2; 34, 11; Ir 32, 20, 21; Ps. 78, 43; 105,
27; Ne 9, 10)%, pasajul 7722227 1D se gaseste in Biblia ebraica doar in
Ne 9, 10 si Ps 135, 9. Tindnd cont insd de influentele cartii Deuteronom asupra
Ps 135, nu este exclus ca v. 9 sa reprezinte si o reflexie mai indepdrtatd a epilo-
gului aceste carti, mai precis a penultimului verset, Df 34, 11. Dincolo de menti-
onarea ,semnelor si minunilor” si a destinatarilor acestora, anume «Faraon si toti
slujitorii lui», notabild este prezenta, atat in Df 34, 11, cat si in Ps 135, 9, a ver-
bului l'I'?W (salah, ,a trimite”).

Cat despre adresarea directd, la persoana a doua singular, D% *221N3
(betohehi Mitraim, «in mijlocul tdu, Egipte»), aceasta isi are modelul in formula

istoriografiei deuteronomiste cuprinse in cartile de la Facerea la 4 Regi (care, potrivit canonului
ebraic, nu include cartea Ruf intre Judecdtori si 1 Regi), precum si in cartea prorocului leremia
(o scriere cu un pronuntat caracter deuteronomist, atét la nivel teologic, cat si literar).

% Vezi si intrebuinfarea lor mai largd in Dt 13, 2, 3; 28, 46; Is 8, 18; 20, 3.
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similard din Ps 116, 19, B9% *22IN3 (dn mijlocul tiu, lerusalime»), a cirei
preluare (si adaptare la noul context® dat de restul continutului Ps 135, 9) re-
prezintd cel de-al doilea imprumut literar din ultimul verset al Ps 116¥. Un alt
ecou al gandirii si al limbajului deuteronomic se poate observa si in Ps 135, 10,
care reflectd conceptia deuteronomicd asupra neamurilor pe care israelitii aveau
sa le cucereascd cu ajutorul lui Dumnezeu, anume ca acestea erau neamuri mari,
numeroase si puternice. In vreme ce descrierea acestora ca D‘D;g] D”'?"l; oia
(goim ghedolim vaatumim, «neamuri mari si puternice») este mai des intalnita®,
prezentarea lor drept DMI¥YY 0"37 O™ (goim rabbim vaatumim, «neamuri
multe / numeroase si puternice») apare o singura datd in Deuteronom si in Bi-
blia ebraicd, in general, anume in Dt 7, 1%.

PIS0 Son N eI Ol Ry O pIRTOR PEON T R 2
DMWY O OP MY YR NN

BT W3 CRm e 0037

MR "I MIT DM M

SN OMINYY 0°07 O

Pe 13618 02305 "2 O IN D00 39T,

ki

«Cel care a lovit neamuri multe si a «Cénd te va duce Iahve, Dumnezeul

ucis regi puternici». tdu, in tara pe care tu te duci s-o mos-
tenesti si va izgoni neamuri muite
dinaintea ta — pe hititi, pe ghirgasiti,
pe amoriti, pe canaaniti, pe periziti, pe
hiviti si pe iebusiti, sapte neamuri mai
multe si mai puternice decat tine —
Si a ucis regi puternici, cd in veac este
mila Lui».

Asadar, in alcatuirea v. 10, psalmistul foloseste ca sursa de inspiratie un
pasaj unic in Biblia ebraicd, anume expresia D31 0°37 0 (goim rabbim
vaatumim) din D¢ 7, 1, pe care o preia, divizdnd-o in mod creativ, pentru a con-

% Prin inlocuirea substantivului propriu ,lerusalim” cu substantivul propriu ,Egipt”.

% In afara Ps 116, 19, respectiv a Ps 135, 9, acest tip de adresare directa (,,in mijlocul tiu, X”)
Nu mai apare nicdieri in Biblia ebraicd. Aceastd observatie confirmd relatia intertextuald dintre
cele doud versete, mai precis influenta literara a Ps 116, 19 asupra Ps 135, 9.

® Vezi: Dt 4, 38; 9, 1; 11, 23.

* Adjectivele ebraice 27 (rav, ,mult / numeros”) si D8P (afum, ,puternic”) mai sunt folosite
impreund in calitate de atribute ale altor popoare: Fc 18, 18; Is 1, 9; Dt 9, 14; 26, 5; Ps 35, 18;
Is 8, 7; Ioil 2, 2; Mi 4, 3; Za 8, 22. Vezi si folosirea acestei perechi de adjective in: Nm 32, 1;
Pr17,26; Is 53, 12; Am 5, 12.
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strui un paralelism sinonimic. Inedit este faptul c&, inspirdndu-se dintr-un pasaj
unic, psalmistul a compus un nou pasaj unic, intrucat calitatea de a fi D8P
(atumim, «puternici») nu se mai acordd altundeva in Biblia ebraica regilor popoa-
relor cucerite de fiii lui Israel, cu ajutorul lui Dumnezeu, potrivit relatarilor din
cartile Numeri, Deuteronom, respectiv losua. La toate aceste observatii mai tre-
buie addugat faptul ca mentionarea uciderii regilor in v. 10b reprezinta inceputul
influentei Ps 136 (v. 18a) asupra Ps 135.

Ps 135, 11 constituie o continuare a v. 10b, aici fiind specificati regii pe
care Dumnezeu i-a ucis in cursul campaniei militare israelite de cucerire a Tarii
figaduite. Enumerarea in v. 11 a regilor ucisi si a regatelor infrinte reflectd nu
numai cronologia cuceririlor prezentate in cele trei cdrti mai sus mentionate, ci
si caracterul emblematic al primelor doua victorii militare, evidentiat in multe
pasaje din aceste cdrti. Victoriile impotriva celor doi regi de dincolo de lordan,
Sihon si Og, au devenit pilduitoare, ele constituind reperul urmdtoarelor campa-
nii militare: precum Dumnezeu i-a dat pe Sihon si pe Og pe méana israelitilor, asa
avea sa-i dea pe toti regii Canaanului (vezi discursul de ramas bun al lui Moise
din Dt 31, 1-6). Mai mult decat atat, potrivit cartii losua, aceste victorii rasuni-
toare impotriva lui Sihon si Og se dovedesc a fi patruns profund chiar si in men-
talul bastinasilor canaaniti, producénd teamd (vezi cuvintele desfranatei Rahab
din fos 2, 10, respectiv ale ghibeonitilor din /os 9, 10).

Acest caracter paradigmatic al victoriilor impotriva celor doi regi transior-
danieni este exploatat in Ps 135, 11 atét la nivel ideatic, cét si terminologic, titu-
laturile lor, «Sihon, regele amorit», respectiv «Og, regele Vasanului», reflectand
numeroasele pasaje din cartile de la Numeri pana la 4 Regi®. Cu toate acestea,
sursa directa de inspiratie a pasajului o constituie Ps 136, 19a, 20a.

193 nizbnn 5351 wan 1701
o132 iP5 23 wan TR WA
Koy

P11 o DY T TR NOD e Bin 3 IBRT ToR 107

«Pe Sihon, regele amoritilor, si pe Og, «Pe Sihon, regele amoritilor, ¢d in veac
regele Vasanului, si toate regatele este mila Lui.
Canaanului».

0 Pentru titulatura, «Sihon, regele amoritilor, vezi: Nm 21, 21, 26, 29, 34; 32, 33; Dt 1, 4; 2,
24; 3, 2; 4, 46; Jos 12, 2; 13, 10, 21; Jd 11, 19; 3 Rg 4, 19 (in afara istoriografiei Fc - 4 Rg,
vezi: Ps 135, 11; 136, 19). Cea de-a doua titulaturd a acestui rege este aceea de «Sihon, regele
Hesbonului» (vezi: Dt 2, 24, 26, 30: 3, 6; 29, 6; los 9, 10; 12, 5). Vezi si: «Sihon, regele tirii
Hesbonului» in Ne 9, 22. Pentru titulatura, «Og, regele Vasanului», vezi: Nm 21, 33; 32, 33; Dt
1,4;3,1,3,4,10, 11; 4, 47; 29, 6; los 9, 10; 12, 4; 13, 20; 3 Rg 4, 19 (in afara istoriografiei F¢
— 4 Rg, vezi: Ne 9, 22; Ps 135, 11; 136, 20).
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Si pe Og, regele Vasanului, cd in veac
este mila Lui».

Evocarea atotputerniciei lui Dumnezeu, dovedita prin sprijinul acordat is-
raelitilor in cadrul actiunii de cucerire a Tarii fdgaduite, se incheie in v. 12 odata
cu mentionarea faptului cd Dumnezeu a dat pamantul regilor Sihon si Og si al
tuturor regatelor Canaanului ca mostenire lui Israel, poporul Sau. Desi oferirea
de cdtre Dumnezeu a pamantului acelora ca .‘I?l_':l; (nahala, «mostenire») israeliti-
lor reprezintd o temd generald a discursului deuteronomic?!, exprimarea din
prima parte a Ps 135, 12 constituie un ecou al cuvintelor [ui Moise din Df 4, 38b.
Sursa principald a Ps 135, 12 o constituie insa Ps 136, 21a, 22a*, preluate si
prelucrate de psalmist sub influenta discursului deuteronomic.

P35 12 b BT mbm oW ) 2% en oope 9 o Ui
iy 3N I8 75" N xvans TmEn

T ofn mom

P 136,21 plbigh w3 oMY YN AN

:i7om

pe136.22 ghyiph 43 $73p Dy Ao

Hi7em

«Si a dat tara lor mostenire, mostenire «Ca sd izgoneasca dinaintea voastrd
lui Israel, poporul Sdun. neamuri mai mari si mai puternice
decdt voi, ca sd te ducd sa-ti dea tara
lor mostenire, precum astazi.
Si a dat tara lor mostenire, cd in veac
este mila Lui.
Mostenire lui Israel, slujitorul Lui, cid
in veac este mila Lui».

In Ps 135, 13, psalmistul pardseste discursul despre Dumnezeu la persoana
a [ll-a pentru a-I adresa, in mod direct, o scurta doxologie care aminteste de cuvin-
tele cu care El Insusi S-a ,definit” inaintea lui Moise in Is 3, 15b%, Totusi, Ps 135,
13 reprezintd o preluare a doxologiei din Ps 102, 13, din care psalmistul a eliminat
si a adaugat cite doud cuvinte, astfel incit noua doxologie, structuratd ca parale-
lism sinonimic, si reflecte deplin continutul teologic al textului din Zs 3, 15b.

1 Vezi: Dt 4, 21; 15, 4; 19, 10; 20, 16; 21, 23; 24, 4; 25, 19; 26, 1.

* L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 288: ,vv. 10-12 par si derive din Ps 136, 17-22, cu pasaje
inserate in vv. 10a, 11b”.

B L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 288: ,v. 13 apare ca ecou al I5 3, 15; Ps 102, 13 (12)".
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Pe138.13 91901 i ORI Y T
S it

«lahve, numele Tau este in veac! lah-
ve, pomenirea Ta este din generatie in
generatiel

STUDII

153,157 R OOR TID Nn
*':’7& 9T ORI 3358 KD
IS *1'7& mby et *'1‘7& oo"nan
™ n:*bx *:n'vw 2py” o
T '1"['? o1 n‘vxb

Ps 102,13 5157y g n'71::‘7 I IR
e

«Dumnezeu a mai zis lui Moise: ,Asa
sd spui fiilor lui Israel: «lahve, Dum-
nezeul pdrintilor vostri, Dumnezeul
lui Avraam, Dumnezeul lui Isac si
Dumnezeul lui Iacov, m-a trimis la
voi», Acesta este numele Meu in veac,
aceasta este pomenirea Mea din gene-
ratie in generatie.

Dar Tu, Iahve, in veac sezi <pe tronul
domniei>, iar pomenirea Ta este din
generatie in generatie».

Cat despre Ps 135, 14, acesta este o preluare, cuvant cu cuvant, a primei

jumatati a Dt 32, 36%.

PSS PIRE 0D Ty T PR
L)

«Cad va judeca lahve poporul Siu, si
asupra robilor Sai se va aplecan.

In cantarea-marturie din Df 32,

Dt 32, 36 15:[;;7—5;” VJSJ \l-un\ ]H-(!:—n?
7P OBK) T b3 N °D O
3

«Ca va judeca Iahve poporul Sau, si
asupra robilor S3i se va apleca cand
va vedea cd puterea le-a pierit si nu a
ramas nici rob, nici liber».

expusd de Moise israelitilor inainte de

despartirea de acestia si de moartea sa, aceste cuvinte tintesc spre viitor. Prelua-
rea lor insd in Ps 135, 14 (desi cuvant cu cuvant din Df 32, 36a) face ca acestea,
in contextul post-exilic al compunerii psalmului, si vizeze prezentul acelor vre-
muri. Ultima secventa a sectiunii centrale, formatd din vv. 15-18, contine cea de-

4 L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p. 288: ,v. 14 corespunde verbatim cu Dt 32, 36”. M.D.

GOULDER, The Psalms of the Return..., p. 216: ,alte citiri notabile sunt

14”.
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a doua partea a materialului preluat din Ps 115. Daca in Ps 135, 6, precum s-a
ardtat, a fost preluat, modificat si dezvoltat continutul Ps 115, 3, in Ps 135, 15-

18 este preluat si adaptat materialul polemic anti-idolatrie din Ps 115, 4-8%.

Ps135.15 mipprd 2771 M0D 0T "3V
3=

Pe135.16 oS oy 137 ¥ DN TR
PN N

o135, 1oy T MDY DY oo
:Oe3 MY

0773 M3

«Idolii neamurilor sunt argint si aur,
lucru de maini omenesti.

Gurd au si nu grdiesc, ochii au si nu
vad,

Urechi au si nu aud, ca nu este suflare
in gura lor.

Ps115.4 v TIWSJD 2N A9D OiTEsy
07N

PSS B BRI KD BT TR
R N

P56 O3 8 Wit KDY B D
I N

s TN0) D oI YR XS BT
;031733 AWTND o

P15 52 BTh T BTiRR
0713 1S

«dolii lor sunt argint si aur, lucru de
maini omenesti.

Gurd au si nu graiesc, ochii au si nu
vad,

Urechi au si nu aud, ndri au si nu
miros,

Maini au si nu pipdie, picioare au si nu
umbla, nu glasuiesc din gatlejul lor.

Ca ei sd fie cei care ii fac pe ei, toti cei
care se incred in ei».

Ca ei sd fie cei care Ti fac pe ei, toti cei
care se incred in ei».

Dupd cum se poate observa in coloanele de mai sus, vv. 15-18 ale Ps 135
sunt dependente textual de vv. 4-8 ale Ps 115, cele din urma servind drept sursd
celor dintai. Psalmistul face, incd o datd, uz in alcituirea Ps 135 de material
existent, pe care il preia nu fdra a face modificarile necesare cerintelor sale lite-
rare. In cazul Ps 115, 4-8, continutul polemic este integrat in Ps 135 numai dupa
adaptarea, inlocuirea, indepdrtarea si transformarea (rescrierea) unor pasaje din
textul sursa: QiT"3VY (afabbehem, «dolii lor») din Ps 115, 4a a fost adaptat con-
textului Ps 135, devenind in v. 15, ™37 “23Y (atabbe haggoim, «dolii neamuri-
lor); capacitatea de ,a auzi” este redatd in Ps 135, 17 printr-un alt verb (J™,
azan, iar nu prin Y%, sama, precum in Ps 115, 6); continutul Ps 115, 6b-7 a
fost eliminat, cu exceptia primului cuvant al pasajului, ebraicul X (af), care in

% 8.J.M. DAHOOD, Psalms II: 101-150..., p. 262: ,aceste versete <15-18> sunt aproape identice
cu Ps 115, 4-8”. M.D. GOULDER, The Psalms of the Return..., p. 216: ,intreaga secventd despre
idolii pagani in 135, 15-18 este aproximativ identicd cu 115, 4-8”.
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Ps 135, 17b nu mai este folosit ca substantiv comun (,nara”; Ps 115, 6b), ci ser-
veste drept conjunctie in debutul unui propozitii menite sa sublinieze ca nepu-
tinta idolilor se datoreazd faptului ci aceia nu sunt vii*’. In afara acestor inter-
ventii, textul sursa a fost preluat verbatim.

Ps 135, 19-21

O noud si ultimd influentd a Ps 115 asupra Ps 135 este sesizabila in pri-
mele doud versete ale sectiunii finale. Astfel, in alcdtuirea Ps 135, 19-20, psalmis-
tul a intrebuintat, atat ca model, cat si ca sursa textuald vv. 9-11 ale Ps 115, prin
preluarea structurii sintactice a repetatei exortatii (subiect + predicat exprimat
prin verb la imperativ + complement), respectiv a categoriilor de inchinatori ai
lui Iahve («casa lui Israel»*?, «casa lui Aaron», «cei ce se tem de Iahve»), carora li
se adreseazd, rand pe rand, acelasi indemn*®.

PSS 19 g YT 1973 DROLIR TS0 O 01 TR M3 X,

TTPTOR 973 1N R
Ps 135,20 g YN 1373 M0 M Ps 11510 @1y M3 MW 1R N2
TN 1273 R O

P 1 OTY YT MBI TR
N7 Dl

S RTIN TIR, 723 09T
708 PRI 7337 0RO

1S o origpT M WY 71
dariath

# fn LXX insd, intre v. 17a (wrechi au si nu auds) si v. 17b («cd nu este suflare in gura lon)
materialul eliminat (Ps 115, 6b-7) a fost reintegrat: «Dta Exovowv Kol otk évwtiobrioovial JSivag
&ovawy kat ovk dogpavdicoviar yelpac Eyovoly xal ov ymAagiioovoty Todas Exovow kai ov
TEQTATIIOOVOLY OV PuvijoovaLy év T Adovyye autdv ovde ydp éotw mvedua v 1@ otduan
avtdv» / «wrechi au si nu aud, ndri au si nu miros, mani au si nu pipdie, picioare au si nu
umbld, nu glasuiesc din gatlejul lor, ca nu este suflare in gura lor (Ps 134, 17).

7 Cu toate cd in Ps 115, 9, TM numeste prima categorie simplu 557[07 (Israel), iar nu N2
5R7Y* (Bet Israel), aceasti a doud denumire este atestata in v. 12 al aceluiasi psalm. De altfel,
corespondentul Ps 115, 9 (TM) in Septuaginta, anume Ps 113, 17, contine denumirea
compusd, «casa lui Israelr (volkosc Iopapl Hamwoev émi kvplov Bondog avtdv xai
VREPUOTLOTIG aUTdY €0Tuve, «casa lui Israel a ndddjduit in Domnul; ajutorul lor si apdratorul
lor esten).

48 M.D. GOULDER, The Psalms of the Return..., p. 216: ,apelul final citre diferitele grupuri la a-
L binecuvdnta pe lahve urmeazd Ps 115, 9-11 si 118, 2-4”. L.C. ALLEN, Psalms 101-150, p.
288: ,wv. 19-20 sunt comparabile cu Ps 115, 12-13".
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«Casa lui Israel, binecuvantati-L pe
[ahve, casa lui Aaron, binecuvantati-L
pe lahve,

Casa lui Levi, binecuvantati-L pe Iahve,
cei care va temeti de Iahve, binecuvédn-

STUDII

«Israel, nadajduieste in Iahve! Ajutorul
lor si scutul lor este El

Casa lui Aaron, nadajduiti in lahve!
Ajutorul lor si scutul lor este El.

tati-L pe Iahveln.
Cei care va temeti de lahve, nadajduiti
in Iahve! Ajutorul lor si scutul lor este
EL
lahve isi aduce aminte de noi. Va bine-
cuvanta. Va binecuvanta casa lui Israel,
va binecuvanta casa lui Aaron.
Va binecuvdnta pe cei care se tem de
Iahve, pe cei mici impreund cu cei mari».

In vreme ce in Ps 115, 9-11 categoriile de inchindtorii ai lui Iahve sunt
indemnate sa nadajduiasca in El, in Ps 135, 19-20 aceste cete primesc, in aceeasi
ordine, indemnul de a-L binecuvanta pe Iahve. Totusi, celor trei cete preluate din
Ps 115, 9-11 (12-13), psalmistul le adaugd o noua ceatd, anume «casa lui Levi»
(Ps 135, 20), careia, in noua succesiune de exortatii, i se adreseazd dupa «casa
lui Aaron» si inaintea «celor care se tem de Domnul.

Cét despre exortatia 77NN 1273 (barahu et Yahve, «binecuvéntati-L pe
lahve»), aceasta readuce in prim-plan Ps 134, de al cdrui continut psalmistul s-a
folosit in preluarea expresiei «cei care stati in casa lui lahve» din Ps 135, 2a.
Probabilitatea ca acest scurt psalm exortativ si fie sursa de inspiratie a indemnu-
lui 7R 1973 (repetat de patru ori in Ps 135, 19-20) capata cote semnificati-
ve, dacd se tine cont de faptul ca acesta apare, cuvant cu cuvant, in Biblia ebrai-
cd doar in Ps 134, 1-2 (doud ocurente) si in Ps 135, 19-20 (patru ocurente).

Mai mult decat atat, tendinta de a vedea in repetata exortatie la a-L binecu-
vanta pe lahve din Ps 135, 19-20 influenta Ps 134 este Intdritd si de influenta celui
de-al treilea si ultimul verset al acestui psalm in alcatuirea Ps 135, 21a-ba*®.

o552 mow 128 1R I T3
mohn

o133 g Y TRER T 79T
7]
«Te va binecuvéanta Iahve din Sion, Cel
care a facut cerul si pimantul».

Binecuvantat este Iahve din Sion, Cel
care locuieste in lerusalim. Ldudati-L
pe Iahve!»,

* Precum s-a afirmat deja, v. 21bp («Liudati-L pe Iahve») nu face parte din corpul psalmului.
Laolalts cu suprascrierea din v. laa, al cirei continut il repeta, v. 21bf incadreaza vv. laf}-
2labu (i.e. continutul propriu-zis al Ps 135).

169

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m - QO Q0 =~ O m



PR. VICTOR-LUCIAN GEORGESCU STUDII

Ps 135, 21a-ba reflectd structura sintactica a Ps 134, 3, fiind compus tot
dintr-o propozitie principala (predicat + subiect; v. 21a), urmata de una secunda-
rd (predicat + complement; v. 21 ba), determinata de subiectul celei principale. In
ambele versete, subiectul este «lahve», urmat de expresia «din Sion» (]33 mm,
Yahve miTtion), Caruia I se aduce o caracterizare in propozitia secundara, des-
chisd, atit in Ps 134, 3b, cat si in Ps 135, 21ba, printr-un verb la participiu
(FYY, ose, respectiv 12U, sohen). Toate afinitatile, in materie de sintaxa si voca-
bular, dintre aceste doud versete finale sunt cu atit mai remarcabile cu cét, luate
laolaltd, descopera o relatie unicg, care confirma influenta Ps 134, 3 in alcdtuirea
Ps 135, 21%,

Desi ambii psalmi trateaza in versetul final tema binecuvantarii, prezenta
in Ps 135, 21 a verbului 73 (barah, ,a binecuvanta”) la gal participiu, iar nu la
piel imperfect, precum in Ps 134, 35!, face ca Ps 135 sd se incheie, intr-un mod
solemn, printr-o binecuvantare adresatd de psalmist lui Iahve. Dar avand in ve-
dere cuvintele marturisirii de credinta a lui Ietro, asumate de psalmist in Ps 135,
5, prin binecuvantarea din v. 21, Ps 135 pare sa aminteascd iardsi de cuvintele
din s 18, 10-11 ale socrului lui Moise. Daca preotul din Madian a rostit binecu-
vantarea («Binecuvantat este lahve...»; Is 18, 10) inainte sd marturiseascd supre-
matia lui Iahve asupra tuturor dumnezeilor (vacum am cunoscut ca Iahve este
mai mare decat toti dumnezeii...; [s 18, 11), psalmistul procedeazad invers: il
binecuvanteaza pe Dumnezeu (Ps 135, 21) dupa ce isi rosteste marturisirea de
credintd (Ps 135, 5), ale carei temeiuri le prezinta pe larg in Ps 135, 6-18%2.

RIS SRR ORI R B i e N
OToNOPR I mbae T oI T ooy S8

DB AR BETTR 5 g

P32t U, 128 1SR I D 8 Ioan e S ny T, e
TOOPNETRY TN YN 7972 7R TN

50 Ps 134, 3a («Te va binecuvanta Iahve din Sion») corespunde in ebraicd, cuvant cu cuvant,
primei parti a Ps 128, 5. Totusi, Ps 128, 5b («si vei vedea bundtatile lerusalimului in toate
zilele vietii tale») se deosebeste notabil de structura sintactici si de continutul celei de-a douz
parti a Ps 134, 3.

SLCE. Ps 115, 12-13.

52 In pofida acestei relatii, rostirea unei binecuvantirii adresate lui Dumnezeu nu este un
apanaj al Is 18 si al Ps 135. Binecuvintari similare se pot observa in numeroase locuri din
Vechiul Testament: Fc 9, 26; 14, 20; 24, 27; Rut 4, 14; 1 Rg 25, 32, 39; 2 Rg 18, 28; 3 Rg ],
48;5,21; 8, 15, 56; 10, 9; 1 Par 16, 36; 29, 10; 2 Par 2, 11; 6, 4; 9, 8; Ezr 7, 27; Ps 28 / 27, 6;
31/ 30, 22; 41 / 40, 14; 66 / 65, 20; 68 / 67, 20, 36; 72 / 71, 18; 89 / 88, 53; 106 / 105, 48;
119 / 118, 12; 124 / 123, 6; 144 / 143, 1; Za 11, 5. Inedit in privinta Is 18 si Ps 135 este ci
binecuvéntarea lui lahve se rosteste in contextul recunoasterii suprematiei Acestuia in raport
cu ceilalti asa-zisi dumnezei.
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«Cd eu am cunoscut cad mai mare este
lahve, si Domnul nostru decat toti
dumnezeii.

Binecuvintat este lahve din Sion, Cel
care locuieste In lerusalim! Ldudati-L
pe Iahvel».

STUDII

«Si a zis letro: ,Binecuvéntat este Iah-
ve, Care v-a izbavit din mana Egiptului
si din ména lui Faraon, Care a izbavit
poporul de sub mdna Egiptului!

Acum am cunoscut cd mai mare este
[ahve decidt toti dumnezeii; pentru
faptul cd s-au purtat cu semetie impo-

triva lor”».

Concluzii

Multitudinea de fragmente vetero-testamentare identificabile in Ps 135,
evidentiate in cadrul analizei de mai sus, este impresionanta si face ca acest imn
de laudd sd se descopere a fi nu numai un bogat florilegiu de pasaje si expresii
din Sfinte Scripturi existente in vremea alcdtuirii sale, ci si o compozitie unica in
cadrul cartii Psalmilor. Faptul cd aceste expresii si pasaje de diferite dimensiuni
nu sunt simple corespondente biblice, ci reflectd o relatie de dependenta textuald
a Ps 135 fatd de Sfintele Scripturi din care ele provin, este dat atat de prezenta
lor in numdr mare si de impresia de citare pe care o oferd reproducerea lor, pe
alocuri, cuvant cu cuvant, cit si de caracterul eterogen pe care il ofera intregii
compozitii provenienta lor variatd, respectiv intrebuintarea lor in alcétuirea fie-
carui vers al psalmului®.

Ps 135 surse de inspiratie

v. 1 Ps 113, 1

v. 2a Ps 134, 1b

v. 2b Ps 116, 192

v.3 Ps 133, 1 (Ps 147, 1)

v. 4 Dt7,6; 1519, 3-5

v.5 Is 18, 11a

v. 62 Ps 115,3

v. 7 Ir 10, 13

v. 8 Is 12,12

v. 9 Ps 116, 19; Ne 9, 10 (Dt 34, 11)
v. 10 Dt 7,1; Ps 136, 18a

v. 11 Ps 136, 19a, 20a

v. 12 Ps 136, 21a, 22a; Dt 4, 38
v. 13 Ps 102, 13; Is 3, 15

¥ De altfel, textele folosite ca sursi de inspiratie in alcituirea Ps 135 se dovedesc a fi, in
majoritatea cazurilor, omogene, iar diferitele pasaje sau expresii preluate din acestea se arati a
fimult mai profund ancorate in contextul originar decét continutul psalmului in speta.
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v. 14 Dt 32, 36a

vwv. 15-18 Ps 115, 4-8

wv. 19-20 Ps 115, 9-11 (12-13); Ps 134 1a, 2b
v. 21 Ps 134, 3; Is 18, 10a

Precum s-a aratat in cadrul analizei compozitionale rezumate in tabelul-
inventar de mai sus, principalele surse de inspiratie ale psalmistului sunt repre-
zentate de numerosi psalmi din componenta celei de-a cincea cartii (Ps 107-150)
a Psaltirii. Intre acestia, cel mai influent se dovedeste a fi Ps 115, urmat de Ps
134%. Alte doud surse notabile sunt reprezentate de cartile /esirea si Deutero-
nom. La acestea se adaugi o izolatd, dar ampla citare din cartea prorocului le-
remia, respectiv cateva pasaje preluate din cartea Neemia.

Cu toate ca cea mai mare parte a continutului Ps 135 consta din impru-
muturi literare, modul in care numeroasele expresii si pasaje preluate au fost
armonizate pentru a alcdtui acest grandios imn de preamarire a fui Dumnezeu
face dovada unei asumari creative a lor de citre compozitor.

Modificarile aduse diferitelor fragmente biblice preluate descoperd maies-
tria teologica si literard a psalmistului, care, prin simple, dar inspirate operatii de
rearanjare, inlocuire si adaptare a materialului, a reusit sa ofere psalmului cursi-
vitate si prospetime. De asemenea, maniera in care psalmistul a facut uz de ex-
presii si concepte teologice (de cele mai multe ori specifice discursului deutero-
nomic) confera continutul psalmului originalitate.

Transformarile semantice aplicate in cadrul preludrii unor expresii biblice
consacrate dovedesc abilitatea teologicd a psalmistului de a folosi, in mod dina-
mic, sursele de inspiratie de care dispune, intr-un demers de actualizare a tradi-
tiei scripturistice chiar in interiorul Sfintelor Scripturi.

Summary: «Yahweh, your name is forever! Yahweh, your
remembrance endures from generation to generation!» Psalm
135 (LXX: 134) - A compositional analysis of the Hebrew text

Ps 135 is an hymn of praise that glorifies Yahweh, the God of Israel. According to
its current positioning within the Book of Psalms, Ps 135 is part of the fifth book of the
canonical colection of the 150 Psaims, and functions as part of a supplement to the col-
lection of the fifteen Psalms of Ascent (i.e. Ps 120-134). However, from a diachronic
perspective, Ps 135 is believed to have served as continuation of Ps 111-118, in a period
of the redactional evolution of the Psalfer, prior to the insertion of Ps 119 and Ps 120-
134 in the collection. While the content of Ps 135 reflects a litugical setting, its structure
may be presented as follows: the hymn begins with an inaugural exhortation (vv. lap4:
in this first section the author exhorts his Israelite fellows, present at the Temple, to

5% Nu mai putin de 11 versete din cele 18 ale Ps 115 au servit ca sursa de inspiratie in alcétuirea
Ps 135. De asemenex, fiecare dintre cele trei versete ale Ps 134 au avut influente Ps 135.
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praise Yahweh), continues with a second and central part (vv. 5-18; in this second section
the author confesses the supremacy of Yahweh over other gods, in this respect offering
as arguments, on the one hand, the omnipotence of God observable in His creation, but
also in the salvific acts that He performed for Israel, and on the other, the impotence of
idols) and ends with a final exhortation (vv. 19-21ba; in this third section the author
exhorts the Israelites to bless God, himself ending the hymn by a solemn blessing that he
addresses to Yahweh). Structured by these three sections, Ps 135 is framed by the ex-
pression <hallelujah» (vv. laa, 21bB; meaning «Praise Yahweh!»), an exhortation that isn’t
part of the Psalms’ actual content (i.e. vv. 1a-21ba).

The most remarkable aspect of this psalm is that it reveals an astonishing familia-
rity with other biblical passages, given by the fact that it is mainly made up of numerous
selections from different Old Testament Scriptures. This characteristic of Ps 135 has been
recognized by modern and contemporary biblical scholars, who found that, in composing
this psalm, its author drew inspiration from many liturgical texts and narrative passages
of the Holy Scriptures existing in his time (probably late in the post-exilic period). The
current compositional analysis of the Hebrew text of Ps 135 confirms the general acade-
mic point of view that, besides the ,hallelujah” framework (vv. laa, 21bf3), many frag-
ments from other Scriptures are discernible within the body of this psalm (vv. 1aB-21ba).

The first section (vv. 1aB-4) is impressive not only by the rhythm of the repeated
exortation to praise Jahweh (exhortation addressed by the psalmist to the post-exilic Jewish
community gathered at Jerusalem, probably on the occasion of the Passover festival), but
also by the transparence of its sources. Ps 135, lafb is identical Ps 113, 1apb, in reverse
order (namely 135, 1a3 = 113, 1b; 135, 1b = 113, 1af}), v. 2a is taken from Ps 134, 1b, while
v. 2b mirrors Ps 116, 19a. If the content of vv. 1-2 consists of borrowed material, vv. 3-4
seem to be a more original composition. However, v. 3 echoes Ps 133, 1 and Ps 147, 1,
while v. 4 is theologically and terminologically dependent on Deut 7, 6; Ex 19, 3-5.

The second and central section of the psalm (vv. 5-18) is no less transparent with
respect to its sources. Ps 135, 5 is strongly reminiscent of Jethro’s confession in Ex 18,
113, the first part of v. 6 consists of material taken from Ps 115, 3, while the content of
Ps 135, 7 is, with very slight modifications, formed by the last three sentences of Jer 10,
13. Ps 135, 8 is based on God’s words in Ex 12, 12 and v. 9 uses expressions from Ps
116, 19 and Neh 9, 10 (Deut 34, 11). The deuteronomic influence on Ps 135, already
noted in vv. 4, 9, is discernible also in vv. 10-12: v. 10 borrows material from Deut 7, 1,
while v. 12 echoes Moses’ discourse in Deut 4, 38. However, vv. 10-12 are highly remi-
niscent of Ps 136, 18-22, a source that the psalmist used while composing it under the
influence of the mosaic discourse in Deuteronomy. The doxology in v. 13 echoes the one
in Ps 102, 13, but is theologically dependent on the words of God in Ex 3, 15. Moses’
words in Deut 32, 36a are verbatim taken in v. 14, while vv. 15-18 contain much of the
anti-idolatry polemic material in Ps 115, 4-8, that the psalmist used, not without modi-
fying it in order to suit the requirements of the new literary context.

As far as the last section is concerned (vv. 19-21), its first two verses (vv. 19, 20)
show the influence of Ps 115, 9-11 (12-13), verses which the psalmist used, both as lite-
rary model and as textual source, in composing the final exhortation of Ps 135. However,
if in the source psalm the worshippers are exhorted to trust Yahweh, in the new literary
setting they are exhorted to bless the God of Israel, a detail that reveals, once again, the
influence of Ps 134 (namely vv. 1a, 2b). Finally, the blessing in the final verse (v. 21aba)
echoes both Ps 134, 3 and Jethro’s words in Ex 18, 10a. This multitude of biblical frag-
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ments observable throughout the content of Ps 135 makes this liturgical hymn both a
compilation of expressions and fragments from the Holy Scriptures of the Old Testament
and a unique composition within the Book of Psalms. That these fragments are not mere
biblical correspondences, but reflect a textual dependence of Ps 135 on the Scriptures of
origin, is demonstrated by their presence in a great number, the connotations of the
quotation in several cases, the heterogeneous character that their various origins offer to
the overall composition, and not least their presence in every verse of the psalm.

The main sources of inspiration that the psalmist used in composing Ps 135 are
several Psalms of the fifth book of the Psalter, among which the most influential proved
to be Ps 115 (11 out of 18 verses of this psalm served as literary source for Ps 135),
followed by Ps 134 (each of the 3 verses of this psalm left a recognizable imprint on Ps
135). Other notable sources are the books of Exodus and Deuteronomy, while two isola-
ted fragments came from the books of Jeremiah and Nehemiah. Even though the grea-
test part of Ps 135 is not literary and theologically original, the manner in which so many
biblical expressions and fragments have been harmonised in order to constitute such an
impressive hymn of praise that glorifies the true living God, reveals their creative use by
the compiler. The modifications made to the fragments taken from other Scriptures de-
monstrate the literary and theological artistry of the author, who, by the use of simple,
but felicitous, adjustment and replacement operations succeeded in providing the final
product with coherence and freshness. Moreover, the way in which theological concepts
and expressions have been employed in the composition of several verses, lends originali-
ty to the overall content. Finally, the semantic transformations applied to several biblical
expressions prove the theological ability of the psalmist to dynamically use the Scriptures
in an updating approach of the biblical tradition from within.
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Abstract

The aim of this paper is to offer the reader the possibility of becoming more fami-
liar with the main types of biblical commentaries through an exegetical exercise centered
around Ps 3. The choice of the text is not at all random since, even from ancient times,
the Psalms have caught the attention of an impressive number of scholars and have been
the starting point of both dialogue and controversy between religions (Christianity and
Judaism) and Christian denominations. The exegetical analysis observes the rigors of the
critical approach which is correlated with the rabbinic and patristic commentaries in
order to accomplish a very comprehensive interpretation. Even if these commentators
were not entirely in agreement, rather than emphasizing their interpretative differences,
this paper underlines the common elements existing in the specific manner of interpreta-
tion of each exegetical school. Thus, the complexity of this isagogical, exegetical and
theological study resides in the fact that it approaches the text of the psalm from a litera-
1y, allegorical and spiritual point of view and it can become a hermeneutical paradigm for
those who wish to study the Holy Scriptures with scientific and spiritual accuracy.

«1 Un psalm al lui David, cénd a fugit din fata lui Absalom, fiul sau.

2 Doamne, cat s-au inmultit vrajmasii mei'! Multi se ridicd Impotriva mea!
3 Multi zic despre sufletul meu: «Nu este mantuire pentru el la
Dumnezeu». (Sela)

4 Dar Tu, Doamne, esti scut in jurul meu?®, slava mea si Cel ce inalti capul
meu.

5 Cu glasul meu strig® catre Domnul si El imi raspunde® din muntele Sau
cel sfant®. (Sela)

! Septuaginta foloseste participiul verbului O\iBw, ,a presa, a neciji”, pentru a reda substanti-
vul 7§ — sar, ,vrajmasi”.

® Autorii Septuagintei traduc aceastd sintagmd prin «dvilAutwp pous, sprijinitorul
{ocrotitorul) meu”.

3 Uzual, targumistii inlocuiesc in Psaltire verbul ,a striga / a chema” cu ,a se ruga”. (The
Targum of Psalms, coll. The Aramaic Bible 16, transl. David M. Stec, Liturgical Press,
Collegeville, 2004, p. 31).

* Varianta greceascd a textului nu evidentiaza suficient de bine faptul cd Dumnezeu da curs
cererii psalmistului. Faptul ci Acesta aude glasul plangerii lui nu implici neapdrat ci 1 si
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6 Eu m-am culcat si am adormit; m-am sculat, cdci Domnul ma sprijind.

7 Nu mi tem de miile de oameni, care stau impotriva mea de jur imprejur.
8 Scoald, Doamne! Mantuieste-md, Dumnezeul meu, cici Tu ai batut pe
toti vrdjmasii mei peste obraz®; dintii nelegiuitilor ai zdrobit.

9 La Domnul este mintuirea. Binecuvantarea Ta fie peste poporul Tau.
(Sela)’».

Considerat de unii a fi o lamentatie personald®, iar de altii o cantare de
dimineatd®, in care se invocad protectia dumnezeiascd, Ps 3 descrie intr-o manierd
antiteticd tensiunea sufleteascd a psalmistului care oscileazd intre teama si sigu-
rantd in contextul unei amenintdri exterioare iminente. Necazurile si pericolul
care stau sd-1 cuprindd pe acesta il nelinistesc cumplit. Cu toate cd este convins
de faptul cd Dumnezeu il va izbdvi si din aceastd primejdie, psalmistul ramane
inca intr-o stare de asteptare care-i accentueazd framéntdrile. Cu alte cuvinte,
acesta se afla intr-un prezent nesigur, stie cd in trecut a fost ocrotit, dar sciparea
din viitor intarzie sd apara®.

Datoritd continutului si terminologiei folosite care ne da de inteles ca neli-
nistea psalmistului era provocata de un posibil conflict militar'}, rabinii au conside-
rat ca intre acest psalm si cel precedent existd o legdturad evidentd'?. Daca in Ps 2

raspunde solicitérii sale (verbul 7Y — ‘ana® ,a raspunde” a fost tradus prin émaxovw, ,a auzi,
a asculta”). Targumul foloseste aici sintagma «imi accepta rugiciunear. The Targum of Psalms,
p. 3L

5 Targumul sugereazd aici ideea de templu: «.din muntele casei sanctuarului Siu» (The
Targum of Psalms, p. 31).

¢ Traducand substantivele 3"® — ‘oyeb, ,vrijmas”, printr-un participiu si ‘ITI'? — Iehi, ,falca,
obraz”, cu adverbul pdtaiog, autorii Septuagintei au ajuns la urmatorul text: «[Tu ai batut pe
toti] cei ce ma vrajmdsesc in desert». Optiunea lor de traducere nu este sustinuti de context,
cf. Ioan POPESCU-MALAIEST], ,Psalmii”, in: Biserica Orfodoxd Romand, 20 (1904) 7, p. 754.

" Textul psalmului a fost diortosit prin consultarea mai multor editii (P.1651, B.1874, B.1936,
ESV, FBJ si psalmii tradusi de parintele loan Popescu-Miliiesti), care au avut ca sursi
versiunea ebraica a Psaltirii.

8 8. Mowinckel sustine ca psalmul nu este o lamentatie in adeviratul sens al cuvantului (fiind-
cd aceasta implicd o nenorocire care deja s-a petrecut), ci mai degrabd un psalm regal protec-
tiv, in care se reflectd la un pericol iminent, Sigmund MOWINCKEL, The Psalms in Israel’s
Worship, vol. 1, transl. D.R. Ap-Thomas, Abingdon Press Nashville, 1967, pp. 219-220.

® Franz DELITZSCH, Biblical Commentary on the Psalms, transl. by Francis Bolton, T&T Clark,
Edinburgh, 1892, p. 100; cf. LP.-MALAIEST], ,Psalmii”, p. 748. Alois BuLAI et al., Psalmii.
Traducere, note si comentarii, Ed. Sapientia, Iasi, 2005, p. 20; Iuliu OLARIU, Explicarea
Psalmilor din Orologiu, s.n., Caransebes, 1899, p. 31.

' Cf. Rabbi Benjamin SECAL, A New Psalm. A Guide to Psalms as Literature, Gefen
Publishing House, Jerusalem, 2013, p. 75.

! Peter CRAIGIE, Psalms 1-50, coll. Word Biblical Commentary 19, Word Incorporated,
Dallas, 2002, p. 74.

"> Ernst HENGSTENBERG, Commentary on the Psalms, vol. 1, Logos Research Systems, Inc,
Bellingham, 2010, p. 41. Unii exegeti considerd ci o legitura strinsi se afld si intre psalmul
acesta si cel de-al patrulea. In ambele expuneri lirice se face referire la acelasi eveniment, insd
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autoritatea regald a lui David a fost contestat de filisteni, in acesta, Absalom a fost
cel care a incercat sa-si inldture tatal de pe tron'®. (De ce este in legaturd pasajul
despre Absalom (Ps 3) cu cel despre Gog si Magog (Ps 2), se intreabd ei? Pentru
acest motiv: Daca un om te va intreba de este posibil ca un slujitor sd se ridice
impotriva stapanului sdu, sa il intrebi si tu dacd este posibil ca un fiu sa se rdzvra-
teascd impotriva propriului tata? Acel lucru s-a intamplat, la fel si celdlalt»'*. Parin-
tii Bisericii au subliniat si ei conexiunea ideaticd a celor doi psalmi, insd dintr-o
perspectiva mesianica. Persoana la care se face referire in chip profetic in psalm
este Insusi lisus Hristos. La fel ca si in psalmul precedent, aici se face referire la
complotul mai marilor iudeilor (sprijiniti de Iuda Iscarioteanul) impotriva Domnu-
lui si la biruinta pe care Acesta a realizat-o prin inviere®.

Notiuni de isagogie

Evenimentul care a generat alcatuirea psalmului

Interpretarea traditionald iudaica sustine cd psalmul a fost compus in tim-
pul uzurpadrii regelui David de citre Absalom, cand acesta fugea din fata fiului
sdu impreund cu familia si cu sase sute de osteni care i-au ramas loiali, spre
muntele Eleonului (2 Rg 15, 30)'6. Opinia acestora, influentata in cea mai mare
parte de suprascrierea psalmului, a fost impartasita si de parintii Bisericii care au
afirmat in unanimitate cd acest eveniment nefericit I-a inspirat pe David sd redac-

la intervale temporale diferite: unul are in vedere starea pe care psalmistul o are seara, Inainte
de a adormi, iar celdlalt (Ps 3) expune sentimentele acestuia dupd ce a trecut noaptea, in zorii
zilei (Alexander KIRKPATRICK, The Book of Psalms, University Press, Cambridge, 1905, p. 13;
of. F. DELITZSCH, Biblical Commentary on the Psalms, p. 100).

1 Rabbi David KiMHI, The longer commentary of R. David Kimhi on the first Book of Psalms,
transl. R.G. Finch., The Macmillan Company, New York, 1919, p. 21.

" Berakoth 10, <http://www.come-and-hear.com/berakoth/berakoth_10.html, 22.06.2017>.
5 Sfantul leronim afirma cd acest psalm se referd la David sau la Hristos, iar prin El la toti
sfintii (JEROME, Brief commentary on Psalms, coll. Corpus Christianorum. Series Latina 72,
183; Craig BLAISING et al. (eds.), Psalms 1-50, coll. Ancient Christian Commentary on
Scripture. Old Testament 7, InterVarsity Press, New York, 2004, p. 19; cf. ORIGEN, Selection
from the Psalms, coll. PG 12, 1120 — C. BLAISING, Psalms 1-50..., pp. 19-20; ST. AUGUSTIN,
Expositions on the Psalms, coll. The Nicene and Post-Nicene Fathers 8, transl. Philip Schaff,
Logos Research Systems, Oak Harbor, p. 4; CASSIODORUS, Explanation of the Psalms, vol. 1,
transl. P.G. Walsh, Paulist Press, New York / Mahwah, 1990, p. 68; T. D’AQuIN, Commentaire
sur les Psaumes, trad. Jean-Eric Stroobant de Saint Eloy, Ed. du Cerf, Paris, 1996, p. 55; John
NEALE, A commentary on the Psalms: from primitive and mediaeval writers and from the
various office-books and hymns of the Roman, Mozarabic, Ambrosian, Gallican, Greek,
Coptic, Armenian, and Syrian rites, vol. 1, J. Masters / Pott and Amery, London / New York,
1869, p. 105; cf. Bruce WALTKE, James HousToN, The Psalms As Christian Worship: A
Historical Commentary, Eerdmans, Grand Rapids, 2010, pp. 182-184).

* Berakoth 7a, <http://halakhah.com/berakoth/berakoth_7.html-PARTb, 21.06.2017>; cf.
Rabbi D. KimMHI, The longer commentary of..., p. 20, Rabbi Solomon FREEHOF, The Book of
Psalms: A commentary, Union of American Hebrew Concregatons, Cincinnati, 1938, p. 14.
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teze lamentatia sal’. Dintre exegetii moderni si contemporani doar cativa consi-

derd ci psalmul face trimitere la un alt eveniment din viata lui David (una din
prigoanele lui Saul)!® sau la unul din timpul domniei lui losafat (2 Par 20)*
Marea majoritate a acestora afirma cd textul psalmului consoneaza intr-un mod
cat se poate de evident cu textul din 2 Rg 15-17, unde este descrisa rebeliunea
lui Absalom?®. Pe langa aceasta, terminologia si maniera in care a fost alcatuit
psalmul indicd o redactare destul de timpurie, probabil in prima perioada a rega-
litatii israelite. Astfel cd, acesta este unul dintre cei mai vechi psalmi?!,

Autorul

Paternitatea davidicad a acestui text psalmic este contestata doar de cétiva
exegeti. Pozitionarea psalmului in cadrul acestei subcolectii care ii este atribuiti
lui David®, suprascrierea si continutul lamentatiei i-au determinat pe rabini, pe
parinti si pe interpretii contemporani sa afirme cd psalmul a fost redactat de

17 «Cel de-al treilea psalm are un titlu adecvat care se inspira din subiectul ce are de-a face cu
Absalom, cdci in acel timp, Absalom nu a fost singurul care s-a rdsculat impotriva tatdlui siu,
ci alaturi de el s-au razvratit toti cei care ii erau ostili lui David. De altfel, era imposibil ca intr-
o0 perioadd de domnie atat de lungd, sa nu fi avut la un moment dat niste persoane ostile si
invidioase» (DIODORE OF TARSUS, Commentary on Psalms 1-51, transl. Robert C. HiLL, Leiden,
Boston, 2005, p. 10; cf. DIDYMUS THE BLIND, Fragments on the Psalms, coll. PG 39, 1164 - C.
BLAISING, Psalms 1-50..., p. 19; THEODORE OF MOPSUESTIA, Commentary on Psalms 181,
transl. Robert Hill, Society of Biblical Literature, Atlanta, 2006, p. 33; SF. CHIRIL A
ALEXANDRIEL, ,Talcuirea psalmilor”, trad. de Dumitru Stdniloae, in: Mitropolia Olteniei, 41
(1989) 4, p. 41; TEODORET DE CIR, Tdlcuire a celor o sutd cincizeci de psalmi ai prooroculi
impdrat David, trad. de | losif al Argesului, Ed. Sfanta Mandstire Sfintii Arhangheli Petru
Voda, Neamt, 2003, p. 11; EFTIMIE ZIGABENUL, SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in talcuirile
Stintilor Pdrinti, vol. 1, trad. de Stefan Voronca, Ed. Egumenita, Galati, 2006, p. 76. Vezi si
trimiterile de mai sus din operele parintilor latini).

18 Cf. Albert BARNES, Notes, critical, explanatory, and practical, on The Book of Psalms, vol.
1, Harper & Brothers, New York, 1868-1869, p. 25; E. HENGSTENBERG, Commentary on the
Psalms..., p. 41.

!9 Charles BRricGs, Emilie BRIGGS, A Critical and Exegetical Commentary on the Book of
Psalms, vol. 1, C. Scribner’s Sons, New York, 1906-1907, p. 25.

2 Rabbis Avrohom CHAIR FEUER, Nosson SCHERMAN, Meir ZLOTOWITZ (eds.), Tehilim. Psalms -
a new translation with a commentary antropoligized from talmudic, midrashic and rabbinic
sources, vol. 1, Mesorah Publications, Ltd., Brooklyn, 1995, p. 73. Compara v. 3 cu 2 Rg 16, 7-
8 v.dcu2Rg15,30;v.6cu2Rg 17, 15il6;v.7cu2Rg 15, 135i17,11;v.9cu2 Rg 19, I
2; P. CRAGIE, Psalms 1-50, p. 72; cf. George PHILLIPS, The Psalms in Hebrew; with a criticd
exegetical and philological commentary, vol. 1, J. W. Parker, London, 1846, pp. 26-27; F.
DELITZSCH, Biblical commentary..., p. 100.

#1 C. BRIGGS, A. BRIGGS, A Critical and Exegetical..., p. 25.

22 Psalmii davidici au fost grupati in cateva subcolectii: 3-40, 50-71, 138-150, cf. Katharine
SAKENFELD et al, The New Interpreter’s Dictionary of the Bible, vol. 4, Abingdon Press
Nashille, 2008, p. 662.
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David in timpul pribegiei sale, potrivit tuturor probabilitatilor intr-un moment
mai linistit cdnd a reusit sa analizeze cu obiectivitate situatia in care se afla®.

Structura psalmului

Impartirea acestui text psalmic in patru sectiuni este unanim recunoscutd
de catre specialisti. Excluzand suprascrierea, fiecare parte a psalmului este com-
pusd din doud versete. Asadar, in prima sectiune (vv. 2-3), David se adreseaza
Domnului plangandu-se de multimea dusmanilor care-] inconjoard; in cea de-a
doua (vv. 4-5) isi marturiseste increderea in Dumnezeu si in capacitatea Sa de a
solutiona favorabil situatia dificild in care se gdseste; in a treia parte (vv. 6-7),
psalmistul isi reafirma convingerea cd Dumnezeu il poate izbavi de cei care ii
amenintd viata; iar in ultima diviziune (vv. 8-9) se roagd Domnului si-i ofere
biruintd asupra celor potrivnici?*. Aceasta divizare a psalmului se datoreaza in
mare masurd termenului H?Q — sela™® care apare la sfarsitul fiecarei sectiuni,
exceptie facand cea de-a treia parte. Rabinii sustin cd sela este doar o indicatie
muzicala® si nu ii ofera o insemndtate speciald, cu toate cd unii dintre ei au
incercat sd decripteze intelesul acestui cuvant?’. In liturghia de la Templu, levitii
intonau dupd termenul sela, fie un melodie cu ajutorul instrumentelor, fie repe-
tau un refren®, Considerand ca sela este o insertie tarzie care a avut un rol strict
liturgic, Sf. Ieronim nici macar nu o include in textul Vulgatei. Traducatorii Sep-
tuagintei au redat termenul prin «didpaiua» presupundnd ci acesta se referd la
un anumit tip de modulatie a vocii in timpul intondrii psalmilor®. Cu toate aces-
tea unii dintre parinti au considerat cd insertia lui sela in text nu este intdmpla-
toare, fiindcd aceasta marcheaza pe langd alternanta de ritm un moment in care
psalmistul primeste o revelatie dumnezeiascd®. Opunéndu-se acestui tip de in-

B CL A. BARNES, Notes, critical, explanatory..., p. 25.
® P. CRAICIE, Psalms 1-50 p. 71; cf. A. BARNES, The Book of Psalms... p. 27; Robert
BRATCHER, William REYBURN, A Translator s Handbook on the Book of Psalms, United Bible
Societies, New York, 1991, p. 34; 1. OLARW, Explicarea Psalmilor..., pp. 32-33.
% Etimologic acest cuvant provine din radicina 999, solal care inseamna a ridica, a ridica
vocea. Mai multe amanunte despre acest termen vezi in Rabbi B. SEGAL, A New Psalm, p. 74;
F. DELITZSCH, Biblical commentary..., pp. 101-104.
® Acestia isi fundamenteaza opinia pe faptul ci sela apare doar in psalmi cu exceptia cap. 3
din profetia lui Avacum (v. 3, 9, 13) care insa are o structurd asemandtoare cu textele psalmice
§i pe faptul ¢ in suprascrierea a 28 de psalmi din 39 in care apare acest termen se foloseste
sintagma M35 — lamnatteah, «wmai marelui cantaretilors, precizare ce implicd utilizarea
culticd a imnului, cf. Rabbi D. KiMHI, The Book of Psalms..., pp. 22-23; Rabbi S. FREEHOF, The
Book of Psalms..., p. 24.
¥ Vezi detalii in Rabbi D. KiMHI, The longer commentary of..., pp. 22-23.
* A. BuLal, Psalmii..., p. 18.
jz A. BARNES, Notes, critical, explanatory..., p. 28.

“Diapsalma este o fnvataturd a Duhului care invéluieste in chip tainic sufletul; atentia oferita
acestui gand nou impiedica pe psalmist si-si continue cantecul [...] In cel de-al treilea psalm,
autorul vorbeste mai intai despre nelinistea si greutitile care il cuprind cand dusmanii ,se
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terpretare, episcopul Diodor indeamnd pe cititori sa nu accepte astfel de abor-
diri, fiindcd sela nu presupune si alternanta unor idei noi in text, ci doar modifi-

cari de ritm?!. E
0
Analiza exegetica !

Versetul 1 (Suprascrierea): «Un psalm al lui David, cand a fugit din fata lui |
Absalom, fiul sau». c

BHS i3 of%wax rmam 22 1Th ninm ! ‘

LXX apodudg  T®  Aoud  Omdte  Amedidpaokev  AMO  TPOOWIOU (|
ABeooarwp, ToD viod adtodr

VUL «psalmus David cum fugeret a facie Abessalon filii sui». E |

ESV «A psalm of David, when he fled from Absalom his son».

FBJ «Psaume. De David. Quand il fuyait devant son fils Absalomn. |

P.1651 «Cantecul lui David cand fugiia de fata fiului sdu, lui Avesalomn.
B.1688 «Psalmu al lui David, candu fugiia de cétra fata lui Avesalom, fijul lui.
B.1936 «Un psalm al lui David, cand a fugit din fata lui Absalom, fiul sdu».

Opiniile specialistilor privitoare la suprascrierile sau titlurile psalmilor au
fost destul de diversificate. Considerate a fi doar niste insertii tarzii care au fost
redactate cel mai probabil de citre persoanele care au randuit cdntarea psalmilor
la Templu®? sau de catre cei care au compilat subcolectiile psalmice®, acestea nu
s-au bucurat de autoritatea pe care o au textele inaintea carora sunt asezate. Din
acest motiv, In unele manuscrise sau editii ale Sfintei Scripturi acestea lipsesc.
Mai mult, neconcordanta unor suprascrieri cu textele pe care le preced, i-a de-
terminat pe unii dintre exegeti s nu le ia in considerare, atunci cind interpre-
teazd psalmii. Totusi, chiar dacd in marea lor majoritate aceste titluri sunt niste
insertii anterioare, avem convingerea ci unele au fost scrise chiar de autorii

scoald asupra” lui. Apoi, separd acea parte cu diapsalma si isi pune nadejdea in cel care a
facut ca sunetul salvdrii sale sd rdsune in chip tainic in el si zice: ,Dar Tu, Doamne,
sprijinitorul meu esti, slava mea si Cel ce inalti capul meu”. De asemenea, dupd ce a incelat
cantecul, spune, in acord cu acea voce dumnezeiascd pe care si-a insusit-o, ,Cu glasul meu
catre Domnul am strigat si m-a auzit din muntele cel sfant al Lui” [...] Si dupi ce a fost invatat
taina privitoare la patima Domnului prin iluminarea Duhului, el asumi persoana Domnului si
spune ,Eu m-am culcat si am adormit; sculatu-m-am, cd Domnul ma va sprijini”» (ST. GREGORY
OF NYSSA, On the inscription of the Psalms 2.10.115-6,121-2 — C. BLAISING, Psalms 1-50..., b.
20; cf. EFTIMIE ZIGABENUL, SF. NICODIM AGHIORITUL, Psaltirea in tdlcuirile..., pp. 36-37).

31 DIoDORE OF TARSUS, Commentary on Psalms..., p. 11. Pentru o analizi mai detaliat 2
structurii vezi Marc GIRARD, Les Psaumes. Analyse structurelle et interprétation, vol.1, Ed. du
Cerf, Paris, 1984, pp. 67-69.

32 Rabbi D. KiMHI, The longer commentary of.., p. 20.

% 0 viziune ampla asupra chestiunilor privitoare la suprascrieri poate fi gisita in studiul parintelui
Ioan POPESCU-MALAIESTL, ,Suprascrierile psalmilor”, in: Studii Teologice, 1 (1931), p. 69.
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psalmilor. In acest sens aducem ca argument faptul ci o parte din psalmi sunt
creatii ale levitilor de la Templu® si a unor autori care au scris dupa exilul din
Babilon® si cd datoritd vechimii, unele cuvinte din suprascrieri nu au putut fi
traduse sau interpretate corect, nestiindu-se la ce anume fac acestea referire. La
urma urmei, chiar dacd aceste suprascrieri nu apartin autorilor psalmilor, asocie-
rile pe care le fac persoanele care au redactat titlurile psalmilor cu anumite eve-
nimente pe care ei le considera a fi sursa de inspiratie pentru psalmisti, ne arata
ct de bine pot fi asumate textele psalmice si in diferite momente din viata noas-
tri daca acestea coincid in vreun fel sau altul cu cele relatate in psalmi. Din
aceste considerente credem cd este firesc sd oferim credit acestor suprascrieri si
sd le analizam in cadrul sectiunii exegetice, pastrand totusi o mica rezerva fatd
de autenticitatea lor, acolo unde se impune acest lucru. Suprascrierea psalmului
al treilea ne oferd indicatii privitoare la categoria lirica din care face parte acest
text, la autor si la evenimentul care a generat alcatuirea acestei lamentatii. Ter-
menul MM (mizmor) care provine din radacina <7 (,a ciupi, a ciuguli” —
verbul face trimitere la gestul prin care un muzician ciupeste coardele unui in-
strument precum harfa®*), apare de 71 de ori in Cartea Psalmilor si indicd o
categorie a poeziei ebraice, un psalm care este cantat cu ajutorul unui instru-
ment special numit psaltire’”. Desi nu era un nume generic pentru psalmi, acest
cuvant a primit exclusiv insemnatatea de ,psalm” in urma traducerii lui in limba
greacd («paiuosr).Asezarea particulei 5 (le) inaintea unui nume propriu (in
cazul de fatd 17 — David) indicd, potrivit exegezei traditionale, persoana careia
ii este atribuit psalmul, chiar daca in mod normal in traducere ar fi trebuit si se
foloseascd genitivul, nu dativul cum avem in marea majoritate a editiilor®. Dato-
ritd acestui fapt unii interpreti® au considerat ca sintagma T 91N ar trebui
tradusd mai degrabd cu ,un psalm compus in felul lui David” sau ,un psalm
privitor la David” decat cu ,un psalm al lui David”. Prin aceasta s-ar accentua
paternitatea onorificd a lui David asupra psalmilor in detrimentul calitatii pro-
priu-zise de autor. In acest sens s-a lansat si ideea potrivit cireia 7 ar fi un semn

% Avem in vedere in special suprascrierile care cuprind indicatii muzicale.

» Subcolectia intitulatd psalmii treptelor (119-133) a fost alcituitd de un grup de persoane in
perioada intoarcerii din robia babiloniana. Acesti psalmi care au in suprascriere mentiunea un
psalm al treptelor au fost redactati cel mai probabil pentru a marca ritualul de urcare a celor
15 trepte ce duceau spre poarta mare a Templului. Asadar, titlul acesta putea fi scris de
autorul psalmului, cf. R. BRATCHER, W. REYBURN, A Translator 5 Handbook on..., p. 1047.

% LP.-MALAIESTL, ,Suprascrierile psalmilor”, p. 86.

¥ Petre SEMLN, ,Poezia religioasd in Vechiul Testament”, in: Glasul Bisericii, 36 (1977) 7-8, p.
701; cf. Nancy DECLAISSE-WALFORD, Rolf JACOBSON, Beth LANNEL TANNER, The Book of Psalms,
Eerdmans, Grand Rapids, 2014, p. 73.

® Septuaginta utilizeazi in traducere articolul de dativ «t@», iar nu pe cel de genitiv «toD»
{LP.-MALAIESTI, ,Suprascrierile psalmilor”, p. 96).

*® Mitchell DaHoOD, Psalms, coll. Anchor Yale Bible Commentary 19A, Doubleday &
Company, Inc., New York, 1966, p. 15.
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distinctiv pe care l-au primit textele lirice incluse in prima colectie de psalmi care
se incheie cu Ps 72 [71]%. Cu toate acestea, chiar si acesti exegeti care contesti
paternitatea regelui David asupra acestor psalmi sustin cd el a compus o parte
din textele poetice a caror suprascriere contine cuvantul 7.

Informatia de naturd istorica*! pe care o gasim in ultima parte a su-
prascrierii ne ajutd sa intelegem mult mai profund continutul intregului psalm®.
Corelarea sentimentelor si afirmatiilor pe care psalmistul le expune in lamentatia
sa cu contextul istoric indicat in titlu ne oferd o perspectiva ampld asupra tragi-
cului eveniment de care regele David a avut parte, cand Absalom, fiul sau legi-
tim, s-a autoproclamat rege. Conflictul dintre David si Absalom a debutat cel mai
probabil atunci cind regele a trecut cu vederea fapta reprobabila a lui Amnon,
intaiul sau nascut, care a siluit-o pe Tamara, sora dupd mamad a lui Absalom (2
Rg 13, 21). Atitudinea partinitoare a lui David l-a determinat pe acesta sa planu-
jascd pedepsirea exemplara a fratelui sdu vitreg. Astfel cd, dupd doi ani de la
nelegiuirea acestuia, Absalom reuseste sa-l convingd de Amnon sd participe la
ospatul pe care l-a organizat cu prilejul tunsorii oilor. Aici Absalom reuseste si il
asasineze pe fratele sdu si se refugiazd in Siria la regele Ghesurului, tatdl mamei
sale, Maacha. Absalom a beneficiat si el de clementa tatilui sdu care nu a incer-
cat sd se rdzbune pentru uciderea mostenitorului la tron. Ulterior, prin interven-
tia lui [oab, acesta a reusit ca dupa cinci ani sa reintre in gratiile lui David. Rein-
tors in lerusalim, Absalom a inceput sd atragd de partea sa pe israelifii care nu
erau multumiti de judecata pe care o ficea regele. Uneltirile sale subversive au
dat roade cativa ani mai tarziu cand, sub pretextul implinirii unei figaduinte in
Hebron, acesta se proclamd pe sine rege si castigd de partea sa pe Ahitofel, sfet-
nicul lui David si ,inima israelitilor” (2 Rg 15, 13). Constient fiind de nenorociri-
le care s-ar abate asupra lerusalimului in cazul unui conflict militar, David i-a
hotdrarea de a pdrdsi cetatea impreund cu familia si cu sase sute de soldati din
garda sa personald, nedespartitii lui tovarasi din vechile prigoane din timpul
domniei lui Saul. Imaginea acestui convoi marcat de tristetea suveranului care
iesea de bunavoie din cetate pe jos, a atras numaidecit bundvointa poporului
care a plans soarta nefericita a regelui. Pe masurd ce David se indeparta de leru-
salim tot mai multi oameni se adunau in jurul lui pentru a-l sprijini. Loialitatea
supusilor sdi si ajutorul oferit de cateva persoarne care nu ficeau parte din popo-
rul ales i-au intdrit convingerea lui David ci Dumnezeu este de partea lui®.

4 Ultimul verset (20) al psalmului nu apare in textul Septuagintei. Cuprinsul acestuia este
urmatorul: «Sfarsitul rugaciunilor lui David, fiul lui lesei», cf. C. BRIGGS, A. BRrices, A Critical
and Exegetical..., p. LXI.

41 Acest psalm este primul din cei 13 care au mentionat in suprascriere prilejul istoric care a
determinat compunerea psalmului (I.P.-MALAIESTI, ,Suprascrierile psalmilor”, p. 91).

*2 Cf. Rabbi B. SEGAL, Psalm 3..., p. 75.

3 EMMANUEL, Commentaire juif des Psaumes, Payot, Paris, 1963, pp. 24-26.
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Dacd privim cu atentie aceste evenimente putem intui cu usurinta ca trai-
rile sufletesti pe care le va fi avut regele in acele momente pot fi regdsite in acest
psalm: teama, increderea in Dumnezeu si certitudinea unei biruinte viitoare.
Avind in vedere ca istoricul losif Flaviu mentioneazé cd in drumul sau spre pus-
tie, David s-a oprit pe varful muntelui si ,si-a intors privirea spre oras si rugile
pe care le-a indltat lui Dumnezeu au fost stropite cu multe lacrimi de parca si-ar
fi pierdut deja tronul”, am putea afirma cd acest moment coincide cu timpul in
care regele a compus psalmul. Redactarea ulterioard a lamentatie nu lezeaza cu
nimic acuratetea cu care psalmist isi descrie stdrile sufletesti din perioada refu-
giului sdu.Este interesant s semnaldm aici si pozitia unor rabini care sustin cd
atunci cand David a aflat ca Absalom s-a ridicat impotriva lui s-a bucurat, fiindca
se astepta ca nenorocirile profetite de Natan, in urma adulterului cu Batseba, si
fie indeplinite de un sclav sau de un fiu nelegitim care nu ar fi avut mild de el*.
Parintii Bisericii sustin si ei ca prin rascoald lui Absalom se ispaseste o parte din
pedeapsa ce i-a fost rdnduitd lui David, dar nu impartdsesc viziunea interpretilor
evrei, ci subliniaza cu sobrietate sensurile moralizatoare®® si perspectivele hristo-
logice*” ale evenimentului.

" Josephus FLAVIUS, Antichitati iudaice, vol. 1, trad. de loan Acsan, Ed. Hasefer, Bucuresti,
2002, p. 393.

% «Un psalm al lui David, cand a fugit din fata lui Absalom, fiul siu» «Un psalm al lui David?» Ar
fi trebuit sa spuna «O lamentatie a lui David!. Rabbi Simeon ben Abishalom a zis: O pilda: Cu ce
putem s3 compardm aceasta? Cu un om care are asupra sa o datorie imensd; pana nu o plateste
se ingrijoreazd, dar dupd ce a achitat-o se bucurd. Asa a fost st cu David. Cand Cel Sfant,
binecuvéntat fie El, a zis citre el: «Jatd Eu voi ridica asupra ta rdu chiar din casa tas, a inceput sa
se ingrijoreze. S-a gandit: este posibil ca acesta sd fie un sclav sau un fiu nelegitim care nu vor
avea mild de mine. Cand a vazut cd este Absalom, s-a bucurat, si de aceea a zis «Un psalm»”
(Berakoth 7, <http://www.come-and-hear.com/berakoth/berakoth_7.html, 22.06.2017>; cf.
Mayer GRUBER, Rashi § Commentary on Psalms, Leiden, Boston, 2004, p. 177).

% Dupi acea indoitd nelegiuire, marele David a cazut intru primejdii multe si felurite. Pentru
@ nu numai neamurile vecine s-au pornit spre razboi, ci si insasi casa lui s-a razvratit, si
nelegiuirea a urmat nelegiuirii: desfrandrii lui Amnon - uciderea lui de citre Avesalom, si
uciderii de frate - ridicarea asupra tatilui sdu si departarea supusi lor. Purtindu-i de grija
dumnezeiescul dar, nici una dintre acestea nu au venit asupra lui David, apoi insi,
departandu-se acela pentru nelegiuirea ficutid de dansul, dumnezeiescului dar i-a luat locul
rautatea, care a ficut lucruri vrednice de jale, odraslindu-i lant de primejdii. Deci intru acea
vreme a scris Psalmul de fatd, fugind de fiul cel ucigdtor de tatd si de cei ce primiserd a se osti
impotriva lui impreund cu acela, dumnezeiescul Duh lucrdnd intru dansul si atunci, pentru
pocdinta lui fierbinte» (TEODORET DE CIR, Tdlcuire a celor o sutd cincizeci..., pp. 11-12).
Mentionand cazul lui David, Asterius subliniazi faptul ci pacatele aduc numai probleme
(ASTERIUS THE HOMILIST, Homilies on the Psalms 3, 2 — C. BLAISING, Psalms 1-50..., p. 19); Sf.
Grigorie indeamna pe persoanele nu pot sa lupte cu pacatul sa ia exemplul si David si sd fugd
de lucrurile care i-ar putea rani (SF. GRIGORIE AL NYSSEIL, La titlurile Psalmilor, coll. Pdrinti si
Scriitori Bisericesti 30, trad. de Teodor Bodogae, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Eisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, pp. 168-169).

" Abesalom este comparat cu Iuda care-si tradeaza invatatorul, cf. ORIGEN, Selection from the
Psalms, coll. PG 12, 1120 — C. BLAISING, Psalms 1-50..., pp. 19-20; ST. AUGUSTIN, Expositions
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Versetul 2: «Doamne, cit s-au inmultit vrdjmasii mei! Multi se ridica impo-
triva meal».

BHS oy O'hp 0377039377 MM,

LXX acvpLe T EmAnBUuvOnoay ol BAiBoviéc pe morrol émaviotavtay én'
EUEn,

VUL «Domine quid multiplicati sunt qui tribulant me multi insurgunt
adversum men.

ESV «O LORD, how many are my foes! Many are rising agains