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ADAPTAREA DIVINĂ LA CONDIŢIILE 
FIRII OMENEŞTI, ÎN LUCRAHEA INSPIRAŢIEI 

DIVINE,DUPĂÎNVĂŢĂTURA SFÎNTULUI 
IOAN HRISOSTOM 

Pr. Prof. VLAD PRELIPCEAN 

După cum se ştie, Sfîntul Ioan Hrisostom este cel mai de seamă 
reprezentant al şcoalei exegetice antiohiene. Valoarea şi importanţa deo­
sebită a acestui mare exeget al Sfintei Scripturi este arătată, în romîneşte, 
în tratatul complet şi substanţial al profesorului univ. dr. Iustin Moisescu, 
astăzi I. P. S. Mitropolit al Moldovei şi Sucevei, cu titlul: «Sf. Scriptură 
şi interpretarea ei în opera Sfîntului Ioan Hrisostom», pag. 124, 1942. 

In legătură cu diferite materii tratate, îndeosebi în legătură cu capi­
tolul «sensurile Sfintei Scripturi», autorul pune în lumină principiul adap­
tării Divine în actul inspiraţiei Sfintei Scripturi, ex.primat de Sf. Ioan 
Hrisostom prin cuvîntul ovyxan1BaoL1; = synkatabasis, pp. 94-97. In gîn­
direa Sf. Ioan Hrisostom se înţelege prin acest cuvînt actul înţelept al lui 
Dumnezeu, de a binevoi să se coboare la puterea de pricepere a oame­
nilor. « ~vy-xatuBaoLi;; »= synkatabasis=coborîre, de la verbu'! ovyxarn­
BatvELV =a se coborî, a veni în ajutorul cuiva, a se coborî spre a asista 
pe cineva, a avea bunăvoinţă faţă de cineva». 1 Expresia synkatabasis este 
redată în latineşte prin condescendentia. In romîneşte se poate reda prin 
condescendenţă, adaptare, acomodare. 

Principiul adaptării divine la condiţiile omeneşti în actuil inspiraţiei 
Sfintei Scripturi, exprimat prin termenul synl<atabasis, este aşa de mult 
folosit de Sfîntul Ioan Hrisostom, încît poate fi numit principiu-cheie în 
opera sa exegetică. • 

Iată motivul pentru care socotim că este folositor să stăruim mai 
de aproape asupra acestui principiu. 

După învăţătura Bisericii, Sfînta Scriptură este cuvîntul lui Dunme­
zeu, în sensul că El este autorul principal al ei. Sfînta Scriptură însă 
nu s-a putut scrie de ,la sine, ci Dumnezeu s-a servit de oameni, ca de 
nişte organe ale voinţei Sale sfinte. Sfînta Scriptură este, aşadar, pro­
dusul cooperării dumnezeeşti şi omeneşti. Ea este o carte divină şi umană. 
In ce măsură este divină şi în ce măsură este omenească, es,te o problemă 
care s-a pus sub diferite forme, neîncetînd totuşi să agite puterea de în­
ţelegere a gînditorilor creştini. Intre •primii care s-au semnalat în această 
cercetare sînt reprezentanţii de frunte ai celor două şcoli exegetice : Şcoala 
alexandrină şi cea antiohiană. 

I. Vezi Baclly M. A., Dictionnaire grec-fran(ais, p. 1808. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



404 Pr. Prof. VLAD PRELIPCEAN s 

Şcoala alexandrină se străduia să accentuieze cit mai mult posibil 
eitementul divin în Sfînta Scriptură, în dauna elementului uman. Dumne­
zeu, după această şcoală, descoperindu-şi gîndirea Sa, a făcut acest lucru 
într-un mod divin, într-un mod vrednic de El. Inspirînd Sfînta Scriptură, 
El nu s-a coborît pînă la noi, pentru a se adapta la vorbirea noastră, la 
mentalitatea noastră, la felul nostru de exprimare. Dumnezeu, adresîn­
du-se, aşadar, oamenilor, în Scriptură, prin mijlocirea oamenilor, a tre­
buit să inspire sensuri ascunse, înalte, tainice. Dacă totuşi Dumnezeu 
a inspirat un sens pur literal, după cum se exprimă Origen, BI n-a făcut 
aceasta totdeauna. El n-a dat acestui sens o importanţă mare şi l-a re­
zervat pentru oameni simpli şi neînvăţaţi, nu pentru aceia care au fost 
ridicaţi la un nivel de înţelegere mai înalt. Acest sens a fost depreciat 
de Origen în aşa măsură, încît el îl numeşte sens corporal, grosolan. 

Alte ori, susţine Origen, în Sfinta Scriptură se află fraze vulgare, anti~ 
nomii, etc., dar pe acestea ,Je-a îngăduit Dumnezeu, ca prin ele să conducă 
pe cercetătorul Sfintei Scripturi 'la o interpretare alegorică. Pentru a se 
exprima mai intuitiv, Origen face o comparaţie. Dumnezeu este asemănat 
cu un om care se află pe vîrful unei stînci foarte înalte şi de a-colo dă 
îndrumăr·i unuia de la poalele stîncii cum să se urce la BI, fără însă să 
se coboare jos şi să dea ajutor real celui de jos. Frazele vulgare şi aşa 
numitele antinomii sînt doar nişte mijloace de care se serveşte Dumnezeu 
pentru a stimula pe oameni să se ridice pînă la El. 

De aici urmează că Sfînta Scriptură trebuie să fie interpretată nu 
după o regulă omenească, ci intr-un mod demn de Dumnezeu. Dacă 
Dumnezeu, inspirînd Sfînta Scriptură, nu s-a coborît pînă la noi, atunci 
noi trebuie să ne ridicăm pînă la El, prin mijlocirea interpretării Sfintei 
Scripturi,· într-un chip tainic, spiritual. 2 

Evident, acest fel de a privi lucrurile duce la exagerări, care dau 
naştere unor grave erori. 

In opoziţie cu exagerările Şcoalei alexandrine, se ridică Şcoala antio­
hiană, care, fără a cădea în exagerările antropomorfiţilor din Egipt, a 
ştiut să pună în adevărată lumină raportul între divin şi uman în Sfînta 
Scriptură. 

Ceea ce caracterizează îndeosebi învătătura Sf. Ioan Hrisostom de­
spre inspiraţia Sfintei Scripturi este tocmai' teoria despre adaptarea divină 
la condiţiile umane. Sfîntul Ioan _Hrisostom se ridică împotriva învăţă­
turii Scoalei alexandrine. Aceasta afirmă că demnitatea cea de tot înaltă 
a lui 'Dumnezeu nu-i compatibilă cu coborîrea Lui pînă la noi, în actul 
inspirării Sfintei Scripturi, pentru a se acomoda modului nostru de în­
ţelegere şi de exprimare; dimpotrivă, El a voit ca să ne ridice pe noi la 
sferele cele mai înaJlte ale speculaţiei. 

Sfîntul Ioan Hrisostom susţine cu toată convingerea un principiu 
diametral opus : Dumnezeu, comunicînd cu oamenii, s-a coborît pînă 
la noi, a ţinut seamă de micimea noastră şi s-a adaptat felului nostru 
de a vorbi, la limba noastră obişnuită, la cuvintele noastre, la figurile 

2. Migne, P.G., 11, 341-414. Vezi mai pe larg asupra acestei chestiuni: Rovenţa H., 
Dr., Interpretarea Sfintei Scripturi după Origen, Rm. Vîlcii, 1929, p. 43 urm. 
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s ADAPTAREA DIVINA LA CONDIŢIILE FIRII OMENEŞTI 405 

noastre de stil, şi, în anumite limite, ,Ja modul nostru de simţire şi de 
pricepere. 

Nenumărate sînt focurile în omiliile marelui exeget, în care el ilu­
strează acest principiu din felurite puncte de vedere. 

Să ne oprim la citeva exemple dintre cele mai caracteristice. 3 Lr 
locul din Geneză II, 21, unde se istoriseşte crearea femeii «şi a luat una 
din coastele lui Adam», pune în fruntea comentariului cuvintele: «Bagă 
de seamă bine acomodarea dumnezeieştii Scripturi» (xu.t ogu. d1v avyxu.ra­
~aaLv •Îl; {}da; I'(?acpî];), de ce cuvinte s-a sen·it pentru a se coborî la 
slăbiciunile noastre ... Dacă nu s-ar fi folosit de asemenea expresii, cum am 
fi putut pticepe taine atît de ascunse ?». 4 

A1ai departe, comentînd cuvintele din Gene:că III, 8: «iar cinel au 
auzit glasul Domnului Dumnezeu, care umbla prin rai, în adierea zi,Jei 
(răcoarea serii)», Sf. Ioan 1-:lrisostom atrage luarea aminte că nu trebuie 
să înţelegem aceste cuvinte în sens material ; «ci trebuie să avem în ve­
dere că din grijă pentru slăbiciunea noastră s-a folosit de o astfel de 
vorbire umilă (~ rari:ELv6rî]; rciiv t,EţEwv E'.yxnrm ... ) 5• 

După versul 21 al aceluiaşi capitol : «Şi a făcut Domnul Dumnezeu 
lui Adam şi femeii lui tunice de piele şi i-a îmbrăcat», observă din nou: 
«Bagi de seamă cît de mare este condescendenţa Sf. Scripturi ? (oga ri:601] 
3da; I'(lacpîj; 11 avyxara~aaL;) ,, . 

Din nou atrage atenţia cu stăruinţă asupra adaptării divine la ver­
setul următor. Citind versetul 22: «Si a zis Domnul Dumnezeu : Iată 
Adam s-a făcut ca unul din noi, cmioscîncl binele şi răul» ... adaugă: 
«Ai văzut cîtă umilire în vorbire?» 6 

Acest fel de exprimare revine n~ereu şi în alte locuri. 
Care este temeiul acestei condescendenţe divine, acestei adaptări şi 

acomodări la însuşirile vorbirii omeneşti ? Temeiul principal se cuprinde 
în faptu;! că Dumnezeu a inspirat Sfînta Scriptură pentru binele oame­
nilor, nu pentru slava Sa, de aceea a trebuit să şe folosească de vorbirea 
omenească, în feluritele ei forme, cu ale sale frumuseti si calităti, dar 
şi cu ale sale scăderi şi imperfecţiuni. • • • 

Aceasta o pune în relief SL Ioan Hrisostom, în repetate rînduri, cu 
expresii vii şi îndrăzneţe. 

Explicînd locul din Geneză II, 8: «Şi a sădit Domnul Dumnezeu 
grădină în rai» ... , face atenţi pe credincioşi să nu se mire de expresii prea 
concrete, pentru că este uzul Sfintei Scripturi să se folosească de expresii 
obişnuite pentru noi şi pentru trebuinţa noastră ( bL' 11~tă; ,mt r{1v wcpEAELav 
rfiv ~'LETEQav) l) 

7• 

Astfel, în legătură cu Psalmul 6 : «Doamne nu întru minia Ta să mă 
cerţi» ... notează : «Aşa vorbeşte aici cu expresii potrivite înţelegerii noastre 

3. In alegerea acestor k>curi ne-am orientat îndeosebi după studiul lui F. Fabbi: 
La «Condescerulenza» divina nell' inspirazione biblica seconda S. Giovanni Chrisostomo 
( Biblica, 1933, rnl. 14, pp. 330-347 ). 

4. Migne, P.G., voi. 53, 121. 
5. P.G., voi. 53, 135. 
6. P.G., voi. 53, 150. 
7. P.G., voi. 53, 109. 
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4.06 Pr. Prof. VLAD PRELIPCEAN 

(cn,yxarnBacrEw; yaQ fott .a p~µaw). Dumnezeu vorbeşte ca şi cînd s-ar 
coborî la felul de a gîndi al persoanei fizice, pentru trebuinţa ascultătorilor 
(rcQ6; .~v wcpEAELUV 'tcoV (lXO'UOV'tWV). 8 

Aceeasi idee o dezvoltă Sf. Ioan Hrisostom si în Omilia a 38-a, la 
Evanghelia după Ioan, unde Iisus intrebuinţează ·cuvinte simple, purtînd 
grijă pentru mîntuirea noastră. Domnul Iisus Hristos, ţinînd seamă de 
slăbiciunile noastre, s-a folosit, la diferite prilejuri de cuvinte comune 
(aval;La p~µaw), prin care a învăţat cu mai multă putere şi efect ade­
văruri sublime, care în alt chip n-ar fi putut fi pricepute». !l 

Şi astfel, trebuie să admirăm marea bunătate şi purtare de grijă a 
Domnului ( «EÎl>E\: cpLJ.av{)Qwrctav xat XTJ<lEµov(av ~rnrcotov»). 10 

S-ar putea obiecta că teoria Sf. Ioan Hrisostom despre condescen­
denţa divină în actul inspiraţiei Sfintei Scripturi nu ar avea temeiuri 
solide în Cartea Sfîntă si că ar fi o învătătură arbitrară formulată de 
marele exeget pentru a înconjura multe' greutăţi de explicare. Dar, 
principiul acesta este întemeiat, dimpotrivă, pe însuşi scopul inspiraţiei 
şi izvorăşte în mod logic din ea. Scopul inspiraţiei este doar manifestarea 
gîndirii divine în folosul tuturor oamenilor. Aşa învaţă toţi Sfinţii Părinţi 
şi însuşi Sf. Pavel, citat îr: acest scop de Sf. Ioan Hrisostom: «Toate 
cite s-au scris pentru învăţătura noastră s-au scris>> (Rom. XV, 4). 11 ~ 

După ce am văzut pe scurt în ce se ,cuprinde ideea şi temeiul adap­
tării divine la condiţiile omeneşti, în actul inspiraţiei Sfintei Scripturi, 
vom examina, în cele următoare, pînă la ce limită se extinde această 
adaptare şi formele felurile pe care le îmbracă în opera exegetică a Sf. 
Ioan Hrisostom. 

El vede o specie deosebită de condescendenţă divină în folosirea antro­
pomorfismelor în Biblie. Aici se atribuie lui Dumnezeu forme umane, acti­
vităţi umane, fie sensibile, fie intelectuale. Acest fel de exprimare l-a 
voii Dumnezeu pentru a se adapta înţelegerii oamenilor, în speţă înţe­
legerii poporului biblic, care, fiind din fire aplecat spre cele materiale, 
n-ar fi putut înţelege nimic, dacă Dumnezeu ar fi folosit o vorbire mai 
proprie şi mai înaltă. 

Asadar, tinînd seamă de această metodă si avînd în vedere că 
expresiile antropomorfice îmbracă gîndiri dumnezeieşti, noi nu trebuie 
să le interpretăm într-un mod concret, ci într-un mod demn de Dumnezeu. 

Iată pe scurt învăţătura Sf. Ioan Hrisostom despre antropomorfisme. 
De asemenea, şi în această privinţă, el se ţine departe de excesele alexan­
drinilor, ca şi de cele ale antropomorfiţilor. După alexandrini, îndeosebi 
după Origen, Dumnezeu s-a folosit de atropomorfisme nu pentru a îm­
brăca gîndirea Sa, ci ca şi de o piatră de încercare, spre a ne atrage 
luarea aminte că nu trebuie să căutăm sensurile dumnezeieşti, umblînd 
pe pămînt, printr-o interpretare literală, ci să ne ridicăm cu mintea în 
sfere cu mult mai înalte. 12 

8. P.G., voi. 55, 71. 
9. P.G., voi. 59, 221. 
10. P.G., voi. 59, 100. 
11. P.G., voi. 59, 207, Omilia 37 la Evang·helia după Ioan. 
12. P.G., voi. I I, 373-375. 
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5 ADAPTAREA DIVINA LA CONDIŢIILE FIRII OMENEŞTI 40"1 

Antropomorfiştii adversari hotărîţi ai şcolii alexandrine susţineau, 
din partea lor, că Dumnezeu în Sf. Scriptură a folosit o vorbire totdeauna 
în sens propriu, astfel că expresiunile antropomorfice, după sensul lor, 
mai mult material, sînt corespunzătoare întru totul naturii divine. Exe­
geţii din şcoala alexandrină şi antropomorf iţii tăgăduiau, deci, orice fel 
de condescendenţă divină, fapt care dăunează foarte mult modului lor 
de a interpreta Sf. Scriptură. 

Acest neajuns îl evită Sf. Ioan Hrisostom, prin teoria lui despre 
«synkatabasis». 

Pe cînd alexandrinii se întemeiază pe antropomorîism, spre a pune 
în relief alegorizarea lor, Sf. Ioan Hrisostom, dimpotrivă, se sprijineşte 
pe antropomorfism, spre a pune într-o lumină mai mare invăţătura despre 
adaptarea divină la condiţide omeneşti. 

Iată numai cîteva exemple din multele locuri în care Sf. Ioan Hri­
sostom expune învăţătura sa. El explică locul din Geneză I, 4 : «Şi a 
văzut Dumnezeu că lumina este bună», astfel: «Vezi, te rog, iubite, 
cit e de mare coborîrea în vorbire ( n6cr11 11 crvyxcna~acrL~ tciiv P11µatwv ). 
Cum? înainte de a fi lumina, El nu ştia că va fi bună ? Ci după ce a 
fost creată, a văzut ( că e bună) din apariţia primei străluciri a frumu­
setii sale ? De ce dar s-a folosit de o asemenea vorbire ? Ah ! fericitu1l 
profet, coborîndu-se ( crvyxarnf3alvwv ) a vorbit după uzul omenesc. După 
cum oamenii, după ce au isprăvit ceva rn multă grijă, se bucură înlăun­
trul lor şi laudă lucrarea lor, aşa şi Sf. Scriptură, coborîndu-se la slăbi­
ciunea auzului nostru, face să vorbească Creatorul : «Si a văzut Dum­
nezeu că lumina este bună ( crvyxanoiicra tl) acr{}EvEL~ rfi; axofi~ tl)~ 
~µuiga~ ) ». De asemenea, revenind la citatul din Geneză I II, 8 : «şi cînd 
a auzit glasul Domnului Dumnezeu, care umbla prin rai ... » atrage luarea 
aminte a ascultătorilor, astfel: «Să avem în vedere că din cauza slăbi­
ciunii noastre se foloseşte de o atare coborîre a cuvintelor pentru folosul 
nostru. /v1ereu se accentuiază negrăita iubire a lui Dumnezeu faţă de 
oameni şi nemărginita Lui purtare ele grijă faţă de binele !lor, coborîndu-se 
la modul lor de pricepere şi de gîndire. 13 

Pe marginea versetului 21 al aceluiaşi capitol, din nou stăruieşte; 
în altă ordine de idei: «Vezi de cîtă condescendenţă se foloseşte Sf. 
Scriptură? Dar ceea ce s-a spus în alt loc, o repet din nou, aceasta să o 
înţelegem într-un mod vrednic de Dumnezeu». 1 4 

Cuvintele : «Si a făcut Domnul Dumnezeu lui Adam si Evei, tunici 
de piele şi i-a în1brăca t cu ele» ( Gen. I I I, 21), trebuie înţelese corect 
astfel : «Aici trebuie să înţelegem că El le-a poruncit lor să-şi facă veş­
minte de piele şi să se îmbrace cu ele. O asemenea înţelegere este vred­
nică ele Dumnezeu. Sf. Scriptură s-a exprimat într-o formă concretă, fi­
indcă, în condiţiile în care s-a scris, oamenii de atunci altfel nu puteau 
înţelege cuvintele lui Dumnezeu». 15 

13. P.G., voi. 53, 134-135. 
14. P.G., voi. 53, 159. 
15. P.G., vol. 53, 103; 105-106; 156 (Gen. II, 7-8); IV, 5; VII, 11-12). 
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Alteori, antropomorfismele trebuiesc socotite drept expresii emfa­
tice, înţetlegîndu-se prin emfază o descriere vie şi colorată, în care în­
tîlnim fraze metaforice din abundenţă. 

Dumnezeu, în Sfînta Scriptură s-a folosit de o vorbire emfatică 
( Eµqiavnxcoi; ) fiindcă este mai potrivită, ca să impresioneze mai adînc 
pe oameni. Astfel, cornentînd Psalmul 45/44, Sf. Ioan Hrisostom zice că 
Sf. Scriptură atribuie lui Dumnezeu spadă, arc, etc., ca să fie zugrăvită 
răzbun~rea lui Dumr:e2eu asupra păcătoşilor cu mai mare evidenţă 
( ?µqiavnY.wn:Qov ) . Folosind o vorbire emfatică şi intuitivă, Dumnezeu s-a 
adaptat la firea omenească, la greutatea de înţelegere şi la slăbiciun€a 
;:iscultătorilor ( Bta tîjV nazurY]Ta ,mt tT}V uvato{h1o[av tcov UXO'lJOVTWV ». 16 

Principiul adapi~rii divine "la condiţiile omeneşti se aplică şi în legă­
tură cu descrierea viziunilor din St Scriptură. 

Astfel, Sf. Ioan Hrisostom, în Omilia 15 la Evanghelia după Ioan, 
€Xplic;nd cuvintele : «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a văzut niciodată 
(Ioan I, 18), zice: «Ce -vom gîndi despre răsunătorul Isaia, cînd afirmă: 
«Am văzut pe Domnul şezînd pe un scaun înalt şi ridicat» ( Is. VI, 1) ? 
Ce vom zice despre Ioan, el, care ne adevereşte ceea ce a spus profetul 
cînd a văzut slava Lui? Ce vom zice despre Ezechiel, fiindcă şi el L-a 
văzut şezînd pe heruvimi? ... De ce, aşadar, Ioan zice: «Nimeni n-a văzut 
pe Dumnezeu ? Pentru a arăta că toate acele viziuni erau viziuni de aco­
modare ( L'i11i..wv cht navrn EXEi:va ouy;mwf3aoEw; ~v » >>) şi nu viziuni fără 
substanţă. 

în adevăr, dacă ar fi văzut direct însăşi natura divină, n-ar fi fost 
văzută în felurite chipuri» ... Sf. Ioan Hrisostom întemeiază această afir­
maţie p€ un citat din Osia (XII, 10). Aici citim: «Eu voi înmulţi viziunea 
şi mă voi arăta prin mijlocirea profeţilor». Explicarea : <<Eu m-am aco­
modat ( ovyxatiB11v ), n-am apărut în ceea ce sînt în realitate (în fi­
inţă)». 11 

întrucît Dumnezeu, atît în viziune, cit şi în descrierea ei, s-a coborît 
la natrua noastră şi s-a adaptat la puterea noastră de înţelegere, trebuie, 
aşadar, bine să ne ferim de a-L interpreta, aşa cum făceau anomeii. _ 

După Sf. Ioan Hrisostom, figurile retorice şi tropii de care face uz 
Sf. Scriptură, constituesc o speci€ deosebită de acomodare divină. Astfel 
întîlnim metafore, 18 parabole, asemănări, cuvinte €nigmatice, 19 sim­
boale 20 metonimii. 21 Astfel de comparaţii şi fraze, zice Sf. Ioan Hriso­
stom, dacă n-ar fi privite din punctul de vedere al condescendentei divine 
şi ar fi considerate în sine, ar părea în adevăr necuviincioase. De' ex., apli­
cînd versetul 8 din psalmul 118/ 117 : «Mai bine este a se încrede în Domnul 
decît în om», se spune: «Nu zice aceasta ca şi cînd ar face o comparaţie 
adevărată ( adecvată) şi proprie, ci este uzul Sf. Scripturi de a se servi 

16. P.G., voi. 55, 97. 
17. P.G., voi. 59, 97-98. 
18. P.G., voi. 55, 198-199 (cf. B. 45/44·). 
19. P.G., voi. 55, 225-226 ( cf. B. 49/48, 5). 
20. P.G., voi. 55, 197 ( ci. Ps. 45/44, 8). 
21. P.G., \'Ol. 55, 197 (cf. Ps. 44, 20). 
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de această figură şi în acele cazuri unde nu sînt îngăduite comparaţii, 
în scopul de a veni în ajutorul slăbiciunii ascultătorilor. Aşadar, nu este 
vorba despre o confruntare ace\·ărată şi proprie, cînd Scriptura se ex­
primă astfel, ci pentru a se coborî la înţelegerea acelora. 

Drept dovadă că, în realitate, nu-i posibilă o confruntare între Dum­
nezeu şi om, Sf. Ioan Hrisostom citează locul din Ierusalim (XVII, 5) : 
«Blestemat este omul care se încrede în om». 22 

în legătură cu descrierea fenomenelor din ordinea fizică, Sf. Ioan 
Hrisostom scoate în evidenţă o altă lature interesantă a condescendenţei 
âivine. Astfel ce fenomene sînt descrise în Sf. Scriptură, aşa cum şi le 
închipuiau oamenii că s-ar întîmpla. Un exemplu tipic ne prezintă Geneza 
VII, 11 : «S-au rupt izrnarele aclincului n·are şi s-au deschis stăvilarele 
cerului». Co1rentarul : «\·ezi ce ,;orbire naivă ( simplă) foloseşte Sf. 
Scriptură în acest punct şi cum istoriseşte întru totul după felul omenesc! 
în adevăr, nu că în cer ar îi stăvilare, însă acesta se exprimă în <:.uvinte 
familiare pentru noi, ca şi cum s-ar spune că Dumnezeu, poruncind, apele 
au ascultat 1ndată Ia porunca Creatorului lor şi repede au inundat pă­
mîntul ». 23 

Sf. Ioan Hrisostom pune în lumină stăruitor condescendenţa divină, 
acolo unde este vorba de fapte minunate, unde se descrie infrîngerea 
totală a Hăjmaşilor lui Israel, sau unde se istorisesc vindecările făcute 
de Niîntuitorul. în săvîrşirea acestor minuni, în adevăr Dumnezeu dă tot­
deauna mare importanţă elementului sensibil, cu toate că nu avea ne­
voie de aceasta. 

Totuşi, însă, pentru a se coborî la noi, pentru a se adapta la natura 
noastră corporală, care numai prin mijlocirea simţurilor se poate ridica 
la reflecţiuni spirituale, Dumnezeu în actul inspiraţiei Sfintei Scripturi, 
ţine seamă şi de dispoziţie ( de temperament), de sensul comun şi de 
felurite tendinţe omeneşti. 24 

Tratînd aceste chestiuni, cu o mare finete, Sf. Ioan Hrisostom se 
donideşte un adînc cunoscător al sufletului omenesc. Astfel, de ex. expli­
cînd Psalmul 148/147, el arată cum psalmistul trece ,cu iscusinţă de la 
cazuri generale la cele particulare şi cum, după ce a scos în evidenţă 
măreţia şf dărnicia lui Dumnezeu în ceea ce interesează pe toţi oamenii, 
trece apoi la amintirea binefacerilor particulare, acordate poporului Israel. 

Mai departe arată cum Domnul, enumerînd binefacerile Sale către 
poporul Său, mai întîi vorbeşte de \:ele corporale, apoi de cele spirituale, 
spre a se adapta ila firea cea prea înclinată spre cele pămînteşti a popo­
r-ului biblic. 2s 

în altă împrejurare, Sf. Ioan Hrisostom, exp,lidnd locul din Filipeni 
II, 26-27, unde Sf. Apostol Pavel se bucură de vindecarea ucenicului 
său Epafrodit, răspunde la eventuala obiecţiune ce s-ar putea aduce : 
«Cum apostolul a putut socoti drept un bine sănătatea dobîndită pentru 

22. P.G., voi. 55, 479-481. 
23. P.G., voi. 53, 222. 
24. P.G., voi. 53, 172-174 (cf. Ps. 44/43, 3). 
25. P.G., voi. 55, 479-481. 
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moment, cînd în altă parte scrie : «Doresc să mă desfac de trup, şi să 
fiu împreună cu ,Hristos». 

Sf. Ioan Hrisostom, după ce a arătat că cele două feluri de exprimare 
a apostolului se pot foarte bine împăca, adaugă: «Pavel, în repetate 
rînduri vorbeşte după deprinderile ,ascultătorilor săi şi nu face teorii 
înalte peste tot. Astfel, vorbind unei persoane care se teme de moarte, el 
se coboară la sentimentele ei şi se bucură de vindecarea ucenicului». 26 

Felul acesta de exprimare a Sf. Ioan Hrisostom nu justifică părerea 
unor exegeţi, care pretind că marele exeget antiohian ar fi crezut că 
,1ghiograf ii s-ar fi coborît atît de mult la înţelegerea comună a poporului, 
încît au luat drept istorie .legendele şi miturile populare. 27 

O astfel de concluzie nu e de loc în conformitate cu premizele. Sf. 
Ioan Hrisostom niciodată nu s-a gîndit să afirme aşa ceva. El respinge 
categoric orice neadevăr istoric din Sf. Scriptură. Aici afirmă simplu că 
Pavel tine seama de slăbiciunea ascultătorilor săi. Pe temeiul acesta nu 
trebuie' să se judece fapte şi atitudini precise. 

Adeseori apostolul apelează la bunu.I simţ al as•cultătorilor săi, spre 
a-i cîştiga în scopuri nobile. Explicînd capitolul IX din a doua Epistolă 
către ,Corinteni, unde apostolul recomandă milostenia pentru Biserica din 
Ierusalim, Sf. Ioan Hrisostom arată cum Sf. Pavel, pentru a mişca mai 
mult inima cititorilor şi a-şi atinge scopul, scrie corintenilor că lui i se 
pare fără folos să stăruiască pentru acest luicru, atît de mare este stima 
Jui pentru generozita~ea lor. In adevăr, astfel e firea noastră, că acceptă 
cu mai multă bunăvoinţă sfaturile, cînd cel care le dă arată că are stimă 
faţă de noi. Trebuie apoi de remarcat cum apostolui ţine seamă de pu­
ternica tendinţă, care mină pe oameni la emulaţie ( (tTJMtvnov to -rwv 

&v~Qwnwv yEvoi;) In felul acesta îndeamnă pe corinieni să urmeze exem­
plul credincioşilor din Macedonia. 

Sf. Ioan Hrisostom •scoate apoi în evidenţă iscusinţa Sf. Pavel de a 
folosi fraze celicate şi plăcute, spre a nu a atinge susceptibilitatea corin­
tenilor şi a-i stimula cu motive omeneşti, sprijinite numai pe tendinţe 
fireşti. «Pireşte, era potrivit să fi fost stimulaţi la opera de caritate prin 
exemplul Domnului, c1r,oi ·prin recompensa ce o vor primi, dar, întrucît 
erau foarte s,labi în ce priveşte desăvîrşirea, i-a înduplecat prin imboldul 
emulatiei». 28 

Sf. Ioan Hrisostom de mai nns!te ori face constatarea că adaptarea 
divină nu este egal_ă în f i€,care carte, în parte, ci este mai mare sau mai 
mică, după feluritele adevăruri propuse, după feluritele epoci în care 
cărţile au fost ccmpuse, după firea deosebită a ascultătorilor şi după 
nivelul cultural felurit al persoanei către care s-a adresat Dumnezeu 
direct. 29 

Aşadar, trebuie să admitem un progres în revelarea misteriilor dum-
nezeieşti : progres cantitativ şi calitativ, astfel că în Noul Testament au 

26. P.G., voi. 62, 248. 
27. CI. Pesch, De inspiratione ... , p. 537. 
28. P.G., I C. 

29. P.G., voi. 55, 226. 
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fost descoperile adevăruri necuprinse în Vechiul Testament. Apoi, a,celaşi 
adevăr descoperit prin profeţi, a fost predat într-un mod mai clar şi mai 
precis de către Iisu_s Hristos şi de către apostolii Săi. . 

Această adaptare divină felurită este pusă în plină lumină ·în comen­
tarea primului verset din Geneză : «Bagă de seamă cît de excesivă este 
condescendenţa divină! (xal oQa rrj; ovyxaraBaoEw; .~v unEQBoi..riv ). Nu 
vorbeşte (Moise) despre creaţia ;puterilor invizibile şi nu zice: La început 
Dumnezeu a făcut pe îngeri şi pe c1rhangheli. Nu fără să chibzuiască şi 
nici la întîmplare se face pregătirea un€i astfel de învăţături. Intrucît 
-a1:1ditorii săi nu ·erau ca·pabili să pricea'pă idei înalte spirituale, fiind ei cu 
totul legaţi de cele materia,l1e, Moise îi conduce la cunoaşterea Creato­
rului universului, începînd de la arătarea lucrurilor sensibile ... Nici nu 
trebuie să te miri, dragul meu, că Moise a folosit o astfel de metodă, ,el 
care, la început, 'în introducere, a vorbit pentru evrei cît mai simplu şi 
mai concret, dacă însuşi Pavel, în epoca harului, după atît progres de 
predicare evanghelică, discutînd cu atenienii despre lucrurile cele invi­
zibile, a adaptat pentru ei învăţătura, zicînd : «Dumnez;eu care a făcut 
lumea şi toate cele ce sînt în ea (Fapte XVII, 4)». Ştiind (apostolul) 
.că pentru ei era ţo1rivită o astfel de învăţătură urmează ateastă cale ... 

Ca să fii, aşadar, convins că pricina acestei chestiuni era deosebirea 
de persoane şi greutatea ( de înţelegere a) ascultătorilor ( fi rciiv nQoowrrwv 
,lhacpoQa ,ml îJ rciiv axov6vrwv naxun1; ), ascultă-l pe el însuşi. Scriind, 
aşadar, colosenilor, nu urmează această metodă, ci le vorbeşte în alt 
-chip, astfol: .«Căci în El au fost create cele ce sînt în ceruri şi cele de 
pe pămînt, vizibile şi invizibile, fie tronuri, fie stăpînii, fie începătorii, 
fie puteri, toate prin El .şi în El s-au creat (Col. J, 16). Ioan, apoi, Fiul 
tunetului, afirmă solemn: «Toate prin Dînsul s-au făcut şi fără de 
Dînsul nimic nu s-a făcut» (Ioan I, 3). Nu aşa s-a exprinrnt J\,\oise. Şi 
aceasta pe motivul că încă nu era potrivit ca auditorii săi să fie hrăniţi 
«cu o mîncare substanţială, pe cînd ei aveau încă nevoie de lapte». El 
ia, a·şadar, exemplu de la învăţător, care la început învaţă pe copii pri­
mele noţiuni ale ştiinţei, apoi lucruri mai înalte şi mai grele. Ca şi Moise 
au procedat Pavel şi Ioan. Explică mai departe Sf. Ioan Hrisostom: «In 
adevăr, Moise, luîndu-şi sarcina să instruiască de la început natura ome­
nească, învaţă pe auditori primele elemente; Ioan şi Pavel care erau de 
mult instruiţi de Moise. au împărtăşit învăţături mai perfecte». 

Acum putem, deci, înţelege bine cauza acestei adaptări ( rEw; o-?iv 
iµfr&oµEv rrj; avyxaraBaoEw; rriv aLTlav) şi cum el (Moise), fiind insu­
flat de Duhul Sfînt, a expus acestea în chip potrivit pentru ascultătorii 
-săi. 30 

Din nou la Geneză I, 5 se stărueşte asupra acestei învăţături 31 

fapt care arată cit de mare importanţă a atribuit Sf. Ioan Hrisostom 
principiului condescendenţei divine. 

In Sfînta Scriptură întîlnim unele locuri greu de priceput, nedestul 
de lămurite pentru cititor. Sf. Ioan Hrisostom justifică astfel de locuri 

30. P.G., voi. 53, 28 urm. 
31. P.G., voi. 53, 34. 
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tot pe temeiul învăţăturii despre condescendenţa divină, deşi astfel de 
locuri neclare se pare că la prima vedere sînt în contrazicere cu scopul 
Sfintei Scripturi. Dumnezeu a inspirat Sfînta Scriptură pentru oameni, 
de aceea neclaritatea unor locuri nu va fi ceva obişnuit, ci va fi restrînsă 
numai la cazuri particulare, din motive particulare. 

Despre cele de mai sus Sf. Ioan Hrisostom ne ·vorbeşte în Omilia 
întîia. «Despre neclaritatea profeţiilor», împotriva exegeţilor alexandrini. 
«Une1Je locuri au rămas neclare ( obscure) în Vechiul Testament, nu toate 
(rlva ... ouzL ;ravra). Dacă ar fi rămas toate neclare, fără folos li s-ar fi 
dat lor». 32 

Nu numai că învăţătura despre adaptarea divină exclude că Sf. 
Scriptură să fie peste tot neclară, ci ea: arată şi motivele neclarităţii unor 
locuri. Aceste motive sînt scoase în evidentă în a doua Omilie «Desnre 
neclaritatea profeţiei». 33 • 

O primă cauză Sf. Ior1n Hrisostom o Yede în firea cea pornită şi 
sălbatică a poporului biblic ( rwvLi'.ol Y.al {lilQLO)◊EL; ~oav ). 34 

Teoria condescendenţei îi sugerează Sf. Ioan Hrisostom un aH motiv 
de ce Dumnezeu a admis în Biblie focuri greu de înţeles. «De aceea, 
zice, milostivul Dumnezeu n-a voit să pună întreg adevărul în Scriptură, 
ca să nu apară uşor de văzut şi luminos la o simplă lectură, avînd drept 
scop să ne scoată din trîndăvia noastră şi prin spiritul nostru treaz să 
scoatem, cu efort, ceea ce e de folos pentru ·noi. Fiindcă acel lucru pe 
care-I aflăm cu mare osteneală şi cercetare se înfige mai adînc în mintea 
noastră, pe cînd lucrul ce se înţelege mai uşor, se pierde repede din 
mintea noastră». 35 

Aşadar, Dumnezeu a \·oit să Se coboare la noi, a\·înd în vedere şi 
această lege deosebită a firii noastre şi a îngăduit locuri neclare în Sf. 
Scriptură, pentru ca noi să o studiem cu mai multă sîrguinţă şi să 
scoatem de aici foloase mai mari. 

Din expunerea scurtă de mai sus se vede clar că Sf. Ioan Hrisostom 
s-a servit în chip statornic de principiul condescendenţei divine şi. face 
aplicarea lui cît mai largă şi mai variată. 

Este evident, totuşi, că acest principiu nu poate fi totdeauna aplicat, 
de aceea nu ne putem sprijini numai pe el. în caz contrar s-ar putea 
ajunge la consecinţe funeste, în dauna caracterului de sfinţenie a Bibliei, 
şi a demnităţii inspiratorului ei. E nevoie, aşadar, de un alt principiu 
care să-l limiteze şi să-l circumscrie pe cel de mai sus. Acest principiu 
care limitează pe primul, poartă denumire - la Sf. Ioan Hrisostom -
" &xgtBna », cuvînt care în opera sa are un conţinut foarte bogat. Cuvîntul 
arată că în textul sfînt avem desăvîrşire, preciziune, exactitate, diligenţă, 
lipsă de greşeli. 

Numeroase sînt, în adevăr, locurile unde revin mereu expresiile: 
«crvyxaraBaoL~». «crvyxarafJalvnv» în opera exegetică a Sf. Ioan Hrisostom. 
Poate tot aşa de des întîlnim aici cuvîntul» «&xglfJna». 

32. P.G., voi. 56, 173. 
33. P.G., voi. 56, 163-192. 
34. P.G., voi. 56, 168. 
35. P.G., voi. 53, 292-293 (Ia începutul Omiliei a 32-a Ia Geneză). 
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De ex. «"Oga triv uxgtBELav tfj; lhbaaxa}-la;» «bagă de seamă preci­
ziunea învăţăturii». 36 "OQa tfj; rQacpfj; triv uxgtBELav» ( «Bagă de seamă 
exactitatea Sfintei Scripturi:.) 37 

«c,OQa µoL naÂ.Lv tvtauita tfj; itda; rQacpfj; uxgtBELav,. «Bagă de sea­
mă din nou, aici, preciziunea dumnezeieştii Scripturi». 38 

Sfîntul Ioan Hrisostom afirmă că preciziunea, exactitatea şi vera­
citatea Sf. Scripturi, adică acribia ei este absolută. Ea întrece toate 
mărturiile, chiar mărturia unui mort înviat. 3 9 

De aceea în Biblie nimic nu se află de prisos, 4 0 nimic fără folos. 41 

Nici o contrazicere nu se află aici. 4 2 

Veracitatea Sfintei Scripturi se extinde nu numai asupra chestiunilor 
de credinţă şi de morală, ci şi asupra împrejurări'lor de loc şi de per­
soane, 43 asupra împrejurărilor i-storice, în genere. 44 

Sfînta Scriptură, fiind cuvîntul lui Dumnezeu, nu poate greşi. 45 

Unele divergenţe, aparente, între cele patru Evanghelii, ce-i drept, 
prezintă oarecare dificultăţi, dar ele dispar uşor, dacă sînt studiate cu 
toată atentia. Asa arată Sf. Ioan Hrisostom în unele din Omi,liHe sale. 
De exemplu l-a ·omilie ,Ia Evanghelia după Matei. 46 InaintQ de toate el 
învaţă că nu există nici o contrazicere între Evanghelii, fiindcă ele sînt 
istorisite ca de o singură gură (wonEQ ucp'h6; at6µato; ). 47 

Unele deosebiri de timp şi de loc nu se opun veracităţii istorisirilor 
( wuto ou6ev Bi..untEL tc.ov dQ11µevcov triv âAlJitELav), dimpotrivă, ele demon­
strează cu mai multă tărie, că cei patru evanghelişti n-au scris de co­
mun acord. 

In privinţa disonanţelor evanghelice ( 6wcpcovta), remarcă Sf. Ioan 
Hrisostom -că altceva este a istorisi în chip divers ( 6wcp6Qco; dn:Ei:v), alta 
a exprima lucruri contrarii sau contradictorii (~taxoµevov;). 

Se contrazic între ei retorii şi fi1losofii, dar despre Evanghelii nu se 
poate afirma aşa ceva. 48 

Din cele expuse mai sus, am luat cunoştinţă, în linii largi, despre 
principiul condescendenţei divine În actul inspiraţiei Sfintei Scripturi, 
dezvoltat cu rară măiestrie de Sf. foan Hrisostom. Fără îndoială, învă~ 
ţătura aceasta a avut consecinţe şi înrîurire în exegeză. 

36. P.G., voi. 53, 120. 
37. P.G., voi.. 53, 121. 
38. P.G., voi. 53, 152. 
39. P.G., voi. 55, 36. 
40. P.G., voi. 53, 85. 
41. P.G., voi. 53, 25G. 
42. P.G., voi. 53, 42, 86. 
43. P.G., voi. 53, 180. 
44. P.G., voi. 60, 171. 
45. P.G., voi. 48, 1010. 
46. P.G., voi. 57, 13-14. 
47. P.G., voi. 57, 16. • 
48. P.G., voi. 57, 18, C'I. P.G., voi. 55, 194-195. 
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O pnma consecinţă împotriva Şcolii alexandrine este aceasta : Dacă 
Dumnezeu în actul inspiraţiei Slintei Scripturi s-a coborît la noi, folo­
sindu-se de vorbirea noastră, de forma noastră literară, în Biblie trebuie 
să găsim totdeauna un sens literal, fie propriu, sau figurat. A dispreţui 
sensul literal pentru a căuta peste tot alegoricul, înseamnă a umbla prin 
nori. Sf. Ioan Hrisostom aplică cu scrupulozitate această regulă. El pre­
feră totdeauna sensul literal-gramati~al. 

Cuvîntul alegorie ( âAJ.riyo()ia ) este, ce-i ,drept, folosit ades de Sf. 
Ioan Hrisostorn, dar într-un sens deosebit de cel al alexandrinilor, cores­
punzînd figurii retorice, numită de Diodor din Tart «tropologie». 

Aşadar, principiul condescendenţei divine, punînd în valoare sensul 
literal-gramatical, sprijină unitatea exegetică. Sensul literal de fapt 
reiese din cuvinte, care sînt identice pentru toţi şi deci cu atît mai 
obiective. 

Sensul alegoric însă are fundament slab în cuvinte şi depinde, mai 
ales, de concepţia subiectivă filozofică a fiecăruia, de diferite tendinţe 
şi sentimente ale exegeţilor în parte, variind de la timp la timp şi de la 
persoană la persoană. 4 0 

Aceste consideraţiuni Ie face Sf. Ioan Hrisostom de exemplu în 
Omilia a I 3-a ;Ja Geneză. Criticînd pe aceia care înţeleg alegoric descrierea 
paradisului pămîntesc, el zice că aceia în loc să se ocupe de cuvintele 
Sfintei Scripturi şi de adaptarea lor, preferă să se ocupe de propria lor 
vorbărie şi de o filozofie esoterică, introducînd idei străine din proprie 
iniţiativă. EI numeşte interpretarea alegorică, în sensul alexandrinilor, 
fantastică, întemeiată pe înţelepciunea interpreţilor, nu pe cuvîntul lui 
Dumnezeu. 50 

Teoria despre adaptarea divină a dat o lovitură puternică alegoris­
mului, doborîndu-i bazele principale. 

Exegeţii alexandrini apărau sistemul lor exegetic, susţinînd că acest 
lucru se impunea pentru a preîntîmpina numeroasele dificultăţi, care se 
întîlnesc în Scriptură, dacă se interpretează în sens literaiJ. 

Sf. Ioan Hri-sostom, aplicînd principiul condescendenţei divine, rezolvă 
într-un chip mai firesc şi mai uşor acele dificultăţi, fără să forţeze textul 
şi fără să recurgă la astfel de speculaţii nefireşti. El aplică acest principiu 
în mod continuu, citindu-l de foarte multe ori explicit, sau apllicîndu-i 
sensul în repetate rînduri. 

Datorită acestui principiu exegeza Sf. Ioan Hrisostom e cit mai obiec­
tivă, solidă, bogată în aplicări, cu efect. Sensul biblic, pe care ea îl 
scoate, nu ne apare ca ceva străin de noi, lipsit de interes, ci este adus 
în legătură cu viaţa, corespunzînd pe deplin năzuinţelor noastre celor 
mai înalte. 

Un alt efect, de ordin practic a1l principiului adaptării divine, care 
trebuie de scos în evidenţă, este faptul că contribuie să facă Sfînta 

49. Sensul alegoric poale li acceptai numai în măsura în care-l indică S!. Scrip­
tură însăsi. 

50.' P.G., voi. 53, 108-110. 
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Scriptură mult mai plăcută, mai familiară şi accesibilă maselor largi de 
credincioşi. Jn adevăr, Sfînta Scriptură nu trebuie să fie rezervată numai 
pentru puţini gînditori, nu trebuie să i se atribuie sensuri întortochiate 
şi inaccesibile celor mulţi, cum învăţau alexandrinii. 

Dacă Dumnezeu s-a adresat tuturor, dacă El s-a coborît la felul de 
vorbire şi de pricepere obişnuită, toţi pot să citească Sfînta Scriptură şi 
să tragă foitoase pentru zidirea suiletească. 

De aceea Sf. Ioan Hrisostom îndeamnă pe credincioşi să vma la 
biserică, ca să• asculte sfintele slujbe şi predica, dar să citească din 
Sfînta Scriptură, cu rîvnă, acasă. In ea vor afla leac împotriva tuturor 
pornirilor rele. 51 

Altă dată el 1ş1 expnma părerea pentru motivul că credincioşii «nu 
cunosc îndeajuns Sfînta Scriptură». 52 

Acestea şi altele sînt roadele principiului adaptării divine, principiu 
care s-a impus din ce în ce mai mult, şi a cîştigat teren aproape Ia 
toţi exegeţii de mai tîrziu. 

In conc,luzie, trei puncte se desprind din cele expuse mai sus. 
1. Din punct de vedere istorico-critic, Sf. Ioan Hrisostom trebuie con­

siderat drept părintele teoriei condescendenţei divine în actul inspraţiei 
Sfintei Scripturi. El are meritul de a o fi propus, ·pentru prima dată, în 
mod ştiinţific şi sistematic, de a o fi dezvoltat amplu şi difuzat cu căldura 
elocinţei sale, devenind un principiu acceptat de toţi şi dind cele mai bune 
roade pe teren exegetic. 

2. Din punct de vedere apologetic, de cite ori aplicăm principiul 
condescendenţei divine, pentru a rezoilva anumite dificultăţi biblice, în­
deo:,ebi în ceea ce priveşte fenomenele de ordin fizic şi opiniile curente, 
noi nu recurgem '1a un principiu nou, inventat de noi, ci aplicăm un prin­
cipiu care urcă pînă în primele veacuri a,le Bisericii şi e întemeiat solid 
pe însuşi scopul Sfintei Scripturi, de a fi folositoare oamenilor. 

3. Din punct de vedere • pr adie, trebuie să dăm o mare importanţă 
acestui principiu la explicarea Sfintei Scripturi, aplicindu-1 cit mai larg. 
Sf. Ioan Hrisostom ne poate servi, în această privinţă, drept pildă şi 
îndrumător. Acest principiu poate fi aplicat şi la arlte locuri din Sfînta 
Scriptură, unde s-a aplicat mai puţin. Aşa, de ex. în ceea ce priveşte ins­
piraţia psalmi,lor, numiţi «de blestem», sau pentru a rezolva unele di­
ficultăţi în legătură cu chestiuni de ordin eshatologic. 

Multe absurdităţi exegeHce cu privire la primele capitole ale Genezei 
şi ailte controverse inutile ce s-au ivit în aşa zisa exegeză ,liberă din timpul 
modern, ar fi putut fi evitate, dacă, exegeţii radicali ar fi ţinut seamă ele 
principiul de mai sus. 

După cum Sf. Ioan Hrisostom a folosit cu succes acest principiu îm­
potriva alegorismului alexandrin, aşa şi noi îl putem folosi împotriva 

51. P.G., voi. 6, 219, Omilia a 29-a la Faptele Apostolilor. 
52. P.G., voi. 62, 361. 
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acelor exegeţi radicali moderni care admit un sens legendar în unele 
părţi ale Bibliei, sprijinindu-se cam aproape pe aceileaşi argumente, pe 
care se sprijinea şi Origen în sistemul său. 

Aşa precum Cuvîntul cel veşnic a luat trup omenesc şi s-a făcut în 
toate asemenea nouă, afară de păcat ( Evrei IV, 15), tot aşa putem spune 
prin analogie, despre Sfînta Scriptură. Dumnezeu, în scopul de a-şi face 
cunoscute gîndurile Sale, s-a coborît la noi, folosind limbajul nostru 
omenesc, cu frumuseţile şi scăderile sale, excluzînd totdeauna eroarea. 
Eroarea în laturea intelectuală este ca şi păcatul în laturea morală. 

Eroarea este protivnică adevărului divin, precum păcatul este protiv­
nic nesfîrşitei Sale bunătăţi şi perfecţiuni. 

~ 
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ASPECTUL COMUNITAR 
AL DUMNEZEIEŞTII EUHARISTII 

Prof. I. BRIA 

Problema pe care o tratăm este numai o faţă, şi am putea spune că 
faţa simbolică, externă, a tainei Euharistiei. Nu ne ocupăm de ontologia 
ei, de prezenţa reală, de modul prefacerii etc., ci vedem numai un aslpect 
al ei, acela de comuniune intimă, în care toţi credincioşii se găsesc întru­
chipaţi în ea. 1 în general, orice taină are nu numai un sens şi un aspect 
particular, ci ea are şi un aspect comunitar, sociaL Ea nu priveşte numai 
pe primitorul ei luat izolat, ci are rezonanţe şi în jurul său, cu comuni­
tatea în care a primit-o şi a cărei lucrare este. Şi, dintre toate tainele, 
cea care prezintă mai evident această înfăţişare comunitară, e desigur 
Sfînta Euharistie, pentru că ea e un ospăţ sfînt, la care sînt chemaţi 
toti. 

• Săvîrşită pe Sfînta Masă, piscul cel mai înalt al vieţii duhovni,ceşti, 
după cuvîntul lui Cabasila, Sfînta împărtăşanie reprezintă maxima şi 
sublima apropiere de Hristos, pentru că prin ea El trăieşte în noi şi noi 
în Ea (Ioan VI, 56). Departe de a fi un act individual, personal sau 
egoist, aceasta e o colaborare cu Hristos şi ,cu membrele sale. De aceea, 
acest tezaur slînt - Euharistia - ne înfăţişează viaţa Bisericii, viaţa 
de unire cu Hristos, în care lumea îşi dobîndeşte viaţa. 

Hristos a rezidit, a întărit si unificat Biserica, iar Sfînta Euharistie, 
.avînd ca obiect tocmai temelia ~nităţii ei, adică jertfa lui Hristos, rămîne 
prin excelenţă taina unităţii Bisericii. Precum prin jertfa sa, zidirea e 
adunată şi restabi1lită, tot aşa şi în Euharistie, ,care repetă acest ,sacrificiu, 
e împreunată Biserica. Creştinii se împărtăşesc în chip sacramental, dar 
real, cu Trupul şi Sîngele lui Hristos şi această împărtăşire este cea mai 
evidentă unitate cu Trupul său, de aceea Euharistia rămîne realitatea şi 
simbolul eficace al adunării, al unităţii, al încorporării în Hristos. 
- Fără îndoială că in această realitate stă tair1a Trupului tainic al foi 
Dumnezeu. 2 Dar, trebuie să descoperim aci altă realitate şi anume aceea 
prin care Sf. Euharistie ne a_iută la înţelegerea Bisericii. De altfel, s-a 
făcut apropierea între Biserică şi Euharistie. Desigur că simbolismul eu­
haristic are -o mare legătură cu cel eclesiologic şi ei! ne ajută la înţelegerea 
Bisericii în general. Insă faptul acesta nu trebuie înţeles ca un raport de 
realităţi care se condiţionează, în sensul că Biserica ar depinde exclusiv 
de Euharistie, ci e vorba doar de înţelegerea Trupului Tainic prin Eu­
haristie. Fericitul Augustin are un pasaj clasic în această privinţă: «Dacă 

1. Pentru aspectul de jertfă al Eulrnrisliei, vezi lucrarea capilală a Pr. Olimp 
N. Căciulă, DurrDnezeiasca Euharistie ca jertfă (în greceşte şi în romîneşle). 

2. N. Chiţescu, Biserica, Trupul tainic al Domnului, Bucureşti, 1942, p. 26. 

S. T.-2 
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vrei să ştii ce e Trupul lui Hristos, ascultă pe Apostol zicînd credincio­
şilor: «Voi sînteţi Trupul lui Hristos şi membrele Sale». Atunci, dacă 
voi sînteţi Trupul lui Hristos şi membrele Sale, pe masa Domnului e aşe­
zată însăşi taina voastră : voi primiţi, aşadar, chiar taina voastră. La 
ceea ce (vedeţi că) sînteţi voi, răspundeţi: Amin ; şi răspunzînd, sub­
scrieţi. Căci auzi : Trupul lui Hristos şi răspunzi : Amin. Fii dar mădular 
al Trupului lui Hristos, pentru ca adevărat să fie acest Amin». 3 

Euharistia este, în acest sens, desăvîrşirea încorporării, sau - cu 
alte cuvinte - transformarea noastră în Trupul său. De aici a pornit 
legătura care s-a făcut între Euharistie şi Biserică : Euharistia e simbolui 
şi forţa unităţii, iar Biserica este domeniul, aria ei. 

Fără să exagereze, tradiţia ne vorbeşte despre faptul că Euharistia 
întruchipează Biserica : un cuvînt din Erminia lui Cabasila ne este 
destul de grăitor în această privinţă. Autorul citat este reprezentantul 
u!lei spiritualităţi sacramentale, legată de Taine, de Liturghie, de Biserică. 
EI nu dezvăluie însă numai partea efectiv-practică a acestor mijloace de 
sfinţire, pe care le socoteşte cele mai potrivite pentru mulţimea credin­
cioşilor, ci caută să pătrundă în structura lor tainică şi să arate valoarea 
lor simbolică. în legătură cu problema aceasta, el nu zice că Sfintele 
Taine simbolizează Biserica, ci că în Sfintele Taine ( Sfînta Euharistie) 
e întruchipată Biserica. Raportul dintre Euharistie şi Biserică - dar nu· 
faţa lui catolică, după care Euharistia e o jertfă a Bisericii şi deci me­
ritorie - prezintă un mare interes pentru teologia şi viaţa creştină ac­
tuală, deoarece el defineşte calea ordinară a desăvîrşirii, aceea realizabilă 
în mijlocul lumii, în apropiere cu semenii noştri şi în comuniune cu ei. 
Este vorba de accentuarea misticii liturgice, care urmăreşte unirea cu 
Dumnezeu prin mijlocirea Sfintelor Taine şi a cultului. 

Partizan al acestei direcţii, el arată că Biserica trăieşte şi e pre­
făcută prin Euharistie : ea e Trupul Domnului, prin faptul că e încorporată 
în El, dar şi prin aceea că se împărtăşeşte din Trupul Lui, existent în 
Sfînta Euharistie. Această încorporare, realizîndu-se prin Euharistie, se 
poate spune că ea întruchipează Biserica : «In Sfintele Taine e întru­
chipată Biserica, dar nu în chip simbolic, ci ca mădulare în _inimă, ca 
ramurile în rădăcina plantei, sau - precum spune Mîntuitorul - ca 
mlădiţele în vie ( Ioan XV, 5) : adică nu e vorba numai de o comunitate 
de nume sau de o simplă asemănare între ele, d chiar de o identitate 
de fapt; căci Sfintele Taine sînt Trupul şi Sîngele Domnului, dar sînt 
totodată hrana şi băutura cea adevărată a Bisericii lui Hristos ; iar 'prin 
împărtăşire, nu Biserica le preface pe ele în trup omenesc, ca pe oricare 
altă hrană, ci Biserica se preface în ele, deoarece cele mai tari biruesc, 
precum şi fierul vîrît în foc, se preface el în foc, iar nu focul în fier. Şi 
după cum fierul înroşit în foc ni se arată aevea ca foc iar nu ca fier, 
deoarece însuşirile fierului sînt absorbite cu totul de cele ale focului, tot 
aşa şi cu Biserica lui Hristos : dacă ar putea cineva să o cuprindă cu 

3. Fericitul Augustin, Sermo CCLXXIJ, Migne, P.L., XXXVIII, col. 1246, !rac!. după 
N. Chiţescu, op. cit., p. 26. 
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•privirea, n-ar vedea decît Trupul Domnului, în aceea că e unită cu El 
şi că se împărtăşeşte din Trupul lui». 4 

Desigur că aici e vorba de faptul că Biserica este, în primul rînd, 
Trupul Domnului. Dar acest caracter iese la iveală, în special, în Sfînta 
Euharistie, care e hrana şi băutura Bisericii. Ea trăieşte prin acest Trup, 
devenind însuşi Trupul cu care se împărtăşeşte. Se poate zice că, deoarece 
prin întrupare şi jertfă toată făptura a fost readusă şi făcută una în Bise­
rică, tot aşa şi prin Euharistie, care repetă în chip real aceste acte, 
omenirea se găseşte din nou împreunată. In felul acesta, unirea lui 
Hristos cu umanitatea noastră rămîne şi temelia unirii lui Hristos cu 
elementele naturale în Euharistie. Şi aşa cum prin întrupare El a resta­
bilit comuniunea noastră cu Dumnezeu, tot aşa prin împărtăşire această 
comuniune se actualizează, se desăvîrşeşte. 5 

Ce înţelegem atunci prin această forumu/are : desigur nu altceva 
decît 'faptul că Euharistia simbolizează şi realizează unirea credincioşilo_r 
cu Hristos şi cu ei înşişi. In acest sens, prin consacrarea euharistică, noi 
sîntem legaţi de Hristos, iar viaţa noastră e absorbită în viaţa Trupului 
său tainic. «Biserica, la rîndul său, adună şi împreună într-un tot pe 
toţi credincioşii, iar forţa acestei sobornicităţi este Euharistia, care e 
însuşi Trupul lui Hristos. 

J. ~UHARISTIA, ASPECTUL ŞI SIMBOLISMUL EI COMUNITAR 

Se poate spune că Sfîntul Pavel ne referă doctrina euharistică în 
chip expres, pentru că - pe lîngă faptul că aminteşte textele evanghe­
lice ale instituirii ei - face unele consideratii care luminează întelesul 
aspectului specific de care ne ocupăm. în această privinţă, e des'tul să 
amintim locul din Epistola către Corinteni, unde vorbeşte despre acea 

'ltoLvwvla (I Cor. X, 16). Indemnînd pe Corinteni să fugă de slujirea ido­
lilor, el arată care e raportul dintre cel ce aduce jertfa şi se bucură de 
roadele ei, pe de o parte, şi între .cel ce primeşte jertfa, pe de altă parte. 
Vrînd să dovedească apoi că cel care aduce o jertfă se împărtăşeşte din 
aceasta, sau - mai bine zis - se face părtaş cu cel căruia i-a adus-o, 
el dă cîteva date reale, după care, într'e jertfitor şi primitor e o legătură, 
o participare reală. Cei care au adus jertfe Israelului pămîntesc, sint 
părtaşi ai acestor jertfe, iar jertfele păgînilor, aduse idolilor, fac pe păgîni 
să fie părtaşi demonilor. De aici reiese că cei ce aduc jertfe lui Dumnezeu 
sînt părtaşi _ai Lui. 

Care este natura acestei comuniuni ce are loc între noi ş1 Hristos 
prin Sfînta Euharistie ? 

4. N. Cabasila, Tîlcuirea dumnezeieştii liturghii, cap. XXXVIII, trad. de Diac.-E. 
Branişte, Bucureşti, I 946, pp. 90-91. 

5. Termenul «Trupul Domnului)) se releril în teologie la : a) Trupul real, istoric ; 
b) Trupul lainic - Biserica; c) Trupul real sacramental - Euharistia. In acest fel, per­
soana lui Hristos, Biserica şi Euharistia sînl cele trei mari reJlităţi divino-umane -
theandrii - şi în acelaşi timp şi cele mai mari Taine în creştinism. 
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Sfîntul Ioan Hrisostom, comentînd textul paulin amintit, ne arată pe 
de o parte procesul tainic de unire cu Hristos, săvîrşit prin participare 
la Trupul său euharistic, iar. pe de altă parte, care sînt roadele ce tre­
buiesc să răsară din această unire în -cadrul Bisericii. 6 

Sfîntul Pavel, vorbind despre paharul ce se binecuvintează şi pîinea 
ce se frînge, spune că acestea sînt Sîngele şi Trupul lui Hristos. Co­
mentatorul observă d el foloseşte aici doi termeni µErox11 şi xoLvwvta 
şi din această cauză el se întrebă: «De ce oare n-a întrebuinţat Apostolul 
cuvîntul µErox11 , ci xoLvwvta. Şi răspunde: «Pentru că a voit prin cuvîntul 
xoLvwvta să arate ceva mai mult decît se înţelege prin µEtox11; a voit 
adică să arate că nu numai ne împărtăşim, ci şi că împărtăşindu-ne, ne 
unim cu Dînsul. Căci după cum trupul acela s-a fost unit cu Hristos, 
tot aşa şi noi, prin pîinea aceasta, - ne unim cu Dînsul». In continuare, 
el arată că împărtăşirea aduce unirea cu Hristos, stabilindu-se deci o uni­
tate între cel ce se împărtăşeşte şi cel cu care se împărtăşeşte : «Apoi 
fiindcă a fost zis «împărtăşirea trupului», iar ceea ce se dă spre împărtă­
şire este altceva decît aceea cu care ne împărtăşim, iată că Apostolul a 
nimicit şi această mică deosebire, căci spunînd «împărtăşirea trupului», 
a căutat iarăşi de a spune ceva mai apropiat, pentru care a şi adăugat: 
«Căci o pîine, un trup cei mulţi sîntem». Ce spun eu împărtăşire ? zice ; 
căci noi sîntem una cu trupul acela. Ce este pîinea din proaducere ? 
Trupul lui Hristos. Deci, ce devin cei ce se împărtăşesc din ea? Trupul 
lui Hristos, şi nu mai multe trupuri, ci un trup. După cum pîinea fiind 
compusă din multe boabe de grîu este unită într-un singur întreg, fără 
să se vadă undeva boabele de griu - deşi de altminterea sînt în fiinţă -
astfel si noi ne unim unii cu altii si cu Hristos. Nu doară tu te hrănesti 
din alt' trup, iar acela din altul, 'ci din acelaşi ne hrănim cu toţii». '7 • 

Figura boabelor de griu şi struguri, folosită aici, va fi reluată şi de 
alţi Sfinţi Părinţi, şi ea a devenit dasică, cînd e vorba de simbolismul 
Sfintei Euharistii. In pîinea euharistică, toţi creştinii formează o unitate, 
aşa cum boabele de griu în pîine. In ea sînt adunate şi strînse la un loc 
toate mădularele Bisericii, după cum în pîine sînt împreunate o mulţime 
de boabe de griu. Dar această unitate, nu rămîne doar simboli'că, fiindcă 
ea ne arată în chip real prin mîncarea Trupului lui Hristos şi, fiind că 
toţi se satură din aceeaşi pîine, ei sînt cuprinşi prin această împărtăşire 
obştească într-o comuniune. Există de aceea o pîine şi un singur Trup, 
adică o Euharistie şi o Biserică. Hristos ne cuprinde pe toţi, aşa cum 
pîinea împreună mulţimea boabelor de griu. Primindu-l în noi pe cel ce 
nu se împarte, noi formăm un tot unic. 

Analogia ce s-a făcut între pîine şi Euharistie este folosită şi de Feri­
,,citul Augustin, care a văzut în pîine şi simbolul Bisericii, iar în Euharistie, 
taina unităţii bisericeşti. 

«Şi pentru ce cu pîine ? se întreabă Fericitul Augustin. Să nu spunem 
nimic de la noi ; să ascultăm pe Apostolul însuşi, care vorbind despre 

6. Sf. Ioan Hrisoslom, Omilia XXIV, 2, comenlar asupr.a Epislolei I Corinleni, în 
Migne, P.G., LXI, col. 200, după traducerea de Arhim. Teodosie Atanasiu, Bucureşti, 1908. 

7. Idem, loc. cit., p. 322. 
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această taină zice: «Noi cei mulţi sîntem un singur ·trup, o singură 
pîine. înţelegeţi şi vă bucuraţi! Unitate, evlavie, iubire. «O singură 
pîine»; şi ce este această pîine unică? Un singur trup. (Iăcut) din multe. 
Gîndiţi-vă că pîinea nu se face cu un singur bob, ci cu multe. în timpul 
exoreismelor, voi eraţi oarecum ca băgaţi în moară. La botez aţi fost ca 
îmbibaţi de apă. Cînd aţi primit pe Duhul Sfînt, aţi fost ca şi ( frămîn­
tătura) copţi. Fiţi ceea ce vedeţi, şi primiţi ceea ce sînteţi; iată ce ne 
spune Apostolul cu privire la pîine. Cît ,despre potir, dacă nu spune chipul 
de a-l înţelege, o învaţă destul de limpede... Fraţilor, amintiţi-vă cum 
se face vinul. Multe broboane atîrnă de o ciorchină, dar mustul din bro­
boană se confundă în unitate. în acest fel, Domnul ne-a înfăţişat pe 
noi înşine în El, a voit ca noi să-i aparţinem şi a consfinţit pe altarul 
său taina păcii voastre şi a unităţii voastre». s 

După cuvîntul Fericitului Augustin, Euharistia este Taina unităţii 
şi armoniei în Biserică. Ea naşte, .întăreşte şi păstrează fără încetare 
unitatea Bisericii. Fiindcă există o singură pîine euharistică, există doar 
o Biserică. în Euharistie sîntem strînşi ca boabele de grîu în pîine, în 
Biserică, ca mădularele în trup. Euharistia este, după aceasta, chiar pu­
terea comuniunii mădularelor în Trup. Fiind părtaşi la aceeaşi pîine, creş­
tinii sînt legaţi într-o unitate sfîntă, deoarece - pe !îngă comuniunea 
sufletului cu Hristos, se naşte şi legătura între creştini. Euharistia, din 
această cauză, e taina iubirii şi unităţii nu numai în ceea ce priveşte 
raportul omU'lui cu Hristos, dar şi a membrelor între ele. 

Teofilact, urmînd pe Sfîntul Ioan Hrisostom, aminteşte prefacerea 
din cadrul acelei xotvovta. Pe lîngă dobîndirea reală a lui Hristos, ei, 
creştinii, sînt cuprinşi în unitatea unui singur trup. 9 Care este efectul ? : 
«pentru că toţi ne săturăm cu aceeaşi pîine, una şi sîntem. De aceea, tre­
buie să ne facem şi una după iubire, după viaţă, păzind unirea dragostei». 
Euhari.stia este, aşadar, principiul unităţii în Biserică. Ea e Taina care 
realizează comuniunea mădularelor în trup, viaţa laolaltă în Biserică. 
Teofilact dezvăluie aici, îndeosebi, partea efectiv practică, sau mai bine 
zis, rezonanta moral-socială a comuniunii euharistice. Fiindcă una sîntem 
prin împărtăşire, una trebuie să fim şi după iubire, după viaţă. Unitatea 
euharistică nu rămîne doar un simbol, ci ea trebuie întinsă în viaţă, tra­
dusă în faptă, realizată în societate. Ea nu e pur ideală, 'subiectivă, ci 
trebuie să se simtă în chip obiectiv şi activ în viaţa creştinilor. Ea se 
arată mai ales prin comuniunea în iubire şi adevăr a tuturor. Aşa se 
realizează armonia în Biserică, de aceea Euharistia rămîne de-a pururi 
puterea care aşează în viaţa creştinilor spiritul dragostei şi frăţiei. 
Agapa era o urmare a comuniunii euharistice. Prelungirea aceasta este 
inseparabilă de taina însăşi. Din ea curge astfel viaţa în Biserică, care 
trebuie să rămînă o continuă agapă. 

Cu Sfîntul Ciprian tradiţia ne dă o altă explicaţie în ceea ce priveşte 
simbolismul amestecului de vin şi apă, în săvîrşirea Euharistiei. Adre-

8. Fericitul Augustin, loc. cit., col. 247-248, după !rad. cit., p. 27. 
9. Teofilact, Trimiterile cele patrusprezece ale slăvitului şi pr,ealăucfr:ţului Apostol 

Pavel, trad. de Veniamin Costache, Bucureşti, 1904, t. I, p. 416. 
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sîndu-se partidei• care folosea numai apa rn Sfînta îm'părtăşanie, el arată 
mai întîi că folosirea vinului este un ritual instituit chiar de către Mîn­
tuitorul, care a voit să simbolizeze prin el sîngele Lui. Apoi, el arată că 
folosirea exclusivă numai a vinului sau numai a apei în pregătirea Sfintei 
împărtăşanii este un abuz care împiedică -lucrarea Sfîntului Duh şi înlă­
tură simbolismul ei autentic. De ce ? Vinul simbolizează sîngele lui 
Hristos, iar apa reprezintă pdporul. Aceste două realităţi stau împreună 
în Sfînta Euharistie, de aceea vinul trebuie să se ofere amestecat cu apă. 
Apa singură se aseamănă cu poporul fără Hristos, vinul singur înseamnă 
că sîngele Domnului e fără noi. Din această pricină, trebuie aduse îm­
preună, amestecul lor simbolizînd unitatea şi comuniunea intimă ce 
există între Hristos şi popor. Euharistia este, aşadar, prin însăşi elemen­
tele care sînt aduse, taina care simbolizează şi întruchipează asocierea 
Bisericii la jertfa lui Hristos, şi fiindcă prin aceasta ea e făcută una, 
Sfînta împărtăşanie rămîne temelia unităţii în Biserică. 

Sfîntul Ciprian, preocupat tot timpul păstoriei sale de unitatea Bi­
sericii, dezvăluie aci farta de unitate ce rezidă în Euharistie. Hristos 
e unit cu Biserica în Euharistie, pentru că El însuşi a încopciat-o în El. 
El a luat păcatele noastre, El ne are în Sine, noi sîntem în El ; de 
aceea, nid în Euharistie noi nu ne putem despărţi de El şi deci nici 
elementele materiale care ne simbolizează nu pot fi despărţite. «Căci, 
fiindcă pe noi, pe toţi, ne poartă Hristos, care a şi purtat păcatele noastre, 
noi vedem în apă poporul înţelept, iar în vin se arată cu adevărat 
Sîngele Domnului. Cînd însă în pahar vinul şi apa se amestecă, se 
împreună poporul cu Hristos şi mulţimea credincioşilor se însoţeşte şi 
se uneşte cu acela în care crede. Această unire şi legătură a apei şi 
a vinului în potirul Domnului e aşa de intimă, încît amestecul acesta e 
imposibil a-'l separa. De aceea, în paharul Domnului, în care se sfinţeşte, 
a oferi numai apă nu se poate; la fel, nici numai vin simplu, căci dacă 
vinul se oferă numai el, sîngele Domnului incepe să fie fără noi; iar dacă 
apa este singură, mulţimea începe să fie fără Hristos. Cînd însă ambele 
se amestecă şi se unesc, printr-o adunare laolaltă a uneia cu alta, atunci 
taina spirituală şi cerească s-a săvîrşit». 10 Astfel, Sfînta împărtăşanie, 
prin înseşi elementele materiale care o compun, simbolizează comuniunea 
dintre Hristos si Biserică. Dar nu numai atît, ci realizează si desăvîrseste 
efectiv această" unire : Euharistia întruchipează atît unitatea ce tr~b~ie 
să fie între trup şi mădulare, adică încorporarea noastră divină, dar 
este şi un simbol al coîncorporării noastre umane sau, mai bine zis, al 
sfinţirii noastre prin această unitate în Biserică. 

în legătură cu problema aceasta, Cabasila foloseşte imaginea pică­
turii de mireasmă unită cu oceanul si a.:easta a nuntii euharistice. 11 

Euharistia este taina cea mare, pentni că «ea e unirea' cea preamărită, 
în cursul căreia mirele cel dumnezeiesc se împreună cu Biserica sa, ca 
şi cu o fecioară a sa». Ea e unica Taină prin care devenim concorporali 

10. S-f. Ciprian, Epistola LXIII, ad Caecilium, cap. XIII, în Migne, P.L., t. IV, col. 
395-396. 

. . 11. N. Cabasila, Despre viaţa în Hristos, trad. de Pr. prof. dr. Theodor Bodogae, 
S1b1u, 194G, cartea IV, p. 92. 
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' cu Hristos: «în Taina împărtăşaniei, Hristos se dă ca banchet la întreg 
corul de suflete ce-l înconjoară,. de aceea numai în această Taină sîntem 
şi noi «carne din carnea sa şi os din oasele sale» 12 Ea ne face una 
cu Hristos si cu toti semenii nostri si în cadrul acestei unităti noi tre­
buie să· ne găsim Io.cui. Dar acea'stă ~egăsire stă tocmai într-o· adevărată 
situare în organismul Bisericii, adică în conştiinţa că eşti un mădular viu 
al ei, în faptul că simţi prin potir unitatea ta cu Hristos; cu Biserica, 
căci înaintea sfîntului potir nu sînt oameni separaţi, ci unicul trup al lui 
Hristos, Biserica, fiindcă prin Slînta Euharistie se înfăptuieşte în chip 
real posibilitatea dată prin Taina Botezului, adică se înfăptuieşte viaţa 
laolaltă în Biserică. Aici noi ne recunoaştem că sîntem un.a în Biserict, 
că trăim în Adevăr, ca un organism unic şi viu şi că avem !i-bertate. 13 

II. EUHARISTIA, TAINA UNIRII CU HRISTOS ŞI COM.UNIUN!l CU BISERICA 

Tainele sînt mijloacele prin care se realizează comuniunea sacra­
mentală dintre Dumnezeu şi om. Legătura principală pe care o înfăptuieşte 
Taina este legătura cu harul necreat al dumnezeirii. însă taina nu se 
reduce numai la acest sens vertical, adică la relatia sacramentală dintre 
creştin şi harul lui Hristos, ci ea are şi un sens 'orizontal, adică relaţia 
spirituală dintre creştin şi creştin, în cadrul Bisericii. Căci, pe de o 
parte Hristos intră în noi, iar pe de altă parte noi intrăm în Trupul Său 
tainic, Biserica. Privită din alt punct de vedere, prin taină se săvîrşeşte 
o legătură personală cu Hristos, dar şi una comunitară cu Biserica în 
care ai primit-o. Ea este deci şi un act subiectiv, fiindcă afectează relaţia 
unui subiect cu Duhul lui Hristos, dar şi un act sobornicesc fiindcă te 
leagă de un şir de subiecte, de comunitatea mădularelor bisericeşti. Cu 
alte cuvinte, Taina aduce această dttblă relaţie: una sacramentală - per­
sonală, alta spirituală - comunitară. Trebuie precizat că s-a tăcut această 
distincţie mai mult din punct de vedere teoretic, deoarece din punct de 
vedere practic este vorba de o singură relaţie cu dublu aspect, fiindcă 
prezenţa lui Hristos în noi înseamnă în acelaşi timp şi prezenţa noastră 
în Trupul lui, în Biserică, în care sîntem recapitulaţi. 

Dintre toate Tainele, Euharistia reprezintă cele două aspecte în 
chipul cel mai evident şi desăvîrşit. în primul rînd ea ne pune în legătură 
nemijlocită cu Hristos : «Cel ce mănîncă Trupul meu şi bea sîngele meu 
rămîne în Mine şi eu în El» ( Ioan VI, 57), Sfintul Chirii al Ierusalimului 
a numit cu curaj pe creştini, hristofori, în sensul de consîngeni şi concor­
porali cu Hristos, 14 iar Nicolae Cabasila a precizat că Euharistia în­
seamnă maxima apropiere de Hristos, fiindcă în ea .pe unim nu cu darul 
lui, ci cu Insuşi Hristos. In al doilea rînd, Euharistia ne leagă de celelalte 
mădulare formînd cu ele Trupul tainic, fiindcă toţi ne împărtăşim dintr-o 

12. Ibidem, p. 93. 
13. V. V. Zenkowsky, Sf. Euharistie şi problemele morale în viaţa omului modern. 

în rev. «Biserica Orta.doxă Romînă», nr. 5-6, I 935, p. 252. 
14. Sf. Chirii al Ierusalimului, Catehezele, trad. de Pr. D. recioru, Bucureşti, 1943. 

voi. II. Cateheza IV. I, 3, mistagogică. 
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pîine şi astfel un trup sîntem. Toţi creştinii au comun izvorul vieţii lor 
suprafireşti. Aşa dar, ne 'înrudim cu Hristos, dar şi cu cei ce se hrănesc 
din acelaşi Trup şi Sînge ; ne împreunăm cu EI în mod sacramental, dar 
şi cu mădularele lui - în mod spiritual : «Voi sînteţi Trupul lui Hristos 
şi fiecare, în parte, mădularele lui» a precizat Sfîntul Apostol Pm·el 
( I Cor. XII, 27). 

După cum am spus, Euharistia are un caracter de comuniune, care 
a fost subliniat de întreaga revelaţie creştină. Dintre Părinţi, Dionisie 
Preudo-Areopagitul pune şi rezolvă problema aspectului comunitar al 
Sfintei Euharistii. El se întreabă : «Din ce pricină caracterul de comu­
niune, ce-l au şi celelalte Taine, este în mod special propriu Euharistiei, 
şi de ce 6e numeşte ea, în chip deosebit, comuniune şi unire, deşi orice 
lucrare sacramentală si sfintitoare uneste vietile noastre cele îrnbucătătite 
prin îndumnezeirea ~ea uniformă ; /ar pri~ unirea deiformă a celor 
ce sînt despărţite, ne dăruieşte comuniune şi unire cu cel Unul?» 15-

In concepţia sa se poate face o gradaţie între Taine, după criteriul reali­
zării comuniunii cu Hristos. După el, participarea la viaţa harică culmi­
nează prin Euharistie, care desăvîrşeşte, faţă de celelalte Taine ce fac 
începutul acestei vieţuiri sau o continuă. Apreciate în funcţie de realizarea 
acestei comuniuni harice, celelalte Taine nu realizează decît parţial 
aceasta, pe cînd Euharistia o desăvîrşeşte. Ea operează în chip desăvîrşit 
«unirea celui ce se sfinţeşte cu cel Unul şi produce în chip desăvîrşit 
comuniunea cu Dumnezeu prin darul cel dat de El, al Tainelor celor ce 
le ·săvîrşesc»:. 116 Căci. prin ,.ea sîntem nu numai părtaşi la jertfa lui 
Hristos, la ·puterea Lui, ci chiar dobîndim pe Hristos. Acest fapt face 
ca ea să aibă o întîietate fată de celelalte Taine. 1•7 Pozitia aceasta vine 
şi de acolo că ea e puterea care împreună într-un sobor universal Biserica 
cu Capul ei. Ea, deci, consacră unitatea creştină în mod special, căci 
urmarea ei firească e încorporarea noastră în Domnul. Ca dovadă, rugă­
ciunea euharistică este străbătută de acest duh al unirii, care se să­
vîrşeşte între noi şi Hristos, 'dar şi de urmarea, efectul! acestei realităţi : 
comuniunea în Biserică. E destul să amintim rugăciunea jertfei a lui 
Serapion de Thmuis, 18 ca să vedem iarăşi analogia între pîine şi Trupul 
lui Hristos, folosită pentru a expji'ca marea Taină a sobornjcităţii în Bi­
serică, săvîrşită prin Euharistie. Anaforaua acestui canon euharistic 
stăruie asupra unităţii Bisericii, după modelul unităţii boabelor de griu 
realizată în pîine : «Pentru aceea şi noi asemănarea morţii făcînd, aducem 
pîine şi ne rugăm prin jertfa aceasta, milostiv fiind nouă tuturor şi te 
îndură Dumnezeule al adevărului şi precum pîinea aceasta a fost 'îm­
prăştiată deasupra dealurilor şi aduflată s-a făcut una, aşa a'dună şi 
Sfînta Ta Biserică d'in tot neamul, dm toată ţara, din toată cetatea, şi 

15. Dionisie Pseudo-Areopagi!ul, Ierarhia bisericească, cap. III, I, (rad. de Pr. 
Cicerone Iordăchescu, Bucureşti, 1932, pp. 88-89. 

16. Ibidem, p. 89. 
17. N. Cabasila, Despre viaţa în Hristos, cartea IV, p. 85. 
18. Serapion de Thmuis, Rugăciunea jertfei - la Johannes Quasten, Monumenta 

eucharistica el liturgica vetustissima, Bonnae, MCMXXXV-MCMXXXVII, pp. 61-62. 
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satul si casa si fă o biserică vie si sobornicească». 19 Pîinea euharistică 
e icoa'na şi f~rţa unităţii Bisericii, de aceea Trupul Jui Hristos trebuie 
să adune pe toţi, din orice neam, din orice loc, din orice timp. Se pune 
aci în lumină o însuşire foarte importantă a :ei, anume aceea de a o 
realiza Biserica ca trulp al Domnului. Euharistia devine simbolul şi forţa 
sobornicităţii Bisericii, încît ecclesiocentrismul se fundamentează, pe 
hristocentrismul euharistic şi se realizează prin comuniunea euharistică. 

Liturghia redă, în chipul cel mai evident, ideea legăturii frăţeşti ce 
există între creştini, din toate timpurile şi locurile. Ea este expresja ru­
găciunii pentru aproapele şi pentru întreaga lume, adică expresia unui 
suflet care nu e egoist, a unei inimi care se roagă împreună cu alţii 
şi pentru alţii. In ea se întîlnesc chemările de aici şi de la marginile 
păm'întului, de acum şi de totdeauna. Biserica, de aceea a orînduit ca 
liturghia să nu poată fi săvîrşită fără ajutorul şi participarea poporului. 
Colaborarea Bisericii e indispensabilă liturghiei. Preotul nu mulţumeşte 
singur, ci îndecomun cu Biserica. Iar anaforaua se adresează în nu­
mele întregului popor. De aceea, se poate spune că noţiunea de sacrificiu 
euharistic e inseparabilă de cea de comuniune». 20 Pentru noi, săvîrşirea 
ei presupune unitatea mădularelor Bisericii. Grija pentru unitate, pentru 
comuniunea cu Hristos şi cu aproapele este, în acest fel, cea mai mare 
jertfă 'pe care o înalţă creştinul. 

. Mîntuitorul însuşi cere drept condiţie a oferirii darurilor la altar, 
împăcarea cu duşmanul. Există deci un sacrificiu intern, subiectiv, per­
sonal, care presupune o participare reală, o iubire activă, intensă, o 
jertfă vie. Noi ştim că adm::em «ale Tale dintru ale Tale», dar - darul 
şi jertfa simbolizează totuşi consimţămîntul omului, că e gata a se oferi 
el însuşi. «El se aduce pe sine alături de Hristos, pentru ca să fie trans­
format prin această unire cu Hristos, iar jertfa e prefăcută numai datorită 
acestei comuniuni cu Hristos». 21 

III. EUHARISTIA ŞI ,V/AŢA SOBORNICEASCA TN BISERICA 

Impărtăşirea cu Trupul şi· Sîngele euharistic este Taina umrn cu 
Dumnezeu. Prin aceasta se săvîrseste sălăsluirea tainică a lui Hristos 
în noi şi a noastră în Domnul. în' primul, rînd sufletul nostru trăieşte 
faptul că Dumnezeu e în noi ·şi acest sentiment al sălăşluirii reciproce a 

19. Ibidem, p. 62. 
20. A. G. Heber't, L'idee d'obfation dans Ies liturgies primitives, în «Oecumenicm,, 

Octobre, 1936, p. 213. 
21. A. G. Hebert, art. cit., pp. 212-213. Aceasta nu înseamnă că însăsi Biserica se 

oferă în Euharistie alături de Hristos asa cum susţin catolicii. Jerllele cres(inilor nu 
trebuie considerate drept cantităţi dis'tincte care se adaugă la sacrificiul lui H

0

ristos, sau 
că e!e sînt ~duse printr-un act deosebit al preotului. De aceea, în Euharistie nu se poate 
vor~1 de mai multe jertfe, căci şi în aceasta creştinii rămîn 'tot mădulare ale Celui care 
se Jertfeşte ; ei nu devin mijlocitori. Hristos a iubit Biserica şi s-a dat pe Sine ca s-o 
sl_inţe_ască pe ea (Efeseni V, 25). Hristos e deci unica jertfă, El e singurul mij!ocitor. 
B1scnca poate să aducă o jertfă duhovnicească, dar nu una obiectivă şi deci meri'torie, 
aşa cum susţin catolicii. 
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lui Hristos în noi şi a noastră în El este principiul şi normativul vieţii 
noastre morale în Biserică. Desigur, aici este vorba de efectele cuminecă­
turii, în sensul că însăşi viaţa morală este afectată de unitatea cu Hristos 
şi unul din efectele acestei împărtăşiri este tendinţa de a uniformiza viaţa 
cu cel cu care te-ai solidarizat prin ea. Acest adevăr îl mărturiseşte 
Sfîntul Dionisie: «Iar împărtăşirea cea prea dumnezeiască, obştească 
şi dătătoare de pace, din una şi aceeaşi pîine şi din acelaşi potir le im­
primă lor o uniformitate de purtare dumnezeiască, ca unora ce gustă 
din aceiaşi hrană şi ne aminteşte de Cina cea prea dumneziească». 22 

Este vorba aici de transformarea fiinţei noastre prin înălţarea şi parti­
ciparea la frumuseţea divină, dar şi de modelarea vieţii noastre morale 
după chipul unităţii divine din Euharistie, Euharistia trebuie să ducă la 
«sărutarea păcii», care rămîne «un semn al unirii sufletelor şi al izgonirii 
oricărei vrăşmăşii». 23 Prin aceasta, «Euharistia anunţă reunirea oame­
nilor într-o mare familie, ea învaţă sfîrşitul vrăjmăşiilor, egalitatea na­
turală şi stabi_lirea unei legi noi, care nu cunoaşte nici iudeu, nici păgîn 
şi invită pe toţi copiii lui Adam la aceeaşi masă». 24 

în al doilea rînd, prin împărtăşire, ai şi sentimentul comuniunii cu 
aproapele, căci unirea ce se stabileşte între creştini şi Hristos prin împăr­
tăşire nu rămîne o lucrare pur spirituală, individuală. Unirea nu se 
referă numai la relaţia Hristos-creştin, ci priveşte şi relaţia creştin­
aproapele, creştin-Biserică. Adăpaţi de la acelaşi potir, săturaţi din aceeaşi 
pîine, noi formăm o unitate, un trup. «Dar dacă, zice Sfîntul Ioan Hri­
sostom, toţi ne împărtăşim din acelaşi, şi cu toţii devenim aceiaşi, apoi 
ce de nu arătăm şi aceeaşi dragoste şi nu ne facem una şi în aceasta?, 
fiindcă astfel era în vechime, printre strămoşii noştri, după cum şi zice: 
iară inima şi sufletul celor ce au crezut era unul». 25 Iată deci şi roadele 
care trebuie să curgă din împreunarea cu Hristos. Este o revărsare fi­
rească pe plan comunitar, bisericesc, a unei realităţi interioare, spirituale. 
Unirea cu Hristos trebuie să se manifeste prin realizarea unei comuniuni 
de iubire si credintă cu ceilalti crestini, Sentimentul că Dumnezeu s-a 
împăcat cu· omul determinat de 'realitatea că Hristos se lasă să se unească 
cu noi si noi cu El în Euharistie, trebuie să stea la baza vietii ;în Biserică. 
Milosti~irea şi îndurarea lui Dumnezeu trebuie să determi~e smerenia şi 
evlavia oamenilor : «Hristos te-a unit cu El, deşi tu erai atît de învrăjbit 
cu Dînsul, pe cînd tu nu te înjoseşti a te uni nici măcar cu fratele tău, 
după cum se cuvine, ci te desparţi de .dînsul, deşi te-ai bucurat de atîta 
dragoste şi viaţă din partea Stăpînului». 2 6 

Comuniunea euharistică are rezonanţe sociale, comunitare, pentru că 
unirea cu Dumnezeu şi iubirea lui implică legătura şi iupirea cu oamenii, 

22. Dionisie Pseudo-Areopagitul, op. cit., cap. III, p. 91. 
23. Si. Chirii al Ierusalimului, op. cit., trad. cil., voi. II, p. 567. 
24. R. Chateaubriand, Genie du christianisme, Paris, I. I, p. 34. 
25. Omilia XXIV, Comenl. la I Corint., în traducere, p. 3~3. 
26. Ibidem. 
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cu societatea. 27 Apoi, iubirea lui Dumnezeu nu e despărţită de iubirea 
aproapelui, de aceea nici viaţa de comuniune nu se o'preşte numai la 
liturghie şi la locaşul Bisericii, ci se desfăşoară pe întreg cîmpul vieţii, 
iar lucrarea harică se întinde asupra tuturor laturilor de viaţă ale ·comuni­
tăţii şi asupra întregii Biserici. 28 Pentru aceasta, iubirea din Biserică 
trebuie continuată dincolo de zidur'ile ei: mila păcii, jertfa laudei tre­
buiesc aduse şi în afară de ea. A'ceastă prelungire şi permanentizare 
a jertfei s-a realizat în chip văzut, sub forma vietii comunitare din 
agape1e Biseric'ii prin1are. Agapa ne arată că împărtăşania este pentru 
creştini nu numai centrul vieţii spirituale, dar şi al 'celei colective, ,.că ea 
naşte comunitatea creştină. Ea dovedeşte însl.irşit că unirea cu Hristos 
trebuie continuată şi în afară de ,Biseri1că, printr-e vieţuire în pace şi 
armonie. în faţa altarului toţi sîniem fraţi, iar 'după împărtăşire toţi fii 
,:,i lui Dumnezeu. Prin potir, omul se bucură de cel mai mare dar al lui 
Dumnezeu: iubirea. Dar frătia ·ce se realizează în fata altarului si la mar­
ginea paharu~u'i euharistic, 'nu trebuie să rărnînă n'umai la .ace'ste locuri 
si în aceste momente. Ea trebuie să trea'Că si dincolo de aceste limite 
şi să cuprin'dă întreaga viaţă. , 

Aşadar, în concepţia ortodoxă, creştinul se simte legat de Dum­
nezeu, dar el nCt pierde legătura cu omul, icu aproapele lui, cu comunitatea 
din care face parte. Prin relaţia lui cu Dumnezeu el nu evadează din 
lun~ea aceasta, nu se desparte ·de viaţa actuală, şi problemele ei. Hristos 
însuşi fl trimite să refacă legătura cu 5emenii săi dacă doreşte să-I devină 
prieteni. In acest fel, creştinul se asociază comunităţii din care face 
parte în mod activ şi organic. El trebuie să simtă legătura cu Biserica 
şi să aibă conştiinţa că face parte dintr-un organism prin care trăieşte 
clin punct de vedere duhovnicesc. Preotul împărtăşindu-se ori de cite ori 
săv;rşeşte Sfînta Liturghie este în măsură să trăiască mai intens senti­
mentul legăturii .cu Biseri,ca şi de aceea, ·în primul rind, el trebuie să aib1 
această constiintă a comuniunii cu Biserica. Pentru aceasta e dator să 
facă si credinc'iosilor săi această educatie bisericească, fiindcă viata 
,creşti~ă actuală trebuie pătrunsă de acest spirit sobornicesc care ne 
1meşte în acelaşi timp şi cu Dumnezeu şi cu semenii. 

= ~ ze:ez;:e::::: • 

27. H. de Candole, Le caractere social des sacraments chretiens, în rev. «Oecume­
nica», J anvier I 936. 

28. Pentru concepţia catolică de9pre lucrarea Euharistiei asupra Bisericii, vezi M. de 
la Taille, L'oecumenicite du Fruit de la Messe, în «Orientalia Christiana», voi. VIII, 3, 
nr. 30, dec. 1926, Roma. 
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SFINTELE TAINE, DUPĂ CATEHEZELE 
SFÎNTULUI CIRIL AL IERUSALIMULUI* 

Pr. Magistrand MIHAI GEORGESCU 

I. Scurte date biografice asupra Sfîntului Ciril al Ierusalimului. Năs­
cut în Ierusalim, sau în împrejurimiile lui, în jurul anului 315, 1 Sfîntul 
Ciril al Ierusalimului are parte de o viaţă zbuciumată, plină de lupte 
caracteristice mai tuturor personalităţilor proeminente ale Bisericii din 
veacul IV. Intrînd curînd în monahism, 2 primeşte harul diaconiei la o 
vîrstă tînără, iar preoţia la vîrsta de 30 ani, în jurul anului 345. Urmează 
în scaunul episcopal Sfo1tului Maxim, în jurul anului 348. 3 Păstoria Sfîn­
tului Părinte este întreruptă de trei exiluri, între anii 358-378. 4 SI. Ciril 
n10are în anul 387, în vîrstă de 70 sau 72 de ani, fiind prăznuit de Biserica 
noastră la 18 martie, lăudîndu-1 pentru ortodoxia lui. 5 

II. Opera Sf. Ciril al Ierusalimlui este alcătuită din 23 de cateheze ·pre­
cedate de o Procateheză, o scrisoare către împăratul Constanţiu 6 omilia 
asupra paraliticului şi fragmente din lucrări pierdute. Catehezele Sf. Ciril 
sînt împărţite în două mari grupe : primele 18 rostite în Postul Mare ( 348 
sau 350) către cei ce se pregăteau pentru primirea Sf. Botez şi ultimele 
5, supranumite şi mistagogice, tratînd despre primele trei Sfinte Taine ale 

* Această lucrare de seminar pentru tillul de magistru în teologie, a fost alcătuită 
sub îndrumarea P. C. Pr. prof. Ioan Gh. Coman, care a dat şi avizul să fie publicată. 

I. Cu privire la data naşterii Sf. Ciril al lerusalim11lui, diferiţii cercetători n-au 
ajuns la o concluzie difinitivă. Aprecierile lor sînt în funcţie de principalele evenimente 
din viaţa siînlului: hirotonirea ca preot şi ridicarea în scaunul de episcop al Ierusalimului. 
Vezi amănunte asupra acestei probleme la Antoine-Augustin Toutee, Disertationes cyril­
lunae, Diserlalio prima, De vila et rebus gestis S. Cyrilli Hierosolymitani, în Migne, P.G.,. 
Vt1l. XXXIII, col. 34 CD: X. Le Bachelet, Cyrille (Saint), eveque de Jerusalem, în Diction-
111,ire de Theologie Calholique, voi. III, partea li, col. 2527; Pr. prof. Ioan Cih. Coman,. 
P<itrologie, manual pentru uzul studenţilor Institutelor teologice, Bucureşti 1956, p. 159; 
G. Delacroix, Saint Cyrille de Jerusalem, sa vie et ses oeuvres, Paris, 1865, p. 8; 
Pr. D. Fecioru, Sf. Ciril al /erusa/imului, Catehezele, partea I, trad., Bucureşti 1943, p. 7. 
ln lucrarea de faţă am folosii peste tot traducerea Pr. D. Fecioru, pe care am confruntat-o 
cu originalul. 

2. Antoine-Augustin Toutee, V elerum testimonia, de S. Cyril Io Hierosolimitano ejus­
que scriplis, Migne, P.G., voi. XXXIII, col. 231. 

3. Există unele divergenţe între vechii istorici : Fericitul leronim, R11fin, Socrate şi 
Sozomen ele. (vezi ·textele privitoare 12 această problemă în Migne, P.G., XXXIII, 295 
sq.), pe de o parte, şi Teodorei al Cirului pe de altă parte. (Vezi Migne,P.G., XXXIII, 
304) cu privire la canonicitatea alegerii şi hirotonirii Sf. Cir ii ca episcop al Ierusalimului. 

4. Vezi amiimmte !a X. Le Bachelet, art. cit., col. 2530-2531. 
5. Ibidem, col. 2532 ; vezi Pr. M. Buiacu, Conştiinţa creştină, studiu calehetic după 

Catehezele SI. Ciril a! Ierusalimului, Bucureşti, 1941 ; vezi şi O. Bardenhewer, Les Peres 
de l'Eglise, nouvelle edition lram;aise, par P. Godet et Verschafiel, voi. II, pp. 65-66 .. 

6. Vezi Migne, P.G. XXXIII, 331, 1132 (Catehezele); 1165-1176. (Scrisoarea căire 
Constanţiu). 
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Bisericii ( Botez, Mirungere şi Sf. Euharistie), rostite în Săptămîna Lu­
minată. 

II I. Sfintele Taine la Sf. Părinţi şi scriitorii bisericeşti pînă la Sf. Ciril 
al Ierusalimului. întemeiate de Mintuitorul, Sfintele Taine au constituit 
unul dintre capitolele cele mai de seamă ale literaturii patristice anteci­
riliene. Importanţa mare pe_ care o acordă literatura patristică Sfintelor 
Taine, se explică prin aceea că prin ele se împărtăşeşte harul Duhului 
Sfînt, care constitui~ prima condiţie a însăşi mîntuirii obiective. Sfintele 
Taine sînt însăşi viaţa Bisericii, puntea care leagă cerul şi pămîntul, scara 
lui Iacov, pe care credinciosul urcă spre desăvîrşire şi spre asemănarea 
cu Dumnezeu. 

Cu toate că numărul Sfintelor Taine nu era precis delimitat în primele 
veacuri ale Bisericii, 7 cele şapte Taine sînt amintite de majoritatea Sfin­
ţilor Părinţi şi scriitori bisericeşti de pînă la Sf. Ciril al Ierusalmului, 
semn că ele se practicau şi se explicau credincioşilor în scris şi oral. 
Cea mai des întîlnită şi explicată în scrierile patristice anteciriliene este 
Taina Sf. Botez. Astfel, Păstorul Herma 8 afirmă că, fără a intra în cres­
tinism prin Botez, nimeni nu se poate mîntui ; efectele sale cele mai de 
seamă sînt acelea că la Botez omul nrnare şi înviază, simbolic, cu Iisus 
Hristos. 9 Şi apologeţii secolui'ui post-apostolic afirmă necesitatea Sf. Botez 
pentru mîntuirea şi împărtăşirea lui în numele Siintei Treimi. 10 Efectele 
sale sînt renaşterea ( &vayivv'Y]<Hv, rcat,LyyEvrnia) şi iertarea păcatelor. 11 

Pentru Sf. Clement al Alexandriei, botezul este de asemenea o nouă naş­
tere, care ne face fii ai lui Dumnezeu, nemuritori, o baie în care se curăţă 
toate păcatele şi prin cme ni se iartă pedepsele acestora. 12 In aceiaşi 
termeni vorbeşte şi Origen, Sf. Ipolit, Tertulian. 13 ş.a. 

Taina Mirungerii, care se împărtăşeşte credinciosului imediat după Sf. 
Botez, este mai rar întîlnită în operele patristice de dinainte de Sf. Ciril, 
dar este totuşi hotărît afirmată de către Sfîntul Ipolit, Tertulian şi Sf. 
Ciprian. 14 

Ca şi teologiei botezului, literatura patristică din primele trei veacuri 
şi jumătate acordă o mare însemnătate Tainei Sf. Euharistii, prin care 
creştinii se împărtăşesc cu Sfîntul şi cinstitul Trup şi Sînge al Domnului. 

7. Numărul de 7 Taine apare de-abia în sec. XIII, la un oarecare monah I'ov şi în 
Mărturisirea împăratului Mihail Paleologu!, prezentată sinodului din Lyon; vezi H. An­
druţos, Dogmatica Bisericii Răsăritene Ortodoxe, trad. rom., Sibiu, !930, pp. 336-337. 

8. Viziunea a 3-a, 3-5. 
9. Ibidem, Viziunea a 9-a, 16, 3-7; vezi şi Sf. Ignaţiu, Epistola câlre Smirneni, 

VIII, 2 ; Epistola către Efeseni, XVIII, 2. 
JO. Sf. Justin Martirul, Apologia I ; I, 61, 66 ; Dialogul Cll iudeul Trifon, 44 ele. 
I I. Ibidem. Vezi şi J. Tixeront, Histoire des dogmes, voi. I : La Theologie anteni­

ceenne, deuxieme edilion, Paris, 1905, p. 245. 
12. Pedagogul, I, 6, Migne, P.G. VIII, 280 B, 281 A, Slromale, II, 13, Migne, P.G. 

VIII, col. 996 B. 
13. Origen, Comentariu la Ioan, VI, 17, Migne, P.G. XIV, 257 B; Sf. !polii, In 

Danielem, I, 16, 2, 3; IV, 36, 4; apud. J. Tixeronl, op. cit., p. 326, nota 7; Terlulian, De 
bapfismo, 13; Adv. Prax., 26. 

14. Sf. !polii, ln Danielem, I, 16, 3; De Christo el Antichr., 59; Terlulian, De 
resurrectione carnis, 8; De bapt„ 7, 8; Sf. Ciprian, Ep. LXX, 2; Ep. LXXIII, 6; apud 
Tixeronl, op. cit., p. 389. 
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Sfîntul Ignaţiu, în Epistola sa către Smirneni (VIII, 2), afirmă prezenţa 
reală a i\lîntuitorului în Sf. Euharistie (vezi şi Romani VII, 3), 15 iar Sf. 
Justin J\1artirul ne lasă o descriere extrem de preţioasă a Sf. Liturghii, 
în cadrul căreia se prefac Sf. Daruri (pîinea şi vinul) în Trupu4 şi Sîn­
gele Domnului. 16 Şi asupra celorlalte Sfinte Taine şi îndeosebi asU'pra 
Mărturisirii si Preotiei stăruiesc Părintii anteniceeni, dar nu este locul 
aici să intră{11 în a1i1ăuunte, pe această temă, întrucît, în Catehezele Sf. 
Ciril al Ierusalimului va fi vorba numai de cele trei Sfinte Taine amintite 
mai sus, deoarece el vorbea unora care urmau să primească mai întîi 
Sf. Botez, iar după aceea Mirungerea şi Sf. Euharistie. Despre Pocăinţă, 
Sf. Ciril nu vorbeşte decît ca de un act anterior Botezului, deci nu ca de 
o Taină a Bisericii. Acest lucru nu intra în vederea episcopului Ierusali­
mului, întrucît el face o operă de catehizare, în sensul strict, primar, al 
cuvîntului, adică o operă de instruirea celor ce urmau să primească pri­
mele trei Taine ale Bisericii. în acest sens, Sf. Ciril este principalul mar­
tor al Bisericii palestiniene de iJa jumătatea veacului IV. r7 

SFINTELE TAINE IN CATEHEZELE SFINTULUI CIRIL 
AL IERUSALIMULUI 

I. Preliminarii. Catehezele Sf. Ciril ni se înfăţişează, sub raportul con­
ţinutului, ca o expunere aproape completă a învăţăturilor dogmatice ale Bi­
sericii Ortodoxe. Aceasta se vede din însuşi faptul că Sf. Ciril, după ce, în 
catehezele I-IV tratează despre păcat, pocăinţă, botez şi credinţă, le explică 
ascultătorilor simbolul apostolic, rezumatul întregii învăţături creştine. 
Date fiind împrejurările şi condiţiile istorice în care sînt rostite cate­
hezele, importanţa lor ca document al învăţăturii creştine sporeşte cu mult. 
Prin mijlocirea lor, cercetătorul află pe de o parte învăţătura oficială a 
Bisericii, în raport cu erezia ariană, iar pe de altă parte raportul dintre 
simbolu'l niceo-constantinopolitan şi cel apostolic. Cercetătorul catehezelor 
Sf. Ciril ia cunoştinţă, în acelaşi timp, de felul cum era: practicat Botezul, 
Mirungerea şi Sf. Euharistie, precum şi de semnificaţia pe care Biserica 
o dădea fiecăreia dintre aceste Sfinte Taine. Totodată se poate vedea cum 
erau înţelese textele scripturistice, care abundă în Cateheze, în legătură cu 
aceste Sfinte Taine. Practica exorcizării, a administrării Mirungerii, modul 
de prezenţă al Mîntuitorul ui în Sf. împărtăşanie, momentul prefac;erii etc., 
iată alte cîteva din problemele a căror rezolvare ne-o oferă cu generozi­
tate autorul Catehezelor. Incit, din acest punct de vedere, Catehezele au 
o importanţă excepţională. Prin confruntarea cu ele, învăţătura Bisericii 
noastre se defineşte cu atît mai limpede, cu cit ea se întemeiază pe cea 

15. Vezi şi: Didahia celor 12 Apostoli, IX, 5, 4, 3; Sf. Jrineu, Contra ereziilor, 
Cartea IV, 17, 5; Clement al Alexandriei ne spune că Sf. Euharistie se împăr(ăşeşle cre­
dincioşilor îndată după Sf. Botez (Pedagogul), Migne, P.G., VIII, 301 A, 409 B etc.; 
Origen, Contra lui Ce/sus, VIJI, 34 etc. 

16. Tixeront, op. cit., p. 245. 
17. Ibidem, voi. 11, ed. VII1, Paris 1924, p. 163. 
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mai veche tradiţie, cuprinsă între altele şi în acest document de nepreţuit, 
care sînt Catehezele Sf. Ciril. 

Dacă, cercetînd Catehezele Sf. Ciril, cititorul resimte un regret, este 
din pricină că nu toate cele şapte Sfinte Taine sînt tratate în aceastâ 
lucrare, ci numai cele trei pe care catehumenii le primeau la intrarea în 
biserică : Botezul, Mirungerea şi Sf. Euharistie. La acestea trebuie adăugat 
că Sf. Ciril vorbeşte şi despre o Mărturisire a păcatelor, al cărei caracter 
îl vom defini mai precis în cursul acestei lucrări. 

Pentru cel ce vrea să descifreze învătătura Sf. Ciril al Ierusalimului, 
despre Sfintele Taine, cea mai mare imp~rtanţă o prezintă : Procateheza, 
catehezele I-IV şi primele patru cateheze mistagogice. în aceste cateheze, 
Sf. Ciril vorbeşte exclusiv despre cele trei Sfinte Taine amintite şi despre 
Pocăinţă. 

în încheierea acestor preliminarii, se cuvine să facem sublinierea că 
Sfintele Taine nu sînt tratate, în Catehezele Sf. Ciril, numai sub raportul 
dogmatic, ci şi sub raport liturgic, descriindu-se principalele practici ri­
tuale, legate de administrarea lor primitorilor, ceea ce face ca valoarea 
acestei opere să sporească şi mai mult. 

II. Botezul. Sf. Ciril expune învăţătura Bisericii asupra Botezului, în­
deosebi în cateheza II I, intitulată : I1Eg[ Bmn[aµa.o~. 15 în catehezele 
I şi II mistagogice, 19 dedicate, prima pregătirii catehumenilor pentru pri­
mirea Sfintelor Taine, iar ultimele două primirii propriu zise a primei 
Taine. In plus, Sf. Ciri'l se ocupă de Taina Botezului, în general, în pro­
cateheză şi în catehezele I şi I I şi, ici-colo, incidental şi în celelalte 
cateheze. 

1. Numirile date Sfîntului Botez de Sf. Ciril. In cateheze întîlnim o 
mulţime de numiri pe care Sf. Ciril de dă Tainei Botezului, încît dacă din 
opera lui ni s-ar fi păstrat numai aceste numiri, încă am fi fost în măsură 
să ne dăm seama. de învăţătura profesată de marele Părinte,• în legătură 
cu prima Taină a Bisericii. în primul rînd trebuie să amintim însuşi ter­
menul de botez, To Bârrnaµa 20 termen care a intrat în graiul bisericesc, 
ca designînd prima Taină a Bisericii noastre. Acest termen apare în Cate­
hezele Sf. Ciril însoţit de atribute care-l dE.'~inesc. Astfel, Botezul este numit 
de Sf. Ciril «dumnezeiesc şi de viaţă făcător», -frdov ,ml scooitotoi:iv, H 
primul atribut făcînd aluzie la originea, iar al doilea la efectele Botezu­
lui. A doua numire pe care, Botezul o primeşte în Catehezele Sf. Ciril este 
aceea de «baie» ( To 1..ovTQov). Astfel, în Procateheză 22 Botezul este nu­
mit «baia renaşterii» ( Toii 1..ovTQoii Trţ~ rcaÂL yyEvLa[m;). Aceste prime două 
numiri ale botezului fac aluzie, cum bine observă un tîlcuitor al Sf. Ciril, 
pe de o parte curăţirea, atît a trupului omului, cit şi a sufletului acestuia : 

18. Migne, P.G., XXXIII, col. 425-449. 
19. Migne, P.G., XXXIII, col. 1065-1084. 
20. Procateheza, 16, Migne, P.G., XXXIII, col. 360 A; Cateheza I mistagogică, I, 

Migne, P.G., XXXIII, col. 1065 A etc. ; 
21. Cateheza I mistagogică, I, Migne, P.G. XXXIII, col. 1065 A. 
22. li, Migne, P.G. XXXIII, col. 352 A: vezi şi Procateheza, 7, Migne, P.G., 345 

A; vezi şi Cateheza IV, 32 ; ibidem, col. 494 B. • 
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una exterioară si vizibilă, iar alta lăuntrică şi nevăzută, dar nu mai 
puţin eficientă. 23 

DacJ aceste două numiri amintesc mai cu seamă de forma sub care 
se practică botezul, altele sînt de natură să ne arate, şi mai limpede efec­
tele pe care le operează asupra primitorului această primă Taină a Bise­
nicii noastre. Astfel, Botezul este numit, în chip figurat «moarte şi înviere» 
(vezi Rom. VI, 11; II Petru II, 24), 24 căci, în concepţia Sf. Ciril, ca şi 
în aceea a Sf. Pavel (Rom. VI, 11), toţi cei care primesc baia botezului, 
trebuie să moară mai întîi cu Hristos, prin afundarea în apă, care preîn­
chipuie morm'intul Domnului, ca după aceea, odată cu El să învieze ca 
om nou, transfigurat lăuntric de harul Duhului Sfînt. In acest chip Botezul 
devine «libera renaştere a înfierii» (EÎ.; 1:11v V,Ev-frtgLOv 1:rii; vi.o-frrn[ai; c'tva­
yevvriotv) i~ fericită formulă prin care Sf. Ciril arată atît libertatea indi­
vidului în actul Botezului, cît şi darul lui Dumnezeu care înfiază în chip 
spiritual pe cel ce se scufundă de trei ori în apa sfinţită a botezului. 
Botezul, folosind de asemenea un termen al Sf. Ciril, înseamnă o lepă­
dare a robiei păcatului şi o încredinţare a noastră în «robia Domnului». 26 

Acesta este un alt nume pe care îl primeşte Botezul în catehezele Sf. Ciril. 
In acest chip, Botezu'[ devine «arvuna Duhului Sfînt» (vezi II Cor. V, 5). 
(1:6v a?f.ia~&va wu nvd,µa1:oi; wu ăy[ov), 57 «pecete tainică», µvonY.~V ocpga­
yi:ba fB «baia pocăinţei» 1:6 Â.ov1:g6v 1:i\i; µnavotm;. 29 

în Procateheză însă, Sf. Ciril subliniind importanţa Botezului, îi 
acordă în şir aceste numiri, care-l caracterizează şi-l definesc: «Mare 
lucru este Botezul care vă stă înainte, - le spune el ascultătorilor. Preţ 
de răscumpărare pentru cei robiţi, iertare păcatelor, moarte păcatului, re­
naştere sufletuiui, haină luminată, pecete sfîntă care nu se poate strica, 
scară către cer, desfătare paradisului, pricinuitor al împărăţiei, harismă 
a înfierii». 30 

Privind, sub alt aspect Botezul, Sf. Ciril îl numeşte «sfîrşitul Vechiu­
lui Testament şi începutul Noului Testament», 31 semnul suprem că darul 
a luat locul umbrei, preînchipuirea a fost înlocuită cu realitatea. 
• 2. Necesitatea botezului. Din înseşi numirile· pe care le primeşte bo­
tezul în opera Sf. Ciril, se vede necesitatea lui pentru cel ce doreşte, potri­
vit învăţăturilor evanghelice, să-l primească. Cu toate acestea însă, 
autorul Catehezelor stăruie mult de-a lungul operii sale asupra acestei 
chestiuni de o importanţă deosebită. El nu las~ ascultătorilor nici o îndo­
ială asupra necesităţii Botezului.: «Dacă cineva nu primeşte Botezul, nu 
se mîntuieşte», 32 spune Sf. Ciril. însuşi Domnul nostru Iisus Hristos, prin 

23. X. Le Bachelel, art. cit., col. 2561. 
24. Procateheza, 5, Migne, P.G., XXXIII, 344 A. 
25. Cateheza I, 2, Migne, P.G., XXXIII, 372 A. 
2G. Ibidem. 
27. Ibidem, B. 
28. Ibidem. 
29. Cateheza Iv\ 32, Migne, P.G., 493 B. 
30. 16, Migne, P.G., XXXIII, col. 360 A, 361 A; vezi şi irad. rom. cit., partea I, p. 53. 
31. Cateheza li I, VI, 433 B. 
32. Cateheza JII, 10, Migne, P.G. XXXIII, 440 B. 
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pilda Botezului Său arată necesitatea Batezului: «Iisus a sfinţit Botezul 
cînd însuşi S-a botezat», spune, de asemenea autorul Catehezelor. «Iar 
dacă Fiul lui Dumnezeu S-a botezat, este oare evlavios ce'! ce dispreţuieşte 
Botezul ?». 33 Corneliu, argumentează Sf. Ciril, era un bărbat drept ( Fapt. 
Ap. X, 1-2), fapt care se vede din aceea că a fost învrednicit să vadă pe 
îngeri, iar rugăciunile sale au fost ascultate înaintea lui Dumnezeu, şi cu 
toate acestea el a trebuie să se boteze ~n numele lui Iisus Hristos ( Fapt. 
Ap. X, 48). 34 Şi concluzia care se impune de la sine este aceasta: «Nu 
ua intra în împărăţia .c/erurilor cineva, dricît de plin de virtuţi ar fi şi de 
Mpte burie, dacă ,w va primi prin apă pecetea». 35 Această învăţătură 
es1.e descoperită de însuşi Mîntuitorui. prin cuvintele : «Dacă cineva nu 
se va naşte de sus ... , din apă şi din Duh, nu poate să intre întru împărăţia 
lui Dumnezeu» (Ioan III, 3). 36 

Cu toate că afirmă necesitatea botezului pentru toţi oamenii, Sf. Ciril 
admite, în consens cu alţi Părinţi bisericeşti, că Dumnezeu în _marea 
Sa iubire de oameni a lăsat si alte căi deschise celor ce vor să se mîn­
tuiască, dar nu pot primi bote'zul dintr-un motiv sau altul. Dar, să vedem 
ce zice el însuşi asupra acestei chestiuni : «Dovezile despre existenţa 
vieţii ,·eşnice sînt numeroase. Dumnezeieştile Scripturi ne arată nouă, 
care dorim să dobîndim această viaţă veşnică, felurile în care putem s-o 
dob'îndim ... Un mod de a dobîndi viata vesnică este credinta, căci este 
scris: «Cel ce crede în Fiul, are viaţă veşnică» (Ioan III, 36). Alt mod 
este propovăduirea Evangheliei ( Ioan IV, 36). Alt mod este «mucenicia şi 
mărturisirea lui Hristos»" (Ioan XI I, 25). 37 lntr-altă parte, Sf. Cir ii spune 
relativ la acest din urmă fel de a dobîndi mîntuirea, următoarele : «Dacă 
cineva nu primeşte botezul nu se mîntuieşte, în afară de mucenici, care 
primesc împărăţia şi fără apă. Mîntuitorul cînd a mîntuit lumea prin cruce 
şi cînd I S-a împuns coasta, a slobozit sînge şi apă, ca să se boteze cu 
apă cei ce se botează în vreme de pace şi să se boteze cu sîngele lor cei 
care se botează în timpul persecuţiilor. Mîntuitorul numeşte şi mucenicia 
şi botez, cînd zice : «Puteţi să beţi paharul pe care-l beau Eu şi să vă 
botezaţi cu botezul cu -care Mă botez Eu?» (Marcu X, 38). Mucenicii şi-au 
făcut mărturisirea lor de credinţă «făcîndu-se privelişte lumii, şi 'îngerilor 
şi oamenilor» ( I. Cor. IV, 9). 3s 

Biserica a învăţat întotdeauna că în afară de botezul prin apă şi 
prin Duh, mai există şi botezul sîngelui sau al muceniciei. a9 Şi alţi 
Sfinţi Părinţi învaţă că botezul muceniciei suplineşte deplin botezul cu 
.apă. 4o Mai mult decît atît, se presupune că Sf. Ciril, care enumeră mai 

33. Ibidem, li, Migne, P.G. XXXIII, 441 A. 
34. Ibidem, 4, Migne, P.G. XXXIII, 432 A, B. 
35. Ibidem. • 
36. Ibidem. 
37. Cateheza XV III, 30, Migne, P.G. XXXIII, 1052 A, B. 
38. Cateheza III, 10, Migne, P.G. XXXIII, 440 8. 

Vezi lnvăţătura de credinţă creştină ortodoxă, Bucureşti I 952, p. 153. 
_ . . Vezi, de pildă,_ Sf. Grigorie T~ologul, Cuvînt IC;_ Sf. ~uminare, 17, Migne, P.G., 

XXX , ol. 456 A; vezi ş1 G. Del11cro1x, op. czt., p. 191 ; vezi ş1 Toutee, Disertatio, Ilf, 
-65, în Migne, P.G, XXXIII, 237. 

:S. T. -3 
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multe căi pentru a ajunge la mîntuire, -1 1 s-a gîndit desigur şi la botezu! 
dorinţei de care s-au învrednicit drepţii Vechiului Testament, căci numai 
în paragraful următor el arată că, în afară de modurile pe care le enu­
merase înainte, mai sînt şi altele pe care, din pricina timpului le lasă la­
oparte. 4-2 Această afirmaţie pare să se confirme prin înseşi cuvintele Sf. 
Ciril, spuse în legătură cu îndreptarea lui Avraam prin credinţă. 4 :1 

Aceste excepţii însă şi îndeosebi cea privitoare la botezul sîngelui, pe care 
Sf. Cir ii o i.ltestă expres, nu trebuie să afecteze cu niniic învăţătura prof undă 
ortodoxă a Sf. Ciril, că botezul este absolut necesar pentru dobîndirea 
mîntuirii. Şi aceasta din pricină că el, fiind prima Taină a Bisericii, dă, 
dreptul primitorului să se împărtăşească de harul care se dăruieşte print 
celelalte Sfinte Taine. 

3. Pregătirea şi condiţiile /Jentru primirea botezului. Odată stabilită 

necesitatea botezului, Sf. Ciril r;u uită să le descopere ascultătorilor săi 
atît modul în care trebuie să se pregătească pentru primirea primei Taine 
a Bisericii, cît şi condiţiile care se cer catehumenului, adică celui ce se 
înfăţişează preotului pentru a fi botezat. 

înseşi Catehezele Sf. Ciril sînt mărturia 1.:ea mai grăitoare despre 
pregătirea pentru Sf. Botez. Aceste cateheze au fost rostite tocmai în sco­
pul pregătirii celor ce doreau să primească prima Taină a Bisericii. Cel ce 
primeşte botezul, trebuie să cunoască îndatoririle pe care se leagă să le 
păzească prin intrarea în Biserică şi cum ar putea să cunoască poruncile 
si învătătura crestină, dacă cineva nu i ·1e face cunoscute? Acest lucru îl 
face la· Ierusalim' Sf. Ciril. "' 

Prima stare pe care trebuiau s-o dobîndească cei ce doreau să pri­
mească Sf. Botez era aceea a catehumerwtulw:. Episcopul Ierusalimului 
explică ascultătorilor săi starea în care se găseşte un catehumen : cuvin­
tele dumnezeieşti răsunau în afară de el, împrejurul lui. Auzea de nădejde, 
dar nu o cunoştea ; auzea de Taine, dar nu le 'înţelegea ; auzea Scriptu­
rile, dar nu le cunoştea adîncurile. 44 De altfel, însuşi verbul x.ai:YXEu> 
inseamnă a răsuna de jur împrejur. 45 

După ce purta numele de catehumen pentru o vreme, candidatul la botez 
primea pe cel de q;wnt6µEvo; - cel ce 1'se pregăteşte pentru primirea 
Botezului. Cei luminaţi au o altă înţelegere faţă de învăţăturile Bisericii. 
«Acum, spune în legătură cu aceştia Sf. Ciril, cuvintele dumnezeieşti nu 
mai răsună în _jurul tău (ca în cazul catehumenilor, n.n.), ci răsună în 
adîncul tău, căci Duhul locuieşte în tine şi face de acum înainte mintea 

• ta, Ci.lSă dumnezeiască». 46 în această stare se aflau ascultătorii cateheze­
lor SL Ciril al Ierusalimului. Acestora, Biserica prin slujitorii săi, trebuia 
să le explice învăţăturile sale de temelie, să le tîlcuic1scă simbolu'l cre-

41. Cateheza XVJ/1, 30, Mignc, P.G., XXXIII, 1052, A, B. 
42. Ibidem, C; vezi şi Tou!ee, Diserfatio, III, 66, Migne, P.G., co!. 238 sq. 
-13. Vezi Cateheza V, 5, Migne, P.G., XXXIII, col. 512 A. 
44. Procateheza, 6, Migne, P.G., XXXIII, 344 A, B. 
45. Vezi Pr. dr. D. Fecioru, trad. cit., partea I, p. 42, nota 20. (Vezi şi L. L. Roche!, 

Le catechumenat au !V-e siecle d'apres fes Catccheses de S. Cyriffe â Jerusalem, Ge­
ne\',1, 1875). 

,!(;_ Prornfeheza, 1;, ,\,igne, P.G., XXXIII, 3.14 B. 
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dinţei, rezumat al tuturor învăţăturilor creştine. 111. aceasta constă obligaţi;i 
pe care o avea Biserica faţă de cei cc se pregăteau să primească botezul. 
Dar şi din partea candidaţilor trebuia să se manifeste un interes adînc 
pentru însuşirea acelei haine de nuntă, nepătate, pe care o cere botezul 
din partea celor ce se apropie de el. Sf. Ciril le atrage Z1tenţia ascultăto­
rilor săi că nimeni nu trebuie să se lase m'inat la actul pe care erau gatc1 
să-l săvirsească din vreun interes oarecare. 4 ; Dumnezeu face bine cu 
îmbelşugare, dar atşeaptă din partea fiecăruia o uoinfă sinceră. Nimeni 
nu trebuie să se ,1propie de botez cu gindul viclean cu care s-a apropiai 
Simon Magul. 48 Fiecare dintre cei ce vor să primească botezul, trebuie 
să lepede haina cea veche a păcatului şi să îmbrace haina cea nouă a Bise­
ricii, să respecte disciplina din timpul slujbelor, să ia aminte cu grijă la 
tîlcuirea dumnezeieştilor Scripturi, 4 ::i să lase în perioada de pregătire pen­
tru botez orice altă preocupare la o parte şi să se asemene aceluia care, 
cînd iace nuntă, nu se gîndeşte decît la aceasta. 50 Şi aceasta pentru că 
nu există decît un singur botez, prin care se şterg păcatele. 51 

Cel ce voieşte să se împărtăşească de darul Sf. Botez, trebuie să-şi 
schimbe integral suî!etul, voinţa şi intenţia, căci Dumnezeu cunoaşte ini­
mile şi ştie ce cugetă fiecme. 52 Cel ce primeşte botezul trebuie de ase­
menea să fie puternic întărit pe piatra credinţei celei adevărate, ca să ştie 
să se ferească de rătăcirile în care ar putea să cadă. Pentru aceea trebuie 
să ia aminte la cateheze. 5 3 

De asemenecl, potrivit disciplinei arcane, cei luminaţi trebuie să 
păstreze taina învăţăturilor primite, penţru ca acestea să nu fie necinstite 
prin neînţelegere. 54 

Cea mai de seamă condiţie, pentru primirea botezului este, însă, cre­
dinţa. Această condiţie este amintită de nenumărate ori în Catehezele 
Sf. Ciril. 55 

La acest capitol irebuie să facem o menţiune specială în iegătură cu 
;dtă condiţie pentru primirea botezului, despre ne'cesitatea căreia vorbeşte 
Sf. Ciril în Cateheza II : Pocăinţa. Vorbind la începutul Catehezei des­
pre originea răului şi a păcatului, care stă în libera voinţă a omului 
întrebuinţată rău, Sf. Ciril expune după aceea învăţătura Bisericii potrivit 
căreia, prin pocăinţă omul poate să fie iertat de păcatele sale. G6 Sf. Ciril 
izgoneşte din sufletul celor ce au săvîrşit păcate grele deznădejdea, ară­
tînd că toate păcatele adunate la un loc nu biruiesc mulţimea mi'lostivirii 
lui Dumnezeu. 5'7 Se cere numai ca, asemenec1 lui David (Psalmul XXX, 

47. Idem, ibidem, 3, 341 B. 
48. Ibidem, l, 2, ,\1igne, P.G., XXXlll, 333 A.. 33ti A 
-19. Ibidem, ·I, Migne, P.G., XXXIII, 340 A. 3,11 A. 
:'iO. Ibidem, 6, Migne, P.G., XXXIIJ, 3-15. 
51. Ibidem, 7. 
;)2. Ibidem, 8, Migne, P.G. XXXIII, 345 B, 348 A. 
:i3. Ibidem, 9, JO, ;V\igue, P.G., XXXIII, 348 A, 349 B 
34. Ibidem, 12, Migne, P.G. XXXIII. 352 C, 353 A. 
55. Cateheza V, /v\igne, P.G., XXXIII, 515 B, ~'!-: Proculeheza. 8, _\\ig11e, P.G., 

XXXIII, 348 A etc. 
56. l, ;'v\igne, P.G., 381 A. 384 :\, B. 
57. Cateheza fi, G, .\1igne, P.G., XXXIII. 18\1 C. 
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19) sa-,'.31 mărturisească suferinţa lui Dumnezeu, şi leacul nu va întîr­
✓.ia. 5s Actul mărturisirii trebuie însă însoţit de pocăinţă.59 Exemplele celor 
ce şi-au ispăşit păcatele prin pocăinţă, nu-i lipsesc Sf. Ciril. 60 In Cateheza 
a 2-a a Sf. Ciril este vorba, după cum se vede din cele arătate, de o măr­
turisire a păcatelor în faţa lui Dumnezeu, anterior primirii botezului. 
;\ceastă pocăinţă nu trebuie să fie confundată cu Taina Mărturisirii, care 
se administrează celor botezaţi, ci trebuie înţeleasă ca un mijloc de pre­
gătire a candidaţilor la botez şi ca o condiţie pentru primirea acestuia. 
Acelaşi lucru se poate spune şi despre Mărturisire (l~oµoÂ.6y'l'}oLi;) pe care 
o recomandă ascultătorilor săi episcopul Ierusalimului, în Cateheza I. 61 

O etapă însemnată în pregătirea candidaţilor la Botez o constituie, 
fără îndoială, exorcismele, care se administrau paralel cu ascultarea cate­
hezelor. 

Cn şi în practica actuală a Bisericii, ,în Biserica Ierusalimului de la 
jumatdtea secolului IV, exorcisrnele se administrau înainte de primirea 
Sfintei Taine a Botezului. Ele fă-ceau parte din slujbele bisericeşti, la care 
luau parte activă candidaţii la botez. Dacă, în primele sale cateheze Si. 
Ciril vorbeşte ascultătorilor despre necesitatea de a asista şi a participa !;1 
slujba exorcismelor, arătînd originea lor dumnezeiască, 62 mai tîrziu, ~I 
stăruie asupra semnificaţiei acestor ,lepădări pe care le săvîrşeşte cel ce 
se botează la invitaţia preotului exorcizant. «Simpla suflare a exorcistului 
este foc pentru nevăzutul demon», 63 spune Sf. Ciril. 

In Cateheza I mistagogică, Sf. Ciril dezvoltă această Taină, arătînd 
că starea celor ce vor să se boteze în tinda bisericii, cu faţa fa Apus, a 
fost preînchipuită în Vechiul Testament, prin izbăvirea evreilor din robia 
egipteană, iar în Noul Testament, Hristos, prin jertfa Sa a alungat tiranul 
şi, precum faraon a pierit în apele Mării Roşii, urmărind pe fiii lui 
Israel, tot aşa cum va pieri diavolul în apa botezului». 64 Spunînd după 
preot, de trei ori: «Mă le,păd de tine, Satana», «şi de topt-e lucrurile lui», 
«şi de toată trufia lui», «şi de toată slujirea lui», cel exorcizat rupe zapisul 
care stătea asupra lui prin păcatul cel dintii, şi primeşte să se numere în 
turma cea sfîntă a I ui Hristos, 65 mărturisind cuvintele : «Cred în Tatăl, 
şi în Fiul, şi in Sf. Duh, şi în Botezul pocăinţei». 66 Din pricina spaţiului 
prea restrîns nu putem să stăruim mai mult asupra explicării exorcismelor, 
dată de Sf. Ciril. Se desprinde totuşi ideea de bază că exorcismele con­
stituie o treaptă indispensabilă în drumul catehumenului către primirea 
Sf. Botez. 

4. Efectele botezului. Candidatul astfel pregătit se poate· apropia de 
baia botezului, spre a primi iertarea păcatului strămoşesc, cu toate urmă-

58. Ibidem. 
59. Ibidem, 7, Migne, P.G., XXXIII, 392 A. 
60. Ibidem, 7, 8, 9, 10, li ele., Migne, P.G., 293 sq. i1 
61. 5, Migne, P.G., XXXIII, 376 A. 
62. Procateheza, 9, Migne, P.G., XXXIII, 348 A, 34\l i\. 
63. Caieheza V I, Migne, P.G., XXXIII, 945 A, B. 
64. 2, 3, Migne, P.G., XXXIII, 1068, A, B. 
65. Ibidem, 6, 7, 8, col. 1069, B, C, 1072, A, B. 
G6. lbidrm, \l, col. 107S, B, C. 
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rile sale şi a tuturor celorlalte păcate, săvîrsite pînă atunci, primul şi cel 
mai însemnat dar făcut de Dumnezeu, celui ce se botează în numele Sfin­
tei Treimi. «Dacă vei lepăda pe om~! cel vechi cu propria ta voie, ţi se 
vor ierta toate faptele tale, fie desfrînarea, fie adulterul, fie orice alt fel de 
destrăbălare. Care păcat este mai mare dedt acţla de a răstigni pe Hris­
tos ? Şi totuşi, şi pe acesta îl curăţeşte botezul». 67 Această idee se întîl­
neşte sub o formă sau alta în toate denumirile pe care le primeşte botezul 
în Cateheze. 6 8 Astfel, Botezul înseamnă preţul răscumpărării pentru cei 
robiţi păcatului, moarte păcatului, renaştere sufletului, 69 iar cel botezat 
reintră în raiul cel spiritual, primind un nume nou. •7 o Botezul devine mij­
loc de imunizare împotriva diavolului, pecete mîntuitoare care nu se 
)terge. '71 . 

Pe de altă parte, botezul operează în sufletul primitorului o sfinţire 
eficientă, prin harul Duhului Sf'int, cu care intră în comuniune, devenind 
un om nou, lepădînd poftele înşelăciunii, ducînd viaţă dreaptă, şi împărtă­
!;'indu-se. de dreptul de a primi celelalte Sfinte Taine ale Bisericii. 72 

In sfîrşit, Sf. Ciril arată în Cateheza III că omul fiind alcătuit din 
trup şi suflet, curăţirea care se operează prin Taina Botezului este dublă : 
una netrupească, pentru suflet, iar alta trupească, pentru trup. «Apa cu­
răţeşte trupul, iar Duhul pecetluieşte sufletul ca să ne apropiem de Dum­
nezeu, fiindu-ne stropită inima cu Duhul şi fiindu-ne spălat trupul cu apă 
curată». 73 Afirmarea acestei curăţiri psihofizice prin baia botezului, este 
în concordanţă cu învăţătura Bisericii, potrivit căreia omul păcătuieşte, 
atît cu trupul, cît şi cu sufletul, iar răsplata pentru faptele bune sau rele 
săvîrşite, se cuvine să.fie primită de om, în integritatea sa psihofizică. 

Numai în acest chip botezul devine poarta de intrare în Biserică, mi­
reasa prea curată a lui Hristos, în comuniunea sfinţilor şi cu Mîntuitorul, 
prin primirea Sfintei şi dumnezeieştii Euharistii. 

Tot în legătură cu efectele botezului trebuie făcută o menţiune spe­
cială asupra botezului ereticilor. După ce afirmă că nu este cu pu+.inţă ca 
cineva să se boteze de două sau trei ori, avînd în vedere caracterul indeli­
bil al Tainei, Sf. Ciril spune : «NuJ11ai ereticii trebuie botezaţi din nou, 
deoarece botezul dinainte n-a fost fiotez». 74 Trebuie să înţelegem că Si. 
Ciril se referă la botezul celor eretici, care nu era săvîrsit în numele Sfin­
tei Treimi, condiţie esenţială pentru validitatea Taine( după cum subli­
niază Sf. Cir ii. •7 5 

5. Practica săvîrşirii botezului şi simbolismul acestei practici. Odată 
botezaţi, ascultătorii Sf. Ciril sînt instruiţi de îndrumătorul lor spiritual 
asupra diferitelor momente ale săvîrşirii botezului şi asupra simbolismu-

G. Catchrza /li, 15, Migne, P.G., XXXIII, 445, 8. 
68. Vezi capitolul: Numirile date Sf. Botez de Sf. Ciril şi notele respective. 
69. Procateheza, 16, Migne, P.G., XXXIII, 360 A. 
70. Cateheza I, 4, Migne, P.G., XXXIII, 370 A. 
71. Ibidem, 3. 
72. Procateheza, 2, 6, Migne, P.G., XXXIII, 336 A, B ; 344 A, B; Cateheza I, 2, 

col. 372 8 ; Cateheza III, 2, 13, col. 425 8, 444 sq. 
73. 4, Migne, P.G., XXXIII, 420 A, B. 
~ Procateheza, 7, Migne, P.G. XXXIII, 346 8. 
7o. Cateheza XVI, 19, Migne, P.G., XXXIIJ, 945 A. -... 
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1ui lor. Acest lui::ru este făcut în Cateheza III mistagogică mai cu seamă, 
după ce în prima face acelaşi lucru cu exorcismele. 

Sf. Ciril arată la 'începutul Catehezei că dezbrăcarea celor ce vor primi 
botezul sirnbolizează lepădarea de omul cel vechi şi de faptele lui, şi în 
<1celaşi timp acordă acestui act o semnificaţie şi mai adîncă, asemănîndu-! 
-:u actul răstignirii Donfoului, care a stat gol pe cruce. în acest chip 
candidaţii la botez se aseamănă şi cu Adam cel dinainte de păcat, care 
era gol în rai şi nu se ruşina. :76 Ungerea cu untdelemn sfinţit care 
atunci, ca si astăzi se administrează imediat înainte de botez, însemnează 
părtăşia cu măslinul cel roditor al lui Hristos, ruperea din măslinul cel 
sălbatec şi altoirea în măslinul cel bun. Acest untdelemn alungă toate 
uneltirile nevăzutului vrăjmaş. 77 Mergerea la sfînta colimvitră însemnea­
ză ducerea lui Hristos de pe cruce la mormînt, iar afundarea de trei ori 
in apă simbolizează îngroparea cea de trei zile a Mîntuitorului, cele trei 
afundări şi scoateri din apă închipuind, alternativ, cele trei zile şi trei 
nopţi petrecute de Domnul 'in mormînt, iar apa siinţită a devenit şi mot­
mînt şi mamă, pentru că în acelaşi timp cel ce se botează, moare şi re­
TJ.aşte. '78 Cu toate că aceste acte simbolizează cele petrecute cu Hristos 
Î'7 timp cit şi-a încununat lucrarea arhierească. Mîntuirea celor botezaţi 
e!'.le reală. 79 Ea este un dar făcut de Dumnezeu, dar şi o răsplată a nevo­
inţelor celor botezaţi, o încununare a îndelungatelor strădanii către desă-
vîrşire, către unirea cu Hristos. . 

Expunînd învăţătura veacului IV despre Botez, Si. Ciril face un ser­
,·iciu nepreţuit, dîndu-ne sentimentul reconfortant, că Biserica Ortodoxii 
păstrează o tradiţie al cărei martor de seamă devine Sf. Părinte, episcop 
al Ierusalimului, în jujmătatea a doua a veacului IV, ceea ce vorbeşte 
de la sine despre grija manifestată de Biseric,1 luptătoare, faţă de păstrarea 
,1utenticităţii Sfintelor sale Taine. 

III. Taina Mirungerii. A doua Taină pe care o primeşte creştinul este 
Taina Mirungerii. Sf. Ciril, care-şi propune să explice ascultătorilor săi 
acele Taine ale Bisericii, pe care ei urmau să Ic primească în noaptea 
învierii, data intrării lor în Biserică, nu întîrzie să arate în ce constă Tain,1 
JV\.irungerii şi ce semnificaţie are ea. Acestei chestiuni îi este dedicată ,1 

treia Cateheză mistagogică, intitulată nEQf. XQlcrµm:oi;, so după cu·m pro­
misese în chip ~xpres în Cateheza XVIII, 81 unde această Sfîntă Taină 
poartă numele de pecetea impărtăşirii Duhului Sfînt 11 crcp(>uy[i;... tfi; 
·1.oLvwv'i.u; i:oii &y[ov nvE-uµui:o;. 

A doua Taină a Bisericii, practicată la început pril'J punerea mîinilor 
Sfinţilor Apostoli (Fapt. Ap. VIII, 16 sq.), este privită de Sf. Ciril ca o 
Taină net distinctă de Sf. Botez, I ucru care se vede fie şi numai din acea­
stă intrare în subiectului Catehezei V mistagogice: «Cu ajutorul iubirii 
de oameni a lui Dumnezeu, la adunările de mai înainte, aţi auzit în chip 

76. 2, M.igne, P.G., XXXIII, 1W7 A, 11. 
77. Ibidem, 3, col. l080 A, B. 
78. Ibidem, 4, C. 
79. Ibidem, 7, col. 1084, B. 
80. M.igne, P.G., XXXIII, 1087-I0VI. 
81. 33, .lv\-igne, P.G., XXXIII, 105G, A, B. 
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jndestulător despre Botez (IlEQi BarnioµaTo;) ţ;i Mirungere (xa[ xQ[oµrno;) 
şi despre împărtăşirea cu Trupul şi Sîngele lui Hristos (;m[ µnaA.~tj1F<u; 
owµaTo; i(.Ul ai'.µaro; XQLOToii). 81 

Taina ungerii cu Si. Mir :îşi are originea sa simbolică, ne spune Sf. 
Ciril, în 'înseşi faptele petrecute la rîul Iordanului cu Mîntuitorul. Aşa 
precum în Iordan, SL Duh S-a pogorit asupra Mîntuitorului în chip sub­
stanţial, toi aşa şi celor botezaţi li s-a dat ungerea, antitipul aceluia prin 
care a fost uns Hristos. Acesta este Duhul Sfînt, despre care vorbea Fe­
ricitul Isaia în profeţia lui: «Duhul Domnului este peste mine, pentru că 
El m-a uns» ( Isaia LXI, 1 ). 8 a In legătură cu materia Tainei, Sf. Ciril stă­
ruieşte în chip special, subliniind că ea nu este un simplu Mir, ci un dar 
al lui Hristos şi al Sfîntului Duh, lucrînd prin prezenţa reală a Sf. Duh. 84 

Şi tot aşa precum la botez apa sfinţită lucrează atît asupra trupului cîi 
şi asupra sufletului, şi aici, Sf. Mir unge trupul, dar sufletul se sfinţeşte 
prin Sfîntul şi de viaţă făcătorul Duh. 85 

Sf. Ciril stăruie şi acum ca şi la Sf. Botez. mai mult asupra simbolis­
mului actelor legate de administrarea Tainei Mirungerii. Ungerea cu Sf. 
Mir pe frunte înseamnă, în 'învăţătura ciriliană slobozirea de ruşinea pe 
care primul om călcător de poruncă o purta pretutindeni. Ungerea ure­
chilor se face, de asemenea, pentru ca auzul omului să se plece mai cu 
osîrdie spre cuvintele dumnezeieşti. Ungerea nasului se face ca cel ce o 
primeşte să fie bună mirea,zmă a lui Hristos. Ungerea pieptului cu Sf. 
Mir înarmează pe creştin împotriva uneltirilor diavolului, căci după cum 
Hristos, după botez, ,1 mers şi a stat împotriva SataneL pe care l-a biruit, 
şi creştinul fiind îmbrăcat cu arvuna Duhului Sfînt, primită prin Mirun­
gere, trebuie să stea împotriva uneltirilor diavolului. 86 

Ca şi Botezul, Mirungerea a fost preînchipuită în Vechiul Testament, 
mai întîi de· Aaron, care a fost uns cu Mir, pentru a deveni arhiereu ( Lev. 
IV, 5), iar mai tîrziu de Solomon, care pentru a fi rînduit împărat, s-a 
spălat în apele rîului Ghion, iar după aceea a fost uns, semnul supremei 
consacrări ( III Regi I, 39, 45). 8'7 Mirungerea este 'însă cu mult mai pre­
sus decît aceste ungeri preînchipuitoare ale Vechiului Testament, întrucît 
ea este lucrarea Duhului Sfînt. 88 

Numai în urma Mirungerii, cei botezaţi pot să fie numiţi cu adevărat 
creştini, căci renaşterea lor din apă este confirmată prin această Sfîntă 
Taină, care oferă pecetea Duhului Sfînt, confirmarea Tainei Botezului. 

Trebuie subliniat în chip special că, în vremea Sf. Ciril, Mirungerea 
se administra îndată după Botez, aşa cum se face şi astăzi în Biserica 
Ortodoxă, spre deosebire de romano-catolici, care o administrează la o 
vîrstă mai înaintată, ca să nu mai vorbim de protestanţi, care o socotesc 
numai ca o prelungire .a Sf. Botez. 

82. I, Migne, P.G., XXXIII, l0~1 A: vezi şi Cateheza X\'III, :tl, ibidem, 105f, A, B. 
83. Cateheza lf I mistagqplcă I, Mig-ne, P.G., XXXIII, 108Y A. 
84. ]bidem, 3, col. 1089, C, !092 J\. 
85. Ibidem. 
86. Ibidem, 4, col. J092 B. 
87. Ibidem, G, col. l095 A. 
88. Ibidem. 
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în încheierea scurtei sale Cateheze despre Mirungere, Sf. Ciril cere 
ascultătorilor să păstreze nepătată această ungere, căci în acest chip vor 
fi învăţat toate poruncile mîntuitoare ale Bisericii, după cum ne 'încredin­
ţează Evanghelistul Ioan, «care ne-a dat multe învăţături despre această 
ungere». s9 

IV. Sfînta şi dumnezeiasoa Euharistie. Sf. Euharistie era a treia 
Taină pe care urmau s-o primească în noaptea învierii, ascultătorii Sf. 
Ciril. Iată pentru ce autorul Catehezelor îşi propune, în cea de a 4-a Ca­
teheză mistagogică, intitulată :rcEQL crwµatoi; ~aL a\'.µa.roi; wu XQwto'ti, să 
explice ascultătorilor săi această sfîntă şi dumnezeiască Taină. Şi Sfîn­
tul Părinte se achită într-un mod strălucit de această sarcină, lăsîndu-ne 
unul dintre cele mai preţioase documente ale antichităţii creştine în legă­
tură cu Sf. Euharistie. S-a spus, fără exagerare, că cu greu se poate găsi 
un document mai important asupra Euharistiei în primele veacuri ale 
Bisericii .. 9 0 un document care să afirme mai răspicat învăţătura Bisericii 
privitoare la prezenţa reală a Mîntuitorului în Sf. Euharistie. 

Aproape întreaga Cateheză a 4-a mistagogică, închinată SL Euharistii, 
este dedicată problemei prezenţei reale a Trupului şi Sîngelui Mîntuitoru­
lui în pîinea şi vinul de după prefacere. Şi nu este de mirare, pentru că 
tocmai de aceea, asupra acestei învăţături voia Sf. Ciril să spulbere orice 
îndoieli din mintea ascultătorilor săi. 

Chiar de la început, autorul Catehezelor pune în Jaţa ascultătorilor săi 
aceste cuvinte ale Apostolului neamurilor, care nu pot lăsa nici o încio­
ială asupra realităţii prezenţei Mîntuitorului în pîinea şi vinul de la Sf. 
Euharistie : «Domnul nostru Iisus Hristos, în noaptea în care a fost vîn­
dut, luînd pîinea şi mulţumind, a frînt-o şi a dat-o ucenicilor Săi, zicînd: 
Luaţi, mîncaţi, acesta este Trupul Meu. Şi lu'ind paharul şi mulţumin<l, a 
zis: Luaţi, beţi, acesta este Sîngele Meu» (I Cor. XI, 23-25). Aceste cu­
vinte ale marelui Apostol sînt interpretate de Sf. Ciril, în acord cu în­
treaga învăţătură a Bisericii, ca o coniirmare a prezenţei reale a Domnu­
lui în SL Euharistie, căci cine se va îndoi vreodată de această prezenţă, 
cînd însuşi Domnul a spus : « Acesta este Trwpul Meu» şi «Acesta este 
Sîngele Meu». 91 

Dacă cineva ar putea să aibă îndoieli în privinţa prefacerii reale a 
pîinii şi vinului în Trupul şi Sîngele Mîntuitorului, să se gîndească, ne 
spune autorul Catehezelor, la minunea săvîrşită de Domnul la nunta din 
Cana Galileii şi va vedea atotputernicia lui Dumnezeu. 92 

«în chipul pîinii, spune Sf. Ciril, ţi se dă Trupul, iar în chipul vinului. 
ţi se dă Sîngele, ca să ajungi prin împărtăşirea cu Trupul şi Sîngele lui 
Hristos, unit într-un singur trup cu El. Astfel ajungem şi purtători de 
Hristos, pentru că Trupul şi Sîngele Lui se împărţeşle în mădularele 

89. Ibidem, 7, col. 1095 B. In alte Cateheze ale sale, Sf. Ciril nu mai vorbeste-
rlespre această Sfîn!ă Taină, decît enumerînd-o odată cu Botezul şi Sf. Euharistie. • 

90. Vezi X. Le Bachelet, art. cit., col. 2569 . 
91. Cateheza IV mistagogică, I, Migne, P.G., XXXIII, 1097 A. 
92. Ibidem, B. 
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noastre. Astfel, după cuvintele Fericitui"ui Petru, ajungem părtaşi firii dum­
nezeieşti)) (II Petru I, 4).!>3 

Şi pentru ca nu cumva ascultătorii să fie cuprinşi de îndoială, Sf. 
Ciril citează îndată înseşi cuvintele J\lîntuitorului : «Dacă nu veţi ·mînca 
Trupul Meu şi nu veţi bea Sîngele Meu, nu aveţi viaţă întru voi» ( Ioan 
VI, 54). 0-1 Şi chiar cu riscul de a se repeta, Sfîntul Părinte revine, spu­
nînd : «Nu te uita deci Ia pîine şi la vin ca la pîine şi vin obişnuit. Ele, 
potrivit hotărîrii Stăpînului, sînt Trup şi Sînge al lui Hristos. Să nu 
judeci Taina după gustare, ci neîndoielnic încredinţează-te prin credinţă 
i.:ă ai fost învrednicit de Trupul şi Sîngele lui Hristos». 95 Şi în ultimele 
i.:uvinte ale Catehezei sale despre Trupul şi Sîngele Domnului, Sf. Ciril 
repetă că «pîinea ce se vede mi este pîine, chiar dacă o simţim pîine la 
gust, ci Trupul I ui Hristos, că vinul c~ se vede nu este vin, chiar dacă 
gustul arată aceasta, ci Sînge al lui Hristos». 96 

Am citat în întregime aceste pasaje dil! Cateheza Sf. Ciril despre Eu­
haristie, pentru că orice comentar devine de prisos şi ar putea să rare­
iieze densitatea sensului cirilian. 

1n ultima sa Cateheză, a 5-a mistagogică, destinată explicării momen­
telor mai importante din SL Liturghie, Sf. Ciril arată şi momentul pre­
facerii Sfintelor Daruri în Trupul şi Sîngele Domnului, 97 ai.:elaşi ca şi în 
Sf. Liturghie a Bisericii de astăzi, adică după cîntarea «Sfînt, sfînt, sfînt, 
Domnul Savaot», în timpul imnului «Pre Tine Te li1udăm». Şi aici este 
afirmată cu aceeaşi limpezime prefacerea reală a pîinii şi vinului în Tru­
pul şi Sîngele Domnului, prin puterea Sf. Duh invocat de preotul liturghi­
sitor în SL Altar. 

Afirmînd realitatea prefacerii în SL Euharistie, Sf. Ciril îşi îndreaptă 
rnvîntul său de îndemn faţă de cei ce faţă, pentru a-i determina să se 
apropie cu vrednicie de această dumnezeiască Taină a Bisericii, să nu se 
lipsească de darurile ei negrăite. 98 De asemenea, Siîntul Părinte dă cîteva 
sfaturi praci.ice privitoare la modul de comportare al credincioşilor Ia Sf. 
împărtăşanie: «C'înd te apropii să te împărtăşeşti, nu te apropia cu pal­
mele mîinii întinse, ni_ci cu degetele răsfirate-Sf. Impărtăşanie se dădea Ia 
Ierusalim separat: mai întîi Trupul şi după aceea Sîngele Domnului 
(n.n.) - ci, dimpotrivă, fă mîna stingă tron mîinii drepte, ca una care 
are să primească pe împărat. Fă-ţi căuş palma şi primeşte Trupul lui 
Hristos, răspunzînd : «Amin», avînd grijă să nu pierzi ceva din el. Căci 
dacă vei pierde ceva, este ca şi cum ţi-ai pierde unul din propriile tale 
mădulare». 99 

Tot astiel, apropiindu-se de Slîntul Potir, credinci€lsul este îndem­
nat de Sf. Ciril să se' plece în chip de rugăciune şi venerare, rostind de 

93. Ibidem, 3, 1100 A. 
94. Ibidem, 4. 
95. Ibidem, 6, col. 1101 A. 
96. Ibidem, 9, col. 1104, B, C. 
97. 7, Migne, P.G., XXXIII, 1113 C, 1116 A. 
98. Cateheza V mistagogică, 23, Migne, P.G., XXXI!I, 1125, B, C. 
99. Ibidem, 21, col. 125 A. 
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asemenea cuvîntul «amin». Iar după aceea trebuie s.ă mulţumească lui 
Dumnezeu că l-a învrednicit de asemenea mari Taine». 100 

Sf. Ciril recomandă credincioşilor săi ca, după ce s-au împărtăşit cu 
Slîntul Sînge, av'înd buzele încă umede, să ducă degetul la buze şi după 
aceea să atingă cu el ochii, fruntea şi celelalte simţuri, pentru ca şi aces­
tea să fie părtaşe ale sfinţirii prin Euharistie. Această practică nu mai 
este astăzi în uz. 101 

* 

Ortodoxia învăţăturii ciriliene asupra Sfintelor Taine pe care Ie ex­
plică credincioşilor, este fără îndoială indiscutabilă. Toate învăţăturile 
sale esenţiale asupra Sfintelor Taine sînt şi astăzi cunoscute şi preţuite 
de Biserica Ortodoxă. I ar dacă în unele aspecte nesemnificative Sf. Ciril 
pare să se îndepărteze de învăţătura Bisericii, aceasta nu se întîmplă din 
pricină că în veacul IV, Biserica nu se pronunţase asupra lor printr-un 
sinod ecumenic. Pe de altă parte, nu trebuie să se uite că, în catehezele 
sale, care rămîn un monument de seamă al literaturii patristice din vea­
-cu\ IV, Sf. Ciril este un martor al practicilor şi învăţăturilor Bisericii 
din Ierusalim. 

Fără îndoială să toţi cei ce vor cerceta cu atenţie opera ciriliană îşi 
-vor da seama, odată cu cei mai eminenţi cercetători patristici, de însem­
nătatea ei pentru istoria dogmelor Bisericii noastre. 

100. Ibidem, 22, col. 1125 8. 
IOI. Ibidem. 

~ 

~, 
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ASPECTE DIN LIRICA AMBROZIANĂ 

Arhidiacon Conf. NICOLAE CORNEANU 

111 ce ·ccJnstă opera v•etică a lui Ambrozie~ De }a ierarhul milanez 
ne-au rămas o serie de imne, numite «ambrnziene» încă din vechime, 1 

dintre care însă nu toate sînt autentice. De aHfel în ceea ce priveşte 
paternitatea celor mai multe din ele există încă discuţii, cercetătorii ne­
iixîndu-se asupra unei solu[h definitive. Oricum, se consideră a fi absolut 
autentice următoarele patru imne, purtîn'd numele primului vers al celei 
dintîi strofe: Aeferne rerum conditor, Deus creator omniwn, 1am surgit 
ho,:a tertia, şi !ntende quis re!{is Israel. Seda Venen1bilul le numeşte 
«ambroziene» 2 şi pe bun drept, căci analizîndu-le conţinutul observăm 
că idei ale fiecărui imn în parte, se găsesc la fel exprimate şi în alte opere 
ale aceluiaşi. Astfel, ca să dăm numai un singur exemplu, tematica stro­
felor 4, 5, 6, şi 7 ale imnului Aeteme rerum conditor, se p9ate urmări, 
pînă 111 amănunte, şi în textul paralel din comentarul la Hexaemeron. 3 

Mărturiile externe confirmă acelaşi lucru. Astfel Augustin care s-;:i 
desfătat sufleteşte cu poeziile părintelui său spiritual, citează fragmente 
din toate patru imnele menţionate. dindu-le ca autor pe Ambrozie. Astfel, 
din Aetenne rerum conditor, cite;:iză versurile 3 şi 4 ale strofei a patra în 
Retractări: 4 din Deus creator omnium, citează primele două strofe în 
Mărturisiri 5 şi din nou primul vers al primei strofe în Despre muzică: u 
din lom surgit hora tertia, citează versurile 3 şi 4 ale strofei a doua. ' 
Din lntende quis regis Israel, citează strofo a şasea în întregime„ 8 Strofele 
a 2-a şi a 5-a aparţinînd aceluiaşi imn mai sînt cibte de Casiodor 
(ţ 583) !J şi încă o dată strofa a 5-a, de Faust episcopul Riezului (t către 
480 ori mai tîrziu), 10 atribuindu-le fiecare lui Ambrozie. 

Faţă de aceste argumente interne şi externe, critica a pus fără ezi­
tare imnele cit;:ite pe seama lui Ambrozie. Cît despre celelalte multe, există 
unele îndoieli. Totuşi, în urmc1 cercetări/or întreprinse de Luigi Bi-

I. Benedict (t 547), Regula monasteriorum, V, ,Vrignc, P.L. LXVI, ,122 D, şi lsidor 
al Seviliei (t 63G), De eccles. Oftic., I, VI, 2, Migne, P.L. LXXXIII, 743. 

2. Beda, De arte metrica, 21, Migne, P.L. XC, 172 D. 
3. Ambrozie, Hexaemeron, V, XXIV, 88-XXV, 89, i'v\igne, P.L. XIV, 255B-25G B. 
11. Augustin, Retractationes, I, XXI, I, Migne, P.L. XXXII, 618. 
:i. Idem, Con{. IX, XII, 32, Migne P.L. XXXII, 77. 
6. Idem, De musica, VI, 9, Migne, P.L. XXXII, 1176. 
7. Idem, De nafura el gratia, LXIII, 74, Migne, P.L. XLIV, 28,J. 
8. Idem, Sermo CCCLXXII de Nativitate Domini, 3, Migne, P.L. XXXIX, IG5\J. 
!J. Casiodor, In ps. LXXI, Y. 6, Migne, P.L. LXX, 509, şi idem, !tt ps. V III, Co11., 

.Migne, P.L. LXX, 79). 
10. f:rnst al RieZ11l11i, Epis/. \II ad Urarrn111 diaro1111111, .\•\ig11c, P.L. LVIII, 854. 
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raghi, 11 pe urmele căruia au mers G. M. Dreves, 12 A. Steier, 1 3 A. S. 
Walpole 14 şi alţii, 15 se pot socoti autentice alte opt imne, sau chiar patru­
sprezece. în ce ne priveşte, primim ca autentice în special acele 12 imne 
editate de J. P. Migne în voi. XVI al Patrologiei sale 16 şi care sînt, pe 
lingă cele deja citate, următoarele: lfluminans alti1ssimus, Graba monte 
Dominum, Splendor paternae gloriae, Aeterna Christi munera, Somno 
refectis artibus, Consors paterni luminis, O lux beata Trinitas şi Fit porta 
Christi pervia. Toate acestea sînt atestate ca ambroziene precum urmează : 
imnul V de către Casiodor 1 ; imnul VI tot de către Casiodor, 18 imnul VII 
de către Beda Venerabilul, 19 • imnul VIII de către acelasi Beda 20 imnele· 
IX, X şi XI de către Hincmar arhiepiscop de Reims (ţ 882) 21 şi, în fine, 
imnul XII de către Ildefons episcop de Toledo ( ţ 667). 22 Restul imne­
lor, 2 3 poartă numele de «ambroziene» fie pentru că au fost compuse în 
iorma imnelor autentic ambroziene, fie pentru că - ceea ce e mai proba­
bil - au fost cîntate, în biserică, ca imne ale lui Ambrozie însuşi. 24 

.\utenticitatea, lor nu se poate dovedi cu argumente convingătoare aşa că,. 
cel puţin pentru moment, renunţăm şi noi a le atribui marelui ierarh. 

Oricum, chiar şi numai cele 12 inme menţionate, ne pot da o ima­
gine cit de precisă a caracteristicilor liricei ambrm:iene. 

* 
Am spus că Ambrozie n-a fost inovator în materie de poezie. El l-a 

avut de antecesor pe Ilarie al Pictaviei, ca să-l cităm doar pe el. Spre 
deosebire însă de imnele de o factură prea savantă ale acestuia, Ambrozie 
creează un tip de imn mai uşor şi simplu, accesibil maselor de credincioşi, 
care a şi cunoscut datorită acestui fapt, una din cele mai largi răspîn-

11. lnni sinceri e car mi di Sant' Ambrogio, Milano, 1862 ; vezi şi G. Ghedini, 
/,'opera di Biraghi e l'innologia ambrosiana, în: «Scuola cattolica», LXVIII (1940), p. 
160 sq. 

12. Aurelius Ambrosius cler Valer des /(irchengesanges. Eine hymnologische Studie, 
Freiburg im Br., 1893 ; idem, Peter Wagner und die Musik der Vergangenheit, în «Zeit­
schrift fiir Katl1. Theologie» ( 1894), t. XVIII, pp. 579-585; idem, Analecta H ymnica me­
' 1ia6•i, Leipzig, 1907. 

13. Untersuchungen iiber die Echtheit der Hymnen des Ambrosius, Leipzig, 1903. 
14. Notes in the text of the Hymns of St. Ambrase, în «Journ. of theol. Studies», 

1908, pp. 428-436; idem, Early Latin Hymns, 1922, pp. 16-114. 
15. Bardenhewer, Labriole, Moricca, Amatucci, A!taner, Steiner etc ... 
16. Col. 1473-1476. Cf. R. Ceilier, Histoire generale des auteurs sacres, t. Vil, Paris, 

I 738, pp. 566-567. 
17. Expositio in Psalmum LXXIV, v. 8, Migne, P.L. LXX, 558 0-559 A. 
18. Expositio in Psalmum CI, v. I, Migne, P.L. LXX, 707 B. 
19. De arte metrica, 21, Migne, P.L. XC, 172 D. 
20. De arfe metrica, 21, Migne, P.L. XC, 172 0-173 A. 
21. De una et non de trin,a Deifafe, XVII şi XVIII. Migne, P.L. CXXV, 590 BC 

şi Gil CD. 
22. rn scrierea probabil neautentică: Opusculum de partu Virginis, Migne, P.L. 

XCVI, 217 B. 
23. Migne, P.L. XVII, 1209-1260. 
24. O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Uferafur, III Bd., 2. Auflî­

Freib11rg im Br., 1923, p. 543 sq. 
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<liri. 2 5 Atît prin conţinut cît şi prin formă, imnele ambroziene se impun 
ca nişte creaţii de o autentică valoare şi de o profundă pietate. Vom în­
cerca să arătăm lucrul acesta rezumînd fiecare imn în parte, în primul 
rînd, ca apoi să trecem la analiza şi numai în cîteva cuvinte doar, a aspec­
tului stilistic şi, în cele din urmă, a versificaţiei. 

CONŢINUTUL IMNELOR AMBROZIENE 

1. « Aeterne reriun conditor» -26 este un imn de dimineată, în care 
Dumnezeu este lăudat mai ales în calitate de dăruitor al lu.minii. E o 
binefacere pentru oameni, constată poetul, că lucrurile au fost astfel în­
tocmite încît lumina să urmeze 'întunerecului şi ziua nopţii. Apropierea 
zorilor este salutată de întreaga fire care se deşteaptă la viaţă. Şi oa­
menii, fiecare în felul să1:3, aşteaptă trecerea nopţii : corăbierul pe marea 
înspumată, bolnavii chinuiţi de febră ... La ivirea zorilor Petru îşi recu­
noaşte vina şi se pocăieşte, cocoşul scoală din somn pe cei leneşi, tîlharii 
îşi bagă pumnalul în teacă. cei şovăitori ca şi cei căzuţi îşi redobîndesc 
credinta. 

Pentru toate acestea, să lăudăm pe Dumnezeul luminii şi să-i oferim 
tributul cîntecelor noastre : 

Lumină, Tu, soar,e-n simtiri, 
Din somn trezesti si duh.ul meu, 
Doar, Ţie dăm in 1cor cinstiri, 
Spre cer tn"mitem rugi mereu. 

2. «Deus creator omnium» este un imn de seară în care se aduc mul­
ţumiri pentru binefacerile dăruite de Dumnezeu în ziua ce a trecut. 1 n 
acelaşi timp însă, apropiindu-se noaptea, plin de grijă pentru mîntuire,1 
sa, credinciosul cere Tatălui ceresc să-i dea somn nelenevos si să-l fe­
rească de orice păcat. Oricît ar fi de mare 'întunerecul, se roagă el, cre­
dinţa să nu-i fie de nimic umbrită, ci să strălucească cu putere multă : 

Fides tenebras nesciat, 
Et nox fid.e ,reluceai. 

3. «J am surgit hora tertia» 27 evocă răstignirea şi moartea Domnului 
nostru Iisus Hristos. Punctul de plecare al imnului îl constituie referatul 
scripturistic: «iar cînd l-au răstignit, era ceasul al treilea» (Mc. XV, 25). 
Momentul urcării Lui pe cruce trebuie cinstit cu rugi fierbinţi, îndreptînd 

25. Bernareggi, Gii inni di Sant'Ambrogio, în «Ambrosius», 1926, pp. 45-48, şi 
Angelo Paredi, La !ifurgia di Sant'Ambrogio, în vo!. Sant'Ambrogio nel XV I cenfenario 
de/la nascita, Milano, 1940, p. 155. 

26. Cl. G. i\l. Dreves, Der H1mmus «A.eterne rerum conditor», în rev. «Stimmen 
aus Maria-Laach», LI ( 1896 ), pp. 86-9î. Despre acest imn, ca şi dL:spre imnele «Deus 
creator omnium», «Jam surgit hor.1 terlia», «Intende quis regis Israel», «Splendor paternac 
gloriae» şi «Aelerna Chrisli munera», a mai cris J. Kayscr, Beitrăge zur Geschichte unei 
frklărung der ăltesten Kirchenhymnem, 2 Aullg., Paderborn, 1881, pp. J2î-248. 

27. O analiză a acestui imn a dat G. M. Dre\'es în re\'. «Stimmen aus Maria­
Laacli)), LIV (1898), pp. 273-282. 
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în acelaşi timp gîndul spre roadele migtuitoare ale jertiei de pe Golgota. 
Din acest moment, adică din ceasul al treilea, în,epe «dmul lui Hristos». 

flinc jam beata tempora 
Co.eper,e Christi r;tratia. 

Datori sîntem de aceea să credelll în Domnul, c;1 prin aceastiî cre­
dinţă să ne împărtăşim de binefacerile 111î11tuirii ce a oferit-o lumii. 

4. Imnul al patrulea e numit cînd «lntende quis regis Israel» - după 
primul vers al strofei socotită întîia -, cînd (<Veni redemptor gentium» -
după primul vers al strofei următoare. Aceasta datorită faptului că nu toate 
manuscrisele cuprinzînd i111nele ;imbroziene, ;iu prima strofă ; din cele 
m,1i multe, aceasta lipseşte. 

Imnul rezumă aproape întreaga învăţătură creştină din acea ueme, 
cu privire la Mî11tuitorul Iisus Hristos. Esenţa acestei 'învăţături se poate 
concretiz,1 jn următoarele propoziţii : Iisus este Fiul lui Dumnezeu, veşnic 
şi egal cu Tatăl ; părăsind pe Tc1tăl, El s-a întrupat din Fecioara Maria, 
născîndu-se precum se cădea unui Dumnezeu să se nască, nu din împreu­
nare bărbătească, ci din sullare divină ( non ex virili semi ne, sed mystico 
spiramine) ; Maica Preacurată a fost fecioară şi a continuat să rămînă 
aşa deşi a născut; în persoana lui Iisus sînt concentrate două substanţe 
gemene ca unele ce provin din aceeaşi sursă, fără a fi însă idenhce; luînd 
trup omenesc, Mîntuitorul a întărit slăbiciunea trupului nostru; Iisus a 
coborît în iad l;i cei răi, iar apoi s-a reîntors la cer. 

Datorită conţinutului său, imnul şi-c1 găsit întrebui11ţare liturgică la 
sărbătorile Crăciunului. Din bună vreme, de ;c1Jtfel, s-a bucurat de mare 
popularitate. Potrivit unei informaţii din jumătatea a doua el vec1cului V, 
el răsuna în toate provinciile lt;;iliei şi Galiei. :!s 

5. «!Lluminans altissimus)) e un imn al Epifaniei în cme, plecînd de 
la botezul în apele Iordanului, poetul găseşte prilejul de a preamări pe 
Dumnezeu pentru multele minuni săvîrşite spre folosul celor ce cred într­
însul, ca spre pildă schimbarea apei în vin, ori săturarea celor 5000 de 
oameni cu 5 pîini. Imaginile folosite de Sfîntul Ambrozie şi analogiile 
la care recurge, lasă posibilitaea de a întrezări o omecare intenţie de a 
apropia vinul şi pîinea date oarecînd nuntc1şilor din Cana şi mulţimii de 
5000 de oameni pe care a săturat-o, de elementele euharistice devenite 
Sînge şi Trup ale Domnului, olerite celor ce cred, drept băutură şi hrană 
duhovnicească, în vederen obţinerii mîntuirii. 

6. «Orabo monte Dominu,n)) e o rugăciune scurtă pentru ora a şasea, 
în care credinciosul mărturiseste dorinta de a se înălta către Dumnezeu 
cu întreaga sa fiinţă, lăsînd de-o parte' orice l-ar atrage spre cele de jos. 

7. «Splendor patemae gloriae)) 29 e un imn de dimineaţa în care, 
precum rezultă încă din primele \'ersuri, este preamărită lumina şi Dum­
nezeu, Creatorul ei : 

28. Faust J] Riezului, Lµislola V I căire diaconul Graerns, \\ig11e, P.L. LVIII, 845: 
«Per omnes Italiae et Galliae regiones persultat Ecclesia,,. 

29. C11 acest imn s-a ocupat G. M. Dreves în rev. «Stirnrne11 aus 1\faria-Laach»,. 
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J,ucirea slavei Tatălui, 
Lumina din lumină scoti. 
Lucire-a alfei veacului,' 
A noastră zi spre zări o porţi. 

44'1' 

Credinciosul cere să se pogoare asupra lui această lumină, ea avînd 
darul de a alunga întunerecul ce i se furişează 'în suflet şi dimpreună 
cu el, păcatele. Dumnezeu să fie acela care îndrumă faptele noastre de 
fiecare zi, tocmai dintele «invidiosului», adică al diavolului, Hristos să 
fie hrana noastră de fiecare zi, Duhul Slînt să ne fie băutura care ne 
înmulţeşte puterea duhovnicească. La sfîrşit, se exprimă dorinţa ca ziua 
ce va urma să treacă fără nici un necaz şi fără ca vreo alunecare spre 
păcat să ne întunece mintea şi sufletul. 

8. «Aeterna Christi munera» este închinat proslăvirii martirilor. Ei 
care sînt cei dintîi în străduinţele de a se împotrivi răului, şi-au agonisit 
veşnică răsplată prin jertfelnicia de care au dat dovadă. Focul şi dinţii 
fiarelor, jupuirea şi sl'îrtecarea mădularelor, nu i-au abătut de la drumul 
cel drept. 

Se cuvine deci să-i cinstim şi să cerem totodată Mîntuitorului Hristos 
să ne facă părtaşi binefacerilor de care se împărtăşesc ei în împărăţia 
cerurilor: 

Te nun, Redemptor, quaesunms, 
U t ipsorum consortio 
J ungas ykecantes servulos, 
In sempitema sa_ecula. 

9. «Somno tefectis artibus» e tot un imn al dimineţii. După odihnitorul 
somn care ne-a refăcut fiziceşte, iată-ne gata să aducem mărire lui Dum­
nezeu. De cum deschidem ochii, primul lucru pe care-l facem e să aducem 
cinstire Tatălui ceresc, rugîndu-L să vegheze asupra noastră 'în tot restul 
zilei. Precum dispare umbra înaintea luminii, precum se risipeşte noaptea 
cînd răsare soarele, aşa se face nevăzut răul din faţa lui Dumnezeu. Lui 
deci să-I implorăm mila şi ajutorul, preamărindu-L neîncetat: 

Pe Tine Doamne, Te rugăm, 
Păcatul nostru să ni-l treci, 
ln imtze sfinte Te lăudăm, 
Slăvit să fii în ueci de veci. 

• 10. «Consors paterne: luminis», este şi el un imn al luminii, deci al 
dimineţii. Ascultă Doamne, se spune aici, ;:iscultă glasurile noastre care 
întrerup noaptea şi prin care implorăm ajutor, alungă întunerecul din 
inimile noastre, împrăştie cetele demonilor, înlătură somnolenţa în care 
se prăbuşesc cei leneşi. O ultimă rugă este îndreptată spre Mîntuitorul 
Hristos c~1 El să ne dăruiască tot ceea L'e îi cerem în i11111ele noastre: 

Sic, Christie, rwbis omnibus 
lndulgeas credenfibus, 

-------
LII (18!1Î), pp. 2,11-253 şi H. Vog-els, î11 vo!u11111i 0111al(i.1! .-1/ois F:niipfler, zur \!offenclung 
des 60. f.e/Jmsjahre ge'ix.•id111et. :V\iinrl1en. l90Î, p. 3J,J sq. 
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Ut prosii exortantibus, 
Quod praecinentes psallirrrus. 

11. «O lux beata Trindas» este un scurt imn de seară, în care e prea­
mărită Sfînta Treime. Deşi soarele apune şi umbrele înserării se întind 
peste pămînt, noi să rugăm Sf'inta Treime să răspîndească lumină în ini­
mile noastre. Pentru toate binefacerile cu care ne dăruieşte, noi înălţăm 
cîntări, şi rugi în cinstea Tatălui, Fiului şi Sfîntului Duh, cei trei într-una. 

12. «Fit lfJOrta Christi pervia» este un imn închinat Sfintei Fecioare 
Maria care, deşi a născut pe Hristos Domnul, a păstrat totuşi virgini­
tatea nealterată. Ea s-a făcut izvor al izbăvirii noastre prin faptul că din 
ea a ieşit Cel ce a venit să ne scoată din robia păcatelor. Pentru aceasta 
se cuvine să o cinstim si să o lăudăm în cîntece cuvioase. 

Imnele ambroziene • sînt, precum se observă, rodul unui gînd smerit 
şi al unei simţiri pioase închinate lui Dumnezeu. Elementul religios care 
predomină în toate, nu se concretizează însă în formule dogmatice <lecit 
rareori şi, atunc.i, fără a recurge la subtilităţi. Laudele aduse Divinităţii 
sînt legate de aspecte ale vieţii omeneşti de fiecare zi şi izvorăsc din 
,constatarea binefăcătorilor cu care copleşeşte Tatăl ceresc creaturile Sale. 
Drepţii şi păcătoşii, cei ce respectă pe semenii lor ca şi cei ce au devenit 
tîlhari şi ucigaşi de oameni, s'îrguincioşii ca şi leneşii, cei cu inima în­
vîrtoşată ca şi cei ce îşi dep!îng f ărădelegile, sănătoşii ca şi bolnavii, 
agricultorii şi corăbierii, etc ... apar rînd pe rînd 111 versurile ierarhului 
milanez. Tot ceea ce poate impresiona un suîlet sensibil găseşte ecou 
în aceste poezii încîntătoare prin naturaleţea şi simplitatea lor : apusul 
şi răsăritul soarelui, mijirea zorilor ca şi miezul zilei ori al nopţii, lumina 
şi întunerecul, succesiunea ceasurilor, anotimpurilor şi anilor, bucuriile 
şi necazurile. 

Ambrozie se inspiră însă mai ales din Sfînta Scriptură pe care o 
.exploatează la maximum. Aşa se face că poetul împrumută versurilor 
sale, pe lîngă caracterele mentionate, şi un pronunţat aspect biblic. Fi­
delitatea faţă de textul sacru c6nferea de altfel imnelor ambroziene girul 
corectitudinii sub raport doctrin;:1!, opunîndu-le în acest chip producţiilor 
.asemănătoare ale ereticilor. Totuşi, o repetăm, autorul nu recurge la teore­
tizări sterpe. într-adevăr, spre deosebire de alţi versificatori creştini, spre 
deosebire de un Ilarie al Pistcwiei, dar mai ales de un Grigorie din Na­
zianz, el nu filozofează nici nu teologhiseşte. Şi cinci atinge probleme 
doctrinare, nu face dec'ît să redea învăţătura oficială a Bisericii, în ter­
menii cei mai clari cu putinţă, desprinşi parcă din acel credo în vigoare 
la J\1ilan ori pretutindeni alt undeva. De aici şi caracterul popular al im· 
nelor ambroziene, care a făcut din ele poezia cea mai gustată şi în 
acelaşi timp cea mai mult cîntată de veche creştinătate apuseană. 

STILUL IJ\1NELOR AJ\1BROZIENE 

Din cele deja menţionate rezultă că imnele ambroziene excelează. 
în ceea ce priveşte conţinutul lor, prin simplitate şi naturaleţe, intimitate 
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şi căldură, înălţime de simţire şi ortodoxă cugetare. Aşa stînd lucrurile, 
şi stilul în care s-au înveşmîntat, nu putea fi decît potrivit conţinutului, 
neafectat şi sincer, viu şi plin de expresivitate, nepretenţios dar totuşi nu 
neîngrijit. Şi azi lectura unora din versurile ambroziene îţi produce de 
aceea o autentică emoţie. 30 Imnele marelui ierarh grăiesc despre talentul 
autorului şi la fel despre constanta lui îndeletnicire cu poezia. Totuşi apare 
nu numai ca rezultatul unei izbucniri lirice de moment, ci mai ales al 
unei strădanii pusă • în slujba păstoriţilor care trebuiau îndrumaţi, prin 
predică şi sfaturi în primul rînd, dar nu mai puţin şi prin mijloacele ofe­
rite de arta poetică. 

Avînd sentimentul şi gustul frumosului, constata cineva, Ambrozie a 
vosedat şi arta de a-1 exprima prin versurile 'în care emoţia sinceră inspiră 
imagini pline de o veritabilă poezie. Imnele sale sînt «opere de artă îm­
plinite şi desăvîrşite în ceea ce priveşte fondul şi forma, cugetări creştine 
exprimate într-o limbă măreaţă şi, cu toate acestea, simplă şi populară, 
înveşmîntate în frumoasele forme clasice». 3 1 

Constatările acestea se cer exemplificate, ceea ce vom şi încerca s-o 
facem, fără a ne extinde însă prea mult. 

Vorbeam acum tocmai despre imagini. De fapt nu txistă poezie ade­
vărată fără imagini, fără metafore. Ambrozie le-a ştiut mînui cu o pri­
cepere de maestru. Metaforele la care recurge el sînt pe cît de noi, p8 
atît de fermecătoare. 32 Aşa spre pildă, naşterea pruncului Iisus din sînul 
Maicii Preacurate e redată prin versul (imnul IV, strofa 2, v. 4): 

Fructusque verltris floruit 
( Şi rodul pîntecelui a înflorit). 

Sau în imnul VII, strofa 7, nevinovăţia e asemuită zorilor, credinţa 
miezului zilei, mintea unei zile ce nu cunoaşte amurgul: 

De-ar trece bine ziua-acum 
Să fie zori şi cinstea mea, 
Cn,edinţa liin amiaz făr-fum, 
Iar mintea făr-amurg şi /ea. 

Mai mult dec'it atît, poetul recurge la toate figurile de stil ce-i stau 
la-ndemînă, începînd cu aliteraţia ( ex. imnul IV, strofa 4, v. 3 : geminae 
gigas substantiae) şi sfîrşind cu alternanţele sonore de genul : egressus 

30. Cf. G. Lazzati, op. cit., p. 319: « ... La aridita delia fredda esposizione teologica 
in cui non vibra alilo alcuno di vera poesia degli inni di llarip di Poitiero ii posto in 
Ambrogio a un calare di sentimento, a una vivezza di rappresentazione, a una commo­
zione lirica che Ianno degli inni st/oi vera poesia sicche essa mirabilmente si unisce, in 
felice connubio, all' intenta didaltico». 

31. H. Leclercq, articolul Hymns, în «Dictionnaire d'Archeologie chretienne et de 
Liturgie,,, t. VI, 2 (Paris, 1925), col. 2903. • 

32. Remy de Gourmont, Le Latin mystique. Les poetes de L'aniipho17J_aire et la sym„ 
bolique au moyen-âge, Paris, 1913, p. 35. 

S. T.-4 
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regressus, excursus-recursus ( imnul IV, strofa 5) ori cu expresive 
simetrii ca cele dinimnul VII, strofa 3 : 

Patrem perennis gloriae, 
Patrem potentis gratiae. 

Astfel de calităti, si n-au mentionat decît cîteva, au si atras atentia 
unora din marii poe'ţi asupra imnei'or ambroziene, îmboldindu-i să le tia­
ducă. Ne gîndim la Racine mai ales, întrucît, în tinereţea sa, a tălmăcit 
din imnele zilelor săptămînii, imne 'împrumutate de Breviarul latin din 
lirica ambroziană. Iată, ca să oferim şi numai un exemplu, cum redă el 
strofa 7 a imnului VII : Splendor paternae gloriae, tradusă şi de noi 
mai-nainte chiar : 

Que la pudeur chaste et vermeille 
I mite sur le urs f ronts la rougeur du matin, 
Aux clartes du midi que /eur foi soit pareille, 
Que leur perseverance ignore le declin. 

Fidelitatea poetului francez faţă de original este discutabilă. 33 Totuşi, 
interesul pe care l-a arătat el versurilor ambroziene ca şi comoara artistică 
ce a găsit-o în ele şi pe care a încercat - în felul său - s-o transpună 
în limba 'în care a alcătuit pe Andromaca, lfigenia şi alte nemuritoare 
tragedii, sînt semnificative şi demne de reţinut. 

TEHNICA VERSIFICAŢIEI 

Stăpînind întinse cunoştinţe de literatură clasică, Ambrozie va res­
pecta, în mare vorbind, prin însăşi natura lucrurilor, principiile poetice 
vechi. Preferinţele sale îndreptate - pare-se - înspre Horaţiu, ca şi ta­
lentul propriu, îl vor pune uneori, e adevărat, în conflict cu înţepenitele 
canoane. Nerespectarea lor însă reprezintă excepţii, care altminteri nu fac 
altceva decît să confirme regula. 

Peste tot strofa ambroziană, deşi dornică a respecta accentul, se· 
întemeiază - conform regulelor prosodiei - pe cantitatea silabelor. 34 

Rigiditatea prosodiei latine nu stînjeneşte însă talentul poetului care,. 
atunci cînd e cazul, sparge canoanele şi dă frîu liber inspiraţiei. In astfel 
de 'împrejurări, accentul intră în conflict cu îngustimile prosodiei, 3 5 şi 
aceasta fără nici o pagubă. Dimpotrivă atari abateri reprezintă începutul 
unei noi poezii pe cale de a se forma şi în care, strofa auspiciană - după 
numele autorului ei Auspicius al îoi.Jl-ului, mort în anul 490 - va juca 
un rol deosebit, pregătind lirica evului mediu şi apoi cea modernă. 36 

33. Vezi E. Dupuis, Ancienne litterature chretienne, Exirails, 3-e serie, Bruxelles, 
1938, p. 61, notă. 

34. Georges Duret, Les livres liturgiques, în Liturgia. Encyclopedie populaire des 
connaissances liturgiques, publiee sous la direction de l'Abbe R. -Aigrain, Paris, 1935, p. 421. 

35. Fernand Cabrai, Le livre de la priere antique, 5-e ed., Tours, 1921, p. 145. 
36. O. Durei, loc. cit. Cf. O. M. Dreves, art. Hymns, în Encyclopedia of R.eligion 
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Versurile sînt formate toate din cite patru iambi fiecare, iambii 
constituind la rîndul lor dimetrii acatalectici. E necesm să remarcăm 
însă că nu o dată cel dintîi picior al metrului poate primi un spondeu 
ori un anapest în locul unui iamb, întocmai ca în Epodele lui Horaţiu. 3 7 

Preferinţa acordată iambului nu e întîmplătoare. Fiind el «suitor» - pre­
cum i-a zis Eminescu în Scrisoarea I I - lui Ambrozie i-a convenit de 
minune pentru- a înveşmînta în el, simplu şi curgător, Ldei menite a 
trage spre înălţime şi sufletul credincioşilor. Pe deasupra ritmul versului 
iambic, antrenant şi rapid, corespundea 7ntrebuinţării liturgice ce s-a dat 
poeziei ambroziene. 

Respectarea inspirată a principiilor metricei antice l-a scutit pe 
autor a căuta versurilor sale şi rimă în afara ritmului, cu atît mai mult 
cu cît nu era o condiţie de respectat la poeţii acelei vremi, ea generali­
zîndu-se mult mai tîrziu. 38 Totuşi rima apare deseori, chiar fără a fi 
căutată, 39 prevestind şi prin aceasta dezvoltarea ce-o va lua ulterior 
poezia modernă. Aceste rime sînt fie de genul A B, fie C D, fie A C, ori 
chiar A D. Nu o dată apoi, rima e multiplă, potrivit formulei B C D. 

Versurile iambice în număr de patru, c;e încadrează în strofe care de 
obicei sînt opt. Forma clasică a im-nului ambrozian este aceea reprezentată 
de imnele I-V, avînd fiecare opt strofe. Dar nici in această pri­
vinţă Sfîntul Părinte n-a fost rigid, aplicînd mecanic un principiu oare­
care. Potrivit importanţei şi amploarei ideii ce voia să dezvolte, a înmulţit 
ori a micsorat numărul strofelor. Ceea ce nu se schimbă e structura stro­
fei : aceasta rămîne permanent alcătuită din patru versuri iambice. 

* 
Datorită «simplităţii lor nobile şi înduioşetoare» 40 imnele ambro­

ziene au devenit de la început extrem de populare, cu afit mai mult cu 
cît ele emu psalmodiate la cultul public şi chiar în cel particular. Am 
avut deja prilejul să amintim că imnul IV, potrivit afirmaiţei lui Faust 
al Riezului, era cîntat în jumătatea a doua a veacului V, nu numai 
în Italia ci şi în Galia. Autoritatea acestor imne a crescut pînă într-atîta 
încît sinodul local din Tours, a trebuit să aducă o hotărîre prin care să 
se «îngăduiască» cîntarea şi a altor imne în afara celor ambroziene «pe 
care le avem în canon». 41 Această popularitate explică de altfel şi îm­
prejurarea că i s-au putut atribui ierarhului milanez at'îtea imne care, 
deşi inspirate din opera lui şi întocmite potrivit manierei lui, totuşi este 
absolut sigur că nu-i aparţin. 

' and Ethics, edi(ed by James Haslings, voi. VII (New-York, 1955), p. 17, col. I : « ... (he 
hymn governed by quantily and mc!re, has evolved one governed by rules of accent». 

37. V. Manucci-A. Casamassa, op. cit., p. 207. 
38. Gf. Eduard Norden, Die /afeinische Liferatur im Ubergang von Allerfum zum 

Miftelalter, în volumul colectiv Die grirchische und /ateinische Litero.tur und Sprache, 3 
Auflg., Leipzig-Berlin, 1912, p. 489. 

39. O Bardenhe,,·er, op. cit., p. 546. 
40. Marie-Nicolas-Silvestre Guillon, Bibliotheque choisie des Peres de l'Eglise, t. 

XII, 2, Paris, 1828, p. 280. 
41. Canonul 23 al sinodului local din Tours, la : J. Hefele-N. Leclercq, Histoire des 

conciles, t. lII, I, Paris, 1909, p. 191. 
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Rolul deosebit pe care l-au jucat imnele ambroziene în viaţa creşti­
nilor de demult, a dăinuit atîta vreme cit limba în care au fost compuse 
era vorbită curent. De-ndată ce latina a devenit limbă moartă, şi influenţa 
imnelor acestora s-a restrîns, ele fiind utilizate exclusiv la cultul public, 
în lăcaşurile de rugăciune ale Bisericii apusene. 42 Pînă astăzi cărţile de 
ritual latine cuprind aproape toate imnele ambroziene şi, mai ales, pe 
cele pseudo-ambroziene. 43 Dar aceasta e prea puţin faţă de calităţile 
liricii marelui ierarh milanez. Precum se va fi remarcat din cele mai-nainte 
spuse, poeziile cu care ne-am ocupat, sînt remarcabile atît prin ideile ce 
le cuprind cît şi prin stilul lor, ca să nu mai vorbim de aspectul extrem 
de melodios şi atrăgător al versurilor. E r.eea ce a şi împrumutat creaţiei 
ambroziene o aureolă de nepieritoare glorie. 

* 
Sfîtul Ambrozie a fost o figură proeminentă a veacului său şi a creşti­

nătăţii antice. Contribuţia pe care a adus-o la înflorirea Biserici lui Hristos 
nu s-a făcut resimţită doar pe plan administrativ-organizatoric, ci şi pe 
plan cultural, îmbogăţind literatura patristică cu opere străbătute de o 
fierbinte iubire de Dumnezeu si de oameni si, în aceeasi măsură, de în­
ţelepciune şi frumos. Ca scri{tor el a abor'dat multiple genuri literare, 
inclusiv poezia. Creaţiile sale poetice deşi nu prea numeroase, dacă le 
luăm în considerare doar pe cele absolut autentice, excelează totuşi prin­
tr-un conţinut de înaltă principialitate şi printr-o formă deosebit de 
artistică. In tiparele limbii latine şi ale metricii antice, el a introdus idei 
şi simţăminte eminamente creştine, oblgînd nu o dată aceste tipare să 
cedeze sub presiunea elanului său creator şi inspiraţiei sale pioase. Fără 
să cadă în intelectualism, el îmbracă în vesmîntul sărbătoresc al versului 
învăţăturile de bază ale noii religii, făcindu-le astfel mai accesibile cre­
dincioşilor. 

Urmărind scopuri pastorale, care au preocupat exclusiv sufletul său 
de adevărat episcop, Ambrozie a făcut din scrisul său un adevărat sacer­
doţiu. Dar pe cit s-a dovedit mai puţin preocupat de artificiile stilistice, 
tot pe atît de firesc - deşi nu fără sîrguincioase căutări - a găsit în­
cintătoare şi artistice formule de exprimare a convingerilor sale. Imnele 
ce ni Ie-a lăsat, anticipă cu sute de ani poezia modernă nu numai prin 
sensibilitatea ce o denotă şi metaforele pe care le foloseşte, ci şi prin teh­
nica versificatei. 

Iată moti've pentru care Sfintul Ambrozie s-a împărtăşit încă din ve­
chime de o cinstire deosebită şi de o preţuire unanimă. 

V V v=c,=.::;av VV 

42. S. G. Pirnont, Les hymnes du breviaire romain, t. I, Paris, 1874, pp. 50-51 : 
U. Chevalier, Poesie liturgique, t. I, Paris, 1893 şi Tournai, 1894, pp. 57-63; C. Albin, 
la poesie du breviaire, t. I, Paris, 1902, pp. XXXI-XXXII; Charles Vilii, Le breviaire ex­
plique, 2-e ed,, t. II, Paris, 1922, pp. 4, 28-29, 53, 101, 106, 154-155, 159, 236-237, 265, 
270-271, 293, 343-344, 363-364, 368. 

43. G. M. Dreves, Hymns, în «Enciclopedia» lui Haslings, p. 16, col. 2. 
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INTRAREA SOLEMNĂ A MÎNTUITORULUI 
ÎN IERUSALIM * 

Magistrand GHEORGHE SÎRBU 

Prin faptele şi învăşăturile Sale, Mîntuitorul Iisus Hristos era recu­
noscut de popor ca p'rooroc şi învăţător .. Dar El era în acelaşi timp Mesia 
cel făgăduit ; despre aceasta vorbise doar în particular şi numai ucenici­
lor şi prietenilor Săi ; poporului însă, care oricînd era gata să-L proclame 
ca pe un Mesia pămîntesc şi numai al lui Israel (Ioan VI, 14-15), n-a 
voit să-i facă cunoscute vrednicia şi dumnezeirea Sa. «Nimănui să nu 
spuneţi vedenia aceasta, pînă cînd Fiul Omului va învia din morţi» - po­
runceşte El celor trei ucenici care au fost martori ai minunii de pe Mun­
tele Taborului (Matei XVII, 9). 

- Dar acum, vremea pătimirii Sale se apropiase. De aceea, «după ce 
a dat despre puterea Sa destule probe şi cînd ceasul Crucii Sale a sosit 
- cum spune Sfîntul Ioan Gură de Aur 1 -, ne mai ezitînd să facă să 
strălucească faptele Sale, care trebuiau să mărească mai mult mînia fari­
seilor», Mîntuitorul Hristos se arată pe faţă şi declară public că El· este 
adevăratul Mesia cel prezis de prooroci. El vrea însă să desmintă cu 
desăvîrşire aşteptările concentăţenilor Săi despre un Mesia politic. Pentru 
aceasta, El alege ca act netăgăduitor al adevăratei Sale mesianităţi, in­
trarea publică şi solemnă, dar simplă şi umilă, 'în Ierusalim, cetatea de 
reşedinţă a împăratului David ( II Regi V, 9). «Domnul putea să urmeze 
de la început această purtare - scrie Sfîntul Ioan Gură de Aur 2 -, 

însă ar fi fost de prisos şi de nici un folos». Această manifestare solemnă 
este în perfectă armonie cu deplina conştiinţă pe care o avea despre Sine 
ca Mesia, cu prevestirile Vechiului Tstament şi cu aşteptarea legitimă a 
ucenicilor Săi. 

Şcoala critică raţionalistă, deşi a recunoscut istoricitatea acestui eve­
niment unic în viaţa Domnului, a încercat în diferite chipuri să-i micşo­
reze însemnătatea. Adepţii acestei şcoli 3 pretind că Mîntuitorul ar fi pro­
vocat această manifestare cu gîndul de a cuceri suveranitatea mesianică ; 
că El ar fi mers la Ierusalim ca să stîrnească o tulburare. «Idealul lui 
Iisus, în această privinţă - scrie unul din aceştia 4 - n-a depăşit prea 
mult pe acela al lui Iuda Galonitul şi al lui Bar-Koheba». 

* Această lucrare de seminar pentru (i!Iul de magistru, a fost întocmită sub îndru-
marea Părintelui Diacon prof. N. I. Nicolaescu, care a dat şi a\'i211! si:i fie p11blicalii. 

I. Omilia LXVI la Matei, Migne, P.G. LVIII, col. 672. 
2. Ibidem. 
3. Wel!hausen, Israelitische und jiidische Geschicht~, a 3-a ediţie, p. 381, nota 21 

Dalman, Die Worle fesu, p. 182. Of. L. CI. Fillion, Vie de N. S. Jesus Chris!, voi. III, 
Paris 1925, p. 577. 

4. H. Monnier, La mission historique de Jesus, pp. 265-266. CI. L. CI. Fi!lion, op­
cit., voi. III, p. 574. 
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Dar intrarea solemnă în Ierusalim este o ovaţiune simplă, paşnică 
şi religioasă şi nu un semn de răzvrătire împotriva stăpînirii romane ; ea 
este numai un moment de entuziasm, multimea manifestînd cu ramuri de 
copaci aruncate pe jos, cu veşminte întin'se pe unde trecea Domnul, cu 
c'întări religioase şi de laudă mesianică. 

Deci, cînd doar cîteva zile I1 mai despărţeau de Sfintele Patimi, Dom­
nul Hristos se îndreaptă spre Ierusalim, ca acolo să împlinească lucrarea 
Sa de răscumpărare a neamului omenesc. înainte de a ajunge la Sfînta 
Cetate, unde mai-marii preoţilor şi fariseii puseseră la cale moartea Sa 
( Ioan XI, 57), vineri seara, 5 cu o săptămînă înainte de Paşti ( cf. Ioan 
XII, l), El 6 se opreşte în Betania, 7 sat aşezat pe coasta de răsărit a 
Muntelui Măslinilor, la cincisprezece st~dii ( circa 3 km.) de Ierusalim 
( cf. Ioan XI, 18). A doua zi, sîmbătă, 8 pe cînd era la masă ( bEi::rcvov ), 

în casa lui Simon Leprosul (Matei XXVI, 6; Marcu XIV, 3), în tovărăşia 
lui Lazăr, cel înviat a patra zi din morţi, a celor doisprezece Apostoli, a 
rudelor şi a invitaţilor gazdei, Mîntuitorul este uns cu mir preţios de nard 
curat de către Maria, sora lui Lazăr şi a Martei ( Ioan XI, 2). 

în ziua următoare (Ioan XII, 12), 9 Nisan 9 (2 aprilie, anul 30), prima 
zi din săptămînă, după ce îşi adună ucenicii şi după ce, aproape de 
amiază, 1o au sosit alţi pelerini galiieieni, care petrecuseră ziua sîmbetei 
în Ierihon, Mîntuitorul, 'însoţit de aceştia, părăseşte Betania şi se îndreaptă 
spre Ierusalim. ! 

5. Vezi şi Diac. prof. N. I. Nico!aescu, Săptămîna Sfintelor Patimi, în revista «Mi­
tropolia Olleniei», anul VII, nr. 3-4, 1955, p. 134. 

6. Sfîntul Ciril Alexandrinul (Comenta, la Ioan, Migne, P.G. LXXIV, col. 77) spune 
că Domnul anume n-a mers la Ierusalim, ci a zăbovit în Belania, ca; prin reputaţia Sa, 
să-i facă pe cei din Ierusalim mai mult să dorească a-L vedea. 

7. Cuvînlul «Belania» i1\Jl r-1'::::l înseamnă «Casa ascultării». Cf. Origen, Co-

menfar la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1432. 
7. Slîntul Ioan Evanghelistul notează că Mîntuilorul a fost judecat, răstignit şi 

îngropai în vinerea (1tapao~Eu'lj) într-a cărei seară iudeii trebuiau să mănînce Paştele 
(Ioan XVIII, 28 ; XIX, 31 ). Prin urmare, ziua a şasea înainte de Paşte a fost o zi de 
Sîmbălă. Vezi mai pe larg dr. Vasile Gheorghiu, Anul ,~i ziua morţii Domnului nostru 
Iisus Hristos, 1925, p. 52. 

9. Cu privire ]a data serbării Paştilor la iudei, ne este deosebit de preţioasă măr­
turia istoricului Iosif Flaviu: «îndată ce a sosit ziua de 14 xanthicus, care la egipteni se 
cheamă Phormuti, iar !a evrei Nisan, şi erau toţi gala de plecare, sacrificară, luară toiege 
de isop şi stropiră casele cu sînge : apoi mîncl'lră şi arseră toată carnea ce mai rămăsese, 
ca şi cînd ar li voit să plece imediat. De aici vine şi dalina, că noi încă pînă şi astăzi 
sacrificăm la fel şi serbăm o sărbătoare la fel, pe care o numim Pasca, care cuvînt în­
seamnă trecere, cruţare, şi s-a dat acestei sărbători, pentru că Dumnezeu în acea zi a 
cruţat pe iudei, iar pe egipteni i-a lovit cu ciumă ( Antichităţi Iudaice, II, 46, 6). Deci, 
cum Paştile se prăznuiau totdeauna în seara zilei de 14 Nisan, credem că ziua a şasea 
.înainte de Paşti, cînd Domnul esle uns cu mir de mare preţ, a fost ziua de 8 Nisan. 
: 10. Sfîntul Evanghelist Marcu (XI, 11) notează că vremea cînd solemnitatea s-a 
sfîirşit, era spre seară. Aceasta ne îndreptăţeşte să credem că Mîntuitorul Hristos, sosind 
la Ierusalim· în după . amiaza de 9 Nisan, a plecat din Betania aproape de amiaza 
acelei zi !e. 
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• Convoiul pelerinilor ajunge în faţa altui sătişor, numit Betfaghe, 11 

care «era situat la poalele Muntelui Măslinilor», 12 pe drumul dintre Be­
tania şi Ierusalim. De aci, pelerinii trebuiau să ţină drumul principal mai 
larg şi mai bătut, care nu trecea prin satul Betfaghe, ci îl ocolea. Fiind 
nevoie să facă încet, împreună cu însoţitorii Săi, înconjurul pe drum, 
Mîntuitorul spune către doi dintre ucenici : «Mergeţi în satul dinaintea 
voastră şi îndată veţi găsi o asină legată şi un mînz cu ea ; dezlegînd-o, 
aduceti-o la Mine. Si de vă va zice cineva ceva, veti zice că acestea Dom­
nului 'trebuiesc şi îndată le va trimite» (Matei xxi, 2-3; Marcu XI, 2-3; 
Luca XIX, 30-31 ). Pînă ce convoiul va ajunge în partea cealaltă a satului, 
ucenicii, intrînd numaidecît 1n sat, vor împlini în voie porunca învăţă­
torului lor. 

Nici Sfintele Evanghelii, nici scrierile patristice, 1 3 nu amintesc de 
numele celor doi ucenici trimişi în Betfaghe. Comentatori moderni 14 cred 
că primul dintre ei a fost Sfîntul Apostol Petru - căci numai astfel se 
explică detaliile Evanghelistului Marcu, ucenicul acestuia -, iar al doilea, 
Sfîntul Evanghelist Ioan ; acesta, scriind mai tîrziu cuvintele: «Acestea 
nu le-au înţeles ucenicii Lui la •început, ci după ce S-a proslăvit Iisus 
atunci şi-au adus aminte, că acestea erau scrise pentru El» (Ioan X1I, 
16), ar face aluzie la cei ce au împlinit mandatul Mîntuitorului. 

Ucenicii au făcut întocmai cum le-a spus Domnul (Matei XXI, 6). 
Ei au găsit asina legată şi cu mînzul lingă ea, la răspîntie (~ ăµ<p-ofioi;), 
adică în locul de unde, din drumul principal, se desprinde uliţa ce ducea 
numai Ia casa stăpînului animalelor, şi, mai precis, la poarta (nQ6i; 

-fruQav) uliţei (cf. Marcu XI, 6). 15 Pe cînd dezlegau ei asina, se apropie 
stăpînul şi întrebă: «De ce dezlegaţi mînzul ?» (Luca XIX, 33). Auzind 
răspunsul ucenicilor, el înţelege că aceştia sînt trimişii lui Iisus Hristos; 

11. Cuvîntul «Betfaghe» se tălmăceşte «Casa smochinului» -(N.1:l r,,::i de la 
.. - u 

~.1ti - smochină) ; Origen Comentar la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1429) şi Ferici-
T T 

tul leronim (Comenlar la Matei, Migne, P.L. XXVI, col. 152) spun că Betfaghe se numea 
şi «Casa fălcilor», pentru că ac.i era. loc preoţesc şi, potrivit Legii, fălcile animalelor jert­
fite se cuveneau preoţilor (Origen, Omilia XXXVI! la Luca, Migne, P.G. XIII, col. 1895). 

12. Fcricilul Ieronim, Comenlar la Maiei, Migne, P.L. XXVI, col. 152. 
13. După Sfinţii Părinţi, cei doi ucenici trimişi de Domnul în Betfaghe prefigurează 

<louă cele : profeţii şi aposlolii, care slujesc lui Hristos şi prin care vin la credinţă 
neamurile (Sf. Chirii Alexandrinul. Comenlar la Luca, Migne, P.G. LXXII, col. 876. Vezi 
şi Teofilact, Comentar la Luca, Migne, P.G. CXXIII, col. 1032) ; ei sînt personificări ale 
teoriei şi practicii - 8ewp11,ixov xrzl ăpy1Za-c111ov (Fer. leronim, Comenlar la Matei, Migne, 
P.L. XXVI, col. 152). O interpretare tipică face şi Teofilact (Comenlar la Maiei, Migne, 
P.G. CXXIII, col. 368), cînd idenlifică pe cei doi ucenici cu Apostolul şi Evanghelia 
care se citesc la fiecare Sflntă Liturghie. 

14. F. Godet, Commenlaire sur l'Evangile de Saint Luc. voi. II, III-eme ed., Paris, 
1889, p. 358 ; L. CI. Fil!ion, la Sainte Bible, commentce d'apres Vulgate. Evangile selon 
Saint Marc, voi. VII, IX-eme ed., Paris, 1925, p. 254; J. Huby, Evangile selor Saint Marc. 
X-eme ed., Paris, 1927, p. 279 etc. 

15. Sf. Justin Martirul ( Apologia, I, 54, 14), raporlîndu-se la cuvintele din Geneză 
XLIX, 11, spur:e că ucenicii au găsil animalele legale de un butuc de viţă de vie. Acest 
lucru nu este imposibil, dacă ne gîndim că s(ăpînul putea să aibă plantate în grădina lui 
cîeva viţe de vie. 
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de aceea, trimite animalele, ca Domnul să se folosească de ele cum va 
socoti. 16 

Dispoziţia stăpînului de a elibera animalele sale de «îndată» ce a 
auzit cuvintele: «Domnului trebuiesc», arată că el nu era străin de Iisus 
Hristos, ci ii cunoştea personal şi făcea parte din numărul ucenicilor tai­
nici ai Lui. 17 Faptul că ucenicii găsesc asina leagtă şi mînzul ei la «răs­
pîntie» (Marcu XI, 4), arată că a fost, în prealabil, o înţelegere între 
Mîntuitorul şi stăpînul acestora; iar cuvintele: «Domnului trebuiesc» 
n-au fost decît cuvinte de recunoaştere a ucenicilor de către stăpîn. Mîntui­
torul Iisus Hristos, aşadar, a avut personal şi direct iniţiativa pregătirii 
intrării Sale publice şi solemne, în calitat~ de Mesia, în Sfînta Cetate. 

Astfel, ucenicii au adus M'întuitorului asina şi mînzul ei (Matei XXI, 
7; Marcu XI, 7; Luca XIX, 35). Mulţimea pelerinilor galileieni ajunsese 
acum în partea cealaltă a satului Betfaghe. In semn de multă preţuire 
pentru învăţătorul lor, pentru a-I face călătoria mai plăcută 18 şi pentru 
a da procesiunii un caracter mai solemn, ucenicii (Matei XXI, 7) şi-au 
pus hainele lor peste amîndouă animalele, neştiind ( cf. Ioan XI I, 16) pe 
care dintre ele va voi să meargă Domnul. 19 Domnul, potrivit prezicerilor 
Sfintei Scripturi (Zaharia IX, 9), se urcă pe mînzul asinei (Marcu XI, 
7; Luca XIX, 5). 20 • 

Pînă la Betfaghe, Domnul călătorise, ca şi ceilalţi pelerini, pe jos. 
Mica distanţă ce-I mai rămăsese de la Betf_aghe la Ierusalim putea, de 
asemenea, s-o străbată tot pe jos. De data aceasta, însă, vrînd să meargă 
la Ierusalim în rolul Său de Mesia, Işi continuă călătoria pe mînzul unei 
asine. Ca şi în alte împrejurări asemănătoare, Mîntuitorul Işi propune 

16. Spre deosebire de sinopeici, care ne islorisesc pe larg cum cei doi ucenici au 
implinit mandatul Mîntuitorului, SI. Ioan Evanglielistul (XII, 14) ne spune doar că «Iisus, 
găsind un mînz, a şezut pe el». Prin aceasta însă, nu este în dezacord cu sinopticii ; 
aici, «potrivit obiceiului său - cum spune SI. Chirii Alexandrinul (Comentar la !dan, 
Migne, P.G. LXXIV, col. 80) -, Sfîntul Evanghelist Ioan sa- ocupat numai cu esenţialul 
faptului». Sinopticii istorisesc călătoria Domnului spre Ierusalim, fără să mai întrerupă 
expunerea cu cele despre Lazăr şi cu c·eJ,e ce urmează pînă la relatarea despre asină şi 
mînz; Siîntul Ioan, însă, faptele care nu sînt relatate de sinoptici, le istoriseşte mai pe 
larg, iar cele despre mînz şi călătoria în sine nu le-a mai istorisit, ca fiind istorisite odată 
(ci. Eutimie Zigaben, Comentar la Ioan, Migne, P.G. CXXIX, col. 1360, şi Teofilact, 
Comenta, la Ioan, Migne, P.G. CXXIV, col. 120). 

17. SI. Ioan Gură de Aur (Omilia LXV I la Matei, Migne, P.G. LVIII, col. 627), 
vrînd să sublinieze caracterul providenţial al faptului, spune că stăpînul celor două animale 
nu-L cunoştea şi nici nu-L văzuse vreodată pe Domunl. 

18. « ... ut Jesus molius sedeat» scrie Fer. Ieronim (Comenta, la Matei, Migne, 
P.L. XXVI, col. 153). • 

19. Eutimie Zigaben, Comenta, la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 552. 
20. Sf. Evanghelist Matei (XXI, 7) notează că Domnul «a şezut deasupra lor 

(ami.vw ,xoi:@v)" ; prin aceasta însă, el nu arată că Domnul a călătorit deodată pe cele 
două animale, ci deasupra hainelor ucenicilor Săi (ci. Teofilact, Comentar la Matei, Migne, 
P.G. CXXIII, col. 269) ; de asemenea, Evanghelistul, prin această expresie, nu arată, 
cum crede Teofilact (Comr3ntar la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 269), că Mîntuitorul a 
mers mai în!îi pe asină, iar după un timp de călătorie a mers şi pe mînz. Nici unul 
dintre textele evanghelice nu lasă să se înţeleagă o astlel de scenă I şi apoi - cum spune 
Fer. Ieronim (Comentar la Matei, Migne, P.L. XXVI, col. 152) --,--, drumul de la Bet­
faghe la Ierusalim era prea scurt, ca să aibă vreun motiv să se folosească de amîndouă 
.animalele. 
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acum să împlinească încă o profeţie a Sfintelor Scripturi despre Dînsul : 
«Iar acestea toate - scrie Evanghelistul Matei (XXI, 4-5) - s-au făcut 
ca să se împlinească ceea ce s-a zis prin proorocul, ce zice : Spuneţi fiicei 
Sionului: Iată, împăratul tău vine la tine blînd şi şezînd pe asină şi pe 
mînz de asină, fiul celei de sub jug». Scriind acestea, Sfîntul Evanghe­
list Matei se referă la cuvintele proorocului Zaharia ( IX, 9), care vestise 
mai înainte Ierusalimului : «Bucură-te foarte, fiica Sionului, veseleşte-te, 
fiica Ierusalimului, căci iată, împăratul tău vine Ia tine drept şi biruitor; 
El este smerit şi călare pe o asină şi pe un asin, fiul celei de sub jug». 21 

El înlocuieşte însă cuvintele începătoare cu cuvintele mai sobre ale profe­
tului Isaia (LXII, 1) : «Spuneţi fiicei Sionului ... », pentru că acestea con­
stituiau un îndemn mai potrivit cu evenimentul Sfintelor Patimi. De ase­
menea, Sfîntul Evanghelist Ioan (XII, 15), pentru a arăta caracterul paş­
nic al împăratului-Mesia, înlocuieşte şi el expresiile începătoare da la Za­
haria, cu cuvintele : «Nu te teme fiica Sionului ... ». 2 2 

Profetul Zaharia vestise Ierusalimului că un mare împărat, împăra­
tul Mesia, Işi va face într-o zi intrarea solemnă între zidurile sale. Dar pen­
tru că poporul se temea ori de cite ori îi venea un rege nou, socotind as­
primea şi răutatea regilor dinainte, profetul asigură pe ierusalimiteni că 
Acesta nu este ca cei care-i conduc pe ei, ameninţători, cruzi, nedrepţi, 
gata să distrugă tot ce le ieşea în cale. căci El nu va veni «să judece. 
lumea, ci ca lumea să se mîntuiască prin El» (Ioan III, 17; XII, 47). 
Acesta nu va veni ca domnitor împărătesc, pe un cal războinic, însoţit de o 

21. Critica raţionalistă, prin O. Holtzman ( leben fesu, p. 318), A. Reville ( Jesus 
de Nazareth, voi. II, pp. 267-268, nota 2), şi A. Loisy ( Les Evangiles synoptiques, voi. II, 
Ceflonds, 1908, p. 263), ridică obiecţiunea că în prima Evanghelie n-ar fi vorba de două 
animale, asină şi mînzul ei, deoarece nici proorocul Zaharia, după care a scris Sfîntul 
Matei, nu vorbeşte decît de un singur asin ; prin cuvintele «pe o asină şi pe un mînz, 
fiul celei de sub jug», profetul n-ar fi avut în vedere două animale, ci - potrivit parale­
lismului poetic ebraic - s-a folosit de trei apelative sinonime, vrînd să arate unul şi 
acelaşi animal i iar conjuncţia ve (1) cijn textul masoretic, n-ar avea sensul copulativ «şi», 

ci explicativ, «adică». Dacă asina era prezentă lingă mînzul ei, pretind apoi crilicii, 
ceilalţi evanghelişti n-ar fi trecut cu vederea acest fapt. 

Dacă confruntăm însă textul evanghelic cu cel massoretic şi al Septuagintei, ve­
dem că se deosebeşle de acestea două, ceea ce înseamnă că Slîntul Evanghelist Matei a 
scris versetele 4 şi 5 prin asimilare. Apoi, dacă Zaharia vorbeşte numai de mînz, cum 
se explică faptul că Mîntuitorul spune ucenicilor Săi : «Mergeţi ... şi îndată veţi alia o 
asină legată şi un mînz cu ea» (Matei XXI, 2). Evanghelistul Matei notează, aşadar, 
prezenţa asinei nu ca, printr-un fapt închipuit de el. să adeverească împlinirea profeţiei 
de la Zaharia, ci pentru că aşa cerea realitatea istorică ; astiel el nu contrazice proorocia, 
ci ea primeşte o mai mare confirmare. Amănuntul Slîntului Ioan (XII, 14), că a fost 
adus la Mîntui!orul un mînz de asină încă neînţărcat (ovo'.piov) arată că prezenţa asinei 
lingă mînzul ei era foarte naturală ; iar faptul că ceilalţi evanghelişti nu pomenesc de 
asină, e pentru că ei scriu pentru creştinii proveniţi, în cea mai mare parte, dintre pă­
gîni, care nu cunoşteau profeţia lui Zaharia, unde se vorbeşte şi de asină, şi pentru că 
Domnul a călătorit nu pe asină, ci pe mînzul ei ( ci. Eutimie Zigaben, Comenta, la Matei, 
Migne, P.G. CXXIX, col. 548). 

22. Sf. Ioan a omis apelativul «blînd» - ,.1tpaO;" avînd în vedere ce voia să 

scrie, căci «a călători pe mînzul unei asine - scrie Eulitnie Zigaben (Comenta, la Ioan, 
Migne, P.G. CXXIX, col. 1360) :_ nu înseamnă decît a li blînd şi smerit». 
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gardă numeroasă, ci ca sol al păcii, blînd şi smerit, şezînd pe mînz de, 
as111a. El nu va veni pentru a cuceri o împărăţie pămîntească, ci «să 
întemeieze o împărăţie spirituală a păcii», 23 care se va întinde pînă la 
marginile pămîntului» (Zaharia IX, 10). 

In Orient, asinul, socotit simbol al păcii, este preţuit de către popoa­
rele orientale mai mult decît calul, emblema războiului, care, deşi mai 
mare, este mai gingaş, mai pretenţios şi mai puţin rezistent. Iudeii aveau, 
în legătură cu asinul, multe amintiri istorice ( Geneză XII, 3 ; Exod IV, 
20; Numeri XXII, 21 ; Jud. V, 10; I Regi I, 32-47), care-l făcuseră mai 
nobil şi mai iubit în ochii lor. Dar importanţa asinului a crescut mult 
în ochii iudeilor, îndeosebi datorită proorociei că pe asin va intra Mesia 
fn Ierusalim. 

In proorocia lui Zaharia despre asină şi despre mînz, unii scriitori 
şi Părinţi bisericeşti văd preînchipuirea unor fapte viitoare : «Nu cumva 
ncestea - scrie Origen 24 - sînt prefigurări ale Mîntuitorului, care, prin 
ucenici, dezleagă creaturile Sale, adică pe cei din poporul acela, care 
atunci deja credeau, şi pe cei dintre neamuri ... ?». Ca un răspuns sînt 
cuvintele Sfîntului Ioan Gură de Aur, 25 cînd zice : «Cele despre asină 
şi mînzul ei se fac pentru a împlini o profeţie şi a prefigura aita ; ace­
laşi fapt servea ca încoronare celei dintîi şi un început la o a doua. Apă­
rînd în mijlocul mulţimii şez'înd pe mînz, Domnul împlineşte proorocia, 
care zice: «Bucură-te ... »; şi, totodată, prevesteşte faptele viitoare, că 
neamul cel necurat al păgînilor se va supune jugului Său». 

In gîndirea Sfinţilor Părinţi, asina şi mînzul său erau deci simboale 
a două popoare: asina îmblînzită şi legată este tipul vechiului popor 
al iudeilor, supus Legii, care se sfîrşeşte, popor care, ca şi asina, era legat 
c!e respeciarea prescripţiunilor Legii. «Zicem că această asină - scrie 
Fericitul Ieronim 26 -, care a fost înjugată şi îmblînzită... este sina­
goga». Iar mînzul asinei, neîmblînzit şi liber, pe care a mers Mîntuitorul, 
«prefigurează Biserica însăşi, adică poporul cel nou, întinat pînă atunci, 
dar care a devenit curat după ce Iisus S-a aplecat asupra lui». 27 După 
cum, pe m'înzul asinei «nimeni dintre oameni n-a şezut vreodată» (Mar­
cu XI, 2 ; Luca XIX, 30), tot aşa nici la tînărul popor dintre neamuri, 
mai înainte de credinţa în Hristos, n-a fost vreun profet sau Apostol, ca 
să-l supună «jugului Legii divine». 28 «După cum mînzul - scrie Ori­
gen 23 - nu era îmblînzit, tot aşa şi poporul acesta, nici o faptă pentru 
slava lui Dumnezeu nu săvîrşea». Peste aceste neamuri, care se lega­
seră cu păcatele lor în afara Bisericii (:n:Q6; {h'.JQav eţw) 30 şi la care vor 

23. Curs de introducerea şi exegeza Noului Testament (în colaborare), daclilogra­
fial, 13ucureşli, 1953, fascicola 3-a, p. 342. 

24. Comentar la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1424. 
25. Omilia LXV I la Ioan, Migne, P.G. LIX, col. 366. Vezi şi Omilia LXV I la Matei, 

Migne, P.G. LVIII, col. 627. 
26. Comentar la Matei, Migne, P.L. XXVI, col. 153. 
27. Sf. Ioan Gură ele Aur, Omilia LXVI la Maiei, Migne, P.G. LVIII, col. 628. 
28. Eutimie Zigaben, Comenta, la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 548. 
29. Comenta, la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1433. 

. 30. Teofilacl, Comentar la Marcu, Migne, P.G. CXXIII, col. 612; vezi şi Eulimie 
Z1gaben, Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 549. 
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merge doi din Apostoli - Petru la poporul circumcis, adică la poporul 
supus Legii, şi Pavel la neamuri, tînărul şi neîmblînzitul mînz 31 - tre­
buie să stea Fiul lui Dumnezeu ; însă nu pentru că El ar avea nevoie să 
fie odihnit de către acestea, ci «ca să le dea lor mai multă odihnă». 3 2 Iar 
Hristos S-a aşezat peste neamuri numai «după ce Sfinţii Apostoli au 
aruncat Cuvîntul lui Dumnezeu», Evangheiia Sa, peste sufletele aces­
tora 33 şi după ce ele au fost dezlegate de către ucenicii Săi prin Botezul 
şi credinţa 3 4 în adevăratul Dumnezeu. Astfel, ele s-au învrednicit să pri­
mească pe fiul lui Dumnezeu care, conducînuu-le, le va duce în Ierusa­
limul cel de sus al lui Dumnezeu, al cărui tip este Ierusalimul păm'întesc. 

Urcat pe mînzul asinei, deasupra hainelor Apostolilor, Mîniuitorul, 
prin ţinuta Sa paşnică şi smerită, trezeşte deodată entuziasmul ucenicilor 
şi mulţimii ce-L însoţeau în călătorie. Cortegiul liniştit al pelerinilor ga­
lileieni se transformă acum într-un însufleţit alai mesianic, care - cu 
bucuria unei mari izbînzi - porneşte solemn spre Ierusalim, cetatea de 
scaun a lui David şi Solomon. Mulţimea, văzînd pe Iisus Hristos călare 
pe mînz de asină, crede că El merge la Ierusalim ca să întemeieze împă­
răţia mesianică a lui Israel. In drum spre Ierusalim, mulţimea vede în 
Iisus Hristos un biruitor care va dis.truge stăpînirea romană şi va re­
.stabili epoca de aur a lui Israel, iar nu pe adevăratul Mîntuitor, care va 
scoate neamul omenesc din robia păcatului şi-l va readuce în starea 
pradisiacă. Mulţimea vede în Domnul un rege triumfător, cu tron şi 
coroană de aur, nu un răstignit pe cruce, purtînd coroană de spini, batjo­
corit, scuipat şi lovit. Mulţimea 11 salută ca pe un rege războinic, ca pe un 
reformator, ca pe un sol al eliberării şi propăşirii lui naţionale. De aceea 
11 şi cinsteşte ca atare. Cei care erau mai aproape de Mîntuitorul, vr'înd 
să-I arate o cit mai mare preţuire (cf. IV Regi IX, 13), dezbrăcau man­
tiile lor şi, imitînd pe Apostoli, le aşterneau de-a lungul drumului, pe unde 
trebuia să treacă El ( cf. Matei XXI, 8 ; Marcu XI, 8 ; Luca XIX, 36). 

Mai mult, asemenea mulţimii cugetau înşişi ucenicii Mîniuitorului 
Hristos. Sînt semnificative, în acest sens, cuvintele Sfîntului Evanghelist 
Ioan (XII, 16) : «Acestea nu le-au înţeles ucenicii Lui la început...». în 
tot timpul celor trei ani de împreună-petrecere cu Mîntuitorul, ideea că 
Iisus Hristos va întemeia o împărăţie pămîntească, în care ei vor ocupa 
dregătoriile cele mai de seamă, este vie în minte<\ şi preocupările zilnice 
ale celor doisprezecse Apostoli. De fiecare dată, cînd Domnul prevesteşte 
răstignirea Sa, ucenicii nu 'înţeleg «cuvîntul» ce le este adresat (Marcu 
IX, 32). In Cezareea lui Filip, Sfîntul Apostol Petru luînd la o parte pe 
Mîntuitorul, «a început să-l stea împotrivă, zicînd : Milostiv fii Ţie, Doam­
ne, să nu-Ţi fie Ţie aceasta» (Matei XVI, 22). Altă dată, cînd Domnul 
din nou prevesteşte că va pătimi, va muri şi va învia a treia zi, ucenicii 
se sfădesc unul cu altul, pentru că nu ştiau cine dintre ei va fi mai mare 
în împărăţia Invăţătorului lor (Marcu IX, 34; Matei XVIII, 1 ). In drum 

31. O,igen, Co111e11tar la k/a/ei, Migne, P.G. XIII, col. 1432, şi Teofilacl, Comen­
ta, la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 368. 

, 32. Origcn, Comenfar la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1424. 
33. Idem, Comenfar la Luca, Migne, P.G. XIII, col. 1896. 
34. Teofilact, Comenta, la Marcu, Migne, P.G. CXXIII, col. 612. 
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spre Ierusalim, cînd pentru a treia oară Mîntuitorul vorbeşte despre Sfin­
tele Sale Patimi, mama fiilor lui Zevedei, împreună cu aceştia, II roagă 
ca cei doi fii ai săi să stea, în împărăţia Sa, unul de-a dreapta Lui, iar 
altul de-a stînga Lui (Matei XX, 21 ). Nlai mult, dacă cu cîteva clipe îna­
inte ca Domnul nostra Iisus Hristos să Se 'înalţe la cer, după ce fuseseră 
martori ai Patimilor, morţii, îngropării şi învierii Lui, precum şi arătărilor 
după înviere, ucenicii încă se mai gîndesc la o împărăţie mesianică pă­
mîntească, întrebînd : «Doamne, oare în acest an vrei să aşezi împărăţia 
lui Israel?» (Faptele Apostolilor I, 6) -, cu atît mai vîrtos acum, cînd 
Iisus Hristos merge la Ierusalim însoţit de atîta popor. 

Dar cei doisprezece ucenici ai Mîntuitorului n-au rămas în aceeaşi 
orbire de mai înainte. ci, «după ce S-a proslăvit Iisus» (Ioan VII, 16), 
adică după ce «s-au luminat în ziua Cincizecimii şi s-âu transformat prin 
puterea Duhului Sfînt», 35 ei au pătruns toate adevărurile de credinţă şi 
au înţeles că Iisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu şi Dumnezeu adevărat. 

Alaiul mesianic urca acum spre culmea Muntelui Măslinilor, 36 munte 
ce se ridică la răsărit de Ierusalim, dincolo de Valea Cedrilor. Numele 
acestui munte vine de la numărul mare de măslini cu care este plantat. 
Cum de o parte şi de alta a drumului erau plantaţi măslini, smochini şi 
finici, mulţimile entuziasmate, ca să-şi arate devotamentul şi dragostea 
pentru Regele Mesia, aşteptat cu înflăcărare din vremuri străvechi, «ru­
peau ramuri de copaci şi le aruncau pe drum» ( Matei XXI, 8 ; Marcu 
XI, 8), ca pe ele să calce mînzul de asină pe care călătorea Mîntuitorul 
Hristos. împodobind drumul cu ramuri verzi de copaci abia înfrunziţi, 
rnultimile voiau să facă, astfel, călătoria Domnului la Ierusalim cît mai 
frunioasă şi cît mai sărbătorească şi să dea evenimentului însuşi un ca­
racter de prăznuire. 37 

Vestea că Iisus Hristos este în drum spre Ierusalim ajunsese de mult 
în Sfînta Cetate (cf. Ioan XII, 9). Acum, în preajma Paştilor iudeilor, în 
afară de locuitorii săi, Ierusalimul găzduia pelerini din toate părţile Pa­
lestinei, ba încă şi pelerini prozeliţi de dincolo de graniţele Ţării Sfinte, 
care veneau cu mai mult de zece zile înainte, să serbeze Paştile. De îndată 
ce se află că Mîntuitorul este în drum spre Cetate ( cf. Ioan XII, 12-13), 
mulţimea ce se adunase aci pentru praznic, cunosc'înd minunea învierii 
lui Lazăr din morţi (cf. Ioan XII, 9), a luat stîlpări de finic, «simbol 
al biruinţei», 38 şi au alergat înaintea Lui, întîmpinîndu-L «ca pe un 
învingător al morţii». 38 «De aceea L-a şi întimpinat atîta mulţime -
notează Sfîntul Evanghelist Ioan (XII, 18) - pentru că auzise că El 
făcuse minunea aceasta». La popoarele orientale, era foarte vechi obi­
ceiul de a întîmpina, cu ramuri de finic şi în sunete de fluiere şi ţimbale, 

35. Sf. Chirii Alexandrinul, C?_mentar la Ioan, Migne, P.G. LXXIV, col. 80. 
36. Muntele Măslinilor (tl't'i''il 7i1 Zaharia XIV, 4) se ridică deasupra tem-

plului din Ierusalim, cu 300 m., deasupra Sionului cu 100 m., deasupra Mării Moarte 
cu 810 m. şi deasupra Mării Medilerane cu 1200 m. 

37. Teofilact,Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 269. 
38. Entimie Zigaben, Comenta, la Ioan, Migne, P.G. CXXIX, col. 1357. 
39. Sf. Chirii Alexandrinul, Comenta, la Ioan, Migre, P.G. LXXIV, col. 77. 
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pe împăraţii şi eroii care se înapoiau biruitori în patrie (Herodot VII, 54). 
Aşa întîmpină iudeii din Suza pe concetăţeanul şi salvatorul lor, Mar­
doheu ( Ester a VIII, I 5) ; tot astfel îl întîmpină iudeii pe Simon Macabeul, 
după ce acesta a curăţit Ierusalimul de vrăjmaşi ( I Macabei XIII, 51 ). 
Atunci erau salutaţi însă biruitorii vrăjmaşilor lui Israel, pe cînd acum, 
pe Muntele Măslinilor, este salutat de căre mulţimea pelerinilor din Ieru­
salim Cel ce, înviind din morţi pe Lazăr şi apoi El însuşi înviind din 
morţi, a biruit moartea, duşmanul întregului neam omenesc. 

Pentru mulţimea din Ierusalim, numai simpla vedere a lui Lazăr 
înviat din morţi era mai grăitoare decît toate cuvîntările lui Iisus Hris­
tos. Fată în fată cu alaiul mesianic, cei veniti din Ierusalim vor fi căutat 
deci să' cunoas'că pe Lazăr, care desigur că 'era şi el printre prietenii ce 
însoţeau pe Domnul. 

Dacă pînă acum ucenicii şi mulţimile din Galileia au mărturisit me­
sianitatea lui Hristos aşternînd veşmintele lor şi înfrumuseţînd calea cu 
ramuri verzi de copaci, acum adaugă şi «mărturia vocii». 40 «Şi da mărtu­
rie mulţimea, care era cu El - scrie Evanghelistul Ioan (XII, 17), cînd 
a strigat pe Lazăr din mormînt şi l-a sculat din morţi». La auzul aces­
tora, mulţimile au înţeles că Mîntuitorul, zdrobind stăp'înirea morţii, este 
mai mult decît un profet, c.ăci toţi profeţii au venit nu cu putere dom­
nească, ci ca slujitori ; iar El a venit ca Domn. Cum tot în acest timp se 
vede şi Ierusalimul, cetatea Regelui-Mesia, entuziasmul mulţimii nu mai 
cunoaşte margini. Mişcaţi de Duhul Sfînt, 41 deodată izbucnesc toţi în 
strigăte de bucurie şi de laudă : «Şi apropiindu-se la cohorîşul Muntelui 
Măslinilor - ne spune Sf în tul Evanghelist Luca ( XIX, 37) - toată mul­
'ţimea ucenicilor, 42 bucurîndu-se, a început să laude pe Dumnezeu, cu voce 
ta-re, pentru toate minunile ce văzuse». 

Cortegiul care însoţeşte pe Mîntuitorul devine astfel tot mai impu­
nător. Toată mulţimea, at'it cei care mergeau înainte, cît şi cei care veneau 
după Domnul (Matei XXI, 9; Marcu IX, 9), 11 saluta cu entuziasm, stri­
gînd în grai biblic : «Ossana 43 Fiului lui David, binecuvîntat este Cel 
ce vine 'întru numele Domnului ! Ossana întru cei de sus» ( Matei XXI, 
9 ; Marcu XI, 9). 44 Lauda aceasta, care a fost apoi introdusă în cult şi 

40. Fericitul Ieronim, Comenfar la Matei, Migne, P.L. XXVI, col. 154. 
41. Teofilact, Comentar la Luca, Migne, P.G. CXXIII, col. 1032. 
42. Sfîntul Luca se exprimă astfel, înţelegînd prin «mulţimea ucenicilor» nu numai 

pe cei doisprezece ucenici sau pe cei şaptezeci, ci pe toatil mulţimea care, pentru minunile 
şi dulceaţa învăţăturii, urma Mîntuitorului Hristos (cf. Teofilact, Comentariu ta Luca, 
Migne, P.G. CXXIII, col. 1032. 

43. Osanna este o expresie ebraicii, compusă din două cuvinte : ilf'îpiil - impe-

rntivul hifil de la verbul l,'ru' - a căula eliberarea - şi particula z,,t_j şi înseamnă, 
T 

ca şi în psalmul CXVIII, 25, «mînluieşte deci (ociJoov &-lj)•. Osanna însă mai înseamnă şi 
s!avă. Acest sens ii au în vedere primii doi sinoptici, cînd scriu „ciiaa.vvd: i;o"C!;; 04>(ai;o1i;" 
(Malei XXI, 9; Marcu XI, 10), ciici este mai potrivit a spune «Slavă întru cei de sus» 
decît «mîntuieşte întru cei de sus». Tocmai de aceea înlocuieşte Sfînlul Luca (XIX, 38) 
cuvîntul ebraic ciiaa.vvdt, care nu era cunoscut cititorilor Eva11gheliei sale, cu cuvînlnl 
grecesc • M~a. •. 

44. Memorialul de călătorie din secolul IV, al pelerinei Etheria (vezi S. Silviae, 
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anume în imnul întreit sfînt de la Sfînta Liturghie, este luată, prin aco­
modare, din Psalmul CXVIII, 25-26, unde citim: «O, Doamne, mîntuieşte ! 
O, Doamne, sporeşte ! Binec-uvîntat fie Cel ce vine întru numele Domnu­
lui! Binecuvîntămu-vă pe voi, cei din casa Domnului». Aceste cuvinte sînt 
mesianice ; ele erau cîntate de iudei la sfîrşitul mesei de la prazincul 
Paştilor ( pentru care le-au numit şi psalmul «imnului pascal»), şi la Săr­
bătoarea Corturilor (Iosif Flaviu, Antichităţi Iudaice, XIII, 13, 5), cînd 
înconjurau, cu stîlpări de finic în mîini, altarul olocaustului. 

Numim! pe Iisus Hristos «Fiu al lui David», mulţimea mărturiseş1e 
că EI este cel ce trebuia să se nască din neamul lui David, adică adevă­
ratul Mesia (cf. IV Regi VII, 12-19). Pentru iudei, restabilirea tronului 
davidic era centrul nădejdilor mesianice. Ei nădăjduiau că Mesia va resta­
bili familia lui David în toată măreţia ei şi că 'împărăţia Lui va fi tot aşa 
de înfloritoare şi tot aşa de glorioasă ca aceea a lui David. Pentru aceea, 
mulţimile II şi numesc pe Mîntuitorul «Rege» (Luca XIX, 38), şi încă 
«Regele lui Israel» (Ioan XII, 13); şi tot pentru aceea, socotind că vre­
mea acelor timpuri de fericire s-a împlinit în Iisus Hristos, ele exclamă cu 
bucurie: «Binecuvîntată este împărăţia ce vine, a părintelui nostru Da­
vid» (Matei XI, 10). 

In entuziasmul său, mulţimea mulţumeşte lui Dumnezeu însuşi pen­
tru sosirea vremurilor mesianice. Cuvintele «Slavă întru cei de sus» (Matei 
XXI, 9; Marcu XI, 10), «Pace în cer şi slavă întru cei de sus» (Luca 
XIX, 38) - răsună în toate părţile ; nu însă în sens de îndoită dorinţă : 
să fie pace în cer,. iar puterile cereşti s·ă dea slavă lui Dumnezeu, ci în sens 
de constatare, că adică în cer este pace şi că înseşi puterile cereşti se 
bucură de fericirea lui Israel ; îngerii laudă pe Dumnezeu, pentru că i-a· 
trimis lui Israel rege, să restabilească împărăţia I ui David. 45 

Mîntuitorul Hristos, care pînă atunci, în viaţa Sa publică, totdeauna 
a respins onorurile pămînteşti şi a fugit de entuziasmul mulţimii, acum 
primeşte această ovaţie populară ; El aude şi aprobă strigătele mulţimilor, 
care II aclamă ca pe Mesia şi care vestesc • apropierea împărăţiei Sale 
mesianice. El se bucură, dar ştie că această bucurie va fi amestecată cu 
durere şi cu amărăciune. El ştie că cei ce-L numesc acum Regele-Mesia, 
peste cinci zile - văzîndu-şi zădărnicite planurile lor războinice - II vor 
osîndi la moarte, ca pe un răufăcător; aceştia vor striga procuratorului 
Pilat: «Răstigneşte-l, răstigneşte-l» ( Ioan XIX, 15). Mîntuitorul ştie, de 
asemenea, că în acele ceasuri grele şi ucenicii Săi li vor părăsi, iar unul 
dintre ei chiar se va lepăda de EI. 

în mulţimea atît de compactă şi atît de entuziastă care înainta spre 
Ierusalim, se aflau şi răuvoitori de-ai Mîntuitorului. Din primele zile ale 

Duae fertur peregrinatio ad loca sancta, în Corpus Scriplorum ecclesiasticprum latinorum~ 
voi. XXXIX, \lindobonae, 1898, p. 37), relatează cii specificul slujbei din Duminica Flo­
riilor la Ierusalim consta din impresionanta· procesiune, cnre parcurgea drumul făcut de 
Mîntuitorul la intrarea Sa publică în Ierusalim. La această procesiune, care reprezenta 
intrarea Domnului în Ierusalim, lua parte tot poporul «usque eliam qui pedibus ambulare 
oon possunt». Episcopul era purtat în triumf şi înconjurat de mulţimi entuziasmate «eo 
typo, quo tune Dominus dedudus est». Toţi purtau în mîini slîlpări verzi de măslini, cin­
tind: «13inecuvînlat este cel ce vine întru numele Domnului». 

45. Cf. Eutimie Zigaben, Comenta, la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 552. 
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vieţii Sale publice, mai-marii preoţilor, cărturarii, fariseii, saducheii şi 
ucenicii lor, totdeauna şi pretutindeni, erau preocupaţi să-L ispitească, 
să-L acuze şi să-L piardă. Tot astfel prezintă şi de data aceasta Evan­
gheliştii Luca (XIX, 39-40) şi Ioan (XII, 19) pe farisei, prezenţi la solem­
nitatea mesianică, pentru care bucuria poporului era mai ascuţită decît 
sabia. Fiind de faţă cînd Domnul Işi revendică titlul şi prerogc1tivele lui 
Mesia, ei nu puteau să-şi explice umilinţa şi smerenia Lui în solemnitate, 
căci credeau că Mesia trebuie să vină pe norii cerului (cf. Daniil VII, 
13-14), cu putere şi cu slavă. Tradiţiile lor vechi spunea că venirea, umilă 
sau glorioasă a lui Mesia, va depinde de vrednicia poporului iudeu. «Dacă 
poporul e credincios Domnului - ziceau 'învăţătorii de Lege ai poporu­
lui -, Mesia va ven·i cum a proorocit Danii! (VII, 13-14), pe norii ceru­
lui ; iar dacă el este necredincios, va veni smerit şi pe mînz de asin, cum 
a proorocit Zaharia» ( IX, 9). 

Tulburaţi din pricina atîtor aplauze şi aclamări şi din pricină că 
poporul numea pe Iisus Hristos rege şi-L cinstea ca atare, fariseii au 
încercat să readucă mulţimile la tăcere. Dacă au văzut, însă, că nu pot 
impune tăcere mulţimilor şi, mai cu seamă, ucenicilor, ei" se apropiară de 
Mîntuitorul şi, manifestîndu-şi de data aceasta răutatea şi ura lor prin 
cuvinte, Ii zic: «Jnvăţătorule, ceartă-Ţi ucenicii!» (Luca XIX, 39). 

Domnul, care toată vremea călătoriei nu rostise nici un cuvînt, pentru 
a motiva în faţa potrivnicilor Săi purtarea mulţimilor şi ucenicilor, folo­
sindu-se de o locuţiune proverbială ( Habacuc II, 11), le răspunde mus­
trător : «Spun vouă, că de vor tăcea ei, pietrele vor striga» ( Luca XIX, 
40). Personal, 4 s Mîntuitorul acceptă purtarea lor, ca o datorie sfîntă, 
căci omagiile ce I se aduc intră în planul divin al cinstirii Sale. Apostolii 
şi mulţimea sînt îndreptăţiţi să mărturisească mesianitatea Lui, pentru 
minunile la care au fost martori şi pentru învăţătura pe care au auzit-o 
şi au primit-o. 

Suferind şi ele data aceasta un eşec, fariseii se retrag şi îşi fac repro­
şuri unii altora de inconsecvenţa şi ineficacitatea măsurilor luat_e împo­
triva lui Iisus Hristos. 4 7 Deci au zis fariseii unii către altii: «Vedeti că 
nimic nu faceţi ? lată, lumea s-a dus după El» ( Ioan XI( 19),. în °felul 
acesta, ei îşi mărturisesc teama că toată «mulţimea» aceea, părăsindu-i pe 
ei, va urma de acum înainte M'întuitorului ( cf. Ioan XII, 19). 

în mijlocul cîntărilor bunelor nădejdi ale vremurilor mesianice, cor­
tegiul continuă să coboare spre Valea străveche şi umbroasă a Cedrilor. 
în vale se vede cetatea Ierusalimului (iMv T~v n61,tv, Luca XIX, 41 ), 
de o parte şi de alta împrejmuită de multe coline. în razele soarelui 

46. CI. L.-CI. Fillion, Vie de N.S. Jesus-Chrisf, voi. lll, p. 220. 
47. Teolilact (Comenfar la Ioan, Migne, P.G. CXXIV, col. 124), 0 e de părere că 

aceşti farisei, pe care ni-i prezintă Evanghelistul Ioan, nu erau dintre cei ce cugetau rău 
împotriva Domnului, ci dintre aceia care-l voiau binele ; dar neavînd destulă îndrăzneală 
să vorbească pe !aţă acelora ce-L urau, voiau să-i oprească de la săvîrşirea faptei, ca 
ş1 cum unele ca acestea ar fi zis : «Care vă este folosul vrăjmăşiilor împotriva omului 
Acestuia? Căci cu cit II urîţi, cu atît creşte, şi slava Lui sporeşte)). Această interpretare 
este însă puţin probabilă, deoarece Slîntul Luca (XIX, 39) ne arată clar că aceştia erau 
dintre răufăcătorii Mîntuitorultti. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



464 Magistrand GHEORGHE S!RBU 12 

primăvăratec care apunea, templul - împodobit cu aur şi marmură albă 
şi înconjurat de un înireg ansamblu de palate, grădini, case, unele mai 
frumoase decît altele, - apare în toată măreţia lui. In faţa acestei pri­
velişti, cu sufletul mîhnit de intervenţia răutăcioasă a fariseilor, Mîntu­
itorul este şi mai mult cuprins de tristeţe. Privind spre Ierusalim, El îl 
vede aevea aşa cum avea să fie peste patruzeci ele ani : asediat şi apoi 
dărîmat de armatele romane. într-adevăr, templul, aşa de strălucitor, va 
fi nimicit, iar comorile lui vor fi arse; poporul Ierusalimului va fi ucis 
de boli, de foame şi de sabia cuceritorilor romani. Toate acestea sînt pe­
depse dumnezeieşti, care pe dreptate trebuiau să vină asupra Ierusalimului 
şi asupra locuitorilor lui. Ierusalimitenii n-au cunoscut, măcar în ziua 
aceea, că El este Mesia care trebuia să vină; n-au cunoscut «vremea cer­
cetării lor ( Luca XIX, 44), adică timpul în care Ins uşi Fiul lui Dumnezeu 
a petrecut printre ei, căci activitatea Lui a fost o continuă cercetare şi 
o continuă chemare la cunoatserea aclevărului si la mîntuire. Ei n-au 
cunoscut «cele folositoare pentru pacea lor cu Dun-inezeu» 48 ( cf. Luca XIX, 
42), adică credinţa în Iisus Hristos şi primirea Evangheliei Sale. 49 Toate 
acestea le-au ascuns de la ochii lor, de la ochii sufletului si mintii lor 
(cf. II Cor. III, 14-15). Pentru aceea, Mîntuitorul pr,evesteşte zile' grele 
pentru ierusalimiteni şi pentru cetatea lor ( Luca XIX, 42-44). într-adevăr, 
cuvintele profetice ale M'întuitorului se vor împlini întocmai - în anul 
70 -; cînd Ierusalimul va fi jefuit, monumentele sale vor fi ruinate, iar 
locuitorii lui vor fi trecuţi de către romani prin ascuţişul sabiei. 50 

Domnul Iisus Hristos Işi continuă călătoria în aclamaţiile zgomo­
toase ale mulţimilor. Străbătînd Valea Cedrilor, EI ajunge la Poarta de 
Aur a zidului dinspre răsărit a Ierusalimului. Strigătele de laudă ale 
mulţimilor străbat văzduhul şi împrejurimile; fluturînd pe sus stîlpări 
de măslini şi de finic, ele cîntă în gura mare cuvinte din Psalmi şi laudă 
pe Regele lor, Mesia. Noi cete de pelerini se alătură cortegiului Mîntuito­
rului. Vuietul cîntărilor mulţimilor umple acum străzile Ierusalimului, 
ajungînd pînă la urechile fariseilor, cărturarilor, saducheilor şi sine­
driştilor, care nu s-au bucurat de venirea lui Iisus Hristos în Sfînta Cetate, 
ci s-au tulburat aşa de mult, de parcă s-a cutremurat (fodo{hi) toată 
cetatea» (Matei XXI, 10). «Cu atîta cinste a intrat El în Cetate, că aceasta 
s-a cutremurat» - spune Sfîntul Ioan Gură de Aur. 51 Căpeteniile din 
Ierusalim se temeau ca nu cumva, din cauza Mîntuitorului Hristos si a 
mişcării pe care o produsese El 'între mulţimi, să intre în conflict cu 'stă­
pînirea romană, mai ales că de praznicul Paştilor trebuia să vină la 
Ierusalim şi Pilat, procuratorul roman, care îşi avea reşedinţa în Cezareia ; 
acesta venea însoţit de armată pentru a păstra ordinea în Cetate şi a su­
praveghea mai de aproape toate mişcările poporului, despre care se ştia 
că oricînd era. gata să se revolte împotriva stăpînirii romane. Ca să arate 

48. Sf. Chirii Alexandrinul, Comentar la Luca, Migne, P.G. LXXII, col. 880. 
49. CI. Eutimie Zigaben, Comentar la Luca, Migne, P.G. CXXIX, col. 1065. 
50. Critica raţionalistă modernă, credincioasă poziţiei ei, atacă această profeţie, ară­

iînd că nu Mînluilorul ar li autorul ei, ci că a fost scrisă după catastrofa întîmplală 
în anii 68-70. 

51. Omilia LXV I la Ioan, Migne, P.G. LIX, col. 366. 
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autorităţilor romane că nu cunosc pe Iisus Hristos şi că nu au mm1c 
.comun cu mişcarea ce a produs-o El în Sfînta Cetate, prefăcîndu-se că 
nu-L cunosc, conducătorii poporului iudeu întreabă : «Cine este Acesta?» 
(Matei XXI, 10). 52 Aceeaşi întrebare şi-o pun şi ierusalimitenii şi, mai cu 
seamă, pelerinii care nu ieşiseră în întimpinarea Domnului. Ei credeau 
că cel ce vine, înconjurat de atîta mulţime şi cu at'îta slavă, este un pre­
tendent politic care, căpătînd încrederea poporului, vine să cucerească 
Ierusalimul. Toţi care-L însoţeau, ştiind însă că Mîntuitorul Hristos vine 
din Galilei a, unde este recunoscut ca profet ( cf. Matei XIII, 57) şi cinstit 
.ca atare (Matei XXI, 46), răspund triumfător: «Acesta este Iisus, proo­
rocul din N azaretul Galileii» ( Matei XXI, 11). 53 

Ajuns în centrul Ierusalimului, poporul, purtînd stîlpări de măslin şi 
de finic, lăudînd şi cîntînd, conduce pe Mîntuitorul Hristos, Fiul lui David, 
în templu, - ca oarecînd Solomon, după ce a fost uns rege de Ţadoc 
-şi Natan ( III Regi I, 33-35). Numai templul se cuvenea să fie sfîrşitul 
solemnităţii mesianice a Domnului Iisus Hristos ( Matei XXI, 11 ; Marcu 
XI, 11 ; Luca XIX, 45). Astfel, Domnul Hristos arată natura şi scopul 
.exclusiv religios al venirii Sale la Ierusalim. Imitînd "intr-un fel, potrivit 
caracterului Său şi planurilor Sale, intrarea regilor în reşedinţele lor, 
Domnul Iisus Hristos arată, în mod public şi solemn ucenicilor Săi, 
poporului iudeu şi conducătorilor lui, precum şi lumii întregi, că El este 
adevăratul Rege-Mesia şi Fiu al lui Dumnezeu; că de acum înainte va 
începe să fiinţeze Impărăţia Sa mesianică şi că stăpînirea Sa va fi aceea 
a blîndeţii, a smereniei, a bunătăţii, a păcii, a bunei voiri între oameni şi 
.a tuturor virtuţilor. 

~oc-r::-
::...-....,.......,..._,...,_,. 

52. Cf. dr. Vasile Gheorghiu, S/înfa Evanghelie după Matei, voi. III, 1933, p. 596. 
53. Teolilact (Comenta, la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 269), observă că mul-

1imile, spunînd 61tp~q,"l'i'C'I),, deci cu articol, s-au gîndit la Profetul cel aşteptai, despre 
eare a scris Moise (Deuteronom XVIII, 18). 

:S. T. - 5 
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CÎTEVA STUDII DOGMATICE PUBLICATE: 
ÎN BULGARIA, ÎN ULTIMII ANI* 

Magistrand HRISTOV IORDANOV VASILE 

Disciplina Dognwticii este destul de tinără în teologia bulgară. Ea a 
fost introdusă în învăţămîntul universitar bulgar odată cu înfiinţarea 
primei Facultăţi de Teologie, în anul 1923/1924, care a funcţionat pe lîngă 
Universitatea din Sofia pînă în anul 1950, cînd s-a despărţit de Univer­
sitate, devenind rJ instituţie de învăţămî11t teologic superior suh denumirea 
de «Academia Teologică Sf. Climent de Ohrida». 

Cel dintîi profesor titular, care a funcţionat la catedra de teologie 
dogmatică, a fost profesorul Dimităr Diulgherov, care. a îmbogăţit lite­
ratura teologiei bulgare cu numeroase studii şi lucrări ştiinţifice. 

1.. Primul studiu pe care l-a publicat in această perioadă profesorul 
Dimităr Diulgherov, este intitulat « Abuzul faţă de cdr(ile ortodoxe de cult». 
El a apărut în «Anuarul Universităţii din Sofic1» - Facultatea de Te,i­
logie, voi umul XVII I, 1940-1941. 

In această operă a sa, prof. D. Diulgherov tratează şi combate tot­
odată tendinţele teologilor romano-catolici, care vor să dovedească, pe 
haza cărţilor ortodoxe de culi, primatul scaunului papal şi infailibilitatea­
papală. El arată în ce sens Sf. Apostol Petru este numit, în cărţile orto­
doxe de cult, «piatră», «fundament» şi «tăria Bisericii creştine», denumiri 
ce sînt date multor Părinţi răsăriteni ( p. 35). în continuare, autorul arată 
că Sf. Apostol Petru este numit în cărţile de cult «primul», «capul», nu 
în sensul de primul între Apostoli, ci primul în ceea ce priveşte vîrsta şi 
temperamentul. Aşa este numit şi Sf. Apostol Pavel, şi aceasta c1rată ega­
litatea dintre ei ( p. 48). 

Profesorul Diulgherov dă o explicaţie amănunţită noţiunii de «pia­
tră», care nu se referă Ia Sf. Apostol Petru direct, ci Ia Iisus Hristos. 

Hristos a întemeiat Biserica prin EI insuşi. EI este piatra cea din 
capul unghiului, şi nu Sf. Petru. Dacă ultimul este piatra fundamentală 
a Bisericii, atunci nu este posibilă nici ispăşirea, nici tTtintuirea (PP-
48-58). 

In acest studiu, profesorul Dimităr Diulgherov cercetează şi 'învăţă­
tura romano-catolică despre neprihănita zămislire a Sfintei Fecioare Maria, 
confirmată ca dogmă de către Papa Pius IX, prin decretul «Inefabilis 
Deus», la 8 decembrie 1854. 

După profesorul Diulgherov, această învăţătură este rodul învăţă­
turii greşite a romano-catolicilor despre esenţa şi urmările păcatului stră-, 

* Această lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost alcătuită sub îndru­
marea d-lui prof. N. Chiţescu, care a dat şi avizul să fie publicată. 
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moşesc. Sfînta Fecioară Maria a zămislit iără păcat, dar ec1 nu este zămis­
lită fără păcat. Ea a fost sfinţită din pînteccle mamei sale, precum au 
fost sfinţiţi şi proorocul Ieremia, Ioan Botezătorul şi Apostolul Pavel 
(pp. 58-109). 

Cărţile ortodoxe de cult laudă în cîntări siinţenia, 11epăcătoşenia şi 
pururea fecioria Născătoarei de Dumnezeu, dar nu zămislirea ei nepri­
l1ănită (pp. 109-117). 

2 .. Al doilea studiu cu conţinut dogmatic este inMulat «Taina Bote­
z1Llui - esenţă şi itnJJ,orta11ţd», publicat în 1943, în «Anuarul Universi­
tăţii din Sofia, - Facultatea de Teologie», voi. XX, p. 75. 

ln acest studiu, profesorul Diulgherov prezinţă esenţa tainei Botezu­
lui, cu următoarea privire generală: 

- Taina Botezului este instituită de Iisus Hristos după Invierea Sa. 
i,~ cărţile sfinte ale Noului Testament este descoperită partea obiectivă 
- Taina cea plină de dar - şi partea subiectivă - dispoziţia sufletească 

a primitorului Tainei. 
Prin afundarea în baia Botezului, în numele Tatălui şi al Fiului şi al 

Sfîntului Duh, cel botezat trece dintr-o viaţă îndepărtată de Dumnezeu, 
renăscîndu-se pentru o viaţă sfîntă, nouă şi dreaptă, în comuniune cu 
Dumnezeu. Renaşterea este o schimbare conştientă, liberă a întregii vieţi 
cu ajutorul lui Dumnezeu. înainte de Botez, păcatul era cel care deter­
mina manifestările voinţei, iar după Botez, - Hristos. 

în continuare, autorul arată că Botezul : a) face pe cel ce a crezut în 
I-l ristos-Dumnezeu-Omul, membru al Bisericii lui Hristos ; 

b) Ii dă dreptul de a fi al lui Hristos - creştin -, fiul lui Dum­
nezeu, moştenitor al Tatălui şi împreună moştenitor cu Iisus Hristos. 

c) Desparte ca printr-o cortină pe creştini de necreştini. 

Cel care a primit învăţătura lui Hristos, chiar şi cel care a crezut în 
Hristos, nu este creştin. EI nu are pe Hristos în sine. Botezul este nece­
sar fiecărui ins care a crezut în Hristos, chiar dacă a primit Duhul Sfînt. 
Botezul lui Ioan Botezătorul (Mt. III, 11) şi Botezul Apostolilor lui Hris­
tos, înainte de Invierea lui Hristos (Ioan IV, 1-2), nu este creştin, ci este 
un botez al pocăinţei. 

Cuvintele «în numele Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh» alcătu­
iesc formula sacramentală, iar cuvintele «In numele lui Hristos» constituie 
formula dreaptă, care arată cui aparţine cel care a primit Taina Bote­
zului. Aceste cuvinte n-au o putere magică. Practica Bisericii lui Hristos 
din primele zile de a boteza pruncii, arată că devine creştin al lui Hristos 
numai acela care primeşte Taina Botezului. Aceasta indică· esenţa Bise­
ricii lui Hristos şi în ea constă esenţa Ortodoxiei. Această importanţă a 
Tainei Sfîntului Botez reiese clar şi din esenţa activităţii ispăşitoare a lui 
Hristos. 

3. Al treilea studiu cuprinzînd probleme dogmatice, tratează despre 
« Adventism». El a fost tipărit în «Anuarul Universităţii din Sofia - F..i­
cultatea de Teologie», voi. XXIII, 1945-1946. 
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In acest studiu, care cuprinde 66 de pagini, profesorul Diulgherov 
cercetează şi aprofundează învăţătura adventistă., accentuînd problema 
despre «învăţătura lui Dumnezeu». Sînt combătute argumentele adventiş­
tilor pentru sărbătorirea sîmbetei în locul duminicii, precum şi tălmăcirile 
nejustificate din Sf. Scriptură. Studiul are mai mult caracter polemic, în 
legătură cu subiedul «Critica sectelor şi mărturisirile confesionale». 

4. In anul 1947, profesorul Diulgherov a publicat studiul «Unitatea in 
Biserica lui Hristos», apărut în acelaşi «Anuar al Universităţii din So­
iia - Facultatea de Teologie», vol. XXIV, 1946-1947. 

Acest studiu reprezintă partea 'întîia din problema cercetată de el în 
legătură cu unitatea în Biserica lui Hristos şi combate tendinţele Papei 
Pius XI, care voia să confirme comunitatea romano-catolică ca Biserică 
unică a lui Hristos şi insistenţele pentru unirea cu Biseric~ Ortodoxă. 

Studiul nu este terminat şi conţine numai 36 de pagini. 
5. O altă problemă dogmatică tratată de profesorul Dirnităr Diul­

gherov este intitulată «!nălţarea Sf. Fecioare Maria»*, şi a fost publicată 
în «Anuarul Universităţii din Sofia - Facultatea de Teologie», partea în­
tîia, vol. XXV, 1947-1948; iar partea a doua, în volumul XXVI, 1948-1949. 

în ambele studii, alcătuite : primul din 34 de pagini, iar cel de al doilea 
din 31 de pagini, autorul expune şi combate părerile romano-catolicilor 
referitoare la «!nălţarea Sfintei Fecioare Maria», cu trupul la cer, aseme­
nea Mîntuitorului, pe care au declarat-o ca dogmă. In susţinerile sale, 
autorul se întemeiază atît pe Sfînta Scriptură, cit şi pe cărţile de ritual, 
din care reies clar îndoielile referitoare la această dogmă. 

Teologia romano-catolică caută stăruitor să dovedească că înălţarea 
Sfintei Fecioare Maria cu trupul la cer este o învăţătură bazată pe Sfînta 
Scriptură şi pe Sfînta Tradiţie. _ 

Noi ştim, spune profesorul Diulgherov, că numai o tradiţie pioasă 
şi foarte tîrzie, din secolul VIII, menţionată de Sf. Ioan Damaschin, vor­
beşte despre acest lucru (p. 23). Vaticanul, nefiind sigur pe învăţătura 
decretată, a voit să afle părerea fiilor duhovniceşti - preoţi şi laici, -
printr-un plebiscit special. Răspunsul acestora, după cum era şi firesc, 
a fost cel dorit de Papă. Teologii romano-catolici au tras concluzia că 
'înălţarea Sfintei Fecioare Maria cu trupul la cer este foarte mult răspîn­
dită în rîndul credincioşilor şi e bine ca această învăţătură să fie de-
1:retată dogmă, printr-o hotărîre a Papei «ex cathedra» sau prin hotărî­
rea unui sinod, fiindcă această dogmă - zic ei - este cuprinsă în dogma 
mai înainte decretată a «Imaculatei concepţii» ( p. 26). 

• Biserica Ortodoxă a arătat totdeauna fată de Sf. Fecioară Maria un 
cult de supra.venerare. S-a păstrat în Ortodo~ie, după cum am arătat mai 
sus, o tradiţie în care se spune că Sf. Fecioară Maria a fost înălţată cu 
trupul la cer, a treia zi după moartea sa (pp. 22-23). Dar, în cărţile de 
------- -

" Amintim aici că teologii romîni s-au ocupat pe larg de această problemă şi ci 
însuşi Slîntul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romîne a dat un comunicai în această pro­
blemă. A se vedea revista «Orlodoxia» nr~ 4/1950. 
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cult ale Bisericii Ortodoxe este menţionată moclrtea şi înmormîntarea 
Sfintei Fecioare Mmia; cit despre înălţarea sa cu trupul la cer nu se 
spune nimic. 

Credincioşii care ştiu despre înălţarea la cer, de vii, a lui Enoch şi 
Ilie, ar dori din adincul inimii lor evlavioase, ca şi Sfînta Fecioară Maria, 
care a născut pe Domnul nostru Iisus Hristos, să fie şi ea 'învrednicită 
de cinstea acordată acestor drepţi din Vechiul Testament, adică să fie şi 
ea înălţată cu trupul la cer. Dar de la această simplă dorinţă nu putem 
nici într-un caz să ajungem la dogmă, «fiindcă dogma trebuie să fie bine 
intemeiată pe cele două izvoare : Sfînta Scriptură şi Sfînta Tradiţie» 
( pagina 34_). 

Prin urmare, spune în continuare profesorul Diulgherov, pentru a 
declara «înălţarea Sfintei Fecioare .Maria cu trupul la cer» drept dogmă, 
este absolut necesar să avem dovezi în Sf. Scriptură şi în Sf. Tradiţie. 
Aceste dovezi nu există, deci n-o putem declara drept dogmă. Dacă acea­
stă «înălţare» ar fi fost un fapt extraordinar şi istoric, în acelaşi timp 
nu putea fi trecut, nici într-un caz, cu vederea, de către Sfinţii Apostoli 
în scrierile lor şi mai ales de către Sf. Ioan Teologul, care a avut grijă 
deosebită de Maica Domnului. 

Adevărul este - trage concluzia profesorul Dhiulgherov - că nu 
ştim nimic despre înălţarea Sfintei Fecioare Maria cu trupul la cer, şi de 
aceea ar fi pripit s-o decretăm ca dogmă (p. 34). 

6. în anul 1957, profesorul Diulgherov a publicat în «Anuarul Acade­
miei Teologice din Sofia», voi. VI (XXXII) şi voi. VII (XXXIII) un alt 
studiu, intitulat : «D1.,-S.Spre unitatea Bisericii». 

T n acest studiu, el expune cele patru însuşiri ale Bisericii, esenţa ei 
ca Trup al lui Hristos, precum şi calităţile membrilor Bisericii, care se 
numesc creştini. Aici cercetează şi problema împărăţiei cerurilor şi esenţa 
acestei împărăţii. Prima parte a studiului este de 27 de pagini ; a doua 
parte, de 21 de pagini. 

Biserica 1 ui Hristos, ca obiect pentru cercetarea ştiinţiiică, poate fi 
privită sub diferite aspecte. Ca obiect al credinţei, ea este unitatecl divino­
umană a· credincioşilor lui Hristos-Dumnezeu-Omul, oameni care caută 
mîntuirea în El şi prin El. Natura Bisericii şi însuşirile ei indicate în Sim­
bolul de credinţă niceo-constantinopolitan sînt esenţial legate de însuşi­
rea unităţii ei. Iisus Hristos a instituit Biserica în ziua Cincizecmii, pentru 
sfinţenia şi mîntuirea credincioşilor prin El (Mt. XVI, 18). Zilnic Dumne­
zeu se afla cu acei care însetau după mîntuire şi construiau cu credinţă, 
nădejde şi iubire împărăţia lui Dumnezeu, - cei care se mîntuiau ( Fapt. 
Ap. II, 47; V, 14; XI, 21). 

El a făgăduit Apostolilor că va locui în ei, adică în Biserica Sa «în 
toate zilele pînă la sfîrşitul veacurilor» ( Mt. XXVIII, 19-20), că le va tri­
mite Duhul Sfînt, care să-i conducă în activitatea lor ( Ioan XIV, 26 ; XV, 
26; XVI, 13; Luca XXIV, 49). 
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Membrii Bisericii instituite de Iisus Hristos unanim se rugau şi se 
impărti'işeau cu Trupul şi Singele lui Iisus Hristos (Fapt. Ap. n, 46-47), 
stăruiau în păstrarea unităţii Duhului, prin legăturile păcii ( Efeseni IV, 
:3-5), ştiau şi simţeau că sînt un trup şi un Duh. şi că unul este Domnul, 
una este credinta, unul este Botezul, unul este Dumnezeu si Tatăl tuturor 
care este asup~c1 tuturor şi în toţi, una este Biseriu1 l~i Hristos (Mt. 
XVI, 18). 

Cu ajutorul reciproc al membrelor, întregul trup, adică Biserica, ,il­
cătuită puternic şi legată în unitate prin toate legăturile spirituale, prin 
activitatea oricărei părţi după puterea ei, trăia în unitate. Urmaşii .Jui Hris­
tos erau uniţi între ei, precum Tatăl şi Fiul sînt unul. La existenţa de sine 
stătătoare şi independentă, nimeni nu se gîndea. Fiecare simţea şi ştia 
că despărţirea distruge şi că ea nu este rod al iubirii, care este legătura 
desăvîrşirii (Col. III, 14). ln unitate, toţi cei ce au crezut, au avut o singură 
inimă şi un singur cuget ( Fapt. Ap. IV, 32) ; în legătura iubirii, în comu­
niune, fiecare găsea satisfacţie sufletească şi bucurie. 

Mai departe, profesorul Diulgherov ,·orbeşte despre Biserică sub în­
făţişarea ele Trup al lui Hristos, şi ele Hristos, capul ei ( Ef. I, 22). Pen­
tru aceasta, ea constituie o unitate cu Iisus Hristos. Ca să ,1parţină cineva 
Bisericii, înseamnă să aparţină lui Hristos. Cine aparţine lui Hristos, apar­
ţine şi Bisericii. Precum trupul are multe membre, dintre care nici unul 
nu este în stare să trăiască aparte de trup, la fel şi Biserica are multe 
membre, care nu pot trăi afară de ea, fiindcă clacă se despart de ea, ele vor 
fi pierdute pentru viaţa viitoare (I Cor. XII, 12-31; Efes. IV, 11-16). 
Membrii Bisericii lui Hristos constituiesc o unitate divino-umană. Această 
unitate este tainică, mistică şi necuprinsă de mintea omenească. 

Locuind neîntrerupt în Bisericc1 Sa (Mt. XXVIII, 20), Hristos dăru­

ieşte credincioşilor ce cred în El şi lumii ce participă în Biserică, Haru! 
şi adevărul, atît de necesare - din cauza neputinţei omului lăsat singur -
pentru realizarea unităţii cu semenii săi şi în Hristos. Asemenea daruri, 
credincioşii găsesc numai în Biserica lui Hristos, fiindcă tot lucrul ce-l 
putem face este de la Dumnezeu. Prin Dumnezeu trăim şi prin puterea 
Lui sîntem tari. 

Pentru realizarea unităţii în Biserică, însă, sînt necesare eforturi şi 
din partea omului. Aceste eforturi se manifestă, în primul rînd, în cre­
dinţă, iubire şi ru-găciune: ele sînt în acelaşi timp şi bază şi aspect ale 
unităţii bisericeşti. Fără unitate în credinţă, 'în adevărurile divine revelate, 
este cu neputinţă unitatea credincioşilor ; şi, ca atare, este de neconceput 
unitatea Bisericii. Credinţa adevărată exclude orice păreri personale şi 
rătăciri, care dezbină oamenii între ei şi îi îndepărtează de Dumnezeu. De 
aceea, cei ce nu participă la adevărul Evangheliei lui Hristos şi al cre­
dinţei, nu sînt creştini, iar cei ce sînt pătrunşi de această credinţă, par­
ticipă la Biserică. 

Ca fundament şi aspect ,d unităţii Bisericii, în legătură nezdruncinată 
cu credinţ;;i stă ~i iubirea, - continuă ,1utorul. Fiindcă nu este suficient 
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dacă am realizat ceva. Mai mare importanţă ar avea să reuşim să păs­
trăm realizarea. J nsăsi credinta si renasterea sînt dătătoare ele \'iată, nu 
din cauză că le-am primit, ci" d(n cauză că le-am păstrat. Pentru· aceea 
Dumnezeu, arătîndu-ne calea credinţei şi nădejdii noastre în Evanghelie, 
·spune: «Domnul Dumnezeul nostru Unul este, iubeşte pe Domnul Dum­
nezeul tău din toată inima ta, din tot sufletul tău, din tot cugetul tău 
şi din toată puterea ta». Aceasta este cea dintîi poruncă. A doua, asemă­
nătoare cu aceasta: «Să iubeşti pe aproapele tău ca însuţi pe tine» (Marcu 
XII, 29-31 ; Matei XX, 37-40). ln această învăţătură a Sa, Domnul Dum­
nezeu ne-a recomandat unitatea şi iubirea. Prin iubire, membrele despăr­
ţite ale Bisericii sînt legate liber într-o unitate neîntreruptă, într-un Trup 
;:ii lui Hristos. Numai aceia care participă la unitatea cu Hristos şi Bise­
rica Lui au iubirea, care slujeşte de fundament c1I păcii ca cea 111c1i sănă­
toasă tărie a unităţii. 

Din cauza puterii legitime a iubirii, persoana despărţită de Biserică 
se leapădă de bună voie de interesele sale personale, ale eului său, în fo­
losul semenilor, pentru mila lor. De aceea - spune autorul -, 'în Bise­
rică există înfrăţire şi gîndire unanimă şi nu constrîngere, violenţă şi 
supunere. De aici reiese şi diferenţa dintre Biserică, socotită Trup al lui 
Hristos, şi comunitate. 

în comunitate nu există unitate organică între membrele ei ; ci există 
mai mult o reglementare mecanică. în Biserică există gîndire unanimă ; 
numai cei ce gîndesc unanim, cei ce sînt de acord, cu inima simplă, parti­
cipă la ea. Exemplu de asemenea gîndire unanimă şi într-o suflare. avem 
Biserica din Ierusalim din timpul Sfinţilor Apostoli. Primii creştini, acolo, 
păstrînd poruncile Mîntuitorului, au fost întrepătrunşi de o iubire cu ade­
vărat reciprocă, au avut o inimă şi un suflet şi tot ce aveau, împărţeau 
intre ei, după nevoi (Fapt. Ap. II, 44; IV, 32). Iubirea reciprocă şi su­
Jlarea unică a membrilor Bisericii îşi găsesc expresia şi în rugăciunea de 
obşte. Prin ea, fiecare creştin se roagă nu numai pentru sine, ci şi pentru 
toţi iraţii. 

Lipsa unităţii în Biserică are ca rezultat neputinţa creştinilor de a 
înfăţişa 'în faţa lumii exterioare credinţa lor (Fapt. Ap. V, 13; II, 47). 
Neputinţa lor însă se consideră ca o inaptitudine pentru viaţă şi învăţă­

tura lui Hristos. Despărţirea dintre membrii Bisericii este împotriva voin­
ţei lui Dumnezeu : «Dar nu numai pentru aceştia Mă rog, ci şi pentru cei 
ce vor crede întru Mine, după cuvîntul lor, ca toţi să fie una: după cum 
Tu, Părinte, întru Mine si Eu întru Tine, ca si ei să fie întru Noi, asa 
încît' lumea să creadă ci Tu M-ai trimis. Eu întru ei si Tu întru Mi1~e. 
ca să fie în una desăvîrşiţi şi să cunoască lumea cum că Tu M-ai trimis 
şi i-ai iubit pe ei cum M-ai iubit pe Mine» (Ioan XVII, 20-21, 23). 

Dacă nu există unitate între creştini, lumea nu va crede cu uşurinţă 
că Hristos este trimisul lui Dumnezeu Tatăl şi că învăţătura Lui este ne­
,{'.esară pentru reînnoirea personalităţii individuale şi a 'întregii comuni­
·ti'i(i. Din ceea ce \'or spune membrii Bisericii, ;idică creştinii, cum 11 
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vor numi, ce vor face, în ce vor crede şi cum vor crede, se va determina şi 
stăruinţa lor mai departe şi păstrarea unităţii sufletului prin legăturile 
păcii, pînă cînd toţi vom fi ajuns la unitatea credinţei şi a cunoştinţei Fiu­
lui lui Dumnezeu (Efeseni IV, 3-13). 

Biserica lui Hristos este nedespărţită şi nu poate fi despărţită. Bise­
rici despărţite nu sînt şi nu pot să existe. Să admitem despărţirea Bisericii 
înseamnă să acceptăm posibilitatea ca Biserica să fie biruită de către 
porţile iadului (Matei XVI, 8), sau să fie despărţită de Hristos (I Cor. I, 
I 3). Nici una, nici alta nu este posibilă : organismul despărţit încetează 
să existe. Există numai excludere din Biserică şi, fără îndoială, cei decă­
zuţi, depărtîndu-se de Biserică, nu mai sînt pietre vii în zidirea casei 
duhovniceşti - Biserica (I Petru II, 5; Efeseni IV, 16; II, 22; I, 10; 
III, 9-12) ; nici nu sînt membre vii ale Trupului lui Hristos - Biserica 
(I Cor. XII, 27, Efeseni IV, 16); ei sînt într-o oarecare cbmuniune_reli­
gioasă, dar nu o comunitate religioasă creştină - Biserica. 

Mai departe, autorul vorbeşte despre Biserică, socotită trup al lui 
Hristos. Iisus Hristos este capul ei ( Coloseni I, 18 ; II, 10 ; Efeseni I, 22 ; 
V, 23; IX, 15; I Corinteni XII, 27) ; El este piatra cea din capul unghiu­
lui şi alt fundament nimeni nu poate să-i pună ( I Corinteni III, 11 ; comp. 
Evrei VI, I ; Efeseni II, 20-22). Biserica lui Hristos este întemeiată Ia 
prima Cincizecime creştină, cînd Iisus Hristos a fost proslăvit şi Apostolii 
au primit Duhul Sfînt. Apostolii şi cei ce au crezut în Hristos, alcătuiesc 
un Trup al lui Hristos, unitate organică, vizibilă pentru oricine 'în EI şi 
în afară de El. Hristos este capul acestui trup, iar Duhul Sfînt, inima 
acestui trup ; Dumnezeu Tatăl, «care este peste toate şi prin toate şi întru 
noi toţi» (Efeseni IV, 6). Biserica este unitate organică ; credincioşii 
sînt cetăţeni împreună cu sfinţii şi casnici ai lui Dumnezeu, zidiţi fiind pe 
temelia Apostolilor şi a proorocilor, unde însuşi Iisus Hristos este Piatra 
cea din capul unghiului, iar întru El orice zidire bine alcătuită creşte ca 
să ajungă un lăcaş sfînt în Domnul... ( şi alcătuiesc între ei zidirea în­
treagă, zidită puternic, care creşte în lăcaş sfînt al lui Dumnezeu» ( Efe­
seni II, 19-22; I, 10; III, 9-12). Credincioşii sînt în Biserică întocmai ca 
într-o «casă duhovnicească, ale cărei pietre vii sînt, ca să aducă jertfe 
duhovniceşti lui Dumezeu prin Iisus Hristos» (I Petru II, 4-6). 

Această 'înţelegere a Bisericii este inerentă tuturor celor ce se numesc . 
creştini. Ea este redată însă prin diferite formule, care adeseori întunecă 
inimile credincioşilor. Raţiunea creştinilor, cu posibilităţile ei multiple lă­
mureşte în chip diferit esenţa Bisericii lui Hristos; în inima lor însă tră­
ieşte, ori locuieşte, adevăru) că Biserica lui Hristos este una, un organism 
viu, divino-uman şi activ. Aceasta reiese din dorinţa pentru unitatea re­
ală dintre toţi creştinii de toate confesiunile, care-şi -găseşte expresie în 
multe discuţii, congrese şi conferinţe. Iubirea dintre ei izgoneşte pe «fiii 
neascultării» (Coloseni III, 6: II, 13; I, 21-23; Efeseni II, 1-5; II Timo­
tei II, 25-26), linişteşte pe cel răzvrătit, adică raţiunea, creează asemenea 
echilibru sufletesc, unitate în viaţă şi ca încoronare, gîndire unanimă şi 
tendinţă spre unitate în mărturisirea credintei. 
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ln concluzie, profesorul Diulgherov arată că Biserica lui Hristos este 
una şi unică. Ea este organism viu, divino-uman ; ea este nedespărţită. 
Există numai o singură Biserică a lui Hristos. Pentru aceasta, toţi care 
,mărturisesc pe Hristos-Dumnezeu-Omul, trebuie să se întoarcă în Bise­
rica lui Hristos, să alcătuiască o turmă ( Ioan X, 16) «cu o inimă», cu o 
raţiune şi o voinţă (Fapt. Ap. IV, 32; II, 44; Romani X, 10; Efeseni IV, 
4 ; I Coloseni II, 17), ca să preîntîmpine puterea satanei. Contrariu, ei 
vor fi acuzaţi că n-au putut să iecunoască semnele vremilor (Matei XVI, 
3) şi că «ziua ca furul» ( I Coloseni \', 4) i-a surprins. 

Trebuie să menţionăm că şi această operă, de asemenea, nu este defi­
nitiv terminată. 

Ultima sinteză dogmatică a teologiei bulgare prezintă, după cum am 
văzut, într-o formă clară şi concisă, adevărurile credinţei creştine. , 

Studiile dogmatice ale profesorului Dimităr Diulgherov argumentează 
destul de judicios şi vin cu numeroase mărturii pline de autoritate, ca să 
demonstreze temeinicia învăţăturii creştine, aducînd un real folos teologiei 
ortodoxe şi credincioşilor. care doresc să se zidească pe sine şi să contri­
buie la consolidarea 'învăţăturii creştine. 
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11. f. 5 v. Sf. Nil 1= MG, 33, col. 297. 
12. f. 5 v. Filostorghie, Bisericeasca istorie MG, 33, col. 297. 
I 3. f. 5 v. Sf, Proclu patriiarhul Ţarigradulw: şi sf. Vasilie al Selef­

. chiei = MG, 33, col. 297. 
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14. î. 5 v-6 v. Sacrat istoricul bisericescu = MG, 33, col. 297-300. 
15. f. 6 v-8. Sozomen, I stor < ia > bisear. < icească > = A1G, 33, 

col. 300-304. 
16. f. 8-9. Teodorit, Istor< ia> bisear < iceascd > = MG, 33, col. 

304-305. 
17. f. 9. Ghelasie = MG, 33, col. 305. 
18. f. 9-9 \'. !'liarchel Comitul, în Hronograful său = MG, 33, 

col. 305. 
19. f. 9 v. Sf. Efrem patriiarhul Antiohiei = MG, 33, col. 305. 
20. f. 9 v. Evstrafie = i\'lG, 33, col. 305. 
21. f. 9 v. Leontiia = MG, 33, col. 305. 
22. f. 9 v. Anastasie Sinaitul = MG, 33, col. 305. 
23. f. 9 v-10. Grigorie Bogoslovul = MG, 33, col. 305-308. 
24. f. 1 O. Intru Lin catalog al unii vivliotichi C onstineşti ,= MG, 33, 

col. 308. 
25. f. 10. Sf. Maxim avva = MG, 33, col. 308. 
26. f. 10. Soboriul Literanensul = MG, 33, col. 308. 
27. f. 10-10 v. Sf. Ioan Damaschin, Cuvîntul al 3 pentru icoane 

MG, 33, col. 308. 
28. f. JO v. Soborul Nicheii cel 2 a toată lumea = MG, 33, col. 308. 
29. f. 1 O v. Ilie Criteanul = MG, 33, col. 309. 
30. f. 10 v-11. Teofan, In Hronografiia sa = MG, 33, col. 309. 
31. f. 11-11 v. Nichifor patriiarhul Constandinopoliei, In Hronografiia 

sa = MG, 33, col. 309. 
32. f. 11 v. Freculfus * episcopul Lexoviensului = MG, 33, col. 309. 
33. f. 11 v. Petru** Sincheliianul Istoricul = MG, 33, col. 312. 
34. f. 11 v-12. Fotie patriiarhul Ţarigradului = MG, 33, col. 312. 
35. f. 12. Scriitoriul faptelor soboriului arienescu ce s-au adunat în 

Ierusalim = MG, 33, col. 312. 
36. f. 12. Simeon Metafrast, ln viiaţa r.sfîntului Atanasie = MG, 33, 

col. 312. 
37. f. 12. Un scriitoriu nenumit al vieţii sfîntului Atanasie = MG, 

33, col. 312. 
38. f. 12-13. Evtihie patriarhul Alexandreanul, Din annalii scriitorilor 

arabicesti = MG, 33, col. 312-314. 
39.' f. 13. Gheorghie Chedrino, Intru cuprinderea în scurt a Istoriei 

sale = MG, 33, col. 313-316. 
40. f. 13 v. Mihail Glica, In Leatopiseţul său = MG, 33, col. 316. 
41. f. 13 v. Antonie Melissa*** = MG, 33, col. 316. 
42. f. 13 v-14 v. Nichifor Ca/istui, Istor <ia> bisear <icească.:> = 

MG, 33, col. 317-320. 
43. f. J4 v-15. Ioan Chiparisiotul = MG, 33, col. 320. 
44. f. 15. Sinaxariul romanescu = MG, 33, col. 320. 
45. f. 15-15 v. Mineiul grecescu = MG, 33, col. 320-321. 

* In ms. : "Trecu/fus». 
** ln ms.: Pentru. 
·•*·'rn ms.: Me/ica. 
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46. f. 15 v. Tipicul sfîntului Savei = MG, 33, col. 321. 
47. f. 15 v. Dintru un sinaxariu al apuseanilor = MG, 33, col. 321. 
48. f. 16-17. Scară de catihismurile (sfîntului) Chirill Arhiepiscopul 

lerusalimului = MG, 33, col. 321-328. 
f. 17 v. Albă. 
Al celui întru sfinţi părintelui nostru Chirill arhiepiscopul Ierusalimu­

lui, lnvăţăfură. 
49. f. 18-23. Innainte învăţătură adecă înnainte cuvîntare a învă­

ţăturilor sfîntului Chirifl arhiepiscopul Ierusalimului = MG, 33, col. 
332-365. 

50. f. 23. Către cetitor = MG, 33, col. 365. 
51. f. 23-25 v. Sf. Chirii al Ierusalimului. Catihisrnul 1 a celor ce să 

luminează, în Ierusalim grăit, înlăuntru-ducătoriu celor ce cătră botez 
să apropie. Şi cetire de la Isaiia: Spălaţi-vă (şi) curaţi faceţi-vă, lepă­
daţi vicleniile de la sufletele \·oastre înnaitea ochilor Miei, şi cealelalte = 
.MG, 33, col. 369-377. 

52. f. 25 v-31. Acelasi, Catihismul 2 al celor ce să luminează, în Ieru­
salim grăit, pentru pocăinţă şi lăsarea păcatelor şi pentru înprotivnul. 
Şi cetire de la Iezechiil : Dreptatea dreptului preste dînsul va fi şi fără de 
leagea celui fără de leage preste dînsul va fi şi cel fără de leage deaca 
să va întoarce de la toate, şi cealelalte = MG, 33, col. 381-408. 

53. f. 31-36 v. Acelasi, Alt catihismu asemenea cu cel de mai sus scris, 
numai la sfîrşit puţin iaste schimbat, fiindcă aşa s-au aflat în cartea cea 
•greco-latino de pre care s-au tîlmăcit. Catihismul 2 al celor ce să lumi­
nează, în Ierusalim pentru pocăinţă şi lăsarea păcatelor şi pentru înpro­
iivnicul. Şi cetire de la proorocul Iezechiil: Viu sînt eu, zice Domnul, că 
nu voescu moartea păcătosului, pre cit să se întoarcă el şi să fie viu, şi 
celelalte = MG, 33, col. 409-424. 

54. f. 37-41 v. Acelasi, Catihizmul al treilea al celor ce să luminează, 
carele în Ierusalim s-au· alcătuit, pentru botez. Şi cetire de la Epistoliia 
cea cătră Romani : «Oare nu ştiţi cum că cîţi întru Hristos Iisus ne-am bo­
tezat, întru moartea Lui ne-am botezat ? îngropatu-ne-am drept a_ceaia în­
preună cu d'însul prin botez întru moarte, şi cealel,llte = MG, 33, col. 
425-449. 

55. f. 42-51 v. Acelasi, Catillizmul 4 al celor ce să luminează, în 
Ierusalim alcătuit, pentru ceale zeace dogme. Şi cetire din Epistoliia cea 
cătră Colosseani : «Vedeţi ca nu cineva pre voi să vă înşale prin filoso­
fiia şi deşarta amăgire, dupre predaniile oamenilor, dupre stihiile lumii, 
şi cealelalte = lvlG, 33, col. 453-504. 

56. f. 51 v-55 v. Acelasi, Catihizmul al cincilea al celor ce să lumi­
nează, în Ierusalim alcătuit pentru credinţă. Şi cetire din Epistoliia cea 
cătră Evrei: Iar credinţa iaste ipostas al lucrurilor celor ce să nădăjdu­
-esc şi dovadă a celor ce nu să văd. Că întru aceasta mărturisiţi s-au făcut 
bătrînii, şi cealelalte = MG, 33, col. 505-524. 

57. f. 55 v-56. Simvolul Ierusalimienilor, din multe locuri ale catihis­
murilor lui Chirill adunat = MG, 33, col. 535-536. 
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58. i. 56-67. /1celasi, C;itihismul 6 al celor ce să luminează, în Ieru­
salim alcătuit, µentru 1~1onarhia lui Dumnezeu. La aceaia adecă: Crez în­
tru unul Dumnezeu. Şi pentru eresuri. Şi cetire de la Isaia : înnoiţi-\ ă 
cătră Mine ostroave. Isr;iil să mîntuiaste de Domnul cu mîntuire veaci­
nică ; nu să vor ruşina, nici să vor înfr.unta pănă în Yeac, şi cealelalte = 
/v\G, 33, col. 537-604. 

59. f. 67-71.Acelaşl, Catihiznml al ş,1pt~lea al celor ce să luminează, 
în Ierusalim alcătuit. La aceaia adecă: Tatăl. Şi cetire din Epistoliia cea 
cătră Efese;:ini : «Pentru aceasta îm::::: i > plec genunchele mea le cătră Ta­
tăl, de la Carele toată moştenirea în ceriuri şi pre pămînt să numeaşte, 
şi cealelalte = MG, 33, col. 605-621. 

60. f. 71 v-73. Acelasi, Catihismul 8 al celor ce să luminează, în Ieru­
salim alcătuit. La r1ceaia: Atottiitcriul. Si cetire de la Ieremiia: Dumne­
zeul cel mare şi Domnul cel tare, cel n1are întru siat şi putearnic întru 
lucruri, atotţiitoriul, Domnul cel cu nume mare, şi cealelalte = MG, 33,. 
col. 625-636. 

61. f. 73 v-78 v. Acelaşi, Catihismul 9 al celor ce să luminează, în Ieru­
salim alcătuit. La aceaia: Făcătoriul ceriului şi al pămîntului, văzutelor 

tuturor şi nevăzutelor. Şi cetire de la Iov : «Cine iaste acesta carele as­
rnnde de Mine sfatul şi ţine graiuri în inimă şi de Mine socoteaşte să 
se ascunză? şi cealelalte = MG, 33, col. 637-656. 

62. f. 78-78 \·. Arătare :1 acestui catihism ce au trecut = MG, :3:3, 
col. 656-657. 

63. f. 79-85. Acelaşi, Catihismul 1 O al celor ce să luminează, în Ieru­
salim alcătuit. La aceaia adecă : Si întru unul Domnul Iisus Hristos. Si 
cetire din cea cătră Corinteani întîia Epistolie : Că de şi sînt aceaia ~e 
să zic dumnezei ori în ceriu, ori pre pămînt, dar noao unul ne iaste Dum­
nezeu: Tatăl de la Carele-s toate şi noi întru Dînsul ; şi unul iaste Domnul 
Iisus Hristos, prin Carele-s toate şi noi printr-însul, şi cealelalte = MG, 
33, col. 660-689. 

64. f. 85 v-92. Acelaşi, Catihismul 11 al celor ce să luminează, în Ie­
rusalim alcătuit. La aceaia : Fiiul lui Dumnezeu, Unul-Născut, Carele din 
Tatăl s-au născut, Dumnezeu adevărat, mai nainte de toţi veacii, prin 
Care toate s-au făcut. Şi ceiire din Epistoliia cea cătră Evrei : «în multe 
Iealuri şi în multe chipuri de demult Dumnezeu grăind părinţilor prin 
proroci în zilele ceale mai de pre urmă aceastea au grăit noao întru 
Fiiul, şi cealelalte = MG, 33, col. 692-724. 

65. f. 92 v-102 v. Acelaşi, Catihismul 12 al celor ce să luminează, în 
Ierusalim alcătuit. La aceaia : Carele s-au întrupat şi s-au făcut om. Şi 
cetire de la Isaiia : «Şi au adaos Domnul a grăi cătră Ahaz, zicînd : 
«Ceare-ţi ţie semn, şi cealelalte ; «Iată Fecioara 'în pîntece va luoa şi va 
naşte Fiiu şi vor chiema numele Lui Emmanuil», şi cealelalte = MG, 
33, col. 725-769. 

66. f. 102 v-115. Acelaşi, Catihizmul 13 al celor ce să luminează, în 
Ierusalim alcătuit. La aceaia : S-au răstignit şi s-au îngropat. ,Şi cetire 
de la Isaia : Doamne, cine au crezut auzului nostru şi braţul Domnului 
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cui s-au descoperit ? şi cealelalte. Ca o oae spre junghiiare s-au adus, şi 
cealelalte = MG, 33, col. 772-821. 

67. f. 115-124 v. Acelasi, Catihismul 14, în Ierusalim alcătuit. La : 
Şi au înviiat din morţi a tre.ia zi şi s-au suit la ceriuri şi au şăzut deadreapta 
Tatălui. Şi cetire din întîia Epistolie cea cătră Corinteani : Şi fac cunoscută 
voao, fraţilor, Evangheliia carea v-am vestit voaoă, şi cealelalte. Că s-au 
sculat a treia zi dupre Scripturi, şi cealelalte = MG, 33, col. 825-865. 

68. f. 124 v-135. Acelasi, Catihismul 15 al celor ce să luminează, în 
Ierusalim alcătuit. La ace~ia: Şi (iarăşi) va să vie cu mărire să judece 
vii şi morţii, a Căruia înpărăţie nu-i va fi sfîrşit. Şi pentru antihrist. Şi 
cetire de la Daniil : Priviiam pănă ce scaunile s-au pus şi cel vechiu de 
zile au şăzut, şi cealelalte. Priviiam în vedeniia nopţii şi iată cu norii 
ceriului, ca un fiiu de om venind, şi cealelalte = MG, 33, col. 869-916. 

69. f. 135-144. Acelaşi, Catihismul 16 al celor ce să I uminează, în 
Ierusalim alcătuit. La : Şi întru Sfîntul Duh Mîngîitoriul, Carele au grăit 
prin proroci. Şi cetire din Epistoliia cea cătră Corinteani: Iar pentru du­
huri, frnţilor, nu voesc să nu ştiţi voi, şi ceale deaciia înnaiinte, şi despăr­
ţiri de daruri sînt, însă acelaşi Duh, şi cealelalte = MG, 33, col. 917-964. 

70. L 144 v-145. Acelaşi, Un adaos clintru acest catihism, supt sfîrşi­
tul numărului 3, după grniul : Şi l-au arătat pre el, în condica lui * * * * • 

am ailat (zice latinul) pre această bucată pre carea o am pus aicea în 
locul acesta = MG, 33, col. 964-965. 

71. f. 145-155. Acelasi, Cntihismul 17 al celor ce să luminează, în 
Ierusalim alcătuit. La cealelalte care mai sînt pentru Sfîntul Duh. Şi 
cetire din întîia Epistolie cen cătră Corirtteani : Că unuia adecă prin Duhul 
i să dă cuvîntul înţelepciunii, şi cea!elalte = MG, 33, col. 968-1012. 

72. f. 155 v-165. Acelasi, Catihismul 18 al celor ce să I uminează, în 
Ierusalim alcătuit. La: Şi

0 

întru unn, siînta, sobornicească Besearică şi 
întru înviiarea trupului şi întru viiaţa vencinică. Şi cetire de la Iezechiil : 
Şi s-au făcut preste mine mînn Domnului şi m-au scos pre mine întru 
Duhul Domnului şi m-au pus în mijlocul unui cîrnp şi acesta era plin de 
oase de oameni, şi ceale1'1lte = MG, 33, col. 1017-1060. 

f. 165v. Albă. 
Ale aceluiasi, cuvinte invătătoare căiră cei de curînd luminati, cinci. 
73. f. 166-168. Acelaşi, Catihismul întîi învăţătoriu de taine ~ătră cei 

de curînd luminaţi. Şi cetire din soborniceasca întîia Epistoliia lui Petru, 
de la : Treziţi-vă, priveghiiaţi, pănă în sfîrşitul epistoliei = MG, 33, 
col. 1065-1076. 

74. f. 168-170. Acelaşi, Catihisrnul 2 învăţătoriu de taine. Pentru 
botez. Şi cetire din Epistoliia cea cătră Romani, de I~ : Au nu ştiţi căci 
dţi ne-am botezat întru Hristos Iisus întru moartea Lui ne-am botezat? 
pănă la: Că nu sînteţi supt leage, ci supt dar = MG, 33, col. 1077-1084. 

75. f. 170-171 v. Acelasi, Catihismul 3 de taine învătătoriu. Pentru 
ungere. Şi cetire din sob~rniceasca întîia epistolie a lui • Ioann, de la : 
Şi voi ungere aveţi de Ia Dumnezeu şi ştiţi toate, pănă la: Şi să nu ne 
-ruşinăm de la Dînsul întru venirea Lui = MG, 33, col. 1088-1093. 
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76. f. 171 v-173. Acelaşi, Catihismul învăţătoriu de taine 4. Pentru 
Trupul şi Sîngele lui Hristos. Şi cetire din Epistoliia lui Pavel cea 
< cătră > Corinteani : Că eu am luoat de la Domnul aceaia care o am 
si dat voao, si cealelalte = MG, 33, col. 1097-1105. 
, 77. f. 173-176 v. Acelaşi, Catihismul al 5 învăţătoriu de taine. Din 
soborniceasca Epistolie a lui Petru : < Pentru > aceaia lepădînd 
to <a > tă întinăciunea şi tot vicleşugul şi grăirea de rău, şi cealelalte 
= MG, 33, col. 1109· 1128. 

78. f. 177-182. Acelaşi, Voroavă la slăbănogul cel de la scăldătoare 
= MG, 33, col. 1132-1153. 

f. 182 V. Albă. 
79. f. 183-185. Acelaşi, în luna lui mai în 7 zile, Epistolie cătră Co­

stantie prea blagocestivul înpărat, pentru semnul crucii cel văzut pre ceriu 
de lumină, carele s-au arătat în Ierusalim = MG,' 33, col. 1165-1176. 

Mărturii ale celor vechi pentru semnul crucii cel în Ierusalim arătat. 
80. f. 185 v-186. Filostorghie, Cartea a treia a Besericeştii Istorii = 

MG, 33, col. 1176. 
81. f. 186. Socrat, Cartea 2-a Besericeştii istorii = MG, 33, col. 1176. 
82. f. 186. Idaţie. In Minologhiile ceale Consuleşti = MG, 33, c@l. 

1176. 
83. f. 186-186 v. Un hronic adecă Anic alexandrinesc = MG, 33, 

col. 1177. 
84. f. 186 v. Pavel Acviletiianul Diaconul, Din cartea 2 a Istoriilor = 

MG, 33, col. 1177. 
85. f. 186 v-187. Faptele sfîntului marelui mucenic Artemie ,= MG. 

33, col. 1177. 
86. f. 187. Tipicul sfîntului Savvei = MG, 33, col. 1177. 
87. f. 187-187 v. Mineiul cel grecesc la zioa 7 a lui maiu = MG, 

33, col. 1177. 
88. f. 187 v. Sf. Chirii al Ierusalimului. Din voroava ce s-au zis la 

Evangheliia, unde Domnul apa vin o au făcut = MG, 33, col. 1181. 
89. f. 188-191 v. Acelaşi, Cuvînt la Intîmpinarea Domnului Dumne­

zeu şi MîntuHoriului nostru Iisus Hristos şi la Simeon de Dumnezeu prii­
mitoriul = MG, 33, col. 1188-1204. 

90. f. 192. Acelaşi, Numărarea, de ani = MG, 33, col. 1204. 
91. f. 192 v. Cuprindere a epistoliilor celor de desupt puse a sfîntu­

lui Chirill lernsalim{eanul şi a lui Iulie papa catolicească, de la. Ioan 
Nicheianul în Epist9liia cea cătră Zahariia mai marele Armeniei = MG, 
33, col. 1208. 

92. f. 193. Alţii zic cum că această epistolie să nu fie a lui Chirill, 
ci a lui luvenalie patriarhul Iemsalimu1lui şi scriu aşa MG, 33, col. 
1208-1209. 

f. 193 V. Albă. 
93. f. 194-207 v. Sf. Maxim Mărturisitorul. La rugacwnea lui Tatăl 

Nostru, cătră oareş carele iubitoriu de Hristos, tîlcuire scurtă = MG~ 
-90, col. 872-909. 

S.T.-6 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



/rr 

Pr. D. FECIORU 52 

însemnări de la prima mînă : 
f. 1, în frontispiciu: o 0E6c; 1799. f. 71 v, în frontispiciu: 1800, 

L 85, în podoaba finală: 1800 f. 87, intre rînduri: 1800 
aug< ust > 2. f. 92, în josul paginii : aug.< ust > 7. f. 115, în 
frontispiciu : 1800, sep --:..... tembrie > 8. f. 165, în podoaba finală : 
1801, ian< uarie> 18. f. 166, în frontispiciu: 1801, f. 176v, în 
podoaba finală: 18/J1, feu ~- ruarie > 4. i. 182, în podoaba finală : 
/801, feu<ruarie> li. f. 186, în frontispiciu: /80/ f. 191 v, în 
podoaba finală: 180/, fev::::: ruarie > 20. 

însemnări posterioare : 
f. I : De obşte a sfintei Mîn < ăstiri > Căld < ăruşani >. 

s 
SFÎNTUL TEODOR STUDITUL, Cuvinte 

Sec. XVIII (1778); hîrtie; 170 I.; 31 X21. Scriere cursivă, cerneală neagră. Titlu­
rile şi iniţialele cu cerneală roşie. 28 rînduri pe pagină. Copist: Pătra;;co logofăt. Legii­
tură veche în piele. A aparţinut Mînăstirii Căldăruşani. Numere vechi de bibliotecă, pc 
cotor : «Manuscris 3l> ; în Biblioteca Internatului Teologic a avut nr. 2254. 

f. 1-4.Scară pentru cuvintele sfîntului Teodor Studitul ce să coprinde 
rntr-această carte. 

1. f. 5-8 v. Sf. Teodor Studitul, Cuvînt pentru că treabue a sluji cu 
frica lui Dumnezeu canonarhul şi aprinzătoriul de candele şi tipicariul = 

Ka:i:11X'IJ'mtbv i:oui:tauv ix! 1ta:i:11x'ljasic i:oil ăy!ou 8soM1pou -coil l:tcu~!-ccu, µn~y).w,:,:ta-&staa:i µi;;v 
El,;; &1tA'Y)V q,p.ia:v ii.co ăva:phwv civ1lpwv, vswat! 1)1; slc i:{11tov !1t1lo&staa:i 1tixl htµa:i..w;; !ltcp&wlht­

aixi, Veneţia, I 770, p. 1-5. 
2. f. 8 v-11. Acelaşi, Pentru cea dep <u >r ,: u> rea luminătoare isp 

vedanie şi pentru a ne osteni spre toată fapta bună prin smerenie = Op. 
cit., p. 6-9. 

3. J. 11-12v. Acelaşi, Pentru despărţirea sufletuluj de trup şi cum că 
mare ajutoriu face înblînzirea lacrămilor = Op. cit., p. 9-11. 

4. f. 13-16. Acelaşi, Pentru dragostea cea întru Hristos şi pentru că 
treabue să fim sărguitori la toate slujbele şi căntările Besearicii = Op. 
cit., p. 11-14. 

5. f. I 6-18. Acelaşi, Pentru cei ce trăesc întru obşte jitie cum că ur­
mează vieţuirea apostolilor lui Hristos = Op. cit., p. 14-17. 

6. f. 18-19 v. Acelaşi, Pentru smerenie şi pentru ca mai mult să stră-
1 ucească cel sîrguitoriu intru slujbe cu plecăciune, cu smerenie şi cu gănd 
bun = Op. cit:, p. 17-18. 

7. f. 19 v-21. Acelasi, Pentru că cei ce au lăsat toate si au urmat lui 
Hristos de vor fi şi proşti nu să vor lipsi de plata lor= Op. cit., p. 19-20. 

8. f. 21-24. Acelaşi, Pentru cei ce să ostnesc în obştejitie cum că 
căştigă aseamenea cunună cu mucenicii = Op.· cit., p. 21-23. 
, 9. f. 24-26. Acelasi, Pentru cei bolnavi cum că să cade să sufere cu 
mulţumire, că mare icÎste plata lor = Op. cit., p. 23-25. 
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10. f. 26-27. Acelasi, Pentru cei ce fac între dănşii priiteşug într-as­
cuns şi necuvios = op: cit., p. 25-27. 

11. f. 27-28 v. Pentru că să cade să ne supunem stareţului ca hierul 
la covaci şi aşa făr de grijă să vieţuim = Op. cit., p. 27-29. 

12. f. 28 v-30 v. Acelaşi, Pentru că să cade să fim deapururea trezi 
şi să săvîrşim poruncile fericitei supuneri .= Op. cit., p. 29-31. 

13. f. 31-32. Acelaşi, Pentru înfrănare şi pentru că să cade să ne 
păzim pre noi de multe fealiuri de bucate = Op. cit., p. 32-33. 

14. f. 32-33. Acelasi, Pentru a suferi cu multămită întristările vietii 
noastre .!::::: Op. cit., p. 33-34. • • 

15. f. 33-34 v. Acelaşi, Pentru ca să aruncăm noi toată grija şi leanea 
şi să ne sculăm la lucru duhovnicesc '= Op. cit., p. 35-37. 

16. f. 34 v-35 v. Acelaşi, Pentru că să cade să ascultăm înfricoşerile 
şi învăţăturile sfinţilor părinţi = Op. cit., p. 37-38. 

17. f. 35 v-37 v. Acelaşi, Pentru ca să nu ascundem găndurile ceale 
reale, ci să le arătăm prin mărturisanie = Op. cit., p. 38-40. 

18. f. 37 v-39. Acelaşi, Pentru zioa cea înfricoşată a judecăţii = Op. 
cit., p. 41-43. 

19. f. 39-40 v. Acelaşi, Pentru cea bună şi pentru căzuta mulţămi­
re = Op. cit., p. 43-45. 

20. f. 40 v-41 v. Acelaşi, Pentru oştirea noastră cea duhovnicească -
Op. cit., p. 45-46. 

21. f. 41 v-43. Acelaşi, Pentru buna voire şi întărirea fraţilor de la 
Tripo!ianis = Op. cit., p. 46-48. 

22. f. 43-44. Acelaşi, 22. Pentru tăerea voii noastre = Op. cit, 
p. 49-50. 

23. f. 44-45 v. Acelasi, 23. Pentru dragostea cea din tot sufletul = 
Op. cit., p. 50-52. • 

24. f. 45 v-47. Acelaşi, Pentru păstoriia oilor celor cuvîntătoare ale 
lui Hristos. 24 = Op. cit., p. 52-53. 

25. f. 47-49 v. Acelaşi, 25. Pentru că trebue nastavnicul a măngăia 
pre cei ce să află supt mucenicească ascultare, cu toate căte aduc bucurie, 
ca cu faţă veaselă, biruind pre vrăjmaşul să să încunune de Dumnezeu 
cu cununa slavei de veaci = Op. cit., p. 54-57. 

26. f. 49 v-52. Acelaşi, 26. Pentru că nu să cade să să dea, nici să să 
ia cevaş de ale mănăstirii între fraţi fără blagoslovenie = Op. cit., p. 57-60. 

27. f. 52-54. Acelaşi, 27. Pentru că trebue a ne osteni întru slujbele mă­
năstireşti, cu silinţă şi cu luare aminte, ca cum am sluji Domnului = Op. 
cit., p. 60-62. 

28. f. 54-56. Acelaşi, 28. Pentru cum trebue să petreacem vreamea 
vieţii noastre, ca să dobăndim bunătăţile ceale veacinice = Op. cit., 
p. 63-65. 

29. f. 56-57 v. Acelasi, 29. Pentru că nu iaste altă viată mai vreadnică 
de laudă <lecit obştejitiia· = Op. cit., p. 65-66. ' 

30. f. 57 v-59 v. Acelasi, 30. Pentru a ne feri de îndrăznire, fiindcă 
iaste vătămătoare de suflet = Op. cit., p. 67-69. 
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31. f. 59 v-62 v. Acelaşi, 31. Pentru ·meşteşugurile diiavolului cu care 
să sileaşte să ne înşale şi pentru că multă plată vor lua cei ce să ostenesc 
cu cuviinţă = Op. cit., p. 69-72. 

32. f. 62 v-65. Acelasi, 32. Pentru ca să ne multămim întru toate cu 
puţin şi pentru că să cade să priimim pre orbi şi pre· schiopi şi pre prunci 
ca pre nişte fraţi = Op. cit., p. 72-75. 

33. f. 65-67 v. Acelasi, 33. Pentru ca să nu rămăe întru căderile lor 
cei ce să poticnesc şi arătare folositoare pentru certarea şi legarea stare-
ţului= Op. cit., p. 75-78. • 

34. f. 67 v-69 v. Acelaşi, 34. Pentru nădejdea bunătăţilor celor veaci­
nice = Op. cit., p. 78-80. 

35. f. 69 v-70 v. Acelasi, 35. Pentru că trebue să ne întristăm si să 
ne rugăm lui Dumnezeu cu tot denadinsul pentru cei ce să despărţescu 
din fraţi, pentru nesf ătuire şi neascultare = Op. cit., p. 80-82. 

36. f. 70 v-72. Acelaş·i, 36. Pentru mîhniciunea ce să întărnplă la ob­
ştejitie şi pentru că înmulţindu-să adunarea fraţilor îndestulează Dum­
nezeu ceale trebuincioase ale vieţii = Op. cit., p. 82-84. 

37. f. 72-73 v. Acelaşi, 37. Pentru că trebue cineva să priimească a fi 
mai micu decătu toţi şi să sufere oropsirea şi necinstea cu mulţămire de 
la toţi = Op. cit., p. 84-85. 

38. f. 73 v-75. Acelasi, 38. Pentru ca să fim următori lui Hristos, 
Celui ce toată amărăciunea pătimirii cei reale au suferit pentru noi 
'.= Op. cit., p. 85-87. 

39. f. 75-76. Acelaşi, 39. Pentru că de vom petreace între noi cu unire, 
cu pace şi cu dragoste, vom fi adevăraţi ucenici ai lui Hristosu = Op. 
cit., p. 87-89. 

40. f. 76-77 v. Acelasi, 40. Innaintea Crăciunului. Pentru Nasterea 
Mîntuitoriului nostru Iisus Hristos. -Si cum că trebue să ne străduim cu 
vitejie întru această viaţă = Op. ci( p. 89-90. 

41. f. 77 v-79 v. Acelaşi, 41. în Dumineca Vameşului şi a Fariseului. 
Cum că să cuvine a păzi poruncile ceale dumnezeeşti. Şi pentru dreapta 
îngrozire a păcătoşilor şi a celor ce-şi petrecu viaţa întru lenevire = Op. 
cit., p. 91-94. 

42. f. 79 v-81 v. Acelasi, 42. La Dumineca Preacurvari ului. Pentru 
înfrănare şi pentru întărir"e la mărturisirea sfintelor icoane = Op. cit., 
p. 94-96. 

43. f. 81 v-83. Acelasi, 43. La Dumineca Lăsatului secu de carne. Pen­
tru zioa cea mare şi în°fricoşată a arătării Domnului nostru Iisus Hris­
tos, cea de al doilea = Op. cit., p. 96-98. 

44.f. 83-84 v. Acelaşi, 44. In Miercurea Lăsatului de brănză. Pentru 
ca să ne aducem aminte de darurile lui Dumnezeu, şi să adăogirn silinţă 
spre plăcearea Lµi = Op. cit., p. 98-100. 

45. f. 84 v-86 v. Acelaşi, 45. In Vinerea săptămănii de brănză. Pentru 
măngăerea sărbătorilor şi pentru ca să ne rugăm pentru cei din lu­
me= Op. cit., p. 100-102. 

46. f. 86 v-88 v. Acelaşi, 46. In Dumineca lăsatului secu de brănză, 
Pentru adevăratu postu. La cei supuşi şi ascultători iaste tăerea voii 
lor = Op_ cit., p. 102-104. 
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47. f. 88 v-90. Acelaşi, 47. In Nliercurea săptămănii cei dintăiu a pos­
tului celui mare. Pentru postu, pentru curăţenie şi pentru ferirea patimi­
lor = Op. cit., p. 104- 1 0G. 

48. f. 90-92. Acelaşi, 48. In Vinerea ace;:iiaşi săptărnăni. Pentru în­
podobirea lăcaşului nostru celui sufletesc prin fapte bune = Op. cit., 
p. 107-108. 

49. f. 92-93. Acelaşi, 49. In Dumineca Pravoslaviei. Pentru că nu să 
cuvine a ne sili întru săvărşirea faptelor ce!or bune, preste putinţa noastră 
şi pentru că trebue a ne hrăni sufletul! cu cugetările duhovniceşti. = Op. 
cit., p. 109-110. 

50. f. 93-94 v. Acelaşi, 50. Miercuri a 2 săptărnînă din postu. Pentru 
paza sufletului de patimile ceale pierzătoare = Op. cit., p. 110-112. 

51. f. 94 v-95 v. Acelaşi, 51. în Vi11erea aceiaşi săptămîni. Pentru 
unire şi dragoste şi pentru că să cade a suferi cu vitejie ostenealele fap­
telor celor bune, ca să căştigărn înpărăţiia ceriurilor = Op. cit., p. 112-113. 

52. f. 95 v-96 v. Acelaşi, 52. La a 2 Duminecă aceiaşi săptămîni. Ca 
să petreacem zilele postuiui cu linişte şi cu b!ăndeaţe pentru nădeajdea 
vieţii ceii veacinice = Op. cit., p. 114-115. 

53. f. 96 v-98. Acelaşi, 53. tn Miercurea a treia din post. Pentru des­
părţirea noastră de aicea cea fără de veaste şi pentru ca să păzim cu 
luare aminte gănduriie noastre, a nu să spurca de pohte trupeşti = Op. 
cit., p. 115-117. 

54. f. 98-99 v. Acelaşi, 54. In Vinerea aceaiaşi săptămîni. Pentru pos­
tire şi îndemnare la toate cealelalte bunătăţi = Op. cit., p. 117-118. 

55. f. 99 v-101. Acelaşi, 55. Dumineca a treia. Pentru creştinii bulgari 
ce au suferit mucenie pentru că n-au priimit să mănănce carne în postul cel 
mare = Op. cit., p. 119-121. 

56. f. 101-102 v. Acelasi, 56. La sfintii 40 de mucinici. Pentru ca să 
fim următori patimi-lor lui 'Hristos = Op.' cit., p. 121-122. 

57. f. 102 v-103 v. Acelaşi, 57. La Buna Vestire a Preasfintei Născă­
toarei de Dumnezeu. Pentru taina întrupării Domnului şi cum că noi 
trebuie duhovniceaşte să prăznuim =Op. cit., p. 122-124. 

58. f. 104-105. Acelaşi, 58. In Miercurea înjumătăţării • postului. Că 
Paştile acest trecătoriu iaste ca o pildă şi închipuire celui viitoriu şi vea­
cinic şi pentru răbdare = Op. cit., p. 124-126. 

59. f. 105-106 v. Acelaşi, 59. In Vinerea înjumătăţării postului. Pen­
tru că de ne vom omoră patimile trupului şi vom înviia cu faptele ceale 
bune vom prăznui cu adevărat Paştile Domnului = Op. cit., p. 126-128. 

60. f. 106 v-107 v. Acelaşi, 60. Dumineca a patra. în primăvară, cum 
că _treb~e ~ă ne înnoim 5u sili:iţa spre cea'[e dinnainte fapte bune prin su­
ferirea 1sp1telor celor vazute şi celor nevăzute = Op. cit., p. 128-129. 

61. f. 107 v-109 v. Acelaşi, 61. In Mi-ercurea a cincea din postu. Pen­
tru ca să iitn cu mare grijă cănd vom să ne pricestuirn cu sfintele tai­
n€ = Op. cii., p. 130-132. 

62. f. 109 v-111. Acelaşi, 62. în Vinerea aceaiaşi săptămăni. Pentru că 
să cade a fi cu osărdie porniţi spre faptele ceale bune= Op. cit., p. 132-134. 
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63. f. 111-112 v. Acelaşi, 63. Duminecă a 5 din postu. Pentru că cei 
ce sui ere scărbele fără de întristare, mare şi negrăit dar vor dobăndi de 
la Dumnezeu. Şi pentru pomenirea sfîntului Platon = Op. cit., p. 134-135. 

64. L. 112 v-11 ~ v. Acelaşi, 64. Miercuri a 6. Pentru săvărşirea pos­
tului şi învăţătură mai nainte, de deşchiderea mănăstirii = Op. cit., 
p. 136-137. 

65. f. 113 v-115 v. Acelaşi, 65. ţn Vinerea Florilor. Pentru paza ce să 
cade a avea pentru meşteşugurile diavolului = Op. cit., p. 137-140. 

66. f. 115 v-117. Acelaşi, 66. In Dumineca Fl0rilor. Că cu bucurie 
trebue să ne sărguim şi cu vitejie să ne silim la lucrul cel ce Domnul ne-au 
chiemat 1= Op. cit., p. 140-141. 

67. f. 117-118 v. Acelaşi, 67. în Sfînta şi Marea Miercuri. Pen­
tru patimile lui Hristos ceale măntuitoare şi pentru smerenie şi răb­
dare = Op. cit., p. 141-143. 

68. f. 118 v-120. Acelasi, 68. în Sfînta si Marea Vineri. Pentru în­
fricoşatele patimi ale Domn.ului nostru Iisus Hristos = Op. cit., p. 144-145. 

69. f. 120-121 v. Acelasi, 69. Preadoslovie la cuvăntul celui întru sfinti 
părintelui nostru Ioann Ziatoust, în Sfînta şi Marea Duminecă a- Paşte­
lui = Op. cit., p. 146-147. 

70. f. 121 v-123. Acelasi, 70. Pentru InnăiJtarea Măntuitoriului Hris­
tos şi pentru înpărtăşirea t'ainelor cu gănd curat = Op. cit., p. 148-149. 

71. f. 123-125 v. Acelaşi, 71. în Dumineca Penticostii. Pentru pogorî­
rea Duhului Sfînt şi pentru moartea ticălosului Eftropianos = Op. cit.r 
p. 150-153. 

72. f. 125 v-127 v. Acelaşi, 72. La prăznuirea mai nainte de Schim­
barea la fată a Domnului nostru Iisus Hristos. Pentru că trebue să ne 
păzim frun1useaţea sufletului şi fecioriia neîntinată şi pentru pocă­
inţă = Op. cit., p. 153- 155. 

73. f. 127v-128v. Acelasi, 73. La Adormirea Născătoarei de Dumne­
zeu. Pentru ca să o prăznuim duhovniceaşte şi pentru că să cade să cea­
rem înpărăţiia ceriurilor •= Op. cit., p. 156-157. 

f. 129. La începutul indictionului să începu învăţăturile să să ci­
tească în toate zilele pănă la cinstita Cruce ( afară din sărbătoarea Năs­
cătoarei de Dumnezu) şi după zioa Crucii pănă la 14 ale lui Noemvrie 
numai în dumineci. Şi isprăvindu-să la Diata sfîntului, iarăşi să începe 
carte< a de la 15 ale lui noemvrie. 

74. f. 129-130 v. Acelaşi, 74. Pentru mărirea darurilor şi a dragostii 
lui Dumnezeu ce au arătat cătră noi şi pentru duşmăniia diavolului şi 
pentru smerenie i:::::: Op. cit., p. 158-160. 

75. f. 130 v-133. Acelaşi, 75. Pentru că trebue să flămănzim şi să înse­
toşem şi să suferim pănă ia moarte toată ticăloşiia, pre cum ne-am făgă­
duit la ,postrijenie = Op. cit., p. I 60-163. 

76. f. 133-134 v. Acelasi, 76. Pentru că nu să cuvine a face adunări 
reale si să izvodim între' noi vorbe ce aducu pierzare sufletelor noa­
stre =· Op. cit., p. 163-165. 

77. f. 134 v-136. Acelasi, 77. Pentru a suferi noi toate întristările ce 
ni să întămplă ca să căştigăm înpărăţiia ceriurilor = Op. cit., p. 165-1674 
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78. J. 136-138. Acelasi, 78. Cum că trebue să ne silim si să ne în­
bărbătăm spre nevoinţele· noastre ceale duhovniceşti, ca să ~ăştigăm cu­
nuna răbdării = Op. cit., p. 167-169. 

79. f. 138-139 v. Acelaşi, 79. Pentru mulţămire şi pentru răbdare = 
Op. cit., p. 169-171. 

80. f. 139 v-141. Acelaşi, 80. Pentru supunere, unime şi pace '= Op. 
cit., p. 171-172. 

81. f. 141-142. Acelaşi, 81. Peniru că trebue să căştigăm viaţă curată 
şi să fugim de cei vicleani = Op. cit., p. 172-174. • 

82. f. 142-144. Acelasi, 82. La culesul viilor. Pentru ca să nu crească 
mărăcini şi spini ai patiniilor în viia cuiva cea sufletească, ci să facă rodu 
strugurii faptelor celor bune = Op. cit., p. 174-176. 

83. f. 144-145 v. Acelaşi, 83. Pentru cei ce să înşală cu poftele şi des­
fă(ările trupului, apoi iarăş să întorc la pocăinţă = Op. cit., p. 176-177. 

84. f. 145 v-146 v. Acelasi, 84. Pentru cei ce sufere osteneala vietii cei 
<le obşte cu bucurie pentru· nădejdea bucuriei bunătăţilor cereşti ~ Op. 
cit., p. 178-179. 

85. f. 146 v-149. Acelaşi, 85. Pentru calea cea strimtă şi cu scărbe, ce 
ne duce la odihna vieţii cei veacinice = Op. cit., p. 179-181. 

86. f. 149-151. Acelasi, 86. La Jnnăltarea Crucii. Ca să nu cădem 
în patimile ceale de necinste ale păcatului· înşălăndu-ne de dulceaţa păca­
tului = Op. cit., p. 182-183. 

87. f. 151-152. Acelaşi, 87. Dumineca cea dintîiu după Jnnălţarea Cru-
cii. Pentru sf ărşitul vieţii de aicea şi odihna cea întru lăcaşurile ce­
reşti = Op. cit., p. 184-185. 

88. f. 152-153. Acelaşi, 88. în Dumineca a doa după Jnnălţarea Crucii. 
Cum că trebue cu mare luare aminte şi cu înţelegere să ascultăm sfin­
tele Scripturi = Op. cit., p. 185-186. 

89. f. 153-155. Acelaşi, 89. în Dumineca a treia după Jnnălţarea Cru­
cii. Pentru că trebue să ne smerim şi să ne alcătuim cu fric-a lui Dumnezeu 
ca să scăpăm de vătămarea vrăjmaşului diiavol = Op. cit., p. 187-188. 

90. f. 155-156. Acelaşi, 90. în Dumineca a patra. Pentru că trebue să 
nu lăsăm mintea noastră a să rătăci întru ceale netreabnice, ci să privim 
cu dănsa frumuseţile ceale negrăite a zidirilor lui Dumnezeu p Op. cit., 
p. 188-190. 

91. f. 156-157 v. Acelaşi, 91. în Dumineca a cincea. Pentru că tre­
bue să urmăm viaţa părinţilor noştri celor de demult = Op. cit., p. 190-191. 

92. f. 157 v-159. Acelaşi, 92. ln Dumineca a şasea. Pentru cei ce să 
sfădesc şi să mănie şi laudă pentru pace şi pentru feciorie = Op. cit., 
p. 192-193. 

93. f. 159-160 v. Acelaşi, 93. Jn Dumineca a şaptea. Cum că nu trebue 
creştinii să să grijască de ceale deşarte, ci pentru ceale veacinice = Op. 
cit., p. 193-195. 

94. f. 160 v-162 v. Acelaşi, 94. tn Dumineca a opta. Pentru aducerea 
-c:1111inte de moarte şi pentru feciorie= Op. cit., p. 196-197. 
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95. f. I 62 v- I 64. Acelaşi, 95. I n Dumineca a noa. Pentru supunere şi 
pentru cea cu/ inimă curată osărdie spre toată posluşaniia = Op. cit., 
p. 198-199. 

96. 164-168. Acelaşi, Diiata, după care au orănduit ca să vieţuiască 
monaşi la toate obştejitiile = Op. cit., p. 200-206. 

f. I 69-170 v. Albe. 

însemnări de la prima mînă : 
f. 4 v. Orînduiala vremii cînd să cuvine a să citi Învăţăturile sfăntului 

Teodor Studitul. 
Să începu de la cincisprezece ale lui noemvrie din zioa dintăiu a pos­

tului Naşterii lui li ristos. Iar cealelalte să începu de la Duminica Vame­
şultti şi a Fariseului şi să isprăvesc la Paşte, şi mai rămăindu alte învăţă­
turi să încep de la zioa dintîiu a lui septemvrie şi să citesc pînă la patru­
sprezece ale lui noemvrie dimpreună şi cu diiata sfăntului. Iară cealelalte 
învăţături ce sînt anume pă zilile praznici!or să citesc în zioa a fieşte 
căruia praznic după cum scrie şi tiutiuluş. Însă toate acestea să citesc 
după otpustul utrănii la sfîrşitul a lui pervăi ceas, adică după ce să zice 
molitva cea obicinuită : li ristoase lumina cea adevărată, şi după isprăvirea 
citirii păucenii zicem tropariul sfăntului: lndreptătoriu credinţii, apoi zi­
cem"! Apărătoarei Doamnei, şi otpustu. 

f. 106 v, în iniţiala F : 1778. 
f. 168 v. Această sfîntă şi dumnezeiască carte a aceluiaş întru sfinţi 

Părintelui nostru si Mărturistoriul Teodor Studitul scrisu-s-au cu toată 
cheltuiala Prea Sfinţiei Sale Părintelui Filaret Mitropolitul al Miralichiei, 
în zilele Prea Luminatului si Prea lnăltatului nostru Domnu si Oblăduito­
riu a toată Ţara Rumănească, Io Alexandru Ioan Ipsilant Voevod, întru 
întăia domnie a Mării Sale, purtănd cărma pravoslaviei Prea Sfinţitul 
nostru Mitropolit a toată Ungrovlahiia Kiriu Kir Grigorie, prin osteneala 
celui mai mic şi plecat între slugile Prea Sfinţiei Sale, Pătraşco log <ofăt > 
la leat 1778, sept< emvrie > 23. 

Ipsemnări posterioare l 

f. 5. De opşte a sfintei Mîn < ăstiri> Căld < ăruşani >. 
După fiecare titlu, înainte de începerea textului cuvîntării, este intercalat: «Blag-o­

sloveaşte, Părinte)), indicaţie îndestulătoare, în afară de însemnarea de la I. 4 v, repro­
dusă mai sus, asupra destinaţiei cultice a acestei lucrări. 

Pr. D. FECIORU 
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KOBERT R., Vocabularium Syriacum, Roma, Pontificium Institutum Bi­
blicum, 1956, VIII +216 1p. 

Acest lexicon cuprinde vocabulele întî!ni(e în traducerea Peşito, la Noul Testament, 
pre211m şi în creslomaţii!e siriace. Pen!ru fiecare cuvînt sini date şi corespondentele 
greceşti, akl<adiene, sun:eriene, ebraice, ele., pe lingă cuvîn(ul la(in care (raduce pe cel 
siriac. 

Precum se vede, lucrarea profesorului Kobert depăşeşte s!adiul elementar, pentru 
care a fost în rîndul în!îi alcătuită şi pătrunde suficient în lexicografia semitică com­
parată, slim11lînd pe cililor sau utilizator la îndeletniciri mult mai temeinice. 

O lucrare ase111ă11ăloare ar fi necesară şi asupra traducerii Peşi lo la Vechiul 
Testament, complelînd în felul acesta întreaga Biblie siriacă a Vechiului şi Noului Testa­
ment. (O. Eissenfe!dt, «Oricn(alis(ische Literalurzeitung-», nr. 1/2, 1958). 

INSTITUTION BIBLIQUE. Introd. a l'etude des Saintes Bcritures, publ. 
sous la dir. de A. Robert et A. Tricot, 3 ed. ref. Paris, Desclee et C-ie, 
1954, p. XXVI+ 1082. 

Această a !reia ediţie a lucrării de faţă, (prima a apăru( în 1939), are multe 
capitole refăcute, iar altele complet noi. Aşa cum se prezintă acum lucrarea esle o ade­
vărată enciclopedie biblică. Ea dă informaţii precise în !eg·ăt11ră cu lot ceea ce priveşte 

studiul Vechiului şi !'-:oului Testament. (inspiraţia, formarea şi definirea canonului, limbă 
şi scriere, genuri literare - capitol foarte muli îmbunălăţil cu un ulii expozeu despre 
Formgcschichte - critica textuală, versiuni, istoria exegezei, geografia şi etnografia 
Paleslinii, arheologia şi cronologia bibli~ă. istoria lui Israel şi a popoarelor vecine, istoria 
epocii apostolice, istoria religiilor în contact cu lumea biblică ele.). Diferitele capitole 
sini alciituite de specialişti de prima mină. Ele înfăţişează un foarte bun rezumat al 
chesliunilor biblice, cu bibliografia la zi, făcînd astfel 1111 mare se:·viciu studenţilor şi celor 
ce se interesează de studiile biblice. (Buii. crilique ... , august 1955). 

STEINMANN J., Les plus anciennes traditions du Pentateuque. Paris, 
J. Gabalda, 1954, p. 214. 

Ţinînd seamă de emendaţiile sugerate de critica contemporană a textului, autorul 
traduce aici un anumit număr de texlc biblice, inlegrîndu-le într-un expozeu continuu. Tra­
ducerea sa, plină de nerv şi de colorit. reînnoieşte textul vechi, pentru mulţi lec!ori. Grupul 
de texte pe care le studiază, detaşate de alte straiuri redacţionale, care formează azi 
contextul lor în Biblia noastră, este cel numit de obicei, isvorul Yahwisl. Rezultatele 
bune ale criticii literare biblice sînt acceptate şi folosite în ceea ce au ele esenţial, de 
autor. Comen!arul, discret, Iace să iasă în evidenţii carac!erislicile acestor texte vechi. 
Vo!umu! este o bună introducere pentru înţelegerea legilor şi istorisirilor ebraice din 
timpurile primitive. (Buii. critique ... , aprilie 1955). 
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LE\VY IMMANUEL, The Growth of the Pentateuch. A literary, sociological 
and bibliographical approach. New-York, Bookman Associates, 1955, 
p. 288. 

Cărţii acesteia nu i se poale reproşa lipsa de originalilale, dar nici cea de 
fadezie. Depărlîndu-se de soluţiile tradiţionale, aulorul propune o nouă teză asupra 
originii Penlpleuhului. El nu contestă deloc lemeinicitalea surselor, chiar dacă soluţia 
pe care o preconizează se aseamănă cu leza numită a complementelor, dar principala 
origina!ilale constă în a pune etapele succesive ale formării Pentateuhului în legăl11ră rn 
anumile personagii bine precizate în istoria lui Israel. Autorul admite di Moise a pus 
bazele pe care s-a dezvoltat tradiţia. Ca poporu!, de c11rînd scos Ia libertate, să nu cadă 
în anarhie. Moise i-ar li dat anumite legi penale şi cullura!e a căror esenţă se află în 
Ex. XXI, 12; XV, 17; XXIII b, 25; XXII, 17-19. 

Opera legislativă a lui Moise a fost completată de Samuel, căruia i s-ar alrib11i 
Codul A!ianţei sub forma actuală. Cu drepl cuvin! autorul subliniază imporlanţa lui 
I, Sam. X, 25. 

Opera narativă ce se atribuie curent surselor L. şi J. ar fi datorită în mare parte 
profetului Natan, ·care din acest fapt, la Lewy, devine sursa N. Apropierile pe care le 
Iace autorul între predica lui Nalan, - din care n-avem decîl parabola cu oaia şi pro­
misiunea făcută lui David -, şi Yahwist nu sînt lipsite de interes. Dumnezeul lui Natan 
c un Dumnezeu al justiţiei şi milei. Sursa N. şi J. au un sens profund al psihologiei 
şi pedagogiei, o mare simpatie pentru săraci şi animale, minia lui Dumnezeu priveşte 
]lăcatul, nu pe păcătos. Atitudinea laică şi universalistă a iui Natan a fost supusă unei 
revizuiri sacerdotale de căire preoţii Abiatar şi Tadok, iar opera astfel reviwită ar co­
respunde foarte aproape cu dornmentul Yahwist clasic. fn mijlocul secolului IX, în rega­
lul de nord, un profet a reviwit şi el opera lui Nalan. Acest profet nu e altul decît 
Elisei, ceea ce-i permite autorului să păstreze semnul E penim acest document I Deule­
ror:omul primitiv a văzut lumina zi!ei în acelaşi timp, iar Deu!eronomul actual ar li re­
zultatul rnmbinării diferitelor revizuiri sacerdotale ale operii lui Nalan, proces ce s-a 
rnntinuc1t pînă în [impui lui Ezechia. Cît despre Codul Sacerdotal, el e atribuit lui 
Hilkia (cam 620), care nu era n11m<1i un mare prea!, ci şi 1111 maîe om de stat, al cărui 
scop era să consliluie un popor solid organizat, înlr-un cosmos bine ordonat. Programul 
rle bază al !ui Hilkia s-ar afla în Lev. XXVI, 3-13, 40-45; Num. XXIV, 23-24; Deut. 
IV, 25-31; XXX, 1-10. 

Această rapidă an:.:l:ză e suficientă pentru a c1riila marea parte de imaginaţie şi 
chiar de fantezie a Iezii lui Lewy. Ar li injust însă, ca să 1!11 se ia în consideraţie anumite 
intuiţii susceptibile de a arunca lumină asupra problemei Pentateuhului. Aşa de ex. rolul 
lui Natan, relaţia strînsă dintre F.lohisl şi Deuteronom, origina parţial p;eexilică a Co­
dului Sacerdotal, etc. (Ed. Jacob, în R.H.P.R., An. 38, 1258, nr. 3). 

GOTTW ALD NORMAN I(., Studies in the book of Lamentations, col. 
«Studies in Biblica! Theology», 15, London S.C.M. Press, 1954, p. 122. 

Subliniind imporlanţa problemelor literare şi istorice a le cărţii «Pi îngeri le», autorul 
voieşle mai înlîi să degajeze substralul teologic. !n acest efori, el se alătură lui H. 
Kraus, ca~e, în noul rnmentar de sub direcţia lui M. Noll1, a coasacral o importantă 
lucrare cărţii Plîngerilor lui Ieremia. Data acestor poeme, datorate unui aulor unic, în 
orice caz pentru primele patru, se situează între cataslrofa din 587 şi line!e exilului, dar 
se poale ca utilizarea liturgică ullerioară să li adus anumite modificări textului pri­
mitiv. Forma acrostihă nu e destinată numai uşurării memorizării, ci lolalilalea alfa­
betului, subliniată în particular în cap. 3 şi care e cheia cu:egerii, are de scop să exprime 
o allă lolalilate si anume cartea vrea să fie o confesiune totală a suferinţelor şi sperau: 
ielo~ lui Israel, ·adică să ne îndrumeze să găsim exprimate aci, [oale lemele credinţei 
iui Israel. 
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Genul literar al cilrţii este cel al lamentaţiei funebre, dar a11torul a ştiut să adap­
teze acest gen, complelamenle profan, unui mesaj religios. Unul din principalele merite 
ale lui Gol!wald este cel de a situa cartea Plîng-erilor în istorie şi de a arăta că su­
ferinţa poporului ales e aceea care se aflii înfăţişată aci. El apropie într-un chip destul 
de interesant, teologia Plîngcri!or de cea a De11tcronomului. 

Problema influenţii exercitată de această carie este şi ea scoasi'i în evidenţă. 

Cartea P!îngerilor are mare înrudire rn partea II şi III din Isaia. Capitolul 3 ar 
putea fi una din rădăcinile care au dat naştere inrnginei «scrvului» din Isaia. (Ed. 
Jacob, în R.H.P.R., nr. 3, 1958). 

NORTH R. CI-I., The Suffering Servant in Deutero-lsaia ( Servul suferind 
din Deutero-Isaia). An historical and critical study (Oxford University 
Press), London 1948, p. VIll+248. 

Puţine texte din Scriptură au suferit alilea interpretări, ca cel din Isaia 53. De 
aceea autorul Iace un catalog al tuturor propunerilor şi adaugă şi pe a sa. Jn prima 
parte a lucrării sale, clasează diferitele interpretări, urmînd o ordine atît cronologică, 
cit şi sistematică. Aci pune mai întîi interpretarea iudaică, pre şi postcreştină, după 

care Servul lui Dumnezeu este: fie un individ (Dreptul ori Mesia), fie o colectivitate 
(poporul lui Yahweh). După interpretarea iudaică, autorul aşează interpretarea mesianică 
creştină veche. Din sec. 18, interpretarea creştină devine muI!iplă şi diversă. De aceea 
autorul împarte această perioadă în patru faze distincte prin operele lui: Doderlein, Duhm, 
Mowinkel şi în fiecare din ele sînt studi'ate, succesciv, interpretarea· colectivă, istorico­
individuală, mesianică, mitologică. ln partea a doua, urmează un studiu detailat al 
textului biblic şi o cercetare pe însuşi acest text a diverselor interpretări generale. 

Autorul conclude, alirmînd că interpretarea mesianică tradiţională, încă şi astăzi, 
este cea care se acordă cel mai bine cu datele textului biblic. (Rev11e d'Histoire des Reli­
gions, 1957). 

SHAUL ESH., iDj?i1 «Der Hei/ige ( Er sei gepriesen)». Zur Geschichte 
einer nachbiblisch - hebrăischen Gottesbezeichnung, Leiden, R. J. 
Brill 1957, XVI +86 p. 

Una din locuţiunile cele mai frecvente ale numelui divin, în literatura postbiblică 

este ;, .l p ;,, tradiţional citită haqqadosh baruk hu=«Sfîntul binecuvîntat fie El». După 
A. Marmorstein (The Old Rabbinic Doctrine of God I, 1927) această denumire nu s-:,r 
fi introdus mai înainte de secolul III e. n. 

ln prima parte a cărţii, autorul arată, printr-o minuţioasă analiză a textelor 
Mişnei, Tosefta şi Midraşimilor vechi, că locuţiunea nu este o interpolare, ci se urcă chiar. 
în epoca Tanaiţi!or '(secolele I şi II e.n. ). 

ln a doua parte a cărţii, autorul stabileşte cil lectura originală a abreviaţiei este 
«haqqodesh baruk hu» unde qodesh nu e substantivul abstract «sfinţenie», ci esle numele 
concret al «sactuarului, acum devenit o denumire a lui Dumnezeu, cum se întîmplase 
în aceeaşi epocă şi cu cuvîntul maqom=locuinţa. Termenul Qode=Dumnezeu, este aflat 
şi în Ben-Sirah IV, 14 şi 39, 35, şi în Documentul din Damasc (p. 6, 4. I Charles VIII, 2 
unde trebuie citit Bemeshiah haqqodesh !<prin unsul lui Dumnezeu»?), precum şi în 
Manualul de Disciplină din Qumran (II, 25; VIII, 21 ; IX, 2). Autorul desfăşoară toate 
resursele unei riguroase metode filologice şi socotim că este dificil să i se conteste re­
zultatele la care a ajuns. (A. Caquot, în R.H.P.R., nr. 3/1958). 
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DU BUIT M.O.P., Geographie de la Terre Sainte, Paris, 1958, Les edi­
tions du Cerf, p. 237. 

Autorul, care este de mulţi ani profesor la şcoala biblică franceză din Ierusalim, 
«doreşte să dea călătorului în Ţara Sfîntă posibilitatea unei vizite cu maximum de ran­
dament» (p. 8), dar în acelaşi timp să evidenţieze şi relaţiile intime dintre solul fizic al 
Bibliei şi sociologia ei. Această dorinţă a autorului apare, clar, în capitolul asuprn de­
mografiei. La pagina 55 el neagă curajos mitul «monoteismului care se naşle în ţinutu­
rile deşerte». 

A doua parte a cărţii este intitulată geog-ralia islorică. Ea începe cu o expunere 
foarte utilă a normelor utilizate pentru identificarea vechilor localităţi biblice. Aceste 
uorme, se pare că au călăuzii pe autor, în cazurile dubioase sau controversate. Lungul 
«index onomastic» de la pag. 179-231, atestă «o justificare sumară» a localităţilor pe 
care le menţionează, dar în realitate vedem că sînt menţionate mai mul,t numele arabe 
al acestor aşezări (localităţi). De altfel aceasta este şi situaţia de fapt. Cea mai mare 
parte a numelor de localităţi din Palestina de astăzi, arabe, corespunde celor vechi, 
biblice. -

Un lung capitol este dedicat drumurilor, cărora le-a rezervat pairu din cele opt­
sprezece hărţi, cite are întreg volumul. Alt capitol despre populaţii, vorbeşte mai întîi de 
cele douăsprezece triburi şi apoi de vecinii neisraeliţi. O preocupare specială esle dată 
regalului, unit şi apoi divizat, după aceea Palestinei din timpurile persane şi greco­
romane, ajungînd la concluzia că din epoca apostolică închinarea n-a mai los'I concentrată 
în Samaria sau în Ierusalim, ci în spirit şi în adevăr. 

Hărţile care însoţesc lucrarea sînt foarte originale. Harta VII scoate în evi­
denţă staţiile de nord ale Exodului, totuşi autorul admite Sinaiul Decalogului, cel din 
partea de Sud. Autorul adoptă complet părerea lui Cazelles, că textul nostru biblic, juxta­
pune în ce priveşte ruta exodului, două căi divergente şi ireconciliabile. Limita de nord 
a Ţării Promise (Lebo-Hamat) e plasată la Lebone, fiindcă coridorul Bega (Hama) este 
prea departe, la nord de Hermon. 

Lucrarea aceasta, alcătuită de un specialist de vază, este cit se poate de utilă 
cititorului Bibliei. (R. North, în «Orientalia», lase. I, 1959). 

ALBRIGHT W. F., The archaeology of Palestine ( Arheologia Palestinei), 
A volume in the Pelican archaeology series. A 199. Penguin Books), 
ed. III (London), 1956. 

După cuvînlul inlroduc!liv, autorul tratează în 12 capitole despre: I. Tehnica 
spării unui dîmb (movilă) palestinian: 2. Descoperirea Palestinei antice: 3. Palestina 
preistorică; 4. Palestina, în tfunpul perioadei chalcolilice şi bronz anterior; 5. Palestina 
în perioada de bronz ,medie şi posterioară; 6. • Palestina în perioada !,ierului: I (sec. 
XII-X), II (,sec. IX-VI), III (cam 550-330 în. Hr.); 7. Palestina în perioada greco-romană; 
{l. Pcpulaţii şi limbaje, scrierea şi literatura vechei Palestine; 9. V,iaţa zilnică a Pales­
tinei antice: în timq:111 lui Iacob, adică bronz II mediu, în timpul lu-i Ilie: lie.r II A. şi 
în line în perioada Ncului Testamen1; IO. \lerhiul Testament şi arheologia; I I. Noul 
Tesl,ament şi arheologia; 12. Palestina anl,id în istoria universală. 

Cum reiese din indicaţiile de mai sus, lucrarea profesorului Albright este de un 
deosebit interes. Dacă capitolele 1-8 privesc pe S:pecial,işlii de arheologie orientală, capi­
tolele 9-12 pol ,fi ciWe de oricine, cu maximum de folos, căci în ele autorul arată_ lumi­
nile &duse de să,pălurile făcute în Ţara Slîntă, asupra diferitelor chestiuni de ordin 
biblic. Rezultatele arheologice au conlirm'ait foarte multe dale ale Sfintei Scripturi, ale 
Vechiului Tes,t,ament în special. Cronologia, geografia şi istoria biblică- au fost întărite 
de cercetările arheologice şi, nu rare ori, puse în coroborare cu datele obţinute ~~ 
săpături, au ajutat ra stabilirea de date exacte, în :ee priveşte recooslituirea __ is!or1e1 
Orientului apropiat şi mijlociu. 
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Jn urma descoperirilor de la Ugarit (Siria), Mari (Mesopotamia) ş.a., s-a văwt 
că teoriile cu 1privire la orig-iuea .Peutateuh11l11i, în perioada exilicil, trebL1iesc fundamental 
reliîcnte. Ideile religio„se şi rnora!e ,ile Vechiului Tes1c1!1ie11t, ce! puii11 î11 embrion, vrovi;1 
de la persoanele şi din dalele pro:urat~ de Biblic. Să nu-şi închipuie cinev:i că reZLil­
iale!e să,riilL,rilor c1rl1eologice coufirn:il, c11vînl cu c11vînt, afirmaţiile srript11ristice. N11, 
ci rt;'mai în li1:ii ~ei:riale, ,cl,dele biblice, ale \!echi11lui Testament în -special, consuuă 
rn d,:1ele ('e zi' [est sco21se rliu .descifrarea dcc11mentelar scr:se în cuneiforme, în l1iero­
c:lifc s·a11 în ;ilfabetele siriene şi sin;iilice. (E vorba, de alfabetele gils-ite Îll Peninsula 
Siuaitid1, aroi la Bilbos şi Ra,sh-ShJ111ra (Siria), iar acum de curînd lî11gi.î Marea 
Moartă. Multe d,fe ale Sf. Scriptur,i nu ,sînt încă lămurite de cercetările arheologice "le 
Orie.ntului, ca, de exemplu, exodul, adică ieşirea evreilor din Eg-i,pt. Dar• avem speranţa. 
ca m urma săpiit-urilor -ce confo1L1ă mereu, v·a sosi zilla dn,d şi chestiunile controversate 
işi vor alia explicarea lor. 

MOWINCKEL S., He that cometh (Cel care vine), tr.- from Norwegian 
by G. W, Anderson. London, Blackwell, 1956, p. 544. 

Influenţa profesorullli Mowinke! asupra studiilor de Vechiul Testament a devenit 
covîrşitoare, după cel de al doilea război mondial. Jn volumul de faţi:î avem o contribuţie 
majoră în domeniul teologiei biblice, excelent tradusă după ediţia publicată .în Dane­
marca, în 1\151. Cartea conţine un sludiu detailat, masiv şi important al conceptului despre 
Mesia. Termenul este definit, iar originea şi desvollarea sînt duse cu mult înainte de 
perioada creştină. Rel,1ţiile termenului de Mcsia cu ideile de regalitate, Servul Domnului 
şi Fiul Omului sînt discutate pe larg, iar problemele legale de esha!ologia iudaică sînt 
tratate cu profunzime. Autorul nu acceptă fără critică vederile colegilor săi scandina\"i 
şi de aceea în cartea de faţă aflăm o critică serioasă a lui Engnell ş.a. ( «British 
Book News», fevruarie 1957). • 

ROWLEY H. H., Th9 re-discovery of the O/d Testament ( Redescoperi.rea 
Vechiului Testament), Philadelphia (The Westminster Press), I 946, 
314 pagini. 

Citind cartea prolesorului Rowley: «Redescoperirea Vechiului Testament», am 
simţit o deosebită satisfacţie -suflelească, co11statînd că protestantismul începe să 
adop~e o atit11dine nouă faţă de Vechiu:! Testament. Se ştie că în lagări1l Bisericii Pro­
testante s-au 11ăsc.ui aş'a numitele ş'col,i critice cu privire la originea şi con,ţinuttil cărţilcr 
Vechi11lui Teslarnent. P.ret11m ne este cunosc.ul, cu începere dlin secolul al XVI II-iea, că 
pentru p,11rtenerii ace~1tiei şcoli, -Biblia a încetat să mai ,fie cee·a ce era în ochii credin­
cioşilor din epoca primarii a Bisericii creştine. Din acest secol, Sf. Scriptură începe să 
devină obiect de critică, ;intccmai ca şi celelalte cilrţi ale lumii antice, ca de exemplu 
operele ~mui Platon, Aristotel eik. 

Rîn,d pe rîrnd şi-au 1dispulat întîietatea o ·sumă de ipoteze, dintre cMe mai de 
seamă sînt ·acestea: I. Ipoteza documentară, după care Pentateuhul este o com1,ilare 
din 'Illai mnlte documente sau izvoare ,puse unul lîngă altul, fără nici o s'chimbare şi 
fără să fie revăzute nici chiar de Moise, deşi se pretiinde că el este aulorlul genuin. 
2._ Ipoteza fragment,ară, după care .Penta1t:euhul este o colecţie de ·fragmente înşirate fări'i 
mei o ord-ine. Abia în timpal exilt1lui babilone·an, ele a-r fi fost rema11iale, datil cinci 
Pentateulml ar fi căpăfat înfăţişarea actuală. 3. Ipoteza comp!imrniarâ, dnpă care a 
existat o scriere 1de bază (Elohishd), ·care a fost ccmrletată mai lîrzit!, c11 o nl-.iÎ 
scriere (lahvisl11I) de către ·o mină nerruuoscută, în orice ca.z -cu mult mai tîrziu de:rît 
timpul l11i Moise. 4. Noua ipoteză documentară sau ipoteza celor patru izvoare, iar apoi 
ipoteza evolu(ionistă. După a,ce'a&tă l.poteză, cele :cinci cărţi a.le lui Moise, adică Pcn­
tate11l111l, .nu previn de la un singur Bti!cr •şi nki dintr-o ,sinţ;,iură epocă, -ci sînt .rewl­
talul unei l1111gi evoluţii istorice, care aparţine mai multor secole. Deoarece germanul 
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Wel,IIH!iLrs'en i-a dat ,cea mai mare arnplo·are, el este socotit părintele ei, din care 
cauză ipoteza se •mai numeşte ş1 i wcllhausia11ă. 

Şcol i!e criLce ale Bibi iei n-au a<la:Cat 11umai originea Pentateulntlui, c·i rîncl re 
rînd au a,lenl"J:i l,a autent1icibtea mai lut,uiror rărţilor scripturis.tice şi în cele din urmă 
au atacat şi idc.:1!e mnra.Je şi reli:g-ioase, cJJre consti.luiesc ceea ce 1111m1im cu un c11vî11t 
«-religia rn.ozaidi.». Se pot rn1111ii11a cu sll'leile cii_irţile ce /HI ieşi1 l di,n pana scriitcnilor c.are 
aparţineau şcoli,lor cri-!i:e -1ieg-a,bi:Ye. Cu 1mme,le, ace~Ji scrii,lori ţineau de Bise,rica Pro­
testantă. Zic cu 1HmHo!e, ciki î1J load ei se exd11~1se,ră din rînelul 11,nei Bi,se:rici crestine. 
Se aj11nse·se la 1111 haos demn de p.lîns în sinllll acesfoi co11fe!s•i1m11i profoslanle. De a~eea, 
pe I.a înce1)[;.(ll'l sC'cc!ului nostru, ;:u î,nce.put sii f;e :Lot mai auzit.e gila.sudle re,preze11(a;:­
ţilor mai ele seamă ai protes!an!is111ul11i, care cereau să se 0pre.:rscii- iureşul! ne-stiiviW. 
După î1itîi1d rfizboi mondial, anioni de mare ţinută ştii,nţific5, E. Seillin, E. l(onig ş.a., 
au început să 111~~!:e pe fa'ţă contra avînt.idui neosfoi,t ail celor pasiornaii ellllpă erudiţ:e 
de efect. 

Ială ră d11pă ce! de ,ii doi1lea război moudia~ apar cărţi, ca cea pe care o pre­
zentilm asităzi, care numesc fantezie ideile c,reaforilor de teori.i netemeinice de ,pînă ieri. 

De aceea, am spus la· începutul acestor rînduri, cii am simţit o satisfacţie sufle­
lească al11,nci cînd am ci(i,t ca,rtea lui H. H. Rowley. Am arn1 aceasiă se:nzajie de satis­
facţie văzînd noua poziţie pc care se siiluiic:ză Biserica ProlcsfaTI1lă-. Pînă nl'a,i ieri sc 
dădea o ma.re alenl,ic lumii din care a ieşit poroml 1!1i Israel, şi anume, tot interesul 
se dădea siî se slrniieze Vechin1l Te~l,ament în lrnni,11:a liLerd:\urii orie.nble şi re:ligi•iilor 
popoarelor din Răsăritul apropiat şi mijlociu. Acum, din ce în re mai mult, atenţia este 
dală nH•.s,aj11lui Vechiului Testament a~a cum reiese din cărţi-le biblice înseşi. Profesoml 
H. H. f?ow!ey scoate la lumi:llă ace11:; mes.aj distinct. ~rO]}t1,l cu care Rc)\\1ley a scris 
ca,~l,ea n-a fost de a srnie o istorie a religiei lui I.sraeJ sa11 un mam1:a.l •de teologie bib.l ică, 
ci să ilustreze tezaurul spiritual ce se păstrează proaspăt în Biblie. Autorul se bazează 
pe «istoria de dincolo de i-slcrie». El crede că rine e~•-2 si•nrer şi voieşte, are-li! ro,i1e 
afla aceastii istorie. Ci1ne me.d,tei!Ză bine, vede că doctrina dirlillor Ve1::hi111!ui Tesli!ment 
conţine mai puţin bîjbîi:rea on111:l11i d1Hpă D11111neze11 (c11m sp;11ne1a11 crilkii), dîrnl11-se 
;ifonţie revelaţie,i ron.Unue a lui D111nnez.e.u răfre cm. Din acest punci; ele vedere, Dt. 
Row,ley 2rată în chrp minunat că atît timp cît avem 1111 l'\ou Testament, n11 pcxit(' li 
coll'Cepd~ fără va,loare Vechiul! Te.stameint. El drmonstre.ază că tr?lmia să existe 1111 Moi~P, 
înainte de a exi·s.1:a u,n Hrisilos. Aslfe:l, Non! Testament n-a,re nic.i 11,n Înte·les. Marii prn­

fcii sînt nrni mult drcît fig1iri centrale în descrierea sp!~ndidă a dezvo-lLiirii spirituale a 
popoml11i. F,i ~în!" cei rare au p,regi'f.'11 calea Nornlt:i Testa.meni -şi prin aceas~a sîn,t m;ii 
presus de nişte ag"i-t,atori po1iHd. 

Carie-a ce prezentăm, a prof. Rowley, se compnne di,n 12 capitole, în ca,re distinsul 
autor tratează despre: I. Neş!iirbJl:a valoare a Vechiu,lui Testament; 2. Arheologia şi 
Vechiu! Testament; 3. Arheologia şi \lcchi11l Testament (contim1.ire); 4. Sensul isto­
riei; 5. Dezvoltarea monolei.smului; 6. Insemnă:tatea profeţiei; 7. Naşterea iu-da,is11111h1i; 
8. Revel1rţia lui D11mnezC:'tt şi corofari·i'.e ei; 9. Natura, necesi-latea şi rleslili,m1l onmlui; 
10. Sensul adorării; 11. Scopul) isto,riei; 12. împlinirea Vechiului în N01il Testament. 

Scrisă de un om cu competenţă, - autorul este profesorul de limbi semi!ic-e de 
la Univers,itatea Vicloriia din Mancheslter , cartea lui Rowley poale folosi oric!li se 
interesează de ch1:'stiuni scTlipturistice, dar ma,i ales celor care sîn1 preocupaţi ,de stucli11l 
Vechiului Testament. 

BART KARL, Christ and Adam ... Traducere din limba germană de T. A. 
Smail. London, Oliver de Boyd, 1956, p. 52. 

Această brosură; care e traducerea lucrării lui K. Bart, Chrisfus und Adam nar:h 
Rămer, pubficală penim prima oară în 1952, conţine o expunere a celor cinci capitole 
din epistola căire Romani, cu scopul de a scoale în evidenţă doctrina despre om, aşa 
cum este pusă în lumină de umanitatea mîntuitoare a lui Hristos. în umanitatea lui 
Hristos, noi trebuie să recunoaştem. adevărata natură umană, cum a fost creată şi \'Oitiî 
de Dumnezeu. în această lucrare se găseşte 1m adevărat rewmat al înviiţătmii caracte­
ristice a lui Bari. («Brilish Book News», levrnarie 1957). (Pr. Ai. N.) 
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DEVREESSE ROBERT, Les manuscrits grecs de L'ltalie meridionale. 
Biblioteca Apostolica Vaticana, 1955, 69 p., în col. Studi e Testi. 

După victoria Normanzilor asupra Arabilor, în secolul XI, creştinismul se restau­
rează în Sicilia. Numeroase fundaţii greco-normande asigură acum continuarea culturii 
biserice,~ti de limbă greacă în sudul Italiei şi în Sicilia. Elenismul transplantat în Ilalia 
meridională, încă din secolul VII a îndeplinit o fecundă misiune. Mai mult de 400 
manuscrise s-au păstrat din perioada sec. X-XV, scrise în Italia meridională, dintre care 
cele mai mulle se găsesc în bibliotecile şi muzeele Europei Occidentale. 

Călugărul Barthelemy de Simeri (t 1130) întemeiază în regiunea Rossano, mînăstiri 
cu viaşă cenobitică, unde se dezvoltă biblioteci şi se cultivă arta caligrafiei. La Messina 
în secolul XII apare o mînăstire cu aceleaşi preocupări. Sinaxarul din Leipzig poartă 
semnătura unui egumen din secolul XII. Nil de Rossano copia manuscrise, îngrijindu-se 
de a aduce prototipuri de la Constantinopol. 

Mînăstirea Sfînta Maria de la Rossano, întemeiată în secolul XII, va avea în seco­
lul XVI, 160 manuscrise. Ea e un centru important de transcriere. 

Manuscrisele Val. 1648, IG59, 1680, 1990, conţinînd Omiliile Sfîntului Ioan Chri­
sostom, un evangheliar (Val. 2041 ), 16 cuvînlări ale Sf. Grigore de Nazianz (Val. 2034), 
şase volume de vieţi de sfinţi, fin împodobite, avînd iniţiale scrise cu aur, provin din 
mîni.istirea Slînta Maria. 

Copiile executate aici imită modelele din Constantinopol (Exemplu, manuscrisele 
Val. 1640, 1656, 2004, 2010, 2065). In secolul XII, copiştii nu aveau alt stil decîl stilul 
carminiu, roşiatic, predominant în scriptoriile din Constantinopol. 

Mînăstirea Grottalerrata, întemeiată în 1004 de Nil Rossano, poseda manuscrise mai 
vechi. Din acest centru provin scrieri ascetico-morale ale lui Marcu călugărul, Diadoh de 
Foticeea, cu ornamente şi iniţiale roşii, galbene, liliachii. 

Sinaxare, Evhologii, Triod, scrierile slîntului Elrem, Teodor Sluditul, Anastasie 
Sinaitul, între secolele X şi XII arată contaetul strîns între copiştii locali şi modelele 
aduse din Constantinopol, îndeosebi cele din minăstirea Studiţilor. In secolul X existau 
trei modele italiote şi două sisteme de decorare a manuscriselor, dintre care unul derivă 
din prototipurile mînăstirii bizantine, a Studiţilor. 

Mînăstirile Mercurion, Carbon, Monte Cassino, practică aceeaşi decorare a ma­
nuscriselor, împrumutînd culorile şi ţinuta modelelor Asiei mici. 

In regiunea Otranle, centrul cel mai important e Mînăstirea Sf. Nicolae de Casola, 
restaurată în 1099, sub domnia lui Boemond, prinţ de Antiohia. 

Egumenul ei, Nectarie, (1219-1235) vine la Constantinopol, unde ia note din dife­
rite manuscrise, îndeosebi după recentul comentariu al lui Teorlor Balsamon, la Nomo­
canonul în 14 titluri. El alcătuieşte un raport asupra problemelor disputate la Constanti­
nopol, tralînd despre Purcederea Duhului Sfînt, despre azimă, despre căsătoria preoţilor, 
în care se declară deschis pentru Ortodoxie. 

Mînăsti,rea de la Casola a fost mult timp o punte de legătură între lumea greacă 
şi cea latină. In afară de scrieri liturgice, moralo-ascetice, la Casola se transcriu 
manuscrise cu poezii locale, scrieri literare. Aristotel, Aristofan, sî,nt transcrişi cu. grijă 
şi respect. (A se vedea O. Parlangels, ll monastero di S. Nicola di Casole, centra di 
cultura bizantina in Terra d'Otranto, în Bolletlino de Grottalerrata, V, 1951, p. 30-45). 
Din anul 1141, se păstrează viaţa Sf. Simeon Stîlpnicul, (în Bibi. Brokleană). Tot din 
secolul XII ni s-au transmis manuscrise, ce cuprind scrierile Sf. Ioan Sciirarul, Co­
mentariile Sf. Ioan Chrisostom asupra Genezei, Evhologii, Psalliri, ele. 

Alte centre de copii sînt Aradeo, Brindisi, Conversano, Corigliano, Galalina, 
Gallipoli, Melpagnano, Solelo. 

In 1492, Ioan Lascaris nota în jurnalul său manuscrisele preotului Gheorghe 
din Corigliano, ale abatelui de Montesardo, care. puteau interesa biblioteca, pe care o 
întemeia Laurent de Merlicis. Din regiunea Otrante s-a ridicat Jean Honorius, unul din 
cei mai vrednici caligrafi, pe care-l vom afla în serviciul Bibliotecii Vaticane, în 1555. 
Un indice de persoane, de locuri, de manuscrise citate, planşe cu fotocopii, întregesc 
micul volum al lui R. De.vreesse, care arată contribuţia Italiei de sud la răspîndirea 
culturii medievale. (C. B.) 
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G. HOFMANN, Orientalium documenta minora, ed. G. H., cooperantibus 
Th. O'Shangnes~-Y et J. Simon. ( Concil iurn Florentinum. • Documenta 
et Scriptores, Ser. A., voi. III, Iasc. 3). Rorn;i, Instituturn Pontificium 
Orientalium Studiorum, 1953, XI +84 pp. 

Luorarea cuprinde acie şi documente minore emanate, sub formă de scrisori ori 
decizii, de la persomllităji ClI adivitale cunoscută în timpul sau după conciliul «unionist» 
ele la rlo~enţa. 

Printre aceste documente este demnă a fi menţionată scrisoarea prin care patriarhul 
Josif al Ii-lea respinge Basclul ca loc al viitorului conciliu: document de valoare istorică. 

Se reproşează autorului culegerii de a nu fi inclus to;ite documentele referitoare Ia 
această epoc[J, - de ex. hotărîrea sinodală a unui «pretins» sinod ierusalimitan din 
1443, care rnndamnă «unirea» - s.:iu de a nu li luat atitudine critică privitoare Ia unele 
documente a căror autenticitate rămîne încă de pr<iliat (V. Laurent, în «Revue des E:tndes 
Byzantines», XVI, 1958),(S. V.) 

FRANCIS DVORNIK, The Slaus, T!t(::,r,· Early History and Civilisation, 
Boston. American Academy of Arts and Sciences, 1956. In so, pp. 
394 + 16 hărţi. 

lu volumul acesta se găsesc o seamă de conferinţe pe care -renumi-tul profesor 
de lslt'oria Bizarntină şi membru ai! Facultăţii de Arte şi Şti.inţe de pe lîngă Uillliversi-tatea 
din Harward, Francis Dvornik, le-a ţinut în anul l\J!:il asupra vechii istorii şi civiliza­
!ii a sl·avilor. Volumu,] co,nsbiituie nu numai un instrument va,Io,ros de cultură pentru cei 
ce studiază istoria şi pentru nespecialişti, ci oferă în acelaşi timp şi speicia,Ji~Uilor un 
scurt rezumat asupra stadiului în care se găsesc în momentul de faţă cercetările cu 
pPivire .l·a dezvolta-rea istorică şi cu<Hurală a na:\iun,i'1or slave, de la originea lor şi ptnă 
călllre jumătatea seco!U!lui. XIII·. Lu~rarea cuprinde 12 capi-tole: I. Originea şi migraţia 
s1avilor; 2. Civilizaţia slavă primitivă; 3. Francii, Bizanţul şi primele sta,te slave; 4. Im­
periul morav şi apost01lii lui g-reici, Sfinţii Consiantin-Chirrl şi Me1odiu; 5. După distru­
gerea im,pei-iului morav. Germania şi ridica.rea Boemiei şi Polonei; 6. Slavii de sud, 
Francii, Bizanţul şi !~orna; 7. Cul,tura veche slavă, Ji1leratura şi fondul lor bizanJUi•n; 
8. Slavii de la Răsărit (Rusia chieveană); 9. Slavii în cruciade. Federarea în imperiul 
roman al lui otto III, penlru forn1a-rea unui mare stat slav? JO. Slavii, imperiul şi 
pa,pa1litatea; 11. Slavii baltici şi polabiani: venzii; 12. Decăderea Poloniei şi Boemiel: 
apusenizarea mituri lor. Toalle aceste probleme sînt dezbăltute în primele 335 pagini. 
Urmează apoi în linii largi desc!l'ierea soartei slavilor de Răsărit, de Sud şi de Vest, 
din a doua jumilfate a secolului XIII şi pînă în zilele noastre. 

Este, ca să zicem aşa, o sinteză a întregii adiviităţi a distinsu!lui profesor, pe;Qllru 
cunoaşterea şi înţelegerea lumLi slave; este sinteza unei munci ştiinţifice neobosite, de-a 
lungul întregii lui cariere ştiinţifice. Bibliogralffa lui Francis Dvornik, publicai1'ă în 
«Harward Slavic Studies», cu ocazia împlinirii vîrstei ,de 60 de ani, cuprinde nu mai puţin 
de 125 de titluri de lucrări, în domeniul slavisticii. «Desigur - şi într-o lucrare asemă­
niltoare nu poale să fie altfel - în «The Slavs» se găsesc multe judecăţi şi păreri, care 
oglindesc puncte de vedere absolu~ persona.Je ale prof. Dvomik şi care J1ll pot li acceptate 
laie quale de ceilalţi istorici, arheologi, bizarutinişti etc., slavi sau nes,I•avi. Se observă, 
însă, că eil şi-a ,dat o mare .osteneală să afle şi să împărtăşească în chip obiectiv asupra 
tuturor popoa1relor sfa.ve ceeia ce este mai de seamă. Din ndle!le din josul pagi,nilor se 
vede că a avut în vedere liternlura respectiva publicată pînă în anul 1954». 

Lucrarea prof. Francis Dvornik este de o însemnMate deosebită pentru înţelegerea 
grupurilor de popoare slave, a menlta,lităţii şi stării lor .prezente şi a istoriei viitoare a 
poporului slav. Este ceea ce accentuează însuşi autorul la sfîrşitul cărţii sale. (S. Sakac, 
~.J., în «Orientalia Christiana Periodica» nr. 3-4/1957). (Pr. Ol. N. C.) 

S. T.-7 
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ŞT. PASCA, Probleme în legătură cu începutul scrisului romînesc. Versi­
unile romînesti din secolul al XV !-!ea ale Apostolului, în «Cercetări 
de lingvistică», tom. II, 1957, p. 47-95, Fili,lia Cluj, Editura Acade­
miei R.P.R., 1958, :363 p. 

Autorul respinge lcz:1 lui :'\. Iorga rn privire la un traduciilor unil'., ntaramureşean, 
al lcxlelor biblice, din a doua jumătate a secolului XV. Analizînd cele trei versiuni ro­
mlneşti ale Apostolului. clatîml clin scrn!ul XVI: I. textul fragmenbr rnanuscris din 
Codicele 1Joro11r(ia11, cc cuprillClc l'aple!e ,-\postolilor, '.2. Apostolul, tipi1ril de Coresi î11 
1.563, 3. Faptele Apostolilor din Codicele manuscris Ciaster nr. 93. St. Pasca aratil indc­
pe11denja fiecărei versiuni în par!e. Diferitele piirţi ale textului romînesc al traducerilor 
vechi se prezintă inegale ca valoare. Falpul acesta a !ost obesr\'al şi de Constantin Er­
h1ceanu. Textele biling,·e sla\'0-romîne ele rnpri1:s religios trebuie să li existai şi în secolul 
.\\i. Ele nu pol li incluse într-un curent de 11alurii religioasă reformislii, ci servea11, 
aşa cum a arătai ŞI. Ciobanu, ca material didaclic pentru urni candidaţilor l:i preoţie. 
Erau întocmite din iniţiali,·ii persoll~lii şi 1111 urnrnrea sl,ibirea, ci înliirirea tradiţiei 
slnvonismului în biserica clin Arde:1I. Ele 1111-s gci:rr:tle rlc 1111 curent religios clin aforii, 
d ele necesităţile praclice locale. 

Textele religioase mai sus antinlilc nu-s opera 11r111i lraclucillor, ci fiecare cola­
borator a redat în limba romînă pi.î1·ţi diferite cl111 acel,1şi lexl. Di,·ergenţele ele ordin 
lexical, gramatical, frazeologic, 0111isi1111i de rn-.in!e, cli\'crse greşeli în traducerile biblice 
din ~cc. XVI, infirmă opini:1 rd ele sînl excl11si\· ele orig111c mar,111mreşei!nil. 

Versiunea coresianii a Apos/olului prezinl:i src1dcri ele exprimare în comparaţie c11 
cea \'oroneţianii şi conlrazirc ipoteza rii a111î11douii ,ir [lro\·eni dintr-o unică traducere 
primitivii. Academicianul Al. Rosetti a susţinui că Coresi a a\'UI la îndemînă o versiune 
romînească asemănătoare celei rn11osrulc sub numele de Coclirile Voi·onclian, iar ci n-ar 
li !iicut altceva decît si\ dea o lr,1ducere mai apropiati1 ele lexlul si,n-'. Şt. Pasca de­
monslreazil că fiecare din cele dou11 nrsiuni amintite ,1Jc Aposlol11lui şi allele, sînt 
opera unor traducători diverşi, din regi uni diferi le, care :111 I ucr,1 I i 11dependcnl şi s-a 11 
servit de originale slavone diferite. 

Versiunea Gasler, lipărilii li! 1895, e de interes exccpţio11al, deoarece prin ea cu­
noaştem strădania vecl1ilor noştri lracluciilori de a giisi ruvînlul, expresia cea mai po­
trivită, pentru redarea original11lui. Texlul Gas[er e o copie ele la începutul scrol11!ui 
XVII, după o traducere clin secol11l X\'l. 

El nu refleclil parlic11!Jriliiţile fonetice proprii unui singur i:;rai, ci mai mullorn, 
presupunînd un copist slriiin. Tr:iduccrcJ origi11;irii c fdc11!a în sec. X\'!, în nord-vestul 
Ardealului şi a fost copi,dii î11 nord11! i\\oldovci, c11 adiiugiri ele ordin lexical, şi c11 
mici modificări fonetice specifice scco!11lui XVII. Tr,1cl11cerile primitive din rare derivii 
cele trei versiuni, probabil cil au losl rnculţ clupă origin,ile slavone diferite: cea voro­
neţiană şi cea din Codicl'lc Ci aster dup1i texfr slcwrme rusi', a Ic i\pos/olului, rea coresianii 
clupă 1111 text s/ai-'O!L-bulgar sa11 s/cwon-sîrbcsc. Trnd11rerca primitivii clin care derivii 
versiunea voroneţiană e fiîc111ii în /1-\aramureş, cca din care derjvă versi11nca Codicelui 
Gasler, în nord-vestul Ardca!11!11i, copialii probabil în nord1i! Moldovei, iilr vcrsi11ne:1 din 
care derivă cea coresiJnii, e clin sml-eslti! şi renlrnl Arde:il11!11i. (C. /3.) 

ETUDES Mf:DieVALES of fertes a M. le doyen Augustin Fliche de l' Insti­
tut, par ses amis, ses anciens eleves, ses collegues, et pu1bliees par 
Ies soins de la Faculte des Lettres de MontpeHier, 1952, 230 p. 

Acest volum de sludi medievale este închinat unuia dinlre cunoscuţii medievişti 
francezi, a cărui activitate a îmbrăţişai mai bine ele 40 ele ani şi care a dăruit ştiinţei 
istorice lucrări remarcabile (lomul VII «Reforma g-regoriană şi recucerirea creşlinii 
( I0Si-1123)», lomul IX - partea I-a, «De la primul conciliu din La Iran la Inocenţiu 
III (I 123-1198)», lomul X, «Creştinătatea romană (I 198-12i4)», din cadrul marii 
lucrări «Istoria generalii a Bisericii de la origini pînii la slîrşil11I secol11!11i XIX», tomul 
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\'II, tratî11d despre crcşti11iitalea 111edieYalii de la 39:'i la l'.61 cli11 Istoria lumii ;i lui 
Ca1·aigna<:, ş.a.m.d. ). , 

Dintre studiile rnpri11se î11 acest \"Olt1111 - şi c:,re sî11t î11 m1111ăr ele 16 - c,te 
11ccesar să scoatem în e1·ide11ţi:i eîle\",1, care au o se11111iîicaţie mai larg-ii, î11 sensul c:i 
se referii la probleme de interes g-enera! medieval, ea de pilelii studiul lui A. Bon «1<e­
l'11erches sur la principaule cl'Achaie - (1205-1430))), (p. 7-21), studiul lui Jean - Remy 
Pal;rnque - «Co11slanlin, empereur chrelien, rl'apres ses recents his(oriens» (p. 133-142), 
studiul !11i Je;i11 Rousset de Pina «L'Entren1e clu Pape Alexandre III et d'un pri11ce 
sarrasin i1 ,'v\ontpeliier, Ic I"I Avril 1162. Notes sur Ies relations islamo-chrelienues ;"1 
la fin du XII-e siecle)) {p. 161-18G), sl11diul lui Aime rorest «liuillaume rl.'A11\"crg11e, 
critique d'Atistole)) (p. 67-79). • 

Aceasta nu î11se,111111ii cîluşi de puţin cii celel,ille studii ,111 o îusen111illate mai 
111icii, ci, prin faptul că se refer[1 la probleme specifice enilui mediu francez,, 1111 ne pot 
deocamdată solicita la o cercetare mai atenti:i. 

Studiul lui A. Bou se ocupă de cucerirea _i\'\oreii de ciitre cavalerii francezi ai 
cruciadei a p;itra şi înte111eierea unui stat occidental feudal pe Llll teritoriu bizanlin, stai 
care durează mult mai mult decît imperinl latin de răsărit şi care a lăsat urme i11 
istoria orientului bizantin. 

Figura lui Constantin cel Mare, ra împiirat creştin, este trat;iU1 de Jean-l~e111y 
Pa!anque în lumina cercetiirilor unor istorici ronlempornni (rJiche, Lietzman, Henri 
Gregoire, \V. Seston), în opoziţie cu ceea ce au scris istoricii vechi - Eusebiu din 
Cesareea, Ciril ;il Ierusalimului, Lac!anţi11, - sau isloricii dintr-o perioadii mai apropia!ii 
de noi (Burckhardt). Concluzia la care ajung-e autornl, cii trebuie să menţinem realitatea 
com·erlirii lui Constantin din 312 şi cil chiar după convertire ar li fost animat de 
izrija de a menaja pe păgînii din imperiul său, nefiind deslul de informat de exigenţele 
credinţei sale pentru a practica LIII sincretism inconşlienl, ni se pare interesantă, mai c11 
seamă dacă ţinem cont de discuţiile pur!;:ite de istoricii contemporani şi pe care autorul 
le analizează cu mult spirit critic. 

Inleresante contribuţii la istoria relaţiilor i~l;1rno-creştine î11 evul mediu 11e aduce 
studiul lui J. Rousset de Pi1w, studiu bogat î11 infor111aţii şi referinţe bibliografirc. 
Deşi episodul relatat nu esle dintre cele majore, totuşi autorul găseşte nimerit să-i con­
sacre un s1udiu relativ întins, întrucît consideră că «prezenţ:i unui trimis al lui Abd al 
Mu'min, la Montpellier la 11 aprilie ( 1162) nu este pură întîmplarel> (p. 163) şi ea a avui 
urmări importante pentru felul creştinilor din Occident de a judeca pe Musulmani (p. 173). 

Studiul lui Aime Forest este închinai lui Guillaume d'Auvergne, unul din cu11oscuţii 
g-înditori medievali, care şi-a desfăşurat activitatea î11 Universitatea din Paris a secolului 
XIII, şi de care trebuie să se ţină seamă în înţelegerea conslituirii aristotelismului creştin. 

Autorul, după ce ne prezintă ambianţa antiaristoteliceanil a Universităţii din Paris 
a secolului XIII, ne introduce în constituirea gîndirii şi în atitudinea critică faţă de 
Aristotel a lui Guillaume d'Auvergne, care se arată un partizan al gîndirii tradiţionale 
creştine, adoptînd o atitudine circumspectă şi critică faţă de filozofia naturală a Stagiri­
tului. Roger Baron este o mărturie a preocupărilor tradiţionaliste ale lui Gui!laume d'A11-
vergne. După ce prezintă liniile mari ale atitudinii crilice a lui Guillaume d'Auvergne, 
faţă de filosofia lui Aristotel - problema esenţei şi existenţei, a intelec:tului activ, a 
cunoaşterii, - autorul încheie cu afirmaţia că toluşi Guillaume d'Auvergne n-a fost de­
finitiv ostil filosofiei aristotelice, ci <I înlrevilzut posibilitatea folosirii unor dale din 
Aristotel în alcătuirea unei concepţii 1/_ozofice creştine. 

Studiul, bazat pe informaţii şi date bibliogrnlice numeroase, ridică probleme care 
merită să fie reluate şi discutate mai amplu alunei cînd vrem să înţelegem mişcarea 
filozofică din evul mediu, nu ca o continuă mişcare pentru ;iristotelism ci ca o luptă între 
«moderni» ( aristotelnici) şi tradiţionalişti ( augustinism, Dominic Gundis;ilvi, Platon, gîn­
direa patristice). 

In încheierea prezentării noastre nu trebuie sii neg-lijărn cel puţin enumer;irea 
,lllor studii din acest volum omagial. Vom începe cu studiul lui M. Durliat, «Les 
Christs vetus des Pyrenees-Orientales. Etude de leurs decorations peintes)) (p. 55-65), 
în care autorul se ocupă de răspîndirea crucifixului C'II Chris! îmbrăcat, şi nu g-ol c11m 
este cunoscut de altminteri. 
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Un alt interesant studiu - în special pentru cei ce se ocupă de teatrul religios me­
dievalul francez - este studiul lui rran~ois Pilanguc «\'ariations dramatiques d11 Diablc 
dans le theâire lran<;Jis du Moyen-Agc» (p. 143-160). 

fn slîrşit studiul «La Papaule et Ies Liniversi!es provincialcs en France dans l,1 
premiere moitie du XIII-eme siecle» de Christine Thouzellier (p. 187-212) ne intro­
duce în ambianţa culturală medievală franceză şi a rolului mişcării universitare provinciale, 
care prevesteşte umanismul de mai tîrziu. 

T n ansamblul său, lucrarea «Uudes rnedievaleS)) oleril nu numai cercelălorului de 
specialitate, ci şi cititorului care se interesează de problemele medievalistice, aspecte inte­
resante, probleme şi unele sugestii care merită să fie reluate şi cercetate cu atenţie (S. V.) 

O. HALECKI, Rome, Kiev et Mascau apres la prise de Constanti!Wple par 
Les Turcs. Academie de lnscription et Belles Lettres, Comptes Rendus 
1956, p. 236-243. 

Căderea Constantinopolului ('1453) accentuiază despi\rţirea Bisericii bizantine faţă 
de cea Occidentală. Turcii nu mai îngăduie grel'.ilor să meargă la i~oma, unde se făceau 
proiecte de cruciadă. Tratatul din 1449, semnat de Polonia şi Vasile al II-iea al Moscovei, 
recunoaşte jurisdicţia arhiepiscopului de Moscova asupra Kievului şi regiunile rutene, 
unde catolicismul căuta să aibă influenţă. («Byzantiniscl1e Zeitschrifh), 2/1957). 

N. B. TOMADAKES, B1..1savnv~ EltlO"tOAOY(lacpta. Etouywy11, xdµEva, XLt'tCL­

AOYO~ lmotoAoyQacpwv Epistolografia bizantină. Introducere, texte, 
catalogul epistolografi/.or. Athen, M. Myrtides, 1955, 151 p. 

Volumul conţine o antologie a episiolografiei bizantine ; texte greceşti clasice 
despre arta epistolară (p. 55-71 ), textele Siîntului Vasile al Cezareei, către Teofan de 
Medea (72-120), un supliment cu două texe de diplome imperiale, o scrisoare a lui 
Joasa! de Larisa,. scrisori din epoca rnetabizantină (137-147). («Byzantinische Zeitschrifh,, 
2/1957). 

P. I. ALEXANDER, The Patriarch Nicephorus of Constantindple. Eccle­
siastical Policy and Jmage worship in the Byzantine· Empire. Oxford 
The Clarendon Press 1958, 228 p. 

Patriarh al Constantinopolului (806-815), în împrejurări istorice grele, Nichifor are 
o activitate literară, inseparabilă de criza iconoclast':. Scrierile sale sînt integral iconologice. 
AtH în Istoria scurtă, în cele 3 respingeri, cît şi în opera inedită Refutalio el Eversio, 
patriarhul Constantinopolului arată un tact de politică religioasă. Alexander distinge trei 
teorii iconologice : 1. simbolistă, de origine păgînă, caracterizată prin şocul produs asupr:i 
unora prin pătrunderea în creştinism a imaginei, 2. esenţialistă, în care imaginea e conce­
pută ca o asimilare spirituală, opusă reprezentării materiale, 3. tema christologică, prin 
care se cuprinde oportunitatea sau respingerea noţiuni de imagine, chip al lui Christos. 

Capitolul final al cărţii cercetează concepţia iconologică a lui Nichifor. Teodor 
Studitul şi Nichifor deschid «epoca scolastică)) a controversei. ( «Byzantinische Zeit­
schrifb>, 2/1958). (C. B.) 
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FELICETTI-LIEBENFELS (W.), Geschichte der byzantinischen 9konen­
malerei, von ihren Anfăngen bis zum Ausklange, unier Beriicksichti­
gung der Maniera greca und der italo-byzantinischen Schule, ()/ten 
et Lausanne, 1956, în 4°, 139 png. + I 36 planşe. 

O lucrare care nu se adresează numai specialiştilor, ci şi iubilorilor de islori,1 
arlei. Autorul pune la dispoziţie o bogată serie de icoane, de tot felul (inclusiv în mo­
zaic), din !oale timpurile '(de la portretele de la Fayum pîniî Ja sec. XVII) şi din toate 
provinciile (multe din ele din I!a!ia şi din colecţiuni particulare). Nu poale li vorbii, 
desigur, de o lucrare,. care să reprezinte totul. Astfel, colecţiile şi muzeele din Rusia 
nu sînt reprezentate decît prin cîteva copii luate din Kondakov şi Lihacev (cu o singură 
excepţie). După aceasta lipsesc cele mai valoroase icoane din Muntele Athos. I n fine 
lipsesc cu desăvîrşire icoanele de la muntele Sinai, care sînt de un interes excepţional. 
Lacunele acestea, ca şi de altfel documentaţia incompletă, găsesc o scuză în faptul că 
autorul a înţeles să dea o anumită orientare studiului său, insislînd mai ales asupra pro­
blemelor de legătură şi influenţă italo-bizantină. Şi totuşi, prima parte a lucrării 
(pp. 1-88) vrea să fie o istorie generală a icoanei bizantine. Ea tratează despre origini, 
iconoclasm şi constituirea unei teologii a icoanei, despre stilul ideal în imaginile hiera­
tice care reprezinlă o singură figură şi în compoziţiile cu mai multe figuri, despre «ma­
niera greacă» a lui Dugento, despre icoanele în mozaic, despre «manierismul» Paleologilor 
~i despre iconostas şi ordinea lui iconografică. Partea a doua ( pp. 89-104) cuprinde 
numai două capitole : unul consacrat la ceea ce autorul numeşte «Die Madonneri», adicii 
icoanele postbizantine ale Fecioarei din Creta şi Veneţia; celălalt consacrat manierei 
bizantine de mai Urziu, care este de fapt foarte puţin bizantină. 

Lucrarea lui Felicetti-Liebenfels este mai degrabă un eseu şi o prezentare de 
icoane, care desigur că nu va întîrzia să atragă atenţia asupra unuia dinlre aspectele 
rele mai interesante ale artei bizantine. Ea completeazii în chip util cartea lui L. Uspensky 
şi W. Lossky, Der Sinn der Ikonen, care a apărut în aceeaşi colecţie Ursgraf-Verlag, 
Olten el Lausanne. Prezentată în condiţiuni grafice ireproşabile, cu planşa în negru şi 

în culori, lucrarea de faţă Iace deopotrivă cinste şi editurii. (P. Lemerle, în «Revue de~ 
Etudes Byzantines», XV/19.'57). 

'S. 

VLADIMIR SAS-ZALOZIECKY, Die byzantinische Baukunst in den Bal~ 
kanlander und ihre Differenzierung unter abendlandischeµ udd isldmi­
schen Einwirkungen, Mi.inchen, 1955, pp. XVI+ 142 pp., 15 planşe 
9 table. 

Este o lucrare de o deosebită importanţă asupra arhilecl.urii bizantine în Balcani. 
Tn introducere, autorul înfăţişează în mari [răsături legăturile politice dintre Bizanţ şi 
Balcani, deoarece acestea sini adevăratul suport al influenţelor în arhitectură. Legăturile 
politice ale Bulgariei cu Bizanţul, mai ales în perioada 1018-1186 sînt semnificative în 
ce priveşte arta arhitecturii Ia bisericile din Bulgaria. Croaţii, în schimb, au suferit nu 
numai influenţe bizantine, ci şi veneţiene şi ungureşti. Cît priveşte pe sîrbi, ei nu au fost 
nici atît de bizantinizaţi ca bulgarii, dar nici atît de occidentalizaţi ca croaţii. După 
decăderea imperiului bizantin, influenţa Italiei meridionale şi a Dalmaţiei se face din 
cc în ce mai simţită în Balcani. 

Autorul arată că, la început, apare forma basilicalii, ca şi la Roma şi Constanli­
nopol, dar că mai tîrziu absida semicirculară apare în exterior exagona!ii. Chiar atunci 
cînd în Ioc de o singură absidă apar trei abside, forma acestora este în exterior tot exa­
g-onală. Absidele laterale (pastoforia, prothesis şi diaconicon), care uneori iau fonne 
trellate sau palrate originale, sînt urmate, la scurtă vreme de aparijia cupolei. Cupola 
este aşezată pe planul central, după modelul !hermelor sau mausoleelor romane. Autorul 
înfăţişează mai multe exemple de biserici vechi din Balcani, la care influenţele arhitec­
turale bizantine sînt vizibile. 
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111 ceea cc pri\·cşlc dccorare;i bisericilor, :1ulorn: remardi i11sil influcuţa ariei oc­
l'.ideulale. Părerea aceasta 1J11 poale r~i111îne î11 :1f;ira criticei. /\semil11area bisericilor din 
Balcani CIi cele din Cal;ibriJ 1111 poale co11stil11i un arr,;umenl în f:irnarea influe11jei oc­
cidenlale, deo;irece înseşi bisericile di11 Cal:1bria a11 fost influenjale mai 1111111 de :irla 
·biz;inlină, deci! ele cea occidcnl:tlii. Si11I ariilalc :1poi, m,1i 1111111 sclle111alic, i11[t11c11\elc 
;·om;inc, ~otiLe şi isla111icc î11 Balc:111i, pri11 i11!crn1cdiul arici clin Sicilia şi de pe Coasta 
dalm,1!ă, i11fl11ic11\a lllll_[;arii şi sirbi.i a,upra arhiteclnii di11 \alal!i:1, ca şi i11iluc11ţa bizan­
tină şi goticii în Moldon (pp. 82-l(~'i). Autorul îşi i11ct1eie l11crarca sa, c11 1111 srnrl re­
zumat deosebii de clar şi de de11s asupra eyo[uţiei arhitecturii în 13alca11i. 

Este un bun manual de arhilec!urii coll1p:ir:1lii şi o î;1cercare adesea fericilii 'CI~ 
a elucida influenţele de tot felul care s-au exerci!Jt î11 Evul .\1ediu asupra artei clin 13,il­
cillli. (P. Gouberl, S.J., în ((Orienlalia Chris liana Periodica)), 111-l\l/1~157). ( Pr. Ol .. /li. C:.) 

/\LAND KURT, Die Arbeiten der Deutschen Akademie der Wissensc!wften 
auf dem Gebiet der Reli[tionsgeschichte ( Deutsche Akademie der 
Wissenschaften zu Berlin. Vortrage und Schriften, I-Ieft 58), Berlin, 
Akademie Verlag, 1955, în 8°, 59 pp. 

Es!c referatul prczcnlat de ::iulor la al opt11lc::i Co1igres inlernaţion:il de lslori:1 
religiilor care s-a ţinui la Roma, la 18 ::ipriiie 195:-,. D11pil ce aratii cum din însuşi acl11! 
de întemeiere a Academiei de Şliinje cli11 Berlin '(1700) reiese că aceaslă inslilu\ic 11rmi1-
rea, înlre altele, scopuri relig-ioase şi misionare, Jnlornl referalul11i se ocupă pe larg de 
lucrările celor doi specialişli î11 istoria religiilor, ,\lfred 13ertholet şi Otto Eisfeldl. Apoi 
prezintă princip<1lelc l11criiri de lini:'.vistic11 şi filol(•gie care interesează istoria religiilor, 
precum şi l11crările de orie11ta!islici.i ale Academiei de Ştiinţe din Berlin, dirijate de ·un 
Institut fiir Orientforschuni, care are ca publicaţii Mitfeilwigen des lnsfiluts flir Orienf­
forsclrnng şi «Zeitschrift fiir âgypiische Sprache 1md Altertumslwnde». T 11 fiecare secţie 
a Institutului de orientalistică s-au publica[ lucriiri cc interesează studiul istoriei religiilor, 
ca acelea ale lui F.rnst \\'aldsehmidt, Dieter Schili11gloff. Ollo Firchow, Erich F.beling, 
Paul l(ahle, Richard Harbnann, Rudolf Slrolhrna1111, ek. Un mare capitol din refer:il este 
închinat cerceliirilor în domeniul antichităţii clasi,·e, care de ;iseme11ea Ju ta11gc11ţe cu 
studiul istoriei religiilor. Un «Institut fiir /zel/enistis,h-rămisthe Philosophie» şi o «/(omllli­
ssion, Jiir sptifantike R.eliţ!ionsueschichfe» clirijcazii :1ccsle lucrări, sco\încl colecţii ca 
«Griechischen Christlichen Schrftsfeller der crsfen Jahrhunderfe» şi «Texte und Unter­
suclumgen zur Geschichle der a/fchristliclzcn Littcralur», în care au ,1pilrut mai muli 
de 100 de lucrări. In lcgiiluri.i cu sludiu! istorici rl!ligiilor sînl şi lucrilrile unui «l11sfit11t 
fiir dcu/sche Vo!kslwnde», întemeiat în IU53. Aulornl referatului încheie exprimîndu-şi do­
rinţa ca sil reapară publicaţia specialii «Arc/riv fiir Religionswissenschaft», pentru c.1 

imensul material de istoria rclig-iilor risipii î11 lucrările din alte domenii să-ş1 capele 
cuvenita evidenţiere. 

NEHRU JAWAHARLAL, Descoperirea Indiei, Bucureşti, Editura de stat 
pentru Werntura politică, 1956, i-n so, 677 p. 

/lulorul acestei lucriiri este, cum se şlie, pre5cdinlcle co11sili11:ui de miniştri al Re­
publicii India şi unul dintre frrn1!aşii Wuritori :1i independenţei Indiei. Lucrarea însilşi a 
fost scrisă în timpul uneia din numeroasele detenţiuni politice pe care J. Nehru le-a 
suferit sub regimul colonialist. Nu este de mirare deci că o mare parte din aceastil lu­
crare este consacrată istorisirii luptelor duse de autor, împreună cu Ganclhi si cu alţi 
patrioţi _incli~n_i, pentru. de:-r?b_irca ţării lor. Lucrarea conţine însă şi priviri de 

0

ansambl11 
asu_pra 1_stone1 ŞI c1v_1hzaţ1e1 111d1c11c, precum şi unele consdcraţii ,1supra sistemelor filo­
zof1c_c . ŞI . as:tpra _reltg11lor In_d1e1._ Asllel, J. i\:ehru prezintă cu mult respect literatura 
sacr_a md1an~, _de?1 n-o crede msp1rnlă. !ndeoselii are pagini de profundă admiraţie pentru 
manie epopei md1ene Mahabharala şi Romayana şi se aratil încîntat de mitologia indiană 
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( p. I 03- I 09). Consider ii ca foarte îna l!ă concepţia idealistă, rnonislii, a li lozoliei \'Cdau­
tice, d;ir rer~retă dis!rug-ere:i, probabi!fl, a 111111i m:ire număr de !11cri.iri filozofice indiene 
în care ,·a ii fosl prezcnt<t1ii filozoLa 111a!c1·i;,Jistă. f"ilozoîi;:i budislă, :ilît de abstractă şi 
complicilti1, este redatli ric J. l\:eliru pe scurt dupi\ prof. S. R:idll:ikris\111:111 (p. 183-184). 
Problenrn di~pariţiei lmdisnrnlui . din l11di:1, prob!ernii ri1111;1si1 încZî 11ecl:irifil'aliJ depli11 
pînă :icu111, este rezolnU\ de J. \ellrn în sensul d <'bl!([isnrnl J m11rit în Incli:i ele mo;:irlc 
n:it11rală» (p. 189). Şi, î11 ge11cr:1!, J. 7\ehru puEe î11 termeni accesibili unor cerrnri l;1rgi 
de cititori numeroase probleme ele teologie IIHliene, li1înd de obicei o a!it11dinc ele conci­
liere, ele ţinerea caii de mijloc. De pilelii, problema acceptiirii şi negării \'ieţii, prob!emii 
alît de i111por!anlci .rîll(\ csle vorb,1 ele filozofiile şi rc!1giilc Indiei, o rezo!,·ii luincl î11 con­
siderare şi ca11zele econo111ice şi sociale care :111 co11!rilrnil la atiludiuea de uegare a 
1 icjii care predomind în rngetarea brallma11i\ !îrzie şi în filozoli;:i bll(\istiL J n fond J. 
\el!ru, nu giiseste cuget:1rea i11dianf1 ca fiind piitrnnsi1 prea adînc de pesimism. Num;:ii 
în\'ăţătura budistă şi lllili ales cc;:i jainis!il, adică acea J 1111ei alte mari secte ivilă în 
sîn11l bral!manismului, JU putut da naştere u11ci a1ituc!i11i pesimiste faţă de \'iaţă (p. 186). 

Carlea lui J. Nchru se citeşte cu pliicere şi interes, fiind scrisă cu real ialcnl 
lilcrar. Ei! constituie, pcntrn mulţi cititori, o ade\'itr,ilii ,,descoperire a Indiei». ( T:. I'.). 

ROMANOS LE MELODE, Le Christ Rec!empteur. Celebrations liturgiques. 
Traduit du grec par Rene R. Kmvam. Paris, Beauchesne 1956, 183 p. 

Deşi este şli11I cti Roman Melodul nu ne-a li.isat vreo scriere c11 lil!ul de mai sus, 
Rene R. I<.awam prezinli.i, sub acest li1lu, o culegere clin cele nrni semnificative imnc, 
fădnd în felul acesla c11nosc11! rreşti1111!11i ,1pusean bogiîjia spirituali\ şi literară a acestui 
prinţ al im11ogra fi lor. 

Imnele sini orc!onale după lemele următoare: I. \:Jştcre:i Domnului; li. J11di1; III. 
Lacrimile lui Pe!ru; IV. Plîns1il ,vlaicii Domnului ; V. învierea ; VI. Pogorîrc;:i Dul11ilui 
Sfînt. (V. Cirummel, în «Rcvue des f:1uclcs Byziln!incs", XVI, 1%8). 

KOTSONES, HIER. J., Archimandriie, I1go[31..{1~tarn T~; ix;J,î]crtaonx~; 
olxovoµta;, A thenes, 1957, 278 p. ( Problemele «iconomiei» bisericeşti). 

I II accas!i.l lucrare arhimandri111I Kolsonis se ocupii ele nojiu1,ea de «iconomie» 
şi aborde;:izii problema înlr-o manierii mai arcesibilii ritilQrilor şi cercelillorilor în acest 
domeniu. 

Dupi.i ce se înlăţişeazii definiţia şi problemele legate de noţiunea «iconomie», ci 
aralii că scopul «iconomiei)) nu este de ,1 s11prim;:i legea, ri de a fovoriz;:i aplicarea ace­
steia în miisura posibil11lui (cap. III). 

fn celelalte capitole, autorul se ocupi\ de aplicarea «il'.onomiei», de limitele acesteia 
şi deosebirile care există între aceasta şi cclclal Ic acti\;ităţi ale Biseririi, iar în cap. VIII, 
studiază în1indere:i măsurilor «iconomiei» în privinţa relaţiilor cu heterodocşii. 

Lucrarea cuprinde o bogată bibliografie, indici de nume de persoane şi de loc, 
indici de s11biec!e, liste ele canoane şi hotărîri canonice referitoare la problemele disculatc. 
(R. J;:inin, în «Revue des I:!11cles Byz;:intines)), X\'J, 1958). (S. V.) 

/\. LEROY, Naissance de l'art chretien des onguies a l'an mii. Coli. Jc 
sais - Je crois, 122, Paris, 1956, 19X14 cm., 124 p. 

Autorul pune la dispozita marelui public istoria originei şi a primelor desrnltări 
ale artei creştine şi mai aleş introduce pe cititor în milre\iile artei religioase bizantine. 
De o informaţie vas!ă, lucrarea insistă mai muli asupra iconografiei, teza principală a 
autorului fiind că «unitatea credinţei aduce după sine 1111ilalea reprezentărilor figurale,,. 
(A. T. l\011\'elle Rerne Theologique 4/1957). (Şt. P.). 
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A. WINTERSWYL, La R.esurrection, I 956, 12 p. 34 grav. 

Lucrarea ele arta a !iii ,\. \\"i11lcrs11vl intilula!ii «111vicrca» cs(e dc<licaiă în<leo­
,dJi Sfî11l11lui Ioan Eva11ghclis(11l. Tex(11I, datorai poetului gernum l~cinhol<l Schneider, 
c1·oci1 cu elan şi precizie destinul extraordinar al Apostol11!11i în primul secol a! e~ei 
noastre şi rolul lui în marile clipe ale istoriei, pe care artiştii le-au reprodus cu gemul 
şi credinţa lor: Schimbarea la Faţă, Cina cea de Taină, Răstignirea, Cincizecimea, viziu-
11ea de la Patmos, scrierea Evangl1e!iei. Reproducerile sînt executate admirabil după 
mozaicuri, miniaturi şi mai ales după tablourile din Şcoala de la Avignon şi aceea a 
lui Grtinewald. Lucrarea a apărut în Colecţia «Priere de !'ar!» (Desclee de Brouwcr). 
(A. T., în Nouvelle Re\'11e Theologique, 4/1957). (St. P.) 

lvlARIA-ANA MUSICESCU, O broderie necunoscută din 
Neagoe Basarab, p. 35-49,+6 reproduceri în culori, 
Cercetări de Istoria Artei, ( 1958), p. 39-49. 

vremea I ui, 
în Studii şi 

Broderia se află în palatul Armurilor (Obrujeinaia Palata) din Kremlinul Moscovei, 
într-un ansamblu de colecţii de broderii religioase, completînd pe cele din galeriile Tretiakov 
şi Muzeul din Novgorod. Ea reprezintă «Coborîrea de pe cruce», avînd 2,25 m/1,25 m. 
lnscrpţia religioasă în limba slavonă încadrează broderia pe cele patru laturi şi e cusută 
cu litere în fir de argint pe fond de aur. Inscripţia dedicatorie menţionează: «AceasUi 
coborîre de pe cruce şi îngropare, a făcut-o Io Neagoe Voievod şi Doamna lui, Despina 
şi copiii lor Io Theodosie voevod, Io Petru voievod şi Ion voievod.» Jos, în stînga bro­
deriei sînt figurate Doamna Despina şi r.ele trei fiir.e: Stana, Ruxandra şi Anghelina. 
Data confecţionării e probabil 1517, anul sfinţirii bisericii de la Argeş. In 1915, broderia 
se alia la Petrograd, folosită ca «poală de icoană». Comparată cu epitafele de la Tismana, 
de la Cotroceni şi de la biserica Doamnei, cu epitaful lui Siluan, cu vălurile lui Alexandru 
Lăpuşneanu, broderia lui Neagoe se apropie de aceaşi scenă sacră, zugrăvitil la sfîrşitul 
secolului XV, în naosul Voroneţu!ui. 

Iconografic şi tipografic, intră în categoria artei de (ip bizantin, exemplificată prin 
fresca de la Dionisiu, în Atos. 

Prin gama de culori, roşu, albastru, verde, se apropie de epitrahilul dăruit în 
1512, Mînăstirii Bistriţa de către Negoslava, soţia lui Barbu Craiovescu. 

Aurul devine un simplu suport al figuraţiei, care capătă astfel un caracter de 
monumentalitate. 

Nu e exclusă existenţa unui atelier pe lingă curtea domnească, sau la mînăstirile 
Bistriţa şi Govora, ca origine a broderiei. Structura compoziţională arată un echilibru, 
obţinut printr-o armonioasă repartiţie a personagiilor Mişcarea e redusă la minimum. 
Simetria gesturilor, alternanţa perfect situată a cuiorii, albastrul, roşul, verdele, capătă 
o intensitate maximă, Cetatea care alcătuieşte fundalul, în argint, e proiectată pe fondul 
de aur al cerului. Trupul lui Iisus, ca şi toate chipurile sînt brodate din mătase albă. 
Micul tablou votiv are calitatea preţioasă a unui email. 

Broderia e exemplară şi e unul din monumentele cheie ale evoluţiei artei de tip 
bizantin. Ea e cea mai veche broderie din Ţara Romînească, reprezentînd «Coborîrea de 
pe cruce» şi e prototipul pentru epitafe·le de mai tîrziu, unul din exemplarele cele mai 
desăvîrşite din cite ni s-au păstrat. Ea reflectă arta care s-a dezvoltat şi a înllorit, din 
veacul XII, pînă în veacul XVI, în Balcani, în Rm,ia, Moscova şi Ţara Romînească. (C. B.) 
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