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ADAPTAREA DIVINA LA CONDITIILE
FIRII OMENESTIL, IN LUCRAREA INSPIRATIEI
DIVINE, DUPA INVATATURA SFINTULUI
IOAN HRISOSTOM

Pr. Prof. VLAD PRELIPCEAN

Dupd cum se stie, Sifinlul Ioan Hrisostom este cel mai de seama
reprezentant al scoalei exegetice antiohiene. Valoarea si importanta deo-
sebitd a acestui mare exeget al Slintei Scripturi este aratatd, in romineste,
in tratatul complet si substantial al profesorului univ. dr. Iustin Moisescu,
astdzi I. P. S. Mitropolit al Moldovei si Sucevei, cu titlul : «Sf. Scriptura
si interpretarea ei in opera Siintului Ioan Hrisostom», pag. 124, 1942.

In legaturd cu diferite materii tratate, indeosebi in legdturd cu capi-
tolul «sensurile Sfintei Scripturi», autorul pune in lumind principiul adap-
tarii Divine in actul inspiraliei Slintei Scripturi, exprimat de Si. Ioan
Hrisostom prin cuvintul guyratréfasig = synkatabasis, pp. 94-97. In gin-
direa Si. loan Hrisostom se intelege prin acest cuvint actul intelept al lui
Dumnezeu, de a binevoi sa se coboare la puterea de pricepere a oane-
nilor. « Svyratdfaowg »= synkatabasis=coborire, de la verbul gvyxata-
Balvely =a se cobori, a veni in ajutorul cuiva, a se cobori spre a asista
pe cineva, a avea bundvointa fatd de cineva».! Expresia synkatabasis este
redatd in latineste prin condescendentia. In romineste se poate reda prin
condescendentd, adaptare, acomodare.

Principiul adaptdrii divine la conditiile omenesli in actul inspiratiei
Slintei Scripturi, exprimat prin termenul synkatabasis, este asa de mult
folosit de Siintul loan Hrisostom, incit poate {i numit principiu-cheie in
opera sa exegetica. '

[atd motivul pentru care socotim cd este folositor si staruim mai
de aproape asupra acestui principiu.

Dupd invatdtura Bisericii, Slinta Scripiura este cuvintul lui Dumre-
zeu, in sensul cd El este autorul principal al ei. Sfinta Scriptura insa
nu s-a putut scrie de la sine, ¢i Dumnezeu s-a servit de oameni, ca de
niste organe ale vointei Sale sfinte. Sfinta Scripturd este, asadar, pro-
dusul cooperdrii dumnezeesti si omenesti. Ea este o carte divind si umana.
In ce masura este divind si in ce masurd este omeneascd, este o problema
care s-a pus sub dilerile forme, neincetind totusi sid agite puterea de in-
telegere a ginditorilor crestini. Intre primii care s-au semnalat in aceasta
cercetare sint reprezentantii de frunte ai celor doua scoli exegetice : Scoala
alexandrind si cea antiohiana.

1. Vezi Baclly M. A., Dictionnaire grec-frangais, p. 1808.
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§04 Pr. Prof, VLAD PRELIPCEAN 2

Scoala alexandrind se strdduia sid accentuieze cit mai mult posibil
elementul divin in Sfinta Scripturd, in dauna elementului uman. Dumne-
zeu, dupd aceastd scoald, descoperindu-si gindirea Sa, a ficut acest lucru
intr-un mod divin, intr-un mod vrednic de El. Inspirind Siinta Scriptura,
El nu s-a coborit pind la noi, pentru a se adapta la vorbirea noastra, la
mentalitatea noastrd, la felul nostru de exprimare. Dumnezeu, adresin-
du-se, asadar, oamenilor, in Scripturd, prin mijlocirea oamenilor, a tre-
buit sd inspire sensuri ascunse, inalte, tainice. Dacd totusi Dumnezeu
a inspirat un sens pur literal, dupd cum se exprimi Origen, Bl n-a ficut
aceasta totdeauna. El n-a dat acestui sens o importantd mare si l-a re-
zervat pentru oameni simpli si neinvétati, nu pentru aceia care au fost
ridicati la un nivel de intelegere mai inalt. Acest sens a fost depreciat
de Origen in asa mdsurd, incit el il numeste sens corporal, grosolan.

Alte ori, sustine Origen, in Sfinta Scripturi se afld fraze vulgare, anti-
notnii, etc., dar pe acestea le-a ingdaduit Dumnezeu, ca prin ele sa conduca
pe cercetdtorul Sfintei Scripturi 1a o interpretare alegoricd. Pentru a se
exprima mai intuitiv, Origen face o comparatie. Dumnezeu este asemdanat
cu un om care se afld pe virful unei stinci foarte inalte si de acolo da
indrumari unuia de la poalele stincif cum sd se urce la El, fird insid sa
se coboare jos si sd dea ajutor real celui de jos. Frazele vulgare si asa
numitele antinomii sint doar niste mijloace de care se serveste Dumnezeu
pentru a stimula pe oameni sd se ridice pina la El

De aici urmeazd cd Sfinta Scripturd trebuie sid fie interpretatd nu
dupd o reguld omeneascd, ci intr-un mod demn de Dumnezeu. Daca
Dumnezeu, inspirind Sfinta Scripturd, nu s-a coborit pind la noi, atunci
noi trebuie si ne ridicim pind la El, prin mijlocirea interpretdrii Sfintei
Scripturi, intr-un chip tainic, spiritual. 2

Evident, acest fel de a privi lucrurile duce la exagerdri, care dau
nastere unor grave erori.

In opozitie cu exagerdrile Scoalei alexandrine, se ridicd Scoala antio-
hiand, care, fird a cddea in exageridrile antropomoriitilor din Egipt, a
stiut sd punid in adevidratid lumind raportul intre divin si uman in Sfinta
Scriptura.

Ceea ce caracterizeazd indeosebi invétitura Si. loan Hrisostom de-
spre inspiratia Siintei Scripturi este tocmai teoria despre adaptarea divina
la conditiile umane. Sfintul loan Hrisostom se ridicd impotriva invata-
turii Scoalei alexandrine. Aceasta alirmid cd demnitatea cea de tot inalta
a lui Dumnezeu nu-i compatibild cu coborirea Lui pina la noi, in actul
inspirdrii Sfintei Scripturi, pentru a se acomoda modului nostru de in-
telegere si de exprimare; dimpotrivd, El a voit ca sd ne ridice pe noi la
slerele cele mai inalte ale speculatiei.

Stintul loan Hrisostom sustine cu toati convingerea un principiu
diametral opus: Dumnezeu, comunicind cu oamenii, s-a coborit pina
la noi, a {inut seamd de micimea noastrd si s-a adaptat felului nostru
de a vorbi, la limba noastrd obisnuiti, la cuvintele noastre, la figurile

2. Migne, P.G,, 11, 341-414. Vezi mai pe larg asupra acestei chestiuni: Rovenia H.,
Dr., Interprefarea Sfinfei Scripturi dupd Origen, Rm. Vilcii, 1929, p. 43 urm.
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L ADAPTAREA DIVINA LA CONDITIILE FIRII OMENES§TI 405

noastre de stil, si, in anumite limite, la modul nostru de simtire si de
pricepere. .

Nenumaérate sint locurile in omiliile marelui exeget, in care el ilu-
streazd acest principiv din felurite puncte de vedere.

Sd ne oprim la cifeva exemple dintre cele mai caracteristice.? La
locul din Genezd II, 21, unde se istoriseste crearea iemeii «si a {uat una
din coastele lui Adam», pune in [runtea comentariului cuvintele: «Baga
de seamd bine acomodarea dumnezeiestii Scripturi» (xoi §oo tiv cvynaté-
Bagwv 15 Uelag oagiig), de ce cuvinte s-a servit pentru a se cobori la
slabiciunile noastre... Dacd nu s-ar i folosit de asemenea expresii, cuml am
fi putut pricepe taine atit de ascunse ?».+

Mai departe, comentind cuvintele din Genezd I1I, 8: «iar cind au
auzit glasul Domnului Dumnezeu, care umbla prin rai, in adierea zilei
(rdcoarea serii)», Si. loan Hrisostom atrage luarea aminte cd nu trebuie
sd infelegem aceste cuvinte in sens material ; «ci trebuie s& avem in ve-
dere cd din grija pentru sldbiciunea noastrd s-a folosit de o astfel de
vorbire umild (§ tanewoétns tav reSéwv Eyzettal..) b

Dupa versul 21 al aceluiasi capitol: «Si a facut Domnul Dumrnezeu
lui Adam si femeii lui tunice de piele si i-a imbricat», observid din nou :
«Bagi de seamd cit de mare este condescendenta Si. Scripturi ? (8oa mbom
deiag Teogiig M ovyzatdfiaots)».

Din nou atrage atentia cu stdruintd asupra adaptarii divine la ver-
setul urmator. Citind versetul 22: «Si a zis Domnul Dumnezeu: lata
Adam s-a facut ca unul din nci, cunoscind binele si rdul»... adaugi:
«Ai vdzut citd umilire in vorbire ?» 6

Acest fel de exprimare revine mereu i in alte locuri.

Care este temeiul acestei condescendente divine, acestei adaptari si
acomodari la insusirile vorbirii omenesti ? Temeiul principal se cuprinde
in faptul cd Dumnezeu a inspirat Sfinta Scripturd pentru binele oame-
nilor, nu pentru slava Sa, de aceea a trebuit sa se foloseascd de vorbirea
omeneasca, in feluritele ei forme, cu ale sale frumuseti si calitdti, dar
si cu ale sale scdderi si imperfectiuni.

Aceasta o pune in relief SI loan Hriscstom, in repetate rinduri, cu
expresii vii si indradznete.

Explicind locul din Genezd II, 8: «Si a siddit Domnul Dumnezeu
gradina in rai»...,, face atenti pe credinciosi sd nu se mire de expresii prea
concrete, pentru cd este uzul Slintei Scripturi sd se foloseascd de expresii
obisnuite pentru noi si pentru trebuinta noastrd (8¢ fudg »ut v dpélelay
Ty Fuetépav)> 7.

Astlel, in legdturd cu Psalmul 6: «Doamne nu intru minia Ta si mai
certi»... noteazd : «Asa vorbeste aici cu expresii potrivite intelegerii noastre

3. In alegerea acestor locuri ne-am orientat indeosebi dup#d studiul lui F. Fabbi:
La «Condescendenza» divina nell’ inspirazione biblica secondo S. Giovanni Chrisostomo
{Biblica, 1933, vol. 14, pp. 330-347).

4. Migne, P.G., vol. 53, 121.

5. P.G., vol. 583, 135.

6. P.G., vol. 53, 150.

7. P.G., vol. 53, 109.
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406 Pr, Prof. VLAD PRELIPCEAN %

(svyratafdcews yéo Eoti td fhpata). Dumnezeu vorbeste ca si cind s-ar
cobori la felul de a gindi al persoanei fizice, pentru trebuinta ascultétorilor
(nobs v O@érelay TRV Exovéviwv).®

Aceeasi idee o dezvoltd Si. loan Hrisostom si in Omilia a 38-a, la
Evanghelia dupd loan, unde lisus intrebuinteazd cuvinte simple, purtind
grijd pentru mintuirea noastrd. Domnul lisus Hristos, tinind seama de
slabiciunile noastre, s-a folosit, la diferite prilejuri de cuvinte comune
(avéEwa fHpota), prin care a invatat cu mai multd putere si efect ade-
varuri sublime, care in alt chip n-ar ii putut Ii pricepute».?

Si astiel, trebuie sd admirim marea bunéitate si purtare de grija a
Domnului ( «eldec @rhavdowniav xai wndepoviav Aesmbrovs). 10

S-ar putea obiecta cd teoria Sf. Ican Hrisostom despre condescen-
denta divind in actul inspiratiei Sfintei Scripturi nu ar avea temeiuri
solide in Cartea Sfinta si cd ar {i o invitaturd arbitrard formulatd de
marele exeget peniru a inconjura multe greutdti de explicare. Dar,
principiul acesta este intemeiat, dimpotriva, pe insusi scopul inspiratiei
si izvordste in mod logic din ea. Scopul inspiratiei este doar manitestarea
gindirii divine in folosul tuturor oamenilor. Asa invatd toti Sfintii Parinti
si insusi Si. Pavel, citat in acest scop de Si. loan Hrisostom: «Toate
cite s-au scris pentru invitatura noastra s-au scrisy (Rom. XV, 4).11°

Dupa ce am viazut pe scurt in ce se cuprinde ideea si temeiul adap-
tarii divine la conditiile omenesti, in actul inspiratiei Slintei Secripturi,
vom examina, in cele urmatecare, pind la ce limitd se extinde aceasta
adaptare si formele felurile pe care le imbracd in opera exegeticd a Si.
[oan Hrisostom.

El vede o specie deosebitd de condescendentd divina in iolosirea antro-
pomoriismelor in Biblie. Aici se atribuie lui Dumnezeu forme umane, acti-
vitati umane, Iie sensibile, lie intelectuale. Acest fel de exprimare I-a
voii Dumnezeu pentru a se adapta intelegerii oamenilor, in spetd inte-
legerii poporului biblic, care, fiind din fire apiecat spre cele materiale,
n-ar {i putut intelege nimic, dacd Dumnezeu ar ii folosit o vorbire mai
proprie si mai inalta. :

Asadar, tinind seamd de aceastd metoda si avind in vedere ca
expresiile antropomorfice imbracd gindiri dumnezeiesti, noi nu trebuie
s le interpretdm intr-un mod concret, ci intr-un mod demn de Dumnezeu.

Iatd pe scurt invatatura Si. Ioan Hrisostom despre antropomiorfisme.
De asenienea, si in aceastd privintd, el se tine departe de excesele alexan-
drinilor, ca si de cele ale antropomorfitilor. Dupa alexandrini, indeosebi
dupd Origen, Dumnezeu s-a lolosit de atropomorfisme nu pentru a im-
braca gindirea Sa, ci ca si de o piatrd de incercare, spre a ne atrage
luarea aminte cd nu trebuie sd cdutdm sensurile dumnezeiesti, umblind
pe pamint, printr-o interpretare literald, ci sd ne ridicim cu mintea in
slere cu mult mai inalte. 12

8. P.G., vol. 55, 71.

9. P.G., vol. 59, 221.

10. P.G., vol. 59, 100.

11. P.G,, vol. 59, 207, Omilia 37 la Evanglelia dupid loan.
12. P.G,, vol. 11, 373-37D.
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5 ADAPTAREA DIVINA LA CONDITIILE FIRII OMENESTI 407

Antropomorfistii adversari hotariti ai scolii alexandrine sustineau,
din partea lor, cd Dumnezeu in Si. Scripturd a folosit o vorbire totdeauna
in sens propriu, astlel cd expresiunile antropomoriice, dupi sensul lor,
mai mult material, sint corespunzitoare intru totul naturii divine. Exe-
getii din scoala alexandrina si antropomorfitii tidgdduiau, deci, orice fel
de condescendentd divina, fapt care diuneazd loarte mult modului lor
de a interpreta SI. Scriptura.

Acest neajuns il evitd SIL Joan Hriscstom, prin teoria lui despre
«synkatabasis».

Pe cind alexandrinii se intemeiazd pe antropomioriism, spre a pune
in reliet alegorizarea lor, Sf. loan Hrisostom, dimpotrivd, se sprijineste
pe antropomorfism, spre a pune intr-o lumind mai mare invatitura despre
adaptarea divind la conditiile omenesti.

[atd numai citeva exemple din multele locuri in care Sf. loan Hri-
sostom expune invadtatura sa. El explicd locul din Geneza I, 4: «Si a
vdzut Dumnezeu cd lumina este bund», astfel: «Vezi, te rog, iubile,
cit e de mare coborirea in vorbire ( méom 7 ovyrotdBaciy TeV Pnpdtov).
Cum? inainte de a fi Iumina, El nu stia cd va fi buna? Ci dupid ce a
fost creatd, a vazut (cd e bund) din aparitia primei straluciri a frumu-
setii sale? De ce dar s-a Iolosit de o asemenea vorbire ? Ah! fericitul
proiet, coborindu-se ( guvyxarafaiveov ) a vorbit dupd uzul omenesc. Dupa
cum oamenii, dupd ce au isprdvit ceva cu multd grija, se bucurd inldun-
trul lor si lauda lucrarea lor, asa si Sf. Scripturd, coborindu-se la slibi-
ciunea auzului nostru, face sd vorbeasca Creatorul: «Si a vizut Dum-
nezeu cd lumina este bund ( guyxatwoioa i dodeveia Tis dxofic TS
fuetéoag )». De asemenea, revenind la citatul din Geneza III, 8: «si cind
a auzit glasul Domnului Dumnezeu, care umbla prin rai...» atrage luarea
aminte a ascultatorilor, astfel: «Sd avem in vedere cd din cauza sladbi-
ciunii noastre se Joloseste de o atare coborire a cuvintelor pentru folosul
nostru. Mereu se accentuiazd negrdita iubire a [ui Dumnezeu fatd de
oameni si nemdarginita Lui purtare de grija fatd de binele lor, coborindu-se
la modul lor de pricepere $i de gindire. 13

Pe marginea versetului 21 al aceluiasi capitol, din nou stdruieste,
in altd ordine de idei: «Vezi de citd condescendentd se foloseste Si.
Scripturd ? Dar ceea ce s-a spus in alt loc, o repet din nou, aceasta sid o
intelegem intr-un mod vrednic de Dumnezeu». 14

Cuvintele : «Si a facut Domnul Dumnezeu lui Adam si Evei, tunici
de piele si i-a imbrdcat cu ele» (Gen. III, 21), trebuie intelese corect
astlel : «Aici trebuie si intelegem cd El le-a poruncit lor sd-si facd ves-
minte de piele si sd se imbrace cu ele. O asemenea intelegere este vred-
nicd de Dumnezeu. Sf. Scripturd s-a exprimat intr-o forma concreta, 1i-
inded, in conditiile in care s-a scris, oamenii de atunci altfel nu puteau
intelege cuvintele lui Dumnezeu». 15

13. P.G., vol. 53, 134-135.
14. P.G., vol. 53, 159.
15. P.G., vol. 53, 163 ; 105-106; 156 (Gen. II, 7-8); 1V, 5; VII, 11-12).
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Alteori, antropomorfismele trebuiesc socotite drept expresii emfa-
tice, intelegindu-se prin emlazd o descriere vie si coloratd, in care in-
tilnim fraze metaforice din abundenta.

Dumnezeu, in Siinta Scripturd s-a folosit de o vorbire emfatica
( 2upavtizag ) liindca este mai potrivitd, ca sd impresioneze mai adinc
pe oamieni. Astlel, comentind Psalmul 45/44, Si. Ioan Hrisostom zice ci
Sf. Scripturad atribuie lui Dumnezeu spada, arc, etc., ca sa lie zugrévitad
rizbunarea lui Dumrnezeu asupra pacdtosilor cu mai mare evidenta
( tugavrindregov ). Folosind o vorbire emiaticd si intuitivd, Duninezeu s-a
adaptat la lirea omeneascd, la greutatea de intelegere si la slabiciunea
asculldtorilor ( 814 v maxbmra xal v avasdnoiay Tev drovéviwy ». 16

Principiul adaptérii divine’la conditiile omenesti se aplicd si in lega-
turd cu descrierea viziunilor din S Scriptura.

Astlel, SE. loan Hrisostom, in Omilia 15 la Evanghelia dupd loan,
explicind cuvintele: «Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vdzut niciodata
(Toan 1, 18), zice: «Ce vom gindi despre rasunétorul I[saia, cind alirma :
«Am vazut pe Domnul sezind pe un scaun inalt si ridicat» (Is. VI, 1) ?
Ce vom zice despre loan, el, care ne adevereste ceea ce a spus proletul
cind a vazut slava Lui? Ce vom zice despre Ezechiel, fiindcad si el L-a
vézut sezind pe heruvimi ?... De ce, asadar, loan zice : «Nimeni n-a vazut
pe Dumnezeu ? Pentru a ardta ca toate acele viziuni erau viziuni de aco-
modare ( Andev 8t mévto dueiva ovyzatafdcews fyv» ») $i nu viziuni fdrd
substanta. »

In adevidr, dacd ar {i vazut direct insdsi natura divin3, n-ar fi fost
vazutd in Telurite chipuri»... Si. loan Hrisostom intemeiazad aceasta afir-
matie pe un citat din Osia (XII, 10). Aici citim : «Eu voi inmulti viziunea
si mad voi ardta prin mijlocirea profetilor». Explicarea: «Eu m-am aco-
modat (ovyxatéfnv), n-am apdrut in ceea ce sint in realitate (in fi-
inta)». 17

Intrucit Dumnezeu, atit in viziune, cit si in descrierea ei, s-a coborit
la natrua noastrd si s-a adaptat la puterea noastrd de intelegere, trebuie,
asadar, bine sd ne ferim de a-L interpreta, asa cum fidceau anomeii.

Dupd Si. Joan Hrisostom, figurile retorice si tropii de care face uz
Si. Scripturd, constituesc o specie deosebitd de acomodare divini. Astlel
inlilnim metalore, 18 parabole, asemindri, cuvinte enigmatice, 19 sim-
boale 20 metonimii. 21 Astfe]l de comparatii si fraze, zice Si. loan Hriso-
stom, dacd n-ar ii privite din punctul de vedere al condescendentei divine
si ar 1i considerate in sine, ar parea in adevir necuviincioase. De ex., apli-
cind versetul 8 din psalmul 118/117 : «Mai bine este a se increde in Domnul
decit in om», se spune: «Nu zice aceasta ca si cind ar face o comparatie
adevdrata (adecvatd) si proprie, ci este uzul Sf. Scripturi de a se servi

16. P.G., vol. 55, 97.

17. P.G,, vol. 59, 97-98.

18. P.G., vol. 55, 198-199 (cf. B. 45/44).
19. P.G., vol. 55, 225-226 (cf. B. 49/48, 5).
20. P.G,, vol. 55, 197 (cf. Ps. 45/44, 8).

21. P.G,, vol. 55, 197 (ci. Ps. 44, 20).
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7 ADAPTAREA DIVINA LA CONDITIILE FIRII OMENESTI 409

de aceastd ifigurd si in acele cazuri unde nu sint ingdduite comparatii,
in scopul de a veni in ajutorul slabiciunii ascultitorilor. Asadar, nu este
vorba despre o coniruntare adevdrata si proprie, cind Scriptura se ex-
primd astlel, ci rentru a se cobori la intelegerea acelora.

Drept dovada cd, in realitate, nu-i posibild o coniruntare intre Dum-
nezeu si om, Si. loan Hrisostom citeazd locul din lerusalim (XVII, 5) :
«Blestemat este omul care se increde in om». 22

In legdturd cu descrierea Jencmenelor din ordinea fizicd, SI. loan
Hrisostom scoate in evidentd o alta lature interesantd a condescendentei
divine. Astiel ce fencmene sint descrise in Si. Scripturd, asa cum si le
inchipuiau oamenii ca s-ar intimpla. Un exemplu tipic ne prezinta Geneza
VII, 11: «S-au rupt izvcarele adincului mare si s-au deschis stivilarele
cerului». Comentarul : «\ezi ce vorbire naivd (simpld) foloseste Sf.
Scriptura in acest punct si cum istoriseste intru totul dupa felul omenesc !
In adeviar, nu cd in cer ar ii stavilare, insd acesta se exprimi in cuvinte
familiare pentru noi, ca si cum s-ar spune c& Duninezeu, poruncind, apele
au ascultat indatd la porunca Creatorului lor si repede au inundat pa-
mintul», 23 '

Sf. lcan Hrisostem pune in lumind staruitor condescendenta diving,
acolo unce este vorba de fapte minunate, unde se descrie infringerea
totald a vrdjmasilor lui Israel, sau unde se istorisesc vindecdrile fdcute
de Mintuitorul. In sdvirsirea acestor minuni, in adevir Dumnezeu di tot-
deauna mare importantd elementului sensibil, cu toate cd nu avea ne-
voie de aceasta.

Totusi, insd, pentru a se cobori la noi, pentru a se adapta la natura
noastrd corporald, care numai prin mijlocirea simturilor se poate ridica
la reilectiuni spirituale, Dumnezeu in actul inspiratiei Slintei Scripturi,
tine seamd si de dispozitie (de temperament), de sensul comun si de
felurite tendinte omenesti. 24

Tratind aceste chestiuni, cu o mare finete, Si. lIoan Hrisostom se
dovedeste un adinc cunoscator al sufletului omenesc. Astiel, de ex. expli-
cind Psalmul 148/147, el aratd cum psalmistul trece cu iscusintd de la
cazuri generale la cele particulare si cum, dupd ce a scos in evidenti
mdretia si darnicia lui Dumnezeu in ceea ce intereseazd pe toti oamenii,
trece apoi la amintirea binefacerilor particulare, acordate poporului Israel.

Mai departe aratd cum Domnul, enumerind binelacerile Sale catre
poporul Sdu, mai intii vorbeste de cele corporale, apoi de cele spirituale,
spre a se adapta la firea cea prea inclinata spre cele pamintesti a popo-
rului biblic. 25

In altd imprejurare, Si. Toan Hrisostom, explicind locul din Filipeni
II, 26-27, unde SI. Apostol Pavel se bucurd de vindecarea ucenicului
sau Epairodit, rdspunde la eventuala obiectiune ce s-ar putea aduce:
«Cum apostolul a putut socoti drept un bine siandtatea dobinditd pentru

22. P.G., vol. 55, 479-481.

23. P.G., vol. 53, 222.

24. P.G,, vol. 53, 172-174 (cf. Ps. 44/43, 3).
25. P.G., vol. 55, 479-481.
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moment, cind in altd parte scrie: «Doresc s& mad desfac de trup, si sa
fiu impreund cu Hristos».

St. loan Hrisostom, dupé ce a ardtat ca cele doud leluri de exprimare
a aposlolului se pot foarte bine imipdca, adaugid: «Pavel, in repetate
rinduri vorbeste dupa deprinderile ascultdtorilor sai si nu face teorii
inalte peste tot. Astlel, vorbind unei persoane care se teme de moarte, el
se coboard la sentimentele ei si se bucurd de vindecarea ucenicului», 26

Felul acesta de exprimare a Si. loan Hrisostom nu justificd pérerea
unor exegeti, care pretind cd marele exeget antiohian ar fi crezut cé
aghiogralii s-ar Ii coborit atit de mult la intelegerea comuni a poporului,
incit au luat drept istorie legendele si miturile populare. 27

O astfel de concluzie nu e de loc in conformitate cu premizele. Sk
Ioan Hrisostom niciodatd nu s-a gindit sd alirme asa ceva. El respinge
categoric orice neadevar istoric din Si. Scriptura. Aici afirma simplu cd
Pavel tine seama de sldbiciunea ascultdtorilor sdi. Pe temeiul acesta nu
trebuie sd se judece lapte si atitudini precise.

Adeseori apostolul apeleaza la bunul simt al a%ultatonlor sdi, spre
a-i cistiga in scopuri nobile. Explicind capltolul IX din a doua Epistola
cédtre Corinteni, unde apostolul recomanda milostenia pentru Biserica din
Ierusalim, Sf. Ioan Hrisostom aratd cum Sf. Pavel, pentru a misca mai
mult inima cititorilor si a-si atinge scopul, scrie corintenilor cd lui i se
pare fdra {olos sd stdruiascd pentru acest lucru, atit de mare este stima
ui pentru generozitatea lor. In adevir, astiel e firea noastrd, cd accepta
cu mai multd bundvointa sfaturile, cind cel care le di aratd ca are stimi
iatd de noi. Trebuie apoi de remarcat cum apostolui tine seami- de pu-
ternica tendintd, care mind pe oameni la emulatie ( ({nAotvmov 6 T@V
avdodnwv yévog) In felul acesta indeamnd pe corinleni s& urmeze exem-
plul credinciosilor din Macedonia.

Sf. Toan Hrisostom scoate apoi in evidentd iscusinta Si. Pavel de a
Iolosi iraze delicate si placute, spre a nu a atinge susceptibilitatea corin-
tenilor si a-i stimula cu motive omenesti, sprijinite numai pe tendinte
liresti. «Fireste, era potrivit sa {i fost stimulati la opera de caritate prin
exemplul Domnului, apoi ‘prin recompensa ce o vor primi, dar, intrucit
erau Joarte slabi in ce privesle desdvirsirea, i-a induplecat prin imboldul
emulatiei». 28

Sf. loan Hrisostom de mai mutte ori face constatarea ci adaptarea
divind nu este egald in fiecare carte, in parte, ci este mai mare sau mai
micd, dupd feluritele adevédruri propuse, dupid feluritele epoci in care
cartile au Jost ccmpuse, dupd firea deosebitd a ascultitorilor si dupi
nivelul cultural felurit al persoanei citre care s-a adresat Dumnezeu
direct. 29

Asadar, irebuie sd admitem un progres in revelarea misteriilor dum-
nezeiesti : progres cantitativ si calitativ, astfel cd in Noul Testament au

26. P.G., vol. 62, 248.

27. CI. Pesch, De inspiratione..., p. 537.
28. PG, 1 c

20. P.G., vol. 55, 226.
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fost descoperile adevdruri necuprinse in Vechiul Testament. Apoi, acelasi
adevar descoperit prin proleti, a fost predat intr-un mod mai clar si mai
precis de catre lisus Hristos si de cdtre apostolii Sai.

Aceastd adaptare divind feluritd este pusa in plind lumind in comen-
tarea primului verset din Genezd: «Bagad de seamid cit de excesivd este
condescendenta divind! (xai Soa s ovyxaraBdsewg thHv OmegPornv). Nu
vorbeste (Moise) despre creatia puterilor invizibile si nu zice-: La inceput
Dumnezeu a {acut pe ingeri si pe arhangheli. Nu {dra sa chibzuiascd si
nici la intimplare se face pregatirea unei astfel de invataturi. Intrucit
auditorii sdi nu erau capabili sa priceapd idei inalte spirituale, fiind ei cu
totul legati de cele materiale, Moise ii conduce la cunoasterea Creato-
rului universului, incepind de la ardtarea lucrurilor sensibile... Nici nu
trebuie si te miri, dragul meu, cd Moise a folosit o astfel de mietoda, el
care, la inceput, in introducere, a vorbit pentru evrei cit mai simplu si
mai concret, dacd insusi Pavel, in epoca harului, dupa atit progres de
predicare evanghelicd, discutind cu atenienii despre lucrurile cele invi-
zibile, a adaptat pentru ei invatitura, zicind : «Dumnezeu care a facut
lumea si toate cele ce sint in ea (Fapte XVII, 4)». Stiind (apostolul)
cd pentru ei era polirivitd o astfel de invdtaturd urmeaza atceastd cale...

Ca sa fii, asadar, convins cd pricina acestei chestiuni era deosebirea
de persoane si greutatea (de intelegere a) ascultdtorilor (% rav ngochrwv
dagopd =xai | Tdv arovbviov mayding ), ascultd-l pe el insusi. Scriind,
asadar, colosenilor, nu urmeaza aceastd metod4, ci le vorbeste in alt
chip, astfel: «Céci in El au fost create cele ce sint in ceruri si cele de
pe pamint, vizibile si invizibile, Iie tronuri, fie stdpinii, fie incepétorii,
fie puteri, toate prin El &i in [l s-au creat (Col. I, 16). loan, apoi, Fiul
tunetului, alirmad solemin: «Tcate prin Dinsul s-au [dcut si {ard de
Dinsul nimic nu s-a {dcuts (loan I, 3). Nu asa s-a exprimat Moise. Si
-aceasta pe motivul cd incd nu era potrivit ca auditorii sdi sd fie hraniti
«cu 0 miincare substantiald, pe cind ei aveau incd nevoie de laptes. El
ia, asadar, exemplu de la invédtdtor, care la inceput invata pe copii pri-
mele notiuni ale stiintei, apei lucruri mai inalte si mai grele. Ca si Moise
au procedat Pavel si loan. Explicd mai departe SI. loan Hrisostom : «In
adevidr, Moise, luindu-si sarcina si instruiascd de la inceput natura onie-
neascd, invatd pe auditori primele elemente; loan si Pavel care erau de
mult instruiti de Moise. au impértasit invataturi mai periecte».

Acum putem, deci, infelege bine cauza acestei adaptiri (zéwg odv
tuddopsv TiHs ovyxoraBdoews thHv aitiov) si cum el (Moise), fiind insu-
flat de Duhul Siint, a expus acestea in chip potrivit pentru ascultatorii
sdi. 30

Din nou la Genezd I, 5 se stdrueste asupra acestei invitaturi 3!
fapt care aratd cit de mare importantd a atribuit Si. Ioan Hrisostom
principiului condescendentei divine.

In Sfinta Scripturad intilnim unele locuri greu de priceput, nedestul
de ldmurite pentru cititor. Sf. Ioan Hrisostom justificd astlel de locuri

30. P.G., vol. 53, 28 urm.
31. P.G., vol. 53, 34.
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tot pe temeiul invataturii despre condescendenta divind, desi astiel de
locuri neclare se pare cd la prima vedere sint in contrazicere cu scopul
Sfintei Scripturi. Dumnezeu a inspirat Sfinta Scripturd pentru oameni,
de aceea neclaritatea unor locuri nu va fi ceva obisnuit, c¢i va fi restrinsi
numai la cazuri particulare, din motive particulare.

Despre cele de mai sus Sf. Joan Hrisostom ne vorbeste in Omilia
intiia. «Despre neclaritatea profetiilor», impotriva exegetilor alexandrini.
«Unele locuri au rdmas neclare (obscure) in Vechiul Testament, nu toate
(tiva ...o0yL wavta). Dacd ar Ii rdmas toate neclare, fdrd folos Ii s-ar fi
dat lory. 32

Nu numai ca invatdtura despre adaptarea divind exclude cd Si.
Scripturd si lie peste tot neclard, ci ea aratd si motivele neclaritatii unor
locuri. Aceste miotive sint scoase in evidentd in a doua Omilie «Desnre
neclaritatea profetiei». 33

O prima cauzd Si lcan Hrisostom o vede in firea cea pornitd si
sdlbaticd a poporului biblic (uavizet =ui Inoumders Toav ). 3%

Teoria condescendentei 1i sugereazd Sf. Ioan Hrisostom un alt motiv
de ce Dumnezeu a admis in Biblie locuri greu de inteles. «De aceea,
zice, milostivil Dumnezeu n-a voit s pund intreg adevdrul in Scriptura,
ca sd nu apard usor de vdzut si luminos la o simpla lecturd, avind drept
scop sd ne scoatd din trinddvia noastrd si prin spiritul nostru treaz si
scoatem, cu efort, ceea ce e de folos pentru noi. Fiindcd acel lucru pe
care-l afldm cu mare osteneald si cercetare se infige mai adinc in mintea
noastrd, pe cind lucrul ce se intelege mai usor, se pierde repede din
mintea noastréd». 35

Asadar, Dumnezeu a voit sd Se coboare la noi, avind in vedere si
aceastd lege deosebitd a firii noastre si a ingdduit locuri neclare in Sf.
Scripturd, pentru ca noi sd o studiem cu mai multd sirguintd si sa
scoatem de aici foloase mai mari.

Din expunerea scurtd de mai sus se vede clar cid Sf. Ioan Hrisostom
s-a servit in chip statornic de principiul condescendentei divine si face
aplicarea lui cit mai largd si mai variata.

Este evident, totusi, cd acest principiu nu poate fi totdeauna aplicat,
de aceea nu ne putem sprijini numai pe el. In caz contrar s-ar putea
ajunge la consecinte funeste, in dauna caracterului de sfintenie a Bibliei,
si a demnitatii inspiratorului ei. E nevoie, asadar, de un alt principiu
care si-l limiteze si sd-l circumscrie pe cel de mai sus. Acest principiu
care limiteazd pe primul, poartd denumire — la Si. loan Hrisostom —
« &zpiBeta », cuvint care in opera sa are un continut foarte bogat. Cuvintut
aratd cd in textul siint avem desavirsire, preciziune, exactitate, diligenta,
lipsd de greseli. _

Numeroase sint, in adevdr, locurile unde revin mereu expresiile:
covyratdfacic®, «ovyrotafaivelvs in opera exegeticad a Si. loan Hrisostom.
Poate tot asa de des intilnim aici cuvintul» «gxeifeios.

32. P.G,, vol. 56, 173.

33. P.G., vol. 56, 163-192.

34. P.G., vol. 56, 168.

35. P.G., vol. 53, 292-293 (la inceputul Omiliei a 32-a la Geneza).
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De ex. «“Oga thv &xpifeiav tiig didaonakiag» «bagd de seamd preci-
ziunea invatdturii». 3¢ “QOga tfic Foapiis thv dxoifeiavs («Bagd de seama
exactitatea Sfintei Scripturi») 37

«“0pa poi mdhv Eviaida tiig delag Ioagiic dnoifeiavs. «Bagd de sea-
ma din nou, aici, preciziunea dumnezeiestii Scripturi». 38

Stintul loan Hrisostom afirma c& preciziunea, exactitatea si vera-
citatea Sf. Scripturi, adicd acribia ei este absoluti. Ea intrece toate
mdrturiile, chiar mérturia unui mort inviat. 39

De aceea in Biblie nimic nu se afla de prisos, 40 nimic fard folos. 41
Nici o contrazicere nu se afld aici. 42

Veracitatea Sfintei Scripturi se extinde nu numai asupra chestiunilor
de credintd si de morald, ci si asupra Imprejurdrilor de loc si de per-
soane, 43 asupra imprejurdrilor istorice, in genere. 44

Stfinta Scripturd, fiind cuvintul lui Dumnezeu, nu poate gresi. 45

Unele divergente, aparente, intre cele patru Evanghelii, ce-i drept,
prezintd oarecare dificultati, dar ele dispar usor, dacd sint studiate cu
toatd atentia. Asa aratd Si. loan Hrisestom in unele din Omiliile sale.
De exemplu l-a Omilie la Evanghelia dupa Matei. 46 Inainte de toate el
invatd ca nu existd nici o contrazicere intre Evanghelii, fiindcd ele sint
istorisite ca de o singurd gurd (Bomeo d&g’évog oropatog ). 47

Unele deosebiri de timp si de loc nu se opun veracititii istorisirilor
{toUto 00dév PAdnmter todv elomuévov v dhndewav), dimpotriva, ele demon-
streazd cu mai multd tdrie, cd cei patru evanghelisti n-au scris de co-
mun acord.

In privinta disonantelor evanghelice (3iwagwvia), remarcid Sf. loan
Hrisostom cd altceva este a istorisi in chip divers (dwagéows eineiv), alta
a exprima lucruri contrarii sau contradictorii (nayopévoug).

Se contrazic intre ei retorii si filosofii, dar despre Evanghelii nu se
poate afirma asa ceva, 48

Din cele expuse mai sus, am luat cunostintd, in linii largi, despre
principiul condescendentei divine in actul inspiratiei Sfintei Scripturi,
dezvoltat cu rard mdiestrie de Si. Iean Hrisostom. Fara indoiald, inva-
tdtura aceasta a avut consecinle si inriurire in exegeza.

36. P.G., vol. 53, 120.
37. P.G., vol.. 53, 121.
38. P.G., vol. 53, 152.
39. P.G., vol. 55, 36.
40. P.G,, vol. 53, 85.

41. P.G., vol. 53, 256.
42. P.G., vol. 53, 42, 86.
43. P.G,, vol. 53, 180.
44. P.G,, vol. 60, 171.
45. P.G., vol. 48, 1010.
46. P.G., vol. 57, 13-14.
47. P.G., vol. 57, 16.
48. P.G., vol. 57, 18, ¢f. P.G., vol. 55, 194-195.
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O primd consecin{d impotriva Scolii alexandrine este aceasta: Daci
Dumnezeu in actul inspiratiei Slintei Scripturi s-a coborit 1a noi, folo-
sindu-se de vorbirea noastrd, de forma noastra literard, in Biblie trebuie
sa gdsim totdeauna un sens literal, fie propriu, sau ligurat. A dispretui
sensul literal pentru a cduta peste tot alegoricul, inseamnd a umbla prin
nori. Sf. Toan Hrisostom aplicd cu scrupulozitate aceastd reguld. El pre-
ferd totdeauna sensul literal-gramatical,

Cuvintul alegorie (&AAnvogia ) este, ce-i drept, folosit ades de Si.
Ioan Hrisostom, dar intr-un sens deosebit de cel al alexandrinilor, cores-
punzind figurii retorice, numitd de Diodor din Tart «tropologie».

Asadar, principiul condescendentei divine, punind in valoare sensul
literal-gramatical, sprijina unitatea exegeticd. Sensul literal de fapt
reiese din cuvinte, care sint identice pentru toti si deci cu atit mai
obiective.

Sensul alegoric insd are fundament slab in cuvinte si depinde, mai
ales, de conceptia subiectivd lilozoficd a fiecdruia, de diferite tendinte
si sentimente ale exegetilor in parte, variind de la timp la timp si de la
persoand la persoand. 49

Aceste consideratiuni le face Sf. Ioan Hrisostom de exemplu in
Omilia a 13-a la Geneza. Criticind pe aceia care inteleg alegoric descrierea
paradisului pamintesc, el zice cd aceia in loc sd se ocupe de cuvintele
Stintei Scripturi si de adaptarea lor, preferd si se ocupe de propria lor
vorbdrie si de o lilozofie esotericd, introducind idei strdine din proprie
initiativd. El numeste interpretarea alegoricd, in sensul alexandrinilor,
fantasticd, intemeiatd pe intelepciunea interpretilor, nu pe cuvintul lui
Dumnezeu. %0

Teoria despre adaptarea divind a dat o loviturd puternicd alegoris-
mului, doborindu-i bazele principale.

Exegetii alexandrini apdrau sistemul lor exegetic, sustinind cd acest
lucru se impunea pentru a preintimpina numeroasele dificultati, care se
intilnesc in Scripturd, dacd se inlerpreleazd in sens literal.

Sf. Toan Hrisostom, aplicind principiul condescendentei divine, rezolva
intr-un chip mai firesc si mai usor acele dificultati, fara sa forteze textul
si 1drd sa recurgd la astiel de speculatii nefiresti. E1 aplica acest principiu
in mod continuy, citindu-l de foarte multe ori explicit, sau aplicindu-i
sensul in repetate rinduri.

Datoritd acestui principiu exegeza Sf. loan Hrisostom e cit mai obiec-
tiva, solidd, bogatd in aplicdri, cu efect. Sensul biblic, pe care ea il
scoate, nu ne apare ca ceva strdin de noi, lipsit de interes, ci este adus
in legdturd cu viata, corespunzind pe deplin nazuintelor noastre celor
mai inalte.

Un alt efect, de ordin practic al principiului adaptdrii divine, care
trebuie de scos in evidentd, este faptul ca contribuie si faca Sfinta

49. Sensul alegoric poate li acceptal numai in mdsura in care-1 indicd Sf Scrip~
turd insasi.
50. P.G., vol. 53, 108-110.
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Scripturd mult mai pldcuta, mai familiard si accesibild maselor largi de
credinciosi. In adevir, Sfinta Scripturd nu irebuie si lie rezervatd numai
pentru putini ginditori, nu trebuie sd i se atribuie sensuri intortochiate
si inaccesibile celor multi, cun invatau alexandrinii.

Dacd Dumnezeu s-a adresat tuturor, dacd El s-a coborit la lelul de
vorbire si de pricepere obisnuitd, toti pot si citeascd Siinta Scripturd si
sa traga foloase pentru zidirea sufleteasca.

De aceea Si. Ioan Hrisostom indeamni pe credinciosi sd vind la
bisericd, ca si- asculte sfintele slujbe si predica, dar sa citeascd din
Stinta Scriptura, cu rivnd, acasd. In ea vor afla leac impotriva tuturor
pornirilor rele. 51

Alta datd el isi exprimd parerea pentru motivul cd credinciosii «nu
cunosc indeajuns Sfinta Scripturd». 52

Acestea si altele sint roadele principiului adaptarii divine, principiu
care s-a impus din ce in ce mai mult, si a cistigat teren aproape la
toti exegetii de mai tirziu.

In concluzie, trei puncte se desprind din cele expuse mai sus.

1. Din punct de vedere istorico-critic, Sf. loan Hrisostom trebuie cor-
siderat drept parintele tecriei condescendentei divine in actul inspratiei
Stintei Scripturi. El are meritul de a o fi propus, pentru prima data, in
mod stiintific si sistematic, de a o {i dezvoltat amplu si difuzat cu cadldura
elocintei sale, devenind un principiu acceptat de toti si dind cele mai bune
roade pe teren exegetic.

2. Din punct de vedere apologetic, de cite ori aplicim principiul
condescendentei divine, pentru a rezolva anumite dificultdti biblice, in-
deosebi in ceea ce priveste fenomenele de ordin fizic si opiniile curente,
noi nu recurgem 1a un principiu nou, inventat de noi, ci aplicim un prin-
cipiu care urcd pind in primele veacuri ale Bisericii si e intemeiat solid
pe insusi scopul Sfintei Scripturi, de a fi folositoare oamenilor.

3. Din punct de vedere ‘practic, trebuie si ddm o mare importanta
acestui principiu la explicarea Sfintei Scripturi, aplicindu-1 cit mai larg.
Si. loan Hrisostom ne poate servi, in aceastd privintd, drept pilda si
indrumétor. Acest principiu poate fi aplicat si la alte locuri- din Sfinta
Scripturd, unde s-a aplicat mai putin. Asa, de ex. in ceea ce priveste ins-
piratia psalmilor, numiti «de blestems, sau pentru a rezolva unele di-
ficultdti in legdturd cu chestiuni de ordin eshatologic.

Multe absurditati exegetice cu privire la primele capitole ale Genezei
si alte controverse inutile ce s-au ivit in asa zisa exegeza libera din timpul
modern, ar i putut fi evitate, dacd, exegetii radicali ar {i tinut seama de
principiul de mai sus.

Dupd cum Si. Toan Hrisostom a folosit cu succes acest principiu im-
potriva alegorismului alexandrin, asa si noi il putem folosi impotriva

51. P.G., vol. 6, 219, Omilia a 29-a la Faptele Apostolilor.
52. P.G,, vol. 62, 361.
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acelor exegeti radicali moderni care admit un sens legendar in unele
parti ale Bibliei, sprijinindu-se cam aproape pe aceleasi argumente, pe
care se sprijinea si Origen in sistemul sau.

Asa precum Cuvintul cel vesnic a luat trup omenesc si s-a facut in
toate asemenea noua, afard de pacat (Evrei IV, 15), tot asa putem spune
prin analogie, despre Sfinta Scripturd. Dumnezeu, in scopul de a-si face
cunoscute gindurile Sale, s-a coborit la noi, folosind limbajul nostru
omenesc, cu frumusetile si scidderile sale, excluzind totdeauna eroarea.
Eroarea in laturea intelectuald este ca si pacatul in laturea morala.

Eroarea este protivnicd adevarului divin, precum pacatul este protiv-
nic nesfirsitei Sale bunatati si perfectiuni.
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ASPECTUL COMUNITAR
AL DUMNEZEIESTII EUHARISTII

Prof. I. BRIA

Problema pe care o tratim este numai o fata, si am putea spune c&
fata simbolicd, externd, a tainei Euharistiei. Nu ne ocupdm de ontologia
ei, de prezenta reald, de modul prefacerii etc., ¢i vedem numai un asipect
al ei, acela de comuniune intim&, in care toti credinciosii se gasesc intru-
chipati in ea.! In general, crice taind are nu numai un sens si un aspect
particular, ci ea are si un aspect comunitar, social. Ea nu priveste numai
pe primitorul ei luat izolat, ci are rezonanfe si in jurul siu, cu.comuni-
tatea in care a primit-o si a cdrei lucrare-este. Si dintre toate tainele,
cea care prezintd mai evident aceastd infitisare comunitard, e desigur
Siinta Euharistie, pentru cd ea e un ospit slint, la care sint chemati
toti. i

Savirsita pe Stinta Masa, piscul cel mai inalt al vietii duhovnicesti,
dupd cuvintul Iui Cabasila, Sfinta Impirtdsanie reprezintd maxima si
sublima apropiere de Hristos, pentru ca prin ea El trdieste in noi si noi
in Ea (Ioan VI, 56). Departe de a ii un act individual, personal sau
egoist, aceasta e o colaborare cu Hristos si cu membrele sale. De aceea,
acest tezaur slint — Euharistia — ne infdtiseazd viata Bisericii, viata
de unire cu Hristos, in care lumea isi dobindeste viata.

Hristos a rezidit, a intdrit si uniticat Biserica, iar Sfinta Fuharistie,
avind ca obiect tocmai temelia unitatii ei, adica jertia lui Hristos, rdmine
prin excelentd taina unitatii Bisericii. Precum prin jertia sa, zidirea e
adunata si restabilitd, tot asa si in Euharistie, care repetd acest sacrificiu,
e impreunatd Biserica. Crestinii se impdrtdsesc in chip sacramental, dar
real, cu Trupul si Singele lui Hristos si aceastd impirtdsire este cea mai
evidentd unitate cu Trupul sdu, de aceea Euharistia rdmine realitatea si
simbolul elicace al adundrii, al unitatii, al incorporérii in Hristos.

' Fiéra indopiald cd in aceasta realitate std taina Trupului tainic al Jui
Dumnezeu. 2 Dar, trebuie sd descoperim aci altd realitate si anume aceea
prin care SI Euharistie ne ajutd la intelegerea Bisericii. De altfel, s-a
facut apropierea intre Bisericd si Euharistie. Desigur ca simbolismul eu-
haristic are o mare legatura cu cel eclesiologic si el ne ajuta la intelegerea
Bisericii in general. Insd laptul acesta nu trebuie inteles ca un raport de
realitdti care se conditioneazd, in sensul cd Biserica ar depinde exclusiv
de Euharistie, ci e vorba doar de intelegerea Trupului Tainic prin Eu-
haristie. Fericitul Augustin are un pasaj clasic in aceastd privinta : «Daca

1. Pentru aspeclul de jertld al Euharisliei, vezi lucrarea capilald a Pr. Olimp
N. Caciuld, Durmnezeiasca Euharistie ca jertfd {(in grecesle si in romineste).

2. N. Chitescu, Biserica, Trupul tainic al Domnului, Bucuresti, 1942, p. 26.
ST —2
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vrei sd stii ce e Trupul lui Hristos, ascultd pe Apostol zicind credincio-
silor : «Voi sinteti Trupul lui Hristos si membrele Sale». Atunci, daca
voi sinteli Trupul lui Hristos si membrele Sale, pe masa Domnului e ase-
zatd insdsi taina voastrd : voi primiti, asadar, chiar taina voastrd. La
ceea ce (vedeti cd) sinteti voi, rdspundeti: Amin; si rdspunzind, sub-
scrieti. Cdci auzi: Trupul lui Hristos si rdspunzi: Amin. Fii dar mddular
al Trupului lui Hristos, pentru ca adevirat sa lie acest Amin».3

Euharistia este, in acest sens, desavirsirea incorpordrii, sau — cu
alte cuvinte — transformarea noastrd in Trupul sdu. De aici a pornit
legdtura care s-a fdcut intre Euharistie si Bisericd : Euharistia e simbolui
si forta unitatii, iar Biserica este domeniul, aria ei.

Fira si exagereze, traditia ne vorbeste despre faptul cd Euharistia
intruchipeazd Biserica: un cuvint din Erminia lui Cabasila ne este
destul de gréitor in aceasta privinta. Autorul citat este reprezentantul
unei spiritualitdti sacramentale, legatd de Taine, de Liturghie, de Biserica.
El nu dezviluie insd numai partea electiv-practicd a acestor mijloace de
slintire, pe care le socoteste cele mai potrivite pentru multimea credin-
ciosilor, ci cautd sa pdtrunda in structura lor tainica si sa arate valoarea
lor simbolicd. In legdturd cu problema aceasta, el nu zice cd Sfintele
Taine simbolizeazd Biserica, ¢i ca in Sfintele Taine (Sfinta Euharistie)
e intruchipatd Biserica. Raportul dintre Euharistie si Bisericd — dar nu
fata lui catolicd, dupd care Euharistia e o jert!d a Bisericii si deci me-
ritorie — prezintd un mare interes pentru teologia si viata crestind ac-
tuald, deoarece el defineste calea ordinard a desévirsirii, aceea realizabila
in mijlocul lumii, in apropiere cu semenii nostri si in comuniune cu €i.
Este vorba de accentuarea misticii liturgice, care urmadreste unirea cu
Dumnezeu prin mijlocirea Siintelor Taine si a cultului.

Partizan al acestei directii, el aratd cd Biserica triieste si e pre-
facutd prin Euharistie : ea e Trupul Domnului, prin faptul ca e incorporata
in El, dar si prin aceea cd se impdrtiseste din Trupul Lui, existent in
Slinta Euharistie. Aceastd incorporare, realizindu-se prin Euharistie, se
poate spune cd ea intruchipeazd Biserica: «In Siintele Taine e intru-
chipatd Biserica, dar nu in chip simbolic, ci ca madulare in_inima, ca
ramurile in rddadcina plantei, sau — precum spune Mintuitorul — ca
mldditele in vie (loan XV, 5) : adicd nu e vorba numai de o comunitate
de nume sau de o simpld asemdinare intre ele, ci chiar de o identitate
de fapt; cdci Sfintele Taine sint Trupul si Singele Domnului, dar sint
totodatd hrana si bdutura cea adevdratad a Bisericii lui Hristos; iar ‘prin
impartasire, nu Biserica le prelace pe ele in trup omenesc, ca pe oricare
altd hrand, ci Biserica se preface in ele, deoarece cele mai tari biruesc,
precum si fierul virit in ioc, se preface el in foc, iar nu focul in fier. St
dupd cum fierul inrosit in foc ni se aratd aevea ca foc iar nu ca fier,
deoarece insusirile fierului sint absorbite cu totul de cele ale focului, tot
asa si cu Biserica lui Hristos: dacd ar putea cineva sd o cuprindid cu

3. Fericitul Augustin, Sermo CCLXXII, Migne, P.L., XXXVII], col. 1246, {rad. dup#
N. Chitescu, op. cif., p. 26.
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privirea, n-ar vedea decit Trupul Domnului, in aceea cd e unitd cu El
si cd se impdrtdseste din Trupul [ui». 4

Desigur cd aici e vorba de faptul cd Biserica este, in prinwul rind,
Trupul Domnului. Dar acest caracter iese la iveald, in special, in Slinta
Euharistie, care e hrana si bautura Bisericii. Fa traieste prin acest Trup,
devenind insusi Trupul cu care se impéirtiseste. Se poale zice ca, deoarece
prin intrupare si jertfa toata fdptura a fost readusd si facutd una in Bise-
ricd, tot asa si prin Euharistie, care repetd in chip real aceste acte,
omenirea se gidseste din nou impreunatd. In felul acesta, unirea lui
Hristos cu umanitatea noastrd rdmine si temelia unirii lui Hristos cu
elementele naturale in Euharistie. $i asa cum prin intrupare El a resta-
bilit comuniunea noastra cu Dumnezeu, tot asa prin Impéartisire aceasti
comuniune se actualizeaza, se desdvirseste. 5

Ce 1intelegem atunci prin aceastd forumulare: desigur nu aliceva
decit 'faptul cd Euharistia simbolizeazd si realizeazd unirea credinciosilor
cu Hristos si cu ei insisi. In acest sens, prin consacrarea euharistici, noi
sintem legati de Hristos, iar viata noastrd e absorbita in viata Trupului
sdu tainic. «Biserica, la rindul sdu, adund si impreund intr-un tot pe
toti credinciosii, iar forta acestei sobornicitati este Euharistia, care e
insusi Trupul lui Hristos.

l. EUHARISTIA, ASPECTUL SI SIMBOLISMUL EI' COMUNITAR

Se poate spune cd Siintul Pavel ne refera doctrina euharisticd in
chip expres, pentru ca — pe lingd faptul cd aminteste textele evanghe-
lice ale instituirii ei — face unele consideratii care lumineaza intelesul
aspectului specific de care ne ocupdm. In aceastd privintd, e destul sa
amintim locul din Epistola cdtre Corinteni, unde vorbeste despre acea
xowvovia (I Cor. X, 16). Indemnind pe Corinteni sd fugid de slujirea ido-
lilor, el arala care e raportul dintre cel ce aduce jertfa si se bucurd de
roadele ei, pe de o parte, si intre cel ce primeste jertfa, pe de altid parte.
Vrind si dovedeasca apoi cid cel care aduce o jertfd se impértéeeste din
aceasta, sau — mai bine zis — se Iace partas cu cel cdruia i-a adus-o,
el di citeva date reale, dupa care, intre jertfitor si primitor e o legatur4,
o participare reald. Cei care au adus jertie Israelului pamintese, sint
partasi ai acestor jertfe, iar jertiele paginilor, aduse idolilor, fac pe pagini
sd fie partasi demonilor. De aici reiese cd cei ce aduc jertfe lui Dumnezeu
sint partasi ai Lui. '

Care este natura acestei comuniumni ce are loc intre noi si Hristos
prin Sfinta Euharistie ?

4. N. Cabasila, Tilcuirea dumnezeiestii liturghii, cap. XXXVIII, trad. de Diac—E.
Braniste, Bucuresti, 1946, pp. 90-91.

5. Termenul «Trupul Domnului» se referd in leologie la: a) Trupul real, istoric;
b) Trupul tainic — Biserica; ¢) Trupul rcal sacramental — Euharistia. In acest fel, per-
soana lui Hristos, Biserica si Euharistia sint cele irei mari realitdti divino-umane —
theandrii — si in acelasi timp si cele mai mari Taine in crestinism.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



420 Prof. 1. BRIA ¥

Sfintul Ioan Hrisostom, comentind textul paulin amintit, ne aratd pe
de o parte procesul tainic de unire cu Hristos, sdvirsit prin participare
la Trupul sdu euharistic, iar.pe de altd parte, care sint roadele ce tre-
buiesc si rdsard din aceastd unire in cadrul Bisericii. ¢

Siintul Pavel, vorbind despre paharul ce se binecuvinteazd si piinea
ce se Iringe, spune cd acestea sint Singele si Trupul lui Hristos. Co-
mentatorul observd cd el foloseste aici doi termemni petoy® §i owovia
si din aceastd cauza el se intrebd : «De ce oare n-a intrebuintat Apostolul
cuvintul petoxi, Cf nowamvia. Si raspunde : «Pentru cd a voit prin cuvintul
wowvovia Sd arate ceva mai mult decit se intelege prin petoyh; a voit
adicd sd arate cd nu numaj ne impdértdsim, ci si cd impdartisindu-ne, ne
unim cu Dinsul. Cdci dupd cum trupul acela s-a fost unit cu Hristos,
tot asa si noi, prin piinea aceasta, — ne unim cu Dinsul». In continuare,
el arata ci impdartdsirea aduce unirea cu Hristos, stabilindu-se deci o uni-
tate intre cel ce se impéartdseste si cel cu care se impédrtdseste: «Apoi
fiindcd a fost zis «impdrtisirea trupului», iar ceea ce se dd spre impdrta-
sire este altceva decit aceea cu care ne impdrtdsim, iatd cd Apostolul a
nimicit si aceastd micd deosebire, cdci spunind «impdartdsirea trupului»,
a cautat iardsi de a spune ceva mai apropiat, pentru care a si addugat:
«Cdaci o piine, un trup cei multi sintem». Ce spun eu impértésire ? zice;
cdci noi sintem una cu trupul acela. Ce este piinea din proaducere?
Trupul lui Hristos. Deci, ce devin cei ce se impartiasesc din ea? Trupul
lui Hristos, si nu mai multe trupuri, ci un- trup. Dupd cum piinea fiind
compusa din multe boabe de griu este unitd intr-un singur intreg, fara
sd se vadd undeva boabele de griu — desi de altminterea sint in fiintd —
astfel si noi ne unim unii cu altii si cu Hristos. Nu doard tu te hranesti
din alt trup, iar acela din altul, ci din acelasi ne hradnim cu totii». 7

Figura boabelor de griu si struguri, folositd aici, va i reluatd si de
alti Stinti Parinti, si ea a devenit clasica, cind e vorba de simbolismul
Stintei Euharistii.- In piinea euharistica, toti crestinii formeazd o unitate,
asa cum boabele de griu in piine. In ea sint adunate si strinse la un loc
toate maddularele Bisericii, dupd cum in piine sint impreunate o multime
de boabe de griu. Dar aceasta unitate, nu rdmine doar simbolicd, fiindca
ea ne aratd in chip real prin mincarea Trupului lui Hristos si, fiind ca
toti se saturd din aceeasi piine, ei sint cuprinsi prin aceastd impartasire
obsteascd intr-o comuniune. Existd de aceea o piine si un singur Trup,
adicd o Eubharistie si o Bisericd. Hristos ne cuprinde pe toti, asa cum
piinea impreund multimea boabelor de griu. Primindu-1 in noi pe cel ce
nu se imparte, noi formam un tot unic.

Analogia ce s-a fdcut intre piine $i Euharistie este folosita si de Feri-
«citul Augustin, care a vizut in piine si simbolul Bisericii, iar in Euharistie,
taina unitatii bisericesti.

«$i pentru ce cu pline ? se intreabd Fericitul Augustin. Sd nu spunem
nimic de la noi; sd ascultdm pe Apostolul insusi, care vorbind despre

6. SI. Ioan Hrisoslom, Omilia XX/V, 2, comenlar asupra Epislolei I Corinleni, in
Migne, P.G., LXI, col. 200, dupé traducerea de Arhim. Teodosie Atanasiu, Bucuresti, 1908.
7. ldem, loc. cit,, p. 322.
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aceastd taind zice: «Noi cei multi sintem un singur ‘trup, o singura
piine. Intelegeti si vd bucurati! Unitate, evlavie, iubire. «O singura
piine» ; si ce este aceasta piine unicd ? Un singur trup. (fdcut) din multe.
Ginditi-vd cd piinea nu se face cu un singur bob, c¢i cu multe. In timpul
exorcismelor, voi erati oarecum ca bagati in moara. La botez ati fost ca
imbibati de apd. Cind aili primit pe Duhul Sfint, ati lfost ca si (Irdmin-
tatura) copti. Fiti ceea ce vedeti, si primiti ceea ce sinteli; iati ce ne
spune Apostolul cu privire la piine. Cit despre polir, dacd nu spune chipul
de a-1 intelege, o invata destul de linipede... Fratilor, amintiti-vd cum
se face vinul. Multe broboane alirnd de o ciorchina, dar mustul din bro-
boand se confundd in unitate. In acest fel, Domnul ne-a infatisat pe
noi insine in El, a voit ca noi sd-i apartinem si a consfintit pe altarul
sdu taina pdcii voastre si a unitatii voastre». s

Dupéd cuvintul Fericitului Augustin, Euharistia este Taina unitatii
si armoniei in Bisericd. Ea naste, .intdreste si pidstreazd fdrd incetare
unitatea Bisericii. Fiindcd existd o singurd piine euharistica, existd doar
o Bisericd. In Euharistie sintem strinsi ca boabele de griu in piine, in
Biserica, ca mdadularele in trup. Euharistia este, dupd aceasta, chiar pu-
terea comuniunii madularelor in Trup. Fiind partasi la aceeasi piine, cres-
tinii sint legati intr-o unitate sfintd, deoarece — pe lingd comuniunea
sufletului cu Hristos, se naste si legdtura intre crestini. Euharistia, din
aceastd cauzd, e taina jubirii si unitdtii nu numai in ceea ce priveste
raportul omului cu Hristos, dar si a membrelor intre ele.

Teofilact, urmind pe Sfintul lecan Hrisostom, aminteste prefacerea
din cadrul acelei xowovia. Pe lingd dobindirea reald a lui Hristos, ei,
crestinii, sint cuprinsi in unitatea unui singur trup.?® Care este efectul ? :
«pentru ca toti ne sdturdm cu aceeasi piine, una si sintem. De aceea, tre-
buie sd ne facem si una dupéd ijubire, dupa viata, pazind unirea dragostei».
Euharistia este, asadar, principiul unitdtii in Bisericd. Ea e Taina care
realizeazd comuniunea madularelor in trup, viata laolaltd in Biserica.
Teofilact dezviluie aici, indeosebi, partea efectiv practicd, sau mai bine
zis, rezonanta moral-sociald a comuniunii euharistice. Fiindcd una sintem
prin impartdsire, una trebuie si fim si dupad iubire, dupa viata. Unitatea
euharisticd nu rdmine doar un simbol, ci ea trebuie intinsa in viata, tra-
dusd in faptd, realizatd in societate. Ea nu e pur ideald, 'subiectivd, ci
trebuie sid se simtd in chip obiectiv si activ in viata crestinilor. Ea se
aratd mai ales prin comuniunea in iubire si adevdr a tuturor. Asa se
realizeazd armonia in Bisericd, de aceea Luharistia rdmine de-a pururi
puterea care aseazd in viata crestinilor spiritul dragostei si iratiei.
Agapa era o urmare a comuniunii euharistice. Prelungirea aceasta este
inseparabild de taina insdsi. Din ea curge astfel viata in Biserica, care
trebuie sid ramind o continud@ agapa.

Cu Siintul Ciprian traditia ne dd o altd explicatie in ceea ce priveste
simbolismul amestecului de vin si apd, in savirsirea Euharistiei. Adre-

8. Fericitul Augustin, loc. cif., col. 247-248, dupd trad. cit, p. 27.
9. Teofilact, Trimiterile cele patrusprezece ale sldavitului si prealdudagfului Apostol
Pavel, trad. de Veniamin Coslache, Bucuresti, 1904, t. I,. p. 416.
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sindu-se partidei' care folosea numai apd in Sfinta Impdartasanie, el arata
mai intii ca folosirea vinului este un ritual instituit chiar de cidtre Min-
tuitorul, care a voit sid simbolizeze prin €l singele Lui. Apoi, el aratd ca
folosirea exclusivd numai a vinului sau numai a apei in pregatirea Stintei
Impartdsanii este un abuz care impiedicd {ucrarea Siintului Duh si inla-
turd simbolismul ei autentic. De ce? Vinul simbolizeazd singele lui
Hristos, iar apa reprezintd poporul. Aceste doud realitdti stau impreuna
in Siinta Euharistie, de aceea vinul trebuie si se ofere amestecat cu apa.
Apa singurd se aseamind cu poporul fard Hristos, vinul singur inseamna
ca singele Domnului e fird noi. Din aceastd pricing, trebuie aduse im-
preund, amestecul lor simbolizind unitatea si comuniunea intimd ce
existd intre Hristos si popor. Euharistia este, asadar, prin insisi elemen-
tele care sint aduse, taina care simbolizeazd si intruchipeazd asocierea
Bisericii la jertfa lui Hristos, si fiindcd prin aceasta ea e facutd una,
Siinta Impéartdsanie ramine temelia unititii in Biserica.

Sfintul Ciprian, preocupat tot timpul péstoriei sale de unitatea Bi-
sericii, dezvdluie aci forta de unitate ce rezidd in Eubaristie. Hristos
e unit cu Biserica in Euharistie, pentru cd El insusi a incopciat-o in El.
El a luat pacatele noastre, El ne are in Sine, noi sintem in El; de
aceea, nici in Euharistie noi nu ne putem desparti de El1 si deci nici
elementele materiale care ne simbolizeazd nu pot fi despirtite. «Cici,
fiindcd pe noi, pe toti, ne poartd Hristos, care a si purtat pacatele noastre,
noi vedem in apd poporul intelept, iar in vin se aratd cu adevirat
Singele Domnului. Cind insd in pahar vinul si apa se amestecd, se
impreuna poporul cu Hristos si multimea credinciosilor se insoteste si
se uneste cu acela in care crede. Aceastd unire si legatura a apei si
a vinului in potirul Domnului e asa de intim4, incit amestecul acesta e
imposibil a4l separa. De aceea, in paharul Domnului, in care se sfinteste,
a oferi numai apa nu se poate; la fel, nici numai vin simplu, cdci daca
vinul se oferd numai el, singele Domnului incepe sa fie {drd noi; iar daca
apa este singurd, multimea incepe si fie {drad Hristos. Cind insd ambele
se amestecd si se unesc, printr-o adunare laolalia a uneia cu alta, atunci
taina spirituald si cereascd s-a savirsit».1¢ Astfel, Sfinta Impértisanie,
prin insesi elementele materiale care o compun, simbolizeaza comuniunea
dintre Hristos si Bisericd. Dar nu numai atit, ci realizeazi si desdvirseste
efectiv aceastd unire: Euharistia intruchipeazi atit unitatea ce trebuie
sd lie intre trup si mdadulare, adicd incorporarea noastrd divini, dar
este si un simbol al coincorporirii noastre umane sau, mai bine zis, al
slintirii noastre prin aceastd unitate in Biserica.

In legaturd cu problema aceasta, Cabasila foloseste imaginea pica-
turii de mireasmd unitd cu oceanul si aceasta a nuntii euharistice, 11
Euharistia este taina cea mare, pentru cd «ea e unirea cea preamarita,
in cursul cdreia mirele cel dumnezeiesc se impreund cu Biserica sa, ca
si cu o fecioard a sa». Ea e unica Taind prin care devenim concorporali

5 10. Si. Ciprian, Epistola LXIII, ad Caecilium, cap. XIII, in Migne, P.L., t. IV, col.
395-396.

11. N. Cabasila, Despre viafa in Hristos, trad. de Pr. prof. dr. Theodor Bodogae,
Sibiu, 1946, cartea 1V, p. 92. :
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cu Hristos: «In Taina Impartdsaniei, Hristos se dd ca banchet la intreg
corul de suflete ce-l inconjoari, de aceea numai in aceastd Tainid sintem
si noi «carne din carnea sa si os din oasele sale»12 Ea ne face una
cu Hristos si cu toti semenii nostri si in cadrul acestei unitdti noi tre-
buie sd ne gadsim locul. Dar aceastd regisire std tocmai intr-o adevarata
situare in organismul Bisericii, adicd in constiinta ca esti un madular viu
al ei, in faptul ca simti prin potir unitatea ta cu Hristos;, cu Biserica,
céci inaintea siintului potir nu sint oameni separati, ci unicul trup al lui
Hristos, Biserica, fiindcd prin Slinta Euharistie se infdptuieste in chip
real posibilitatea datd prin Taina Botezului, adicd se infdptuieste viata
laolaltd in Bisericad. Aici noi ne recunocastem cd sintem una in Bisericd,
ca trdim in Adevir, ca un organism unic si viu si cd avem libertate, 13

Il. EUHARISTIA, TAINA UNIRII CU HRISTOS SI COMUNIUN! CU BISERICA

Tainele sint mijloacele prin care se realizeazd comuniunea sacra-
mentald dintre Dumnezeu si om. Legdtura principald pe care o infaptuieste
Taina este legdtura cu harul necreat al dumnezeirii. Insd taina nu se
reduce numai la acest sens vertical, adicd la relatia sacramentald dintre
crestin si harul lui Hristos, ci ea are si un sens orizontal, adicd relatia
spirituala dintre crestin si crestin, in cadrul Bisericii. Caci, pe de o
parte Hristos intra in noi, iar pe de altd parte noi intrdm in Trupul Siu
tainic, Biserica. Privitd din alt punct de vedere, prin taind se sdvirseste
o legdturd personald cu Hristos, dar si una comunitard cu Biserica in
care ai primit-o. Ea .este deci si un act subiectiv, fiindcd afecteaza relatia
unui subiect cu Duhul lui Hristos, dar si un act sobornicesc fiindca te
leagd de un sir de subiecte, de comunitatea madularelor bisericesti. Cu
alte cuvinte, Taina aduce aceastd dubld relatie: una sacramentald — per-
sonald, alta spirituala — comunitara. Trebuie precizat cd s-a tdcut aceasta
distinctie mai mult din punct de vedere teoretic, deoarece din punct de
vedere practic este verba de o singurd relatie cu dublu aspect, liindca
prezenta lui Hristos in noi inseamnd in acelasi timp si prezenta noastra
in Trupul lui, in Bisericd, in care sintem recapitulati.

Dintre toate Tainele, Euharistia reprezintd cele doud aspecte in
chipul cel mai evident si desdvirsit. In primul rind ea ne pune in legadtura
nenijlocitd cu Hristos: «Cel ce médnincd Trupul meu si bea singele meu
ridmine in Mine si eu in El» (loan VI, 57), Stintul Chiril al lerusalimului
a numit cu curaj pe crestini, hristofori, in sensul de consingeni si concor-
porali cu Hristos, 14 jar Nicolae Cabasila a precizat cd Euharistia ‘in-
seamnd maxima apropiere de Hristos, liindcd in ea e unim nu cu darul
lui, c¢i cu Insusi Hristos. In al doilea rind, Euharistia ne leagid de celelalte
mdidulare formind cu ele Trupul tainic, iindca toti ne impartisim dintr-o

12. Ibidem, p. 93.

13. V. V. Zenkowsky, Sf. Euharistie si problemele morale in viata omului modern,
in rev. «Biserica Orlodoxd Romind», nr. 5-6, 1935, p. 252.

14. SI. Chiril al lerusalimului, Cafehezele, trad. de Pr. D. Fecioru, Bucuresti, 1943,
vol. II. Cateheza IV. 1, 3, mistagogica.
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piine si astlel un trup sintem. Toli crestinii au comun izvorul vietii lor
supraliresti. Asa dar, ne inrudim cu Hristos, dar si cu cei ce se hrdnesc
din acelasi Trup si Singe; ne impreundm cu El in mod sacramental, dar
si cu madularele lui — in mod spiritual : «Voi sinteti Trupul lui Hristos
si liecare, in parte, mddularele lui» a precizat Sfiintul Apostol Pavel
(I Cor. XII, 27).

Dupd cum am spus, Euharistia are un caracter de comuniune, care
a lost subliniat de intreaga revelatie crestind. Dintre Pdrinti, Dionisie
Preudo-Areopagitul pune si rezolvd problema aspectului comunitar al
Slintei Euharistii. El se intreabd: «Din ce pricind caracterul de cemu-
niune, ce-l au si celelalte Taine, este in mod special propriu Euharistiei,
si de ce se numeste ea, in chip deosebit, comuniune si unire, desi orice
lucrare sacramentali si stintitoare uneste vietile noastre cele imbucatatite
prin indumnezeirea cea uniformd; iar prin unirea deiformd a celor
ce sint despdrtite, ne daruieste comuniune si unire cu cel Unul ?» 15
In conceptia sa se poate face o gradatie intre Taine, dupa criteriul reali-
zdrii comuniunii cu Hristos. Dupéd el, participarea la viata haricd culmi-
neaza prin Euharistie, care desdvirseste, fatd de celelalte Taine ce fac
inceputul acestei vietuiri sau o continud. Apreciate in functie de realizarea
acestei comuniuni harice, celelalte Taine nu realizeazd decit partial
aceasta, pe cind Euharistia o desdvirseste. Ea opereazd in chip desavirsit
«unirea celui ce se sfinteste cu cel Unul si produce in chip desavirsit
comuniunea cu Dumnezeu prin darul cel dat de El, al Tainelor celor ce
le ‘savirgesc». 16 Caci. prin ea sintem nu numai pdrtasi la jertfa lui
Hristos, la puterea Lui, ci chiar dobindim pe Hristos. Acest fapt face
ca ea sd aibd o intiietate fatd de celelalte Taine. 17 Pozitia aceasta vine
si de acolo ca ea e puterea care impreund intr-un sobor universal Biserica
cu Capul ei. Ea, deci, consacrd unitatea crestind in mod special, cici
urmarea ei lireascd e incorporarea noastrd in Domnul. Ca dovada, ruga-
ciunea euharisticd este strabatutd de acest duh al unirii, care se si-
virgeste intre noi si Hristos, ‘dar si de urmarea, efectul acestei realititi :
comuniunea in Bisericd. E destul sd amintim rugdciunea jertfei a lui
Serapion de Thmuis, 18 ca sa vedem iardsi analogia intre piine si Trupul
lui Hristos, folositd pentru a explica marea Taind a sobormc1tat11 in Bi-
sericd, sdvirsitd prin Euharistie. Anaforaua acestui canon euharlstlc
stdruie asupra unitd{ii Bisericii, dupd modelul unitidtii boabelor de griu
realizatd in piine : «Pentru aceea si noi asemanarea mortii facind, aducem
piine si ne rugdm prin jertia aceasta, milostiv fiind noud tuturor Sl te
indurd Dumnezeule al adevarului si precum piinea aceasta a fost im-
préastiatd deasupra dealurilor si adunata s-a ficut una, asa adunid si
Sfinta Ta Bisericd din tot neamul, din toatj tara, din toatd cetatea, si

15. Dionisie Pseudo-Areopagilul, lerarhia bisericeascd, cap. 1II, 1, {rad. de Pr.
Cicerone lordachescu, Bucuresti, 1932, pp. 88-89.

16. Ibidem, p. 89.

17. N. Cabasila, Despre viata in Hrisios, carlea 1V, p. 85.

18. Serapion de Thmuis, Rugdciunea jerifei — la Iohannes Quasten, Monumenta
eucharistica et lilurgica vetustissima, Bonnae, MCMXXXV-MCMXXXVII, pp. 61-62.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



9 ASPECTUL COMUNITAR AL DUMNEZEIESTI] EUHARISTII 425

satul si casa si 14 o bisericd vie si soborniceascd». 1 Plinea euharisticad
e icoana si lorta unititii Bisericii, de aceea Trupul lui Hristos trebuie
sd adune pe toti, din orice neam, din orice loc, din orice timp. Se pune
aci in lumind o insugire foarte importanta a iei, anume aceea de a o
realiza Biserica ca trup al Domnului. Euharistia devine simbolul si forta
sobornicitatii Bisericii, incit ecclesiocentrismul se fundamenteaza, pe
hristocentrismul euharistic si se realizeaza prin comuniuqea euharistica.

Liturghia redd, in chipul cel mai evident, ideea legdturii Irdtesti ce
existi intre crestini, din toate timpurile si locurile. Ea este expresja ru-
gaciunii pentru aproapele si pentru intreaga lume, adicd expresia unui
suflet care nu e egoist, a unei inimi care se roagd impreund cu altii
si pentru altii. In ea se intilnesc chemdrile de aici si de la marginile
pamintului, de acum si de totdeauna. Biserica, de aceea a orinduit ca
liturghia sd nu poatd fi savirsitd fara ajutorul si participarea poporului.
Colaborarea Bisericii e indispensabild liturghiei. Preotul nu multunieste
singur, c¢i indecomun cu Biserica. lar analoraua se adreseaza in nu-
mele intregului popor. De aceea, se poate spune cd notiunea de sacrificiu
euharistic e inseparabild de cea de comuniune». 20 Pentru noi, savirsirea
ei presupune uritatea madularelor Bisericii. Grija pentru unitate, pentru
comuniunea cu Hristos si cu aproapele este, in acest fel, cea mai mare
jertid '‘pe care o inaltd crestinul.

- Mintuitorul insusi cere drept conditie a oferirii darurilor la alfar,
impédcarea cu dusmanul. Existd deci un sacrificiu intern, subiectiv, per-
sonal, care presupune o participare reald, o iubire activd, intensa, o
jerttd vie. Noi stim cd aducem «ale Tale dintru ale Tale», dar darul
si jertfa simbolizeaza totusi consimtamintul omului, cd e gata a se oferi
el insusi. «Fl se aduce pe sine aldturi de Hristos, pentru ca sa fie trans-
format prin aceastd unire cu Hristos, iar jertia e prefacutd numai datorita
acestei comuniuni cu Hristos». 21

III. EUHARISTIA §I VIATA SOBORNICEASCA IN BISERICA

Impartasirea cu Trupul si- Singele euharistic este Taina unirii cu
Dumnezeu. Prin aceasta se sidvirseste sidldsluirea tainicd a lui Hristos
in noi si a noastrd in Domnul. In primul rind sufletul nostru triieste
faptul cd Dumnezeu e in noi si acest sentiment al sildsluirii reciproce a

10. Ibidern, p. 62.

20. A. G. Hebert, L'idée d’objation dans les lifurgies primitives, in «Oecumenica,
Octobre, 1936, p. 213.

21. A. Q. Hebert, art. cit., pp. 212-213. Aceasta nu inseamnd ci ins#si Biserica se
oferd in Euharistie alaturi de Hristos asa cum susiin calolicii. Jerlfele creslinilor nu
trebuie considerate drept canlitdti distincte care se adaugd la sacrificiul ui Hristos, sau
cd ele sint aduse printr-un act deosebit al preotului. De aceea, in Euharistie nu se poate
vorbi de mai multe jertfe, caci si in aceasta crestinii rémin ‘tot madulare ale Celui care
se jertleste; ei mu devin mijlocilori. Hristos a iubit Biserica si s-a dat pe Sine ca s-0
slinfeascd pe ea (Efeseni V, 25). Hristos e deci unica jertfd, El e singurul mijlocitor.

Biscrica poate sd aducd o jertld duhovniceascd, dar nu una obiectivd si deci meritorie,
asa cum sustin calolicii. :
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lui Hristos in noi si a noasird in El este principiul si normativul vietii
noastre morale in Bisericd. Desigur, aici este vorba de efectele cumineca-
turii, in sensul cd insdsi viata morald este afectatd de unitatea cu Hristos
si unul din efectele acestei impartisiri este tendinta de a uniformiza viata
cu cel cu care te-ai solidarizat prin ea. Acest adevdr il marturiseste
Sfintul Dionisie : «lar impartdsirea cea prea dumnezeiascd, obsteasca
si daildtoare de pace, din una si aceeasi piine si din acelasi potir le im-
primd lor o uniformitate de purtare dumnezeiascd, ca unora ce gusta
din aceiasi hrand si ne aminteste de Cina cea prea dumnezieascd», 22
Este vorba aici de transiormarea {fiintei noastre prin indltarea si parti-
ciparea la {rumusetea ‘divind, dar si de modelarea vietii noastre morale
dupd chipul unitatii divine din Euharistie. Euharistia trebuie sd duci la
«sdrutarea pdcii», care rdmine «un semn al unirii sufletelor $i al izgonirii
oricdrei vrasmadsii». 23 Prin aceasta, «Fuharistia anuntd reunirea oame-
nilor intr-o mare familie, ea invatd sfirsitul vrijmasiilor, egalitatea na-
turald si stabilirea unei legi noi, care nu cunoaste nici iudeu, nici pagin
si invita pe toti copiii lui Adam la aceeasi maséa». 24

In al doilea rind, prin impértésire, ai si sentimentul comuniunii cu
aproapele, cédci unirea ce se stabileste intre crestini si Hristos prin impar-
tasire nu rdmine o lucrare pur spirituald, individuald. Unirea nu se
referd numai la relatia Hristos-crestin, ci priveste si relatia crestin-
aproapele, crestin-Bisericd. Addpati de la acelasi potir, saturati din aceeasi
piine, noi formam o unitate, un trup. «Dar daca, zice Sfintul loan Hri-
sostom, toti ne impdrtdsim din acelasi, si cu totii devenim aceiasi, apoi
ce de nu ardtdm si aceeasi dragoste si nu ne facem una si in aceasta ?,
fiindca astiel era in vechime, printre stramiosii nostri, dupa cum si zice:
iard inima si sufletul celor ce au crezut era unul». 25 Jatd deci si roadele
care trebuje si curgd din impreunarea cu Hristos. Este o revarsare fi-
reascd pe plan comunitar, bisericesc, a unei realitati interioare, spirituale.
Unirea cu Hristos trebuie sd se manileste prin realizarea unei comuriiuni
de iubire si credintd cu ceilalti crestini, Sentimentul cd Dumnezeu s-a
impdcat cu omul determinat de realitatea cd Hristos se lasd sd se uneasca
cu noi si noi cu El in Euharistie, trebuie sd stea la baza vietii in Biserica.
Milostivirea si indurarea lui Dumnezeu trebuie si determine smerenia si
evlavia oamenilor : «Hristos le-a unit cu El, desi tu erai atit de invrijbit
cu Dinsul, pe ¢ind tu nu te injosesti a te uni nici macar cu fratele tau,
dupd cum se cuvine, ci te desparti de dinsul, desi te-ai bucurat de atita
dragoste si viatd din partea Stapinului». 26

Comuniunea euharisticd are rezonante sociale, comunitare, pentru ca
unirea cu Dumnezeu si iubirea lui implicd legdtura si iubirea cu oamenii,

22. Dionisie Pseudo-Areopagitul, op. cif., cap. 11, p. 91.

23. Si. Chiril al lerusalimului, op. cif., trad. cit., vol. 1I, p. 567.
24. R. Chateaubriand, Génie du christianisme, Paris, t. I, p. 34.
25. Omilia XXIV, Coment. la 1 Corint., in traducere, p. 323.
26. Ibidem.
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cu societatea. 27 Apoi, iubirea lui Dummnezeu nu e despértitd de jubirea
aproapelui, de aceea nici viata de comuniune nu se opreste numai la
liturghie si la locasul Bisericii, ci se destdsoard pe intreg cimpul vietii,
iar lucrarea harica se intinde asupra tuturor laturilor de viata ale comuni-
tdtii si asupra intregii Biserici. 28 Pentru aceasta, iubirea din Biserica
trebuie continuatd dincolo de zidurile ei: mila péacii, jertia laudei tre-
bujesc aduse si in afard de ea. Akeastd prelungire si permanentizare
a jertfei s-a realizat in chip védzut, sub forma vietii comunitare din
agapele Bisericii primare. Agapa ne aratd cd impartisania este peniru
crestini nu numai centrul vietii spirituale, dar si al celei colective, cd ea
naste comunitatea crestind. Ea dovedeste inslirsit ¢4 unirea cu Hristos
trebuie continuatd si in afard de Bisericd, printr-e vietuire in pace si
armonie. In fata altarului toti sinlem f{rati, iar 'dupd impéartésire toti fii
& lui Dumnezeu. Prin potir, omul se bucurd de cel mai mare dar al lui
Dumnezeu : iubirea. Dar iratia ce se realizeaza in fata altarului si la mar-
ginea paharului euharistic, nu trebuie sd rdmind numai la aceste locuri
si in aceste momente. Ea trebuie sd treacd si dincolo de aceste limite
si sd@ cuprindad intreaga viata.

Asadar, in conceptia ortodoxd, crestinul se simte legat de Dum-
nezeu, dar el ntt pierde legatura cu omul, cu aproapele lui, cu comunitatea
din care face parte. Prin relatia lui cu Dumnezeu el nu evadeaza din
lumea aceasta, nu se desparte 'de viata actuala, si problemele ei. Hristos
insusi il trimite sa refacd legdtura cu semenii sdi dacd doreste sd-I devina
prieteni. In acest fel, creslinul se asociazd comunitdtii din care face
parte in mod activ si organic. El trebuie sd simtd legatura cu Biserica
si sd aibd constiinta cd lace parte dintr-un organism prin care triieste
din punct de vedere duhovnicesc. Preotul impartasindu-se ori de cite ori
savirseste Slinta Liturghie este in méasurd si trdiascd mai intens senti-
mentul legdturii.cu Biserica si de aceea, in primul rind, el trebuie sa aiba
aceastd constiintd a comuniunii cu Biserica. Pentru aceasta e dator sa
facd si credinciosilor sdi aceastd educatie bisericeascd, fiindcd viata
crestind actuald trebuie patrunsd de acest spirit sobornicesc care ne
uneste in acelasi timip si cu Dumnezeu si cu semenii.

27. H. de Candote, Le caractére social des sacraments chrétiens, in rev. «QOecume-
nica», Janvier 1936.

28. Pentru conceptia catolicd despre lucrarea Euharistiei asupra Bisericii, vezi M. de
la Taille, L'oecuménicité du Fruit de la Messe, in «Orientalia Christiana», vol. VIII, 3,
ar. 30, dec. 1926, Roma.
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SFINTELE TAINE, DUPA CATEHEZELE
SFINTULUI CIRIL AL IERUSALIMULUI *

Pr. Magistrand MIHAI GEORGESCU

. Scurte date biografice asupra Sfintului Ciril al lerusalimului. Nis-
cut in lerusalim, sau in imprejurimiile lui, in jurul anului 315,* Siintul
Ciril al lerusalimului are parte de o viatd zbuciumatd, plind de lupte
caracteristice mai tuturor personalitdtilor proeminente ale Bisericii din
veacul IV. Intrind curind in monahism, 2 primeste harul diaconiei la o
virstd tinard, iar preotia la virsta de 30 ani, in jurul anului 345. Urmeaza
in scaunul episcopal Sfintului Maxim, in jurul anului 348.3 Péistoria Sfin-
tului Périnte este intreruptd de trei exiluri, intre anii 358-378.4 Si. Ciril
moare in anul 387, in virstd de 70 sau 72 de ani, liind praznuit de Biserica
noastrd la 18 martie, laudindu-l pentru ortodoxia lui. 5 |

II. Opera Sf. Ciril al lerusalimlui este alcdtuitd din 23 de cateheze pre-
cedate de o Procatehezd, o scrisoare cdtre imparatul Constantiu ¢ omilia
asupra paraliticului si fragmente din lucréri pierdute. Catehezele Sf. Ciril
sint impartite in doud mari grupe : primele 18 rostite in Postul Mare (348
sau 350) cidtre cei ce se pregiteau pentru primirea Si. Botez si ultimele
5, supranumite si mistagogice, tratind despre primele trei Sfinte Taine ale

* Aceastd lucrare de seminar penfru tillul de magistru in teologie, a fost alcatuits
sub indrumarea P. C. Pr. prof. Ioan Gh. Coman, care a dat si avizul s fie publicata.

1. Cu privire la data nasterii Sf. Ciril al Ierusalimului, diferitii cercetdtori n-au
ajuns la o concluzie difinitivd. Aprecierile lor sint in funciie de principalele evenimente
din viata sfintului : hirotonirea ca preot si ridicarea in scaunul de episcop al lerusalimului.
Vezi amdnunle asupra acesiei probleme la Antoine-Augustin Toutée, Diserfationes cyril-
L.inae, Disertatio prima, De vita et rebus gestis S. Cyrilli Hierosolymitani, in Migne, P.G.,
vol. XXXIII, col. 34 CD ; X. Le Bachelet, Cyrille (Saint), évéque de Jérusalem, in Diction-
nsire de Théologie Catholique, vol. 1II, partea 11, col. 2527 ; Pr. prof. loan Gh. Coman,
Patrologie, manual penitru uzul sludentilor Institutelor teologice, Bucuresti 1956, p. 159 ;
G. Delacroix, Saint Cyrille de Jérusalem, sa vie ef ses oeuvres, Paris, 1865, p. 8;
Pr. D. Fecioru, Sf. Ciril al lerusalimului, Catehezele, parlea 1, trad., Bucuresti 1943, p. 7.
In lucrarea de fatd am Iolosit peste tot traducerea Pr. D. Fecioru, pe care am confruntat-o
cu originalul.

2. Anloine-Augustin Toutée, Veferum testimonia, de S. Cyrillo Hierosolimitano ejus-
que scriptis, Migne, P.G., vol. XXXIII, col. 231.

3. Existd unele divergenie intre vechii istorici: Fericilul leronim, Rufin, Socrale st
Sozomen elc. (vezi texiele priviloare la aceastd problema in Migne, P.G., XXXIII, 295
sq.), pe de o parte, si Teodoret al Cirului pe de altd parle. (Vezi MigneP.G., XXXIII,
304) cu privire la canonicitalea alegerii si hirotonirii Sf. Ciril ca episcop al lerusalimului.

4. Vezi amdnunte !a X. Le Bachelet, art. cit., col. 2530-2531.

5. Ibidem, col. 2532 ; vezi Pr. M. Bulacu, Constiinta crestind, studiu catehétic dupa
Catehezele St. Ciril a! lerusalimului, Bucuresti, 1941 ; vezi si O. Bardenhewer, Les Péres
de I'Eglise, nouvelle édition Irangaise, par P. Godet et Verschaifel, vol. 11, pp. 65-66. -

6. Vezi Migne, P.G. XXXIII, 331, 1132 (Catehezele) ; 1165-1176. (Scrisoarea cétre
Constantiu).
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Bisericii (Botez, Mirungere si Sf. Euharistie), rostite in Sidptimina Lu-
minata.

I11. Sfintele Taine la S. Pdrinti si scriitorii bisericesti pind la Sf. Ciril
al lerusalimului. Intemeiate de Mintuitorul, Slintele Taine au constituit
unul dintre capitolele cele mai de seaméi ale literaturii patristice anteci-
riliene. Importanta mare pe care o acordd literatura patristicd Sfintelor
Taine, se explicd prin aceea cd prin ele se impdrtdseste harul Duhului
Stint, care constituie prima conditie a insdsi mintuirii obiective. Sfintele
Taine sint insasi viata Bisericii, puntea care leaga cerul si pdmintul, scara
lui Tacov, pe care credinciosul urcd spre desavirsire si spre aseminarea
cu Dumnezeu.

Cu toate cd numarul Stintelor Taine nu era precis delimitat in primele
veacuri ale Bisericii, 7 cele sapte Taine sint amintite de majoritatea Sfin-
tilor Péarinti si scriitori bisericesti de pind la Si. Ciril al lerusalmului,
semn cd ele se practicau si se explicau credinciosilor in scris si oral.
Cea mai des intilnitd si explicatd In scrierile patristice anteciriliene este
Taina Si. Botez. Astfel, Pdstorul Herma$ afirmi ca, fard a intra in cres-
tinism prin Botez, nimeni nu se poate mintui; efectele sale cele mai de
seama sint acelea cd Ja Botez omul moare si inviaza, simbolic, cu lisus
Hristos. @ Si apologetii secolului post-apostolic atirma necesitatea Si. Botez
pentru mintuirea si impartdsirea lui in numele Slintei Treimi. 10 Efectele
sale sint renasterea (&vayévvnow, mahiyyeveoia) $i iertarea pacatelor. 11
Pentru Sf. Clement al Alexandriei, botezul este de asemenea o noud nas-
tere, care ne face fii ai lui Dumnezeu, nemuritori, o baie in care se curata
toate pacatele si prin care ni se iartd pedepsele acestora.2 In aceiasi
termeni vorbeste si Origen, Si. Ipolit, Tertulian. 13 s.a.

Taina Mirungerii, care se impdrtdseste credinciosului imediat dupd Sf.
Botez, este mai rar intilnitd in operele patristice de dinainte de Si. Ciril,
dar este totusi hotdrit afirmatd de cédtre Sfintul Ipolit, Tertulian si S
Ciprian. 14

Ca si teologiei botezului, literatura patristicd din primele trei veacuri
si jumatate acorda o mare insemndtate Tainei Sf. Euharistii, prin care
crestinii se impartdsesc cu Sfintul si cinstitul Trup si Singe al Domnului.

7. Numdarul de 7 Taine apare de-abia in sec. XIlI, la un oarecare monah lov si in
Madrturisirea impdratului Mihail Paleologul, prezentatd sinodului din Lyon; vezi H. An-
drutos, Dogmatica Bisericii Rasdritene Orfcdoxe, trad. rom., Sibiu, 1930, pp. 336-337.

8. Viziunea a 3-a, 3-5.

9. Ibidem, Viziunea a 9-a, 16, 3-7; vezi si SI. Ignaliu, Epistola cdlre Smirneni,
VIII, 2: Episiola cdtre Efeseni, XVIII, 2.

10. SI Justin Martirul, Apologia I; I, 61, 66; Dialogul cu iudeul Trifon, 44 etc.

11. Ibidem. Vezi si J. Tixeront, Hisfoire des dogmes, vol. 1: La Théologie anténi-
céenne, deuxiéme édilion, Paris, 1905, p. 245.

12. Pedagogul, 1, 6, Migne, P.G. VIII, 280 B, 281 A, Stromale, II, 13, Migne, P.G.
VIII, col. 996 B.

13. Origen, Comentariv la Ilaan, VI, 17, Migne, P.G. X1V, 257 B; Sf. Ipolit, In
Danielem, 1, 16, 2, 3; 1V, 36, 4; apud. J. Tixeront, op. cif., p. 326, nota 7 ; Tertulian, De
baptismo, 13 ; Adv. Prax., 26.

14. SI. Ipolit, In Danielem, 1, 16, 3; De Chrisio et Antichr., 59; Terlulian, De
resurrectione carnis, 8; De bapt, 7, 8; Si. Ciprian, Ep. LXX, 2; Ep. LXXIII, 6; apud
Tixeront, op. cit., p. 389.
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Stintul Ignatiu, in Epistola sa cidtre Smirneni (VIII, 2), alirmd prezenta
reald a Mintuitorului in Sf. Euharistie (vezi si Romani VII, 3), 15 jar Sk
Justin Martirul ne lasd o descriere extrem de pretioasd a Si Liturghii,
in cadrul cdreia se prelac Sf. Daruri (piinea si vinul) in Trupul si Sin-
gele Domnului. 16 Si asupra celorlalte Sfinte Taine si indeosebi asupra
Marturisirii si Preotiei stdruiesc Parintii anteniceeni, dar nu este locul
aici sd intrdm in amdnunte, pe aceastd temd, intrucit, in Catehezele Si.
Ciril al Terusalimului va fi vorba numai de cele trei Sfinte Taine amintite
mai sus, deoarece el vorbea unora care urmau sd primeascd mai intii
Si. Botez, iar dupid aceea Mirungerea si SI. Fuharistie. Despre Pocdinta,
Si. Ciril nu vorbeste decit ca de un act anterior Botezului, deci nu ca de
o Taind a Bisericii. Acest lucru nu intra in vederea episcopului lerusali-
mului, intrucit el face o operd de catehizare, in sensul strict, primar, al
cuvintului, adicd o operd de instruirea celor ce urmau sa primeascd pri-
mele trei Taine ale Bisericii. In acest sens, Si. Ciril este principalul mar-
tor al Bisericii palestiniene dé la jumditatea veacului IV. 17

SFINTELE TAINE IN CATEHEZELE SFINTULUI CIRIL
AL IERUSALIMULUI

1. Preliminarii. Catehezele Si. Ciril ni se infatiseaza, sub raportul con-
tinutului, ca o expunere aproape completd a invataturilor dogmatice ale Bi-
sericii Ortodoxe. Aceasta se vede din insusi faptul ca Sf. Ciril, dupa ce, in
catehezele I-IV trateazd despre pacat, pocdintd, botez si credintd, le explica
ascultdtorilor simbolul apostolic, rezumatul intregii invatdturi crestine.
Date tiind imprejurdrile si conditiile istorice in care sint rostite cate-
hezele, importanta lor ca document al invataturii crestine sporeste cu mult.
Prin mijlocirea lor, cercetitorul afld pe de o parte invitdtura oficiald a
Bisericii, in raport cu erezia ariand, iar pe de altd parte raportul dintre
simbolul niceo-constantinopolitan si cel apostolic. Cercetatorul catehezelor
Si. Ciril ia cunostintd, in acelasi timp, de felul cum erd practicat Botezul,
Mirungerea si SI. Euharistie, precum si de semnificatia pe care Biserica
o dddea liecdreia dinire aceste Siinte Taine. Totodatd se poate vedea cum
erau intelese textele scripturistice, care abunda in Cateheze, in legatura cu
aceste Slinte Taine. Practica exorcizarii, a administrarii Mirungerii, modul
de prezentd al Mintuitorului in Si. Impartiasanie, momentul prefacerii etc.,
iatd alte citeva din problemele a cdror rezolvare ne-o oferd cu generozi-
tate autorul Catehezelor. Incit, din acest punct de vedere, Catehezele au
o importantd exceptionald. Prin conlruntarea cu ele, invitidtura Bisericii
noastre se defineste cu atit mai limpede, cu cit ea se intemeiazi pe cea

15. Vezi si: Didahia celor 12 Apostoli, 1X, 5, 4, 3; SI Irineu, Confra ereziilor,
Cartea 1V, 17, 5; Clement al Alexandriei ne spune ca Sf. Euharistie se impértasesle cre-
dinciogilor indatd dupd SI Botez (Pedagogul), Migne, P.G., VIII, 301 A, 409 B efc.;
Origen, Contra lui Celsus, V111, 34 etc. ’

16. Tixeront, op. cif., p. 245.

17. Ibidem, vol. 11, ed. VIII, Paris 1924, p. 163
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mai veche traditie, cuprinsa intre altele si in acest document de nepretuit,
care sint Catehezele Si. Ciril.

Daca, cercetind Catehezele Si. Ciril, cititorul resimte un regret, este
din pricind cd nu toate cele sapte Slinte Taine sint tratate in aceasta
lucrare, ci numai cele trei pe care catehumenii le primeau la intrarea in
bisericd : Botezul, Mirungerea si SI. Euharistie. La acestea trebuie adaugat
cd Si. Ciril vorbeste si despre o Mairturisire a pdcatelor, al cérei caracter
il vom defini mai precis in cursul acestei lucrari.

Pentru cel ce vrea sid descifreze invatdtura Sf. Ciril al lerusalimului,
despre Stintele Taine, cea mai mare importantd o prezintd : Procateheza,
catehezele I-1V si primele patru cateheze mistagogice. In aceste cateheze,
Si. Ciril vorbeste exclusiv despre cele trei Sfinte Taine amintite si despre
Pocainta.

In incheierea acestor preliminarii, se cuvine sia facem sublinierea ca
Stintele Taine nu sint tratate, in Catehezele Si. Ciril, numai sub raportul
dogmatic, ci si sub raport liturgic, descriindu-se principalele practici ri-
tuale, legate de administrarea lor primitorilor, ceea ce Iace ca valoarea
acestei opere sid sporeascd si mai mult.

I1. Botezul. Si. Ciril expune invdtatura Bisericii asupra Botezului, in-
deosebi in cateheza III, intitulatd : Tlepi Bamticpatog, ** in catehezele
I si 11 mistagogice, 19 dedicate, prima pregétirii catehumenilor pentru pri-
mirea Sfintelor Taine, iar ultimele doua primirii propriu zise a primei
Taine. In plus, SI. Ciril se ocupd de Taina Botezului, in general, in pro-
cateheza si in catehezele I si Il si, ici-colo, incidental si in celelalte
cateheze.

1. Numirile date Sfintului Botez de Sf. Ciril. In cateheze intilnim o
multime de numiri pe care Si. Ciril de d& Tainei Botezului, incit daca din
opera lui ni s-ar fi pastrat numai aceste numiri, incd am {i fost in masura
sd ne ddm seama de invatdtura profesatd de marele Parinte! in legdturd
cu prima Taind a Bisericii. In primul rind trebuie sd amintim insusi ter-
menul de botez, 16 Béatwpa 2 termen care a intrat in graiul bisericesc,
ca designind prima Taind a Bisericii noastre. Acest termen apare in Cate-
hezele Si. Ciril insotit de atribute care-1 definesc. Astiel, Botezul este numit
de Si. Ciril «dumnezeiesc si de viatd fdcdtor», delov nai CwomoioDv, *
primul atribut facind aluzie la originea, iar al doilea la electele Botezu-
lui. A doua numire pe care.Botezul o primeste in Catehezele Si. Ciril este
aceea de «baie» (16 hovroév). Astiel, in Procatehezad 22 Botezul este nu-
mit «baia renasterii»  (to% Aovtgol Tig malyyevioiog). Aceste prime doua
numiri ale botezului fac aluzie, cum bine observa un tilcuitor al Sf. Ciril,
pe de o parte curétirea, atit a trupului omului, cit si a sufletului acestuia :

18. Migne, P.G., XXXIII, col. 425-449.

19. Migne, P.G., XXXIII, col. 1065-1084.

20. Procalecheza, 16, Migne, P.G., XXXIII, col. 360 A; Cafeheza I mistagogica, 1,
Migne, P.G., XXXIII, col. 1065 A etc. ’

21. Caleheza I mistagogica, 1, Migne, P.G. XXXIII, col. 1065 A.

22. 11, Migne, P.G. XXXIII, col. 352 A; vezi si Procateheza, 7, Migne, P.G., 345
A; vezi si Cafeheza 1V, 32; ibidem, col. 494 B. *
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una exterioard si vizibild, iar alta liuntrici si nevidzuld, dar nu mai
putin eficienta. 23

Dacu aceste doud numiri amintesc mai cu seamd de forma sub care
se practicd botezul, altele sint de naturd sd ne arate, si mai limpede efec-
tele pe care le opereazd asupra primitorului aceasta prima Tainad a Bise-
nicii noastre. Astiel, Botezul este numit, in chip figurat «moarte st inviere»
(vezi Rom. VI, 11; II Petru II, 24), 24 cédci, in conceptia Si. Ciril, ca si
in aceea a Si. Pavel (Rom. VI, 11), toti cei care primesc baia botezului,
trebuie sd moard mai intii cu Hristos, prin atundarea in apd, care prein-
chipuie morm'intul Domnului, ca dupd aceea, odatd cu El sd invieze ca
om nou, transfigurat lduntric de harul Duhului Sfint. In acest chip Botezul
devine «libera renastere a Zn/‘iEriL'» (Ei; T]’]V ékguﬁé@wv s viodeolag dva-
yévvnow) **  lericitd formula prin care Si. Ciril arata atit libertatea indi-
vidului in actul Botezului, cit si darul lui Dumnezeu care infiazd in chip
spiritual pe cel ce se scufunda de trei ori in apa slintitd a botezului.
Botezul, folosind de asemenea un termen al Si. Ciril, inseamna o lepa-
dare a robiei pdcatului si o incredintare a noastrd in «robia Domnuluty. 26
Acesta este un alt nume pe care il primeste Botezul in catehezele St. Ciril.
In acest chip, Botezul devine «arvuna Duhului Sfint» (vezi Il Cor. V, 5).
(vov &fPaPava tol mveduatos tob dyiov), 37 «pecete tainicd», pvotixfv opoa-
yida 2 «baia pocdinfei» 16 hovigdv tig petavoiag, 2°

In Procatehezd insd, Sf. Ciril subliniind importanta Botezului, ii
acordad in sir aceste numiri, care-l caracterizeazd si-1 definesc: «Mare
lucru este Botezul care vd std inainte, — le spune el ascultitorilor. Pret
de rdscumpdrare pentru cei robiti, iertare picatelor, moarte pacatului, re-
nastere sufletutui, haind luminatd, pecete sfintd care nu se poate strica,
scard citre cer, desfatare paradisului, pricinuitor al impardtiei, harisma
a infierii». 30

Privind. sub alt aspect Botezul, Si. Ciril il numeste «sfirsitul Vechiu-
lui Testament si inceputul Noului Testament», 31 semnul suprem cid darul
a luat locul umbrei, preinchipuirea a fost inlocuita cu realitatea.

2. Necesitatea botezului. Din insesi numirile pe care le primeste bo-
tezul in opera Si. Ciril, se vede necesitatea Jui pentru cel ce doreste, potri-
vit ‘invétdturilor evanghelice, sd-1 primeascid. Cu toate acestea insa,
autorul Catehezelor stdruie mult de-a lungul operii sale asupra acestei
chestiuni de o importantd deosebitd. El nu lasid ascultatorilor nici o indo-
iala asupra necesitatii Botezului.: «Dacéd cineva nu primeste Botezul, nu
se mintuieste», 32 spune Si. Ciril. Insusi Domnul nostru lisus Hristos, prin

23. X. Le Bachelet, art. cif., col. 2561.

24. Procateheza, 5, Migne, P.G., XXXIII, 344 A.

25. Cafeheza I, 2, Migne, P.G., XXXIII, 372 A.

26. Ibidem.

27. Ibidem, B.

28. Ibidem.

29. Cateheza I'\, 32, Migne, P.G., 493 B.

30. 16, Migne, P.G., XXXIII, col. 360 A, 361 A; vezi si frad. rom. cif,, partea I, p.53.
31. Cateheza i, VI 433 B.

32. Cateheza 111, 10, Migne, P.G. XXXIII, 440 B.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 SFINTELE TAINE DUPA SFINTUL CIRIL AL IERUSALIMULUI 433

pilda Botezului Sdu aratd necesitatea Batezului: «lisus a siintit Botezul
<ind Insusi S-a botezat», spune, de asemenea autorul Catehezelor. «lar
dacd Fiul lui Dumnezeu S-a botezat, este oare evlavios cel ce dispretuieste
Botezul ?». 33 Corneliu, argumenteaza SI. Ciril, era un bédrbat drept (Fapt.
Ap. X, 1-2), fapt care se vede din aceea ci a fost invrednicit sd vadd pe
ingeri, iar rugdciunile sale au fost ascultate inaintea lui Dumnezeu, si cu
toate acestea el a trebuie sd se boteze in numele lui lisus Hristos (Fapt.
Ap. X, 48).34 Si concluzia care se impurne de la sine este aceasta: «Nu
va intra in impdrdtia cerurilor cineva, oricit de plin de virtuti ar [i si de
fdpte bune, dacd nu va primi prin apd pecetea».35 Aceastd invitatura
-esle descoperitd de Insusi Mintuitorul, prin cuvintele : «Dacd cineva nu
se va naste de sus..., din apa si din Duh, nu poate sa intre intru impdaréatia
lui Dumnezeu» (loan III, 3). 36

Cu toate cd afirma necesitatea botezului pentru toti oamenii, SI. Ciril
admite, in consens cu alti Parinti bisericesti, ¢ Dumnezeu in marea
Sa iubire de oameni a ldsat si alte cai deschise celor ce vor sd se min-
tujascd, dar nu pot primi botezul dintr-un motiv sau altul. Dar, sid vedem
ce zice el insusi asupra acestei chestiuni: «Dovezile despre existenta
vietii vesnice sint numeroase. DumneZzeiestile Scripturi ne aratd noua,
care dorim sd dobindim aceastd viata vesnica, felurile in care putem s-o
-doblindim... Un mod de a dobindi viata vesnica este credinta, céci este
scris ; «Cel ce crede in Fiul, are viatd vesnicd» (loan III, 36). Alt mod
-este propovaduirea Evangheliei (loan IV, 36). Alt mod este «mucenicia si
marturisirea lui Hristos»® (Ioan XI1I, 25). 37 Intr-altd parte, Si. Ciril spune
relativ la acest din urma Jel de a dobindi mintuirea, urmatoarele : «Daca
cineva nu primeste botezul nu se mintuieste, in afard de mucenici, care
primesc imparétia si fard apa. Mintuitorul cind a mintuit lumea prin cruce
si cind I S-a impuns coasta, a slobozit singe si apd, ca sd se boteze cu
apd cei ce se boteazd in vreme de pace si sd se boteze cu singele lor cei
-care se boteazd in timpul persecutiilor. Mintuitorul numeste si mucenicia
si botez, cind zice: «Puteti sd beti paharul pe care-] beau Eu si si va
botezati cu botezul cu care Ma botez Eu ?» (Marcu X, 38). Mucenicii si-au
facut marturisirea lor de credintd «fdcindu-se priveliste lumii, si ingerilor
si oamenilor> (I. Cor. 1V, 9).38

Biserica a invatat intctdeauna ca@ in afard de botezul prin apa si
prin Duh, mai existi si botezul singelui sau al muceniciei. 39 Si alti
Stinti Pédrinti invatd cd botezul muceniciei suplineste deplin botezul cu
.apa. 40 Mai mult decit atit, se presupune ca Sf. Ciril, care enumeri mai

33. Ibidem, 11, Migne, P.G. XXXIII, 441 A.

34. Ibidem, 4, ngne, P.G. XXXIII, 432 A, B.

35. Ibidem.

36. lbidem.

37. Cateheza XVIII, 30, Migne, P.G. XXXIII, 1052 A, B.

38. Cateheza III, 10, Migne, P.G. XXXIII, 440 B.

Vezi Invdfdiura de credinfd cresting ortodoxa Bucuresti 1952, p. 153.

\){&)Vezh de pllda Si. Gngorxe Teologul Cuvint la Sf. Lumznare 17, Migue, P.G,,
XXXVI, col. 456 A ; vezi si G. Delacroix, op. cil.,, p. 197 ; vezi si Toutée, Dtserz‘atzo III
65, in Migne, P.G, XXXIIT, 237.

8. T.—3
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multe cai pentru & ajunge la mintuire, 4! s-a gindit desigur si la botezul
dorintei de care s-au invrednicit dreptii Vechiului Testament, cdci numat
in paragraful urmator el aratd cid, in alard de modurile pe care le enu-
merase inainte, mai sint si altele pe care, din pricina timpului le [asa la-
oparte. 42 Aceasta afirmatie pare sa se coniirme prin insesi cuvintele SI.
Ciril, spuse in legdturd cu indreptarea lui Avraam prin credintd. 43
Aceste exceptii insd si indeosebi cea privitoare la botezul singelui, pe care
Si. Ciril o atestd expres, nu trebuie si afecteze cu nimic invétatura profunda
ortodoxa a Sf. Ciril, cd botezul este absolut necesar pentru dobindirea
mintuirii. Si aceasta din pricind cd el, fiind prima Taind a Bisericii, dar
dreptul primitorului sa se impéartdseascd de harul care se daruieste prin
celelalte Slinte Taine.

3. Pregdtirea si conditiile peniru primirea botezului. Odata stabilitd
necesitatea botezului, SI. Ciril riu uitd sa le descopere ascultatorilor sai
atit modul in care trebuie sid se pregdteascd pentru primirea primei Taine
a Bisericii, cit si conditiile care se cer catehumenului, adicd celui ce se
infatiseazd preotului pentru a fi botezat.

Insesi Catehezele Si. Ciril sint madrturia cea mai graitoare despre
pregitirea pentru SI. Botez. Aceste cateheze au lost rostite tocmai in sco-
pul pregitirii celor ce doreau si primeascd prima Taind a Bisericii. Cel ce
primeste botezul, trebuie si cunoascd indatoririle pe care se leagd si le
pdzeasca prin intrarea in Bisericd si cum ar pufea sd cunoascd poruncile
si invatdtura crestind, dacd cineva nu i le face cunoscute ? Acest lucru il
face la lerusalim Sf. Ciril. -

Prima stare pe care trebuiau s-o dobindeascd cei ce doreau sd pri-
meascd Sf. Botez era aceea a catehumenatului. Episcopul lerusalimului
explicd ascultdtorilor sai starea in care se gdseste un catehumen : cuvin-
tele dumnezeiesti rasunau in afara de el, imprejurul lui. Auzea de nidejde,
dar nu o cunostea; auzea de Taine, dar nu le ‘intelegea ; auzea Scriptu-
rile, dar nu le cunostea adincurile.4¢ De altiel, insusi verbul
inseamnd a rdsuna de jur imprejur. 45

Dupa ce purta numele de catehumen pentru o vreme, candidatul la botez
primea pe cel de gwtiléusvos — cel ce ise ppregdteste pentru primirea
Botezului. Cei luminati au o altd intelegere iatd de invataturile Bisericii.
«Acum, spune in legdturd cu acestia Si. Ciril, cuvintele dumnezejesti nu
mai rasund in jurul tdu (ca in cazul catehumenilor, n.n.), ci rdsund in
adincul tdu, cidci Duhul locuieste in tine si face de acumi inainte mintea
“ta, casda dumnezeiascd». 46 In aceastd stare se aflau ascultdtorii cateheze-
lor SI. Ciril al lerusalimului. Acestora, Biserica prin slujitorii sii, trebuia
sa le explice invataturile sale de temelie, si le filcujascd simbolul cre-

notyytw

41. Cateheza XVIII, 30, Migne, P.G., XXXIII, 1052, A, B.

42. [bidem, C; vezi st Toulée, Diserfatio, 111, 66, Migne, P.G,, col. 238 sq.
13. Vezi Cateheza V, 5, Migne, P.G., XXXIIl, col. 512 A.

44. Procateheza, 6, Migne, P.G., XXXIII, 344 A, B.

45. Vezi Pr. dr. D. Fecioru, frad. cif., parlea 1, p. 42, nota 20. (Vezi si L. L. Rochet,
Le catéchuménat au 1V-e siécle d’aprés les Catéchéses de S. Cyrille a Jérusalem, Ge-
neva, 1875).

46. Procafeheza, 6, Migne, P.G., XXX, 344 B.
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dintei, rezumat al tuturor invataturilor crestine. In. aceasta consta obligatia
pe care o avea Biserica fata de cei cc se pregdteau sd primeascd botezul.
Dar si din parlea candidatilor trebuia sd se manileste un interes adinc
pentru insusirea acelei haine de nuntd, nepitale, pe care o cere botezul
din partea celor ce se apropie de el. SI. Ciril le afrage atentia ascultato-
rilor sdi cd nimeni nu trebuie s& se lase minat la actul pe care erau gata
sd-l sdvirseasca din vreun interes oarecare.4? Dumnezeu lace bine cu
imbelsugare, dar atseaptd din partea liecdruia o vointd sincerd. Nimeni
nu trebuie si se apropie de botez cu gindul viclean cu care s-a apropiat
Simon Magul. #% Fiecare dintre cei ce vor sd primeascd botezul, trebuie
sa lepede haina cea veche a pdcatului si sd imbrace haina cea noua a Bise-
ricii, sd respecte disciplina din timpul slujbelor, si ia aminte cu grija la
tilcuirea dumnezeiestilor Scripturi, 49 sd lase in perioada de pregétire pen-
tru botez orice altd preocupare la o parte si sd se asemene aceluja care,
cind face nunta, nu se gindeste decit la aceasta. 59 Si aceasta pentru ca
nu existd decit un singur botez, prin care se sterg pacatele. 51

Cel ce voieste sd se impdrtdseascd de darul Si. Botez, trebuie sd-si
schimbe integral suiletul, vointa si intentia, cdci Dumnezeu cunoaste ini-
mile si stie ce cugetd liecare. 52 Cel ce prlmeste botezul irebuie de ase-
menea sa iie puternic intdrit pe piatra credintei celei adevarate, ca sd stie
sa se lereasca de ratdcirile in care ar putea si tadi. Pentru aceea trebuie
sd ia aminte la cateheze. 53

De asemenea, potrivit disciplinei arcane, cei luminati trebuie s&
pastreze taina invataturilor primite, penfru ca acestea si nu lie necinstite
prin neintelegere. 54

Cea mai de seanmid conditie, pentru primirea botezului este, inséd, cre-
dinfa. Aceasta condltle este amintitd de nenumdrate ori in Catehezele
St. Ciril. 3

La acest capitol {rebuie sd lacem o mentiune speciala in iegaturd cu
altd conditie pentru primirea botezului, despre necesitatea careia vorbeste
Si. Ciril in Cateheza II: Pocdinfa. Vorbind la inceputul Catehezei des-
pre originea rdului si a pdcatului, care std in libera vointd a omului
intrebuintatd rdu, SI. Ciril expune dupd aceea invatatura Bisericii potrivit
cdreia, prin pocdintd omul poate si fie iertat de pacatele sale. 56 St. Ciril
izgoneste din sufletul celor ce au savirsit pacate grele deznddejdea, ari-
tind cd toate pacatele adunate la un loc nu biruiesc multimea milostivirii
lui Dumnezeu. 37 Se cere numai ca, asemenea lui David (Psalmul XXX,

47. Idem, ib[dem, 5, 341 B.

48. Tbidem, 1 : 2, Migne, P.G., XXXIII, 333 A, 336 A

49, Ibidem, 4, Migne, P.G,, X)\XIII 340 A. 341 A.

50. fbidem, 6, Migne, P.G., XXXIII, 345.

51. Ibidem, 7.

52. Ibidem, 8, Migne, P.G. XXXIII, 345 B, 348 A.

53. Ibidem, 9, 10, Migne, P.G., XXXIII, 348 A, 249 B

54. Ibidem, 12, Migne, P.G. XXXIII, 352 C, 353 A.

55. Cafeheza V, Migne, P.G., XXXIII, 515" B, sq.; Procateheza, 8, Migue, P.G.,
NNNIIL 348 A efe.

56. 1, Migne, P.G., 381 A, 384 A, B.

57. Cateheza 11, 0, Migne, P.G., XXXIII, 38y C.

1
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436 Pr. Magistrand MIHAI GEORGESCU 9

19) sa-si marturiseascd suferinta lui Dumnezeu, si leacul nu va intir-
zia. 58 Actul marturisirii trebuie insd insotit de pocdintd.?® Exemplele celor
ce si-au ispasit pdcatele prin pocdintd, nu-i lipsesc Si. Ciril. 80 In Cateheza
a 2-a a Si. Ciril este vorba, dupa cum se vede din cele aratate, de o mar-
turisire a pdcatelor in fata lui Dumnezeu, anterior primirii botezului.
Aceastd pocdintd nu trebuie sd fie confundata cu Taina Marturisirii, care
se administreazd celor botezati, ci trebuie inteleasd ca un mijloc de pre-
gatire a candidatilor la botez si ca o conditie pentru primirea acestuia.
Acelasi lucru se poate spune si despre Marturisire (8Eopokéynaig) pe care
o recomandi ascultatorilor sdi episcopul lerusalimului, in Cateheza I. 61

O etapd insemnatd in pregitirea candidatilor la Botez o constituie,
{drad indoiald, exorcismele, care se administrau paralel cu ascultarea cate-
hezelor.

‘Ca si in practica actuald a Bisericii, in Biserica lerusalimului de la
jumatatea secolului IV, exorcismele se administrau inainte de primirea
Siintei Taine a Botezului. Ele fdceau parte din slujbele bisericesti, la care
luau parte activd candidatii la botez. Dacd in primele sale cateheze SI.
Ciril vorbeste ascultdtorilor despre necesitatea de a asista si a participa la
slujba exorcismelor, aratind originea lor dumnezeiascd, ¢2 mai tirziu, el
stdruie asupra semnificatiei acestor lepddiri pe care le sdvirseste cel ce
se boteazd la invitatia preotului exorcizant. «Simpla suflare a exorcistului
este foc pentru nevazutul demony, %3 spune Si. Ciril.

In Cateheza I mistagogica, Si. Ciril dezvoltd aceastd Taina, aridtind
cd starea celor ce vor sa se boteze in tinda bisericii, cu fata la Apus, a
fost preinchipuitd in Vechiul Testament, prin izbdvirea evreilor din robia
egipteand, iar in Noul Testament, Hristos, prin jertfa Sa a alungat tiranul
si, precum faraon a pierit in apele Mairii Rosii, urmarind pe fiii lui
Israel, tot asa cum va pieri diavolul in apa botezului». 8¢ Spunind dupa
preot, de trei ori: «Md lepdd de tine, Satana», «si de toate lucrurile lui»,
«St de toatd trufia lui», «si de toatd slujirea lui», cel exorcizat rupe zapisul
care statea asupra lui prin pacatul cel dintii, si primeste sd se numere in
turma cea sfintd a lui Hristos, 65 mdarturisind cuvintele : «Cred in Tatdl,
st in Fiul, st in Sf. Duh, si in Botezul pocdinfei». %% Din pricina spatiului
prea restrins nu putem sd stdruim mai mult asupra explicarii exorcismelor,
datd de Si. Ciril. Se desprinde totusi ideea de bazd cd exorcismele con-
stituie o treaptd indispensabild in drumul catehumenului cidtre primirea
St. Botez.

4. Efectele botezului. Candidatul astfel pregitit se poate' apropia de
baia botezului, spre a primi iertarea pacatului strdmosesc, cu toate urmi-

58. Ibidem.
59. Ibidem, 7, Migne, P.G., XXXIII, 392 A.
60. Ibidem, 7, 8, 9, 10, 11 elc., Migne, P.G., 293 sq. a

61. 5, Migne, P.G., XXXIII, 376 A.

62. Procateheza, 9, Migne, P.G., XXXIII, 348 A, 349 A.
63. Cateheza VI, Migne, P.G., XXXIII, 945 A, B.

64. 2, 3, Migne, P.G., XXXIII, 1068, A, B.

65. Ibidem, 6, 7, 8, col. 1069, B, C, 1072, A, B.

66. Ibidem, 9, col. 1075, B, C.
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rile sale si a tuturor celorlalte pacate, sdvirsite pind atunci, primul si cel
mai insemnat dar fdcut de Dumnezeu, celui ce se boteazd in numele Sfin-
tei Treimi. «Dacd vei lepdda pe omul cel vechi cu propria ta voie, ti se
vor ierta toate faptele tale, lie desirinarea, fie adulterul, fie orice alt fel de
destrdbilare. Care pidcat este mai mare decit acela de a rastigni pe Hris-
tos ? Si totusi, si pe acesta il curdteste botezul». 67 Aceastd idee se intil-
neste sub o formd sau alta in toate denumirile pe care le primeste botezul
in Cateheze. 68 Astfel, Botezul inseamnd pretul rascumparirii pentru cei
robiti pdcatului, moarte pdcatului, renastere sufletului, @ jar cel botezat
reintrd in raiul cel spiritual, primind un nume nou. 7© Botezul devine mij-
loc de imunizare impotriva diavolului, pecete mintuitoare care nu se
sterge. 71 : '

Pe de altd parte, botezul opereazd in sufletul primitorului o sfintire
eficientd, prin harul Duhului Sfint, cu care intrd in comuniune, devenind
ura om nou, lepddind poiftele inseldciunii, ducind viata dreaptd, si impéarta-
sindu-se.de dreptul de a primi celelalte Siinte Taine ale Bisericii. 72

In sfirsit, Si. Ciril aratd in Cateheza III cd omul fiind alcdtuit din
trup si suflet, curdtirea care se opereazd prin Taina Botezului este dubla :
una netrupeascd, pentru suflet, iar alta trupeasca, pentru trup. «Apa cu-
rateste trupul, iar Duhul pecetluieste suiletul ca sd ne apropiem de Dum-
nezeu, fiindu-ne stropitd inima cu Duhul si liindu-ne spalat trupul cu apa
curatd». 7@ Afirmarea acestei curdtiri psiholizice prin baia botezului, este
in concordantd cu invatdtura Bisericii, potrivit cdreia omul pacatuieste,
atit cu trupul, cit si cu sulletul, iar rdsplata pentru faptele bune sau relc
savirsite, se cuvine sd.lie primitd de om, in integritatea sa psiholizica.

Numai in acest chip botezul devine poarta de intrare in Bisericd, mi-
reasa prea curatd a lui Hristos, in comuniunea slintilor si cu Mintuitorul,
prin primirea Sfintei si dumnezeiestii Euharistii.

Tot in legdturd cu efectele botezului trebuie idcutd o mentiune spe-
ciald asupra botezului ereticilor. Dupd ce afirmd cd nu este cu putinta ca
cineva sd se boteze de doua sau trei ori, avind in vedere caracterul indeli-
bil al Tainei, Si. Ciril spune: «Numai ereticii trebuie botezati din nou,
deoarece botezul dinainte n-a fost botez». 7¢ Trebuie sd intelegem ca SI.
Ciril se referd la botezul celor eretici, care nu era sdvirsit in numele Sfin-
tei Treimi, conditie esentiald pentru validitatea Tainei, dupd cum subli-
niazd Si. Ciril. 75

5. Practica sdvirgirii botezului si simbolismul acestei practici. Odata
botezati, ascultdtorii Sf. Ciril sint instruiti de indrumétorul lor spiritual
asupra diferitelor momente ale savirsirii botezului si asupra simbolismu-

87, Cateheza 111, 15, Migne, P.G., XXXIII, 445, B.

68. Vezi capitolul : Numirile dafe Sj. Bofez de Sf. Ciril si notele respective.

69. Procateheza, 16, Migne, P.G., XXXIII, 360 A. )

70. Cateheza I, 4, Migne, P.G., XXXIII, 370 A.

71. Ibidem, 3.

72. Procateheza, 2, 6, Migne, P.G., XXXIII, 336 A, B; 344 A, B; Caleheza I, 2,
col. 372 B; Cateheza IlI, 2, 13, col. 425 B, 444 sq.

73. 4, Migne, P.G., XXXIII, 420 A, B.

74. Procateheza, 7, Migne, P.G. XXXIII, 346 B.

T{Caieheza XVI, 19, Migne, P.G., XXXIII, 945 A.
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lui lor. Acest lucru este fdcut in Cateheza 111 mistagogicd mai cu seama,
dupa ce in prima face acelasi lucru cu exorcismele.

St. Ciril araté la inceputul Catehezei cad dezbracarea celor ce vor primi
hotezul simbolizeazd lepddarea de omul cel vechi si de faptele lui, si in
acelasi timp acordd acestui act o semnificatie si mai adinca, asemanindu-!
cu actul rastignirii Dominului, care a stat gol pe cruce. In acest chip
candidatii 1a botez se aseamina si cu Adam cel dinainte de pacat, care
era gol in rai si nu se rusina.7¢ Ungerea cu untdelemn sfintit care
atunci, ca si astdzi se administreazd imediat inainte de botez, insemneaza
partdsia cu mdslinul cel rodilor al lui Hristos, ruperea din maslinul cel
sdlbatec si altoirea in mdslinul cel bun. Acest untdelemin alungd toate
uneltirile nevazutului vrajmas. 77 Mergerea la slinta colimvitrd insemnea-
z4 ducerea lui Hristos de pe cruce la mormint, iar afundarea de trei ori
in apd simbolizeazd ingroparea cea de trei zile a Mintuitorului, cele trei
alundédri si scoateri din apd inchipuind, alternativ, cele trei zile si trei
nopti petrecute de Domnul in mormint, iar apa slintitd a devenit si mot-
mint si mama, pentru ca in acelasi timp cel ce se boteazd, moare si re-
naste. 78 Cu toate ca aceste acte simbolizeazd cele petrecute cu Hristos
in timp cit si-a incununat lucrarea arhiereascd. Mintuirea celor botezati
este reald. 7@ Ea este un dar fdcut de Dumnezeu, dar si o rdsplatd a nevo-
intelor celor botezati, o incununare a indelungatelor strddanii cétre desa-
virsire, citre unirea cu Hristos. _

Expunind invatdtura veacului [V despre Botez, Si. Ciril face un ser-
viciu nepretuit, dindu-ne sentimentul reconiortant, cd Biserica Ortodoxa
pdstreazd o traditie al cdrei martor de seami devine Si. Péarinte, episcop
al lerusalimului, in jujmatatea a doua a veacului IV, ceea ce vorbeste
de la sine despre grija manifestatd de Biserica luptétoare, fatd de pastrarea
autenticitatii Stintelor sale Taine.

IMl. Taina Mirungerii. A doua Taind pe care o primeste crestinul este
Taina Mirungerii. St. Ciril, care-si propune si explice ascultdtorilor sii
acele Taine ale Bisericii, pe care el urmau si le primeascd in noaptea
Invierii, data intrarii lor in Biserica, nu intirzie sd arate in ce consta Taina
Mirungerii si ce semnificatie are ea. Acestei chestiuni ii este dedicata a
treia Catehezd mistagogicd, intitulatd meoi yoiopatog, * dupd cum pro-
misese in chip expres in Cateheza XVIII, 81 unde aceastd Siinta Taina
poartd numele de pecetea impdrtdsirii Duhului Sfint 4 ogeayis... whe
7Zolvowag tol Gyilov mvedpatos.

A doua Taina a Bisericii, practicata la inceput prim punerea miinilor
Stintilor Apostoli (Fapt. Ap. VIII, 16 sq.), este privitdi de Si. Ciril ca o
Taind net distinctd de Si. Botez, lucru care se vede fie si numai din acea-
sta intrare in subiectului Catehezei V mistagogice: «Cu ajutorul iubirii
de oameni a lui Dumnezeu, |la adunirile de mai inainte, ati auzit in chip

76. 2, Migne, P.G., XXXIII, 1077 A, B.
77. Ibidem, 3, col. 1080 A, B.

78. Ibidem, 4, C.

79. Ibidem, 7, col. 1084, B.

80. Migne, P.G., XXXIII, 1087-1091.

81. 33, Migne, P.G., XXXII1, 1056, A, B.
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indestuldtor’ despre Botez (ITeoi Bantiopatog) si Mirungere (xai yoiouatos)
si despre impdrtdsirea cu Trupul si Singele Jui Hristos  (zai petolfypews
gopatos xol ailuatos Xeiotov).®®

Taina ungerii cu SI. Mir isi are originea sa simbolicd, ne spune Si.
Ciril, in insesi laptele petrecute la riul Iordanului cu Mintuitorul. Asa
precum in lordan, SI. Duh S-a pogorit asupra Mintuitorului in chip sub-
stantial, tol asa si celor botezati 1i s-a dat ungerea, antitipul aceluia prin
care a fost uns Hristos. Acesta este Duhul Sfint, despre care vorbea Fe-
ricitul Isaia in proletia lui: «Duhul Domnului este peste mine, pentru ca
El m-a uns» (Isaia LXI, 1).8% In legdturd cu materia Tainei, Si. Ciril sta-
ruieste in chip special, subliniind ¢d ea nu este un simplu Mir, ¢i un dar
al lui Hristos si al Sfintului Duh, lucrind prin prezenta reald a SI Duh. 84
Si tot asa precum la botez apa sfintitd lucreazd atit asupra trupului cil
si asupra sufletului, si aici, SI. Mir unge trupul, dar sufletul se sfinteste
prin Sfintul si de viatd Jacdtorul Duh. 85

St. Ciril stdruie si acum ca si la Si. Botez. mai mult asupra simbolis-
mului actelor legate de administrarea Tainei Mirungerii. Ungerea cu Si.
Mir pe frunte inseamnd, in /invatdtura ciriliand slobozirea de rusinea pe
care primul om cédlcdtor de poruncd o purta pretutindeni. Ungerea ure-
chilor se face, de asemenea, pentru ca auzul omului sid se plece mai cu
osirdie spre cuvintele dumnezeiesti. Ungerea nasului se face ca cel ce o
primeste sa fie bund mireazmd a lui Hristos. Ungerea pieptului cu Si.
Mir inarmeazéd pe crestin impotriva uneltirilor diavolului, caci dupd cum
Hristos, dupd botez, a mers si a stat impotriva Satanei, pe care 1-a biruit,
si crestinul fiind imbricat cu arvuna Duhului Sfint, primitd prin Mirun-
gere, trebuie si stea impotriva uneltirilor diavolului. 86

Ca si Botezul, Mirungerea a fost preinchipuita in Vechiul Testament,
mai intii de Aaron, care a lost uns cu Mir, pentru a deveni arhiereu (Lev.
IV, 5), iar mai tirziu de Solomon, care pentru a ii rinduit imparat, s-a
spélat in apele riului Ghion, iar dupd aceea a Jost uns, semnul supremei
consacrari (111 Regi I, 39, 45). 87 Mirungerea este ‘Insd cu mult mai pre-
sus decit aceste ungeri preinchipuitoare ale Vechiului Testament, intrucit
ea este lucrarea Duhului Sfint. 88

Numai in urma Mirungerii, cei botezati pot si fie numiti cu adevirat
crestini, cdci renasterea lor din apd este confirmatd prin aceasta Sfinta
‘Taind, care ofera pecetea Duhului Siint, confirmarea Tainei Botezului.

Trebuie subliniat in chip special cd, in vremea Si. Ciril, Mirungerea
se administra indata dupd Botez, asa cum se face si astdzi in Biserica
Ortodoxd, spre deosebire de romano-catolici, care o administreazd la o
virstd mai inaintatd, ca sd nu mai vorbim de protestanti, care o socotesc
numai ca o prelungire a Si. Botez.

82. 1, Migne, P.G., XXXIII, 109 A; vezi si Cateheza XVIiI, 33, ibidemn, 1056 A, B3.

83. Cafeheza III mistagogicd, 1, Migne, P.G., XXXIII, 1089 A. '
. Ibidern, 3, col. 1089, C, 1002 A.

85. Ibidem.

86. Jbidem, 4, col. 1092 B.

87. Ibidem, 6, col. 1095 A.

88. Ibidem.
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In incheierea scuriei sale Cateheze despre Mirungere, Si. Ciril cere
ascultidtorilor sd pastreze nepdtatd aceastd ungere, cdci in acest chip vor
fi invatat toate poruncile mintuitoare ale Bisericii, dupd cum ne ‘incredin-
teazd Evanghelistul loan, «care ne-a dat multe invatdturi despre aceasta
ungere». 89

IV. Sfinta si dumnezeiasca Euharistie. Sf. Euharistie era a treia
Taind pe care urmau s-o primeascd in noaptea Invierii, ascultatorii St
Ciril. Tatd pentru ce autorul Catehezelor isi propune, in cea de a 4-a Ca-
tehezd mistagogicd, intitulatd mepi cdpotos wai aipotos Tob Xguotoy, S&
explice ascultatorilor sdi aceastd sfintd si dumnezeiascid Tainid. Si Sfin-
tul Périnte se achitd intr-un mod stridlucit de aceastd sarcind, lasindu-ne
unul dintre cele mai pretioase documente ale antichitatii crestine in lega-
turd cu Sf. Euharistie. S-a spus, 14rd exagerare, cd cu greu se poate gasi
un document mai important asupra Euharistiei in primele veacuri ale
Bisericii. ®0 un document care si afirme mai rdspicat invititura Bisericii
privitoare la prezenta reald a Mintuitorului in SI. Euharistie.

Aproape intreaga Catehezd a 4-a mistagogicd, inchinatd Si. Euharistii,
este dedicatd problemei prezentei reale a Trupului si Singelui Mintuitoru-
lui in piinea si vinul de dupa prefacere. Si nu este de miirare, pentru ca
tocmai de aceea, asupra acestei invataturi voia SI. Ciril sd spulbere orice
indoieli din mintea ascultitforilor sai.

Chiar de la inceput, autorul Catehezelor pune in fata ascultitorilor sdi
aceste cuvinte ale Apostolului neamurilor, care nu pot lasa nici o indp-
iald asupra realitdtii prezentei Mintuitorului in piinea si vinul de la Si.
Euharistie : «Domnul nostru lisus Hristos, in noaptea in care a fost vin-
dut, luind piinea si multumind, a Irint-o si a dat-o ucenicilor Sii, zicind :
Luati, mincati, acesta este Trupul Meu. $i luind paharul si multumind, a
zis : Luati, beti, acesta este Singele Meu» (I Cor. XI, 23-25). Aceste cu-
vinte ale marelui Apostol sint interpretate de St Ciril, in acord cu in-
treaga invidtatura a Bisericii, ca o conlirmare a prezentei reale a Domnu-
lui in SI. Euharistie, cdci cine se va indoi vreodatd de aceastd prezenta,
cind Insusi Domnul a spus: «Acesta este Trupul Meu» si «Acesta este
Singele Meu». 91

Daca cineva ar putea sd aibd indoieli in privinta prelacerii reale a
piinii si vinului in Trupul si Singele Mintuitorului, s se gindeascid, ne
spune autorul Catehezelor, la minunea sdvirsitd de Domnul la nunta din
Cana Qalileii si va vedea atotputernicia [ui Dumnezeu. 92

«In chipul piinii, spune Si. Ciril, ti se dd Trupul, iar in chipul vinului,
ti se dd Singele, ca sd ajungi prin impartasirea cu Trupul si Singele lui
Hristos, unit intr-un singur trup cu El. Astlel ajungem si purtatori de
Hristos, pentru cd@ Trupul si Singele Lui se impéarteste in madularele

89. Ibidem, 7, col. 1095 B. In alte Caleheze ale sale, Sf. Ciril nu mai vorbeste
despre aceastd Sfinld Tainad, decit enumerind-o odatd cu Botezul si Sf. Euharistie.

90. Vezi X. Le Bachelet, arf. cif., col. 2569 .

91. Cateheza IV mistagogicd, 1, Migne, P.G., XXXIII, 1097 A.

92. Ibidem, B.
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noasire. Astlel, dupa cuvintele Fericitului Petru, ajungem partasi firii dum-
nezeiesti» (II Petru I, 4).93

Si pentru ca nu cumva ascultdtorii sa lie cuprinsi de indoiala, SI.
Ciril citeazd indatd insesi cuvintele Mintuitorului: «Dacd nu vefi minca
Trupul Meuw st nu vefi bea Singele Meu, nu avefi viatd intru voi» (loan
VI, 54).94 Si chiar cu riscul de a se repeta, Sfintul Péarinte revine, spu-
nind : «Nu te uita deci la piine si la vin ca la piine si vin obisnuit. Ele,
potrivit hotaririi Stdpinului, sint Trup si Singe al lui Hristos. Sd nu
judeci Taina dupa gustare, ci neindoielnic incredinteazid-te prin credinta
cd ai fost invrednicit de Trupul si Singele lui Hristos». 9% Si in ultimele
cuvinte ale Catehezei sale despre Trupul si Singele Domnului, Sf. Ciril
repetd cd «piinea ce se vede nu este piine, chiar dacd o simtim piine la
gust, c¢i Trupul lui Hristos, ¢d vinul ce se vede nu este vin, chiar daca
gustul aratd aceasta, ci Singe al lui Hristos». 96

Am citat in intregime aceste pasaje din Cateheza SI. Ciril despre Eu-
haristie, pentru cd orice comentar devine de prisos si ar putea sd rare-
lieze densitatea sensului cirilian.

In ultima sa Catehezd, a 5-a mistagogicd, destinatd explicdrii momen-
telor mai importante din SI. Liturghie, SI. Ciril aratd si momentul pre-
facerii Slintelor Daruri in Trupul si Singele Domnului, 97 acelasi ca si in
Si. Liturghie a Bisericii de asldzi, adicd dupd cintarea «Sjint, sfint, sfint,
Domnul Saveot», in timpul imnului «Pre Tine Te lduddm». Si aici este
afirmatd cu aceeasi linipezime prelfacerea reald a piinii si vinului in Tru-
pul si Singele Domnului, prin puterea Si. Duh invocat de preotul liturghi-
sitor in S1. Altar.

Afirmind realitatea prelacerii in Si. Euharistie, Sk Ciril isi indreapta
cuvintul sau de indemn fatd de cei ce latd, pentru a-i determina sa se
apropie cu vrednicie de aceastd duminezeiasca Taind a Bisericii, sd nu se
lipseasca de darurile ei negriite. 98 De asemenea, Siintul Parinte di citeva
sfaturi praciice privitcare la modul de comportare al credinciosilor la Si.
Impértasanie : «Cind te apropii sa te impdartdsesti, nu te apropia cu pal-
mele miinii intinse, nici cu degetele rdsiirate—SI. Impartasanie se diadea la
lerusalim separat: mai intii Trupul si dupd aceea Singele Domnului
(n.n.) — ci, dimpotrivd, fd mina stingd tron miinii drepte, ca una care
are sd primeasca pe imparat. Fa-ti cdus palma si primeste Trupul lui
Hristos, raspunzind : «Amin», avind grijd sd nu pierzi ceva din el. Caci
daca vei pierde ceva, este ca si cum ti-ai pierde unul din propriile tale
maddulares. 99

Tot astlel, apropi'indu-se de Slintul Potir, credinciesul este indem-
nat de SI. Ciril sd se plece in chip de rugéciune si venerare, rostind de

93. Jbidem, 3, 1100 A.

94. Ibidem, 4. N
95. Ibidem, 6, col. 1101 A. )
96. Ibidemn, 9, col. 1104, B, C.

97. 7, Migne, P.G., XXXIII, 1113 C, 1116 A.

98. Cafeheza V mistagogicd, 23, Migne, P.G., XXXIII, 1125, B, C.

99. Ibidem, 21, col. 125 A.
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asemenea cuvintul «amin». lar dupd aceea trebuie si multumeascd lui
Dumnezeu ca l-a invrednicit de asemenea mari Taine». 100

St. Ciril recomanda credinciosilor sai ca, dupa ce s-au impartisit cu
Sfintul Singe, avind buzele incd umede, sd ducd degetul la buze si dupa
aceea sd atingd cu el ochii, iruntea si celelalte simturi, pentru ca si aces-
tea sid fie partase ale slintirii prin Fuharistie. Aceasta practicd nu mai
este astdzi in uz. 101

Ortodoxia invataturii ciriliene asupra Slintelor Taine pe care le ex-
plicd credinciosilor, este ldra indoiala indiscutabila. Toate invatdturile
sale esentiale asupra Siintelor Taine sint si astdzi cunoscute si pretuite
de Biserica Ortodoxa. Iar dacd in unele aspecte nesemnificative Si. Ciril
pare sd se indepdrteze de invdtdtura Bisericii, aceasta nu se intimplad din
pricind cd in veacul IV, Biserica nu se pronuntase asupra lor printr-un
sinod ecumenic. Pe de altd parte, nu trebuie sa se uite cd, in catehezele
sale, care ramin un monument de seamad al literaturii patristice din vea-
cul IV, Si. Ciril este un martor al practicilor si invataturilor Bisericii
din lerusalim.

Farid indoiald sd toti cei ce vor cerceta cu atenlie opera ciriliana isi
vor da seama, odatd cu cei mai eminenti cercetdtori patristici, de insem-
nitatea ei pentru istoria dogmelor Bisericii noastre.

100. Ibidem, 22, col. 1125 B.
101, Jbidem.
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ASPECTE DIN LIRICA AMBROZIANA

Arhidiacon Conf. NICOLAE CORNEANU

In ce cunsta cpera peelicd a lui Amibrozie ? De ta ierarhul milanez
ne-au rdmas o serie de imine, numite «ambrozienes incad din vechime, !
dintre care insa nu toate sint autentice. De aitlel in ceea ce priveste
paternitatea celor mai multe din ele existd incd discutii, cercetatorii ne-
fixindu-se asupra unei solutfi definitive. Oricum, se considerd a i absolut
autentice urmdtoarele patru imne, purtind numele primului vers al celei
dintii strole : Aeterne rerum conditor, Deus creator omnium, Jam surgit
hora tertia, si Intende quis regis Israel. Beda Venerabilul le numeste
«ambroziene» 2 si pe bun drept, cdci analizindu-le continutul observim
ca idei ale fiecarui imn in parte, se gasesc la fel exprimate si in alte opere
ale aceluiasi. Astlel, ca s& ddm numai un singur exemplu, tematica stro-
felor 4, 5, 6, si 7 ale imnului Aeferne rerum conditor, se poate urmiri,
pina la amdnunte, si in textul paralel din comentarul la Hexaemeron.3

Marturiile externe confirmd acelasi lucru. Astfel Augustin care s-a
desidtat suileteste cu poeziile pdrintelui sau spiritual, citeazd Iragmente
din toate patru imnele mentionate. dindu-le ca autor pe Ambrozie. Astfel,
din Aeterne rerum conditor, citeaza versurile 3 si 4 ale stroiei a patra in
Retractdri ;4 din Deus creator omnium, citeazd primele douid strofe in
Mdrturisiri 5 si din nou primul vers al primei strofe in Despre muzicd ; ¢
din Jam surgit hora ftertia, citeaza versurile 3 si 4 ale strolei a doua.~
Din /ntende quis regis Israel, citeaza strofa a sasea in intregime.. 8 Strofele
a 2-a si a b-a apartinind aceluiasi imn mai sint citate de Casiodor
(T 583) ¢ si incd o datd strofa a 5-a, de Faust episcopul Riezului (T catre
480 ori mai tirziu), 19 atribuindu-le fiecare lui Ambrozie.

Fatd de aceste argumente interne si externe, critica a pus fdra ezi-
tare imnele citate pe seama lui Ambrozie. Cit despre celelalte multe, exista
unele indoieli. Totusi, in urma cercetdrilor intreprinse de Luigi Bi-

I. Benedict (¥ 547), Regula monasteriorun, 9, Migne, P.L. LXVI, 422 D, si Isidor
al Sevillei (t 636), De eccles. Offic., 1, VI, 2, Migne, P.L. LXXXIII, 743.
. Beda, De arfe metrica, 21, Migne, P.L. XC, 172 D.
. Ambrozie, Hexaemeron, V, XXIV, 88-XXV, 89, Migne, P.L. XI\, 255B-25G B.
. Augustin, Refractaiiones, 1, XXI, 1, Migne, P.L. XXXII, 618.
. Idem, Conf. IX, XII, 32, Migne P.L. XXXII, 77.
ldem, De musica, V1, 9, Migne, P.L. XXXII, 1176.
. Idem, De natura et gratia, LXIlI, 74, Migne, P.L. XL1V, 284.
Idem, Sermo CCCLXXII de Nativitate Domini, 3, Migne, P.L. XXXIX, 1659.
9. Casiodor, In ps. LXXI, v. 6, Migne, P.L. LXX, 509, si idem, /n ps. VIII, Cou.,
Migne, P.L. LXX, 79).
10. TFaust al Riezului, Episi. VI ad Graecum diaconnm, Migne, P.L. LVII, 854.

NS AW
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raghi, ' pe urmele cdruia au mers G. M. Dreves, 12 A. Steier, 13 A. S.
Walpole 14 si altii, 15 se pot socoti autentice alte opt imne, sau chiar patru-
sprezece. In ce ne priveste, primim ca autentice in special acele 12 imne
editate de J. P. Migne in vol. XVI al Patrologiei sale 16 si care sint, pe
lingd cele deja citate, urmatoarele : [lluminans altissimus, Orabo monte
Dominum, Splendor paternae gloriae, Aeterna Christi munera, Somno
refectis artibus, Consors paterni luminis, O lux beata Trinitas si Fit porta
Christi pervia. Toate acestea sint atestate ca ambroziene precum urmeazi :
imnul V de cédtre Casiodor 17 imnul VI tot de cétre Casiodor, 18 imnul VII
de citre Beda Venerabilul, 19-imnul VIII de cétre acelasi Beda 2¢ imnele
X, X si XI de cdtre Hincmar arhiepiscop de Reims (1 882) 21 si, in fine,
imnul XII de cédtre Ildefons episcop de Toledo (f 667).22 Restul imne-
lor, 23 poartd numele de «ambroziene» jie pentru cd au fost compuse in
lorma imnelor autentic ambroziene, fie pentru cd — ceea ce e mai proba-
bhil — au fost cintate, in bisericd, ca imne ale lui Ambrozie insusi. 24
Autenticitatea, lor nu se poate dovedi cu argumente convingdtoare asa ca.
cel putin pentru momient, renuntdm si noi a le atribui marelui ierarh.

Oricum, chiar si numai cele 12 imne mentionate, ne pot da o ima-
gine cit de precisd a caracteristicilor liricei ambroziene.

*

Am spus cd Ambrozie n-a fost inovator in materie de poezie. El I-a
avut de antecesor pe Ilarie al Pictaviei, ca sd-1 citdm doar pe el. Spre
deosebire insd de imnele de o facturd prea savantd ale acestuia, Ambrozie
creeaza un tip de imn mai usor si simplu, accesibil maselor de credinciosi,
care a si cunoscut datoritd acestui fapt, una din cele mai largi raspin-

11. Inni sinceri e carmi di Sant’Ambrogio, Milano, 1862 ; vezi si G. Ghedini,
L'opera di Biraghi e linnologia ambrosiana, in: «Scuola cattolican, LXVIII (1940), p.
160 sq.

12. Aurelius Ambrosius der Vafer des Kirchengesanges. Eine hymnologische Studie,
I'reiburg im Br., 1893 ; idem, Pefer Wagner und die Musik der Vergangenheit, in «Zeit-
schrift ftir Kath. Theologie» (1894), t. XVIII, pp. 579-585; idem, Analecta Hymnica me-
Jdiaeoi, Leipzig, 1907.

13. Unfersuchungen iber die Echtheit der Hymnen des Ambrosius, Leipzig, 1903.

14. Notes in the text of the Hymns of St. Ambrose, in «Journ. of theol. Studies»,
1908, pp. 428-436 ; idem, Early Latin Hymns, 1922, pp. 16-114.

15. Bardenhewer, Labriole, Moricca, Amalucci, Altaner, Steiner efc...

16. Col. 1473-1476. Cf. R. Ceilier, Histoire générale des auteurs sacrés, t. V1I, Paris,
1738, pp. 566-567.

17. Expositio in Psalmum LXXIV, v. 8, Migne, P.L. LXX, 538 D-559 A.

18. Expositio in Psalmum CI, v. 1, Migne, P.L. LXX, 707 B.

19. De arte metrica, 21, Migne, P.L. XC, 172 D.

20. De arte metrica, 21, Migne, P.L. XC, 172 D-173 A.

6 2(]:.DDe una et non de frina Deifate, XVI1 si XVIII, Migne, P.L. CXXV, 590 BC
st 611 .

22. In scrierea probabil ncaulenticd: Opusculum de parfu Virginis, Migne, P.L.
XCVI, 217 B.

23. Migne, P.L. XVII, 1209-1260.

24. O. Bardenhewer, Geschichte der alikirchlichen Liferafur, 111 Bd., 2. Auflg.
Freiburg im Br., 1923, p. 543 sq.
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diri. 23 Atit prin continut cit si prin forma, imnele ambroziene se impun
ca niste creatii de o autentica valoare si de o prolunda pietate. Vom in-
cerca sa ardtdm lucrul acesta rezumind fiecare imin in parte, in primul
rind, ca apoi si trecem la analiza si numai in citeva cuvinte doar, a aspec-
tului stilistic si, in cele din urmd, a versificatiei.

CONTINUTUL IMNELOR AMBROZIENE

1. «Aeterne rerum conditor» 26 este un imn de dimineatd, in care
Dumnezeu este ldudat mai ales in calitate de daruitor al luminii. E o
binefacere pentru oameni, constatd poetul, cd lucrurile au fost astiel in-
tocmite incit lumina sd urmeze ‘intunerecului si ziua noptii. Apropierea
zorilor este salutatd de inireaga fire care se desteaptd la viatd. Si oa-
menii, fiecare in felul sdu, asteaptd trecerea noptii: cordbierul pe marea
inspumata, bolnavii chinuifi de febrd.. La ivirea zorilor Petru isi recu-
noaste vina si se pocédieste, cocosul scoald din somn pe cei lenesi, tilharii
isi bagd@ pumnalul in teaca, cei sovditori ca si cei cdzuti isi redobindesc
credinta.

Pentru toate acestea, sd lduddm pe Dumnczeul luminii si sa-i olerim
tributul cintecelor noastre :

Luminé, Tu, soare-n simfiri,
Din somn trezesti si duhul meu,
Doar, Tie ddm in cor cinstiri,
Spre cer trimitem rugi mereu.

2. «Deus creator omnium» este un imn de seard in care se aduc mul-
‘tumiri pentru binefacerile daruite de Dumnezeu in ziua ce a trecut. In
acelasi timp insd, apropiindu-se noaptea, plin de grijd pentru mintuirea
sa, credinciosul cere Tatalui ceresc sd-i dea somn nelenevos si sa-l1 fe-
reascd de orice pdcat. Oricit ar i de mare Iintunerecul, se roaga el, cre-
dinta sd nu-i fie de nimic umbritd, ci sad strdluceascd cu putere mults :

Fides tenebras nesciat,
Et nox f[ide reluceat.

3. «Jam surgit hora tertia» 27 evoca rastignirea si moartea Domnului
nostru lisus Hristos. Punctul de plecare al imnului il constituie referatul
scripturistic : «iar cind l-au rdstignit, era ceasul al treilea» (Mc. XV, 25).
Momentul urcdrii Lui pe cruce trebuie cinstit cu rugi fierbinti, indreptind

25. Bernareggi, Gli inni di Sant’Ambrogio, in «Ambrosius», 1926, pp. 45-48, si
Angelo Paredi, La lifurgia di Sant’Ambrogio, in vol. Sant’Ambrogio nel XVI centenario
della nascita, Milano, 1940, p. 155. ]

26. CI. G. M. Dreves, Der Hymnus «Aeterne rerum condifor», in rev. «Stimmen
aus Maria-Laach», LI (1896), pp. 86-97. Despre acest imin, ca si despre imnele «Deus
creator omniumy», «Jam surgit hora tertia», «Intende quis regis Israel», «Splendor paternac
gloriae» si «Aeterna Chrisli munera», a mai cris J. Kayser, Beitrdge zur Geschichte und
Erkldrung der dlfesten Kirchenhymnem, 2 Auflg., Paderborn, 1881, pp. 127-248.

27. O analizd a acestui imn a dat G. M. Dreves in rev. «Stimmen aus Marja-
Laach», LIV (1898), pp. 273-282.
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in acelasi timp gindul spre roadele mintuitoare ale jertiei de pe Golgola..
Din acest moment, adica din ceasul al treilea, incepe «darul fui Hristos».

Hinc jain beata tempora
Cogpere Christi gratia.

Datori sintem1 de aceea sa credent in Dommnul, ca prin sceastd cre-
dinla sa ne impartasim de binefacerile mintuirii ce a oferit-o [umii.

4. Tmnul al patrulea e numit cind «/ntende quis regis Israel» — dupa
primul vers al strofei socotitd intiia —, cind «Veni redemptor gentiums —
dupd primul vers al strolei urmatoare. Aceasia datoritd faptului cd nu toate
manuscrisele cuprinzind imnele ambroziene, au prima strofd; din cele
mai multe, aceasta lipseste.

Imnul rezuma aproape intreaga invataturd crestind din acea vreme,
cu privire la Mintuitorul Tisus Hristos. Esenta acestei ‘invatdturi se poate
concretiza in urmatoarelé propozitii : lisus este Fiul lui Dumnezeu, vesnic
si egal cu Tatdl; pdradsind pe Tatél, El s-a intrupat din Fecicara Maria,.
nédscindu-se precum se ciddea unui Dumnezeu sd se nascd, nu din impreu-
nare barbaleascd, ci din suilare divind (non ex virili semine, sed mystico
spiramine) ; Maica Preacuratd a lost fecioard si a continuat s& ramind
asa desi a ndscut; in persoana lui lisus sint concentrate doud substante
gemene ca unele ce provin din aceeasi sursd, 1ard a i insa identice ; luind
trup omenesc, Mintuitorul a intédrit sldbiciunea trupului nostru; lisus a
coborit in 1ad la cer rdi, iar apoi s-a reintors la cer.

Datoritd continutului sdu, imnul si-a gésit intrebuintare liturgicd la
sdrbatorile Crdciunului. Din bund vreme, de altfel, s-a bucurat de mare
popularitate. Potrivit unei informatii din jumatalea a doua a veacului V,
el rdsuna in toate provinciile Italiei si Galiei. 23

5. «/lluminans altissimus» e un imn al Epilaniei in care, plecind de
la botezul in apele lordanului, poetul gdseste prilejul de a preamari pe
Dunimnezeu pentru multele minuni savirsite spre folosul celor ce cred intr-
insul, ca spre pildd schimbarea apei in vin, ori sdturarea celor 5000 de
oameni cu 5 piini. Imaginile lolosite de Slintul Ambrozie si analogiile
la care recurge, lasd posibilitaesa de a intrezdri o oarecare intentie de a
apropia vinul si piinea date oarecind nuntasilor din Cana si multimii de
5000 de oameni pe care a sdturat-o, de elementele euharistice devenite
Singe si Trup ale Domnului, olerite celor ce cred, drept bauturd si hrana
duhovniceasca, in vederea obtinerii mintuirii.

6. «Orabo monte Dominum» e o rugdciune scurtd peniru ora a sasea,
in care credinciosul marturiseste dorinta de a se inalta cdtre Dumnezeu
cu intreaga sa liintd, lasind de-o parte orice l-ar atrage spre cele de jos.

7. «Splendor paternae gloriae»2% ¢ un imn de dimineata in care,
precum rezultd incd din primele versuri, este preamaritd lumina si Dum-
nezeu, Creatorul eif:

28. Faust al Riezului, Lpistola VI cdtre diaconul Graecus, Migne, P.L. LVIII, 845 :
«Per omnes Italize et Galliae regiones persuitat Ecclesias.
29. Cu acest imn s-a ocupat G. M. Dreves in rev. «Stimmen aus Maria-Laach»,.
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Lucirea slavei Tatdlui,

Lumina din lumind scoti,
Lucire-a alfei veacului,

A noastrd zi spre zdri o porli.

Credinciosul cere sid se pogoare asupra lui aceastd luming, ea avind
darul de a alunga intunerecul ce i se luriseazad 'In suilet si dimpreuna
cu el, pdcatele. Dumnezeu sid fie acela care indruma iaptele noastre de
fiecare zi, tocmai dintele «invidiosului», adicd al diavolului, Hristos sa
fie hrana noastrd de fiecare zi, Duhul Sfint si& ne fie bautura care ne
inmulteste puterea duhovniceascd. La sfiirsit, se exprima dorinta ca ziua
ce va urma sd freacd fdrd nici un necaz si {drd ca vreo alunecare spre
pacat si ne intunece mintea si suiletul.

8. «Aeterna Christi munera» este inchinat prosldvirii martirilor. Ei
care sint cei dintii in stradduintele de a se Impotrivi raului, si-au agonisit
vesnicd rasplatd prin jertielnicia de care au dat dovada. Focul si dintii
liarelor, jupuirea si sfirtecarea madularelor, nu i-au abitut de la drumul
cel drept.

Se cuvine deci sa-i cinstim si sa cerem totodatd Mintuitorului Hristos
sd ne facad partasi binefacerilor de care se impdrtdsesc ei in impdratia
cerurilor :

Te nun, Redemptor, quaesuirus,
Ut ipsorum consortio

Jungas precantes servulos,

In sempiterna saecula.

9. «Somno refectis artibus» e tot un imn al diminetii. Dupa odihnitorul
somn care ne-a refdcut fiziceste, iatd-ne gata sa aducem madrire [ui Dum-
nezeu. De cum deschidem ochii, primul lucru pe care-l iacem e sd aducem
cinstire Tatélui cerese, rugindu-L sd vegheze asupra noastrd ‘in tot restul
zilei. Precum dispare umbra inaintea luminii, precum se risipeste noaptea
cind rdsare soarele, asa se face nevizut raul din fata Iui Dumnezeu. Lui
deci sa-1 imploram mila si ajutorul, preamérindu-l. neincetat:

Pe Tine Doamne, Te rugdm,
Pdcatul nostrie sd ni-l treci,
In imne sfinte Te lduddm,
Slavit sd fii in veci de veci.

10, «Consors paterni luminis», este si el un imn al luminii, deci al
diminetii. Ascultd Doanme, se spune aici, ascultd glasurile noastre care
intrerup noaptea si prin care implordm ajutor, alungd intunerecul din
inimile noastre, impréastie cetele demonilor, inlaturd sominolenta in care
se prabusesc cei lenesi. O ultimd rugd este indreptatd spre Mintuitorul
Hristos ca El sa ne dédruiascd tot ceea ce ii cerem in imnele noastre:

Sic, Christe, nobis omnibus
Induigeas credentibus,

L1 (1897), pp. 241-253 si H. Vogels, in volumui omagial Alois Knépfler, zur Vollendung
des 60. Lebensjahre gewidmet, Miinchen, 1907, p. 314 sq.
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Ut prosit exortantibus,
Quod praecinentes psallimus.

«0 lux beata Trinitas» este un scurt imn de seard, in care e prea-
marita Sfinta Treime. Desi soarele apune si umbrele inserdrii se intind
peste pamint, noi sa rugdm Sfinta Treime sd raspindeascd lumind in ini-
mile noastre. Pentru toate binefacerile cu care ne daruijeste, noi indltadm
cintdri, si rugi in cinstea Tatélui, Fiului si Sfintului Duh, cei trei intr-una.

12. «Fit porta Christi pervia» este un imn inchinat Siintei Fecioare
Maria care, desi a ndscut pe Hristos Domnul, a péstrat totusi virgini-
tatea nealteratd. Ea s-a fdcut izvor al izbavirii noastre prin faptul ca din
ea a iesit Cel ce a venit sd ne scoatd din robia picatelor. Pentru aceasta
se cuvine sa o cinstim si sd o lduddm in cintece cuvioase.

Imnele ambroziene sint, precum se observd, rodul unui gind smerit
si al unei simtiri pioase inchinate lui Dumnezeu. Elementul religios care
predomina in toate, nu se concretizeazd insd in formule dogmatice decit
rareori si, atunci, Iard a recurge la sublilitdti. Laudele aduse Divinitatii
sint legate de aspecte ale vietii omenesti de iiecare zi si izvordsc din
constatarea binetdcatorilor cu care copleseste Tatil ceresc creaturile Sale.
Dreptii si picatosii, cei ce respectd pe semenii lor ca si cei ce au devenit
tilhari si ucigasi de oamemni, sirguinciosii ca si lenesii, cei cu inima in-
virtosatd ca si cei ce isi depling fdrddelegile, sdndtosii ca si bolnavii,
agricultorii si cordbierii, etc... apar rind pe rind in versurile ierarhului
milanez. Tot ceea ce poate imipresiona un sullet sensibil giseste ecou
in aceste poezii incintdtoare prin naturaletea si simplitatea lor: apusul
si rdsdritul soarelui, mijirea zorilor ca si miezul zilei ori al noptii, lumina
si intunerecul, succesiunea ceasurilor, anotimpurilor si anilor, bucuriile
si necazurile.

Ambrozie se inspird insd mai ales din Slinta Scripturd pe care o
exploateazd la maximum. Asa se face cd poetul imprumuti. versurilor
sale, pe linga caracterele 'nentlonate si un pronuntat aspect biblic. Fi-
delitatea fata de textul sacru conlerea de altiel imnelor ambroziene girul
corectitudinii sub raport doctrinal, opunindu-le in acest chip productiilor
asemdnatoare ale ereticilor. Totusi, o repetdm, autorul nu recurge la teore-
tizdri sterpe. Intr-adevir, spre deosebire de alti versificatori crestini, spre
decsebire de un Ilarie al Pistaviei, dar mai ales de un Grigorie din Na-
zianz, el nu filozofeazd nici nu teologhiseste. Si cind atinge probleme
doctrinare, nu Iace decit si redea invitdtura oficiald a Bisericii, in: ter-
menii cei mai clari cu putintd, desprinsi .parcd din acel credo in vigoare
la Milan ori pretutindeni alt undeva. De aici si caracterul popular al im-
nelor ambroziene, care a fdcut din ele poezia cea mai gustatd si in
acelasi timp cea mai mult cintatd de veche crestindtate apuseana.

STILUL IMNELOR AMBROZIENE

Din cele deja mentionate rezulti cd imnele amibroziene exceleazi.
in ceea ce priveste continutul lor, prin simplitate si naturalete, intimitate
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si cdldura, indltime de simtire si ortodoxd cugetare. Asa stind lucrurile,
si stilul in care s-au invesmintat, nu putea ii decit potrivit continutului :
nealectat si sincer, viu si plin de expresivitate, nepretentios dar totusi nu
neingrijit. Si azi lectura upora din versurile ambroziene iti produce de
aceea o autenticd emotie. 30 Imnele marelui ierarh graiesc despre talentul
autorului si la fel despre constanta lui indeletnicire cu poezia. Totusi apare
nu numai ca rezultatul unei izbucniri lirice de moment, ¢i mai ales al
unei stradanii pusd in slujba pastoritilor care trebuiau indrumati, prin
predicd si staturi in primul rind, dar nu mai putin si prin mijloacele ofe-
rite de arta poetica.

Avind sentimentul si gustul frumosului, constata cineva, Ambrozie a
posedat si arta de a-l exprima prin versurile ‘in care emotia sincerd inspira
imagini pline de o veritabild poezie. Imnele sale sint «opere de artd im-
plinite si desdvirsite in ceea ce priveste fondul si forma, cugetéri crestine
exprimate intr-o limbd madreatd si, cu toate acestea, simpld si popular,
invesmintate in frunioasele {orme clasice». 31

Constatarile acestea se cer exemplificate, ceea ce vom si incerca s-o
tfacem, fdrd a ne extinde insid prea mult,

Vorbeam acum tocmai despre imagini. De fapt nuy ®xisti poezie ade-
varatd fard imagini, fard metafore. Ambrozie le-a stiut minui cu o pri-
cepere de maestru. Metaforele la care recurge el sint pe cit de noi, pe
atit de fermecétoare. 32 Asa spre pilda, nasterea pruncului lisus din sinul
Maicii Preacurate e redatd prin versul (imnul IV, strofa 2, v. 4):

Fructusque verttris floruit
(St rodul pintecelui a inflorit).

Sau in imnul VII, strofa 7, nevinovdtia e asemuitd zorilor, credinta
miezului zilei, mintea unei zile ce nu cunoaste amurgul :

De-ar trece bine ziua-acum
Sd fie zori si cinstea meaq, .
Credinta un amiaz fdr-fum,
lar mintea [dr-amurg si lea.

Mai mult decit atit, poetul recurge la toate figurile de stil ce-i stau
la-ndemind, incepind cu aliteratia (ex. imnul IV, strofa 4, v. 3: geminae
gigas substantiae) si siirsind cu alternantele sonore de genul: egressus

30. Cf. G. Lazzati, op. cit., p. 319: «.La aridita della fredda esposizione teologica
in cui non vibra alilo alcuno di vera poesia degli inni di Ilarip di Poitiero il posto in
Ambrogio a un calore di sentimento, a una vivezza di rappresentazione, a una commo-
zione lirica che fanno degli inni suoi vera poesia sicché essa mirabilmente si unisce, in
felice connubio, all’ intento didatticon.

31. H. Leclercq, articolul Hymns, in «Dictionnaire d’Archéologie chrétienne et de
Liturgie», t. VI, 2 (Paris, 1925), col. 2903.

32. Rémy de Gourmont, Le lafin mystique. Les poétes de !'anfiphonaire et la syms
bolique au moyen-dge, Paris, 1913, p. 35.

8T —14
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— regressus, excursus-recursus (iminul 1V, strofa 5) ori cu expresive
simetrii ca cele dinimnul VII, strofa 3:

Patrem perennis gloriae,
Patrem potentis gratiae.

Astlel de calitati, si n-au mentionat decit citeva, au si atras atentia
unora din marii poeti asupra imnelor ambroziene, imboldindu-i sa le tra-
ducad. Ne gindim la Racine mai ales, intrucit, in fineretea sa, a tdlmdcit
din imnele zilelor saptaminii, imne ‘imprumutate de Breviarul latin din
lirica ambroziana. latad, ca sa oferim si numai un exemplu, cum redi el
strofa 7 a imnului VII: Splendor paternae gloriae, tradusd si de not
mai-nainte chiar :

Que la pudeur chaste et vermeille

Imite sur leurs fronts la rougeur du matin,
Aux clartés du midi que leur foi soitf pareille,
Que leur persévérance ignore le déclin.

Fidelitatea poetului francez fatd de original este discutabila. 23 Totusi,
interesul pe care l-a aritat el versurilor ambroziene ca si comoara artistica
ce a gisit-o in ele si pe care a incercat — in felul sdu — s-o transpunai
in limba ‘in care a alcdtuit pe Andromaca, liigenia si alte nemuritoare
tragedii, sint semnificative si demne de retinut.

TEHNICA VERSIFICATIEI

Stapinind intinse cunostinte de literaturd clasicd, Ambrozie va res-
pecta, in mare vorbind, prin insdsi natura lucrurilor, principiile poetice
vechi. Preferintele sale indreptate — pare-se — inspre Horatiu, ca si ta-
lentul propriu, il vor pune uneori, e adevédrat, in conilict cu intepenitele
canoane. Nerespectarea lor insd reprezintid exceptii, care altminteri nu fac
altceva decit sd confirme regula.

Peste tot strofa ambroziana, desi dornicd a respecta accentul, se
intemeiazd — conform regulelor prosodiei — pe cantitatea silabelor. 34
Rigiditatea prosodiei latine nu stinjeneste insa talentul poetului care,
atunci cind e cazul, sparge canoanele si da friu liber inspiratiei. In astfel
de imprejurdri, accentul intrd in- conflict cu ingustimile prosodiei, 3% si
aceasta fdrd nici o pagubd. Dimpotrivd atari abateri reprezintd inceputul
unei noi poezii pe cale de a se forma si in care, strofa auspiciand — dupd
numele autorului ei Auspicius al Toul-ului, mort in anul 490 — va juca
un rol deosebit, pregdtind lirica evului mediu si apoi cea moderns. 36

33. Vezi E. Dupuis, Ancienne littérature chrétienne, Exliraits, 3-e série, Bruxelles,
1938, p. 61, nota.

34. Georges Duret, Les livres liturgiques, in Liturgia. Encyclopédie populaire des
connaissances liturgiques, publiée sous la direction de '’Abbé R. Aigrain, Paris, 1935, p. 421.
35. Fernand Cabrol, Le livre de la priére antique, 5-e éd., Tours, 1921, p. 145.

36. G. Duret, loc. cif. Ci. G. M. Dreves, art. Hymns, in Encyclopedia of Religion
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Versurile sint formate toate din cite patru ijambi {fiecare, iambii
constituind la rindul lor dimetrii acatalectici. E necesar si remarcim
insd cd nu o datd cel dintii picior al metrului poate primi un spondeu
ori un anapest in locul unui iamb, intocmai ca in Epodele lui Horatiu. 37
Preferinta acordatd iambului nu e intimplédtoare. Fiind el «suitor» — pre-
cum i-a zis Eminescu in Scrisoarea II — lui Ambrozie i-a convenit de
minune pentru- a invesminta in el, simplu si curgitor, idei menite a
trage spre indltime si sufletul credinciosilor. Pe deasupra ritmul versului
iambic, antrenant si rapid, corespundea ‘intrebuintérii liturgice ce s-a dat
poeziei ambroziene.

Respectarea inspiratd a principiilor metricei antice l-a scutit pe
autor a cduta versurilor sale si rimi in afara ritmului, cu atit mai mult
cu cit nu era o conditie de respectat 1a poetii acelei vremi, ea generali-
zindu-se mult mai tirzin. 38 Totusi rima apare deseori, chiar fird a fi
cdutatd, 39 prevestind si prin aceasta dezvoltarea ce-o va lua ulterior
poezia modernd. Aceste rime sint fie de genul A B, fie C D, fie A C, ori
chiar A D. Nu o data apoi, rima e multipla, potrivit formulei B C D.

Versurile jambice in numdr de patru, se incadreazd in strofe care de
obicei sint opt. Forma clasicd a imnului ambrozian este aceea reprezentata
de imnele I-V, avind fiecare opt strofe. Dar nici #n aceastd pri-
vintd Sfintul Parinte n-a fost rigid, aplicind mecanic un principiu oare-
care. Potrivit importantei si amploarei ideii ce voia sd dezvolie, a inmultit
ori a micsorat numdirul strofelor. Ceea ce nu se schimbi e structura stro-
fei : aceasta riamine permanent alcdtuitd din patru versuri iambice.

*

Datoritd «simplitatii lor nobile si induiosetoare» 40 imnele ambro-
ziene au devenit de la inceput extrem de populare, cu atit mai mult cu
cit ele erau psalmodiate la cultul public si chiar in cel particular. Am
avut deja prilejul sd amintim cd imnul 1V, potrivit afirmaitei Iui Faust
al Riezului, era cintat in jumatatea a doua a veacului V, nu numai
in Italia ci si in Galia. Autoritatea acestor imne a crescut pind intr-atita
incit sinodul local din Tours, a trebuit sd aducd o hotdrire prin care si
se «ingdduiascd» cintarea si a altor imne in afara celor ambroziene «pe
care le avem in canon». 4! Aceastd popularitate explica de altfel si im-
prejurarea cd i s-au putut atribui ierarhului milanez afitea imne care,
desi inspirate din opera lui si intocmite potrivit manierei lui, totusi este
absolut sigur cd nu-i apartin.

and Ethics, ediled by James Hastings, vol. VII (New-York, 1955), p. 17, col. 1: «..the
hymn governed by quantity and metre, has evolved one governed by rules of accent».

37. V. Manucci-A. Casamassa, op. cif., p. 207.

38. Cf. Eduard Norden, Die lateinische Literatur im Ubergang von Allertum zum
Mittelalter, in volumul colectiv Die griechische und lateinische Literafur und Sprache, 3
Auflg., Leipzig-Berlin, 1912, p. 489.

39. O Bardenhewer, op. cif., p. 546.

40. Marie-Nicolas-Silvestre Guillon, Bibliothéque choisie des Péres de U'Eglise, t.
X1, 2, Paris, 1828, p. 280.

41. Canonul 23 al sinodului local din Tours, la: J. Helele-N. Leclercq, Hisfoire des
conciles, t. 111, 1, Paris, 1909, p. 191.

|
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Rolul deosebit pe care l-au jucat imnele ambroziene in viata cresti-
nilor de demult, a ddinuit atita vreme cit limba in care au fost compuse
era vorbitd curent. De-ndaté ce latina a devenit limba moarta, si influenta
imnelor acestora s-a restrins, ele fiind utilizate exclusiv la cultul public,
in ldcasurile de rugiciune ale Bisericii apusene. 42 Pind astdzi cartile de
ritual latine cuprind aproape toate imnele ambroziene si, mai ales, pe
cele pseudo-ambroziene. 43 Dar aceasta e prea putin fatd de calitétile
liricii marelui ierarh milanez. Precum se va fi remarcat din cele mai-nainte
spuse, poeziile cu care ne-am ocupat, sint remarcabile atit prin ideile ce
le cuprind cit si prin stilul lor, ca sd nu mai vorbim de aspectul extrem
de melodios si atrdgitor al versurilor. E ceea ce a si imprumutat creatiei
ambroziene o aureola de nepieritoare glorie.

*

Stitul Ambrozie a fost o figurd proeminenta a veacului sdu si a cresti-
natatii antice. Contributia pe care a adus-o la inflorirea Biserici lui Hristos
nu s-a fdcut resimtitd doar pe plan administrativ-organizatoric, ci si pe
plan cultural, imbogitind literatura patristicd cu opere strdbdtute de o
fierbinte iubire de Dumnezeu si de oameni si, in aceeasi masuri, de in-
telepciune si frumos. Ca scriitor el a abordat multiple genuri literare,
inclusiv poezia. Creatiile sale poetice desi nu prea numeroase, dacd le
Iudm in considerare doar pe cele absolut autentice, exceleaza totusi prin-
tr-un continut de inaltd principialitate si printr-o formd deosebit de
artisticd. In tiparele limbii latine si ale metricii antice, el a introdus idei
si simfdminte eminamente crestine, oblgind nu o datd aceste tipare sa
cedeze sub presiunea elanului sdu creator si inspiratiei sale pioase. Fara
sd cada in intelectualism, el imbracd in vesmintul sarbitoresc al versului
invataturile de bazd ale noii religii, facindu-le astiel mai accesibile cre-
dinciosilor.

Urmaérind scopuri pastorale, care au preocupat exclusiv sufletul sdu
de adevirat episcop, Ambrozie a fdcut din scrisul sdu un adevirat sacer-
dotiu, Dar pe cit s-a dovedit mai putin preocupat de artificiile stilistice,
tot pe atit de firesc — desi nu idra sirguincioase cautiari — a gésit in-
cintatoare si artistice formule de exprimare a convingerilor sale. Imnele
ce ni le-a lasat, anticipd cu sute de ani poezia modernd nu numai prin
sensibilitatea ce o denotd si metaforele pe care le Ioloseste, ci si prin teh-
nica versificatei.

[atd motive pentru care Sfintul Ambrozie s-a impartasit incd din ve-
chime de o cinstire deosebitd si de o pretuire unanima.

e —————
A-a=a=a oo ass

42. S. G. Pimont, Les hymnes du bréviaire romain, t. 1, Paris, 1874, pp. 50-51
U. Chevalier, Poésie lifurgique, t. 1, Paris, 1893 si Tournai, 1894, pp. 57-63; C. Albin,
La poésie du bréviaire, t. 1, Paris, 1902, pp. XXXI-XXXII; Charles Villi, Le bréviaire ex-
pliqué, 2-e éd., t. 11, Paris, 1922, pp. 4, 28-29, 53, 101, 106, 154-155, 159, 236-237, 265,
270-271, 293, 343-344, 363-364, 368.

43. G. M. Dreves, Hymns, in «Enciclopedia» lui Hastings, p. 16, col. 2.
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INTRAREA SOLEMNA A MINTUITORULUI
IN IERUSALIM *

Magistrand GHEORGHE SIRBU

Prin faptele si invasdturile Sale, Mintuitorul lisus Hristos era recu-
noscut de popor ca prooroc si invdtator.. Dar El era in acelasi timp Mesia
cel fdgdduit; despre aceasta vorbise doar in particular si numai ucenici-
lor si prietenilor S&i; poporului insd, care oricind era gata sd-L proclame
ca pe un Mesia pdmintesc si numai al lui Israel (loan VI, 14-15), n-a
voit sd-i facd cuncscute vrednicia si dumnezeirea Sa. «Nimanui si nu
spuneti vedenia aceasta, pind cind Fiul Omului va invia din morti» — po-
runceste El celor trei ucenici care au fost martori ai minunii de pe Mun-
tele Taborului (Matei XVII, 9).

Dar acum, vremea patimirii Sale se apropiase. De aceea, «dupd ce
a dat despre puterea Sa destule probe si cind ceasul Crucii Sale a sosit
— cum spune Sfintul loan Gurd de Aur! —, ne mai ezitind sid lacd sa
straluceascd faptele Sale, care trebuiau si mareascd mai mult minia Iari-
seilor», Mintuitorul Hristos se aratd pe fatd si declard public cd El este
adevdratul Mesia cel prezis de prooroci. El vrea insd sd desmintd cu
desdvirsire asteptdrile concentédtenilor Sii despre un Mesia politic. Pentru
aceasta, El alege ca act netdgédduitor al adeviratei Sale mesianititi, in-
trarea publicd si solemnd, dar simpld si umild, ‘in lerusalim, cetatea de
resedintd a impdratului David (1I Regi V, 9). «Domnul putea sd urmeze
de la inceput aceastd purtare — scrie Sfintul loan Gurd de Aur2 —,
insad ar fi fost de prisos si de nici un folos». Aceasta manifestare solenina
este in perfectd armonie cu deplina constiinta pe care o avea despre Sine
ca Mesia, cu prevestirile Vechiului Tstament si cu asteptarea legitimad a
ucenicilor Sai.

Scoala criticd rationalistd, desi a recunescut istoricitatea acestui eve-
niment unic in viata Domnului, a incercat in diferite chipuri sid-i micso-
reze insemndtatea. Adeptii acestei scoli 3 pretind cd Mintuitorul ar fi pro-
vocat aceastd manifestare cu gindul de a cuceri suveranitatea mesianicé ;
cd El ar fi mers la lerusalim ca sd stirnmeascd o tulburare. «Idealul lui
lisus, in aceastd privintd — scrie unul din acestia4¢ — n-a depdsit prea
mult pe acela al lui Iuda Galonitul si al lui Bar-Kohebay.

* Aceastd Jucrare de seminar pentru litlul de magisiru, a fost intocmild sub indru-

marea Pdrinlelui Diacon prof. N. 1. Nicolaescu, care a dat si avizul sa fie publicata.
1. Omilia LXVI la Mafei, Migne, P.G. LVIII, col. 672.
2. Ibidem.

3. Wellhausen, Israelitische und jiidische Geschichte, a 3-a editie, p. 381, nota 2}
Dalman, Die Worte Jesu, p. 182. Ci. L. Cl. Fillion, Vie de N. S. Jésus Christ, vol. 111,
Paris 1925, p. 577.

4. H. Monnier, La mission historique de Jésus, pp. 265-266. Ci. L. Cl. Fillion, op-
cit., vol. 111, p. 574.
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Dar intrarea solemni in Jerusalim este o ovatiune simpld, pasnica
si religioasd si nu un semn de razvratire impotriva stdpinirii romane ; ea
este numai un moment de entuziasm, multimea manifestind cu ramuri de
copaci aruncate pe jos, cu vesminte intinse pe unde trecea Domnul, cu
dintdri religioase si de lauda mesianica.

Deci, cind doar citeva zile Il mai despérteau de Stintele Patimi, Dom-
nul Hristos se indreaptd spre lerusalim, ca acolo sd imiplineascd lucrarea
Sa de rdscumpdrare a neamului omenesc. Inainte de a ajunge la Sfinta
Cetate, unde mai-marii preotilor si fariseii pusesera la cale moartea Sa
(loan XI, 57), vineri seara,® cu o sdptdmini inainte de Pasti (ci. Ioan
XII, 1), El16 se opreste in Betania, 7 sat asezat pe coasta de rdsdrit a
Muntelui Maslinilor, la cincisprezece stadii (circa 3 km.) de lerusalim
{(cl. Toan XI, 18). A doua zi, simbéitd, 8 pe cind era la masd (deinxvov ),
in casa lui Simon Leprosul (Matei XXVI, 6; Marcu XIV, 3), in tovidrisia
tui Lazir, cel inviat a patra zi din morti, a celor doisprezece Apostoli, a
rudelor si a invitatilor gazdei, Mintuitorul este uns cu mir pretios de nard
curat de cdtre Maria, sora lui Lazédr $i a Martei (loan XI, 2).

In ziua urmitoare (loan XII, 12), 9 Nisan ® (2 aprilie, anul 30), prima
zi din sdptamina, dupd ce Isi adund ucenicii si dupid ce, aproape de
amiazd, 10 au sosit alti pelerini galileieni, care petrecuserd ziua simbetei
in lerihon, Mintuitorul, ‘insotit de acestia, paraseste Betania si se indreapta
spre lerusalim. [

5. Vezi si Diac. prol. N. 1. Nicolaescu, Sdptdmina Sfintelor Pafimi, in revista «Mi-
tropolia Olleniei», anul VII, ar. 3-4, 1955, p. 134.

6. Sfintul Ciril Alexandrinul {Comentar la loan, Migne, P.G. LXXIV, col. 77) spune
cd Domnul anume n-a mers la lerusalim, ci a z#bovit in Betania, ca, prin reputatia Sa,
sd-i facd pe cei din lerusalim mai mult si doreascd a-L vedea.

7. Cuvintul «Befania» 3% '3 inseamnd «Casa ascultdrii». CI. Origen, Co-

meniar la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1432.

7. Sfinlul loan Evanghelisiul noteazd c# Minluilorul a fost judecat, rastignit si
ingropat in vinerea (mapamowevnt) inir-a cdrei seard iudeii {rebuiau sd mdanince Pastele
(loan XVIII, 28; XIX, 31). Prin urmare, ziua a sasea inainte de Paste a fost o zi de
Simb#la. Vezi mai pe larg dr. Vasile Gheorghiu, Anul si ziua mortii Domnului nostru
lisus Hristos, 1925, p. 52.

9. Cu privire la data serbdrii Pastilor la iudei, ne este deosebit de prefioasd miir-

{uria istoricului losif Flaviu: «Indald ce a sosit ziua de 14 xanthicus, care la egipteni se
cheama Phormuti, iar la evrei Nisan, §i erau to}i gata de plecare, sacrificard, luard toiege
de isop si slropird casele cu singe; apoi mincard si arserd loatd carnea ce mai rdmasese,
ca si cind ar fi voit s& plece imediat. De aici vine si dalina, cd noi incid pind si astazi
sacrificam la fel si serbdm o sdrbitoare la fel, pe care o numim Pasca, care cuvint in-
scamnd trecere, crufare, si s-a dat acestei sdrbatori, pentru cd Dumnezeu in acea zi a
crutat pe iudei, iar pe egipleni i-a lovit cu cium& (Anfichitdti Iudaice, 11, 46, 6). Deci,
cum Pagslile se préznuiau totdeauna in seara zilei de 14 Nisan, credem cé ziua a sasea
inainte de Pasti, cind Domnul esle uns cu mir de mare pref, a fost ziua de 8§ Nisan.
) 10. Sfintul Evanghelist Marcu (XI, 11) noteazi cd vremea cind solemnilatea s-a
sfurs.nt era spre seara. Aceasta ne indreptifeste sd credem cd Minluitorul Hristos, sosind
la lerusalim’ in dupéd .amiaza de 9 Nisan, a plecat din Belania aproape de amiaza
acclei zile. ’
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"Convoiul pelerinilor ajunge in fata altui sitisor, numit Betfaghe, 11
care «era situat la poalele Muntelui Mislinilor», 12 pe drumul dintre Be-
tania si lerusalim. De aci, pelerinii trebuiau si tind drumul principal mai
larg si mai badtut, care nu trecea prin satul Betfaghe, ci il ocolea. Fiind
nevoie sd facd incet, impreund cu insotitorii Sai, inconjurul pe drum,
Mintuitorul spune caire doi dintre ucenici: «Mergeti in satul dinaintea
voastrd si indatd veti gdsi o asind legatd si un minz cu ea; dezlegind-o,
aduceti-o 1a Mine. Si de va va zice cineva ceva, veti zice cd acestea Dom-
nului trebuiesc si indatd le va trimite» (Matei XXI, 2-3; Marcu XI, 2-3;
Luca XIX, 30-31). Pind ce convoiul va ajunge in partea cealalta a satului,
ucenicii, intrind numiaidecit in sat, vor implini in voie porunca Inviti-
torului lor.

Nici Sfintele Evanghelii, nici scrierile patristice, 13 nu amintesc de
numele celor doi ucenici trimisi in Betfaghe. Comentatori moderni 14 cred
cd primul dintre ei a fost Sfintul Apostol Petru — céci numai astfel se
explicd detaliile Evanghelistului Marcu, ucenicul acestuia —, iar al doilea,
Sfintul Evanghelist Ioan; acesta, scriind mai tirziu cuvintele: «Acestea
nu le-au inteles ucenicii Lui la inceput, ci dupd ce S-a proslavit Iisus
atunci si-au adus aminte, cd acestea erau scrise pentru El» (loan XII,
16), ar face aluzie la cei ce au implinit mandatul Mintuitorului.

Ucenicii au facut intocmai cum le-a spus Domnul (Matei XXI, 6).
Ei au gasit asina legata si cu minzul lingd ea, la rdspintie (f &up-odog),
adicd in locul de unde, din drumul principal, se desprinde ulita ce ducea
numai la casa stdpinului animalelor, si, mai precis, la poarta (mpég
dooav ) ulitei (cf. Marcu XI, 6).15 Pe cind dezlegau ei asina, Se ‘apropie
stdpinul si intrebd : «De ce dezlegati minzul ?» (Luca XIX, 33). Auzind
raspunsul ucenicilor, el intelege cd acestia sint trimisii lui Iisus Hristos ;

11. Cuvintul «Betlaghe» se tdlmiceste «Casa smochinului» —(NJH ) de la
NJ5  — smochind) ; Origen Comentar la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1429) si Ferici-

tul leronim (Comenfar la Mafei, Migne, P.L. XXVI, col. 152) spun ci Betlaghe se numea
si «Casa f{alcilor», pentru c@ aci era loc preofesc si, potrivit Legii, f&lcile animalelor jert-
fite se cuveneau preofilor (Origen, Omilia XXXVII la Luca, Migne, P.G. XIII, col. 1895).

12. Fericitul Ieronim, Comentar la Matei, Migne, P.L. XXVI, col. 152. ’

13. Dupd Sfliniii Parinti, cei doi ucenici trimisi de Domnul in Betfaghe prefigureaza
doudl cete: profetii si aposiolii, care slujesc lui Hristos si prin care vin la credinta
neamurile (SI Chiril Alexandrinul, Comentar la Luca, Migne, P.G. LXXII, col. 876. Vezi
si Teofilact, Comentar la Luca, Migne, P.G. CXXIII, col. 1032) ; ei sint personificdri ale
teoriei si practicii — Oewpmuxov wal pyaomwdv (Fer. leronim, Comentar la Malei, Migne,
PL. XXVI, col. 152). O interpretare tipicd face si Teofilact (Comentar la Malei, Migne,
P.G. CXXIII, col. 368), cind idenlifici pe cei doi ucenici cu Apostolul si Evanghelia
care se cilesc la fiecare Sfintd Liturghie.

14. F. Godet, Commentaire sur U'Evangile de Sain{ Luc, vol. Il, 11I-éme éd., Paris,
1889, p. 358 ; L. Cl. Fillion, La Sainte Bible, commentce d'aprés Vulgate. Evangile selon
Saint Mare, vol. V11, 1X-éme éd., Paris, 1925, p. 254 ; J. Huby, Evangile selor Saint Marc,
X-éme éd., Paris, 1927, p. 279 etc.

15. SI. Justin Martirul {Apologia, 1, 54, 14), raporlindu-se la cuvinlele din Genez&
XLIX, 11, spure cd ucenicii au gasil animalele legate de un butuc de vitd de vie. Acest
Jueru nu este imposibil, dacd ne gindim c& sidpinul putea sd aibad plantate in gridina lui
cieva vife de vie.
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de aceea, trimite animalele, ca Domnul sid se foloseascd de ele cum va
socoti. 16

Dispozitia stdpinului de a elibera animalele sale de «indatd» ce a
auzit cuvintele : «Domnului trebuiesc», aratd cd el nu era strdin de lisus
Hristos, ci Il cunostea personal si fdcea parte din numdrul ucenicilor tai-
nici ai Lui. 17 Faptul cd ucenicii gdsesc asina leagtd si minzul ei la «rds-
pinties (Marcu XI, 4), aratd cd a fost, in prealabil, o intelegere intre
Mintuitorul si stdpinul acestora; iar cuvintele: «Domnului trebuiesc»
n-au fost decit cuvinte de recunoastere a ucenicilor de catre stapin. Mintui-
torul lisus Hristos, asadar, a avut personal si direct initiativa pregédtirii
intrdrii Sale publice si solemne, in calitate de Mesia, in Siinta Cetate.

Astfel, ucenicii au adus Mintuitorului asina si minzul ei (Matei XXI,
7; Marcu XI, 7; Luca XIX, 35). Multimea pelerinilor galileieni ajunsese
acum in partea cealaltd a satului Betfaghe. In semn de multd pretuire
pentru Invatatorul lor, pentru a-1 face caldtoria mai placutd 18 si pentru
a da procesiunii un caracter mai solemn, ucenicii (Matei XXI, 7) si-au
pus hainele lor peste amindoud animalele, nestiind (cf. loan XII, 16) pe
care dintre ele va voi sd8 meargd Domnul. 19 Domnul, potrivit prezicerilor
Sfintei Scripturi (Zaharia 1X, 9), se urcd pe minzul asinei (Marcu XI,
7 ; Luca XIX, 5).20

Pina la Betlaghe, Domnul cilédtorise, ca si ceilalti pelerini, pe jos.
Mica distantd ce-I mai rdmdsese de la Betfaghe la lerusalim putea, de
asemenea, s-0 strabata tot pe jos. De data aceasta, insd, vrind si mearga
la lerusalim in rolul Sdu de Mesia, Isi continud céildtoria pe minzul unei
asine. Ca si in alte imprejurdri asemadndtoare, Mintuitorul Isi propune

16. Spre deosebire de sinopeici, care ne islorisesc pe larg cum cei doi ucenici att
implinit mandatul Mintuitorului, SI. loan Evanglelistul (XII, 14) ne spune doar cad «lisus,
gasind un minz, a sezut pe el». Prin aceasla insd, nu este in dezacord cu sinoplicii ;
aici, «potrivit obiceiului sdu — cum spune SI Chiril Alexandrinul (Comeniar la Ioan,
Migne, P.G. LXXIV, col. 80) —, Sfintul Evanghelist loan sa- ocupat numai cu esentialul
faptului». Sinoplicii istorisesc c#ldtoria Domnului spre lerusalim, fard si mai intrerupi
expunerea cu cele despre Lazér si cu cele ce urmeazd pind la relatarea despre asini si
minz; Slintul loan, insd, faptele care nu sint relatate de sinoptici, le istoriseste mai pe
larg, iar cele despre minz si cilitoria in sine nu le-a maj istorisit, ca fiind istorisite odata
(cf. Eutimie Zigaben, Comentar la loan, Migne, P.G. CXXIX, col. 1360, si Teofilact,
Comentar la loan, Migne, P.G. CXXIV, col. 120).

17. SL loan Gurd de Aur (Omilia LXVI la Matei, Migne, P.G. LVIII, col. 627),
vrind s# sublinieze caracterul providential al faptului, spune c& stapinul celor doud animale
nu-L cunoslea §i nici nu-L vidzuse vreodatd pe Domunl.

18. «..ut Jesus molius sedealw scrie Fer. leronim (Comentar la Matei, Migne,
P.L. XXVI, col. 153). -

19. Eutimie Zigaben, Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 552.

20. Si. Evanghelist Matei (XXI, 7) noteaza ca Domnul «a sezut deasupra lor
(indve adt®v)“; prin aceasta insd, el nu aratd cd Domnul a caldtorit deodatd pe cele
doud animale, ci deasupra hainelor ucenicilor S#i (cf. Teofilact, Comentar la Matei, Migne,
P.G. CXXIII, col. 269); de asemenea, Evanghelistul, prin aceasti expresie, nu arats,
cum crede Teofilact (Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 269), cd Mintuitorul a
mers mai inlii pe asind, iar dupd un {imp de c&litorie a mers si pe minz. Nici unul
dintre texlele evanghelice nu lasa s& se infeleag# o astlel de scend s si apoi — cum spune
Fer. leronim (Comentar la Mafei, Migoe, P.L. XXVI, col. 152) —, drumul de la Bet-

faghe la lerusalim era prea scurt, ca si aibi vreun motiv si se foloseascd de amindoui
animalele.
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acum sd implineascd incad o proletie a Slinlelor Scripturi despre Dinsul :
«lar acestea toate — scrie Evanghelistul Matei (XXI, 4-5) — s-au fdcut
ca sid se implineascad ceea ce s-a zis prin proorocul, ce zice : Spuneti fiicei
Sionului : latd, Impdratul tdu vine la tine blind si sezind pe asind si pe
minz de asind, fiul celei de sub jug». Scriind acestea, Sfintul Evanglhe-
list Matei se referd la cuvintele proorocului Zaharia (IX, 9), care vestise
mai inainte lerusalimului: «Bucurad-te foarte, fiica Sionului, veseleste-te,
fifca lerusalimului, céci iatd, Impédratul tdu vine la tine drept si biruitor ;
El este smerit si cdlare pe o asind si pe un asin, fiul celei de sub jug». 21
El inlocuieste insd cuvintele incepdtoare cu cuvintele mai sobre ale profe-
tului Isaia (LXII, 1) : «Spuneti liicei Sionului...», pentru cd acestea con-
stituiau un indemn mai potrivit cu evenimentul Siintelor Patimi. De ase-
menea, Stintul Evanghelist Ioan (XII, 15), pentru a ardta caracterul pas-
nic al Impératului-Mesia, inlocuieste si el expresiile incepdtoare da la Za-
haria, cu cuvintele: «Nu te teme fiica Sionului...». 22

Profetul Zaharia vestise lerusalimului cd un mare impéarat, Impéra-
tul Mesia, Isi va face intr-o zi intrarea solemni intre zidurile sale. Dar pen-
tru cd poporul se temea ori de cite ori ii venea un rege nou, socotind as-
primea si rdutalea regilor dinainte, profetul asigurd pe ierusalimiteni ca
Acesta nu este ca cei care-i conduc pe ei, amenintdtori, cruzi, nedrepti,
gata sd distrugd tot ce le iesea in cale, cdci El nu va veni «sd judece
lumea, ci ca lumea sd se mintuiascd prin El» (loan III, 17; XII, 47).
Acesta nu va veni ca domnitor impdratesc, pe un cal riazboinic, insotit de o

21. Critica rationalistd, prin O. Holtzman (Leben Jesu, p. 318), A. Reville (/ésus
de Nazareth, vol. 11, pp. 267-268, nota 2), si A. Loisy (Les Evangiles synoptiques, vol. 11,
Ceffonds, 1908, p. 263), ridicd obiectiunea cd in prima Evanghelie n-ar {i vorba de doua
animale, asind si minzu] ei, deoarece nici proorocul Zaharia, dupd care a scris Sfintul
Matei, nu vorbeste decit de un singur asin; prin cuvintele «pe o asind si pe un ming,
fiul celei de sub jug», profetul n-ar fi avut in vedere dou# animale, c¢i — potrivit parale-
lismului poetic ebraic — s-a [olosit de trei apelative sinonime, vrind s# arate unul si
acelagi animal; iar conjunctia ve (1) din textul masoretic, n-ar avea sensul copulativ «si»,

ci explicativ, «adicd». Dacd asina era prezentd lingd minzul ei, prelind apoi crilicii,
ceilal{i evanghelisti n-ar fi trecut cu vederea acest fapt.

Daca confruntdm finsd lextul evanghelic cu cel massoretic si al Septuagintei, ve-
dem ci se deosebesle de acestea doud, ceea ce inseamnd cd Siiniul Evanghelist Matei a
scris versetele 4 si 5 prin asimilare. Apoi, dacd Zaharia vorbeste numai de mfinz, cum
se explicd faptul cd Mintuitorul spune ucenicilor S&i: «Mergefi.. si indatd veti afla o
asind legatd si un minz cu ea» (Matei XXI, 2). Evanghelistul Matei noleazd, asadar,
prezenta asinei nu ca, printr-un fapt inchipuit de el. si adevereascd implinirea profetiei
de la Zaharia, ci pentru cid asa cerea realitatea istoricd; astfel el nu contrazice proorocia,
ci ea primeste o mai mare confirmare. Amanuntul Sfintului Ioan (XII, 14), cd a fost
adus la Mintuilorul un minz de asin# incd neinidrcat (évdpiov) aratd cd prezenfa asinei
lingd minzul ei era foarte naturald; iar faptul c& ceilalfi evanghelisti nu pomenesc de
asind, e peniru c# ei scrin pentru crestinii proveniti, in cea mai mare parte, dintre pa-
gini, care nun cunosteau profetia lui Zaharia, unde se vorbeste si de asind, si pentru ca
Domnul a calétorit nu pe asin3, c¢i pe minzul ei (cf. Eutimie Zigaben, Comentar la Matei,
Migne, P.G. CXXIX, col. 548).

22. Sf. loan a omis apelativul «blind» — ,mead;® avind in vedere ce voia sd
scrie, cdci «a cildtori pe minzul unei asine — scrie Eulimie Zigaben (Comentar la loan,
Migne, P.G. CXXIX, col. 1360) — nu inseamn3 decit a fi blind si smerit».
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garda numeroasd, ci ca sol al pdcii, blind si smerit, sezind pe minz de
asind. El nu va veni pentru a cuceri o impdrdtie pidminteascd, ci «sa
intemeieze o Impératie spirituald a pdcii», 23 care se va intinde pind la
marginile padmintului» (Zaharia IX, 10).

In Orient, asinul, socotit simbol al pé&cii, este pretuit de cétre popoa-
rele orientale mai mult decit calul, emblema rédzboiului, care, desi mai
mare, este mai gingas, mai pretentios si mai putin rezistent. Iudeii aveau,
in legaturd cu asinul, multe amintiri istorice (Genezd XII, 3; Exod 1V,
20 ; Numeri XXII, 21; Jud. V, 10; [ Regi I, 32-47), care-1 fdcuserd mai
nobil si mai iubit in ochii lor. Dar importanta asinului a crescut mult
in ochii iudeilor, indeosebi datoritd proorociei cd pe asin va intra Mesia
in Jerusalim.

In proorocia lui Zaharia despre asind si despre minz, unii scriitori
si Pdrinti bisericesti vdd preinchipuirea unor fapte viitoare: «Nu cumva
acestea — scrie Origen 2¢ — sint preligurari ale Mintuitorului, care, prin
ucenici, dezleagd creaturile Sale, adicd pe cei din poporul acela, care
atunci deja credeau, si pe cei dintre neamuri...?». Ca un rdspuns sint
cuvintele Sfintului Tean Gura de Aur, 25 cind zice: «Cele despre asini
si minzul ei se fac pentru a implini o proletie si a prefigura alta; ace-
lasi fapt servea ca incoronare celei dintii si un inceput la o a doua. Apé-
rind in mijlocul multimii seZind pe minz, Domnul implineste proorocia,
care zice: «Bucurd-te..»; si, totodatd, prevesteste faptele viitoare, ca
neamul cel necurat al péginilor se va supune jugului Sdu».

In gindirea Sfintilor Périnti, asina si minzul sdu erau deci simboale
a -doud popoare: asina imblinzitd si legatd este tipul vechiului popor
al iudeilor, supus Legii, care se sfirseste, popor care, ca si asina, era legat
ce respectarea prescriptiunilor Legii. «Zicem ca aceastd asind — scrie
Fericitul leronim1 26 —, care a fost injugatd si imblinzita... este sina-
goga». lar minzul asinei, neimblinzit si liber, pe care a mers Mintuitorul,
«preligureazd Biserica insdsi, adicd poporul cel nou, intinat pind atunci,
dar care a devenit curat dupd ce lisus S-a aplecat asupra lui».27 Dupa
cum, pe niinzul asinei «nimeni dintre oameni n-a sezut vreodatd» (Mar-
cu XI, 2; Luca XIX, 30), tot asa nici la tindrul popor dintre neamuri,
mai inainte de credinta in Hristos, n-a fost vreun profet sau Apostol, ca
sd-1 supund «jugului Legii divine».28 «Dupd cum minzul — scrie Ori-
gen 2 — nu era imblinzit, tot asa si poporul acesta, nici o faptd pentru
slava lui Dumnezeu nu sivirsea». Peste aceste neamuri, care se lega-
serd cu pacatele lor in afara Bisericii (mgég dvgav Elw) 3® si la care vor

23. Curs de iniroducerea si exegeza Noului Testameni (in colaborare), daclilogra-
fiat, Bucuresti, 1953, lascicola 3-a, p. 342.

24. Comentar la Matei, Migne, P.G. X111, col. 1424.

25. Omilia LXVI la loan, Migne, P.G. LIX, col. 366. Vezi si Omilia LXVI la Matei,
Migne, P.G. LVIII, col. 627.

26. Comentar la Matei, Migne, P.L. XXVI, col. 153.

27. Si. loan Gurd de Aur, Omilia LXVI la Matei, Migne, P.G. LVIII, col. 628.

28. Eutimie Zigaben, Coinentar la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 548.

29. Comentar la Matei, Migne, P.G. XIlI, col. 1433,

30. Teofilact, Comentar la Marcu, Migne, P.G. CXXIII, col. 612; vezi si Eutimie
Zigaben, Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 549.
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merge doi din Apostoli — Petru la poporul circumcis, adicd la poporul
supus Legii, si Pavel la neamuri, tindrul si neimblinzitul minz 31 — tre-
buie sd stea Fiul lui Dumnezeu; insd nu pentru cd El ar avea nevoie sa
tie odihnit de catre acestea, ci «ca sa le dea lor mai multd odihna». 32 lar
Hristos S-a asezat peste neamuri numai «dupd ce Slintii Apostoli au
aruncat Cuvintul lui Dumnezeus, Evangheiia Sa, peste suiletele aces-
tora 33 si dupd ce ele au Jost dezlegate de cdtre ucenicii Sdi prin Botezul
si credinta 3% in adevdratul Dumnezeu. Astlel, ele s-au invrednicit si pri-
meascd pe [Fiul lui Dumnezeu care, conducindu-le, le va duce in lerusa-
limul cel de sus al lui Dumnezeu, al cdrui lip este lerusalimul pamiintesc.

Urcat pe minzul asinei, deasupra hainelor Apostolilor, Minluitorul,
prin tinuta Sa pasnicd si smeritd, trezeste deodata entuziasmul ucenicilor
si multimii ce-L insoteau in cilatorie. Cortegiul linistit al pelerinilor ga-
lileieni se transforma acum intr-un insufletit alai mesianic, care — cu
bucuria unei mari izbinzi — porneste solemin spre lerusalim, cetatea de
scaun a lui David si Solomon. Multimea, vdzind pe lisus Hristos céilare
pe minz de asind, crede cd Ll merge la lerusalim ca s intemeieze impa-
ratia mesianicd a lui Israel. In drum spre lerusalim, multimea vede in
lisus Hristos un biruitor care va distruge stdpinirea romand si va re-
stabili epoca de aur a lui Israel, iar nu pe adevaratul Mintuitor, care va
scoate neamul omenesc din robia pécatului si-l va readuce in starea
pradisiacd. Multimea vede in Domnul un rege triumiator, cu tron si
coroand de aur, nu un rastignit pe cruce, purtind coroand de spini, batjo-
corit, scuipat si lovit. Multimea 11 salutd ca pe un rege rizboinic, ca pe un
reformator, ca pe un sol al eliberdrii si propdsirii lui nationale. De aceea
Il si cinsteste ca atare. Cei care erau mai aproape de Mintuitorul, vrind
s&-1 arate o cit mai mare pretuire (cf. IV Regi IX, 13), dezbricau man-
tiile lor si, imitind pe Apostoli, le asterneau de-a lungul drumului, pe unde
trebuia sa treacd El (cf. Matei XXI, 8; Marcu XI, 8; Luca XIX, 36).

Mai mult, asemenea multimii cugetau insisi ucenicii Mintuitorului
Hristos. Sint semnificative, in acest sens, cuvintele Sfintului Evanghelist
Ioan (XII, 16): «Acestea nu le-au inteles ucenicii Lui la inceput..». In
tot timpul celor trei ani de impreund-petrecere cu Mintuitorul, ideea ca
lisus Hristos va intemeia o imparatie paminteascd, in care ei vor ocupa
dregétoriile cele mai de seama, este vie in mintea $i preocupdrile zilnice
ale celor doisprezecse Apostoli. De liecare datd, cind Domnul prevesteste
ristignirea Sa, ucenicii nu 'inteleg «cuvintul» ce le este adresat (Marcu
IX, 32). In Cezareea lui Filip, Siintul Apostol Petru luind la o parte pe
Mintuitorul, «a inceput si-I stea impotriva, zicind : Milostiv fii Tie, Doam-
ne, sa nu-Ti fie Tie aceasta» (Matei XVI, 22). Altd datd, cind Domnul
din nou prevesteste cd va pdtimi, va muri si va invia a treia zi, ucenicii
se sfaddesc unul cu altul, pentru c¢i nu stiau cine dintre ei va fi mai mare
in imparatia Invdtatorului lor (Marcu IX, 34; Matei XVIII, 1). In drum

31. Origen, Comentar la Malei, Migne, P.G. XIII, col. 1432, si Teofilact, Comen-
far la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 368. '
+ 32. Origen, Comentar la Matei, Migne, P.G. XIII, col. 1424.
33. Idem, Comentar la Luca, Migne, P.G. XIII, col. 1896.
34. Teofilact, Comentar la Marcu, Migne, P.G. CXXII], col. 612. LF
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spre lerusalim, cind pentru a treia oard Mintuitorul vorbeste despre Stin-
tele Sale Patimi, mama fiilor lui Zevedei, impreuna cu acestia, Il roaga
ca cei doi fii ai sdi si stea, in imparatia Sa, unul de-a dreapta Lui, iar
altul de-a stinga Lui (Matei XX, 21). Mai mult, daca cu citeva clipe ina-
inte ca Domnul nostru lisus Hristos sd Se ‘inalte la cer, dupd ce lusesera
martori ai Patimilor, mortii, ingroparii si Invierii Lui, precum si aratérilor
dupa Inviere, ucenicii inca se mai gindesc la o imparadtie mesianicad pa-
minteascd, intrebind : «Doamne, oare in acest an vrei sd asezi impdrétia
lui Israel ?» (Faptele Apostolilor I, 6) —, cu atit mai virtos acum, cind
lisus Hristos merge la lerusalim insotit de atita popor.

Dar cei doisprezece ucenici ai Mintuitorului n-au rdmas in aceeasi
orbire de mai inainte, ci, «dupd ce S-a proslavit lisus» (loan VII, 16),
adicd dupd ce «s-au luminat in ziua Cincizecimii si s-au transformat prin
puterea Duhului Slint», 35 ei au pétruns toate adevirurile de credinta st
au inteles cd lisus Hristos este Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu adevarat.

Alaiul mesianic urca acum spre culmea Muntelui Maslinilor, 3¢ munte
ce se ridicd la rdsdrit de Jerusalim, dincolo de Valea Cedrilor. Numele
acestui munte vine de la numarul mare de maislini cu care este plantat.
Cum de o parte si de alta a drumului erau plantati maslini, smochini si
Iinici, multimile entuziasmate, ca si-si arate devotamentul si dragostea
pentru Regele Mesia, asteptat cu inflacdrare din vremuri stravechi, «ru-
peau ramuri de copaci si le aruncau pe drum» (Matei XXI, 8; Marcu
XI, 8), ca pe ele sa calce minzul de asina pe care caldtorea Mintuitorul
Hristos. Impodobind drumul cu ramuri verzi de copaci, abia inirunziti,
multimile voiau sd facd, astfel, cdldtoria Domnului la lerusalim cit mai
frumoasd si cit mai sdrbatoreascd si sid dea evenimentului insusi un ca-
racter de praznuire. 37

Vestea cd lisus Hristos este in drum spre lerusalim ajunsese de mult
in Sfinta Cetate (cf. loan XII, 9). Acum, in preajma Pastilor iudeilor, in
afard de locuitorii sdi, lerusalimul gdzduia pelerini din toate partile Pa-
lestinei, ba incd si pelerini prozeliti de dincolo de granitele Tarii Stinte,
care veneau cu mai mult de zece zile inainte, s serbeze Pastile. De indata
ce se afld cd Mintuitorul este in drum spre Cetate (ci. loan XII, 12-13),
multimea ce se adunase aci pentru praznic, cunoscind minunea invierii
lui Lazdr din morti (ci. loan XII, 9), a luat stilpari de finic, «simbol
al biruintei», 38 gi au alergat inaintea Lui, intimpinindu-L «ca pe un
invingdtor al mortii». 38 «De aceea L-a si intimpinat atita multime —
noteaza Siintul Evanghelist loan (XII, 18) — pentru cd auzise cid El
facuse minunea aceasta». La popoarele orientale, era foarte vechi obi-
ceiul de a intimpina, cu ramuri de finic §i in sunete de fluiere si timbale,

35. SI. Chiril Alexandrinul, Cqmentar la loan, Migne, P.G. LXXIV, col. 80.
36. Muntele Maslinilor (DY) O Zaharia XIV, 4) se ridicd deasupra tem-

plului din lerusalim, cu 300 m., deasupra Sionului cu 100 m., deasupra Mirii Moarte
cu 810 m. si deasupra Mérii Mediterane cu 1200 m.

37. Teofilact,Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 269.

38. Eutimie Zigaben, Comentar la loan, Migne, P.G. CXXIX, col. 1357.

39. SL Chiril Alexandrinul, Comentar la loan, Migre, P.G. LXXIV, col. 77.
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pe impdratii si eroii care se inapoiau biruitori in patrie (Herodot VII, 54).
Asa intimpind iudeii din Suza pe concetdteanul si salvatorul lor, Mar-
doheu (Estera VIII, 15) ; tot asttel il intimpinéd iudeii pe Simon Macabeul,
dupd ce acesta a curdtit lerusalimul de vrdjmasi (I Macabei XIII, 51).
Atunci erau salutati insd biruitorii vrdjmasilor lui Israel, pe cind acum,
pe Muntele Maslinilor, este salutat de cdre multimea pelerinilor din leru-
salim Cel ce, inviind din morti pe Lazdr si apoi El Insusi inviind din
morti, a biruit moartea, dusmanul intregului neam omenesc.

Pentru multimea din lerusalim, numai simpla vedere a lui Lazir
inviat din morti era mai graitoare decit toate cuvintarile lui Iisus Hris-
tos. Fatd in fatd cu alaiul mesianic, cei veniti din lerusalim vor fi cdutat
deci sd cunoascd pe Lazdr, care desigur cd era si el printre prietenii ce
insoteau pe Domnul.

Daca pind acum ucenicii si multimile din Galileia au marturisit me-
sianitatea lui Hristos asternind vesmintele lor si infrumusetind calea cu
ramuri verzi de copaci, acum adaugi si «mdrturia vocii». 40 «Si da martu-
rie multimea, care era cu El — scrie Evanghelistul Ioan (XII, 17), cind
a strigat pe Lazdr din mormint $i l-a sculat din morti». La auzul aces-
tora, multimile au inteles cd Mintuitorul, zdrobind stapinirea mortii, este
mai mult decit un profet, cdci toti profetii au venit nu cu putere dom-
neascd, ci ca slujitori; iar El a venit ca Domn. Cum tot in acest timp se
vede si lerusalimul, cetatea Regelui-Mesia, entuziasmul multimii nu mai
cunoaste margini. Miscati de Duhul Sfint, 41 deodatd izbucnesc toti in
strigdte de bucurie si de laudd : «Si apropiindu-se la coborisul Muntelui
Mislinilor — ne spune Sfintul Evanghelist Luca (XIX, 37) — toatd mul-
timea ucenicilor, #2 bucurindu-se, a inceput sa laude pe Dumnezeu, cu voce
tare, pentru toate minunile ce vidzuse».

Cortegiul care insoteste pe Mintuitorul devine astfel tot mai impu-
nitor. Toatd multimea, atit cei care mergeau inainte, cit si cei care veneau
dupd Domnul (Matei XXI, 9; Marcu IX, 9), Il saluta cu entuziasm, stri-
gind in grai biblic: «Ossana43 Fiului lui David, binecuvintat este Cel
ce vine Tntru numele Domnului! Ossana intru cei de sus» (Matei XXI,
9; Marcu XI, 9).4* Lauda aceasta, care a fost apoi introdusd in cult si

40. Fericitul leronim, Comentar la Matei, Migne, P.L. XXVI, col. 154.

41. Teolilact, Comentar la Luca, Migne, P.G. CXXIII, col. 1032.

42. Siintul Luca se exprimd aslfel, infelegind prin «multimea ucenicilor» nu numai
pe cei doisprezece ucenici sau pe cei saptezeci, ci pe toatd mulfimea care, pentru minunile
si dulceaja invataturii, urma Mintuitorului Hristos {cf. Teofilact, Comentariu ta Luca,
Migne, P.G. CXXIII, col. 1032.

43. Osanna este o expresie ebraicd, compusd din doud cuvinte : npvw‘j,—l — impe-

ratival hifil de la verbul PP — a cdula eliberarea — i parlicula N3 si inseamnd,
T

ca si in psalmul CXVIII, 25, «mintuieste deci (o@oov #)*. Osanna insd mai inseamnd si
slavd. Acest sens il au in vedere primii doi sinoptici, cind scriu ,doavvé zotg bH¢lotorg
(Malei XXI, 9; Marcu XI, 10), cici este mai potrivit a spune «Slavd intru cei de sus»
decit «mintuieste intru cei de sus». Tocmai de aceea inlocuieste Sfintul Luca (XIX, 38)
cuvinlul ebraic doavva, care nu era cunoscut citiforilor Evangheliei sale, cu cuviniul
grecesc ,36Ga". >

44. Memorialul de calitorie din secolul IV, al pelerinei Etheria (vezi S. Silviae,
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armume in imnul intreit sfint de la Slinta Liturghie, este luatd, prin aco-
modare, din Psalmul CXVIII, 25-26, unde citim : «O, Doamne, mintujeste !
O, Doamne, sporeste! Binecuvintat fie Cel ce vine intru numele Domnu-
1ui ! Binecuvintdmu-va pe voi, cei din casa Domnului». Aceste cuvinte sint
mesianice ; ele erau cintate de iudei la sfirgitul mesei de la prazincul
Pastilor (pentru care le-au numit si psalmul «imnului pascal»), si la Sar-
batoarea Corturilor (losif Flaviu, Antichitdfi Iudaice, X111, 13, 5), cind
inconjurau, cu stilpari de finic in miini, altarul olocaustului.

Numind pe lisus Hristos «Fiu al lui David», muitimea marturiseste
cd El este cel ce trebuia sd se nascd din neamul lui David, adicd adevi-
ratul Mesia (cf. 1V Regi VII, 12-19). Pentru iudei, restabilirea tronului
davidic era centrul nadejdilor mesianice. Ei nddajduiau cd Mesia va resta-
bili familia lui David in toatd maretia ei si cd imparatia Lui va i tot asa
de infloritoare si tot asa de glorioasa ca aceea a lui David. Pentru aceea,
multimile Il si numesc pe Mintuitorul «Rege» (Luca XIX, 38), si inca
«Regele lui Israel» (loan XII, 13); si tot pentru aceea, socotind ca vre-
mea acelor timpuri de fericire s-a implinit in lisus Hristos, ele exclama cu
bucurie : «Binecuvintatd este imparatia ce vine, a pdarintelui nostru Da-
vid» {Matei XI, 10). -

In entuziasmul sdu, multimea multumeste lui Dumnezeu Insusi pen-
tru sosirea vremurilor mesianice. Cuvintele «Slava intru cei de sus» (Matei
XXI, 9; Marcu XI, 10), «Pace in cer si slavd intru cei de sus» (Luca
XIX, 38) — rasund in toate partile ; nu insd in sens de indoitd dorinta :
sd fie pace in cer, iar puterile ceresti sd dea slavd lui Dumnezeu, ci in sens
de constatare, cd adicd in cer este pace si cd Tnsesi puterile ceresti se
bucurd de fericirea lui Israel; ingerii laudd pe Dumnezeu, pentru ci i-a
trimis lui Israel rege, sd restabileasca impdratia lui David. 45

Mintuitorul Hristos, care pind atunci, in viata Sa publica, totdeauna
a respins onorurile pdmintesti si a fugit de entuziasmul multimii, acum
primeste aceastd ovatie populard ; El aude si aprobd strigatele multimilor,
care Il aclami ca pe Mesia si care vestesc apropierea Impdaritiei Sale
mesianice. El se bucurd, dar stie cd aceastd bucurie va fi amestecatid cu
durere si cu amdaraciune. El stie cd cei ce-L numesc acum Regele-Mesia,
peste cinci zile — vazindu-si zadarnicite planurile lor rdzboinice — 11 vor
osindi la moarte, ca pe un rdufdcadtor ; acestia vor striga procuratorujui
Pilat : «Rastigneste-L, rastigneste-I» (loan XIX, 15). Mintuitorul stie, de
asemenea, cd in acele ceasuri grele si ucenicii S&i Il vor pardsi, iar unul
dintre ei chiar se va lepdda de EI.

In multimea atit de compacta si atit de entuziastid care inainta spre
Ierusalim, se aflau si rduvoilori de-ai Mintuitorului. Din primele zile ale

Duae fertur peregrinatio ad loca sancta, in Corpus Scriptorum ecclesiasticorum fafinorum,
vol. XXXIX, Vindobonae, 1898, p. 37), relateazd ca specificul slujbei din Duminica Flo-
riilor la lerusalim consfa din 1mpre51onanta procesiune, care parcurgea drumul facut de
Mintuitorul la intrarea Sa publicd in lerusalim. La aceasti procesiune, care reprezenia
intrarea Dominului in lerusalim, lua palte tot poporul «usque eliam qui pedibus ambulare
fon possuni». Episcopul era purtat in triumf si inconjurat de mul{imi entuziasmate «co
typo, quo tunc Dominus deductus est». Toti purlau in miini stilpdri verzi de méslini, cin-
tind: «Binecuvintat este cel ce vine intru numele Domnului».
45. Ci. Eutimie Zigaben, Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIX, col. 552.
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vietii Sale publice, mai-marii preotilor, cdrturarii, fariseii, saducheii si
ucenicii lor, totdeauna si pretutindeni, erau preocupati sid-L ispiteascd,
sd-L acuze si si-L piardd. Tot astfel prezintd si de data aceasta Evan-
ghelistii Luca (XIX, 39-40) si loan (XII, 19) pe larisei, prezenti la solem-
nitatea mesianicd, pentru care bucuria poporului era mai ascutitd decit
sabia. Fiind de fatd cind Domnul Isi revendicad titlul si prerogativele luf
Mesia, ei nu puteau sa-si explice umilinta si smerenia Lui in solemnitate,
cdci credeau cd Mesia trebuie sd vind pe norii cerului (cf. Daniil VII,
13-14), cu putere si cu slava. Traditiile lor vechi spunea ca venirea, umila
sau glorioasd a lui Mesia, va depinde de vrednicia poporului iudeu. «Daca
poporul e credincios Domnului — ziceau Tnvatatorii de Lege ai poporu-
lui —, Mesia va veni cum a proorocit Daniil (VII, 13-14), pe norii ceru-
lui ; iar daci el este necredincios, va veni smerit si pe minz de asin, cum
a proorocit Zaharia» (1X, 9).

Tulburati din pricina atitor aplauze si aclamdri si din pricina ca
poporul numea pe lisus Hristos rege si-L cinstea ca atare, fariseii au
incercat sa readucd multimile la tdcere. Dacad au vazut, insd, cd nu pot
impune tdcere multimilor si, mai cu seamd, ucenicilor, ei’se apropiard de
Mintuitorul si, manifestindu-si de data aceasta rautatea si ura lor prin
cuvinte, Ii zic: «Invéitdtorule, ceartd-Ti ucenicii!» (Luca XIX, 39).

Domnul, care toatd vremea cilitoriei nu rostise nici un cuvint, pentru
a motiva in fata potrivnicilor Sdi purtarea multimilor si ucenicilor, folo-
sindu-se de o locutiune proverbiald (Habacue II, 11), le rdspunde mus-
trator : «Spun voud, ci de vor tdcea ei, pietrele vor striga» (Luca XIX,
40). Personal, 46 Mintuitorul accepta purtarea lor, ca o datorie sfints,
cdci omagiile ce I se aduc intrd in planul divin al cinstirii Sale. Apostolii
si multimea sint indreptatiti sd marturiseascd mesianitatea Lui, pentru
minunile 1a care au fost martori si pentru invatdtura pe care au auzit-o
si au primit-o.

Suferind si de data aceasta un esec, fariseii se retrag si isi fac repre-
suri unii altora de inconsecventa si inelicacitatea mdasurilor Iuate impo-
triva lui lisus Hristos. 47 Deci au zis fariseii unii catre altii: «Vedeti ca
nimic nu faceti ? lata, lumea s-a dus dupd El» (loan XII, 19). In elul
acesta, ei isi mirturisesc teama ci toata «multimea» aceea, pardsindu-i pe
ei, va urma de acum inainte Mintuitorului (cf. Ioan XII, 19).

In mijlocul cintédrilor bunelor nadejdi ale vremurilor mesianice, cor-
tegiul continud sd coboare spre Valea strdveche si umbroasid a Cedrilor.
In vale se vede cetatea Ierusalimului (i8dv thv méhwv, Luca XIX, 41),
de o parte si de alta imprejmuitd de multe coline. In razele soarelui

46. Ci. L.-Cl. Fillion, Vie de N.S. Jésus-Christ, vol. 111, p. 220.

47 Teolilact (Comentar la foan, Migne, P.G. CXXI1V, col. 124), -e de pirere cd
acesti farisei, pe care ni-i prezintd Evanghelistul loan, nu erau dintre cei ce cugetau riu
impotriva Domnului, ¢i dintre aceia care-1 voiau binele; dar neavind destuld indrizneala
s_z'l vorbeascd pe faid acelora ce-L urau, voiau s#-i opreascd de la sdvirsirea faptei, ca
si cum unele ca acestea ar fi zis: «Care va este folosul vrdjmisiilor impotriva omului
Acestuia ? Cdci cu cit Il urifi, cu atit creste, si slava Lui sporeste». Aceastd interprelare
este insd pufin probabild, decarece Sfintul Luca (XIX, 39) ne arald clar ci aceslia erau
dintre rauficatori Mintuitorului.
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primdviratec care apunea, templul — impodobit cu aur si marmurd alba
si inconjurat de un inireg ansamblu de palate, grddini, case, unele mai
frumoase decit altele, — apare in toatd madretia lui. In fata acestei pri-
velisti, cu sufletul mihnit de interventia rauticioasa a fariseilor, Mintu-
itorul este si mai mult cuprins de tristete. Privind spre lerusalim, El il
vede aevea asa cum avea si lie peste patruzeci de ani: asediat si apoi
darimat de armatele romane. Intr-adevér, templul, asa de stralucitor, va
fi nimicit, iar comorile lui vor {i arse; poporul lerusalimului va Ii ucis
de boli, de Ioame si de sabia cuceritorilor romani. Toate acestea sint pe-
depse dumnezeiesti, care pe dreptate trebuiau sd vind asupra lerusalimului
si asupra locuitorilor lui. lerusalimitenii n-au cunoscut, macar i ziua
aceea, cd El este Mesia care trebuia sa vind ; n-au cunoscut «vremea cer-
cetadrii lor (Luca XIX, 44), adica timpul in care Insusi Fiul lui Dumnezeu
a petrecut printre ei, cdci activitatea Lui a fost o continud cercetare si
o continud chemare la cunoatserea adevarului si la mintuire. Ei n-au
cunoscut «cele folositoare pentru pacea lor cu Dumnezeu» 48 (cf. Luca XIX,
42), adica credinta in lisus Hristos si primirea Evangheliei Sale. 49 Toate
acestea le-au ascuns de la ochii lor, de la ochii sufletului si mintii lor
(cf. II Cor. III, 14-15). Pentru aceea, Mintuitorul prevesteste zile grele
pentru jerusalimiteni si pentru cetatea lor (Luca XIX, 42-44). Intr-adevar,
cuvintele profetice ale Mintuitorului se vor implini intocmai — in anul
70 —, cind lerusalimul va fi jefuit, monumentele sale vor fi ruinate, iar
locuitorii 1ui vor fi trecuti de cétre romani prin ascutisul sabiei, 50

_ Domnul Iisus Hristos Isi continud céildtoria in aclamatiile zgomo-
toase ale multimilor. Strdbdtind Valea Cedrilor, El ajunge la Poarta de
Aur a zidului dinspre rdsdrit a lerusalimului., Strigatele de laudid ale
multimilor strdbat vdzduhul si imprejurimile; [luturind pe sus stilpari
de maslini si de linic, ele cintd in gura mare cuvinte din Psalmi si laudi
pe Regele lor, Mesia. Noi cete de pelerini se aldtura cortegiului Mintuito-
rului. Vuietul cintarilor multimilor umple acum strazile lerusalimului,
ajungind pind la urechile fariseilor, carturarilor, saducheilor si sine-
dristilor, care nu s-au bucurat de venirea lui lisus Hristos in Siinta Cetate,
ci s-au tulburat asa de mwult, de parcd s-a cutremurat (iseiodn) toatd
cetatea» (Matei XXI, 10). «Cu atita cinste a intrat El in Cetate, ci aceasta
s-a cutremurat» — spune Sfintul Toan Gurd de Aur.51 Cipeteniile din
lerusalim se temeau ca nu cumva, din cauza Mintuitorului Hristos si a
miscirii pe care o produsese E| intre multimi, si intre in conflict cu sti-
pinirea rontand, mai ales cd de praznicul Pastilor trebuia si vini la
lerusalim si Pilat, procuratorul romarn, care isi avea resedinta in Cezareia ;
acesta venea insotit de armatd pentru a pastra ordinea in Cetate si a su-
praveghea mai de aproape toate miiscarile poporului, despre care se stia
cd oricind era gata sd se revolte impotriva stdpinirii romane. Ca si arate

48. Sk Chiril Alexandrinul, Comentar la Luca, Migne, P.G. LXXII, col. 880.

49. Cf. Eutimie Zigaben, Comentar la Luca, Migne, P.G. CXXIX, col. 1065.

50. Critica rafionalistd moderna, credincioasd pozitiei ei, atacd aceastd prolefie, ara-
lind cd nu Mintuilornl ar fi aulorul ei, ci cd a fost sciisd dupad calastrola intimplalid
in anii 68-70.

51. Omilia LXVI la loan, Migne, P.G. LIX, col. 366.
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autoritdtilor romane cid nu cunosc pe lisus Hristos si cd nu au nimic
comun cu miscarea ce a produs-o El in Sfinta Cetate, prefdcindu-se ca
nu-L cunose, conducétorii poporului iudeu intreabi : «Cine este Acesta?»
{(Matei XXI, 10).52 Aceeasi intrebare si-o pun si ierusalimitenii si, mai cu
seama, pelerinii care nu iesiserd in iIntimpinarea Domnului. Ei credeau
ci cel ce vine, inconjurat de atita multime si cu atita slavd, este un pre-
tendent politic care, cdpdtind increderea poporului, vine sid cucereascd
Ierusalimul. Toti care-L insoteau, stiind insd cd Mintuitorul Hristos vine
din Galileia, unde este recunoscut ca profet (ci. Matei XIII, 57) si cinstit
ca atare (Matei XXI, 46), rdspund triumidtor: «Acesta este lisus, proo-
rocul din Nazaretul Galileii» (Matei XXI, 11). 53

Ajuns in centrul lerusalimului, poporul, purtind stilpari de méslin si
de finic, 1dudind si cintind, conduce pe Mintuitorul Hristos, Fiul 1ui David,
in templu, — ca oarecind Solomon, dupd ce a fost uns rege de Tadoc
si Natan (III Regi I, 33-35). Numai templul se cuvenea sa fie sfirsitul
solemnitadtii mesianice a Domnului Iisus Hristos (Matei  XXI, 11 ; Marcu
XI, 11; Luca XIX, 45). Astiel, Domnul Hristos arati natura si scopul
exclusiv religios al venirii Sale la lerusalim. Imitind Intr-un fel, potrivit
caracterului Sau si planurilor Sale, intrarea regilor in resedintele lor,
Domnul Iisus Hristos aratid, in mod public si solemin ucenicilor Sai,
poporului iudeu si conducatorilor lui, precum si Iumii intregi, cd El este
adevdratul Rege-Mesia si Fiu al lui Dumnezeu; cd de acum inainte va
incepe sd fiinteze Impéirédtia Sa mesianicd si cd stdpinirea Sa va fi aceea
a blindetii, a smereniei, a bunatatii, a pacii, a bunei voiri intre cameni si
a tuturor virtutilor.

52. Cf. dr. Vasile Gheorghiu, Sfinfa Evanghelie dupd Matei, vol. 11, 1933, p. 596.

53. Teolilact (Comentar la Matei, Migne, P.G. CXXIII, col. 269), observd ca mul-
{imile, spunind émp.phwmg. deci cu articol, s-au gindit la Profetul cel asteptat, despre
care a scris Moise (Deuteronom XVIII, 18).

8. T.—5
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CITEVA STUDH DOGMATICE PUBLICATE
iN BULGARIA, IN ULTIMII ANI *

Magistrand HRISTOV IORDANOV VASILE

Disciplina Dogmaticii este destul de tindra in teologia bulgard. Ea a
fost introdusa in invatadmintul universitar bulgar odatd cu inliintarea
primei Facultati de Teologie, in. anul 1923/1924, care a functionat pe linga
Universitatea din Sofia pind in anul 1950, cind s-a despdartit de Univer-
sitate, devenind o institutie de invatamint teologic superior sub denumirea
de «Academia Teologicd Si. Climent de Ohridax.

Cel dintii prolesor titular, care a functionat la catedra de teologie
dogmaticd, a fost prolesorul Dimitar Diulgherov, care a imbogatit lite-
ratura teologiei bulgare cu numeroase studii si lucrari stiintilice.

1. Primul studiu pe care [-a publicat in aceastd perioadd prolesorul
Dimitar Diulgherov, este intitulat «Abuzul fatd de cdrlile ortodoxe de cult».
Fl a apdrut in «Anuarul Universitatii din Solia» — Facultatea de Teo-
logie, volumul XVIII, 1940-1941.

In aceastd operd a sa, proi. D. Diulgherov trateaza si combate tot-
odatd tendintele teologilor romano-catolici, care vor si dovedeascd, pe
baza cértilor ortodoxe de cult, primatul scaunului papal si infailibilitatea
papald. El aratd in ce sens Sf. Apostol Petru esle numit, in cartile orto-
doxe de cult, «piatrd», «fundament» si «tdria Bisericii crestine», denumiri
ce sint date multor Parinti rdsériteni (p. 35). In continuare, autorul arata
ca St. Apostol Petru este numit in cartile de cult «primul», «capul», nu
in sensul de primul intre Apostoli, ci primul in ceea ce priveste virsta st
temperamentul. Asa este numit si Sf. Apostol Pavel, si aceasta aratd ega-
litatea dintre ei (p. 48). ‘

Profesorul Diulgherov dd o explicatie amanuntitd notiunii de «pia--
trd», care nu se relerd la Si. Apostol Petru direct, ci la lisus Hristos.

Hristos a intemeiat Biserica prin El insusi. El este piatra cea din
capul unghiului, si nu Si. Petru. Dacd ultimul este piatra fundamentala
a Bisericii, atunci nu este posibila nici ispasirea, nici mintuirea (pp-
48-58).

In acest studiu, profesorul Dimitdr Diulgherov cerceteaza si ‘invata-
tura romano-catolicd despre neprihdnita zamislire a Sfintei Fecioare Maria,
confirmatd ca dogma de citre Papa Pius IX, prin decretul «Inefabilis
Deus», la 8 decembrie 1854.

Dupéa profesorul Diulgherov, aceastd invatdturd este rodul invata-
turii gresite a romano-catolicilor despre esenta si urmarile pacatului strd-,

¥ Aceasld lucrare de seminar peniru titlul de magistru a fost alcaluita sub indru-
marea d-lui prol. N. Chitescu, care a dat si avizul sd fie publicala.
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mosesc. Sfinta Fecioara Maria a zamislit {ard pacat, dar ea nu este zamis-
lita fara pacat. Ea a Tost slintitd din pintecele mamei sale, precunl au
fost slintiti si proorocul leremia, loan Botezatorul si Apostolul Pavel
(pp- 58-109).

Cartile ortodoxe de cult faudd in cintdri siintenia, nepacdtosenia si
pururea lecioria Ndscdtoarei de Dumnezeu, dar nu zdmislirea ei nepri-
hanita (pp. 109-117).

2. Al doilea studiu cu continut dogmatic este inttutat «Taina Bofe-
zului — esenfd si importantd», publicat in 1943, in «Anuarul Universi-
tatii din Solia, — Facultatea de Teologie», vol. XX, p. 75.

In acest studiu, profesorul Diulgherov prezintd esenta tainei Botezu-
lui, cu urmatoarea privire generala:

— Taina Botezului este instituitd de lisus Hristos dupa Invierea Sa.
in cértile sfinte ale Noului Testament este descoperitd partea obiectiva
— Taina cea plind de dar — si partea subieclivd — dispozitia sufleteasca
a primitorufui Tainei.

Prin alundarea in baia Botezului, in nuniele Tatalui si al Fiului si al
Sfintului Duh, cel botezat trece dintr-o viatd indepirtatd de Duminezeu,
rendscindu-se pentru o viatd sfinta, nouid si dreaptd, in comuniune cu
Dumnezeu. Renasterea este o schimbare constientd, liberd a intregii viefi
cu ajutorul lui Dumnezeu. Inainte de Botez, pacatul era cel care deter-
mina manilestarile vointei, iar dupd Botez, — Hristos.

In continuare, autorul aratd cd Botezul : a) face pe cel ce a crezut in
Hristos-Dumnezeu-Oniul, membru al Bisericii lui Hristos ;

b) 1i da dreptul de a fi al lui Hristos — crestin —, fiul lui Dum-
nezeu, mostenitor al Tatdlui si impreund mostenitor cu lisus Hristos.

¢) Desparte ca printr-o cortind pe crestini de necrestini.

Cel care a primit invatatura lui Hristos, chiar si cel care a crezut in
Hristos, nu este crestin. El nu are pe Hristos in sine. Botezul este nece-
sar fiecdrui ins care a crezut in Hristos, chiar dacd a primit Duhul Sfint.
Botezul lui Ioan Botezitorul (Mt. III, 11) si Botezul Apostolilor Iui Hris-
tos, inainte de Invierea lui Hristos (loan IV, 1-2), nu este crestin, ci este
un botez al pocdinter. ‘

Cuvintele «In numele Tatalui si al Fiului si al Sfintului Duh» alcédtu-
iesc lormula sacramentald, iar cuvintele «In numele lui Hristos» constituie
lormula dreaptd, care arata cui apartine cel care a primit Taina Bote-
zului. Aceste cuvinte n-au o putere magica. Practica Bisericii lui Hristos
din primele zile de a boteza prumncii, aratd ci devine crestin al lui Hristos
numai acela care primeste Taina Botezului. Aceasta indicid' esenta Bise-
ricii lui Hristos $1 In ea constd esenta Ortodoxiei. Aceastd importantd a
Tainei Sfintului Botez reiese clar si din esenta activitatii ispasitoare a lui
Hrislos.

3. Al treilea studiu cuprinzind probleme dogmatice, trateaza despre
«Adventism». El a fost tiparit in «Anuarul Universitatii din Sofia — Fa-
cultatea de Teologie», vol. XXIII, 1945-1946.
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In acest studiu, care cuprinde 66 de pagini, profesorul Diulgherov
cerceteazd si aprofundeazd invatdtura adventistd, accentuind problema
despre «Invédtdtura lui Dumnezeu». Sint combdtute argumentele adventis-
tilor pentru sidrbatorirea simbetei in locul duminicii, precum si talmécirile
nejustificate din Sf. Scriptura. Studiul are mai mult caracter polemic, in
legdturd cu subiectul «Critica sectelor si mérturisirile confesionales.

4. In anul 1947, profesorul Diulgherov a publicat studiul «Unitatea in
Biserica lui Hristos», aparut in acelasi «Anuar al Universititii din So-
iia — Facultatea de Teologie», vol. XXIV, 1946-1947.

Acest studiu reprezintd partea intiia din problema cercetati de el in
legdturd cu unitatea in Biserica lui Hristos si combate tendintele Papei
Pius XI, care voia sd confirme comunitatea romano-catolicd ca Biserica
unicd a lui Hristos si insistentele pentru unirea cu Biserica Ortodoxa.

Studiul nu este terminat si contine numai 36 de pagini.

5. O altid problemd dogmaticd tratati de profesorul Dimitar Diul-
gherov este intitulatd «Indltarea Sf. Fecioare Maria»*, si a fost publicata
in «Anuarul Universitdtii din Solia — Facultatea de Teologie», partea in-
tiia, vol. XXV, 1947-1948 ; iar partea a doua, in volumul XXVI, 1948-1949.

In ambele studii, alcdtuite : primul din 34 de pagini, iar cel de al doilea
din 31 de pagini, autorul expune si combate pérerile romano-catolicilor
referitoare la «Inédltarea Slintei Fecioare Maria», cu trupui la cer, aseme-
nea Mintuitorului, pe care au declarat-o ca dogma. In sustinerile sale,
autorul se intemeiazd atit pe Sfinta Scripturd, cit si pe cértile de ritual,
din care reies clar indoielile referitoare la aceastd dogmai.

Teologia romano-catolicd cautd staruitor sd dovedeascd cd indltarea
Sfintei Fecioare Maria cu trupul la cer este o invatdturd bazatd pe Slinta
Scripturd si pe Sfinta Traditie. )

Noi stim, spune profesorul Diulgherov, cd numai o traditie pioasa
si foarte tirzie, din secolul VIII, mentionatd de Sf. loan Damaschin, vor-
beste despre acest lucru (p. 23). Vaticanul, nefiind sigur pe invatatura
decretatd, a voit sd afle parerea fiilor duhovnicesti — preoti si laici, —
printr-un plebiscit special. Ridspunsul acestora, dupd cum era si firesc,
a fost cel dorit de Papd. Teologii romano-catolici au tras concluzia ca
indltarea Slintei Fecioare Maria cu trupul la cer este foarte mult rdspin-
ditd in rindul credinciosilor si e bine ca aceasld invatdturd si fie de-
cretatd dogma, printr-o hotdrire a Papei «ex cathedra» sau prin hotéri-
rea unui sinod, liindcd aceastd dogméd — zic ei — este cuprinsid in dogma
mai inainte decretatd a «Imaculatei conceptii» (p. 26).

" Biserica Ortodoxd a ardtat totdeauna fatd de Sf. Fecioara Maria un
cult de supravenerare. S-a pdstrat in Ortodoxie, dupd cum am aritat mai
sus, o tradiie in care se spune cd Si. Fecioard Maria a fost inéltatd cu
trupul la cer, a treia zi dupd moartea sa (pp. 22-23). Dar, in cirtile de

' * Amintin} aici c@ teologii romini s-au ocupat pe larg de aceastd problemi si cé
insugi Slintul Sinod al Bisericii Ortodoxe Romine a dat un comunicat in aceastd pro-
blemd. A se vedea revista «Orlodoxia» nr. 4/1950.
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cult ale Bisericii Ortodoxe este mentionatd moartea si inmormintarea
Stintei Fecicare Maria; cit despre inadltarea sa cu trupul la cer nu se
spune nimic. ’

Credinciosii care stiu despre indltarea la cer, de vii, a lui Enoch si
[lie, ar dori din adincul inimii lor evlavioase, ca si Sfinta Fecioard Maria,
care a ndscut pe Domnul nostru lisus Hristos, sd lie si ea invrednicita
de cinstea acordatd acestor drepti din Vechiul Testament, adicd si fie si
ea indltatd cu trupul la cer. Dar de la aceastd simpld dorin{d nu putem
nici intr-un caz sa ajungem la dogmad, «liindcd dogma irebuie si fie bine
intemeiatd pe cele doud izvoare: Sfinta Scripturd si Sfinta Traditie»
(pagina -34).

Prin urmare, spune In continuare profesorul Diulgherov, pentru a
declara «Indltarea Slintei Fecioare Maria cu trupul la cer» drept dogma,
este absolut necesar si avem dovezi in Si Scripturd si in Si. Traditie.
Aceste dovezi nu existd, deci n-o putem declara drept dogméd. Dacd acea-
std «Inaltares ar fi fost un fapt extraordinar si istoric, in acelasi timp
nu putea fi trecut, nici intr-un caz, cu vederea, de catre Slin{ii Apostoli
in scrierile lor si mai ales de cédtre SI. loan Teologul, care a avut grija
deosebitd de Maica Domnului.

Adevidrul este — trage concluzia profesorul Dhiulgherov — cd nu
stim nimic despre indltarea Sfintei Fecioare Maria cu trupul la cer, si de
aceea ar fi pripit s-o decretdm ca dogma (p. 34).

6. In anul 1957, profesorul Diulgherov a publicat in «Anuarul Acade-
miei Teologice din Sofia», vol. VI (XXXII) si vol. VII (XXXIII) un alt
studiu, intitulat : «Ddspre unitatea Bisericii».

Tn acest studiu, el expune cele patru insusiri ale Bisericii, esenta ei
ca Trup al lui Hristos, precum si calitdtile membrilor Bisericii, care se
numesc crestini. Aici cerceteaza si problema impératiei cerurilor si esenta
acestei impdratii. Prima parte a studiului este de 27 de pagini; a doua
parte, de 21 de pagini.

Biserica lui Hristos, ca obiect pentru cercetarea stiintilicd, poate {i
privitd sub dilerite aspecte. Ca obiect al credintei, ea este unitatea divino-
umand a  credinciosilor Iui Hristos-Dumnezeu-Omul, oameni care cauti
mintuirea in El si prin El. Natura Bisericii si insusirile ei indicate in Simn-
bolul de credintd niceo-constantinopolitan sint esential legate de insusi-
rea unitatii ei. lisus Hristos a instituit Biserica in ziua Cincizecmii, pentru
stintenia si mintuirea credinciosilor prin E1 (Mt. XVI, 18). Zilnic Dumne-
zeu se afla cu acei care insetau dupd mintuire si construiau cu credinta,
nadejde si iubire impéaratia lui Dumnezeu, — cei care se mintuiau (Fapt.
Ap. 11, 47; V, 14; XI, 21).

El a fagdduit Apostolilor cd va locui in ei, adicd in Biserica Sa «in
toate Zilele pind la sfirsitul veacurilor» (Mt. XXVIII, 19-20), cd le va tri-
mite Duhul Sfint, care si-i conducd in activitatea lor (Ican XIV, 26; XV,
26; XVI, 13; Luca XXIV, 49).
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Membrii Bisericii instiluite de lisus Hristos unanim se rugau si se
impartaseau cu Trupul $i Singele [ui lisus Hristos (Fapt. Ap. I, 46-47),
stidruiau in pdstrarea unildtii Duhului, prin legéturile pacii (Eleseni IV,
3-5), stiau si simteau ca sint un trup si un Duh, si ¢d unul este Domiul,
una este credinta, unul este Botezul, unul este Dumnezeu si Tatél tuturor
care este asupra tuturor si in toli, una este Biserica lui Hristos (Mt.
XVI, 18).

Cu ajutorul reciproc al membrelor, intregul trup, adica Biserica, al-
catuitd puternic si legatd in unitate prin toate legdturile spirituale, prin
activitatea oricédrei parti dupd puterea ei, trdia in unitate. Urmasit lui Hris-
tos erau uniti intre ei, precum Tatal si Fiul sint unul. La existenta de sine
statatoare si independentd, nimeni nu se gindea. Fiecare simtea si stia
céd despédrtirea distruge si cd ea nu este rod al jubirii, care este legdtura
desdvirsirii (Col. 111, 14). In unitate, toti cei ce au crezut, au avut o singura
inima si un singur cuget (Fapt. Ap. 1V, 32) ; in legdtura iubirii, in comu-
niune, fiecare gdsea satisiactie sulleteascd si bucurie.

Mai departe, profesorul Diulgherov vorbeste despre Bisericd sub in-
latisarea de Trup al lui Hristos, si de Hristos, capul ei (Ef. I, 22). Pen-
tru aceasta, ea constituie o unitate cu Iisus Hristos. Ca sd apartind cineva
Bisericii, inseamna sa apartina lui Hristos. Cine apartine lui Hristos, apar-
tine st Bisericii. Precum trupul are multe membre, dintre care nici unul
nu este in stare si trdiascd aparte de trup, la jel si Biserica are multe
membre, care nu pot trdi alard de ea, lindcd daci se despart de ea, ele vor
i pierdute pentru viata viitoare (I Cor. XII, 12-31; Efes. IV, [1-16).
Membrii Bisericii lui Hristos constituiesc o unitate divino-umana. Aceasla
unitate este tainicd, mistici si necuprinsa de miintea omeneasca.

Locuind neintrerupt in Biserica Sa (Mt. XXVIII, 20), Hrislos daru-
ieste credinciosilor ce cred in El si lumii ce participad in Biserica, Harul
si adevarul, atit de necesare — din cauza neputintei omului ldsat singur —
pentru realizarea unitdti cu semenii sai si in Hristos. Asemenea daruri,
credinciosii gasesc numai in Biserica Ifi Hristos, fiindcd tot lucrul ce-l
putem face este de la Dummnezeu. Prin Duminezeu trdim si prin puterea
Lui sintem tari.

Pentru realizarea unitatii in Bisericd, insd, sint necesare elorturi si
din partea omului. Aceste eforturi se manifestd, in primul rind, in cre-
dintd, iubire si rugaciune ; ele sint in acelasi timp si bazd si aspect ale
unilatii bisericesti. Fdra unitate in credinta, 'in adevarurile divine revelate,
este cu neputintd unitatea credinciosilor ; si, ca atare, este de neconceput
unitatea Bisericii. Credinta adevdratd exclude orice pdreri personale si
ratdciri, care dezbind oamenii intre ei si ii indeparteaza de Dumnezeu. De
aceea, cei ce nu participd la adevarul Evangheliei lui Hristos si al cre-
dintei, nu sint crestini, 1ar cei ce sint patrunsi de aceastd credinta, par-
ticipa la Biserica.

Ca fundament si aspect al unitatii Bisericii, in legdturd nezdruncinata
cu credinta std si iubirea, — continud autorul. Fiindcad nu este sulicient
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dacd am realizat ceva. Mai mare importantd ar avea sd reusim sid pas-
‘tram realizarea. Insdsi credinta si renasterea sint datiatoare de viata, nu
din cauzd cd le-am primit, ci din cauza cd le-am pistrat. Pentru aceea
Dumnezeu, ardtindu-ne calea credintei si nidejdii noastre in Iivanghelie,
-spune : «Domnul Dumnezeul nostru Unul este, iubeste pe Domnul Duni-
nezeul tdu din toatd inima ta, din tot sulletul tau, din tot cugetul tau
si din toatd puterea ta». Aceasta este cea dintii porunca. A doua, asema-
natoare cu aceasta : «S4 iubesti pe aproapele tdu ca insuti pe tine» (Marcu
XII, 29-31 ; Matei XX, 37-40). In aceastd invitdturd a Sa, Domnul Dum-
nezeu ne-a recomandat unitatea si iubirea. Prin iubire, membrele despar-
tite ale Bisericii sint legate liber intr-o unitate neintrerupta, intr-un Trup
-al lui Hristos. Numai aceia care participa la unitatea cu Hristos si Bise-
rica Lui au iubirea, care slujeste de fundament al pacii ca cea mai sdna-
toasd tdrie a unitatii.

Din cauza puterii legitime & iubirii, persoana despartilda de Biserica
-se leapadd de bund voie de interesele sale personale, ale eului sdu, in lo-
losul semenilor, pentru mita lor. De aceea — spune autorul —, ‘in Bise-
ricd existd iniratire si gindire unanima si nu constringere, violenta si
-supunere. De aici reiese si diferenta dintre Bisericd, socotitd Trup al lui
Hristos, si comunitate. .

In comunitate nu existd unitate organicd intre membrele ei; ci existad
1mai mult o reglementare mecanicd. In Bisericd existd gindire unanima ;
numai cei ce gindesc unanim, cei ce sint de acord, cu inima sinipla, parti-
cipd la ea. Exemplu de asemenea gindire unanima si intr-o suilare. avem
Biserica din lerusalim din timpul Sfintilor Apostoli. Primii crestini, acolo,
pastrind poruncile Mintuitorului, au fost intrepatrunsi de o iubire cu ade-
virat reciprocd, au avut o inimd si un suflet si tot ce aveau, imparteau
intre ei, dupd nevoi (Fapt. Ap. II, 44; 1V, 32). lubirea reciprocd si su-
flarea unicd a membrilor Bisericii isi gasesc expresia si in rugéciunea de
obste. Prin ea, fiecare crestin se roagd nu numai pentru sine, ci si pentru
toti fratii.

Lipsa unitatii in Biserica are ca rezultat neputinta crestinilor de a
inldtisa in lata lumii exterioare credinta lor (Fapt. Ap. V, 13; II, 47).
Neputinta lor insa se considerd ca o inaptitudine pentru viatd si invata-
tura lui Hristos. Despartirea dintre membrii Bisericii este impotriva voin-
tei lui Dumnezeu : «Dar nu numai pentru acestia Ma rog, ci si pentru cei
ce vor crede intru Mine, dupd cuvintul lor, ca toti sd lie una: dupa cum
Tu, ‘Pérmte, intru Mine si Eu intru Tine, ca si ei sa lie intru Noi, asa
incit lumea sd creadd ca Tu M-ai trimis. Eu intru ej si Tu intru Mine,
ca sd tie in una desavirsiti si sd cunoascd lumea cum cd Tu M-ai trimis
si i-ai jubit pe ei cum M-ai iubit pe Mine» (loan XVII, 20-21, 23).

Dacad nu existd unitale intre crestini, lumea nu va crede cu usurinta
¢d Hristos este trimisul lui Dumnezeu Tatdl si cd invatatura Lui este ne-
«esard pentru reinnoirea personalitdtii individuale si a intregii comuni-
tdli. Din ceea ce vor spune membrii Bisericii, adicd crestinii, cum I!

+
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vor numi, ce vor face, in ce vor crede si cum vor crede, se va determina si
staruinta lor mai departe si pdstrarea unitdtii sufletului prin legaturile
pacii, pind cind toti vom ii ajuns la unitatea credintei si a cunostintei Fiu-
[ui lui Dumnezeu (Efeseni IV, 3-13).

Biserica lui Hristos este nedespartitd si nu poate fi despartitd. Bise-
rici despértite nu sint si nu pot sd existe. S& admitem despdrtirea Bisericii
inseamnd sd acceptim posibilitatea ca Biserica sd fie biruitd de citre
portile iadului (Matei XVI, 8), sau sd fie despartitd de Hristos (I Cor. I,
13). Nici una, nici alta nu este posibild : organismul despartit inceteaza
sd existe. Existd numai excludere din Bisericd si, fdrd indoiald, cei deci-
zuti, depirtindu-se de Bisericd, nu mai sint pietre vii in zidirea casei
duhovnicesti — Biserica (I Petru II, 5; Efeseni IV, 16; II, 22; I, 10;

[II, 9-12) ; nici nu sint membre vii ale Trupului lui Hristos — Biserica
(I Cor. XII, 27, Efeseni IV, 16) ; ei sint inir-o oarecare comuniune reli-
gioasd, dar nu o comunitate religioasad crestind — Biserica.

Mai departe, autorul vorbeste despre Bisericd, socotitd trup al lui
Hristos. lisus Hristos este capul ei (Coloseni I, 18; II, 10; Eleseni I, 22;
V, 23; 1X, 15; I Corinteni XII, 27) ; El este piatra cea din capul unghiu-
lui si alt fundament nimeni nu poate si-i puna (I Corinteni III, 11 ; comp..
Evrei VI, 1; Efeseni II, 20-22). Biserica Jui Hristos este intemeiatd la
prima Cincizecime crestind, cind lisus Hristos a fost proslavit si Apostolii
au primit Duhul Siint. Apostolii si cei ce au crezut in Hristos, alcatuiesc
un Trup al lui Hristos, unitate organicd, vizibila pentru oricine in El si
in atard de El. Hristos este capul acestui trup, iar Duhul Sfint, inima
acestui trup ; Dumnezeu Tatil, «care este peste {oate si prin toate si intru
noi toti» (Efeseni IV, 6). Biserica este unitate organicd; credinciosii
sint cetateni impreuna cu sfintii si casnici ai lui Dumnezeu, ziditi fiind pe
temelia Apostolilor si a proorocilor, unde insusi lisus Hristds este Piatra
cea din capul unghiului, iar intru El orice zidire bine alcituitd creste ca
sd ajungd un lacas sfint in Domnul... (si alcatuiesc intre ei zidirea in-
treagd, ziditd puternic, care creste in licas sfint al lui Dumnezeu» (Efe-
seni II, 19-22; I, 10; III, 9-12). Credinciosii sint in Bisericid intocmai ca
intr-o «casd duhovniceascd, ale cdrei pietre vii sint, ca sa aducd jertie
duhovnicesti lui Dumezeu prin lisus Hristos» (I Petru II, 4-6).

Aceastd intelegere a Bisericii este inerentd tuturor celor ce se numesc .
crestini. Ea este redatd insa prin diferite formule, care adeseori intuneci
inimile credinciosilor. Ratiunea crestinilor, cu posibilitatile ei multiple 1a-
mureste in chip dilerit esenta Bisericii lui Hristos; in inima lor insi tra--
ieste, ori locuieste, adevidrul ca Biserica [ui Hristos este una, un organism
viu, divino-uman si activ. Aceasta reiese din dorinta pentru unitatea re-
ala dintre toti crestinii de toate coniesiunile, care-si giseste expresie in
multe discutii, congrese si conferinte. Iubirea dintre ei izgoneste pe «fiii
neascultarii» (Coloseni III, 6: II, 13; I, 21-23 ; Efeseni II, 1-5; 11 Timo-
tei II, 25-26), linisteste pe cel razvratit, adicd ratiunea, creeazi asemenea.
echilibru sufletesc, unitate in viatd si ca incoronare, gindire unanimi si
tendintd spre unitate in mérturisirea credintei.
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In concluzie, profesorul Diulgherov aratad cd Biserica lui Hristos este
una si unicd. Ea este organism viu, divino-uman; ea este nedespartita.
Existd numai o singurd Bisericd a lui Hristos. Pentru aceasta, toti care
.marturisesc pe Hristos-Dumnezeu-Omul, trebuie si se intoarcd in Bise-
rica lui Hristos, sd alcatuiascd o turnid (Ioan X, 16) «cu o inimd», cu o
ratiune si o vointd (Fapt. Ap. 1V, 32; 1I, 44; Romani X, 10; Efeseni IV,
4; 1 Coloseni 11, 17), ca sd preintimpine puterca satanei. Contrariu, ei
vor Ii acuzati cd n-au putut sd recunoascd semmnele vremilor (Matei XVI,
3) si cd «ziua ca furul» (I Coloseni V, 4) i-a surprins.

Trebuie si mentionam cd si aceastd operd, de asemenea, nu este defi-
nitiv terminata.

5

Ultima sintezd dogmatica a teologiei bulgare prezintd, dupa cum am
viazut, intr-o lormd clard si concisd, adevarurile credintei crestine. .

Studiile dogmatice ale profesorului Dimitdr Diulgherov argumenteaza
destul de judicios si vin cu numeroase mérturii pline de autoritate, ca sa
demonstreze temeinicia invataturii crestine, aducind un real folos teologiei
ortodoxe si credinciosilor, care doresc sd se zideascd pe sine si sd contri-
buie la consolidarea ‘invataturii crestine.
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Traducere de ISAAC DASCALUL

Sec. NVIIE-XIX (1799-1801) ; hirtie ; 207 loi 33 ."21. Scriere vursivd, cerceaia neagré;
{itlurile, colonlitlurile, initialele si nolele margicale cu cerncala rosic ; inilialele ornale ;
unele iniliale in 4 colori. 30 si 52 vinduri pe pagina. Dona condeie. Legdturd veche in
piele. Manuscrisul ¢ coreclal de Drlita mina. A apartinut Minastirii Caldarusani. Numere
vechi de bibliolecd: pe color: «Manus. 25 in Biblioteca ITuternatului Teologic a aval nu-
marul 2245.

1. 1. 1-3v.Luna lui Martie in I8 zil2, pomenirea celui intru sfinli pd-
rintelur nostru Chirill arhiepiscopul lerusalimuilui == SI. Dimitrie al Ros-
tovului, Bukra sarin egarmaks, M, Moscova, 1762, 1, 91 v-93,

2. 1. 4-15v. Mdrturii ale celor vechi pentri sfintul Chiril] lerusalim-
leanul si pentri scripturile lii = Migne, Patrologia Graeca (citat mai jos
MQ@G), vol. 33, col. 293-321.

3. 1. 4. §]. Vasilie, Tn voroava 13, pagina 413 = MG, 33, col. 293.

4. 1. 4. Soborul a toatd lumea a Tarigradului = MG, 33, col. 293.

5. 1. 4. Teodorit, Besericeasca istorie, Cartea 5. Cap. 9 = MG, 33,
-col. 293. A

6. 1. 4. S|. EpiJanie, resul 66 = MQ, 33, 293,

7. 1. 4-4v. Acelasi, In eresul 73 = MG@G, 33, col. 293-296,

8. 1. 4 v-5. Rufin, Istoricul Bisericescu = MG, 33, col. 296.

9. I. 5. Sf. leronim, In Hronicul sdu = MG, 33, col. 296.

10. 1. 5-5v. Acelasi, In catalogul scriitorilor bisericesti = MG, 33,
col. 296.

11. I. 5v. S|. Nil = MG, 33, col. 297.

12. 1. 5v. Filostorghie, Bisericeasca istorie = MG, 33, col. 297.

13. 1. 5v. Sf. Proclu patriiarhul Tarigradului si sf. Vasilie al Selef-
.chiet = MG, 33, col. 297.

* Continuare din nr. 5-6, p.~287.
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14. 1. 5v-6v. Socrat istoricul bisericescu = MG, 33, col. 297-300.

15. f. 6 v-8. Sozomen, Istor < ia > bisear, < iceascd >= MG, 33,
col. 300-304.

16. 1. 89. Teodorit, Istor < ia > bisear <iceascd >>= MG, 33, col.
304-305.

17. 1. 9. Ghelasie = M@, 33, col. 305.

18. f. 9-9v. Marchel Comitul, In Hronograful sau = MG, 33,
col. 305.

19. 1. 9v. Sf. Efrem patriiarhul Antiohiei = MGQG, 33, col. 305.

20. f. 9v. Evstratie = MQ, 33, col. 305.

21. £. 9v. Leontiia = MG, 33, col. 305.

22. 1. 9v. Anastasie Sinaitul = MG, 33, col. 305.

23. 1. 9v-10. Grigorie Bogoslovul = MG, 33, col. 305-308.

24. 1. 10. Tnfru un catalog al unii vivliotichi Constinesti .= MG, 33,
col. 308.

25. 1. 10. §f. Maxim avva = MG, 33, col. 308.

26. f. 10. Soboriul Literanensul = MG, 33, col. 308.

27. 1. 10-10v. Sf. loan Damaschin, Cuvintul al 3 pentru icoane =
MG, 33, col. 308.

28. f. 10v. Soborul Nicheii cel 2 a toald lumea = MG, 33, col. 308.

29. f. 10v. Ilie Criteanul = MG, 33, col. 309.

30. f. 10 v-11. Teofan, In Hronogratiia sa = MG, 33, col. 309.

31. f. 11-11 v. Nichifor patriiarhul Constandinopoliei, In Hronografiia
sa = MGQ, 33, col. 309.

32. 1. 11 v. Freculfus* episcopul Lexoviensului = MG, 33, col. 309.

33. f. 11 v. Petru™ Sincheliianul Istoricul = MG, 33, col. 312.

34. 1. 11v-12. Fotie patriiarkul Tarigradului = MG, 33, col. 312.

35. f. 12. Scriitoriul faptelor soboriului arienescu ce s-au adunat in
lerusalim = MG, 33, col. 312.

36. i. 12. Simeon Metajrast, In vilata sfintului Atanasie = MG, 33,
col. 312,

37. f. 12. Un scriitoriu nenumit al vietii stintului Atanasie = MG,
33, col. 312,

38. §. 12-13. Evtihie patriarhul Alexandreanul, Din annalii scriitorilor
arabicesti = MG, 33, col. 312-314.

39. . 13. Gheorghie Chedrino, Intru cuprinderea in scurt a Istoriei
sale = MG, 33, col. 313-316.

40. 1. 13 v. Mihail Glica, In Leatopisetul sdu = MG, 33, col. 316.

41. 1. 13v. Anfonie Melissa™* = MG, 83, col. 316.

42. 1, 13v-14v. Nichifor Calistul, Istor <lia> bisear <iceascd > =
MG, 33, col. 317-320.

43. f. 14 v-15. loan Chiparisiotul = MG, 33, col. 320.

44, i, 15. Sinaxariul romanescit = MG, 33, col. 320.

45. 1. 15-15v. Mineiul grecescu = MG, 33, col. 320-321.

* In ms.: «Treculfus».
** In ms.: Pentru.
*#*In ms.: Melica.
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46. 1. 15v. Tipicul sfintului Savei = MG, 33, col. 321.

47. 1. 15v. Dintru un sinaxariu al apuseanilor = MG, 33, col. 321.

48. f. 16-17. Scard de catihismurile (sfintului) Chirill Arhiepiscopul
Terusalimului = MG, 33, col. 321-328.

f. 17 v. Alba.

Al celui intru sfinfi pdrintelui nostru Chirill arhiepiscopul lerusalimu-
lui, Tnodfdturd.

49, f. 18-23. Innainte invédtidturd adecd innainte cuvintare a inva-
taturilor sfintului Chirill arhiepiscopul lerusalimului = MG, 33, col.

332-365.

50. f. 23. Catre cetitor = MG, 33, col. 365.

51. 1. 23-25v. Sf. Chiril al lerusalisnului. Catihismul 1 a celor ce sa
lumineazd, in lerusalim gréit, inlduntru-ducitoriu celor ce cdtra botez
sd apropie. Si cetire de la Isaiia: Spalati-vd (si) curati laceti-va, lepa-
dati vicleniile de la sufletele voastre innaitea ochilor Miei, si cealelalte =
MG, 33, col. 369-377.

52. 1. 25v-31. Acelasi, Catihismul 2 al celor ce si lumineazi, in leru-
salim gréit, pentru pocamta si ldsarea pédcatelor si pentru inprotivnul.
Si cetire de la lezechiil : Dreptatea dreptului preste dinsul va fi si fard de
leagea celui fdrd de leage preste dinsul va i si cel fdrd de leage deaca
sd va intoarce de la toate, si cealelalte = MG, 33, col. 381-408.

53. 1. 31-36 v. Acelasi, Alt catihismu asemenea cu cel de mai sus scris,
numai la sfirsit putin iaste schimbat, fiindcd asa s-au aflat in cartea cea
greco-latino de pre care s-au tilmdcit. Catihismul 2 al celor ce sd lumi-
neazd, in lerusalim pentru pocdint{d si ldsarea pacatelor si pentru inpro-
tivnicul. Si cetire de la proorocul Iezechiil : Viu sint eu, zice Domnul, ca
nu voescu moartea pdcatosului, pre cit sa se intoarcd el si sd fie viu, si
celelalte = M@, 33, col. 409-424.

54. f. 37-41 v. Acelasi, Catihizmul al treilea al celor ce sd lumineaza,
carele in lerusalim s-au alcdtuit, pentru botez. Si cetire de la Epistoliia
cea cdtrd Romani : «Oare nu stiti cum cd citi intru Hristos lisus ne-am bo-
tezat, intru moartea Lui ne-am botezat ? Ingropatu-ne-am drept aceaia in-
preund cu dinsul prin botez intru moarte, si cealelalte = MG, 33, col.
425-449.

55. i. 42-51 v. Acelasi, Catihizmul 4 al celor ce si lumineazd, in
lerusalim alc&tuit, pentru ceale zeace dogme. Si cetire din Epistoliia cea
citrd Colosseani: «Vedeti ca nu cineva pre voi sa vi insale prin filoso-
fiila si desarta amaigire, dupre predaniile oamenilor, dupre stihiile lumii,
si cealelalte = MG, 33, col. 453-504. '

56. f. 51 v-55v. Acelasi, Catihizmul al cincilea al celor ce sd [umi-
neazd, in lerusalim alcdtuit pentru credintd. Si cetire din Epistoliia cea
citrd Evrei: lar credinta iaste ipostas al lucrurilor celor ce sd nddijdu-
esc si dovadd a celor ce nu sd vad. Ci intru aceasta marturlsltl s-au facut
batrinii, si cealelalte = MG, 33, col. 505-524.

57. 1. 55v-56. Simvolul lerusalimlenilor, din multe locuri ale catihis-
murilor lui Chirill adunat = MG, 33, col. 535-536.
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58. i. 56-67. Acelast, Catihismul 6 al celor ce sd lumineaza, in leru-
salim alcatuit, peniru monarhia lui Dumnezeu. LLa aceaia adeca: Crez in-
tru unul Dumnezeu. Si pentru eresuri. Si cetire de la Isaia: Innoiti-va
catrd Mine ostroave. Israil sd mintuiaste de Domnul cu mintuire veaci-
nicd ; nu sd vor rusina, nici sd vor infrunta pana in veac, si cealelalte =
M@, 33, col. 537-604.

59. 1. 67-71.Acelasi, Catihizmul al saptelea al celor ce sd lumineazd,
in lerusalim alcdtuit. La aceaia adeca: Tatal. Si cetire din Epistoliia cea
catra Efeseani: «Pentru aceasta im Zi>> plec genunchele meale catrd Ta-
tal, de la Carele toatd mostenirea in ceriuri si pre pamint sd numeaste,
si cealelalte = MG, 33, col. 605-G21.

60. 1. 71 v-73. Acelasi, Catihismul 8 al celor ce sd lumineaza, in leru-
salim alcdtuit. La aceaia: Atottiitoriul. Si cetire de la leremiia: Dumne-
zeul cel mare si Domnul cel tare, cel mare intru siat si putearnic intru
lucruri, atottiitoriu!, Domnui cel cu nume mare, si cealelalte = MG, 33,
col. 625-636.

61. 1. 73 v-78 v. Acelasi, Catihismul 9 al celor ce sd lumineaza, in leru-
salim alcdtuit. La aceaia : Facatoriul ceriutui si al pamintului, vazutelor
tuturor si nevazulelor. Si cetire de la lov: «Cine iaste acesta carele as-
cunde de Mine slatul si tine graiuri in inimid si de Mine socoteaste si
se ascunza ? si cealelalte = MG, 33, col. 637-656.

62. I. 78-78 v. Ardtare a acestui catihism ce au trecut = MG, 33,
col. 656-657.

63. f. 79-85. Acelasi, Catihismul 10 al celor ce sa lumineaza, in leru-
salim alcdtuit. L.a aceaia adeca: Si intru unul Domnul lisus Hristos. Si
cetire din cea cdird Corinteani intiia Epistolie: Cd de si sint aceaia ce
sad zic dumnezei ori in ceriu, ori pre padmint, dar noao unul ne iaste Dum-
nezeu : Tatdl de la Carele-s toate si noi intru Dinsul ; si unul iaste Domnul
lisus Hristos, prin Carele-s toate si noi printr-insul, si cealelalte = MG,
33, col. 660-689.

64. 1. 85v-92. Acelasi, Catihismul 11 al celor ce sd lumineaza, in le-
rusalim alcatuit. La aceaia: Fiiul lui Dumnezeu, Unul-Nascut, Carele din
Tatdl s-au ndscut, Dumnezeu adevdrat, mai nainte de toti veacii, prin
Care toate s-au facut. Si celire din Epistoliia cea catra Evrei: «In multe
fealuri si in multe chipuri de demult Dumnezeu graind pdarintilor prin
proroci in zilele ceale mai de pre urmi aceastea au griit noao intru
IFiiul, si cealelalte = M@, 33, col. 692-724.

65. . 92 v-102 v, Acelasi, Catihismul 12 al celor ce sd lumineaza, in
lerusalim alcdtuit. La aceaia: Carele s-au intrupat si s-au facut om. Si
cetire de la Isaiia: «Si au adaos Domnul a grdi catrd Ahaz, zicind :
«Ceare-ti tie semn, si cealelalte ; «latd Fecioara in pintece va luoa si va
naste Fiiu si vor chiema numele Lui Emmanuil», si cealelalte = MG,
33, col. 725-769. :

66. f. 102 v-115. Acelasi, Catihizmul 13 al celor ce sa lumineazi, in
lerusalim alcdtuit. La aceaia: S-au rastignit si s-au ingropat. §i cetire
de la Isaia: Doamne, cine au crezut auzului nostru si bratul Domnului
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cui s-au descoperit ? si cealelalte. Ca o oae spre junghiiare s-au adus, si
cealelalte = MG, 33, col. 772-821. ‘

67. f. 115-124 v. Acelasi, Catihismul 14, in Ierusalim alcdtuit. La:
Si au inviiat din morti a treia zi si s-au suit la ceriuri si au sdzut deadreapta
Tatalui. Si cetire din intiia Epistolie cea catrd Corinteani: Si fac cunoscuta
voao, fratilor, Evangheliia carea v-am vestit voaod, si cealelalte. Cid s-au
sculat a treia zi dupre Scripturi, si cealelalte = MG, 33, col. 825-865.

68. f. 124 v-135. Acelasi, Catihismul 15 al celor ce si lumineaza, in
Ierusalim alcidtuit. La aceaia: Si (iardsi) va sd vie cu madrire sid judece
vii si mortii, a Cdruia inpédratie nu-i va fi sfirsit. $i pentru antihrist. Si
cetire de la Daniil : Priviiam pdnd ce scaunile s-au pus si cel vechiu de
zile au sidzut, si cealelalte. Priviiam in vedeniia noptii si iatd cu norii
ceriului, ca un fiju de om venind, si cealelalte = MG, 33, col. 869-916.

69. f. 135-144. Acelasi, Catihismul 16 al celor ce sid lumineazd, in
lerusalim alcdtuit. La: Si intru Sfintul Duh Mingiitoriul, Carele au grait
prin proroci. Si cetire din Epistoliia cea citrd Corinteani: Iar pentru du-
huri, Iralilor, nu voesc sa nu stiti voi, si ceale deaciia innaiinte, si despér-
tiri de daruri sint, insd acelasi Duh, si cealelalte = MG, 33, col. 917-964.

70. 1. 144 v-145. Acelasi, Un adaos dintru acest catihism, supt sfirsi-
tul numarului 3, dupd graiul : $i l-au aratat pre el, in condica luj *****
am aflat (zice latinul) pre aceastd bucatd pre carea o am pus aicea in
locul acesta = MGQG, 33, col. 964-965.

71. f. 145-155. Acelasi, Catihismul 17 al celor ce sd lumineazi, in
lerusalim alcatujt. La cealeialte care mai sint pentru Sfintul Duh. Si
cetire din intiia Epistolie cea cdtrd Corinteani : C4 unuia adecd prin Duhul
1 sd dd cuvintul intelepciunii, si cealelalte = MG, 33, col. 968-1012.

72. f. 155 v-165. Acelasi, Catihismul 18 al celor ce sd lumineazi, in
Jerusalim alcdtuit. La: $i intru una, slinta, soborniceascd Besearica si
intru invijarea trupului si intru viiata veacinicid. Si cetire de la Iezechiil :
Si s-au fdcut preste mine mina Domnuiui si mi-au scos pre mine intru
Duhul Domnului si m-au pus in mijlocul unui cimp si acesta era plin de
oase de oameni, si cealelalte = MG, 33, col. 1017-1060.

f. 165v. Alba.

Ale aceluiasi, cuvinte invdtdtoare cdtrd cei de curind luminafi, cinci.

73. 1. 166-168. Acelasi, Catihismul intii invaidtoriu de taine cdtrd cei
de curind luminati. Si cetire din soborniceasca intiia Epistoliia [ui Petruy,
de la: Treziti-vd, priveghiiati, pana in sfirsitul epistoliei = MG, 33,
col. 1065-1076.

74. 1. 168-170. Acelasi, Catihismul 2 invétitoriu de taine. Pentru
bolez. Si cetire din Epistoliia cea catra Romani, de la: Au nu stiti cici
citi ne-am botezat intru Hristos lisus intru moartea Lui ne-am botezat ?
pind la: Ca nu sinteti supt leage, ci supt dar = MG, 33, col. 1077-1084.

75. 1. 170-171 v. Acelasi, Catihismul 3 de taine invétatoriu. Pentru
ungere. $i cetire din soborniceasca intiia epistolie a Iui loann, de la~:
Si voi ungere aveti de la Dumnezeu si stiti toate, pani 1a: Si si nu ne
susindm de la Dinsul intru venirea Lui = MG, 33, col. 1088-1093.
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76. 1. 171 v-173. Acelasi, Catihismul invdtitoriu de taine 4. Pentru
Trupul si Singele lui Hristos. Si cetire din Epistoliia lui Pavel cea
< catrd > Corinteani: Cd eu am luoat de la Domnul aceaia care o am
si dat voao, si cealelalte = MG, 33, col. 1097-1105.

77. f. 173-176 v. Acelasi, Catihismul al 5 invititoriu de taine. Din
soborniceasca Epistolie a [ui Petru: < Pentru > aceaia lepiadind
to<<a > td intindciunea si tot viclesugul si grairea de ridu, si cealelalte
i= MG, 33, col. 1109-1128.

78. 1. 177-182. Acelasi, Voroavad la slabdnogul cel de la scilditoare
= MQG, 33, col. 1132-1153.

f. 182 v. Alba.

79. 1. 183-185. Acelasi, in luna lui mai in 7 zile, Epistolie citrd Co-
stantie prea blagocestivul inparat, pentru semnul crucii cel vazut pre ceriu
de lumind, carele s-au ardtat in lerusalim = MG, 33, col. 1165-1176.

Mdrturii ale celor vechi pentru semnul crucii cel in lerusalim ardtat.

80. f. 185v-186. Filostorghie, Cartea a treia a Besericestii Istorii =
MG, 33, col. 1176. v _

81. f. 186. Socrat, Cartea 2-a Besericestii Istorii = MG, 33, col. 1176.

82. . 186. /datie. In Minologhiile ceale Consulesti = MG, 33, cel.
1176.

83. f. 186-186v. Un hronic adecd Anic -alexandrinesc = MG, 33,
col. 1177,

84. 1. 186 v. Pavel Acviletiianul Diaconul, Din cartea 2 a Istoriilor =
MG, 33, col. 1177.

85. 1. 186 v-187. Faptele sfintului marelui mucenic Artemie = MG,
33, col. 1177.

86. 1. 187. Tipicul sfintului Savvei = MG, 33, col. 1177,

87. 1. 187-187 v. Mineiul cel grecesc la zioa 7 «a [ui maiu = MG,
33, col. 1177.

88. f. 187 v. Sf. Chiril a! lerusalimului. Din voroava ce s-au zis la
Evangheliia, unde Domnul apa vin o au facut = MG, 33, col. 1181.

89. f. 188-191 v. Acelasi, Cuvint la Intimpinarea Domnului Dumne-
zeu si Mintuitoriului nostru lisus Hristos si la Simeon de Dumnezeu prii-
mitoriul = MG, 33, col. 1188-1204.

90, f. 192. Acelasi, Numararea de ani = MG, 33, col. 1204.

91. f. 192 v. Cuprindere a epistoliilor celor de desupt puse a sfintu-
lui Chirill Ierusalimeanul si a lui lulie papa catoliceasca, de la loan

Nicheianul in Episteliia cea catrd Zahariia mai marele Armeniei = MG,
33, col. 1208.

92. 1. 193. Altii zic cum ci aceastd epistolie sd nu fie a lui Chirill,
ci a lui Iuvenalie patriarhul lerusalimului si scriu asa = MG, 33, col.
1208-1209.

f. 193 v. Alba.

93, 1. 194-207 v. Sf. Maxim Mdrturisitorul. La rugiciunea lui Tatil
Nostru, catrd oares carele iubitoriu de Hristos, tilcuire scurtd = MG,

90, col. 872-909.

S.T.—6
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Insemndri de la prima mina :

f. 1, in {rontispiciu: ¢ @ebg 799. f. 71 v, in irontispiciu: 1800,
f. 85, in podoaba finald: 1800 f. 87, intre rinduri: 1800
avg < ust> 2. f. 92, in josul paginii: avg.<< ust™> 7. 1. 115, in
frontispiciu: 1800, sep <_tembrie > 8. I 165, in podoaba finala:
1801, ian <uarie>> 8. f. 166, in Irontispiciu: 1801, f. 176v, in
podcaba finald: 1801, f[ev < ruarie > 4. I. 182, in podoaba finala :
1801, fev<lruarie>> 11. f. 186, in frontispiciu: 180! f. 191 v, in
podoaba finalad : 1801, fev < ruarie >> 20.

Insemndri posterioare :

f. 1: De obste a sfintei Min << dstiri > Cdld <C drusani >,

8
SFINTUL TEODOR STURITUL, Cuvinte

Sec. XVIII (1778) ; hirtie; 170 f.; 31X21. Scriere cursiva, cerneald neagrad. Titlu-
rile si initialele cu cerneald rosie. 28 rinduri pe pagind. Copist: Pdfrasco logofat. Legi-
turd veche in piele. A apartinut Mindastirii Caldarusani. Numere vechi de bibliotecs, pe
cotor : «Manuscris 3»; in Biblioteca Internatului Teologic a avut nr. 2254.

1. 1-4.Scard pentru cuvintele sfintului Teodor Studitul ce si coprinde
intr-aceasta carte. ) -

1. f. 5-8v. Sf. Teodor Studitul, Cuvint pentru ca treabue a sluji cu
frica lui Dumnezeu canonarhul si aprinzédtoriul de candele si tipicariul =
Kamnynuxov toutéory ol xatyyrosig tof dylow Beoddpov 108 Zrevdltey, pstaylwttiodsloar pév
elg anlyv @odoly drd Evapétwy avBpdv, vewatl 3t elg tomov Exdodeloat nal dnueddg SiepFuder-
sar, Venetia, 1770, p. 1-5.

2. 1. 8v-11. Acelasi, Pentru cea dep <u >r< u>> rea lumindtoare isp
vedanie si pentru a ne osteni spre toatd fapta buna prin smerenie = Op.
cit., p. 6-9. _

3. L.11-12v. Acelasi, Pentru despdrtirea sufletuluj de trup si cum ca
mare ajutoriu face inblinzirea lacrdmilor = Op. cit., p. 9-11.

4. 1. 13-16. Acelasi, Pentru dragostea cea intru Hristos si pentru ci
treabue sa iim sdrguitori la toate slujbele si cadntarile Besearicii = Op.
cit., p. 11-14.

5. 1. 16-18. Acelasi, Pentru cei ce irdesc intru obstejitie cum ci ur-
meazd vietuirea apostolilor [ui Hristos = Op. cit., p. 14-17.

6. 1. 18-19v. Acelasi, Pentru smerenie si pentru ca mai mult sa stra-
luceasca cel sirguitoriu intru slujbe cu plecdciune, cu smerenie si cu gind
bun = Op. cit., p. 17-18,

7. 1. 19v-21. Acelasi, Pentru ca cei ce au ldsat toate si au urmat lui
Hristos de vor {i si prosti nu si vor lipsi de plata lor = Op. cit., p. 19-20.

8. 1. 21-24. Acelasi, Pentru cei ce si ostnesc in obstejitie cum ca
cdstigd aseamenea cununa cu mucenicii = Op. cit., p. 21-23.

9. 1. 24-26. Acelasi, Pentru cei bolnavi cum ci si cade si sulere cu
multumire, cd mare iaste plata lor = Op. cit., p. 23-25.
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10. 1. 26-27. Acelasi, Pentru cei ce lac intre dédnsii priitesug intr-as-
cuns si necuvios = Op. cit, p. 25-27.

11. . 27-28 v. Pentru ci sd cade si ne supunem starefului ca hierul
la covaci si asa far de grijd s vietuim = Op. cit., p. 27-29.

12. . 28 v-30 v. Acelasi, Pentru cd sd cade sd lim deapururea trezi
si sa sdvirsim poruncile fericitei supuneri = Op. cit., p. 29-31.

13. 1. 31-32. Acelasi, Pentru inirdnare si pentru cd sia cade sd ne
pdzim pre noi de multe fealiuri de bucate = Op. cit., p. 32-33.

14. 1. 32-33. Acelasi, Pentru a suferi cu multdmitd intristarile vietii
noastre = Op. cit., p. 33-34.

15. f. 33-34 v. Acelasi, Pentru ca sid aruncdm noi toatd grija si leanea
si sd ne sculdm la lucru duhovnicesc = Op. cit., p. 35-37.

16. 1. 34 v-35v. Acelasi, Pentru cd sid cade sd ascultdm infricoserile
si invataturile sfintilor parmtl = Op. cit, p. 37-38.

17. 1. 35v-37 v. Acelasi, Pentru ca sd nu ascundem gandurlle ceale
reale, ci sd le ardtdm prin mérturisanie = Op. cif., p. 38-40.

18. 1. 37 v-39. Acelasi, Pentru zioa cea iniricosatd a judecidtii = Op.
cit., p. 41-43.

19. f. 39-40v. Acelasi, Pentru cea bund si pentru cdzuta multdmi-

= Op. cit., p. 43-45. ’

20. f. 40 v-41 v. Acelasi, Pentru ostirea noastrd cea duhovniceascd =
Op. cit., p. 45-46.

21. f. 41 v-43. Acelasi, Pentru buna voire si intdrirea iratilor de la
Tripolianis = Op. cit., p. 46-48.

22, f. 43-44. Acelasi, 22. Pentru tderea voii noastre == Op. cit.,
p. 49-50.

23. 1. 44-45v. Acelasi, 23. Pentru dragostea cea din tot sufletul =
Op. cit., p. 50-52.

24. 1. 45v-47. Acelasi, Pentru péstoriia oilor celor cuvintitoare ale
lui Hristos. 24 = Op. cit., p. 52-53.

25. 1. 47-49 v. Acelasi, 25. Pentru cd trebue nastavnicul a maingéia
pre cei ce si afld supt muceniceascd ascultare, cu toate cdte aduc bucurie,
ca cu fatd veaseld, biruind pre vrdjmasul sd sd incunune de Dumnezeu
cu cununa slavei de veaci = Op. cif., p. 54-57.

26. 1. 49 v-52. Acelasi, 26. Pentru cd nu si cade sa si dea, nici si si
ia cevas de ale manastirii intre frati {ara blagoslovenie = Op. cit., p. 57-60.

27. 1. 52-54. Acelasi, 27. Pentru ci trebue a ne osieni intru slujbele ma-
ndstiresti, cu silintd si cu luare aminte, ca cum am sluji Domnului = Op.
cit., p. 60-62.

28. §. 54-56. Acelasi, 28. Pentru cum trebue si petreacem vreamea
viegé 6r;_)oastre, ca sd dobandim bunétitile ceale veacinice = Op. cit.,
p. 63-65.

29. 1. 56-57 v. Acelasi, 29. Pentru cd nu jaste altd viatd mai vreadnica
de lauda decit obstejitiia = Op. cit., p. 65-66.

30. . 57 v-59v. Acelasi, 30. Pentru a ne feri de indrdznire, fiindca
iaste vatamatoare de suilet = Op. cit., p. 67-69,
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31. 1. 59 v-62v. Acelasi, 31. Pentru mestesugurile diiavolului cu care
si sileaste sd ne insale si pentru cd multd platd vor lua cei ce sd ostenesc
cu cuviintd = Op. cit., p. 69-72,

32. . 62 v-65. Acelasi, 32. Pentru ca sd ne multdmim intru toate cu
putin si pentru ca sd cade sa priimim pre orbi si pre schiopi si pre prunci
ca pre niste frati = Op. cit., p. 72-75.

33. . 65-67 v. Acelasi, 33. Pentru ca si nu rdmde intru ciderile lor
cei ce sd poticnesc si ardtare folcsitoare pentru certarea si legarea stare-
tului = Op. cit,, p. 75-78.

34. . 67 v-69v. Acelasi, 34. Pentru nidejdea bunititilor celor veaci-
nice = Op. cit., p. 78-80.

35. f. 69v-70 v. Acelasi, 35. Pentru céd trebue sid ne intristdm si sa
ne rugdm lui Dumnezeu cu tot denadinsul pentru cei ce sa despdrtescu
din frati, pentru nesfatuire si neascultare = Op. cif., p. 80-82.

36. f. 70 v-72, Acelasi, 36. Pentru mihniciunea ce si intdmpla la ob-
stejitie si pentru cd inmultindu-sd adunarea iratilor indestuleazd Dumi-
nezeu ceale trebuincioase ale vietii = Op. cit., p. 82-84.

37. 1. 72-73 v. Acelasi, 37. Pentru cd trebue cineva si priinieasca a fi
mai micu decidtu toti si sd sufere oropsirea si necinstea cu multdmire de
la toti = Op. cit., p. 84-85.

38. 1. 73v-75. Acelasi, 38. Pentru ca sa fim urmdtori lui Hristos,
Celui ce toatd amdraciunea patimirii cei reale au suferit pentru noi
'= Op. cit., p. 85-87.

39. 1. 75-76. Acelasi, 39. Pentru cd de vom petreace intre noi cu unire,
cu pace si cu dragoste, vom i adevdrati ucenici ai lui Hristosu = Op.
cit., p. 87-89.

40. 1. 76-77v. Acelasi, 40. Innaintea Craciunului, Pentru Nasterea
Mintuitoriului nostru lisus Hristos. Si cum ci trebue sid ne strdduim cu
vitejie intru aceasti viatd = Op. cit., p. 89-90.

41. f. 77 v-79v. Acelasi, 41. In Dumineca Vamesului si a Fariseului.
Cum ci sd cuvine a pazi poruncile ceale dumnezeesti. Si pentru dreapta
ingrozire a péacéatosilor si a celor ce-si petrecu viata intru lenevire = Op.
cit.,, p. 91-94.

42. f. 79v-81v. Acelasi, 42. La Dumineca Preacurvariului. Pentru
infranare si pentru intdrire la madrturisirea siintelor icoane = Op. cit.,
p. 94-96.

43. 1. 81 v-83. Acelasi, 43. La Dumineca Lisatului secu de carne. Pen-
tru zioa cea mare si iniricosatd a aratdrii Domnului nostru lisus Hris-
tos, cea de al doilea = Op. cit., p. 96-98.

44.1. 83-84 v. Acelasi, 44. In Miercurea Léasatului de brdnzi. Pentru
ca sd ne aducem aminte de darurile lui Duminezeu, si sd addogim silinta
spre placearea Lui = Op. cit.,, p. 98-100.

45. 1. 84 v-86 v. Acelasi, 45. In Vinerea saptdmanii de branza. Pentru
mangderea sdrbdtorilor si pentru ca sd ne rugdm pentru cei din lu-
me = Op. cit., p. 100-102,

46. 1. 86 v-88 v. Acelasi, 46. In Dumineca ldsatului secu de bridnza,
Pentru adevaratu postu. La cei supusi si ascultdtori iaste tderea voii
lor = Op. cit., p. 102-104.
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47. f. 88 v-90. Acelasi, 47. In Miercurea sdptdmanii cei dintdiu a pos-
tului celui mare. Pentru postu, pentru curdtenie si pentru ferirea patimi-
lor = Op. cit., p. 104-106.

48. 1. 90-92. Acelasi, 48. In Vinerea aceaiasi saptdmaini. Pentru in-
podobirea ldcasului nostru celui sulletesc prin lapte bune = Op. cit.,
p. 107-108.

49. 1. 92-93. Acelasi, 49. In Dumineca Pravoslaviei. Pentru cd nu si
cuvine a ne sili intru sdvarsirea faplelor celor bune, preste putinta noastra
si pentru cd trebue a ne hrini sulletu cu cugetdrile duhovnicesti. = Op.
¢it., p. 109-110.

50. f. 93-94 v. Acelasi, 50. Miercuri a 2 sdptdmind din postu. Pentru
paza sufletului de patimile ceale pierzdtoare = Op. cit., p. 110-112.

51. f. 94v-95v. Acelasi, 51. In Vinerea aceiasi siaptdmini. Pentru
unire si dragoste si pentru cd sd cade a suferi cu vitejie ostenealele fap-
telor celor bune, ca sa castigdm inpératiia ceriurilor = Op. cit., p. 112-113,

52. 1. 95v-96 v. Acelasi,-52. La a 2 Duminecd aceiasi sdptdmini. Ca
sd petreacem zilele postuiui cu liniste si cu bldndeate pentru nideajdea
vietii ceii veacinice = Op. cit., p. 114-115.

53. f. 96 v-98. Acelasi, 53. In Miercurea a treia din post. Pentru des-
partirea noastra de aicea cea fdrd de veaste si pentru ca si pidzim cu
luare aminte gandurile noastre, a nu sd spurca de pohte trupesti = Op.
cit., p. 115-117.

54. . 98-99 v. Acelasi, 54. In Vinerea aceajasi saptdmini. Pentru pos-
tire si indemnare la toate ceatelalte bunatati = Op. cit., p. 117-118.

55. f. 99 v-101. Acelasi, 55. Dumineca a treia. Pentru crestinii bulgari
ce au suferit mucenie pentru cd n-au priimit s manance carne in postul cel
mare = Op. cit., p. 119-121.

56. f. 101-102 v. Acelasi, 56. La sfintii 40 de mucinici. Pentru ca si
fim urmaétori patimilor lui Hristos = Op. cit., p. 121-122.

57. 1. 102 v-103 v.. Acelasr, 57. La Buna Vestire a Preasiintei Nisci-
toarei de Dumnezeu. Pentru taina intrupirii Domnului si cum cd noi
trebuje duhovniceaste sd praznuim =Op. cif., p. 122-124.

58. f. 104-105. Acelasi, 58. In Miercurea injumatatarii- postului. Ca
Pastile acest trecdtoriu iaste ca o pildd si inchipuire celui viitoriu si vea-
cinic si pentru rabdare = Op. cit., p. 124-126.

59. 1. 105-106 v. Acelagi, 59. In Vinerea injumditatarii postului. Pen-
tru cd de ne vom omord patimile trupului si vom inviia cu faptele ceale
bune vom prdznui cu adevarat Pastile Domnului = Op. cif., p. 126-128.

60. 1. 106 v-107 v. Acelasi, 60. Dumineca a patra. In primivari, cum
cd trebue sd ne innoim cu silinta spre ceale dinnainte fapte bune prin su-
ferirea ispitelor celor vizute si celor nevizute = Op. cit, p. 128-129.

61. 1. 107 v-109v. Acelasi, 61. In Miercurea a cincea din postu. Pen-
tru ca sd fim cu mare grija cdnd vom si ne pricestuim cu sfintele tai-
ne = Op. cit., p. 130-132,

62. 1. 109 v-111. Acelasi, 62. In Vinerea aceaiasi saptdmani. Pentru ca
sd cade a i cu osdrdie porniti spre faptele ceale bune = Op. cit., p. 132-134.
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63. 1. 111-112v. Acelasi, 63. Duminecd a 5 din postu. Pentru ci cei
ce sulere scdrbele Idrd de intristare, mare si negriit dar vor dobindi de
la Dumnezeu. $i pentru pomenirea slintului Platon = Op. cit., p. 134-135.

64. 1. 112v-118v. Acelasi, 64. Miercuri a 6. Pentru sivirsirea pos-
tului si invatdturd mai nainte, de deschiderea minsstirii = Op. cit.,
p. 136-137.

65. f. 113 v-115v. Acelasi, 65. In Vinerea Florilor. Pentru paza ce si
cade a avea pentru mestesugurile diavolului = Op. cit., p. 137-140.

66. f. 115v-117. Acelasi, 66. In Dumineca Florilor. Ci cu bucurie
trebue sd ne sdrguim si cu vitejie sd ne silim la lucrul cel ce Domnul ne-au
chiemat '= Op. cit., p. 140-141.

67. f. 117-118 v. Acelasi, 67. In Sfinta si Marea Miercuri. Pen-
tru patimile lui Hristos ceale maintuitoare si pentru smerenie si rab-
dare = Op. cit., p. 141-143.

68. 1. 118 v-120. Acelasi, 68. In Sfinta si Marea Vineri. Pentru in-
fricosatele patimi ale Domnului nostru Iisus Hristos = Op. cit., p. 144-145.

69. 1. 120-121 v. Acelasi, 69. Preadoslovie la cuvantul celui intru sfinti
pdrintelui nostru loann Zlatoust, in Sfinta si Marea Duminecd a-Paste-
lui = Op. cit., p. 146-147.

70. 1. 121 v-123. Acelasi, 70. Pentru Inniltarea Mintuitoriului Hris-
tos si pentru inpértasirea tainelor cu gand curat = Op. cit., p. 148-149.

71. 1. 123-125v. Acelasi, 71. In Dumineca Penticostii. Pentru pogori-
rea Duhului Sfint si pentru moartea ticalosului Eftropianos = Op. cit.,
p. 150-153.

72. f. 125v-127 v. Acelasi, 72. La praznuirea mai nainte de Schim-
barea la fatd a Domnului nostru lisus Hristos. Pentru cd trebue si ne
pdzim frumuseatea suiletului si {lecioriia neintinati si pentru poca-
intd = Op. cit., p. 153-155.

73. 1. 127 v-128 v. Acelasi, 73. La Adormirea Niscitoarei de Dumne-
zeu. Pentru ca sa o praznuim duhovniceaste si pentru cd si cade si cea-
rem inpératiia ceriurilor i= Op. cit., p. 156-157.

f. 129. La inceputul indictionului sd incepu invidtiturile sd sa ci-
teascd in toate zilele pdnd la cinstita Cruce (afard din sarbatoarea Nis-
citoarei de Dumnezu) si dupd zioa Crucii pidna la 14 ale lui Noemvrie
numai in dwmnineci. Si ispravindu-sd la Diata sfintului, iardsi sd incepe
carte<Za de la 15 ale lui noemvrie.

74. 1. 129-130 v. Acelasi, 74. Pentru marirea darurilor si a dragostii
lui Dumnezeu ce au aritat catrd noi si pentru dusmdniia diavolului si
pentru smerenie = Op. cit., p. 158-160.

75. f. 130 v-133. Acelasi, 75. Pentru cd trebue sd fldmédnzim si s inse-
tosem si sd suferim pdnd la moarte toata ticdlosiia, pre cum ne-am faga-
duit la postrijenie = Op. cit., p. 160-163.

76. f. 133-134 v. Acelasi, 76. Pentru c¢d nu sid cuvine a face adunari
reale si si izvodim intre noi vorbe ce aducu pierzare suiletelor noa-
stre = Op. cit., p. 163-165.

77. 1. 134 v-136. Acelasi, 77. Pentru a suferi noi toate intristérile ce
ni s3 intampld ca sd castigdm inpdratiia ceriurilor = Op. cit., p. 165-167,
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78. I. 136-138. Acelasi, 78. Cum cd trebue sd ne silim si sd ne in-
barbdtdm spre nevcintele noastre ceale duhovnicesli, ca sd castigam cu-
nuna rdbdirii = Op. cit., p. 167-169.

79. f. 138-139 v. Acelasi, 79. Pentru multdmire si pentru rdbdare =
Op. cit, p. 169-171.

80. f. 139 v-141. Acelasi, 80. Pentru supunere, unime si pace '= Op.
cit., p. 171-172,

81. 1. 141-142. Acelasi, 81. Peniru ca trebue sd castigdm viatd curati
si si fugim de cei vicleani = Op. cit., p. 172-174. '

82. 1. 142-144. Acelesi, 82. La culesul viilor. Pentru ca sa nu creasca
mardcini si spini ai patimilor in viia cuiva cea suileteascd, ci sa facd rodu
strugurii faptelor celor bune = Op. cit., p. 174-176.

83. 1. 144-145v. Acelasi, 83. Pentru cei ce si insald cu poftele si des-
fatlarile trupului, apoi iards sa intorc la pocdintd = Op. cit., p. 176-177.

84. 1. 145v-146 v. Acelasi, 84. Peniru cei ce sufere osteneala vietii cei
de obste cu bucurie pentru nidejdea bucuriei bunititilor ceresti = Op.
cit., p. 178-179.

85. 1. 146 v-149. Acelasi, 85. Pentru calea cea strimtd si cu scérbe, ce
ne duce la odihna vietii cei veacinice = Op. cit., p. 179-181.

86. 1. 149-151. Acelasi, 86. La Inniltarea Crucii. Ca sd nu cddem
in patimile ceale de necinste ale pdcatului insaldndu-ne de dulceata paca-
tului = Op. cit., p. 182-183.

87. 1. 151-152. Acelasi, 87. Dumineca cea dintiiu dupd Innéltarea Cru-
cii. Pentru sfarsitul vietii de aicea si odihna cea intru lidcasurile ce-
resti = Op. cit., p. 184-185.

88. 1. 152-153. Acelasi, 88. In Dumineca a doa dupd Inniltarea Crucii.
Cum cé trebue cu mare luare aminte si cu intelegere sd ascultim sfin-
tele Scripturi .= Op. cit., p. 185-186.

89. f. 153-155. Acelasi, 89. In Dumineca a treia dupa Innaltarea Cru-
cii. Pentru ca trebue sd ne smerim si sd ne alcdtuim cu irica lui Dumnezeu
ca sd scdpdm de vatdmarea vrajmasului diiavol '= Op. cit., p. 187-188.

90. 1. 155-156. Acelasi,-90. In Dumineca a patra. Pentru ci trebue si
nu 1d8sdm mintea noastrd a sa rdtdci intru ceale netreabnice, ci sd privim
cu ddnsa frumusetile ceale negrdite a zidirilor lui Dumnezeu = Op. cit.,
p. 188-190.

91. 1. 156-157 v. Acelasi, 91. In Dumineca a cincea. Pentru ca tre-
bue sa urmam viata parintilor nostri celor de demult = Op. cit., p. 190-191.

92. I, 157 v-159. Acelasi, 92. In Dumineca a sasea. Pentru cei ce si
siddesc si sd manie si lauda pentru pace si pentru feciorie = Op. cit.,
p. 192-193.

93. 1. 159-160 v. Acelasi, 93. In Dumineca a saptea. Cum ca nu trebue
crestinii sa sd grijascd de ceale desarte, ci pentru ceale veacinice = Op.
cit., p. 193-195.

94. 1. 160 v-162v. Acelasi, 94. In Dumineca a opta. Peniru aducerea
aminte de moarte si pentru feciorie = Op. cit., p. 196-197.
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95. . 162 v-164. Acelasi, 95. In Dumineca a noa. Pentru supunere si
pentru cea cu”inima curatd osidrdie spre toatd poslusaniia = Op. cit.,
p. 198-199.

96. 164-168. Acelasi, Diiata, dupd care au ordnduit ca si vietuiasca
monasi la toate obstejitiile = Op. cit., p. 200-206.

f. 169-170 v. Albe.

Insemnari de la prima mina:

f. 4v. Orinduiala vremii cind sd cuvine a sd citi invdtdturile sfdntului
Teodor Studitul.

Sd incepu de la cincisprezece ale lui noemuvrie din zioa dintdiu a pos-
fului Nasterii lui Hristos. lar cealelalte sd incepu de la Duminica Vame-
sului st a Fariseului si sd isprdvesc la Pagste, si mai rdmdindu alte invdfd-
turi sd incep de la zioa dintiiu a lui septemvrie si sd citesc pind la patru-
sprezece ale lui noemvrie dimpreund si cu diiata sfantului. [ard cealelalte
invdtdturi ce sint anume pd zilile praznicilor sd citesc in zioa a fieste
cdruia praznic dupd cum scrie si tiutiulus. Insd toate acestea sd citesc
dupd otpustul utrdnii la sfirsitul a lui pervdi ceas, adicd dupd ce sd zice
molifva cea obicinuitd : Hristoase lumina cea adevdratd, si dupd isprdvirea
citirii pduceniti zicem tropariul sfdntului: Indreptdtoriu credinfii, apoi zi-
cem® Apdrdtoarei Doamnei, si otpustu.

f. 106 v, in initiala F : 1778.

f. 168v. Aceastd sfintd si dumnezeiascd carte a aceluias intru sfinti
Pdrintelui nostru si Mdrturistoriul Teodor Studitul scrisu-s-au cu toatd
cheltuiala Prea Sfintiei Sale Pdrintelui Filaret Mitropolitul al Miralichiei,
in zilele Prea Luminatului si Prea Indal{atului nostru Domnu si Obldduito-
riu a toatd Tara Rumdneascd, lo Alexandru loan Ipsilant Voevod, intru
intdia domnie a Mdrii Sale, purtdnd cdrma pravoslaviei Prea Sfintitul
nostru Mitropolit a toatd Ungrovlahiia Kiriu Kir Grigorie, prin osteneala
celui mai mic si plecat inire slugile Prea Sfintiei Sale, Pdtrasco log < ofdt >
la leat 1778, sept < emuvrie => 23.

Insemndri posterioare 1
i. 5. De opste a sfintei Min < dstiri> Cdld < drusani >,

Dupd fiecare titlu, inainte de inceperea textului cuvintarii, este intercalat: «Blago-
sloveaste, Pdrinte», indicatie indestulitoare, in afard de insemnarea de la f. 4v, repro-
dusd mai sus, asupra destinafiei cultice a acestei lucréri.

Pr. D. FECIORU
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KOBERT R., Vocabularium Syriacum, Roma, Pontificium Institutum Bi-
blicum, 1956, VIII+216 p.

Acest lexicon cuprinde vocabulele iniilnile in traducerea Pesilo, la Noul Teslament,
prectim si in creslomaliile siriace. Peniru fiecare cuvint sint date si corespondentele
grecesli, aklkadiene, sumeriene, ebraice, etc., pe lingad cuviniul latin care {raduce pe cel
siriac.

Precum se vede, lucrarea profesorului Kobert depisesle sladiul elemeniar, pentru
care a fost in rindul iniii alcaluita si patrunde suficient fn lexicogralia semilicd com-
paratd, stimulind pe cilitor sau utilizalor la indelelniciri mult mai {emeinice.

O lucrare asemandloare ar fi necesard si asupra {raducerii Pesilo la Vechiul
Teslament, complelind in felul acesla inlreaga Biblie siriacd a Vechiului i Noului Teslta-
ment. (O. Eissenleldt, «Orientalislische Literaturzeitung», nr. 1/2, 1958).

INSTITUTION BIBLIQUE. Introd. & I'étude des Saintes Ecritures, publ.
sous la dir. de A. Robert et A. Tricot, 3 éd. rei. Paris, Desclée et C-ie,
1954, p. XXVI+1082.

Aceasti a freia editie a lucrdrii de fala, (prima a apdrul in 1939), are multe
capilole relacule, iar allele complet noi. Asa cum se prezintd acum lucrarea esle o ade-
védrald enciclopedie biblicd. Ea da informalii precise in legdiurd cu lo! ceea ce privesie
studiul Vechiului §i Noului Teslament. (inspiralia, formarea si dclinirea canonului, limba
si scriere, genuri literare — capifol foarte mult imbunatalii cu un ulil expozeu despre
Formgeschichle — critica textuald, versiuni, istoria exegezei, geografia si elnografia
Paleslinii, arheologia si cronologia bibliza, istoria lui Israel si a popoarelor vecine, isloria
epocii aposlolice, istoria religiilor in contact cu lumea biblicd elc.). Dileritele capitole
sinl alcatuite de specialisli de prima mind. Lle infatiseazd un foarle bun rezumat al
chesliunilor biblice, cu bibliografia la zi, facind astfel un mare serviciu sludentilor si celor
ce sc inlereseazd de studiile biblice. (Bull. crilique.., august 1955).

STEINMANN ., Les plus anciennes traditions du Pentateuque. Paris,
J. Gabalda, 1954, p. 214.

Tinind seamd de emendafiile sugerate de critica conlemporand a {lextului, autorul
{raduce aici un anumit numar de texle biblice, integrindu-le fatr-un expozeu conlinuu. Tra-
ducerea sa, plind de nerv §i de colorit, reinnoieste textul vechi, peniru multi lectori. Grupul
de lexte pe care le sludiazi, delasate de alle siraturi redaclionale, care {ormeazd azi
contextul lor in Biblia noasird, este cel numit de obicei, isvorul Yahwist. Rezultalele
bune ale crilicii literare biblice sint acceptate si folosile in ceea ce au ele esential, de
aulor. Comentarul, discret, face s& iasd in evidenid caraclerislicile acestor texie vechi.
Volumu! este o bund introducere pentru injelegerea legilor si istorisirilor ebraice din
timpurile primitive. (Bull. critique..., aprilie 1953).
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LEWY IMMANUEL, The Growth of the Pentateuch. A literary, sociological
and bibliographical approach. New-York, Bookman Associates, 1955,
p. 288.

Cértii acesteia nu i1 se poale reprosa lipsa de originalilale, dar nici cea de
fauntezie. Departindu-se de soluliile {radijionale, aulorul propune o noud tezd asupra
originii Penlaleuhului. El nu conlestd deloc lemeinicitatea surselor, chiar dacd solufia
pe care o preconizeazd se aseamdnd cu leza numitd a complementelor, dar principala
originalilale constd in a pune elapele succesive ale formarii Pentaleuhului in legaturad cu
anumile personagii bire precizale in isloria lui Israel. Autorul admife cd Moise a pus
bazele pe care s-a dezvoltat traditia. Ca poporul, de curind scos la libertate, s& nu cada
in anarhie. Moise i-ar [i dat anumile legi penale si cullurale a ciror esend se alld in
Ex. XXI, 12; XV, 17 ; XXIII b, 25; XXII, 17-19.

Opera legislativd a lui Moise a fost complelatd de Samuel, cdruia i s-ar alribui
Codul Alianfei sub forma actuald. Cu drepl cuvint aulorul subliniazd importania lui
I, Sam. X, 25. -

Opera narativd ce se afribuie curent surselor L. si J. ar [i datoritd in mare parte
profetului Natan, care din acesl fapt, la Lewy, devine sursa N. Apropierile pe care le
face autorul intre predica lui Nalan, — din care n-avem decil parabola cu oaia si pro-
misiurea facutd lui David —, si Yahwist nu sint lipsite de interes. Dumnezeu! lui Natan
e un Dumnezeu al justitiei si milei. Sursa N. si J. au un sens profund al psihologiei
si pedagogiei, o mare simpatie peniru sdraci si aanimale, minia lui Dumuezeu priveste
pédcatul, nu pe pacilos. Atitudinea laicd si universalistd a iui Natan a fost supusd unei
revizuiri sacerdotale de cdlre preofii Abiatar si Tadok, iar. opera astlel revizuitd ar co-
respunde loarte aproape cu documentul Yahwist clasic. In mijlocul secolului IX, in rega-
{ul de nord, un profet a revizuit si el opera lui Nalan. Acest prolet nu e altul decit
Elisei, ceea ce-i permile autorului sd pastreze semnul E peniru acest document| Deule-
ronomul primiliv a vizut lumina zilei in acelasi timp, iar Deuteronomul acluai ar i re-
ztillatul combindrii diferitelor revizuiri sacerdotale ale operii lui Nalan, proces ce s-a
continuat pind in limpul lui Ezechia. Cit despre. Codul Sacerdolal, el e atribuit [ui
Hilkia (cam 620), care nu era numai un mare preol, ci si un mare om de stai, al cérui
scop era sa conslituie un popor solid organiza!, inir-un cosmos bine ordonat. Programul
de baza al 'wi Hilkia s-ar afla in Lev. XXVI, 3-13, 40-45; Num. XXIV, 23-24; Deut.
1v, 25-31; XXX, 1-10.

Aceasta rapidd analizd e sulicientd pentru a arila marea parle de imaginatie si
chiar de fanlezie a tezii lui Lewy. Ar fi injust insd, ca sd nu se ia fn consideratic anumite
intuitii susceptibile de a arunca lumind asupra problemei Peniateuhului. Asa de ex. rolul
lui Natan, relatia strinsd dinire Elohist si Deuteronom, origina partial preexilici a Co-
dului Sacerdotal, ete. (Ed. Jacob, in RH.P.R.,, An. 38, 1958, or. 3).

GOTTWALD NORMAN K., Studies in the book of Lamentations, col.
«Studies in Biblical Theology», 15, London S.C.M. Press, 1954, p. 122.

Subliniind importanta problemelor lilerare i istorice ale cértii «Piingerilen, autorul
voiesle mai intii sd degajeze substralul leologic. In acest elort, el se aldturda lui H.
Kraus, care, in noul comentar de sub direclia lui M. Noll, a coasacrat o importanta
lucrare cariii Plingerilor lui leremia. Data acestor poeme, datorale unui auler unic, in
orice caz pentru primele patru, se silueazd intre cataslrofa din 587 si finele exilului, dar
se poate ca ulilizarea lilurgicd ullericard sa fi adus anumite modificdri {extului pri-
mitiv. Forma acroslitd nu c¢ destinali numai usurdrii memorizarii, ci lotalilalea alfa-
betului, subliniald in particular in cap. 3 si care e cheia culegerii, are de scop sd exprime
0 altd lotalilate si anume cartea vrea sa fic o conlesiune totald a suferinielor si speram;
felor lui Israe!, adicd si ne indrumeze si gdsim exprimate aci, loate temele credinfei
iui Israel.
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Genul literar al carii esle cel al lamentatiei funebre, dar aulorul a stiut si adap-
teze acest gen, complelamenie profan, unui mesaj religios. Unul din principalele merife
ale lui Gottwald este cel de a situa carlea Plingerilor in istorie si de a ardta cd su-
ferinja poporului ales e aceea care se afld infatisatd aci. El apropie intr-un chip desiul
de intercsant, teologia Plingerilor de cea a Deuteronomului.

Problema influen}ii exercitatd de aceastd carle este si ea scoasd in evidenta.
Carlea Plingerilor are mare inrudire cu partea II si IIl din Isaia. Capitolul 3 ar
pulea fi una din raddcinile care au dat naslere imaginei «servului» din Isaia. (Ed.
Jacob, in RH.P.R.,, nr. 3, 1958).

NORTH R. CH., The Suffering Servant in Deutero-Isaia (Servul suferind
- din Deutero-Isaia). An historical and critical study (Oxiord University
Press), London 1948, p. VIII+ 248.

Putine texte din Scripturd au suferit alitea interpretdri, ca cel din Isaia 53. De
aceea auforul face un catalog al tuturor propunerilor si adaugd si pe a sa. In prima
parte a lucrdrii sale, claseaz# diferitele interpretdri, urmind o ordine atit cronologics,
cit si sistematicd. Aci pune mai intii interpretarea iudaicd, pre si postcresting, dupa
care Servul lui Dumnezeu esle: fie un individ (Dreptul ori Mesia), fie o colectivitate
(poporul lui Yahweh). Dupd inlerpretarea iudaicd, aulorul aseazid interpretarea mesianica
crestind veche. Din sec. 18, inlerpretarea cresiind devine mullipld si diversd. De aceea
autoru} imparte aceasid perioadd in patru faze distincte prin operele lui: Ddderlein, Duhm,
Mowinkel si in fiecare din ele sint studiate, succesciv, interpretarea colectivd, istorico-
individuald, mesianicd, mitologicd. In parlea a doua, urmeazd un studiu detailat al
textului biblic §i o cercetare pe insusi acest text a diverselor interpretdri generale.

Aulorul conclude, alirmind c& inlerpretarea mesianicd tradifionald, incd si astizi,
este cea care se acordd cel mai bine cu datele textului biblic. (Revue d'Histoire des Reli-
gions, 1957).

SHAUL ESH., mipn «Der Heilige (Er sei gepriesen)». Zur Geschichte
einer nachbiblisch — hebrédischen Gottesbezeichnung, Leiden, R. J.
Brill 1957, XVI+86 p.

Una din locufiunile cele maj Irecvenie ale numelui divin, in lileratura postbiblica
este fapih, lradifional cilitd hagqadosh baruk hu=«Slintul binecuvintat fie El». Dup
A. Marmorstein (The Old Rabbinic Doctrine of God 1, 1927) aceasti denumire nu s-Ir
fi introdus mai inainte de secolul III e. n.

In prima parte a céariii, autorul aratd, printr-o minujioasd analizd a textelor
Misnei, Tosefta si Midrasimilor vechi, cd locujiunea nu este o interpolare, ci se urcé chiar
in epoca Tanaitilor (secolele I si Il e.n.).

In a doua parte a cérlii, autorul slabilesle c& lectura originald a abrevialiei este
«haqqodesh baruk hu» unde qodesh nu e substantivul abstract «sfintenie», ¢i esle numele
concret al «sactuarului, acum devenit o denumire a Iui Dumnezeu, cum se intimplase
in aceeasi epocd si cu cuvintul maqom=Iocuin{a. Termenul Qodes—=Dumnezeu, este aflat
si in Ben-Sirah IV, 14 si 39, 35, si in Documentul din Damasc (p. 6, 4. 1 Charles VIII, 2
unde trebuie citit Bemeshiah haqqodesh «prin unsul lui Dumpezeu»?), precum si in
Manualul de Discipling din Qumren (11, 25; VIII, 21; IX, 2). Autorul desfidsoara toate
resursele unei riguroase metode fifologice si socotim cd este dificil si i se conteste re-
zultatele la care a ajuns. (A. Caquot, in RH.P.R, ar. 3/1958).
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DU BUIT M.O.P., Géographie de la Terre Sainte, Paris, 1958, Les édi-
tions du Cerf, p. 237.

Autorul, care este de multi ani profesor la scoala biblicd franceza din lerusalim,
«doreste sd dea caldtorului in Tara SHintd posibilitatea unei vizite cu maximum de ran-
dament» (p. 8), dar in acelasi timp s& evidentieze si relatiile intime dintre solul fizic al
Bibliei si sociologia ei. Aceastd dorin{d a autorului apare, clar, in capitolul asupra de-
mograliei. La pagina 55 el neagad curajos milul «monoteismului care se nasle in {inutu-
rile deserle».

A doua parte a cirfii este intitulatd geografia isloricid. Ea incepe cu o expunere
foarte utild a normelor utilizate pentru identificarea vechilor localitafi biblice. Acesle
norme, se pare cd au cdlduzit pe autor, in cazurile dubioase sau controversate. Lungul
«index onomasticy de la pag. 179-231, alestd «o juslilicare sumar@» a localititilor pe
care le mentioneazd, dar in realilate vedem c# sint mentionale mai mult numele arabe
al acestor asezdri (localitafi). De alilel aceasla este si siluatia de fapt. Cea mai mare
parte a numelor de localitdli din Paleslina de astdzi, arabe, corespunde celor vechi,
biblice. N
Un lung capitol este dedicat drumurilor, c#rora le-a rezervat patru din cele opt-
sprezece harii, cite are intreg volumul. Alt capilol despre populatii, vorbeste mai inlii de
cele doudsprezece triburi si apoi de vecinii neisraelili. O preocupare speciald esle dati
regatului, unit si apoi divizat, dupd aceea Palestinei din timpurile persane si greco-
romane, ajungind la concluzia cd din epoca apostolicd inchinarea n-a mai fost concentral3
in Samaria sau in lerusalim, ci in spirit si in adevar.

Hartile care insofesc lucrarea sint foarle originale. Harta VII scoate in evi-
dentd statiile de nord ale Exodului, totusi autorul admite Sinajul Decalogului, cel din
partea de Sud. Autorul adoptd complet parerea lui Cazelles, ca textul nostru biblic, juxta-
pune in ce priveste ruta exodului, doud cai divergente si ireconciliabile. Limila de nord
a Tarii Promise (Lebo-Hamat) e plasatd la Lebone, liindcad coridorul Bega (Hama) este
prea departe, la nord de Hermon.

Lucrarea aceasta, alcdtuitd de un specialist de vazd, este cit se poate de utild
cilitorului Bibliei. (R. Norih, in «Orientalia», fasc. 1, 1959).

ALBRIGHT W. F., The archaeology of Palestine (Arheologia Palestinei),
A volume in the Pelican archaeology series. A 199. Penguin Books),
ed. III (London), 1956.

Dupd cuvintul introducliv, aulorul traleazd in 12 capilole despre: 1. Tehnica
spérii unui dimb (movild) palestinian; 2. Descoperirea Palestinei antice; 3. Palestina
preistoricd; 4. Palestina in tinpul perioadei chalcolilice si bronz anterior; 5. Palestina
in perioada de bronz medie si poslerioard; 6.  Paleslina in perioada Ferului: I (sec.
XU-X), IT (sec. IX-VI), IIT (cam 550-330 in. Hr.); 7. Palestina in perioada greco-romani;
8. Pcpulalii si limbaje, scrierea si lileralura vechei Palestine; 9. Viata zilnicd a Pales-
linei antice: in timgul lui lacob, adicd bronz II mediu, in timpul lui Ilie: fier 11 A, si
in fine in pericada Ncului Testament; 10. Vechiul Teslament si arheologia; 11. Noul
Teslament si arheologia; 12. Paleslina anlicd in isloria universald.

Cum reiese din indicaliile de mai sus, lucrarea profesorului Albright esle de un
deosebit interes. Dacd capitolele 1-8 privesc pe specialistii de arheologie orienlald, capi-
tolele 9-12 pot {i citite de oricine, cu maximum de folos, c#ci in ele autorul arata lumi-
nile aduse de s#dpalurile fdcule in Tara Siintd, asupra diferitelor chestiuni de ordin
biblic. Rezultalele arheologice au confirmat foarle multe date ale Sfintei Scripturi, ale
Vechiului Testament in special. Cronologia, geografia si istoria biblicd au fost intarite
de cercetdrile arheologice si, nu rare ori, puse in coroborare cu datele obtfinute de
sdpaturi, au ajutat fa stabilirea de dale exacte, in ce privesle reconsiituirea jsloriei
Orientului apropiat si mijlociu.
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In urma desccperirilor de la Ugarit (Siria), Mari (Mesopolamia) s.a., s-a vizut
ci leoriile cu iprivire la originea Pentateuhului, in perioada exilicd, trebuiesc fundamental
reldcule. Ideile religicase si niorale ale Vechiului Testanient, cel putinr in embrion, provin
de la persoanele si din datele pro:urate de Biblie. Sa nu-si fuchipiie cineva & rezul-
tatele sapalurilor arheolegice coulirmd, cuvint cu cuvint, afirmatiile scripturistice. Nu,
ci rumai in linii geverale, dalele billice, ale Vechiuluj Testament in special, consund
cu daitele ce atr fost scoase din descifrarea decumentelor scrise in cuneiforme, in liero-
clife sau in alfabelele siriene si sinailice. (E vorba de alfabelele gédsite in Peninsula
Sinaiticsi, apoi la Bilbos si Rash-Shamra (Siria), iar acum de curind lingd Marea
Moaria. Mulle dare ale Sf. Scripturi nu sint incd ldmurile de cercelérile arheologice zle
Orientului, ca, de exemplu, exodul, adic# iesirea evreéilor din Egipt. Dar<avem speranta
¢d in urma sdpaturilor ce confinud mereu, va sosi ziua cind si chestiunile coniroversate
isi vor afla explicarea lor.

MOWINCKEL S., He that cometh (Cel care vine), tr.. from Norwegian
by G. W, Anderson. London, Blackwell, 1956, p. 544.

Influenfa profesorului Mowinke! asupra studiilor de Vechiul Testament a devenit
covirsitoare, dupa cel de al doilea razboi mondial. In volumul de fati avem o contribufie
majord in domenijul teologiei biblice, excelent tradusd dupd editia publicald in Dane-
marca, in 1951. Cartea contine un studiu detailat, masiv si imporlant al conceptului despre
Mesia. Termenul este definit, iar originea §i desvollarea sint duse cu mult inainle de
perioada crestind. Relatiile termenului de Mesia cu ideile de regalitate, Servul Domnului
si Fiul Omului sint disculate pe larg, iar problemele legate de eshatologia iudaicd sint
tratate cu profunzime. Autorul nu acceptd fara criticd vederile colegilor sai scandinavi
si de accea in cartea de fa{i aflam o crilici serioasd a lui Engnel! s.a. («British
Book News», fevruarie 1957). '

ROWLEY H. H., The re-discovery of the Old Testament (Redescoperirea
Vechiului Testament), Philadelphia (The Westminster Press), 1946,
314 pagini.

Cilind carlea profesorului Rowley: «Redescoperirea Vechiului Testament», am
sim}it o deosebitd salisfactie sufleleascd, constalind ca proleslanlismul incepe sa
adople o atitudine ncnd fatd de Vechinl Testament. Se slie cd in lagdrul Bisericii Pro-
testante s-au ndscul asa numiitele scoli crilice cu privire la originea si comfinutul cartilor
Vechiului Teslanient. Precum ne este cunoscut, cu incepere din secolul al XVIli-lea, ¢4
pentru partenerii acestei scoli, Biblia a incetat sd mai fie ceea ce era in ochii credin-
ciosilor din epoca primard a Bisericii cresline. Din acest secol, Sk Scripturd incepe si
devini chiect de criticd, intccmai ca gi celelalte cadrti ale lumii antice, ca de exemplu
operele wnui Plalon, Aristote]l efc. :

Rind pe rind si-au dispulat intiielalea o sumd de ipoteze, dintre care mai de
seamd sint ‘aceslea: 1. Ipofeza documentard, dupd care Pentateuhul este o compilare
din 'mai mulle documente sau izvoare puse unul lingd allul, f&rd nici o schimbare si
fard sa fie revdzule nici chiar de Moise, desi se prelinde cd el esle autorul genuin.
2. Ipofeza fragmentard, dup# care Pentatenhul este o colectie de fragmente insirate firad
nici o ordine. Abia in timpul exilului babilonean, ele ar [i fost remaniale, datd cind
Pentaleuhul ar fi capafat inldlisarea actuald. 3. 7poteza complimeniard, dupd care a
existat o scriere «de bazad (Elohistul), care a fost ccmnletatd mai lirzin, cu o ald
scriere (lahvislul) de cdfre -0 mind mecunosculd, in orice caz <u mult mai lirzin decit
timpul lui Moise. 4. Noua ipotezd documentard sau ipoteza Celor patru izvoare, iar apoi
ipoteza evolutionistd. Dupd aceasld ipoleza, cele wcinci cdrfi ale lui Moise, adicd Pen-
tateuhul, .nu previn de la un singur suter si nici dintr-o singurd epocd, i “sint rezul-
tatul urei lungi evolutii islorice, care aparfite mai multor sccole. Deoarece germanul
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Welllizusen j-a dat cea mai mare amploare, el este socotit pirinlele ei, din care
canzdl ipoteza se mai numesle gi wellhausiand.

Scolile critice ale Bibliei n-au alacat numai originea Pentateulului, ¢i rind pe
rind au alentadd la auntenficitatea miai tubuwror cértilor scripturistice si in cele din urma
au atacat si ideXe morale si religicase, care constiluiesc ceea ce numim cu un cuvint
«religia mozaicd». Se pol numdra cu sutele carfile ce au iesit din pana scriitcrilor care
apartineaun scolilor crilice negative Cu nuele, acedli scriilori {ineau de Biserica Pro-
testanld. Zic cu numele, cdci fu Iond ei se excluseserd din rindul unei Biserici cresiine.
Se ajunsese la un haos demn de plins in sinul acestei confesiumi proleslante. De accea,
pe la inceptdul secciului nosiru, au inceput si fie ilot nrai auzile glasurile reprezentas:-
tilor mai de seam&. ai protestaniismutui, care cerean 3 se opreascd iuresul nestZvilii.
Dupa fuliiul rdzboi mondial, auloni de mare {inutad stimdificd, E. Sellin, E. Kénig s.a.,
au inceput sd lupe pe fatd contra avintului necsloit al celor pasiomali dund erudijie
de efect. :

Tatd cd dupZ cel de al doilea rdzboi moudial apar cérli, ca cea pe care o pre-
zentdm astdzi, care numesc fanlezie ideile creatorilor de teorii netemeinice de pind iert

De aceea, am spus la inceputul acestor rinduri, ci am simfit o satisfaciie sufle-
{eascd alumci cind am citit cartea lui H. H. Rowlev. Am avut aceastd senzalie de satis-
factie vdzind noua pozitie pe care se situbazd Biserica Prolestantd. Pind mai ieri sc
didea o mare alenfic lumii din care a iesit pororul lui Israel, si anume, tot inleresul
se didea si se siudieze Vechitdl Testament in lumina lilerafiurii orientale si religiiler
popoarelor din Rdésarilul apropiat si mijlocin. Acum, din ce in ce mai mult, atentia este
datd mesajului Vechiiui Testameni asa cum reiese din c#rtile biblice fnsesi. Prelesorul
H. H. Rowley scoale Ja lumind acesli mesaj distinct. Scopul cu care Rewley a scris
cartea n-a fost de a scnie o islorie a religiei lui Israel san um manual de teologie biblic,
ci s8 ilustreze fezaurul spiritual ce se péstreaza proaspiit in Biblie. Autorul se bazeazi
pe «isloria de dincolo de islcrie». El crede cd cime esie sincer si voieste, acela poale
afla aceastd istorie. Gine medtteazd hine, vede cd doctrina cértilor Vechinlui Teslament
contine mai putin bijblirea omulni dipd Dummnezeu (cum spimean criticii), dindu-se
atentie revelatiei- continue a lui Dumnezeu célre cm. Din acest punch de vedere, Dr.
Rowley aratd in chip minunat cd atit timp cit avem un Nou Tesiament, nu poate fi
concepult fdrd valoare Vechiul Testament. El demonsireazi cd trebuia sd exisle un Moise,
inainle de a exista wn Hristos. Aslfel, Noul Testament n-are nici un inteles. Marii pro-
feti sint mai mult decit figuri centrale in descrierea splendidd a dezvollirii spiriluale a
poportdui. Fi sint” cei care au pregifit calea Noului Testamenl-si prin accasta sini mai
presus de niste agitatori politici.

Carlea ce prezentim, a prof. Rowley, se compune din 12 capitole, in care distinsul
antor trateazd despre: 1. Nestirbita valoare a Vechiwlui Testanrent; 2. Arheclogia st
Vechiu! Testamenl; 3. Arheologia si Vechiul Testament (continnare); 4. Sensul isto-
riei; 5. Dezvoltarea monoleismului; 6. Insemnélatea profetieis 7. Nasterea iudaismului;
8. Revelatia Jui Dumnezeu si corolarifle ey 9. Natura, necesitalea si desiinul omului;
10. Sensul adordrii; 11. Scopul istoriei; 12. Implinirea Vechiului in Noul Teslament.

Scrisd de un om cu competen{d, — autorul este profesorul de limbi semilice de
la Universitatea Vicloria din Manchedter —, cartea Iui Rowley poate folosi oricui se
infereseazd de chestiuni senipturistice, dar mai ales celor care sinl preocupali de studiul
Vechiului Testameni

BART KARL, Christ and Adam... Traducere din limba germand de T. A.
Smail. London, Oliver de Boyd, 1956, p. 52.

Aceastd brosurd; care e traducerea lucrdrii lui K. Bart, Christus und Adam nack
Rémer, publicald peniru prima oard in 1952, contine o expunere a celor cinci capitole
din epistola ciire Romani, cu scopul de a scoate in evidentd doctrina despre om, asa
cum este pusd in lumind de umanitatea mintuitoare a Inui Hristos. In umanitatea lui
Hristos, noi irebuie sd recunoastem .adevidrata naturd umana, cum a fost creald si voitd
de Dumnezeu. Tn aceastd lucrare se gisesle un adevidrat rezumat al invaaturii caracle-
ristice a Ini Bart. («British Book News», levrnarie 1957). (Pr. Af. N.)
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DEVREESSE ROBERT, Les manuscrits grecs de L'ltalie méridionale.
Biblioteca Apostolica Vaticana, 1955, 69 p., in col. Studi e Testi.

Dupa victoria Normanzilor asupra Arabilor, in secolul XI, crestinismul se resiau-
reazd in Sicilia. Numeroase fundatii greco-normande asigurd acum continuarea culfurii
bisericesti de limbd greacd in sudul Italiei si in Sicilia. Elenismul lransplantat in Ilalia
meridionald, incd din secolul VII a indeplinit o fecundd misiune. Mai mult de 400
manuscrise s-au pasirat din perioada sec. X-XV, scrise in Italia meridionald, dintre care
cele mai mulle se gasesc in bibliotecile §i muzeele Europei Occidentale.

Calugarul Barthélemy de Simeri (¥ 1130) inlemeiazd in regiunea Rossano, mindstiri
cu viasd cenobiticd, unde se dezvoltd biblioleci si se cultivd arta caligrafiei. La Messina
in secolul XII apare o mindstire cu aceleasi preocupdri. Sinaxarul din Leipzig poarta
semndtura unui egumen din secolul XII. Nil de Rossano copia manuscrise, ingrijindu-se
de a aduce protolipuri de la Constantinopol.

Minastirea Sfinta Maria de la Rossano, intemeiatd in secolul XII, va avea in seco-
lul XVI, 160 manuscrise. Ea e un centru important de {ranscriere.

Manuscrisele Vat. 1648, 1659, 1680, 1990, continind Omiliile Sfiintului loan Chri-
sostom, un evangheliar (Vat. 2041), 16 cuviniari ale SI Grigore de Nazianz (Vat. 2034),
sase volume de vieti de slinfi, fin impodobile, avind inijiale scrise cu aur, provin din
mindstirea Siinta Maria.

Copiile executale aici imitd modelele din Constantinopol (Exemplu, manuscrisele
Vat. 1640, 1656, 2004, 2010, 2065). In secolul XII, copislii nu aveau alt stil decil stilul
carminiu, rosiatic, predominant in scriptoriile din Constantinopol.

Minastirea Grottaferrata, intemeiatd in 1004 de Nil Rossano, poseda manuscrise mai
vechi. Din acest centru provin scrieri ascetico-morale ale lui Marcu célugarul, Diadoh de
Foticeea, cu ornamente si inifiale rosii, galbene, liliachii.

Sinaxare, Evhologii, Triod, scrierile sfinlului Efrem, Teodor Studitul, Anasiasie
Sinaitul, intre secolele X si XII aratd contaetul strins inire copistii locali si modelele
aduse din Constantinopol, indeosebi cele din mindstirea Studitilor. 1n secolul X existau
trei modele italiote si doud sistemne de decorare a manuscriselor, dinire care unul derivi
din prolotipurile minastirii bizantine, a Studitilor.

Minastirile Mercurion, Carbon, Monte Cassino, praclicd aceeasi decorare a ma-
nuscriselor, imprumutind culorile si {inuta modelelor Asiei mici.

In regiunea Olranle, cenirul cel mai important e Minastirea Sf. Nicolae de Casola,
restaurald in 1099, sub domnia lui Boemond, prin{ de Antiohia.

Egumenul ei, Nectarie, (1219-1235) vine la Constantinopol, tinde ia nole din dife-
rite manuscrise, indeosebi dupad recentul comentariu al lui Teodor Balsamon, la Nomo-
canonul in 14 titluri. El alc&tuieste un raport asupra problemelor disputaie la Constanti-
nopol, iralind despre Purcederea Duhului Slint, despre azima, despre c#saloria preotilor,
in care se declard deschis pentru Ortodoxie.

Minastirea de la Casola a fost mult limp o punle de legétura intre [umea greaca
si cea lalind. In alard de scrieri liturgice, moralo-ascetice, la Casola se transcrin
manuscrise cu poezii locale, scrieri lilerare. Aristotel, Aristolan, sint transcrisi cu grija
si respect. (A se vedea O. Parlangéls, /! monastero di S. Nicola di Casole, ceniro di
cultura bizantina in Terra d’Oiranto, in Bolletlino de Grottalerrata, V, 1951, p. 30-45).
Din anul 1141, se péstreazd viaja SE Simeon Stilpnicul, (in Bibl. Brokleanid). Tol din
secolul XII ni s-au transmis manuscrise, ce cuprind scrierile Sf. Ioan Scérarul, Co-
menlariile Si. loan Chrisostom asupra Genezei, Evhologii, Psalliri, elc.

Alle centre de copii sint Aradeo, Brindisi, Conversano, Corigliano, Galalina,
Gallipoli, Melpagnano, Soleto.

In 1492, loan Lascaris nota in jurnalul siu manuscrisele preotului Gheorghe
din Corigliano, ale abalelui de Montesardo, care. puteau interesa biblioleca, pe care o
intemeia Laurent de Medicis. Din regiunea Olranle s-a ridicat Jean Honorius, unul din
cei maj vrednici caligrafi, pe care-] vom afla in serviciul Bibliotecii Vaticane, in 1535.
Un indice de persoane, de locuri, de manuscrise citale, planse cu folocopii, intregesc
micul volum al [ui R. Devreesse, care arati contribujia Italiei de sud la raspindirea
culturii medievale. {C. B.)
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G. HOFMANN, Orientalium documenta minora, ed. G. H., cooperantibus
Th. O’Shangnessy et J. Simon. (Concilium Florentinum. Documenta
et Scriptores, Ser. A., vol. lIl, fasc. 3). Roma, Institutum Pontificium
Orientalium Studiorum, 1953, XI+84 pp.

Lucrarea cuprinde acle si documente minore emanate, sub formi de scrisori ori
decizii, de la personalitdli cu aclivitale cunoscutd in timpul sau dupa conciliul «unionisty»
de la TIlorenta.

Printre aceste documenle esle demnd a fi mentionata scrisoarea prin care pairiarhul
Josil al Il-lea respinge Baselul ca loc al viitorului conciliu: document de valoare istorici.

Se reproseazd autorului culegerii de a nu fi inclus toate documentele referitoare la
aceastd epocd, — de ex. hotdrirea sinodald a unui «pretins» sinod ierusalimitan din
1443, care condamnd «unirea» — sau de a nu fi luat atitudine criticd privitoare la unele
documenie a cdror autenticitate rdmine inca de prabat (V. Laurent, in «Revue des Etudes
Byzantines», XVI, 1958),(S. V.)

FRANCIS DVORNIK, The Slavs, Thets Early History and Civilisation,
Boston. American Academy of Arts and Sciences, 1956. In 8¢, pp.
394+ 16 harti.

In volumul acesla se gisesc o seamd de conferinfe pe care renumitul profesor
de Isioria Bizantind gt membru al Facultdfii de Arte si Stiinje de pe lingd Universitatea
din Harward, Francis Dvornik, le-a tfinut in anul 1951 asupra vechii istorii si civiliza-
tii a slavilor. Volumul consbituie nu numai un inslrument valoros de culturd pentru cei
ce sludiazd isloria si penlru nespecialisti, ci oferd in acelasi timp si specialiglilor um
scurt rezumat asupra stadiului in care se gasesc in momentul de [af{a cercetarile cu
privire la dezvollarea istoricd si culburald a najiunilor slave, de la originea lor si pina
cdlre jumétatea secolului.XIIl. Lucrarea cuprinde 12 capitole: 1. Originea si miigrajia
slavilor; 2. Civilizajia slavd primitivad; 3. Francii, Bizanful si primele state slave; 4. Im-
periul morav si apostolii lui greci, Sfin{ii Constantin-Chiril si Metodiu; 5. Dupd distru-
gerea imperivlui morav. Germania §i ridicarea Boemiei si Polonei; 6. Slavii de sud,
Francii, Bizanjul si Roma; 7. Cultura veche slava, lileratura si fondul lor bizanflin;
8. Slavii de la Rasérit (Rusia chieveand); 9. Slavii in cruciade. Federarea in imperiul
roman al lui Otto III, penfru formarea umui mare stat slavf 10. Slavii, imperiul si
papalitatea; 11. Slavii baltici si polabiani: venzii; 12. Decaderea Poloniei si Boemiei:
apusenizarea culturi lor. Toadle aceste probleme sint dezbdtule in primele 335 pagini
Urmeaza apoi in linii largi descrierea soartei slavilor de Rasarit, de Sud i de Vest,
din a doua jumétate a secolului XIII si pind in zilele moastre.

Este, ca sd zicem asa, o sintezd a intregii activitaji a distinsului profesor, penfiru
cunoasterea si infelegerea lumii slave; esle simteza unei munci stiinfifice neobosite, de-a
lungul intregii lui cariere stiintifice. Bibliografia Iui Francis Dvornik, publicald in
«Harward Slavic Studies», cu ocazia implinirii virstei de 60 de ani, cuprinde nu mai pu}in

de 125 de titluri de lucrari in domeniul slavisticii. «Desigur — gi intr-o lucrare asemaé-
niloare nu poale sd fie altfel — in «The Slavs» se gisesc multe judecafi si péreri, care

oglindesc puncile de vedere absoluk persenale ale prof. Dvornik si care au pot i acceptate
tale quale de ceilalti istorici, arheologi, bizantinisti etc., slavi sau neslavi. Se observa,
ins#, c4 el si-a dat o mare osleneald si afle si sd impartdseascd in chip obiectiv asupra
tuturor popoarelor slave ceea ce esle mai de seamd. Din nofele din josul paginilor se
vede ca a avut in vedere literalura respectivd publicatd pind in anul 1954».

Lucrarea prof. Francis Dvornik este de o insemnditate deosebitd pentru infelegerea
grupurilor de popoare slave, a menflalitd}ii si starii lor prezente si a istoriei viiioare a
poporului slav. Este ceea ce accentueazd insusi autorul la sfirsitul cartii sale. (S. Sakac,
§J, in «Orientalia Christiana Periodica» nr. 3-4/1957). (Pr. OL. N. C.)

S.T.—7
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ST. PASCA, Probleme in legdturd cu inceputul scrisului rominesc. Versi-
unile rominesti din secolul al XVI-lea ale Apostolului, in «Cercetari
de lingvisticd», tom. II, 1957, p. 47-95, Filiala Cluj, Editura Acade-
miei R.P.R., 1958, 363 p.

Aulorul respinge leza lui N. lorga cu privire la un iraducalor unic, maramuresean,
al fextelor biblice, din a doua jumdlate a secolului XV. Analizind cele trei versiuni ro-
minesli ale Aposfolului, dalind din secolul XVI: 1. lextul Iragmentar manuscris din
Codicele wvoronetian, ce cuprinde l'aplele Aposlolilor, 2. Aposfolul, tiparil de Coresi in
1563, 3. Faptele Apostolilor din Codicele manuscris Gasfer nr. 93. St. Pasca aratd inde-
pendenia fiecdrei versiuni in parte. Diferitele parti ale lextului rominesc al traducerilor
vechi se prezinld inegale ca valoare. ["alpul acesta a fost obesrval si de Conslantin Er-
hiceanu. Textele bilingve slavo-romine de cuprins religios trebuie sd fi exislat si in secolul
\V. Ele nu pot {i incluse inir-un curent de nalurd religioasa reformisid, ci serveau,
asa cum a ardlat S{. Ciobanu, ca malerial didaclic pentru uzul candidatilor la preotic.
Lrau intocmite din initiativd persondld si nu urmarea slibirea, ci inldrirea {radifici
slavonismului fn biserica din Ardeal. Lile nu-s generale de un curent religios din afaré,
¢i de necesilalile practice Jocale.

Textele religioase mai sus aminlile nu-s opera unui traducélor, ci [iecare cola-
boralor a redat in limba romind parli diferite din acelasi {ex{. Divergeniele de ordin
lexical, gramalical, frazeologic, omisiuni de cuvinle, diverse greseli in {raducerile biblice
din sec. XVI, infirma opinia cé ele sinl exclusiv de origine maramureseand.

Versiunea coresiand a Aposioluiui prezinld scideri de exprimare in comparajie cu
cea voronetiand si conirazice ipofeza cd amindoud ar proveni dintr-o unicd (raducere
primitivd. Academicianul Al. Rosetli a sustinnl ¢a Coresi a avut la indemind o versiune
romineascd asemdndioare celei cunoscute sub numele de Codicile Voronelian, iar el n-ar
fi fdcut altceva decit sd dea o {iraducere mai apropiati de fexiul slav. St. Pasca de-
monslreazd cd liecare din cele doudi versiuni amiiniile ale Aposlolului si altele, sint
opera unor traducédtori diversi, din regiuni diferile, care au lucral independent si s-an
servit de originale slavone dilerife.

Versiunea Gasler, tiparitd la 1895, e de inlercs exceptional, deoarcce prin ea cu-
noastem sirddania vecliilor nosiri {raducélori de a giisi cuvinlul, expresia cea mai po-
trivitd, pentru redarea originalului. Tex(ul Gasler e o copie de la incepulul secolului
XVII, dupd o {raducere din secolul X\VI.

El nu reflectd parlicularildjile fonetice proprii unui singur grai, ci mai mullora,
presupunind un copist strdin. Traducerea originard e ficutd in sec. XVI, in nord-vestul
Ardealului si a fost copiatda in nordu! Moldovei, cu adaugiri de ordin lexical, si cu
mici modificdri fonelice specilice secolului XVII. Traducerile primilive din care deriva
cele {rei versiuni, probabil c# au [ost [&cule dupd originale slavone diferite : cea voro-
nefiand si cea din Codicele Gaster dupa texte slavone ruse, ale Apostolului, cea coresiani
dupd un fext slavon-bulgar sau slavon-sirbesc. Traducerca primitivd din care derivé
versiunea voronetfiand e f[dcutd in Maramures, cea din care derjvd versiunea Codicelui
Gasier, in nord-vesiul Ardcalului, copiald probabil i1 nordul Moldovei, iar versiunea din
care derivd cea coresiand, e din sud-estul si cenlrul Ardealulni. (C. B.)

ETUDES MEDIEVALES offertes a M. le doyen Augustin Fliche de I'Insti-
tut, par ses anus, ses anciens éléves, ses collégues, et publiées par
les soins de la Faculté des Lettres de Montpellier, 1952, 230 p.

Acest volum de studi medievale este inchinal unuia dinire cunoscufii medievisti
francezi, a carui activitate a imbréd{isat mai bine de 40 de ani si care a daruil sliinfei
istorice lucrdri remarcabile (lomul VII «Relorma gregoriand i recucerirea creslind
(1057-1123)», tomul IX — partea l-a, «De la primul conciliu din Latran la Inoceniiu
I (1123-1198)», tomul X, «Creslindtatea romana (1198-1274)», din cadrul marii
luerdri «Istoria generald a Bisericii de la origini pinii la sfirsitul secolului XIX», tomul
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VI, iralind despre cresiinilalea medievald de la 395 la 1250 din Istoria lumii a lui
Cavaignae, s.am.d.). , ’

Dintre sfudiile cuprinse in acest volum — si care sint in mummar de 16 — esle
necesar si scoalem in evidenld cileva, care au o semoilicalie mai largd, in sensul ci
se referdd la probleme de inferes general medieval, ca de pildd siudiul lui A. Bon «Re-
cherches sur la principaulé d’Achaic — (1205-1430)», (p. 7-21), studivl Iui Jean — Rémy
Palanque — «Conslanlin, empereur chrélien, d’aprés ses récenls hisloriens» (p. 133-142),
studiul 'ui Jean Rousset de Pina «L'Enfrevue du Pape Alexandre III et d'un prince
sarrasin & Monlpeliier, le I'l Awril 1162. Notes sur les relalions islamo-chrétienes a
la fin du Xll-e siéclen (p. 161-186), sludiul [ui Aimé Forest «Guillaume d’Auvergne,
critique d'Alislole» (p. 67-79). ’

Aceasta nu fnscammnd cilusi de pulin cd celelalle sludii au o insemmalale mai
micd, ci, prin faptul c& se relerd la probleme specifice evului mediu francez, nu ne pot
deocamdatd solicita la o cercelare mai atenla. )

Studiul lui A. Bon se ocupd de cucerirea Moreii de ciitre cavalerii francezi ai
cruciadei a palra si inlemeierea unui stat occidenlal [eudal pe un teritoriu bizanlin, siat
care dureazd mult mai mult decit imperinl lalin de rasdrit si care a ldsat urme in
istoria orientului bizantin.

Figura lui Constantin cel Mare, ca impéarat creslin, esle tratald de Jean-Rémy
Palanque in lumina cercetdrilor unor istorici contemporani (IFliche, Lielzinan, Henri
Grégoire, . Seslon), in opozilie cu ceea ce au scris isloricii vechi — Eusebiu din
Cesareea, Ciril al lerusalimului, Lactanliu, — sau isloricii dinir-o perioadd mai apropiati
de noi (Burckhardt). Concluzia la care ajunge aulorul, c& {rebuie sd men{inem realilalea
convertirii lui Constantin din 3{2 si cd chiar dupd convertire ar [i fost animat de
grija de a menaja pe pdginii din imperinl séu, nefiind deslul de informat de exigenicle
crediniei sale peniru a praclica un sincrelism inconstienl, ni se pare inferesantd, mai cu
seamd dacd tinem cont de discutiile purtale de isforicii conlemporani si pe care autorul
le analizeazd cu mult spiril crilic.

Interesante coniributii la isforia relafiilor istamo-cresline in evul mediu ne aduce
studiul lui J. Rousset de Pina, studiu bogal in informatii si relerinfe bibliogralice.
Desi episodul relatat nu esle dintre cele majore, {olusi aulorul giseste nimerit sa-i con-
sacre un siudiu relaliv intins, inirucit considerd cd «prezenla unui trimis al lui Abd al
Mu'min, la Monlpellier la 11 aprilie (1162) nu esle purd inlimplare» (p. 163) si ea a avul
urmari importanle peniru felul crestinilor din Occident de a judeca pe Musulmani (p. 173).

Studiul lui Aimé Foresl este inchinat Iui Guillaume d'Auvergne, unul din cunoscuiii
gindilori medievali, care si-a desfdsurat activitalea in Universitalea din Paris a secolului
XIII, si de care trebuie sa se {ind seamd in infelegerca conslituirii arislotelismului crestin.

Autorul, dupd ce ne prezinld ambianfa anliarisloteliceani a Universildlii din Paris
a secolului XIII, me introduce in constituirea gindirii si in atitudinea crilicd [a{d dc
Arislotel a Iui Guillaume d'Auvergne, care se aratd un parlizan al gindirii tradilionale
crestine, adoplind o atitudine circumspectd si criticd fald de filozofia nalurald a Stagiri-
tului. Roger Bacon este o marturie a preocupérilor traditionaliste ale lui Guillaume d’Au-
vergne. Dup# ce prezintd liniile mari ale atiludinii crilice a lui Guillaume d'Auvergic,
atd de filosofia lui Aristolel — problema esentei si exislenfei, a intelectului activ, a
cunoasterii, — aulorul incheie cu afirmalia cd totusi Guillaume d’Auvergne n-a fost de-
liniliv ostil filosoliei aristolelice, ¢i a inlrevazut posibilitatea Iolosirii unor dale din
Aristolel in alcétuirea unei conceptii flozolice cresline.

Studiul, bazat pe informalii si date bibliogralice numeroase, ridicéi probleme care
merild sd [fie reluale si discutate mai amplu afunei cind vrem si injelegem miscarca
filozolicd din evul mediu, nu ca o continud miscare peniru arislotelism ci ca o luptd intre
«moderni» (aristotelnici) si {raditionalisti (augustinism, Dominic Gundisalvi, Platon, gin-
direa patristicé).

In incheierea prezentdrii noastre nu trebuie sii neglijim cel pulin enumerares
allor sfudii din acest volum omagial. Vom incepe cu studiul lui M. Durliat, «Les
Chrisls velus des Pyrénées-Orientales. Elude de leurs décorations peinies» (p. 55-65),
in care autorul se ocupd de raspindirea crucifixului cu Christ imbricat, si nu gol cum
esle cunoscut de altminteri. ‘
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Un alt inleresant sludiu — in special pentru cei ce se ocupd de lealrul religios me-
dievalul francez — este studiul lui rangois Pilangue «Variations dramatiques du Diable
dans le théatre francais du Moyen-Age» (p. 143-160).

In sfirsit sludiul «La Papaulé et les Uiniversités provinciales en France dans la
premiére moilié du XIlI-éme siécle» de Christine Thouzellier (p. 187-212) ne intro-
duce in ambianta culturald medievald franceza si a rolului miscérii universitare provinciale,
care prevesteste umanismul de mai lirziu.

In ansamblul sdu, lucrarea «Fludes médiévales» oferd mit numaj cercelilorului de
specialitate, ci si cititorului care se inlereseazd de problemele medievalisiice, aspecte inle-
resanle, probleme si unele sugestii care merild sa fie reluate si cercetate cu atenfie (S.V.)

©. HALECKI, Rome, Kiev et Moscou aprés la prise de Constantinople par
les Turcs. Académie de Inscription et Belles Lettres, Comptes Rendus
1956, p. 236-243.

Ciderea Constantinopolului (1453) acceniuiazd despariirea Bisericii bizanline fald
de cea Occidentald. Turcii nu mai ingdduie grecilor s& meargd la Roma, unde se [dceau
proiecte de cruciada. Tralatul din 1449, semnat de Polonia si Vasile al 11-lea al Moscovei,
recunoaste jurisdicfia arhiepiscopului de Moscova asupra Kievului si regiunile rulene,
unde catolicismul cduta sa aibd influentd. («Byzantinische Zeitschrifly, 2/1957).

N. B. TOMADAKES, Bulaviwf énotodoyeagpia. Elcaywyt, xeipeva, rutd-
Aovog Emwotohoyedgwv Epistolografia bizantind. Introducere, texie,
catalogul epistolografilor. Athen, M. Myrtides, 1955, 151 p.

Volumul coniine o antologie a episiolografiei bizantine; lexle grecesti clasice
despre arta epistolard {p. 55-71), textele Slintului Vasile al Cezareei, catre Teolan de
Medea (72-120), un supliment cu doud fexe de diplome imperiale, o scrisoare a lui
loasaf de Larisa, scrisori din epoca metabizanlind (137-147). («Byzantinische Zeitschrilt»,
2/1957).

P. 1. ALEXANDER, The Patriarch Nicephorus of Constantinople. Eccle-
siastical Policy and Image worship in the Byzantine Empire. Oxiord
The Clarendon Press 1958, 228 p.

Pairiarh al Conslaniinopolului {806-815), in imprejuriri istorice grele, Nichifor are
o activitale literard, inseparabild de criza iconoclast®. Scrierile sale sint integral iconologice.
Atit in Isforia scurtd, in cele 3 respingeri, cit gi in opera ineditd Rejutatio et Eversio,
patriarhul Constaninopolului aratd un fact de politica religioasd. Alexander distinge trei
teorii iconologice : 1. simbolistd, de origine pagind, caraclerizatd prin socul produs asupra
unora prin patrunderea in crestinism a imaginei, 2. esenfialista, in care imaginea e conce-
putd ca o asimilare spirituald, opusd reprezentirii matleriale, 3. tema christologicd, prin
care se cuprinde oportunilatea sau respingerea notiuni de imagine, chip al lui Christos.

Capitolul [final al cér{ii cerceteazd conceplia iconologici a Iui Nichifor. Teodor
Studitul si Nichifor deschid «epoca scolasticd» a controversei. («Byzantinische Zeit-
schrifts, 2/1958). (C. B.)
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FELICETTI-LIEBENFELS (W.), Geschichte der byzantinischen gkonen-
malerei, von ithren Anfdngen bis zum Ausklange, unter Beriicksichti-
gung der Maniera greca und der italo-byzantinischen Schule, Olten
et Lausanne, 1956, in 4°, 139 pag.+ 136 planse.

O lucrare carc nu se adreseazd numai specialistilor, ci si iubilorilor de isforia
arlei. Autorul pune la dispozitie o bogatd serie de icoane, de tot felul (inclusiv in mo-
zaic), din loate timpurile (de la portretele de la Fayum pingd la sec. XVII) si din toate
provinciile (mulle din ele din Halia si din colectiuni parliculare). Nu poate fi vorba,
desigur, de o lucrare, care si reprezinte totul. Astfel, colectiile si muzeele din Rusia
nu sint reprezenlafe decit prin citeva copii luate din Kondakov si Lihacev {cu o singuri
cxceplie). Dupad aceasta lipsesc cele mai valoroase icoane din Muntele Athos. In finc
lipsesc cu desdvirsire icoanele de la munlele Sinai, care sint de un interes exceptional.
Lacunele acestea, ca si de altlel documentalia incompletd, gisesc o scuzd in [aptul ca
autorul a inteles sd dea o anumitéd orientare studiului séu, insislind mai ales asupra pro-
blemelor de legaturd si influenid italo-bizantinid. $i totusi, prima parte a lucrérii
(pp. 1-88) vrea s& fie o istorie gererald a icoanei bizantine. Ea traleazad despre origini,
iconoclasm si constituirea umnei teologii a icoanei, despre stilul ideal in imaginile hiera-
tice care reprezinld o singurd figurd si in compozitiile cu mai multe figuri, despre «ma-
niera greaca» a lui Dugento, despre icoanele in mozaic, despre «manierismul» Paleologilor
si despre iconostas si ordinea lui iconograficd. Partea a doua (pp. 89-104) cuprinde
numai doud capitole : unul consacrat la ceea ce autorul numesle «Die Madonneri», adici
icoanele postbizantine ale Fecioarei din Creta si Venefia; celdlalt consacrat inanierei
bizantine de mai lirziu, care esle de fapt foarte pulin bizantina.

Lucrarea lui Felicetti-Liebenfels este mai degrabd un eseu si o prezenlare de
icoane, care desigur cd nu va finfirzia si atragd ateniia asupra unuia dinire aspectele
cele mai interesante ale artei bizanline. Ea completeazi in chip util cartea lui L. Uspensky
si W. Lossky, Der Sinn der Ikomen, care a apadrut in aceeasi colectie Ursgraf-Verlag,
Olten et Lausanne. Prezentatd in condifiuni grafice ireprogabile, cu plansa in negru si
in culori, lucrarea de fald face deopotrivd cinsle si edilurii. (P. Lemerle, in «Revue des
Etudes Byzantines», XV/[1957).

-

VLADIMIR SAS-ZALOZIECKY, Die byzantinische Baukunst in den Bal-
kanldinder und ihre Differenzierung unter abendldndischen und islami-
schen Einwirkungen, Miinchen, 1955, pp. XVI+142 pp., 15 planse

9 table.

Esle o lucrare de o deosebild importantd asupra arhileclurii bizantine in Balcani.
In inlroducere, autoru! infatiseaza in mari lrdsaturi legdturile politice dintre Bizant si
Balcani, deoarece acestea sint adeviratul suport al influentelor in arhitecturd. Legéturile
politice ale Bulgariei cu Bizanful, mai ales in perioada 1018-1186 sint semnificative in
ce priveste arla arhitecturii la bisericile din Bulgaria. Croatii, in schimb, au sulerit nu
numai influenje bizantine, ci si venetiene si unguresti. Cit priveste pe sirbi, ei nu au fost
nici atit de bizantinizali ca bulgarii, dar nici atlt de occidenializali ca croaii. Dupi
decdderea imperiului bizantin, influenta Italiei meridionale si a Dalmatiei se face din
ce in ce mai simtitd in Balcani.

Autorul aratd cd, la inceput, apare forma basilicald, ca si la Roma si Constanti-
nopol, dar ci mai tirziu absida semicirculard apare in exterior exagonald. Chiar atunci
cind in loc de o singurd absida apar trei abside, forma acestora este in exierior tot exa-
gonald. Absidele laterale (pastoforia, prothesis si diaconicon), care uneori iau forme
treflate sau patraie originale, sint urmate, la scurld vreme de aparilia cupolei. Cupola
este agezatd pe planul central, dupd modelul thermelor sau mausoleelor romane. Autorul
infd{iseazd mai mulle exemple de biserici vechi din Balcani, la care influentele arhitec-
turale bizantine .sint vizibile.
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Tin ceea ce privesle decorarea biscricilor, aulorn! remarcd insd influenta arlei oc-
cidenlale. Parerea aceasla nu poale rimine in alara criticei. Asemanarea bisericilor din
Balcani cu cele din Calabria nu poale constilui un argument in favoarea influeniei oc-
cidentale, deoarece inscsi bisericile din Calabria au fost influenfale mai muit de arla
‘bizanling, decit de cea occideniali. Sinl ariifale apoi, mai mult schemalic, influeniele
romane, golice si islamice fn Baleani, prin inlertucdinl arlei din Sicilia si de pe Coasla
dalmalta, nfluienta bulgari si sirbd asupra arhitecturii din Valahia, ca si influenta bizan-
tind si golicd in Moldova (pp. 82-106). Aulorul isi incheie hicrarea sa, cu un scurl re-
zumat deosebil de clar si de dens asupra evoluliei arhilecturii in Balcani.

Este un bun manual de arhileclurd comparald si o fncercare adesea [ericild «le
a elucida influenjele de lot felul care s-au exercilat in Evul Mediu asupra artei din Bal-
cani. (P. Goubert, SJ., in «Orienlalia Chrisliana Periodica», 111-1V/1957). (Pr. Of.-N. C.)

ALAND KURT, Die Arbeiten der Deutschen Akademie der Wissenschaften
auf dem Gebiet der Religionsgeschichte (Deutsche Akademie der
Wissenschaften zu Berlin. Vortrdge und Schriften, Heft 58), Berlin,
Akademie Verlag, 1955, in 8%, 59 pp. '

Esle referalul prezenlat de aulor la al oplulea Congres iunlernational de Isloria
religriilor care s-a finut la Roma, la 18 apriiie 1955, Dupéd ce aratd cum din insusi aclu!
de intemeiere a Academiei de Sliinfe din Berlin (1700) reiese cd aceasla inslilulie urma-
rea, inire allele, scopuri religioase si misionare, anlornl referalului se ocupa pe larg de
lucrarile celor doi specialisli i1 istoria religiilor, Alfred Bertholet si Olto Eisfeldl. Apoi
prezintd principalele lucréiri de lingvislicdi si lilolcgie care infereseazd isforia religiilor,
precum si lucrdrile de orientalistica ale Academiei de Sfiinfe din Berlin, dirijale de un
Institut fiir Orientforschung, care are ca publicatii Mifleilungen des Insfifuts ;[ir Orient-
forschung si «Zeitschrift [iir dgyptische Sprache i1nd Alterfumskunde». Tn fiecare sectie
a Instilulului de orientalisticd s-au publical lueréiri ce inlereseazd sindiul isloriei religiilor,
ca acelea ale Jui Frnst Waldschmidt, Dieler Schilinglofi, Ollo Firchow,. Erich Ebeling,
Paul Kahle, Richard Hartinann, Rudolf Slrothmann, elc. Un mare capilol din referal esle
inchinat cercelérilor in domeniul antichitdlii clasice, care de asemenea au langente cu
studiul isloriei religiilor. Un «Instituf fir hellenistisch-romisthe Philosophie» si o «Komnii-
sston, [ir spifantike Religionsgeschichies dirijeazd aceste lucrdri, scolind colectii ca
«QGriechischen Christlichen Schriisieller der ersien Jahrhunderle» si «Texle und Unier-
suchungen zur Geschichle der allchristlichen Litferafurs, in care au apédrut mai mull
de 100 de lucrdri. In legéturd cu studiul islorici religiilor sinl si lucrdrile unui «/nstitut
fiir deutsche Volkskunde», intemeiat in 1953. Aulorul referatului incheie exprimindu-si do-
rinfa ca sd reapard publicalia speciald «Archiv Jiir Religionswissenschaft», peniru ca
imensul inalerial de istoria religiilor risipil iu lucrdrile din alte domenii s&-si capele
cuvenila evideniiere.

NEHRU JAWAHARLAL, Descoperirea Indiei, Bucuresti, Editura de stat
pentru literatura politica, 1956, in 89, 677 p.

Auloru] acestei lucriiri esle, cum se stie, presediniele consiliului de minisiri al Re-
publicii India §i unul dinlre fruntasii fduritori ai independeniei Indiei. Lucrarea insdsi a
fost scrisa in timpul uneia din numercasele detentiuni polilice pe care J. Nehru le-a
suferit sub regimul colonialist. Nu esle de mirare deci ci o mare parte din aceastd lu-
crare este consacratd istorisirii luplelor duse de aulor, jmpreund cu Gandhi si cu alti
patrioti indieni, peniru dezrobirca {drii lor. Lucrarca confine insi si priviri de ansamblu
asupra istoriei si civilizatiei indiene, precum si unele consderalii asupra sislemelor filo-
zofice si asupra religiilor Indiei. Asifel, J. Nehru prezinti cu mult respect literalura
sacrd indiand, desi n-o crede inspirald. Indeosebi are pagini de prolundd admiratie pentru
marile epopei indiene Mahabharata si Romayana si se arati incintat de mitologia indiand
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(p- 103-109). Considerd ca foarle inalld conceptia idealistit, monistii, a filozofiei vedan-
tice, dar regretd dislrugerea, probabild, a unui mare numir de lucriri filozofice indienc
in care va fi fosl prezentatdi filozolia malerialistd. Filozolia budisld, alit de absiractd si
complicald, esle redatd de J. Neliru pe scurt dupd prol. S. Radhakrishman (p. 183-184).
Problema disparilier budismului din Todia, problemd rimasia incd neclarilicald deplin
pind acum, esle rezolvald de J. Nehru in sensul ¢ «budismul a murit in India de moarle
naturalds (p. 189). Si, in general, J. Nehru pune in termeni accesibili unor ecercuri largi
de citilori numeroase probleme de {eologic indiene, luind de obicei o atitudine de conci-
liere, de finerca caii de mijloc. De pilda, problema acceptirii si negdrii vietii, problemi
aiit de importanta cind esle vorba de lilozofiile si rcligiile Indiei, o rezolvii luind in con-
siderare si cauzele economice si sociale care au confribuil Ja afiludinea de negare a
vielii care predomind in cugelarea Dbrabmand lirzie si in lilozofia budistd. In fond J.
Neliru, nu gasesle cugelarea indiand ca lind pidlrunsa prea adine de pesimism. Numai
invatdlura budistd i mai ales cea jainisld, adicd acea a unei alle mari secle ivild in
sinul brahmanismului, au putut da naglere uuei alitudini pesimiste fatad de viald (p. 186).
Carlea Iui J. Nehru se cileste cu plicere si inleres, fiind scrisi cu real {alent
litlerar. Ea constituie, pentru mulli cititori, o adeviiraldi «descoperire a Indiein. (F. V.).

ROMANOS LE MELODE, Le Christ Rédempteur. Célébrations liturgiques.
Traduit du grec par René R. Kawam. Paris, Beauchesne 1956, 183 p.

Desi este sliut cd Roman Melodul nu ne-a tasat vreo scriere cu lillul de mai sus,
René R. Kawam prezinld, sub acest lillu, o culegere din cele mai semnificative imne,
lacind in lelul acesla cunoscul creslinnlui apusean bogélia spiriluald si lilerard a acestui
print al imnografilor. v

Imnele sint ordonale dupd {emele urmatoare: 1. Naslerea Domnului; II. Juda; I1I.
Lacrimile lui Pelru; 1V. Plinsu! Maicii Domnului; V. Invierea: VI. Pogorirea Dulinlui
Sfint. (V. Grummel, in «Revue des Efudes Byzanlines», XVI, 1958).

KOTSONES, HIER. J., Archimandrite, .Hgo[i?d]luaw. TS Ennhnolastiniig
olnovopiag, Athenes, 1957, 278 p. (Problemele «iconomiei» bisericesti).

In aceasid lucrare arhimandrilul Kolsonis se ocupd de noliurea de «iconomien
si abordeazd problema inlr-o manierd mai accesibild cililgrilor si cerceldlorilor in acesl
domeniu.

Dupd ce se infdtiseazd delinilia si problemele legate de noliunea «iconomie», el
aratd cd scopul «iconomiei» nu esle de a suprima legea, c¢i de a favoriza aplicarea ace-
sleia in mdsura posibilului (cap. III).

In celelalte capitole, autorul se ocupii de aplicarea «iconomiei», de limitele acesleia
si deosebirile care existd intre aceasta si celelalle activildli ale Bisericii, iar in cap. VIII,
studiazd inlinderea mdsurilor «iconomiei» in privinja relaliilor cu heterodocsii.

Lucrarea cuprinde o bogatd bibliografie, indici de nume de persoane si de loc,
indici de subiecle, liste de canoane si hotariri canonice referitoare la problemele disculaie.
(R. Janin, in «Revue des Eiudes Byzaniines», XVI, 19538). (S. V.)

A. LEROQY, Naissance de lart chrétien des origines a 'an mil. Coll. Je
sais — Je crois, 122, Paris, 1956, 19X 14 cm., 124 p.

Autorul pune la dispozila marelui public isloria originei si a primelor desvoltdri
ale artei crestine si mai ales introduce pe cititor in mireliile arlei religioase hizanltine.
De o informatie vastd, lucrarea insisti mai mull asupra iconograliei, teza principald a
autorului liind ci «unitatea credintei aduce dupd sine unilalea reprezentirilor figurales.
(A. T. Nouvelle Reviie Théologique 4/1957). (St. P.).
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A. WINTERSWYI., La Résurrection, 1956, 12 p. 34 grav.

Lucrarea de arta a lui A, Winterswyl intilulald «Inviercay esle dedicald indeo-
sebi Sfinlului Ioan Evaughelistul. Texlul, datoral poelului german Reinhold Schneider,
evocd cu elan si precizie deslinul exiraordinar al Apostoliului in primul secol al erei
noastre si rolul lui in marile clipe ale istoriei, pe care artistii le-au reprodus cu geniul
si credinta lor: Schimbarea la Fata, Cina cea de Taind, Réstignirea, Cincizecimea, viziu-
nea de la Patmos, scrierea Evangheliei. Reproducerile sint executale admirabil dupé
mozaicuri, minialuri si mai ales dupd tablourile din Scoala de la Avignon si aceea a
lui Griinewald. Lucrarea a aparut in Coleclia «Priére de l'arl» {Desclée de Brouwer).
(A. T., in Nouvelle Revue Theéologique, 4/1957). (S1. P.)

MARIA-ANA MUSICESCU, O broderie necunoscutd din vremea lui
Neagoe Basarab, p. 35-49,4+6 reproduceri in culori, in Studii si
Cercetdri de Istoria Artei, (1958), p. 39-49. ’

Broderia se afld in palatul Armurilor (Obrujeinaia Palata) din Kremlinul Moscovei,
inir-un ansamblu de colectii de broderii religioase, completind pe cele din galeriile Tretiakov
si Muzeul din Novgorod. Ea reprezintd «Coborirea de pe cruce», avind 2,25 m/1,25n.
Inscrpiia religioasd in limba slavona incadreazd broderia pe cele patru laluri §i e cusutd
cu litere in fir de argint pe fond de aur. Inscriplia dedicatorie mentioneazd: «Aceasta
coborire de pe cruce si Ingropare, a fdcut-o Io Neagoe Voievod si Doamna lui, Despina
si copiii lor Io Theodosie voevod, lo Petru voievod si lon voievod.» Jos, in stinga bro-
deriei sint ligurale Doamna Despina si cele trei fiice: Stana, Ruxandra si Anghelina.
Data conlecfionarii e probabil 1517, anul sfinirii bisericii de la Arges. In 1915, broderia
se afla la Petrograd, folositd ca «poald de icoand». Comparatd cu epitafele de la Tismana,
de la Cotroceni si de la biserica Doamnei, cu epitaful lui Siluan, cu valurile lui Alexandru
Lapusneanu, broderia lui Neagoe se apropie de aceasi scend sacrd, zugraviti la sfirsitul
secolului XV, in naosul Voronetului. v s

Iconografic si tipografic, intrd in categoria artei de lip bizantin, exemplificatd prin
fresca de la Dionisiu, in Atos.

Prin gama de culori, rosu, albasiru, verde, se apropie de epilrahilul daruit in
1512, Mind#stirii Bistrila de catre Negoslava, sofia lui Barbu Craiovescu.

Aurul devine un simplu suport al figuratiei, care capita astfel un caracter de
monumentalijtate. :

Nu e exclusd existenta unui atelier pe lingd curlea domneascd, sau la minastirile
Bistrita si Govora, ca origine a broderiei. Structura compozitionala aratd un echilibru,
obfinut printr-o armonioasa reparlifie a personagiilor Migcarea e redusd la minimum.
Simetria gesturilor, alternanta perfect situatd a culorii, albastrul, rosul, verdele, capili
o intensitate maxima, Cetatea care alcituieste fundalul, in argint, e proiectatd pe fondul
de aur al cerului. Trupul lui lisus, ca si toate chipurile sint brodate din miitase alba.
Micul lablou votiv are calitatea prefioasd a unui email.

Broderia e exemplard si e unul din monumentele cheie ale evolujiei artei de tip
bizantin. Ea e cea mai veche broderie din Tara Romineascd, reprezentind «Coborirea de
pe cruce» si e prototipul peniru epitaiele de mai {irziu, unul din exemplarele cele mai
desdvirgite din cite ni s-au pasirat. Ea reflecld arta care s-a dezvoltat si a inflorit, din
veacul XII, pind in veacul XVI,in Balcani, in Rusia, Moscova si Tara Romineasci. (C. B.)

===
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