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ROLOG

Prin studiile din acest numar al revistei noastre ne-am propus sd pro-
movam in mod deosebit acele continuturi teologice care raspund la proble-
mele societatii, dar, totodatd, si provocam societatea, in general, si lumea
academicd, in special, la recuperarea istoriei sfinte. Astazi, poate mai mult ca
oricand, intr-o lume destul de secularizatad si mai putin interesatd de launtric,
de duhovnicesc, teologia este transformatoare doar daca izvordste din credin-
ta vie si marturisitd a Bisericii. Credinta fara radacini nu poate inalta, nu poate
defini pe cineva ca o constructie solida si inchegatd, nu poate da roade. Dar
aceasta zidire trebuie si fie Intotdeauna noud, innoitd, inovatd (precum vorbea
Jeremia despre innoirea launtricd a Legii, in /r 31, 31-33), pentru cd doar asa
ea este manifestare a prezentei Duhului Adevdrului, datdtor de viata.

Dupa cum ne-am obisnuit cititorii, si acest numar al revistei Studii Te-
ologice debuteaza cu un studiu de inalta tinutd academica, o importantd
expresie dogmaticd a lucrdrii lui Hristos Domnul peste veacuri si care rama-
ne in vesnicie, pentru mantuirea omului. Studiul parintelui profesor dr. Ste-
fan Buchiu, Dimensiunea hristologicd a eshatologiei si importanta sa pen-
tru teologia ortodoxd contemporand, reliefeazid dimensiunea eshatologicd a
chipului divin din om, care face posibild, cu ajutorul Duhului Sfant, ascensi-
unea noastra dinamicd spre asemdnarea cu Dumnezeu. Biserica are vocatia
implinirii ei eshatologice, prin lucrarea tainicd a Sfintei Treimi, In care Logo-
sul divin este Pantocratorul intregii creatii, Judecdtorul intregii umanitatii si
Cel ce va da rasplata tuturor la cea de-a doua Venire si Epifanie a Sa. De
aceea, concluzioneazd autorul, in cadrul teologiei dogmatice actuale, eshato-
logia trebuie si fie interpretata prin intermediul actului divin creator, al celui
méntuitor si al celui proniator.

Prin intermediul urmatorului studiu, semnat de parintele profesor dr.
Constantin Preda, ramanem in actualitate, insd, de data aceasta, a cercetérii
biblice neotestamentare, prin prezentarea celor mai recente rezultate ale
cercetdrii subiectului Opera Sfantului Luca (Evanghelia a treia si Faptele
Apostolilor) - prima parte - Identitatea autorului Luca: iudeu sau grec?
Autorul reconstituie atent cronologia Sfantului Luca, atrdgind atentia spe-
cialistilor cd evanghelistul nu este un simplu discipol al Bisericii Primare, un

5

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PROLOG STUDII

medic obscur din Antiohia, din a doua sau a treia generatie cresting, ci trebu-
ie si fie unul dintre ,martorii oculari” ai evenimentelor mantuitoare. Alte
ipoteze de cercetare, ca a fost ruda a Sfantului Pavel sau unul dintre membrii
importanti ai Bisericii din Antiohia, ar putea oferi o decodare mai coerentd a
scrierilor lui Luca in contextul lor social-cultural.

Urmatorul studiu, Catalogul manuscriselor romanesti din Biblioteca
Sfantului Sinod, semnat de Arhim. Policarp Chitulescu, este continuarea
textului publicat in numdrul 1 (pp. 133-145), din 2016, al revistei noastre.
Manuscrisele sunt texte traduse in sec. XVII-XIX in mdndstirile romanesti si
difuzate prin numeroase exemplare, dovedind preocuparea deosebita a cdlu-
garilor romani pentru cercetarea si trdirea spiritualitatii rdsaritene autentice,
reflectatd in literatura duhovniceascd, patristica si filocalica. Caracterul inedit
al acestor texte (Crinii Tarinii, Ithica ieropoliticd, Floarea darurilor, Scrieri
ale Sf. Grigorie Sinaitul, miscelanee, dintre care unele cu continut filocalic)
constituie marturia incontestabild a originalitatii acestei cercetari.

Studiul parintelui Vasile Cretu este o invitatie adresata cititorilor de a
descoperi prin cuvinte personalitatea domnitorului martir Constantin Bran-
coveanu si dimensiunea pedagogica a istoriei noastre, intrucat unele dintre
evenimentele din vremea sa sunt comparabile cu cele contemporane noud.
Chiar daca urmatorul text al revistei apartine mai degraba teologiei liturgice,
studiul diaconului Nicolae Preda, Prescura (prosfora): dar de jertfd cu des-
tinatie speciald, eminamente liturgicd, pastreaza aceasti nota a afirmarii
credintei ortodoxe in spatiul roménesc, prin faptul ca prescura ne dd nu nu-
mai mdsura simtului religios al poporului nostru, ci mai vartos criteriul dra-
gostei si alipirii sale fatd de biserica si de legea sa stramoseasca.

In continuarea aparitiilor editoriale, o importanta contributie exegetici
este semnatd de Stelian Pasca-Tusa: Reprezentarea artisticd a jertfei lui
Avraam in crestinism si iudaism (sec. III-VI d.Hr.) - prototipuri si directii
de interpretare. Aceasta readuce in prim-plan problematica intelegerii si
transmiterii istoriei biblice de cdtre artist, accentul fiind pus, evident, pe lec-
tura in cheie hristologica a Scripturii Vechiului Testament.

Sectiunea ,Studii” se incheie cu cercetarea domnului Alexandru Malu-
reanu, Father Dumitru Stdniloae’s Anthropological Theology in the Per-
spective of Personal Relationship between Human Being and God, in care
acesta reliefeazd gandirea teologica a parintelui Dumitru Stiniloae asupra
perspectivei antropologice a comunicarii si comuniunii. Studiul constituie o
potrivita incheiere teologica a sectiunii si pentru ca este o relevantd articula-
re a antropologiei in sinteza operei marelui teolog si dogmatist roman, care
afirma cu tarie cd solutia pentru toate problemele existentiale ale omului
contemporan este Hristos, Fiul Omului si Cuvantul lui Dumnezeu, Care este
»acelasi ieri, azi si pentru totdeauna” (Evr 13, 8).
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Chiar daca nu ne bucuram in paginile acestui numar de revista de lec-
tura mai multor texte patristice, dorim sd fim consecventi cu acest deziderat
de a publica cu ritmicitate din intelepciunea teologica si scrierile duhovni-
cesti ale Sfintilor Pdrinti. Prin urmare, in rubrica noastrd permanentd ,Din
Sfintii Parinti” consemnam aparitia traducerii a doua dintre omiliile marelui
antiohian, Sf. Ioan Gurd de Aur. Este vorba despre Omiliile a LXV-a si a
LXVI-a la Evanghelia dupad Ioan, in traducerea domnului Mihai Grigoras.

Recenziile publicate in acest volum privesc, in exclusivitate, carti apdrute
recent in spatiul teologic romanesc si international. Prima dintre acestea este
realizatd de Octavian-Adrian Negoitd la Rustam Shukurov, The Byzantine
Turks, 1204-1461, scriere publicatd chiar in acest an la celebra editura Brill.
Monografia lui Shukurov a fost mult asteptatd de specialisti, incat imediata ei
recenzare vine ca o prompta receptare criticd in spatiul academic romanesc a
acestei lucrari ce are potentialul de a deveni una dintre operele clasice ale studii-
lor bizantine. Prin intermediul urmatoarei recenzii, semnatd de acelasi autor,
ramanem in cadrele cercetdrii istorice delimitate de editorii Vasile-Adrian Ca-
rabd si Ionut-Alexandru Tudorie prin titlul Dinamica vietii intelectuale in
Bizantul Paleologilor (1261-1453) sub influenta polemicii. Lucrarea alcdtuita
din patru studii a aparut la Editura Universitatii din Bucuresti, in 2014, si ofera
o imagine excelentd asupra dinamicii vietii intelectuale din Bizantul Paleologi-
lor. Recenzia lerom. Hrisant (Alexandru) Bache la cartea Pr. Conf. Dr. Con-
stantin Preda, Invierea Mantuitorului in memoria narativd a Evangheliilor,
publicata la Editura Basilica, in 2010, poate fi receptatd ca o invitatie la a des-
coperi in Sfintele Evanghelii si acea preocupare didactica, chiar cateheticd, a
autorilor sfinti de afirmare a realititii istorice a Invierii lui Hristos, ce conduce
pe cititor spre descoperirea Tainei euharistice, prin fringerea painii. Accentul
pe aceasta forta transformatoare a propovaduirii crestine din veacul apostolic
este evident si in recenzia Pr. Lect. Dr. Marian Vild, la Theodore G. Styliano-
poulos, The Apostolic Gospel, Holy Cross Orthodox Press, 2015, un necesar si
oportun apel la recitirea actualizanti a Evangheliilor.

Multumim autorilor pentru incredintarea contributiilor lor stiintifice
cititorilor revistei Studii Teologice, reiterand invitatia adresata tuturor cadre-
lor didactice din facultdtile de teologie ortodoxa din Patriarhia Romana de a
trimite rezultatele cercetdrilor lor cdtre revista noastra, reprezentativa in plan
publicistic pentru invatamantul teologic ortodox romanesc.

REDACTIA
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Pr. Prof. Dr. §tefan BUCHIU

Facultatea de Teologie Ortodoxd — Universitatea din Bucuresti

DIMENSIUNEA HRISTOLOGICA A ESHATOLOGIEI
SI IMPORTANTA SA PENTRU
TEOLOGIA ORTODOXA CONTEMPORANA

Keywords: Jesus Christ, the Divine Logos as Creator, the Divine Logos as Saviour,
the Divine Logos as Provider, the Divine Logos as Judge.

Abstract

Starting from the postulate that all dogmas of the Orthodox Church are in-
terdependent, if considered in a personalist perspective in relation to the Trinitarian
or the Christological dogma, the author of the present study aims to demonstrate
that the eschatological dogma is anticipated by, and based on the other dogmas,
while the common thread uniting them is the Person of Lord Jesus Christ, the incar-
nate Son of God. The study dwells on the attributes which, from the dogmatic
standpoint, characterize the second Person of the Holy Trinity: the Divine Logos as
Creator, the Divine Logos as Saviour, the Divine Logos as Provider, while on these
three is predicated the fourth - the Divine Logos as Judge. It is only together in
their unity, that they fully reveal the specific role of the Son of God, One of the Holy
Trinity, in relation to the humankind and to the entire cosmos — not only in the
historical perspective of salvation, but also in the perspective of the eternal Kingdom
of the Most Holy Trinity.

,In mod negresit, eshatologia nu constituie ultimul capitol sau para-
graf al Teologiei Dogmatice si Simbolice. Dimpotrivd, acest lucru se intdm-
pla in manualele scolastice unde se examineaza judecata particulard a fieca-
rui om dupd moarte si evenimentul judecdtii finale in timpul Celei de a doua

Parusii”’. Am tinut sd deschid studiul de fata prin acest citat, preluat de la un

! Nikos A. MATSOUKAS, Teologie Dogmatica si Simbolicd, vol. 11, trad. de Nicusor Deciu,
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teolog grec contemporan, Nikos Matsoukas, deoarece tot mai multi teologi
ortodocsi descoperd ca eshatologia, asa cum a fost tratata pand nu de mult,
parea ci se detaseaza de corpul propriu-zis al dogmaticii, fard o relatie direc-
td cu acesta. De altfel, insasi iconografia ortodoxd, cel putin in Biserica Orto-
doxd Romand, confirmd necesitatea unei perspective inverse, deoarece pe
peretele de apus al bisericii sau in pridvorul ei, scenele pictate infatiseaza pe
Dreptul Judecdtor si desfasurarea ampla a Judecatii Universale (M¢ 25, 31-
46). Cu alte cuvinte, intalnirea credinciosilor cu Mantuitorul lisus Hristos in
Sfanta Liturghie, in Sfintele Taine si in celelalte slujbe bisericesti, este prece-
datd de intdlnirea cu El in calitate de Judecator al umanitatii si al intregii crea-
tii. In acest sens, credinciosul este avertizat ca se intalneste cultic si sacramen-
tal nu numai cu Hristos Cel ce a pasit in istorie si ne-a rdscumpdrat, ci si cu
Hristos, Care, prin invierea si indltarea Sa de-a dreapta Tatélui, va veni ,sa
judece vii si mortii” (Simbolul niceo-constantinopolitan). Vesnicia este deja
castigata si inaugurata pentru oameni prin lisus Hristos si de aceea credinciosii
trebuie sd aiba constiinta ca ei pasesc cu Hristos prin istorie spre eternitate.

Plecind de la premisa cd toate dogmele sunt unite intre ele, daca se
are in vedere raportarea lor, intr-o perspectivd personalistd, la dogma trinita-
rd si la cea hristologicd, vom cauta si demonstrdm in cele ce urmeaza ca
dogma eshatologicd este deja prezentd in celelalte dogme, firul rosu care le
strabate pe toate fiind Persoana Mantuitorului lisus Hristos, Fiul lui Dumne-
zeu intrupat. In acest scop, vom pleca de la predicatele ce caracterizeazi din
punct de vedere dogmatic a doua Persoand din Sfianta Treime: Logos Crea-
tor, Logos Mantuitor, Logos Proniator, toate cele trei implinindu-se in cel
de-al patrulea, Logosul divin Judecitor. De-a lungul excursului dogmatic nu
vom uita niciun moment cd dimensiunea hristologicd a eshatologiei implica
celelalte doud dimensiuni, cea pnevmaticd si cea trinitard, chiar dacd nu ne
vom ocupa in mod special si de ele, retinand insd faptul cd doar impreuna ele
pot releva in mod complet taina eshatonului.

Mentiondam cd unul dintre obiectivele cercetarii hristologice, careia ii
este consacrat acest studiu, este acela de a demonstra cd dimensiunea hristo-
logicd a eshatologiei nu poate fi separatd de dimensiunea hristologici a
dogmelor, care o preced; dimpotrivd, analiza corectd, completa si profundi a
hristologiei ortodoxe se poate face doar in mod unitar, relationind dogmele
intre ele, iar Persoana Mantuitorului lisus Hristos, Logosul divin intrupat,
trebuie privitd in unitatea predicatelor ce O definesc, nu in mod unilateral,
pentru a O intelege in unicitatea Ipostasului divin si in realitatea celor doud
firi ale Sale?.

Editura Bizantind, Bucuresti, 2006, pp. 401-402.
% A se vedea pe larg la Pr. Dumitru POPESCU, ,Problematica hristologica contemporana”,
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Logosul divin Creator si perspectiva eshatologica a lucrarii Sale

Din faptul cd Dumnezeu Tatal creeazd toate prin Fiul Sdu, in calitatea
Lui de Ratiune sau Logos divin, se intelege cd toate sunt puse intr-o relatie
speciald cu Acesta sau intr-o dependentd de El, ratiunile sau sensurile lor
implinindu-se prin El, ca Ratiune suprema a lor. Lucrul devine si mai evident
in cazul aducerii la existentd a omului, care, fiind creat ,dupa chipul Fiului”
sau al Cuvantului vesnic al Tatalui, nu se poate dezvolta si desavarsi decat
dupd modelul si din puterea Logosului creator. In alti termeni, responsabili-
tatea omului de a transforma, prin lucrarea sa libera, dar cu ajutorul harului,
»chipul” in ,,asemdnare” cu Dumnezeu inseamna de fapt ,logosificare”, dupd
un termen cunoscut al parintelui Justin Popovici. Prin realizarea asemanarii,
desigur in perspectiva eshatologica, fiecare persoana umand devine nu numai
un ,fiu dupa har” al Tatélui, ci si un ,cuvant ipostatic”, participand prin har
la Cuvantul sau Logosul Tatalui, prin adunarea in sine a ratiunilor lumii, care
provin din Logosul divin si se reunificd la sfarsit in El. Parintele Dumitru
Staniloae explicd modalitatea prin care oamenii, in calitate de cuvinte, sunt
relationati intim cu Logosul divin creator si calea pe care ei pot sa ajunga,
prin ratiunile (logoi) tuturor lucrurilor, pe un drum ascendent, la unirea
spirituald cu El:

,In mod special El (Logosul divin - n. ns.) este prototipul omului, care
are in sine cuvintele ce-| exprima pe el si toate cu care sta in legatura,
ca unele ce vin si ele din Cuvéantul suprem. Cuvantul creator si
sustindtor are in Sine cuvintele sau ratiunile tuturor, ale unora ca
subiecte de cuvinte, ale altora ca si continut al lor, deosebit de
continutul persoanelor subiecte ale cuvintelor, dar destinat sa devinad
al lor. Dar in toate cele create.si sustinute ca si cuvinte plasticizate de
altd fiintd se reflectd si comuniunea eternd a Cuvantului suprem cu
Persoana supremd a Tatalui si cu Cea a Sfantului Duh, care se reflecta

si in comuniunea deosebitd prin cuvinte intre oameni”.

Observam fara dificultate cum prin calitatea oamenilor de cuvinte, im-
primata in ei de Cuvantul divin creator, acestia reprezintd o reflectare a Lui
in lume si in istorie, dar concomitent si o reflectare a comuniunii interperso-
nale treimice la nivel uman. In acest caz, o dreapti dezvoltare a lor in aceastd
calitate constituie o0 modalitate sigura de a realiza o tot mai adanca si completa

in: Pr. D. PopEScu, Iisus Hristos Pantocrator, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, pp. 186-190; Pr. D. PopPescuy, ,Hristologia
comund”, in; Pr. D. PoPEScU, Orfodoxie si contemporaneitate, Editura Diogene,
Bucuresti, 1996, pp. 49-59.

* Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, p. 259.
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asemanare cu El, in calitate de Logos al Tatilui, prin faptul ca vor putea cu-
noaste nu numai intreaga tesatura rationald a lumii, ci si pe Dumnezeu Tatal si
pe Duhul Sfant, incepand de aici, din timpul istoriei si desavarsit in eshaton.

Logosul divin creator confera din primul moment rationalitatii creatiei
o putere unificatoare, prin Duhul Sfant, pentru ca oamenii, adunand in ei
insisi ratiunile lucrurilor si comunicandu-le intre ei, sd ajunga la unitate si
prin vointa si lucrarea lor, reflectdnd in parte unitatea desavarsita a Persoa-
nelor Sfintei Treimi, Care, in mod etern, Isi comunic intre Ele fiinta diving,
izvorata din Tatdl, si toate continuturile ei vesnice si infinite. Asadar discer-
nem ca scop sau destin al persoanelor umane rationale, de altfel si al fapturi-
lor ingeresti, o dubld miscare ascendentd de cunoastere si de iubire: una
indreptata spre Logosul divin Creator, Cel care le-a daruit ratiunea ca sa-L
cunoascd prin intermediul ei si al rationalitatii lumii si alta indreptatd prin
Fiul spre Tatdl, ca spre izvorul vietii, al iubirii si al cunoasterii si odata cu El
spre intreaga Sfantad Treime, dupa al cirei model se zidesc toate cele aduse la
existentd. Aceastd dubld miscare incepe si se desfasoara in timp, dar are ca
tintd eternitatea lui Dumnezeu, in care nici cunoasterea si nici iubirea nu vor
inceta. Dimensiunea eshatologicd este inscrisd, asadar, in chipul divin din
om si pe baza ei, cu ajutorul harului divin, fiintele rationale sunt apelate
tainic sa se ridice, in mod dinamic la asemdnarea cu Dumnezeu.

Daca insa, prin folosirea gresita a libertatii lor, in starea de dupd cade-
re, oamenii isi pervertesc ratiunea si luptd impotriva ordinii rationale, prin
care sunt ,legati” in chip spiritual de Logosul creator, atunci dezordinea
dezbinatoare si egoistd determind universul creat sa se arate ca si cum

»Nu mai este unit cu Fiul si Cuvantul unificator al lui Dumnezeu.
Persoanele umane nu se mai considerd intr-un fel provenind din
singura origine iubitoare si constientd a tuturor, din Tatil suprem,
promovand sentimentul filial fati de El si unitatea intre ele. Aceasta
este caderea lor din Rai, cdderea din unitatea lor deplind in Cuvantul.
Creatorul insd nevrand sa lase lumea in aceastd stare, o va readuce in
unitatea cu Sine printr-o mai stransi unire a ei prin Cuvantul. In acest
scop il va trimite pe Fiul Sdu sa se facd om, si ia trup, pentru ca sa
inldture moartea si sd adune in El, prin iubirea pana la jertfi, pe
oameni ca frati ai Sai si impreuna fii ai Tatalui ceresc si sd aducd la
armonie toate, inldturdnd dezordinea si descompunerea si restabilind
adevdrata rationalitate™.

In termeni dogmatici, dacad oamenii si-au imaginat in mod eronat un
cosmos autonom cu scopul de a-si justifica autonomia lor totald fata de Lo-
gosul divin Creator, ca si fatd de intreaga Sfantd Treime, Fiul lui Dumnezeu

* Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor..., p. 261,
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intrupat, Revelatorul Treimii dar si al destinului final al omului, va recentra
pe om in Dumnezeu, reconfirmand caracterul teonom al cosmosului si al
umanitdtii. Prin aceasta El, in calitate de Logos divin Mantuitor, va reconfi-
gura prin firea Sa umana restaurata si indumnezeitd, capacitafea umanitatii
de a fi deschisd eshatonului si Impdratiei eterne a lui Dumnezeu, redandu-i
omului dimensiunea eshatologicd sau deschiderea ontologicd spre vesnicia
lui Dumnezeu.

Logosul divin Mantuitor si perspectiva eshatologica a lucrarii
Sale

Prin inomenirea Sa din iubire pentru Tatdl dar si pentru oameni, Lo-
gosul divin, pastrandu-si calitatea de Logos Creator, se face in mod liber si
Logos divin Mantuitor, atat pentru a-i incredinta pe oameni cd sunt creati de
Dumnezeu si sunt chemati sd primeasca si calitatea de fii spirituali ai Tatalui
prin Duhul Sfant, cat si pentru a restaura chipul Sdu si chipul Treimii in e,
in scopul indumnezeirii lor.

sPregitirea oamenilor pentru primirea cu intelegere a Fiului si
Cuvéntului lui Dumnezeu ca Om nu se putea realiza fard a-i face sa-si
dea seama ca divinitatea nu e una cu fortele naturii in sens panteist,
dar si cd Dumnezeul adevdrat, fiind un Dumnezeu al iubirii, nu vrea sa
se tind la distantd de oameni, nici sd se facd un om plin de vointa de
stdpanire, ci apropiat in smerenia iubirii fatd de ei, si ca aceasta este

restabilirea adevdratei umanitati”.

Cu alte cuvinte, Tatél si intreaga Sfantd Treime Se vor revela mai ple-
nar prin actul Intruparii Fiului decdt S-au revelat prin actul credrii lumii;
Logosul divin Mantuitor a suplinit prin coborarea Sa iubitoare refuzul urcdrii
oamenilor spre El, descoperind taina chenozei sau a smeririi de buna voie ca
fiind ,calea cea mai bund” a ridicdrii din robia ignorantei si a neiubirii.

Perspectiva eshatologicd a lucrarii Sale invitdtoresti si arhieresti este
mult mai evidentd pentru oameni decdt in cazul lucrdrii Sale creatoare si
aceasta se datoreaza in primul rand unirii ipostatice, prin care Logosul divin
intrupat reveleaza total si fard echivoc scopul aducerii la existentd a omului
in mod liber de citre Dumnezeu: unirea sa liberd prin har, credintd si iubire
cu Dumnezeu. In al doilea riand, aceasti perspectivd eshatologici este nu
numai evidentiatd, ci si inauguratd prin lucrarea sau demnitatea Sa impara-
teascd sau conducatoare, confirmatd prin minunile Sale si implinita efectiv

> Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor..., p. 271; A se vedea si Lars THUNBERG, Omul si
cosmosul in viziunea Sf Maxim Marturisitorul, trad. de prof. dr. Remus Rus, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1999, p. 39.
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prin coborarea ca Dumnezeu la iad cu sufletul, invierea si indltarea Sa de-a
dreapta Tatilui cu firea umand deplin indumnezeita. In mod concret, intreaga
invatiturd a Logosului divin Mantuitor este centratd pe vestirea iminentei
apropieri a Impardtiei cerurilor, iar faptele Sale divino-umane confirma si
intdresc invatitura Sa orientatd eshatologic. Epifania Sfintei Treimi la bote-
zul Domnului nu reprezintd doar ardtarea Ei in mod concret oamenilor pen-
tru prima dati in istoria omenirii, ci si confirmarea anticipativd a posibilitatii
,nfierii” oamenilor rendscuti prin apd si prin Duh, in urma jertfei atotcurati-
toare a Fiului si Cuvantului vesnic al Tatilui. In aceeasi cheie eshatologica
trebuie sd intelegem si Schimbarea la Fatd a Logosului divin Mantuitor, prin
care El descoperd nu numai slava Tatdlui ce strabate si transfigureaza umani-
tatea Fiului, dar mai ales faptul unic al Invierii, cind Imparitia Preasfintei
Treimi, scopul si implinirea ultima si desavarsitd a omului, se descopera tai-
nic prin firea umand deplin pnevmatizatad si indumnezeitd a lui Hristos, Lo-
gosul divin Mantuitor.

Calitatea de Logos divin Creator este unitd in mod tainic cu cea de
Logos divin Mantuitor in persoana Fiului lui Dumnezeu intrupat, fapt care
constituie o confirmare cd restaurarea omului de catre Hristos reprezintd o
re-creare a omului, un nou inceput al umanitatii, simbolizat de apelativul
»Noul Adam” acordat Mantuitorului.

»Trebuia deci — afirmd parintele Dumitru Stiniloae — ca Omul nou,
pargd a omenirii innoite, pe de o parte sd se nascd din cel existent,
pe de alta sd fie imbinatd nasterea Lui cu actul unei noi creatii a lui;
sa uneascd existenta prin nastere cu crearea din nou, care o putea
reface pe aceea. Aceasta a realizat-o Cuvantul facut om, folosind din
nou puterea sd uneascd existenta prin nastere ceea ce o putea reface
pe ea. Aceasta o putea face Cuvantul ficut om, folosind din nou
puterea Sa creatoare”S.

Adevirul acesta al refacerii sau re-credrii persoanei si firii umane, ceea
ce corespunde cu reinscrierea acestora pe dimensiunea eshatologicd ascen-
denld, este confirmat de trimiterea sau impdrtasirea Duhului Sfant de citre
Logosul divin Mantuitor peste ucenicii Sdi dupd inviere in mod anticipativ
(In 20, 21), iar apoi «botezandu-i» cu Duhul, de care acum deveniserd capa-
bili de a-L recepta, la Cincizecime (FA 2, 4). Se repetd pe un plan superior,
mult mai deschis eshatologicului, actul de la creatie, cind «Duhul lui Dum-
nezeu Se purta pe deasupra apelor» (Fc 1, 2), ddruind viatd plasticizarilor
materiei gandite si create de Tatal prin Cuvantul Siu.

® Pr. D. STANILOAE, Chipul nemurifor..., p. 302. A se vedea si Pr. prof. Dumitru
STANILOAE, lisus Hristos lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2014, p. 62 s.u.
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Pentru a evidentia ca unirea ipostaticé a celor doua firi in Ipostasul di-
vin vesnic al Logosului Creator si Mantuitor a permis indumnezeirea firii
umane, adicd atingerea de cdtre aceasta a stdrii eshafologice, sinonimd cu
eternizarea ei in Dumnezeu, trebuie afirmat ci

»voia Lui omeneascd era in acord cu voia divind si deci cu voia
naturald a tuturor oamenilor, intrucat nu si-o afirma impotriva altora
prin egoismul pacdtos. lar acest lucru nu era posibil odatd ce era
folosita de ipostasul divin, care voia si ca om ceea ce e in acord cu voia
Lui divind si de folos tuturor oamenilor. In aceasta consti «indum-
nezeirea» ei. Cdci voia Lui umand a ramas voia firii comune a tuturor
oamenilor, fiind folositd in acord cu voia divina si in favoarea tuturor,
asa cum voiesc in normalitatea firii lor toti"".

Dar la acest prag al indumnezeirii sau transfigurdrii eshatologice firea
umanad ipostaziata este dusd, cu voia ei, prin deschiderea ei totala si intdrirea
ei plenard, realizata in jertfa de buna voie si in primirea mortii rascumpara-
toare de cdtre Hristos. Si nu numai voia ei se uneste pentru totdeauna cu
voia Logosului divin Mantuitor, ci si lucrarea proprie a firii umane se uneste
si se lasa transfiguratd din interior de lucrarea firii si Ipostasului divin, de-
monstrand in mod indubitabil capacitatea inscrisd in ea prin actul credrii ca
poate fi un transparent desavarsit al dumnezeirii. Acest proces si progres
ontologic este acum posibil prin har fiecarui ipostas uman, din momentul
pogorarii Duhului Sfant, al intemeierii Bisericii si al punerii in lucrare a Sfin-
telor Taine. Putem afirma, in rezumat, cd Logosul divin Creator aduce, din
voia Tatdlui si cu desavarsirea Duhului Sfant, intreaga lume la existentd,
directionand-o eshatologic spre Imparatia cerurilor, iar in calitatea asumati
de Logos divin Mantuitor, inscrie umanitatea si, in solidaritate cu ea, intreg
cosmosul, in prefacerea ei in Bisericd, cu o si mai evidenta dimensiune esha-
tologicd, inaugurand tainic sau apofatic, in firea Sa umani, jertfitd, indumne-
zeitd si oferitd tuturor celor ce se unesc cu El, Impiratia cerurilor, adica
implinirea tuturor in comuniunea eternd a Preasfintei Treimi.

Inaintand sub forma Bisericii spre scopul siu ultim, unirea prin cunoaste-
re, iubire si har cu Dumnezeu-Sfanta Treime, umanitatea este condusa concomi-
tent de Duhul Sfant si de Mantuitorul lisus Hristos prin istorie spre orizontul si
implinirea eshatologicd. In aceastd noud etapd a istoriei mantuirii este pus in
evidenta cu mai multd pregnantd un alt predicat al Fiului lui Dumnezeu si anu-
me cel de Logos divin Proniator, impreund cu Tatal si cu Duhul Sfant.

" Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor..., p. 306; Pr. D. PoPEScU, ,Hristologia comuni...”,
pp. 51-52.

15

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

k
O

o O



PR. PROF. DR. STEFAN BUCHIU STUDTII

Logosul divin Proniator si perspectiva eshatologica a lucrarii Sale

In mod traditional actul proniator este asociat actului creator al lui
Dumnezeu, el concretizind purtarea de grija a Creatorului fatd de fapturile
Sale, pe drumul desavarsirii lor si al unirii cu Dumnezeu si intreolaltd. In
teologia ortodoxd recentd s-a redescoperit nu numai faptul ca intreaga Sfanta
Treime a participat la actul aducerii la existentd a lumii, ci si ca ia parte, uni-
tar si distinct, la lucrarea proniatoare dumnezeiascd. Din perspectiva hristolo-
gicd se poate afirma ca aceastd lucrare proniatoare, ce porneste ca toate lucra-
rile divine din Persoana Tatdlui, se implineste prin Fiul si se desdvarseste prin
Duhul. Metodologic am ales sd aprofundam calitatea de Logos divin Proniator
a Fiului si Cuvantului vesnic al Tatélui, dupa analiza calitatii de Logos divin
Mantuitor, fard sd omitem ca Fiul avea aceasta calitate si inainte de intrupare,
ci din dorinta de a sublinia prezenta tainica dar eficientd «in toate zilele, pana
la sfarsitul veacurilor» (Mt 28, 20), a Mantuitorului lisus Hristos in Bisericd, in
lume si in cosmos, in calitatea Sa de ,Pantocrator” sau ,Atottiitor”.

In mod cert, Logosul divin Proniator lucreazi mai profund sau din in-
terior asupra umanitatii atunci cand El este si Logos divin Mantuitor, dacd ne
referim la omenirea rascumpadratd sau restauratd. Unirea indisolubild a celor
trei predicate ale Fiului lui Dumnezeu, Logos Creator, Logos Mantuitor si
Logos Proniator urmareste sa releve amplitudinea si profunzimea lucrarii
Sale dumnezeiesti indreptate spre om si lume. Uneori s-a teologhisit despre
Pronie ca despre o lege care completeaza legea creatiei, deci intr-un mod
oarecum impersonal, care Il tine pe Dumnezeu la distanta de creatia Sa si in
special de istoria umanitdtii. Diferit de aceastd opinie eronatd, parintele Sta-
niloae afirma, din perspectiva unei teologii a prezentei lui Dumnezeu, pe care
a edificat-o prin opera sa, ci:

»Spiritualitatea crestind rdsariteand, cu dogmele ei deschise spre
infinit, cu randuielile purificatoare de patimi si sustinitoare ale
rugdciunii, este cea mai bund metodi atit pentru dobandirea
adevaratei libertdti intru Dumnezeu, cit si pentru progresul in
cunoasterea si comuniunea prin experientd a lui Dumnezeu si a
semenilor; este cea mai bund metoda prin care se asigurd inaintarea pe
linia voitd si de providenta lui Dumnezeu, care a ajuns la lucrarea ei
cea mai inaltd in Hristos (subl. ns.)"8.

Descoperim in cele afirmate de teologul roman ci pronia lui Dumne-
zeu, care izvordste din voia Tatélui cunoaste o noud treaptd prin lucrarea

® Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. I, Ed. Institutului Biblic si de
Misiune al Bisericii Ortodoxe Romaéne, Bucuresti, *2003, p. 520; Pr. D. PopEScu, lisus
Hristos Pantocrator, p. 183.
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Logosului divin Proniator dupa implinirea operei Sale de mantuire, apropiind
calitativ tot mai mult starea umanitdtii rascumparate de viitoarea sa stare
eshatologica. Asa se explicd faptul ca parintele Staniloae face apologia unei
teologii a miscdrii (subl. ns.) pe baza contributiei Sf. Maxim Marturisitorul,
care ,a atras atentia asupra importantei miscarii creaturilor constiente in
urcusul lor unificator si desavarsitor spre Dumnezeu. Dupd ce stiintele natu-
rii au pus in evidenta importanta universald a miscarii si a energiilor care o
sustin, in legile descoperite de ea, se impune ca sarcind pentru gandirea de
maine dezvoltarea unei teologii a miscdrii, ca o explicare teologica a ei”.
Dinamismul cosmic si cel antropic, pe care dorim sa-l evidentiem, sunt nu
numai impregnate de harul divin de la momentul creatiei, ci si sustinute de
Logosul divin Proniator, in calitate de impreuna Pantocrator cu Tatal si cu
Duhul Sfant, Fiecare dintr-o pozitie proprie, al lumii si al umanitatii. Desco-
perim asadar ci Logosul divin Creator Isi pistreazi calitatea de ,Atottiitor”
si ca Logos divin Mantuitor si ca Logos divin Proniator. Dar in toate cele trei
cazuri orizontul eshatologic este prezent in lucrarea Logosului divin, care
prin intrupare se face interior creatiei Sale, om si cosmos, conducand-o spre
implinirea ei in relatie cu Sine, sau, dupa expresia Sf. Maxim Marturisitorul,
readunandu-le, imbogatite si transfigurate in Sine.

In acest context am dori sd subliniem si mai mult specificul calititii de
Logos divin Proniator prin urmdtoarea comparatie: dacd aducerea la existen-
ta a lumii si rdscumpararea oamenilor prin Hristos sunt doud momente cru-
ciale, care sunt in asteptarea celui de-al treilea moment crucial, judecata
lumii la sfarsitul veacurilor, perioada dintre cele trei momente nu este goala
de prezenta lui Dumnezeu in istorie si in viata lumii; tocmai de aceea lucra-
rea Logosului divin Proniator umple aceste doud intervale, de dinainte si
dupd Intrupare, confirmind prezenta neintrerupti a Preasfintei Treimi in
timpul creat spre eternizare, prin Logosul divin si prin Duhul Sfant, Cel de
viatd facdtor si daruitor, dar si impreund Creator si Proniator cu Fiul intru-
pat. Din aceastd perspectiva dinamica si personalistd

sconlucrarea omului cu Dumnezeu nu are in vedere numai
conservarea creatiei, ci si indumnezeirea ei, prin Bisericd, datoritd unui
proces duhovnicesc care incepe aici pe pamant, prin Biserica, si se
implineste dincolo, in impérétia lui Dumnezeu, la Parusia Domnului”.
Asa cum aratd pdrintele Staniloae, ,acest proces se realizeazd prin
intdlnirea dintre energiile necreate cu energiile create, in Hristos, ca
Logos Creator si Mantuitor, fiindca energiile create au fost zidite de
Dumnezeu ca si poata fi patrunse si transfigurate de energiile
necreate in Hristos ca Logos intrupat. Pe aceasti cale, omul credincios

® Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, p. 60.
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poate si facd experienta potentiala a unor calitati necreate incd de aici
de pe pimant, ca arvund a transfigurdrii lui depline si a intregii lumi in
Hristos. Mantuirea adusa de Hristos are atat dimensiune personald, cat
si cosmicd”.

Tot astfel se poate afirma cd Pronia condusi in istorie de catre Logo-
sul divin Creator si Mantuitor detine o dimensiune personal-comunitard si
una cosmicd, ambele avand o relatie interioard si o finalitate comund: «un cer
nou si un pamant now (4p 21, 1).

Desfasurarea in timp a lucrarii Logosului divin Proniator este, in vizi-
unea Sf. Maxim Mairturisitorul, inseparabila de lucrarea distinctd, dar nu
separatd, a aceluiasi Logos divin in calitate de Logos Judecdtor, care se va
implini la Parusie, avand ca rezultat intrarea unora si neintrarea altora dintre
fapturile rationale in Imparétia cerurilor.

Logosul divin Judecator si implinirea lucrarii Sale

Cel de-al patrulea predicat al Logosului divin vesnic, Fiul lui Dumne-
zeu, cel de Judecidtor, indicat in chip profetic, tainic si anticipativ in primele
trei, analizate anterior, se referd in mod direct la perioada eshatonului, inau-
gurata prin Parusie, continuatd prin invierea mortilor si judecata universald
si finalizatd prin intrarea celor rdscumparati in viata vesnica sau in comuniu-
nea totald cu Preasfanta Treime.

Eshatonul, inaugurat tainic de catre Logosul divin intrupat prin invierea
Sa, are in centrul sau Persoana Mantuitorului lisus Hristos, deci are un carac-
ter hristocentric. De aceea si dogma eshatologicd, atat in fundamentul ei reve-
lat, cdt si in formularea ei bisericeascd, are in centrul sdu invdtatura despre
lisus Hristos, Dreptul Judecator, lumea intrand in istorie prin El si tot prin El,
depdsind istoria, ca sd intre in eternitatea Impdritiei Preasfintei Treimi.

Relationarea continud si consecventd a celor patru predicate asumate
de Fiul lui Dumnezeu (Creator, Mantuitor, Proniator si Judecdtor), confirma
afirmatiile Sf. Apostol Pavel: «Pentru ca intru El au fost ficute toate, cele din
ceruri si cele de pe pamant, cele vazute si cele nevazute, fie tronuri, fie dom-
nii, fie incepatorii, fie stapanii. Toate s-au facut prin El si pentru Eb» (Col 1,
16). Pe de altd parte centralitatea Mantuitorului lisus Hristos in crearea,
pronierea si mantuirea lumii clarificd si motivul pentru care «Tatil nu judeca
pe nimeni, ci toatd judecata a dat-o Fiului» (/n 5, 22), pentru ca Cel prin care
a fost zidita, proniatd si mantuitd lumea, Acela, faicut om pentru vesnicie, sd
judece dupa dreptate pe cei «dupa chipul Saun.

1 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, pp. 183-184.
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Dacé insa credem si marturisim cd judecata Logosului divin intrupat
nu se rezuma la actul ce se va desfasura la Parusie, ci ea este si un proces
tainic continuu, care insoteste si implineste istoria umanitatii, in alti termeni
insoteste lucrarea proniatoare, asa cum a demonstrat magistral Sf. Maxim
Marturisitorul, atunci putem surprinde si mai direct apropierea maximd de
om, cu atdt mai mult dupa intrupare a Fiului si Cuvantului vesnic al Tatdlui.
Interesul maxim pe care il aratd omului, izvorat din iubirea de Fiu al Tatalui
pe care vrea sd o extindd la toti cei rdscumpdrati de El prin ,infierea” lor prin
Duhul Sfant, se implineste nu doar in lucrarea Sa de judecare continua si
apoi finala, cat mai ales in Persoana Sa, deoarece Logosul divin Judecdtor
cantareste faptele oamenilor prin faptele savérsite de EI prin trupul Sau
omenesc, asumat, jertfit, pnevmatizat si indumnezeit. El nu face, asadar, o
judecata dupa model uman din istorie, ci dupa model divino-uman, descope-
rind in mod plenar starea firii Sale umane complet transfigurate si facute un
transparent al dumnezeirii Ipostasului Sdu vesnic. De aceea El va judeca
omenirea prin prisma unirii ipostatice, care a descoperit pentru totdeauna
conformitatea in spirit a umanului cu dumnezeirea, adica posibilitatea tran-
sformdrii chipului divin in asemanare cu EI'.

Departe de orice viziune strict juridicd a unei rdsplatiri exterioare a
omului, perspectiva ortodoxa asupra eshatologiei este in profunzime persona-
listd si comunitara, hristicd si pnevmatica, urmarind sa-i incredinteze pe cei ce
se mantuiesc in Bisericd ci Cel care 1i asteapt la intrarea in Impdratia vesnica
a Preasfintei Treimi este Acelasi care, concretizand fara echivoc filantropia
diving, i-a zidit, i-a méntuit, i-a proniat, cu alte cuvinte i-a insotit neintrerupt in
istoria vietii lor si in istoria cosmosului, iar ca finalitate ultima i-a unit cu Sine,
prin lucrarea tainicd a Duhului Sfant, cel mai mare dar fiind pentru acestia
nesfarsita comuniune, care s-a creat intre El si ei, prin care au partasie cu Tatal
si cu Duhul Sfant, in eternitatea cunoasterii si iubirii lui Dumnezeu.

Privind la fata luminoasa a lui Hristos, Logosul divin Judecator, toti
oamenii isi vor putea evalua ei insisi faptele bune si rele, focul iubirii rastig-
nite a Fiului divin intrupat lumindndu-i si incalzindu-i pe cei drepti, mus-
trandu-i si arzdndu-i spiritual pe cei nedrepti. Si unii si altii vor cunoaste
atunci ca de alegerea lor liberd, in timp, a depins acceptarea sau neaccepta-
rea comuniunii cu Dumnezeu si cu aproapele, prima prin jertfa de sine asu-
matd, cea de-a doua prin egoismul infricosdtor cdruia s-au predat.

"' A se vedea si Pr. D. POPESCU, lisus Hristos Pantocrator, pp. 388-389; 426-428.
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Concluzii

In cele analizate mai sus am cdutat si demonstrdm cd, departe de a fi
o simpld anexa a teologiei dogmatice ortodoxe, eshatologia reprezinta o in-
cununare sau o finalitate a acestei discipline teologice, de naturd sa explice
in profunzime istoria mantuirii neamului omenesc si Implinirea sensului
acestei istorii in castigarea Impdrétiei Preasfintei Treimi, scopul ultim al exis-
tentei umane. Aceasta insd cu o conditie: asa cum toate dogmele Bisericii
trebuie intelese in sens profund personalist, adicd sd descoperim in continu-
tul lor Persoana Mantuitorului Iisus Hristos, Unul din Treime si Revelatorul
Sfintei Treimi, din Care vin toate si spre Care se indreaptd toate, tot astfel si
dogma eshatologicd trebuie inteleasa in dimensiunea ei personalistd, adica
prin intermediul Persoanei Logosului divin intrupat, iar nu ca o invatatura in
care sd predomine o viziune juridicd, neduhovniceascd, cu nuante impersona-
liste. Hristos Domnul, Iubitorul de oameni, este acelasi prezent in cele patru
predicate, care I se atribuie, cu distinctia ca prin intrupare El devine Noul
Adam, iar prin inviere si indltare, El ridicd in firea umana reinnoitd, chipul lui
Dumnezeu la asemanarea cu Dumnezeu, inaugurand tainic in Biserica, Impa-
ritia Tatdlui Sau, Imparitia lui Dumnezeu. Departe de a proiecta eshatonul
cat mai departe de istorie si oarecum fard nicio relatie cu ea, viziunea eshato-
logiei ortodoxe este aceea, potrivit cdreia, sensul eshatologic al creatiei si al
umanitatii este ascuns in Persoana Logosului divin, Fiul vesnic al Tatalui, si
este revelat de El prin intrarea Lui in istorie, atat inainte de intrupare, cat, in
mod special, dupd intrupare. Asa se explicd faptul ca toate dogmele au o
componentd eshatologicd, care trebuie permanent relationatd cu Persoana
Logosului divin Judecitor, deoarece Mantuitorul Hristos, centrul tuturor
dogmelor, este permanent in stare de jertfd si inviere, revelandu-Se ca centru
al umanitatii si al cosmosului, dar si ca Cel ce le uneste, reinnoite si transfi-
gurate, cu Sine, pentru ale oferi, prin Duhul Sfant, Tatilui, in Impératia Sa.

Pentru teologia ortodoxa contemporand este necesard, asadar, o recu-
perare onestd a unei juste invdtdturi despre Mantuitorul lisus Hristos, inte-
leasd cat mai personalist si duhovnicesc-pnevmatic, cu permanentd deschide-
re treimicd, in multipla Sa calitate revelatd oamenilor: Logos divin Creator,
Logos divin Mantuitor, Logos divin Proniator si Logos divin Judecator. In
mod similar unei multiple prezente sacramentale in Sf. Liturghie (parintele
Staniloae identificd nu mai putin de opt moduri ale prezentei lui Hristos)",
prezenta eficienta in intreaga istorie a umanitatii, de la actul creatiei si pana
la actul judecatii finale, a Logosului divin, Fiul vesnic si Unul-Nascut al Tatalui,

"2 Cf. Pr. D. STANILOAE ,Modurile prezentei lui Hristos in cultul Bisericii” in: Pr. D.
STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia ortodoxd, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1986, pp. 81-106.
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reprezintd temeiul indestructibil al devenirii ontologice a celor ce raspund
chemarii tainice a Lui (4p 3, 20), de a intra in comuniune cu El prin harul si
iubirea Lui, in Biserica intemeiatd de El, care infruntd necazuri in istorie, dar
avandu-L pe El la carma si pe Duhul Sfant in ei, va atinge negresit tarmul
eternitdtii divine. Prin aceasta se confirma faptul ca ,Hristos este Pantocrato-
rul care cauta din cer citre lumea pe care a zidit-o dreapta Sa si o calduzeste
spre transfigurarea ei eshatologica, prin puterea Sa dumnezeiasca, dupa pla-
nul etern al Tatilui, prin lucrarea Sfantului Duh”®.

Pentru teologia dogmatica actuala eshatologia trebuie si fie interpre-
tatd, asadar, prin prisma actului divin creator, al celui mantuitor si al celui
proniator, care cuprind in sine, in nuce, continutul revelat al eshatologiei,
anuntat in mod profetic si pregatit prin toate aceste acte minunate ale Sfintei
Treimi, savarsite prin Fiul si Cuvantul Tat&lui, cu impreuna-lucrarea Duhului
Sfant. Fundamentul revelat al Judecatii universale de la Mf 25, 34: «Veniti,
binecuvantatii Tatilui Meu, mosteniti Imparatia cea pregititd voud de la in-
temeierea lumii (subl. ns.)», ne descoperd in mod indubitabil cd planul ico-
nomiei divine trinitare nu se schimba in functie de istoria sinuoasa a umani-
tatii, de instrdinarea multora de Dumnezeu sau de cdutarile eronate ale alto-
ra in diferite culturi si spiritualitdti necrestine, ci el se implineste intocmai
prin Logosul divin, Iisus Hristos, Pantocratorul intregii creatii, Judecdtorul
intregii umanitatii si Cel ce va rdspldti tuturor la cea de-a doua Venire si
Epifanie a Sa, Dumnezeul-Om, Care uneste pentru vesnicie in chip necon-
fundabil pe Dumnezeu cu oamenii. El este fard indoiala cheia intregii invata-
turi de credintd, in cadrul cdreia eshatologia trebuie sa primeascd locul si
atentia pe care, cu adevdrat le merita in teologia dogmaticd ortodoxa.

Summary: The Christological dimension of eschatology and its
importance in today’s Orthodox theology

The Creator Divine Logos confers from the very outset a unifying power to
the creation, through the Holy Spirit, so that the people, recapitulating in themselves
the logoi of the created things and communicating them among themselves, can
attain unity by their will and actions, as a reflection — albeit imperfect — of the per-
fect unity of the Persons of the Holy Trinity, Who eternally communicate among
themselves the divine essence proceeding from the Father, and all its eternal and infi-
nite contents. The eschatological dimension is thus etched into the divine image wit-
hin man and due to it, with the assistance of the Holy Spirit, the human beings are
mystically called to elevate themselves dynamically in order to assume divine likeness.

B Pr. D. POPESCU, [isus Hristos Pantocrator, p. 411.
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In becoming incarnate, out of love for the Father and for the sake of people,
the divine Logos retains his capacity as Creafor and also freely assumes the capacity
as Saviour, both in order to make people aware that they are created by God and
called to acquire the spiritual filiation — as children of the Father in the Holy Spirit,
and in order to restore the image of Himself and of the Holy Trinity within them, so
that they may become deified.

The eschatological dimension of his work is much more easily perceived by
many in His activity as a teacher and archpriest, than it is His activity as Creator; this
is mainly due to the hypostatic union, by which the incarnate Divine Logos reveals
fully and unequivocally the goal of man’s creation by God: his free-willed union with
God through grace, faith and love. Moreover, this eschatological dimension is not
only revealed, but also inaugurated through His action, or dignity, as a King and
master, confirmed by His miracles and culminating in His descent into Hades with
His soul, His resurrection and His Ascension to the right hand of the Father with His
fully deified nature.

Progressing as Church towards its ultimate goal — union through knowledge,
love and grace with God-the Holy Trinity, humankind is simultaneously led by the
Holy Spirit and by Saviour Jesus Christ, throughout history, towards the eschatolo-
gical horizon and fulfillment. This stage in the history of salvation highlights another
attribute of the Son of God — that as the Provider and sustainer Divine Logos, acting
together with the Father and the Holy Spirit. Bringing the world to existence and
redeeming mankind through Christ are two crucial moments, two landmarks along
the path towards the third crucial moment — the judgment of the world at the end of
times; but the span of time between these three moments is not devoid of the pre-
sence of God in history and in the life of the world. This is why the work of the Divine
Logos as Provider and Sustainer fills these two intervals, before and after the Incarna-
tion, confirming the permanent presence of the Most Holy Trinity during the time
created with a view to eternity, through the Divine Logos and the Holy Spirit, creator
and giver of life, and co-creator and co-provider together with the Incarnate Son.

The unfolding in time of the work of the Divine Logos as Provider and Sus-
tainer is, according to St Maximus the Confessor, inseparable from the work — dis-
tinct but not separate — of the same Divine Logos in his capacity as Judge, to be
fully exercised on the Parousia, following which some of the rational creatures will
enter — and others will fail to enter — the Kingdom of Heaven.

Contemporary Orthodox theology needs to abide by the correct teaching
about our Saviour Jesus Christ, understood in a personalist and spiritual-pnevmatic
way, with a permanent Trinitarian interrelatedness, in His manifold capacity revealed
to the mankind: the Divine Logos as Creator, Saviour, Provider and Judge.
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Abstract

The present study aims to outline, in light of the most recent debates, the ma-
jor aspects pertaining to the identity of the author of the third Gospel and of the
Acts of Apostles. According to the latest research results, Luke was of pagan origin —
a Syrian, a physician by trade, an obscure gentile-Christian physician of Antioch, a
second or third-generation Christian, who wrote his Gospel in Greece and died there
at an advanced age. Based on the reinterpretation of the data provided by the anci-
ent tradition of the Church, the present study discusses the possibility that Luke was
actually a Jew, one of the 70 disciples, thus a Christian Jew of the first Christian
generation. According to this view, Luke, a Jewish Christian scholar, who had been
educated as a Pharisee in order to become a teacher of the Law, who was familiar with
the Septuagint and the Hebrew language, was one of the Pharisees like Saul of Tarsus
— as indicate his erudition and his predilection for the temple and the Levite priests.
Like Barnabas of Salamis in Cyprus, he might have been a Levite or a Levite priest.

Preliminarii

Primele comunitéti crestine ne-au transmis patru Evanghelii din epoca
apostolicd — considerate canonice si, deci, normative pentru credinta si viata
crestind —, dintre care una intitulatd deja din sec. al Il-lea (cf. Marcion si
Canonul Muratori) dupd Luca (kotd Aovkdv), adica atribuitd unui autor pe
nume Luca.

In aceeasi colectie de crti canonice pentru credinta crestind ne-a fost
transmisd si o altd carte, care deja (potrivit Parintilor si Scriitorilor Biseri-
cesti de la sfarsitul sec. al II-lea' si potrivit celor mai vechi codici care au
ajuns pani la noi) avea in greceste titlul de [TpdEeig dmootohwv = Faptele
Apostolilor (si in latind Acta sau Actus Apostolorum), in sensul de res gestae
sau gesta unor apostoli, potrivit modului in care se vorbea atunci despre

! SFANTUL IRINEU, Adv. Haer., 111, 31, 3; CLEMENT ALEXANDRINUL, Strom., V, 12; ORIGEN,
Contra Celsum, V1, 11; EUSEBIU DE CEZAREEA, Hist. Eccl, 1,5, 3; 11, 8, 1; I, 4, 1; VI, 25, 14.
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Faptele lui Alexandru cel Mare sau ale lui Cirus. Insd, deja in Canonul Mura-
tori din sec. al II-lea se generalizase cu titlul ,Acta omnium apostolorum”,
adica Faptele futuror apostolilor?,

In cadrul traditiei sinoptice, Evanghelia dupd Luca este singura scrie-
re care este continuatd de o altd carte, si anume Faptele Apostolilor. Autorul
ei, desi rdmane anonim, isi prezinta in prefata Evangheliei intentia literard si
istoricd a demersului sdu (Lc 1, 1-4), care se regaseste si la inceputul cartii
Faptele Apostolilor (FA 1, 1-2). Reiese clar cd Sfantul Luca a urmarit un
proiect istoriografic mai amplu (in editiile critice moderne are 52 de capitole,
adicd un sfert din Noul Testament; 2157 versete), care, din motive practice
datorate lungimii manuscrisului, a trebuit s impartd acest proiect in doua
parti. Impartirea operei sale in doud volume nu a fost intimplétoare: pe de o
parte Evanghelia descrie «ceea ce lisus a inceput a face si a invata» (cf. FA 1,
1), in timp ce cartea Fapfelor vrea sd prezinte ceea ce au facut ucenicii Sdi si
inceputurile Bisericii.

Incepand cu secolele care au urmat si pand cu ceva decenii in urma,
FEvanghelia Sfantului Luca si cartea Faptele Apostolilor, chiar dacad au fost
socotite opera aceluiasi autor, erau structurate in mod separat, aproape ca si
cum ar fi fost doud opere autonome, fiecare cu propriul plan structural.

Studiile cele mai recente au scos in evidentd cd cele doud parti ale
operei lucane au fost proiectate si structurate de Sfantul Luca ca fiind doud
pdrti ale unei singure opere unitare, dupa cum vom vedea; separarea lor a
avut loc deja in secolele II-III d.Hr., cand au fost recunoscute drept canonice
pentru credintd cele patru Evanghelii, si astfel s-a simtit exigenta de a pune
alaturi cele trei Evanghelii sinoptice si Evanghelia a patra, inventdndu-se deci
titlul de ,Faptele Apostolilor”, pentru volumul al doilea al operei lucane,
surprinzand doar un aspect al acestui volum. Toate cartile Scripturii s-au
raspandit sub forma sulurilor, care erau grupate in mod diferit; numai la
inceputul sec. al IV-lea (cf. Codicilor Vatican si Sinaitic) au inceput sa fie
legate impreund intr-un singur codice, astfel incat si constituie ,Biblia”, iar
Faptele au ajuns si fie separate definitiv de Evanghelie.

Opera Sfantului Luca (Evanghelia si Faptele Apostolilor) a intampinat
serioase dificultdti pentru a fi recunoscutd la adevdrata ei valoare: Tertulian
plasa Evanghelia dupa Luca pe ultimul loc intre Evanghelii, in timp ce cartea
Faptelor, dupd cum marturiseste Sf. Ioan Gurd de Aur, era pentru multi o
necunoscuta: ,multora nici macar nu le este cunoscut faptul ca existi aceasta
carte, nici cel ce a scris-o si a alcatuit-0™. Acesta este probabil si unul dintre

® A se vedea Raoul MORTLEY, ,The Title of Acts of the Apostles”, in: Cahiers de Biblia
Patristica, 1 (1987), pp. 105-112.
% SFANTUL 10AN GURA DE AUR, Comentariul la Faptele Apostolilor, vol. 1, trad. de ierom.

24

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



OPERA SFANTULUI LUCA (EVANGHELIA A TREIA S1 FAPTELE...) S T U D | |

motivele pentru care singura operd in doud volume, a lui Luca, a fost despdr-
titd si a ajuns pand la noi sub forma a doud volume separate: Evanghelia
atasata celorlalte trei Evanghelii, iar Faptele plasate imediat dupd cele patru
Evanghelii. Este posibil ca si lungimea celor doua scrieri (acestea ar fi acope-
rit doud papirusuri sub forma de sul cu lungimea de aproximativ un metru)
sa fi constituit un motiv al separarii lor inca de la inceput, odatd cu trecerea
la folosirea codexului (,cartea patratd”; lat. Codex quadratus) de catre cres-
tini si canonizarea Evangheliei tetramorfe sau quadriforme (Sf. Irineu de
Lyon), care va da nastere mai tarziu tetraevangheliarelor liturgice.

Din punct de vedere literar si teologic, in ultima vreme cercetatorii* au
publicat contributii valoroase in acest sens, evidentiind unitatea literara si
teologica a acestei opere, asa cum a fost conceputa de autorul ei. De aceea,
vom aborda Evanghelia a treia si Faptele Apostolilor din aceastd perspectiva.

Autorul implicit: un martor ocular din prima generatie crestina?

De mai bine de un secol si jumadtate, incepand cu Frederich Louis Go-
det (1812-1900) George Ludwig Hahn (1823-1903) si continudnd cu Adolf
von Harnack (1851-1930), s-a considerat ca Luca ar fi fost un cetdtean de
origine pdgdnd din Antiohia Siriei, impotriva parerii traditionale si vechi a
Bisericii, care il considera un iudeo-crestin din a doua sau a treia generatie
cresting, si, deci, mai mult un teolog decat un istoric.

Aceasta este opinia aproape generald a comentatorilor de astizi®. In ul-
timele decenii a inceput s fie luatd in considerare si posibilitatea ca Luca sd
fi fost un evreu, unul dintre cei 70 de ucenici, asadar un crestin din prima
generatie crestind. Potrivit prologului Evangheliei (Lc 1, 1-4), autorul ne
lasd sa intelegem ca apartine primei generatii crestine, adica face parte dintre
cei care «de la inceput, le-au vazut cu ochii lor si au devenit slujitori ai Cu-
vantului: (cf. v. 2: ol &’ dpxfic avToéTTAL Kol VITNEETOL YEVOUEVOL TOD
AOYou), si pare deci sd afirme cd i-a urmat indeaproape pe toti de multd
vreme (cf. v. 3: mapnkohovdNkdTL Gvwbev mdolv), plasindu-se astfel ca

Lavrentie Carp, Ed. Doxologia, lasi, 2016, Omilia I, p. 15.

" Robert F. O'TooLE, The Unity of Luke’s Theology. An Analysis of Luke-Acts, GNS 9,
Glazier-Liturgical Press, Collegeville-MN, 1984 (trad. it. L’unita della teologia di Luca.
Un’analisi del Vangelo e degli Atti, Percorsi e traguardi biblici 1, Leumann, Elle Di Ci,
1994); Charles H. TALBERT (ed.), Perspectives on Luke-Acts, Clark, Edinburgh, 1978 ;
Robert C. TANNEHILL, The Narrative Unity of Luke-Acts, 2 vol., Fortress, Philadelphia-
PA, 1986,/1990; Joseph VERHEYDEN (ed.), The Unity of Luke-Acts, BEThL 142, Peeters,
Leuven, 1999.

5 John WENHAM, ,The Identification of Luke”, in: Evangelical Quarterly, 63 (1991), pp.
3—44; Salvatore PRINCIPE, ,Chi era Luca ?”, in: Henoch 21 (1999), pp. 131-146;
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urmdtor si martor ocular de la inceput, asadar din prima generatie crestina,
dupa cum va interpreta prologul Eusebiu de Cesareea.

Asadar, se poate avansa ipoteza propusa de Teofilact, potrivit careia
Luca ar fi fost ucenicul nenumit dintre cei care L-au insotit pe Domnul inviat
la Emaus (si tocmai de aceea nu se identificd); sau cd ar fi fost unul dintre cei
70 de ucenici ai lui lisus (cf. Lc 10, 1). Dat fiind faptul cd Luca insusi a creat
din motive teologice acest grup de 70 de ucenici, dupd cel de 12 Apostoli, se
poate presupune ca Luca intentioneaza sd se plaseze in mod ideal intre acestia.

In timp ce opera lucana este trecutd sub semnul anonimatului de cer-
cetarea academicd contemporand, traditia bisericeasca in schimb a dat un
nume autorului: Luca, insotitorul Sfantului Pavel (FA 24; Col 4, 16; 2 Tim
4, 11). Privirea cu scepticism a acestei traditii a devenit aproape o moda as-
tizi, mai ales in mediul german. Obiectiile cele mai consistente sunt deduse
din doud planuri: cel istoric si cel teologic®.

Werner G. Kiimmel, in clasica sa Introducere la Noul Testament, sin-
tetizeazd obiectiile cu caracter istoric”: Luca nu ar fi putut fi insotitorul Sfan-
tului Pavel, deoarece confruntindu-l pe Pavel din Fapte cu cel din epistole se
descopera contraste insurmontabile — in timp ce in epistole nu se vorbeste de
calatoria Sfantului Pavel la lerusalim (FA 11, 30), Luca pe de altd parte nu
mentioneaza compromisul Sfantului Pavel cu stalpii Bisericii din Ierusalim
(Ga 2, 1-10); Pavel, de altfel, pare sa nu cunoasca sinodul din Ierusalim, la
care (potrivit FA 15) ar fi participat.

Philipp Vielhauer?® sintetizeaza contrastul teologic dintre Sfantul Pavel,
autorul epistolelor si cel al Faptelor in patru teme: legea naturald, legea mo-
zaicd, hristologia si eshatologia. S-a cdutat sd se demonstreze si argumentul
foarte folosit de A. Harnack pentru a atribui Sfantului Luca, insotitorul lui
Pavel, Faptele si Evanghelia: ,sectiunile noi” (,we-passages”) ale Faptelor
(16, 10-17; 20, 5-21, 17; 27, 1-28, 16), adica acel jurnal de cildtorie al auto-
rului intocmit alaturi de Sfantul Pavel.

In ultimul timp, Vernon K. Robbins® a avansat ipoteza potrivit cireia ar
fi vorba de un gen literar rdspandit: istorisirea caldtoriei pe mare.. O detaliatd si

® O trecere in revistd a principalelor obiectii aduse paternitatii lucane cf. Giuseppe SEGAL-
LA, Evangelo e Vangeli. Quatiro evangelisti, quattro Vangeli, quattro destinatari, La
Bibbia nella storia 10, Ed. Dehoniana, Bologna, 21994, p. 263;

" Werner G. KUMMEL, Introduction to the New Testament, SCM Press, London, 1995, pp.
147-150.

8 Philipp VIELHAUER, ,Paulinismus der Apostelgeschicte”, in: EvT 10 (1950), pp. 1-15; P.
VIELHAUER, ,On the Paulinism of Acts”, in: L- E. KECK, J. L. MARTYN (eds.), Studies in
Luke-Acts. FS Paul Schubert, Nashville, 1966, pp. 33 — 50.

® Vernon K. ROBBINS, ,The We-Passages in Acts and Ancient Sea Voyages”, in: BR 20
(1975), pp. 5-18.
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convingatoare critica la adresa acestei ultime obiectii a fost ficutd de Joseph
Fitzmyer'®. Autorul acestor »sectiuni noi” este un martor ocular al evenimen-
telor pe care el le povesteste intr-un ,jurnal de calatorie”, tot el fiind si re-
dactorul final al Faptelor.

In continuare vor fi analizate caracteristicile cu care se prezinti auto-
rul in opera sa, potrivit stadiului actual al cercetarilor'’:

In primul rand, autorul nu a fost un martor ocular al slujirii Mantuito-
rului, deoarece el insusi in prolog afirma ca si-a ales sursele documentare din
traditia «martorilor oculari» {Lc 1, 2). Este deci un crestin din a doua sau a
treia generatie. In al doilea rand, nu este de origine palestiniand, chiar daci
ar fi vizitat Palestina; el evitd sa vorbeascd de probleme iudaice si reuseste sa
transpuna mediul cultural palestinian in cel elenistic (Lc 6, 46-49). Este o
persoand cultd, un scriitor de valoare, care cunoaste traditiile literare ale
Vechiului Testament, dar si tehnicile literare elenistice. Este foarte probabil
sa fi fost un crestin de origine pdgand, mai ales cd el scrie unor crestini de
origine pagand, sau un iudeo-crestin din diaspora, asemenea lui Saul din
Tars. Cunoaste bine comunitatea crestind din Antiohia (¥4 11, 19-30; 13, 1-
3; 14, 21-28; 15, 1-5. 30-35; 18, 22).

Dacd socotim ,sectiunile noi” ale Faptelor ca un jurnal al autorului
(ipoteza cea mai probabild), atunci el a fost insotitorul lui Pavel in cea de-a
doua cdlatorie misionard care l-a purtat pand in Macedonia si Filipi (FA 16,
10-17). Apoi nu mai apare decét spre sfarsitul celei de a treia caldtorii misio-
nare din Macedonia si Troa pand la lerusalim (FA 20, 5-21, 1). Reapare in
anturajul Sfantului Pavel in ultima sa cdlatorie la Roma (FA 27, 1-28, 16).
Prin urmare, autorul a fost colaboratorul Sfantului Pavel si insotitorul aces-
tuia in cea de-a doua si a treia cdlatorie, ca si in aceea care I-a dus la Roma.
Unde s-a aflat din 50 pana in 57-58, cartea Fapfelor nu ne spune. Poate a
ramas la Filipi sau in Macedonia pana la ultima calatorie a Sfantului Pavel.
Probabil ca a caldtorit foarte mult dupd cum reiese si din amplul orizont
geografic al operei sale, care cuprinde zone din Elam la Roma, din Etiopia la
Cirene si pand in Spania. Dacd nu a fost martor al slujirii Mantuitorului, a
fost, si in parte macar, al slujirii Sfantului Pavel; ceea ce si explicd admiratia
sa pentru aceastd mare personalitate a crestinismului, protagonistul celei de
a doua jumatati a Faptelor Apostolilor. Trebuie sa presupunem ca a calatorit
foarte mult ca s& se informeze si documenteze, sa adune izvoarele pe care

1 Joseph A. FITZMYER, Luke the Theologian. Aspects of His Teaching, Paulist Press, New
York, 1989 (trad. ital. Luca teologo. Aspetti del suo insegnamento, Brescia, 1991, pp. 9-
15 si 22-28).

" Cf. G. SEGALLA, Evangelo e Vangeli..., pp. 264-265.

27

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

L



PRr. PROF. DR. CONSTANTIN PREDA STUDII

le-a folosit in redactarea operei sale. Tindnd seama de natura acestor infor-
matii, fard indoiala cd a stat si in Palestina si in special la lerusalim.

Potrivit M.-L. Rigato™ si S. Principe®, se intrevede in opera lucana o
caracteristicd sacerdotald leviticd (cf. Sfantul Irineu): aceasta este confirmata
de o cercetare statistica legatd de mai multi termeni: ,templu/sanctuar” (na-
os/hieros), de deosebirea pe care o face intre ,preot/levit” si chiar cu deose-
birea dintre cei doi (vames/fariseu) din Lc 10, 32. Luca afirmd ca «multi pre-
oti» au aderat la comunitatea mesianica din Ierusalim (cf. FA 6, 7), iar intre
membrii Sinedriului intrunit ca sa-i judece pe Petru si pe loan numai el ii
citeazd pe Ana Arhiereul si Caiafa, Ioan si Alexandru si cati erau de neam
preotesc (cf. FA 4, 6); ultimii doi nu sunt pomeniti in alta parte si deci pare
ca erau cunoscuti de Luca personal.

Daca va fi detaliatd mai bine aceastd ipotezd, am putea avea noi con-
firmari in favoarea vechii traditii alexandrine care il vede pe Luca autorul
Epistolei cdtre Evrei, epistola care are ca tema centrald pe Hristos, Arhiereul
vesnic al Noului Legamant.

Autorul explicit: Luca, medicul din Antiohia si colaboratorul
Sfantului Pavel

Crestinii din antichitate ne-au transmis numele autorului si unele in-
formatii despre viata acestuia. Autorului acestei opere i s-a dat numele Luca.
Observam in primul rand cd numele Luca (in greacd Aovkdg) este abrevie-
rea latinescului Lucanus sau Lucianus sau Lucius, precum Sila din Silvanus;
este interesant de remarcat cd in sinagoga din Antiohia Pisidiei, in care Pavel
a tinut primul sdu discurs programatic (cf. FA 13, 14-52) au fost gasite doud
inscriptii din epoca romana imperiald, pe doud placute votive puse de o fami-
lie in cinstea unui zeitati locale: intr-una dintre ele fiul este chemat Aovkdsg,
iar in cealaltd Aovkiog!,

Intre anii 54-55 d.Hr., Pavel ii instiinteazi pe corinteni ci va trimite
impreund cu Tit din Macedonia «pe fratele a cirui laudd intru Evanghelie

'2 Maria-Luisa RIGATO, ,Luca originario giudeo, forse di stirpe levitica, seguace dei testi-
moni oculari (Lc¢ 1, 2-3). Una rilettura delle fonti pili antiche con riscontri nell'opera
lucana”, in: Giovanni LEONARDI, (ed.), San Luca Evangelista testimone della fede che
unisce, Atti del congresso internazionale Padova, 16-21 ottobre 2000, vol. L, L’unita
letteraria e teologica dell'opera di Luca (Vangelo e Atti degli apostoli), Padova, 2002,
pp. 391- 422.

B S. PRINCIPE, ,,Chi era Luca?”, pp. 131-146 .

" Cf. Adolf DEISMANN, Light from the Ancient East. The New Testament illustrated by
recently discovered Texts of the Graeco-Roman World, Hodder and Stougthon, London,
1927, pp. 435-443.
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¢

este in toate Bisericile» (2 Co 8, 18-19: TOv 4dehdv 0 O Emarvog év Td
gVAYYEM® Lt TAOMV TV EKKANOLDYV) si desemnat de Bisericile din Ma-
cedonia (din Filipi si Tesalonic) sa strangd colecta pentru sarmanii din Ierusa-
lim. Autorul ,sectiunilor noi” din Fapte poposise tocmai la Filipi, intre anii 51-
—55. Termenul 1O eVayyéALov In aceastd perioadd indica incd evanghelia ora-
13, propovaduirea vestii celei bune, insd din acest context se vede cd este atat
de mult legat de o persoand anume, incat pare sa fie scrisa de o astfel de per-
soand, dupd cum ,multi” altii inainte de Luca incercaserad sd o fixeze in scris.

Vom vedea in cele ce urmeaza ca deja unii Parinti ai Bisericii (intre ca-
re Eusebiu de Cezareea si Sf. Ioan Hrisostom), dar si destui exegeti moderni
socotesc sigur faptul cd acest frate este Luca: de aceea ei considerd ca scri-
sese deja Evanghelia si o raspandise (cel putin prima editie) intre anii 54-55
in toate comunitatile pauline. Aceastd identificare ne-ar putea ajuta sd lamu-
rim motivul pentru care Luca este cel mai detaliat dintre evanghelisti in a
recepta mesajul social al lui lisus fatd de cei saraci: probabil ca indeplinea si
aceasta slujire.

In Rm 16, 21 Pavel scrie: «Vd imbritiseazd Timotei, cel impreund-
lucrator cu mine, si Lucius (Aovkog) si lason si Sosipatru, cei de un neam
cu mine (0L OUYYeVElg pov)»: sau ,rudenii” (din acelasi neam), care ar putea
insemna fie ,rude de sange”, fie ,din aceeasi semintie sau trib” (cf. Lc 1, 36),
sau ,conationali” evrei. Pare sd se refere la toate cele trei posibilitati. Deja
incepand cu Origen unii l-au identificat pe evanghelistul Luca cu acest Lu-
cius (Aovkiog); dupd Origen au urmat ca importanta Sf. Epifanie de Salami-
na si Sf. Efrem Sirul, intre cei care i-au identificat pe cei doi.

In FA 13, 1-3: «Si erau in Biserica din Antiohia profeti si invitatori
Barnaba si Simeon, ce se numea Niger, Lucius (Aovktog) Cireneul, Manain,
cel care fusese crescut impreund cu Irod tetrarhul, si Saul» (F4A 13, 1). Unii
autori moderni au identificat pe evanghelistul Luca cu acest Lucius
(Aovkiog) Cireneul, care deja in jurul anului 45 d.Hr. ficea parte din struc-
tura conducatoare de ,profeti si invatatori” ai comunitatii din Antiohia Siriei.

Ipoteza identificdrii celor doi, evanghelistul Aovkdg cu Aovklog Ci-
reneul este posibila daca considerdm ca Luca nu este de origine pagana, ci
ebraicd, si am putea dezvolta aceastd ipoteza: Luca/Lucius a plecat din Anti-
ohia sd studieze la lerusalim, ficea parte din aceeasi sinagoga cu Saul din
Cilicia, din neamul sidu, pe care l-a intalnit la lerusalim. Este posibil ca aici
sa-L fi cunoscut pe lisus sau cel putin pe ucenicii Sdi si pe Maria, mama Lui.

Potrivit Epistolelor pauline ale captivitatii, Luca ar fi «doctorul cel iu-
bit» (6 latpOg 6 dyamnTog), care se afla aldturi de Sfantul Pavel in temnita
si ale cdrui salutdri le transmite comunitdtii din Colose (Col 4, 14), lui Fili-
mon (FIm 24) si lui Timotei (2 Tim 4, 11).
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Trasaturile lui Luca, colaboratorul Sfantului Pavel, corespund foarte
bine celor mai sus enumerate, caind am vorbit de autorul implicit: colaborator
al Sfantului Pavel, impreuni cu el la Roma, medic si deci o persoana culta.
Intre trasiturile autorului implicit nu am enumerat pe cea de medic, dedusa
din vocabularul medical specific operei sale, spre deosebire de ceilalti doi
sinoptici (Matei si Marcu). Nu exista nici un motiv in cadrul operei lucaniene
care sa ne facd si-i negam lui Luca profesia de medic. Dimpotrivd, existd o
mare probabilitate ca el sa fi fost intr-adevar medic. Riméne deschisd ipoteza
originii iudaice a lui Luca, mai ales cd in vremea sa profesia de medic era
preferatd de evrei si in special de preoti.

Marturia traditiei Bisericii

Pe langd numele si trisdturile desprinse din ,corpus-ul paulinum”,
traditia bisericeascd ne-a transmis multe marturii documentare®.

Canonul Muratori conservd un document scris la Roma intre anii 170-
180 d.Hr. si care-l descrie pe Luca drept medic de profesie si colaborator al
Sfantului Pavel, autorul celor doud volume:

Jn al treilea rind, cartea Evangheliei dupd Luca. Acest Luca, medic,
pe care Pavel, dupd indltarea lui Hristos, I-a luat cu sine ca literat
(litteris studiosum'®), a compus-o in numele sdau (sau din proprie
initiativd) — dupa parerea generald —, totusi el nu L-a vizut pe Domnul
in trup si, de aceea, pe cit s-a putut informa, a inceput nararea
faptelor de la nasterea lui loan [randurile 2-8] [...] Insd faptele tuturor
Apostolilor au fost scrise intr-o singurd carte. Luca, scriind «Ilustrului
Teofil», aratd acele fapte care se petrecuserd in prezenta sa. Dupd cum
reiese evident faptul ca este ldsatd la o parte si patimirea lui Petru, dar
si plecarea lui Pavel din Urbe, spre Spania [randurile 35 - 39])""".

5 Dosarul complet si analiza cea mai pertinentd a izvoarelor documentare care vorbesc
de identitatea autorului operei lucaniene se giseste in Henry Joel CADBURY et al., ,The
Identity of the Editor of Luke and Acts”, in: Frederick J. FOAKES Kirsopp LAKE, (ed.), The
Beginnins of Christianity. Part I: The Acts of the Apostles, Macmillan, London, 1922, pp.
205-239. O reconsiderare mai noud a surselor documentare din traditia veche a Bisericii
a fost facutd de Joseph A. FITZMYER, Luca teologo. Aspetti del suo insegnamento, Queri-
niana, Brescia, 1991, pp. 9-28; Giovanni LEONARDI, ,,Comunita destinatarie dell’opera di
Luca e identita dell’autore”, in: G. LEONARDI, San Luca Evangelista..., pp. 187-215. Am
folosit textele in limbile originale greacd si latind din Testimonia patrum veterum, in:
Kurt ALAND (ed.), Synopsis Quattuor Evangeliorum, Deutsche Bibelgeseschaft, Stuttgart,
1996, pp. 547-564.

16 Sunt variante de manuscrise care propun: uf iuris studiosum, ,expert in drept” sau uf
itineris studiosum, ,expert in célatorie”.

7 Cf. Canonul Muratori: ,Tertium evangelii librum secundum Lucam, Lucas iste medi-
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De remarcat subtilitatea textului: este desemnat autorul, intdrit cu au-
toritate apostolica, gratie Sfantului Pavel; si, in acelasi timp, se justifica de
ceea ce lipseste din istorisirea sa, datoritd absentei sale (nu a asistat nici la
moartea martiricd a lui Petru si nici a lui Pavel, si de aceea nu le poate relata).

Prologul grec, asa-zis ,antimarcionit” si prologul monarchian sunt
foarte vechi, din sec. al II-lea. Prologul antimarcionit contine doua paragrafe
care rezumd traditia de panad atunci. Sfantul Luca era sirian, din Antiohia,
medic de profesie, ucenic al Apostolilor si apoi al Sfantului Pavel. Nu s-a casa-
torit, nu a avut copii, si a murit in Beotia, plin de Duhul Sfant la 84 de ani:

olar Luca, un antiohian din Siria, medic de profesie, ucenic al
apostolilor, iar mai apoi I-a urmat pe Pavel panad la martiriu; el si-a pus
fard teama viata in slujba Domnului; necasétorit si fard copii, a trdit
pand la 84 de ani in Beotia, plin de Duhul Sfant™'®,

De remarcat ca varianta codicelui A zice: ,in Teba, metropola Beotiei”.
Continud, apoi, afirmand cd a scris Evanghelia in tinuturile din jurul Ahaei,
cum era atunci pomenitd Grecia (intre care era si Beotia in nordul Corintu-
lui), dupa ce Matei scrisese in ludeea, iar Marcu in Italia; si cd a scris-o pen-
tru a le oferi crestinilor o naratiune completa si fideld a vietii lui lisus. Prolo-
gul monarchian afirma:

»Luca, antiohian din nastere, medic de meserie, ucenic al apostolilor,
apoi urmator al lui Pavel pana la mucenicia sa, I-a slujit pe Dumnezeu
fara ving; fard sa aibd nici sotie si nici copil; In varstd de 74 de ani a
murit in Bitinia plin de Duhul Sfant"®. Acesta, deja fiind scrise
Evangheliile [ui Matei in Iudeea si a lui Marcu in Italia, miscat de

Duhul Sfint scrise aceastd evanghelie in partile Ahaiei”?".

cus, post ascensum Christi cum eum Paulus quasi ut litteris studiosum secum adsumpsis-
set, nomine suo ex opinione conscripsit, dominum tamen nec ipse vidit in carne, et ideo
prout assequi potuit ita et a nativitate Iohannis incipit dicere” [rdndurile 2-8] [...] ,Acta
autem omnium Apostolorum sub uno libro scripta sunt. Lucas optimo Theophilo com-
prendit, quae sub praesentia eius singula gerebantur, sicuti et semota passione Petri
evidenter declarat, sed et profectione Pauli ab urbe ad Spaniam proficiscentis [randurile
35-39], in: Testimonia patrum veterum, p. 554; vezi si H.J. CADBURY, The Identity..., pp.
210-211; cf. si Enchiridion Biblicum. Documenti della Chiesa sulla Sacra Scriftura,
Edizione bilingue, EDB, Bologna, 1993, pp. 2-5.

'8 Cf. Testimonia patrum veterum, p. 549; a se vedea si H.J. CADBURY, The Identity..., pp.
242-245.

! Manuscrisele acestor prologuri animarcionite la cele trei Evanghelii sinoptice au ajuns
pana la noi in trei recenzii, dintre care cea mai veche se afld intr-un manuscris latin din
sec. al V-lea d.Hr. (si corespunde singurei recenzii grecesti ajunse la noi), si are varianta
Beotia si nu Bithynia.

X Cf. Prologi «Monarchianorum» ,Lucas Syrus nationae Antiochensis, arte medicus,
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Sfantul Irineu se exprima astfel: ,lar Luca, insotitorul lui Pavel a
compus intr-o carte Evanghelia propovaduitd de el”?. Intr-un alt text, el
demonstreaza plecand de la pasajele ,noi” din Fapte si din Epistolele pauline
ci ,Luca a fost nedespartit de Pavel, colaboratorul lui in evanghelie”® si care
a redat asadar in mod fidel Evanghelia. Aceastd deducere a lui Irineu se do-
vedeste a fi putin exagerata, deoarece este contrard datelor expuse mai sus
legate de autorul implicit, din care reiese ca nu a pus in scris pur si simplu
evanghelia lui Pavel si nici nu l-a insotit permanent pe Pavel in célatoriile
sale misionare. In contextul explicirii alegorice a celor patru simboluri ale
evanghelistilor®, Irineu vede in vitel reprezentarea ,functiei Sale sacerdotale
si jertfitoare” si afirma cd Evanghelia dupd Luca are un ,caracter sacerdotal”
si de aceea Incepe cu scena in care preotul Zaharia aduce lui Dumnezeu
jertfa de tamaie la templu.

Tertulian, la inceputul sec. al II-lea, intre anii 207-208, scrie impotriva
lui Marcion. Intrd in polemica cu acesta, care respingea si considera Vechiul
Testament opera Satanei si alesese ca evanghelie autentica numai Evanghelia
dupd Luca si, mai mult decdt atat, mutilase textul si o publica fard numele
lui; iar in acest context polemic Tertulian afirma:

,Luca nu este apostol, insd din cercul apostolilor (apostolicus), nu
invatdtor, ci ucenic, cu sigurantd inferior Invatitorului sdu [lisus] si cu
sigurantd posterior deoarece era insotitor al unui apostol posterior,
adicd al lui Pavel; asa cd, chiar dacd Marcion ar fi introdus evanghelia
sa sub numele lui Pavel insusi, nu ar fi fost de ajuns, pentru a fi
credibild, pozitia izolatd a acestui document, lipsit de protectia oferitd
de predecesorii sai”*.

discipulus apostolorum, postea Paulum secutus usque ad confessionem eius serviens deo
sine crimine. Nam neque uxorem umquam habens necque filios LXXIIII annorum obiit in
Bithynia plenus spiritu sancto. Qui cum iamdescripta essent evangelia per Mattheum
quidem in Iudaea, per Marcum autem in Italia sancto instigante spiritu in Achaiae parti-
bus hoc scripsit evangelium”, in: Testimonia patrum veterum, pp. 554-556.

2 S, IRENAEUS, Adversus Haereses, 111, 1, 1, in: PG 7, 845: ,Et Lucas autem sectator
Pauli, quod ab illo praedicabatur Evangelium, in libro condidit”; c¢f. EUSEBIUS CAESARIEN-
SIS, Historia Ecclesiastica, V, 8, in: PG 20, 450.

22 [RENAEUS, Adv. Haer., 111, 14, 1, in: PG 7, 913. Text complex redat de ALAND in Testi-
monia patrum veferum, p. 552, din care citez numai prima frazi: ,Lucas inseparabilis
fuit a Paulo et cooperarius eius in Evangelio”.

¥ IRENAEUS, Adv. Haer., 111, 11, 7-9, in Testimonia patrum veterum, p. 551.

# QUINTUS SEPTIMIUS FLORENS TERTULLIANUS, Adversus Marcionem, IV, 2, 1-5, cf. Testi-
monia patrum veterum, p. 556: ,Lucas non apostolus, sed apostolicus, non magister, sed
discipulus, utiuque magistro minor, certe tanto posterior, quanto posterioris apostoli
sectator, Pauli sine dubio, ut et si sub ipsius Pauli nomine evangelium Marcion intulisset,
non sufficeret ad fidem singularitas instrumenti destituta patrocinio antecessorum”.
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Il numeste de aceea pe Pavel ,lumindtorul lui Luca” (inluminator Lu-
cae), persoana care l-a invatat si cdlauzit pe Luca, si face deosebire intre
Evangheliile scrise de ,apostoli” (Matei si Ioan) si cele scrise de barbatii
»apostolici” (Marcu si Luca); si subliniazd cd insusi Pavel, la rdndul sau, a
trebuit s compare evanghelia propovaduitd de el cu cea a apostolilor din
lerusalim. Aceasta informatie pare mai mult polemicd si apologetica decét
traditionala si istoricd. Asadar, Luca este descris ca fiind ucenicul Sfantului
Pavel de la care s-a inspirat. Evanghelia lui Luca este ,evanghelia invatatoru-
lui sdu”, o singura sintezd a evangheliei lui Pavel®.

Origen, in omiliile sale la Luca, comenteaza prologul Evangheliei, insd
nu aduce nici o informatie noud. Spune cé el cunoaste persoane care il iden-
tificau pe Luca cu Aovkiog din Rm 16, 21.

Mai interesantd este citarea lui Origen in Eusebiu: ,A treia este Evan-
ghelia «dupd Luca», cel care a fost ldudat de Pavel si care a fost compusa
pentru crestinii proveniti dintre pagani”®.

In 303, Eusebiu scrie in Istoria Bisericeascd’:

,La randul lui, Luca, a cirui patrie era Antiohia, iar pregatirea lui
fusese cea de doctor, a trdit mai cu seamd in preajma lui Pavel, dar in
acelasi timp a venit in legdtura si cu ceilalti apostoli, dobandindu-si de
la toti acestia bund mdrturie despre invdtatura cea mantuitoare de
suflete, pe care ne-a lasat-o in doud cdrti insuflate de Dumnezeu: mai
intai «Evanghelia» pe care el insusi declara ci a compus-o dupd
traditiile celor care fusesera ei insisi privitori si slujitori ai cuvantului
dupa care, spune el insusi cd a scris si el, iar in al doilea rdnd «Faptele
Apostolilor» pe care a redactat-o nu numai dupa cele pe care le-a auzit,
ci dupd cite le-a trait el Insusi. Iar atunci cand se spune despre Pavel
cd avea obicei sd citeze Evanghelia dupd Luca, de fiecare datd el
folosea expresia «dupd Evanghelia mea»”.

Este interesant de remarcat trei particularitati in informatiile oferite de
Eusebiu: a) in primul rand, istoricul din Cezareea Palestinei nu afirmd cd
Luca era un ,antiohian”, ci ci ,patria lui era Antiohia” (yévog &v T@v &mod
Avtioxetag: ,din neamul celor din Antiohia”), ficind posibild interpretarea
cd Luca era un iudeu ,dintre cei din Antiohia”, adicd numai cetatean al poli-
sului Antiohia, apartenta religioasa fiind cea iudaicd; b) in al doilea rand, el
afirma cd ,a trdit mai cu seamd in preajma lui Pavel” inainte de a fi venit ,in
legdtura cu ceilalti apostoli”, ldsand loc interpretarii ca ar fi fost améandoi
iudei din diaspora, cd au studiat impreuna la Ierusalim Tora si traditiile ebra-

% TERTULLIANUS, Adv. Marc., 1V, 5, 3.
% Cf. EuSEBIUS CAESARIENSIS, Hist. Eccl., VI, 25, in: PG 20, 583.
% Cf. EUSEBIUS CAESARIENSIS, Hist. Eccl, I, 4, in: PG 20, 219.
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ice, ca ar fi fost amandoi farisei, Tnainte de a fi luat legatura cu ceilalti apos-
toli si slujitori ai cuvantului; c) in al treilea rand, referindu-se in mod evident
la prologul Evangheliei lui Luca, interpreteazd dativul neutru plural dowv
ca masculin, cu trimitere la martorii oculari sau privitorii directi; si deci, Lu-
ca, pe langd consemnarea in scris a celor pe care le-a auzit (Evanghelia) de la
martorii oculari ,de la inceput” (ol &’ dpyfic avtomTal) deveniti ,slujitorii
oficiali ai cuvantului”, le-a si urmat acestora inca ,de la inceput”, de mult timp
(#1" 8vwlev diraolr mapnkorovdnkéval), inainte de Cincizecime, cand a re-
dactat cartea Faptele Apostolilor, ,dupé cate le-a trdit el insusi”.

De fapt adverbul &vwBev inseamna in greacd si ,de la inceput” si ,de
mult timp”. Martorii oculari inci ,de la Inceput” au fost apostolii, care au fost
alaturi de lisus inca de la inceputul activitatii si vietii publice (cf. dpEduevog din
FA 1, 22), insd ar putea fi inclusi si cei ce L-au vdzut cu ochii lor, ca martorii
oculari ai Méantuitorului, incepand cu Maria, mama Lui si continuand cu cei care
au fost martorii nasterii Bisericii la Cincizecime. Asadar, Eusebiu declara ca Luca
a fost aldturi de toti acestia ,inca de la inceput”, lasdnd sd se inteleaga ca a fost
atat in timpul vietii pimantesti a lui lisus sau chiar si mai inainte®®.

Sf. Efrem Sirul sugereaza identificarea lui Luca cu Aovkiog din Cire-
ne, unul dintre profetii responsabili ai Bisericii din Antiohia (cf. F4 13, 1). Sf.
Epifanie de Salamina se referd la traditia potrivit cdreia Luca ar fi fost unul
din cei 72 de ucenici ai lui lisus (cf. Lc 10,1). Sf. Grigorie de Nazianz relatea-
zd ca Luca a mers in Ahaia, unde a scris evanghelia; si tot Sf. Grigorie Teolo-
gul este primul care pomeneste de martiriul sangeros al Sfantului Luca®. Sf.
lIoan Hrisostom il identificd pe Luca ,cu fratele ldudat in toate bisercile din
cauza Evangheliei” (cf. 2 Co 8, 18-19)®. Sf. Paulin de Nola, in cintirile sale,
aminteste ca templele crestine au luat locul celor pdgane, iar in acest context
afirmd cd morméntul lui Luca este cinstit in locul templului lui Apolo din
Delfi (in apropiere de Teba)®'.

In sfarsit, Fericitul Ieronim® nu face decét si rezume intreaga traditie
precedentd, la inceputul sec. al V-lea d. Hr:

? A se vedea textul grecesc in Testimonia patrum veterum, p. 559, si comentariul in G.
LEONARDI, ,Comunita destinatarie dell’opera di Luca e identitd dell’autore”, in: G. LEO-
NARDI, San Luca Evangelista..., pp. 210-211.

® 8. GREGORIUS THEOLOGUS, Oratio XXXIII, 11, in: PG 36, 907; GREGORIUS THEOLOGUS,
Oratio 1V, 69, in: PG 35, 589; Contra Arianos et de seipso, in: PG 36, 228; cf. Clavis
patrum Graecorum, Brepols, Turnhout, 1974, p. 179, n. 3010.

%'S. JOANNES CHRYSOSTOMUS, Homilia XVI in Epistolam secundam ad Corinthios, in: PG
61, 523.

' S. PAULINUS NOLANUS, Carmina XIX, 3, in: PL 61, 514.

3 HIERONYMUS, De viris illustribus VII.
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»Luca, medicul din Antiohia, n-a fost nestiutor in ale vorbirii grecesti,
dupd cum o arata scrierile sale; insotitor al Apostolului Pavel si partas
al intregii lui peregrindri, a scris Evanghelia; iar despre aceasta scrie
tot Pavel: «L-am trimis cu el pe fratele a cirui laudd intru Evanghelie
este In toate Bisericile» (2 Co 8, 18); si cdtre Coloseni «Vd doreste
sandtate Luca, medicul preaiubit» (Col 4, 14); si citre Timotei: «Singur
Luca este cu mine» (2 Tim 4, 11). A dat la iveald si un ales volum ce
poarta titlul Faptuiri Apostolice, (Apostolicorum mpdEewv) si a cdrui
povestire ajunge pana la vremea de doi ani in care Pavel a fost oprit la
Roma, adica pand in anul al patrulea al lui Nero (FA 28, 30). Reiese de
aici ca aceastd carte a fost alcatuitd in acelasi oras. Asadar, acea parte
(mepLddovuc) despre Pavel si Tecla si intreaga poveste a Leului
botezat, le socotim printre scrierile apocrife. Cici cum se face ca un
nedespartit insotitor al Apostolului sa nu fi cunoscut tocmai o anume
intdmplare dintre toate celelalte ale aceluia. Si Tertulian, apropiat al
acelor vremuri, di de stire despre un anume preot — insotitor
(omovdaotnv) in Asia al Apostolului Pavel si adus la credintd de Ioan
— cum cd ar fi autorul cartii si cd ar fi mdrturisit ca si-a parasit tinutul
si a facut totul din iubire pentru Pavel. Unii presupun cd, ori de cite
ori spune Pavel in Epistolele sale «Potrivit cu Evanghelia mea», el se
referd la volumul lui Luca si cd Luca invdtase Evanghelia nu doar de
la Apostolul Pavel, care nu fusese intru trup cu Domnul, ci si de la
ceilalti Apostoli; ceea ce mdrturiseste insusi chiar la inceputul lucrarii
sale, spunand: «Precum mi le-au transmis cei ce insisi le-au vazut de la
inceput si au fost slujitori ai cuvantului (Lc 1, 2)». Asadar a scris
Evanghelia dupd cum auzise. Faptele Apostolilor insd le-a alcatuit in
scris, dupd cum le vazuse. Este inmormantat la Constantinopol, oras in
care i-au fost stramutate rdmdsitele paméntesti impreund cu moastele

Apostolului Andrei, in anul al doudzecilea a lui Constantin”®.

Sf. Teofilact al Ohridei (1050-1108 d.Hr.), in prologul comentariului la
Evanghelia dupd Luca, se face ecoul traditiei rdsdritene posterioare si con-
semneaza urmatoarele:

»Dumnezeiescul Luca a fost originar din Antiohia, invdtat in medicina
si bun cunoscator in filozofia pdgand. A fost instruit si la lerusalim in
stiintele evreilor. Invétat, desigur, de Domnul nostru (dupd cum
transmit unii), a ajuns unul dintre cei saptezeci de ucenici, si, dupa ce
Hristos a inviat din morti, ii iese inainte impreuna cu Cleopa. Pe de

% Pentru textul in latini cf. Testimonia patrum veterum, pp. 561-562 si traducerea ro-
maneascd a lui Dan Negrescu, Sfantul IERONIM, Despre barbatii ilustrii, Ed. Paideia,
Bucuresti, 1997, pp. 24-25; a se vedea si H.J. CADBURY, The Identity..., pp. 249-250.
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altd parte, dupa ce Domnul a fost inaltat la ceruri si dupa ce Pavel s-a
convertit, Luca i-a ajuns aceluia tovaras de peregrinare...” .

In concluzie vom incerca si evidentiem principalele puncte ale cerce-
tarii noastre asupra identitdtii autorului, in lumina celor mai recente dezba-
teri. In ceea ce priveste problema legata de identitatea autorului, pare a fi pe
baza limbii, a stilului si a preocupdrilor teologice cd Luca era de origine
iudaicd si, deci, un invatat iudeo-crestin, care primise educatie asemenea
unui fariseu pentru a deveni rabin, care cunostea pe langd Septuaginta, si
ebraica, provenea din randurile fariseilor, dupd cum reiese din cunostintele
sale, si predilectia pentru templu si levitii-preoti; putea fi asemenea lui Bar-
naba, un levit sau un levit-preot. Nascut in Antiohia si educat in cultura
greacd si stiinta medicald, a avut posibilitatea sa urce si el la lerusalim, ase-
menea lui Saul din Tars si Barnaba din Salamina Ciprului, pentru a deveni
un expert in Tora, la scoala vestitilor rabini din Cetatea Sfanta (intre care si
Gamaliel) si unde a putut sa-i intalneasca in aceeasi sinagoga a elenistilor (cf.
FA 6, 9) pe Saul, Barnaba, Stefan etc. Reinterpretind mai bine prologul
Evangheliei (Lc¢ 1, 1-3) impreund cu Eusebiu de Cezareea, Luca se declara de
fapt nu numai ucenic al propovaduitorilor evanghelici, ci si in legaturd direc-
ta cu ,martorii oculari” ai faptelor savarsite de Iisus si ai Bisericii nascuta la
Cincizecime, si pare a se numara chiar si el impreund cu ,martorii oculari”.

Cu deschidere si simpatie istoricd fata de o astfel de pozitie, se poate in-
cerca in acest caz reconstituirea legaturilor dintre diferite date reale, insd im-
préastiate prin Noul Testament. Tot cu titlu de ipotezd, se poate presupune c3,
deja la Ierusalim, Luca i-a cunoscut pe Apostoli si pe Maica Domnului, dacd nu
chiar si pe Iisus. Devenind ucenicul Lui si unindu-se grupului lui Stefan, apoi
intors in Antiohia, a devenit una dintre persoanele de baza ale comunitatii.

3 Cf. THEOPHYLACTI, archiepiscopi Bulgariae, In quattuor Domini nostri Jesu Christi
Fuangelia, cit. Folio LXIX: «Caput I. Argumentum in euangelium secundum Lucam:
Divus Lucas Antiochenus fuit patria, medicae artis peritus et in externa philosophia mag-
nus. Hierosolymis quoque Hebraeorum disciplinis eruditus est. Sane Domino nostro
docente (uti quidam tradunt) unus septuaginta discipulorum factus est. Christoque quum
surrexisset a mortuis cum Cleopa occurrit, Domino autem in caelos assumpto, et Paulo
ad Idem converso, illi peregrinationis comes factus est..»; citat dupa M.-L. RIGATO, Luca
originario giudeo..., nota 13, p. 397 care la randul ei citeazi editia latind tiparitd la Ant-
verpiae In 1564. Aceastd traditie se regdseste si in toatd haghiografia greacd: Sinaxarium
ecclesiae Constantinopolitanae e codice sirmondiano, in: Propylaeum ad Acta sancto-
rum Novembris, ed. H. Delehaye, apud socios Bollandianos, Bruxellis, 1902, p. 148. A se
vedea si pomenirea lui la 18 octombrie in [EROMONAHUL MACARIE de la Simonos Petra,
Sinaxarul. Viefile Sfintilor, vol. II. Luna Octombrie, traducere din franceza de Rasofora

Irina, loana Capitdneanu si Elena Soare, Editura Sf. loan Casian, Bucuresti, 2013, pp.
238-242.
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intr-o astfel de formulare ipoteticd ne este mai usor sd-1 putem identifica cu
»Loukios”, «rudd sau conational al Sfantului Pavel», pomenit in Rm 16, 21 sau
chiar cu ,Loukios” din Cirene (cf. FA 13, 1), unul din membrii importanti ai
Bisericii din Antiohia. Este posibil si fi dedicat opera sa, in anii 60-67, ex-
arhiereului evreu Teofil (37-41 d.Hr.) — foarte probabil cunoscut de el personal
la Terusalim si care acolo era incad o persoand foarte influentd — un apérator al
comunitatii iudeo-crestine persecutate in acea vreme, condusa de Sfantul Ia-
cov, reprezentand indirect si o solie in favoarea comunititilor pauline.

O astfel de ipoteza reuseste sd explice intr-o formd mai coerenta opera
lui Luca in contextul sdu socio-cultural, spre deosebire de ipoteza potrivit
careia Luca ar fi un necunoscut medic pagano-crestin din Antiohia, din a
doua sau a treia generatie crestind, despre care nu se stie nimic si pentru
care toate aceste corelatii devin imposibile sau cel putin problematice.

Moartea martirici, mormantul evanghelistului si moastele sale

Autorii crestini din vechime, precum am vézut, Clement Alexandrinul,
Sf. Irineu (130-202 d.Hr.), Origen (182-254 d.Hr.), Eusebiu de Cezareea (263-
339 d.Hr.), Fericitul leronim (347-420 d.Hr.) nu vorbesc despre moartea mar-
tiricd a Sfantului Luca. Totusi, trecerea sub tacere nu este si dovada absoluta
a faptului ¢ Luca nu a fost martirizat, cum uneori se pretinde. Prologul
grec, asa-zis ,antimarcionit” (sec. 11 d.Hr.), contemporan cu Sf. Irineu si pu-
tin anterior lui Clement si Origen, si cu multi ani mai devreme de perioada in
care a trdit si scris Eusebiu de Cezareea si Fericitul leronim, ni-l prezintd pe
Luca drept cel care a murit ca martir la Teba in Beotia la varsta de 84 de ani.
Nimeni nu poate afirma cd Prologul grec, asa-zis ,antimarcionit”, ale carui
informatii au fost preluate si integrate de scriitorii si istoricii din sec. IV d.Hr.,
ar fi fost modificat in partea in care vorbeste de cel de al treilea evanghelist.

Iuliu Africanul (160/170-240 d.Hr.), in Praefatio Lucae, afirma ca
Evanghelistul a trdit toatad viata ca celibatar si cd a scris Evanghelia in Ahaia,
a murit in Bitinia, fard sa precizeze dacd a murit ca martir. Informatia oferitd
de Iuliu Africanul a fost preluatd de Fericitul Ieronim. Insi s-a demonstrat
stiintific cd mentionarea Bitiniei in locul Beotiei este o eroare de copist.

La moartea martirici a Sfantului Luca face aluzie Sf. Grigorie de Nazi-
anz (335-394 d.Hr.). Ilie din Creta, un autor bizantin (sec. XI-XII d.Hr.), co-
mentand opera Sf. Grigorie Teologul, afirma cid Luca a suferit pentru evan-
ghelie asemenea Sfantului loan, insd fira moarte muceniceascd. Gaudentiu
de Brescia (sec. al V-lea), referindu-se la moartea lui martiricd, o localizeaza
in Patras ca si cea a Sfantului Andrei. Fericitul Ieronim ii atribuie 84 de ani,
iar Nichifor (sec. al XIV-lea d.Hr.) stabileste moartea sa in anul 80 d.Hr.
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Sf. Epifanie de Salamina (310-403 d.Hr.) istoriseste cd el a predicat in
Dalmatia (unde exista o astfel de traditie), Galia (sau Galatia, dacd se conside-
rd eroare de copist), Italia si Macedonia. Fericitul Ieronim scrie despre Sf.
Luca: ,Sepultus est Constantinopolim ad quam urbem, vicesimo Constantii
anno, ossa eius, cum reliquiis Andreae apostoli, translata sunt™.

In concluzie, putem afirma c3, privilegiind sursele documentare cele
mai vechi, Luca a murit ca martir, ca locul mortii sale martirice a fost Beotia
(la nord de Corint), in timpul impdaratului Domitian (81-96 d.Hr.), cand pro-
babil Evanghelistul implinise varsta de 84 de ani, in anul 93 d.Hr., fiind in-
mormantat la Teba. Nasterea sa ar trebui asezatd in arcul de timp care tine
din anul 0 pand in anul 10 d.Hr. Traditia consemnata de Faptele apocrife ale
lui Luca, redactate in limba coptd, de la sfarsitul sec. al IV-lea d.Hr., dd mar-
turie despre faptul cd ar fi fost ucis, fiind spanzurat de un maslin.

Despre mutarea osemintelor sale de la Teba la Constantinopol, iar de
aici in Occident si reinhumarea in necropola de langa Abatia Sfanta Justina
din Padova existd o serie de marturii ale traditiei Rasaritene si Apusene.

Dupa cum am vdzut mai sus, de la Fericitul Ieronim aflim cd la juma-
tatea sec. al IV-lea d.Hr., mai exact in anul 357, imparatul Constantiu a adus
la Constantinopol, noua capitald a imperiului, de la Teba si Patras trupurile
Sfinfilor Luca si Andrei®. Aceastd informatie este reluatd in Chronicon
Pa(s?)chale din prima jumatate a sec. al VII-lea d.Hr., care dd madrturie si
despre anul precedent, adicd 356 d.Hr., despre aducerea moastelor Sfantului
Timotei de la Efes la Constantinopol. Trupurile celor trei sfinti au fost depuse
in Apostoleion-ul din Basilica Sfintilor Apostoli; iar cand in anul 527, impa-
ratul Justinian a reconstruit Basilica, s-au gasit, dupd cum marturiseste Pro-
copiu de Cezareea®, sicriele lor: sau mai bine spus, au fost vizute, insd — o
particularitate importantd — nu au fost deschise (sursa nu mentioneaza) si-
criele de lemn care pastrau trupurile lui Andrei, Luca si Timotei.

La traditiile si marturiile transmise de antichitatea crestind tarzie se
adaugd informatiile provenite din Evul Mediu. Una dintre acestea da marturie
despre mutarea trupului Sfantului Luca de la Constantinopol la Padova in
timpul impdratului Iulian Apostatul (361-363 d.Hr.), pentru a-l feri de perico-
lul distrugerii. O altd traditie insd vorbeste de mutarea trupului Sfantului
Luca de la Constantinopol la Padova prin bunévointa preotului Urie, gardia-
nul Apostoleion-ului, pentru a salva sfintele sale moaste care se pastrau aco-
lo, de furia iconoclastilor (deci intr-o perioadd presupusd intre 740-771
d.Hr.). Cu aceastd ocazie ar fi fost aduse la Padova, unde exista o puternica

3 HIERONYMUS, De viris illustribus VIL.
% Cf. HIERONYMUS, De viris illustribus 111, 7, 6.
37 PROCOPIU DE CEZAREEA, De aedificiis |, 4, 18-23.
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comunitate greacd, atdt moastele Sfantului Luca cat si cele ale Sfantului
Matias, si acestea gasite in aria necropolei Bazilicii Sfanta Justina din Pado-
va, unde se pdstreaza pana astdzi, impreund cu o icoand pictatd pe lemn,
cunoscutd ca icoana ,Maicii Domnului constantinopolitane”.

O ultima informatie istorica meritd atentia: cunoastem cu certitudine
ca la sfarsitul sec. al VI-lea d.Hr., datorita Sf. Grigorie cel Mare, din vremea
cand era apocrisiarh al papei Pelagius al Il-lea, a fost adus la Roma, dupa ce
a fost luat din Aposfoleion-ul din Constantinopol, capul considerat a fi atunci
al Sfantului Luca, pastrat pand azi in Vatican. Acest cap pastrat in Vatican nu
are nimic in comun cu moastele pastrate la Padova, al cdror cap se pastreaza
in Catedrala Sfantul Vitus din Praga, din 9 noiembrie 1354, cand a fost daru-
it imparatului Carol al IV-lea, regele Boemiei, care-l ceruse pentru a valoriza
ca apostolicd noua catedralad din cetatea sa de origine.

Moastele atribuite Sfantului Luca au fost asezate intr-un sicriu de
plumb si ascunse de teama invaziilor barbare in necropola din jurul Abatiei
Sfanta Justina, unde au fost descoperite in 1177 si recunoscute in baza a
doud inscriptii pe tablite de plumb pastrate in sicriul de plumb. Inscriptiile
sunt bilingve, reproduc o scriere cursiva in greacd: lesous Christos Parthe-
nos Maria, iar cealaltd cu litere majuscule in latind si greacd: OSSA LVCAE
EVANGELISTAE si OSTA TOU LOUKA EUAGGELHSTOU.

In 1992 episcopul de Padova de atunci, mons. Antonio Mattiazzo a
primit o cerere din partea Mitropolitului din Teba, LP.S. Hieronymos, care,
dupd un pelerinaj la Padova pentru a se inchina moastelor Sf. Evanghelist
Luca, a cerut si-i fie ddruite Bisericii pastorite de el, ,,0 parte semnificativa
din moaste, pentru a fi asezate acolo unde se afla si este cinstit pdna astazi
(gol) mormantul sfant al Evanghelistului”. De la aceasta cerere, Episcopul de
Padova cu permisiunea monahilor benedictini ai Abatiei Sfanta Justina au
hotdrat sd organizeze o cercetare aprofundatd si interdisciplinard a sicriului
de plumb si osemintelor aflate in el, precum si a icoanei care le-a insotit
permanent, fiind adus si capul pastrat in catedrala Sfantul Vitus din Praga.
Investigatiile stiintifice in care au fost implicati cercetatorii unei comisii spe-
cial constituitd si coordonata de Profesorul Vito Terribile Wiel Marin, au
durat pana in anul 2000, cind in cadrul unui Congres International au fost
prezentate datele stiintifice, care au venit sa intregeascd si sa confirme in-
formatiile din izvoarele scrise despre Sfantul Luca. Rezultatele analizelor
stiintifice au ardatat cd osemintele pastrate in sicriul de plumb din Padova
apartin unui barbat in varstd, inalt de circa 163 c¢m, o staturd obisnuitd pen-
tru perioada romand anticd, in care a trdit Sfantul Luca. Datarea cu carbon
14C a fost facutd in doud laboratoare diferite (din Tucson si Oxford) si au
confirmat cd osemintele apartin perioadei dintre jumatatea sec. I d. Hr si
inceputul sec. al V-lea d.Hr., cu cea mai mare probabilitate intre secolele
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[I-IV. De asemenea capul pastrat in Catedrala Sfantul Vitus din Praga cores-
punde osemintelor pastrate la Padova, pe cand capul adus la Roma de Sf.
Grigore cel Mare apartine altui corp, care a fost datat cu carbon 14C in seco-
lele V-VI d.Hr. Asadar, capul pastrat in Vatican si primit de Sf. Grigore cel
Mare nu apartine Sfantului Luca. Intelegem de aici ci Sf. Grigorie cel Mare
nu i-a fost daruit capul Sfantului Luca, fie pentru cd nu au dorit sa se lip-
seascd de el, fie pentru ci in sec. al VI-lea d.Hr. trupul Sfantului Luca nu se
mai afla in Apostoleion-ul din Constantinopol, pentru cd fusese mutat de
acolo, sau cel mai putin probabil sd nu fi ajuns niciodatd acolo adevaratul
trup al Sfantului Luca.

Cercetarea ADN-ului mitocondrial extras din doi dinti le-a permis cer-
cetitorilor si stabileascd ca trupul nu a apartinut unei persoane de origine
greaca, ci unei persoane de origine siriana.

Cu prilejul Congresului organizat la Padova (16-21 octombrie 2000),
delegatia Bisericii Ortodoxe din Grecia, reprezentata de I.P.S. Hieronymos,
Mitropolitul Tebei a primit in dar o parte din coasta de sus, din dreptul inimii
Evanghelistului pentru a fi asezata linga mormantul cinstit de secole la Teba.

Sfantul Luca iconograful, ocrotitorul medicilor si pictorilor

O veche traditie crestind afirma cd Sfantul Luca nu a fost numai pri-
mul istoriograf al Bisericii, ci si primul iconograf, care a pictat primele
icoane cu chipul Mantuitorului, ale Maicii Domnului si ale Sf. Apostoli Petru
si Pavel. Sunt multe icoanele din perioada bizantind atribuite lui. Cercetdrile
critice au stabilit ca aceastd traditie despre pictarea primelor icoane de catre
Evanghelistul Luca dateaza din perioada luptei impotriva cultului icoanelor de
la Constantinopol a impdaratului Leon al Ill-lea din anul 730. Pentru a apara
icoanele de furia distrugatoare a iconoclastilor si a favoriza cultul icoanelor s-a
nascut credinta ca Sfantul Luca a fost primul pictor care std la baza traditiei
pictarii icoanelor Mantuitorului, Maicii Domnului si Sfintilor Apostoli.

Traditia bizantind ne oferd o versiune foarte elaboratd despre Sfantul
Luca ca ,pictor minunat”. Lui ii sunt atribuite primele trei icoane ale Maicii
Domnului, denumite si proto-icoane: Halkopratissa sau Mijlocitoarea pentru
mantuirea pacatosilor, Hodighitria sau Calduzitoarea si Panaghia Dexia, Mai-
ca Domnului cu Pruncul pe bratul drept. ,Icoanele atribuite Sfantului Luca
sunt parte a unei traditii cdreia el i-a furnizat prototipurile; ele au fost pictate
dupa reproduceri ale originalelor Sfantului Luca. Traditia apostolicd trebuie sa
fie inteleasd aici asa cum o intelegem cind vorbim despre Liturghie sau despre
regulile apostolice: acestea coboard pand la apostoli nu pentru ca au fost scrise
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de propria lor mana, ci pentru ca au fost imbrdcate cu un caracter apostolic si
cu autoritate apostolicd. La fel si icoanele zise ale Sfantului Luca”,

Cea mai veche mdrturie istoricd pe care o cunoastem despre icoanele
zugravite de Sfantul Luca dateazd din sec. al Vi-lea d.Hr. Ea ii este atribuitd
lui Teodor, zis ,anagnostul”, istoric bizantin din prima jumatate a acestui
secol (pe la 530 d.Hr.) si citet al catedralei Sfanta Sofia din Constantinopol.
Teodor vorbeste despre trimiterea in capitala, in anul 450 d.Hr., a unei icoa-
ne a Fecioarei Hodighitria atribuitd Sfantului Luca. Icoana a fost trimisa de
la lerusalim de catre impardteasa Eudoxia, sotia impdratului Teodosie al
[I-lea, surorii sale Pulcheria. Sfantul Andrei Criteanul si Sfantul Gherman,
patriarh al Constantinopolului (715-730) vorbesc si ei despre o icoand a Fe-
cioarei pictatda de Sfantul Luca, dar aflatd la Roma. Sfantul Gherman adauga
cd imaginea a fost pictatd in timpul vietii Maicii Domnului si cd a fost trimisd
la Roma lui Teofil, ,prea-puternicului” Teofil despre care vorbesc prologurile
Evangheliei dupd Luca si Faptelor Apostolilor™.

Traditia crestina rasdriteand atribuie numele de Hodighitria (,cea care
aratd calea”, Cilauzitoarea) unei icoane care in timpul imperiului bizantin se
afla asezata intr-o intersectie din Constantinopol, indicand-o pe Maica Dom-
nului — Calauzitoarea peregrindrii noastre pamantesti. Aceasta icoand a fost
distrusa in timpul asedierii Constantinopolului de cdtre turci in 1453, insd in
lumea crestina din Rdsdrit si Apus s-au pastrat numeroase copii si reprodu-
ceri ale celor trei protoicoane (10 reproduceri s-ar afla in Biserica Rusa, 21
in Muntele Athos si Occident, dintre care opt la Roma).

Sfantul Luca foloseste de mai multe ori termenul ,Calea” (1] 660¢) in
scrierile sale pentru a-i desemna pe crestini si viata crestina. Atat Biserica cat
si mdrturisirea credintei sunt desemnate prin termenul 7 680¢ (,Calea”).
Expresia ,Calea” sau ,Calea Cuvantului” si ,Calea mantuirii” constituie tema
centrald a teologiei lucane, de la inceputul relatdrii evanghelice si pana la
incheierea Faptelor. Se poate afirma fard sa gresim ca toate personajele pre-
zente in Evanghelia a treia se afla pe Cale: de la Fecioara Maria care a pornit
in calatorie spre o cetate din Iudeea (Lc 1, 39), la Sfantul Ioan Botezdtorul,
care pregitea «calea Domnului» (Lc 3, 4-5) sau lisus Insusi, care din-
tru-nceput strecea, se ducea» (cf. Lc 4, 30), iar mai apoi in momentele decisi-
ve (Lc 9, 51-57 etc.), cand se afla pe calea spre Ierusalim. Iar dupd Invierea
sa, caldtoria continud pe drumul citre Emausul fiecarei persoane care-L cau-
ta (cf. Lc 24, 32), astfel incat primii crestini din comunitatea apostolicd au
folosit metafora ,,cdii” pentru a se definii pe ei insisi.

% Cf. Leonid USPENSKY, Teologia icoanei, trad. de Teodor Baconsky, Editura Renasterea/
Patmos, Cluj-Napoca, 2012, p. 43.
% Cf. L. USPENSKY, Teologia icoanei, pp. 45 — 46.
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Cateva copii celebre ale icoanelor Maicii Domnului pictatd de Luca
sunt: Icoana Theothokos din Vladimir, Maica Domnului Constantinopolitana
din Abatia Sfanta Justina (Capela Sfantului Luca) Padova, Maica Domnului
pictatd de Luca din Bologna si o icoana foarte veche, pentru a cinsti Sinodul
de la Efes din 431, cind Maica Domnului a fost recunoscutd ca Theotokos,
numita Salus populi romani se pastreaza pana astazi in Basilica Santa Maria
Maggiore (Capela Paulind) din Roma. Icoanele pictate de Sfantul Luca s-au
pastrat secole la rand la Roma, Ierusalim si Constantinopol inspirand adeva-
rate scoli de iconari in manastiri si nu numai.

Dupd perioada persecutiilor, incd din sec. al IV-lea d.Hr., cand cresti-
nismul a devenit religie recunoscuta oficial de stat si cand, in consecintd, nu
mai exista niciun pericol s marturisesti credinta si sa expui lucrurile sfinte,
icoana primitd de Teofil, care pana atunci se afla ascunsa in Roma, a devenit
cunoscutd unui numdr din ce in ce mai mare de crestini. Dintr-o casa parti-
culard, icoana insasi sau reproducerea ei ar fi fost mutata intr-o biserica. lar
in anul 590 Sf. Grigorie cel Mare (590-604) a dus in bazilica Sfantul Petru,
construitd de Constantin cel Mare, intr-o procesiune solemnd, in cantecul
litaniilor, venerabila icoanda a Maicii lui Dumnezeu, ,socotitd a fi lucrarea
Sfantului Luca” (quam dicunt a sancto Luca factam)*.

Teologii Bisericii din trecut l-au considerat pe Sfantul Luca ca primul
iconograf, probabil pentru faptul c, dintre toti evanghelistii, a fost cel care a
acordat cea mai mare atentie descrierii personajelor sfinte, iar In acest fel nu
a facut altceva decédt sd aduca completari importante celorlalti doi sinoptici.
El este singurul care ne aminteste in prologul Evangheliei sale ca a intre-
prins o munca de documentare foarte meticuloasd adunand informatii preti-
oase de la «cei ce L-au vazut pe lisus cu ochii lor» (Lc 1, 1-4), ceea ce ne face
sd ne gandim in primul rand la Maica Domnului. Este singurul care ne ofera
informatii foarte atent alese despre Fecioara Maria si copildria lui lisus. Pe de
alta parte, formatia lui ca medic sugereaza o familiaritate aparte cu pictura,
care in traditia antichitatii tarzii, si nu numai, era considerata un instrument
indispensabil in redarea prin desen sau in reproduceri ilustrate a partilor
anatomice ale corpului omenesc, in alcdtuirea de schite cu trupul omenesc in
general sau al persoanelor. Era necesara, de asemenea, 0 anumiti competen-
ta in botanica pentru leacuri sau confectionarea culorilor alese cu grijd din
cunoasterea anumitor plante.

In Occident, incd din Evul Mediu, Sfantul Luca este considerat ocrotitorul
artistilor, pictorilor, sculptorilor, medicilor, chirurgilor, notarilor, scriitorilor.

%0 Cf. L. USPENSKY, Teologia icoanei, p. 46.
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Destinatarii, locul si data scrierii

Nu este usor sa identificdm publicul pentru care Sfantul Luca scrie. Nu
a fost usor nici in trecut, cum nu este nici astazi. Luca in opera sa nu vorbes-
te niciodatd despre identitatea sa si nici mdcar despre destinatarii scrierii
sale. Datele oferite de opera sa se referd la traditii diferite care nu sunt usor
de identificat. Unii cercetdtori din trecut considerau cd Luca ar fi scris pentru
destinatari necrestini si ca scrierile sale ar fi avut, asadar, un scop misionar,
si anume, acela de a-i converti la credinta in Hristos. Astazi predomind con-
vingerea cd evanghelistul a scris opera sa pentru o constelatie de comunitati
mixte, formata din crestini proveniti dintre ,neamuri” sau iudeo-elenisti con-
vertiti la crestinism, care isi puneau intrebari legate de refuzarea lui Hristos
de catre oficialitatile iudaice, pe de o parte, si de acceptarea mesajului crestin
de citre pdgani, pe de alta*'. Crestinii, asadar, cautau sa aprofundeze temeiu-
rile credintei lor in Hristos. Aceastd realitate este foarte bine evidentiatd de
prologul operei, adresatd ilustrului Teofil, care cu sigurantd ar fi trebuit sa
facd parte dintre persoanele importante ale lumii iudaice sau greco-romane
de atunci. Luca i se adreseaza atat lui cat si celor dintre neamuri pentru a le
oferi temeiurile credintei lor prin raportarea la proorociile lui Israel dar si la
traditia transmisa de «martorii oculari» (cf. Lc 1, 2).

Spre deosebire de Matei, Marcu si Ioan, Luca nu adreseaza opera sa
unui biserici locale, clar identificabild. Cercul cititorilor carora li se adreseaza
este mult mai larg: este vorba de crestini interesati sa recupereze memoria
propriilor radacini si, impreund cu acel cerc de persoane culte prezente in
jurul sau, de cei care doreau s@ cunoasca si mai bine noua credinta.

Acesti crestini trdiau in comunitdti care resimteau foarte mult influenta
culturii elenistice, dupa cum stau madrturie atat limba cat si stilul autorului,
precum si diferitele fragmente din Faptele Apostolilor — unde este reflectat un
mediu filosofic grec (cf. FA 17) —, sau modul in care foloseste Biblia greaca a
celor Saptezeci (LXX), de care Luca, se foloseste pentru a interpreta evenimen-
tele legate de lisus, dar si pentru a consolida in sufletele cititorilor legatura
care uneste Vechiul si Noul Testament intr-o singura istorie a mantuirii.

Insistenta evanghelistului pe tema sdraciei si a pericolelor pe care le
reprezintd bogdtia, ne trimite cu gandul la comunitati instdrite, in care se
inregistrau anumite tensiuni mai ales de naturd sociald; iar acest aspect co-
respunde situatiilor din lumea greco-romand pe care noi o cunoastem. Unele
informatii din Faptele Apostolilor confirma convingerea ca destinatarii operei
lucane apartineau unor comunitéti diferite, din lumea elenisticd, care credeau

' Cf. Massimo GRILLI, Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli, Edizioni Dehoniane, Bolo-
gna, 2016, p. 280.
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cd lisus este Mesia. Sau poate ca ar fi mai bine sa vorbim de comunitati diferi-
te si varii proveniente, raspandite prin toate orasele lumii elenistice, care se
raportau la responsabili precum presbyterii din FA 20 si care incepuserd sa-si
diversifice slujirile bisericesti (cf. «diaconii» din #A 6). Nu se poate vorbi inca de
o0 ierarhie sacramentald bine structuratd in Bisericile locale descrise in Fapte,
precum cea prezentd in Epistolele Pastorale, insd se remarca deja o atentie
deosebiti acordata slujirilor ierarhice (cf. FA 8, 1, 3; 13, 1; 20, 28; etc.)*.

Trebuie subliniat faptul ca, desi apeleazd la imagini si modele preluate
din lumea elenistica (cf. Parabola iconomului necredincios: Lc 16, 1-8), totusi
mediul cultural in care autorul se miscd este cel biblic. Luca cunostea foarte
bine Biblia greaca si frecventa sinagogile diasporei iudaice din lumea elenis-
ticd. In el se vede cum se manifesta foarte intens cultura biblica si elenistica;
de aceea este un scriitor cult si credincios care se adreseazd unui public cu o
anumitd pregatire culturald.

Dedicatia facuta lui Teofil

Autorul, in prolog, dedica opera sa unui «Teofil» (cf. Lc 1,3 si FA 1, L:
Ocdpihe) si imediat dupd, declard (Lc 1, 4) cd scopul sdu este sa-l1 convinga
ca dnvataturile si faptele» (v. 4: MOywv) in care a fost «catehizat» (v. 4:
katnynOng) erau bine intemeiate. Verbul acesta inseamnd ,a face sd rasune”,
putea pur si simplu sd insemne ,a ajuns la urechile tale”, ,ai fost instiintat
prin viu grai”; insd imediat verbul a dobandit un sens specific in sanul comu-
nitatilor crestine, ,a face sa rasune glasul” despre mesajul lui Hristos (cf. Ga
6, 6), de unde au derivat termenii care se folosesc astazi: ,a catehiza” si ,ca-
teheza”. Asadar, Teofil putea sa fie pur si simplu un om deja informat in
general despre istoria mantuirii; sau un ,catehumen” sau un ,neofit crestin”,
care fusese instruit prin viu grai despre ceea ce facuse si invitase lisus si
Biserica crestina, insd intr-un mod fragmentar, nesistematic si incomplet; de
aceea avea nevoie de o certitudine a informatiei sau a catehezei primite deja,
sau de un auxiliar scris sistematic, complet si intemeiat pe autoritatea primi-
lor martori oculari (Lc 1, 1-4).

Si intr-un caz si in celdlalt, Luca conferd acestei persoane titlul nobili-
ar kpdtLote de la ideea de putere (,eminent”, ,excelent”), rezervat atunci
guvernatorilor sau judecdtorilor. Pentru o mai bund precizare, ar fi folositor
sd cunoastem identitatea acestui Teofil (= ,prieten al lui Dumnezeu” sau
»iubit de Dumnezeu”), care nu este niciodatd mentionat in vreo altd parte a
Noului Testament. In trecut se credea ca Teofil ar fi fost o persoand importan-
ta, necunoscutd noud, din lumea greco-romand, fie un guvernator al vreunei

%2 Cf. M. GRILLI, Vangeli sinottici..., p. 281.

44

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



OPERA SFANTULUI LUCA (EVANGHELIA ATREIA ST FAPTELE...) S T U D [ |

provincii, fie judecdtor al tribunalului imperial din Roma: Luca i-ar fi dedicat
opera sa pentru ca l-ar fi ajutat in calitate de ,sponsor” pentru publicarea ei
(cf. Horatiu lui Mecaenas, ginerele lui Augustus), sau pentru cd l-ar fi apdrat
pe Pavel la tribunalul din Roma sau pe crestini la tribunale pagane.

Negasindu-l in mediul greco-roman, alti cercetdtori au considerat cd
Teofil este un personaj fictiv, inventat de Luca: acesta dedicd opera sa pentru
oricine este ,prieten si iubit de Dumnezeu”, in special catehumenului sau
neofitului, pentru a-l stimula prin opera sa sa-I iubeasca si mai mult.

In ultimul timp s-a cdutat identitatea lui Teofil in mediul iudaic al vre-
mii, cu atat mai mult cu cat un astfel de nume era rdspandit atunci, iar Teofil
este traducea ebraicul Johanan (= ,iubit de JHWH”), de unde deriva si nume-
le romanesc Ioan. In 1997 Richard H. Anderson* a observat ci (lucru trecut
cu vederea pand atunci) potrivit lui ITosif Flaviu* intre Arhiereii sau Marii
Preoti evrei (frecvent numiti in functie si depusi din scaun de guvernatorii
romani) a fost intre anii 37-41 d.Hr. Mare Preot tocmai unul cu nume grec
»Theophilus”, fiul lui Ananus, care fusese numit in 37 de guvernatorul Siriei,
Vitellius, ca mai apoi in 41 d.Hr. si fie depus din scaun de noul rege al
Iudeei, Irod Agrippa I, pentru a-l inlocui cu socrul siu Simon Cantheras®.
Fiul acestui Teofil pe nume Matthias*® a fost Arhiereu intre 65-67 d.Hr. In
vremea aceea in Israel functia arhiereasca sau de Mare Preot era onorata de
patru mari familii sacerdotale, dintre cele mai bogate (cf. FA 4, 6), care prin
rotatie erau alese sd dea ,arhiereii” templului, bucurdndu-se de mare stimd si
multd influentd in randul clasei conducatoare®.

Luca istoriseste in FA 12, 1-17 ca Irod Agrippa I (41-44 d.Hr.), in anul
44 a poruncit sd fie decapitat mai intai Apostolul Iacov, fiul lui Zevedeu, iar

# Cf. Richard H. ANDERSON, ,Theophilus. A proposal”, in: Evangelical Quarterly, 69
(1997), pp. 195 -215.

M Cf. FLAVIUS JOSEPHUS, Antichitdtile iudaice, XVIII, 5, 3; XIX, 6, 2, traducere, note si
indice de Ion Acsan, vol. II, Ed. Hasefer, Bucuresti, 2001, pp. 454-455 si 531.

% Cf. FLAVIUS JOSEPHUS, Antichitdtile iudaice, XIX, 6, 2 (ed. rom., vol. II, p. 531): Irod
Agrippa I cand a ajuns la lerusalim si ,dupd ce a infaptuit toate riturile legate de cinstirea
lui Dumnezeu, Agrippa l-a scos din functia de Mare Preot pe Theophilus, fiul lui Ananus,
si l-a numit in locul lui pe Simon, fiul lui Boethos, poreclit Cantheras”.

1 Cf. FLAVIUS JOSEPHUS, Antichitdtile iudaice, XX, 9, 7 si XVII, 4, 2 (ed. rom., vol. II, p. 574).
" Tot din scrierile lui losif Flaviu stim ci familia lui Ananus, Arhiereu evreu intre 6-15
d.Hr. era cea mai bogata si deci cea mai influentd dintre cele cinci familii sacerdotale care
dominau atunci lerusalimul, si cd Ananus a reusit sd obtina din partea romanilor numirea
ca arhierei a cel putin 5 dintre fiii sdi: Eleazar (16-17 d.Hr.), Ionathas (37); Theophilus
(37-41 d.Hr.); Matthias (4344 d.Hr.); Ananos (62); pe langd Josephus Caiaphas ginerele
sdu (18-37 d.Hr.) si Matthias fiul lui Teophilus (65-67 d.Hr.); lista cu datele aproximative
in Joachim JEREMIAS, Gerusalemme al tempo di Gesu, Edizioni Dehoniane, Bologna
1989, pp. 569-570.
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apoi vazand cd ,este pe placul iudeilor” (FA 12, 3) l-a aruncat in temnita pe
Sfantul Petru. Aceastd primd persecutie impotriva apostolilor lui Hristos a
avut loc in timpul cind era arhiereu in Iudeea un frate al lui Teofil, Matthias.

Acelasi losif Flaviu istoriseste ca intre anii 61-63 d.Hr. tanarul arhie-
reu Ananus (unul din cei cinci fii ai batrdnului arhiereu Ananus, deci cu ace-
lasi nume), profitand de vacantarea scaunului in urma mortii guvernatorului
roman Festus (60-62 d.Hr.), si de faptul ca noul guvernator Albinus (62-64
d.Hr.) era in drum spre Iudeea ca sd-si preia postul,

»a convocat sinedriul la judecatd si l-a adus in fata lui pe fratele lui
lisus, denumit Hristos (el se chema Iacob), impreund cu alti citiva,
acuzandu-i cd Incdlcaserd legile, si i-a condamnat sa fie ucisi cu pietre.
Acest lucru a starnit indignarea cetdtenilor moderati, care respectau cu
strictete legile; ei si-au trimis In taind soli la regele lor, rugandu-l sa-l
avertizeze in scris pe Ananus sd nu mai intreprindd asemenea fapte,
cdci fusese nedrept si in ceea ce ficuse acum. Unii dintre ei s-au dus in
intampinarea lui Albinus, care tocmai plecase din orasul Alexandria, si
i-au atras atentia cd Ananus convocase singur sinedriul la judecata,
fard sd-i ceard consimtiméntul. Albinus a fost convins de vorbele
sfatuitorilor sai si i-a adresat scrisori furibunde lui Ananus,
amenintandu-l cd-i va da cuvenita pedeapsi. Dar in urma acestui
incident, regele Agrippa i-a luat functia de Mare Preot, pe care o
detinuse timp de trei luni, si i-a incredintat-o lui lesus, fiul lui
Damnaeus”,

Din textul de mai sus reiese cd Tacob, ,fratele lui lisus” — si care din
cartea Faptelor (FA 15, 13-21; 21, 17-25) stim cd fusese conducitorul primei
comunitdti iudeo-crestine din Ierusalim — se bucura de mare stimi in randu-
rile autoritdtilor evreiesti din Ierusalim. Este posibil — potrivit ipotezei pro-
puse de Anderson — ca ex-arhiereul Teofil sd fi facut parte din acest grup
de evrei moderafi si simpatizanti ai lui lacob si ai iudeo-crestinilor. Luca i-
ar fi dedicat opera sa (a cdrui teologie este foarte iudaicd) pentru a-l limuri si
pentru a apdra comunitatea mamd iudeo-crestina si, indirect, pentru a apéra
comunitdtile mixte ale misiunii pauline®.

De aceea sunt cercetatori astdzi care considerd c este posibil ca Luca
sa fi scris opera sa Intre anii 50-67, si cdrora li se pare verosimil ci ar fi putut
sa fie dedicatd acestui Arhiereu sau Mare Preot Teofil (probabil un prieten al

* Cf. FLAVIUS JOSEPHUS, Antichitdtile iudaice, XX, 9, 1 (ed. rom., vol. I1, p. 571).

* La Qumran s-a descoperit o ,Scrisoare halakici” (4QMMT) care ne-a parvenit in sase
manuscrise, pe care comunitatea o dedicd arhiereului din lerusalim pentru a apdra co-
munitatea si linia pe care aceasta o adoptase dupi polemica dintre diferitele grupari in
urma cdreia au apdrut fariseii si saducheii. A se vedea F.G. MARTINEZ (ed.), Testi di Qum-
ran, trad. Corrado Martone, Paideia, Brescia, 1996, pp. 171-175 si 176-182.
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sau din timpul studiilor ficute la lerusalim), in contextul uciderii cu pietre a
Sfantului Iacob si a persecutiei dezlantuite impotriva comunititii sale din
[erusalim.

Data editiei definitive a operei lucane: intre anii 70-100 sau 50-
67 d.Hr.?

Diferite indicii, insd niciun argument decisiv, i-au ficut pe multi exe-
geti sd considere cd Luca a scris opera sa dupd distrugerea lerusalimului
intre 70-90 d. Hr: Josef Ernst dateaza redactarea intre 70-80; Gerhard Schne-
ider si Gerard Rossé intre 80-90; Joseph A. Fitzmyer intre 80-85; Rudolf
Pesch in jurul anului 90 d.Hr. Recent, alti exegeti au inceput sa tind seama
de mdrturiile din primele secole, potrivit carora Sfantul Luca ar fi scris cele
doud volume ale operei sale Inainte de anul 70, intre anii 50-68°°.

Autorii citati iau in considerare patru indicii in favoarea primei pozitii,
insd fiecare cu veriga ei slaba:

1. Luca foloseste ca sursd documentard Evanghelia dupa Marcu, datatd
de cei mai multi intre 65-67; insa, multi exegeti obiecteazd cd Luca pare sa
foloseascd prima editie a lui Marcu, sau aceleasi izvoare folosite de Marcu (cf.
Ph. Rolland), care potrivit lui R. Pesch ar putea fi datate deja in anii 30-36!

2. Luca scrie in deceniul 80-90 d.Hr., inainte de persecutia lui Domitian,
deoarece aceasta nu este mentionatd, insa se obiecteaza ca nu este mentionata
nici macar persecutia din timpul lui Nero, si de aceea argumentul ar putea fi
valabil si pentru a propune ca datare, perioada anterioard anului 64 d.Hr.

3. Luca scrie dupa anul 70, deoarece pare si se refere la prevestirile
lui Tisus despre distrugerea lerusalimului din anul 70 d.Hr., mentionand doud
particularitdti care ar fi fost cunoscute numai dupa distrugerea care avusese
loc: prima ca ,vor veni zile peste tine cand dusmanii tdi vor sapa sant (sau
vor ridica metereze) in jurul tdu si te vor impresura si te vor stramtora din
toate partile” (cf. Lc 19, 43) informatie care corespunde cu cele oferite de
losif Flaviu®!, si pe care romanii au savarsit-o in anul 70 la Ierusalim; a doua
din Lc 21, 20-24 pare sd cunoasca faptul ca prima comunitate crestina a
pardsit Ierusalimul inainte de distrugerea orasului si ca populatia evreiascd
sd fie deportatd si amestecata cu alte popoare, iar orasul sa fie transformat in
unul pagan. Cei care obiecteaza fatd de acest indiciu spun ca astfel de pre-
vestiri se gasesc deja in cliseele profetice din Dn 12; Za 12 ca sa justifice
practica distrugerii oricdrei cetdti antice.

% Cf. Martin HENGEL, The Four Gospels and the One Gospel of Jesus Christ. An Investi-
gation of the Collection and Origin of the Canonical Gospels, Trinity Press Internatio-
nal, Harrisburg -PA, 2000, pp. 99-106.

5! FLAVIUS JosEPHUS, Bell. V, 1,1-2; VI, 1, 6.
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4. Robert Maddox™ propune ca indiciu pentru o datare in jurul anului
85 d.Hr. faptul ca In opera lucana apare ca deja savarsita ruptura dintre Isra-
elul oficial si Biserica cresting, fard sd mai existe vreo urma de sperantd ca
iudeii ar accepta evanghelia; o astfel de rupturd ar fi avut loc numai in ju-
rul anului 85, odatd cu Sinodul de la Iamnia. Insi se observd ci refuzul
autoritdtilor oficiale iudaice este prezentat ca ar fi avut deja loc in jurul
anului 55 d.Hr. (cf. Rm 9-11), sau chiar mai devreme (cf. 1 Tes 2, 14-16).
Pentru Sfantul Pavel, dupa cum reiese din epistolele sale, speranta unei accep-
tdri a lui Iisus de catre toti iudeii (pe langa ,restul” sau minoritatea care crezu-
se) este plasata intr-un viitor indepdrtat; astfel, si in Luca, desi raméne posibili-
tatea credintei in lisus si pentru majoritatea iudaica (cf. FA 28, 25-28), pare sd
fie asteptatd o reconstituire viitoare a imparatiei lui Israel in lerusalim (cf. Lc
21, 24; FA 1, 6-7).

Pentru o datare dupa anul 68 devine problematica tiacerea Faptelor
Apostolilor in legdturd cu martiriul Sf. Pavel la Roma; este si prevestit in FA
20, 22-25, 37-38; 21, 10-14), insa presentimentul este indreptat spre Ierusa-
lim prin analogie cu moartea lui Hristos.

De aceea, recent, diferiti exegeti considera posibil si sigur, faptul ca
Luca sa fi scris Evanghelia a treia si Faptele Apostolilor intre anii 50-67,
inainte de moartea martiricd a Sfantului Pavel (cel putin prima editie a ope-
rei). De exemplu Ph. Rolland®, care dupa ce a reexaminat problema sinoptica
a propus ca prima editie a Evangheliei dupa Luca s fi fost scrisd la Efes sau
Filipi catre anul 54 d.Hr., iar editia definitiva la Roma catre anul 64 d.Hr.

Locul editiei definitive: Ahaia (Corint)

Locul editiei definitive este strans legat de data scrierii. Autorul nu
mentioneazd niciodatd locul alcatuirii operei si nici izvoarele antice nu o
spun. Se preferd Corintul sau zonele limitrofe (potrivit activitdtii sale in
Ahaia sau Grecia, Corintul fiind capitala provinciei, precum si faptul ci a
murit In apropiata Beotie potrivit izvoarelor patristice), insd nu trebuie exclu-
se nici locuri precum Antiohia Siriei, Filipi sau Roma. Ca loc al redactarii
textelor, traditia transmisd de Eusebiu din Cezareea indici Antiohia Siriei®.
Potrivit Fericitul leronim®, ar fi scris In Ahaia si in teritoriul Beotiei (Achaiae

32 Cf. Robert MADDOX, The Purpose of Luke-Acts, T&T Clark, Edinburgh, 1982. O scurta
prezentare a diferitelor opinii legate de scopul cirtii a se vedea si la RF. O’'ToOLE, ,Why
Did Luke Write Acts? (Lk-Actes)?”, in: BTB 7 (1977), pp. 66-76.

53 Cf. Philippe ROLLAND, L’origines et la date des évangiles. Le témoins oculaires de
Jésus, Editions du Seuil, Paris, 1994.

* Cf. EUSEBIUS CAESARIENSIS, Hist. Eccl., 111, 4, 6.

% Cf. HIERONYMUS, Prologus quattuor evangeliorum, in: Testimonia patrum veferum, p. 562.
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Boeotiaeque partibus), deci in Grecia. Nu este posibil sa verificim cele doua
informatii.

In ceea ce priveste datarea celor doud opere, Eusebiu din Cezareea™
indicd inceputul anilor saizeci. O astfel de informatie este socotitd ca o ,ipo-
tezd” dedusd de catre Eusebiu din finalul cartii Faptele Apostolilor, care nu
istoriseste moartea Sfantului Pavel din anul 64 d.Hr. Datoritad acestui fapt, se
poate presupune cd Sfantul Pavel ar fi fost incd in viatd cand Luca a scris
textul sdu. Insd aceastd ipotezd este dezmintitd de textul insusi al scrierii. Lc
19, 43-44 si Lc 21, 20. 24 descriu cu mare precizie asedierea lerusalimului,
distrugerea sa, uciderea si deportarea locuitorilor sdi si ura generald pe care
acel lung razboi o provocase impotriva unui astfel de popor. Deci Evanghelia
a fost scrisa dupa anul 70 d.Hr.

Faptele Apostolilor au fost scrise dupa aceasta data, dupd cum rezulta
din FA 1, 1, care se referd la Evanghelie ca la ,,cuvantul cel dintai”. Deoarece
limba in care a fost scris textul este aceeasi, insd nu identicd, trebuie sd pre-
supunem cd autorul a lisat sa treaca o perioadd de timp intre alcituirea
,primului” si celui de al ,doilea cuvant”.

Pentru a stabili o datd mai precisd pentru Faptele Apostolilor trebuie
luat in considerare faptul cd in text nu existad nici o referire la epistolele Sfan-
tului Pavel, desi Apostolul este unul din personajele cele mai importante ale
naratiunii. Se presupune ca aceste epistole au fost adunate intr-un corpus
paulinum spre sfarsitul primului secol, sau la inceputul celui de-al doilea.
Tindnd seama de acest fapt, se presupune ca textul Faptelor Apostolilor, in
redactarea sa finald, a fost scris inainte de sfarsitul primului secol, intre 80 si
90 d.Hr. Mai mult nu se poate preciza, iar textul nu ne ofera nici un indiciu.

Scopul operei lucane

Autorul a scris aceastd operd in doud volume pentru comunitati mix-
fe, cu membrii in majoritate proveniti din mediul socio-religios pagan si o
minoritate iudeo-crestind, alcatuitd si din farisei evlaviosi si preoti, vazuti de
Luca ca fiind ,rdmasita lui Israel” si puntea de legaturd necesara cu majorita-
tea ,iudeilor” si cu usa totdeauna deschisa pentru ei. Luca scrie opera aceas-
ta in primul rdnd ca sd asigure comunitatile destinatare (in fata acuzatiilor
iudeilor si a crestinilor iudaizanti) cd facea parte din planul lui Dumnezeu,
prevestit deja de profeti, ca adunarea lui Israel, avandu-L pe lisus drept Me-
sia, sa devind biserica mesianicd a Noului Legamant, sd se deschida fatd de
toate popoarele respectdnd pluralismul cultural; dar si ca sa-i incurajeze sa
ramind perseverenti in marturisirea evanghelicd, in ciuda dificultdtilor si

% EUSEBIUS CAESARIENSIS, Hist. Eccl. 11, 22.
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persecutiilor. Situatia ideala pentru Luca constd in convietuirea in cadrul
aceleiasi comunitati a celor doud grupdri, cea iudeo-crestind (Ecclesia ex
circumcisione) si cea a crestinilor dintre neamuri (Ecclesia ex gentibus), insa
in comuniune euharistica intre ele.

Intre scriitorii din antichitate, Sfantul Luca este primul autor care pre-
zintd o miscare religioasa ca pe o relatare istorica. Evanghelia sa se deschide
(Lc 1) si se incheie (Lc 24) la lerusalim. Cartea Faptele Apostolilor incepe
relatarea la lerusalim (FA 1) si se incheie la Roma (FA 28), unde Sfantul
Pavel ajunge ca intemnitat pentru Hristos. Din prezentarea acestui cadru
geografic s-a tras uneori concluzia cum cd Luca prezinta traiectoria unui
crestinism care-si ia ramas bun de la lerusalim, optand pentru Roma si Impe-
riul Roman. In realitate, proiectul Sfintului Luca este mult mai subtil. El
scrie pentru un crestinism ale cdrui legaturi cu sinagoga incepusera sa se
desfacd; incheierea Faptelor (28, 25-28) este farda indoiala in acest sens:
«méntuirea lui Dumnezeu a fost trimisd neamurilor; si ei vor asculta.

Acestui crestinism al inceputurilor foarte fragil se adreseazd Sfantul
Luca alcatuind o relatare istorica, care sa arate identitatea sa: cum Evanghe-
lia a inceput cu lisus Hristos si cum ucenicii Sai au continuat opera Sa de
mantuire. Potrivit Sfantului Luca, identitatea crestinismului nu poate fi inte-
leasd in afara legaturilor sale cu Israel. Autorul prezintd asadar radacinile
crestinismului si originea Bisericii la Ierusalim, in continuitate cu istoria
mantuirii inceputa de Dumnezeu cu Israel. Pe de altd parte, Dumnezeu des-
chide aceastd istorie particulara dimensiunii universale, cireia Imperiul Ro-
man i oferea cadrul extinderii geografice si politice. Luca isi propune si reu-
seste sd reuneascd lerusalimul si Roma in definirea crestinismului. Autorul
Evangheliei a treia si al Faptelor Apostolilor prezinta crestinismul ca fiind
implinirea fagaduintelor lui Dumnezeu marturisite de Scripturile Sfinte ale
lui Israel, si totodatd ca pe un rdspuns la ciutdrile si framantarile religioase
ale lumii greco-romane.

Opera ad Theophilum se angajeazd sa reducd distanta si separarea
dintre lerusalim si Roma, o rupturd evidentiatd de cea mai mare parte a iuda-
ismului, si pe care razboiul iudeilor cu Roma dintre anii 66-73 d.Hr. o agra-
vase si mai mult.

Sfantul Luca prezintd un crestinism in care iudaismul isi gaseste im-
plinirea legitimd. Scopul cuvantarile misionare cu caracter apologetic din
ultima parte a cartii Faptelor (FA 23; 24, 26, 28) este acela de a arata ci
»speranta lui Israel” in inviere, atasamentul fatd de Torah isi gisesc desi-
varsirea in credinta ca vestea cea bund a lui lisus este de la Dumnezeu.
Dumnezeul descoperit de Iisus ,nu cautd la fata omului” (FA 10, 34), este
deschis tuturor neamurilor. Sfintenia poporului ales se lirgeste de acum la
dimensiunile lumii intregi: ,tot cel ce crede in El va primi iertarea pacatelor,
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prin numele Lui” (FA 10, 43). Sfantul Luca este singurul autor din Noul
Testament care expune in formd narativi cum Dumnezeul lui Israel este
Dumnezeul tuturor si al fiecdruia dintre noi.

Indiciile cele mai sigure pentru a stabili scopul sau scopurile operei sa-
le sunt cele oferite de textul insusi. Ludnd in consideratie ceea ce Sfantul
Luca anuntd in introducerile sale, se pot atribui cu prioritate urmatoarele
doud scopuri operei lucane: 1) un scop pastoral indicat in Lc¢ 1, 4 (de consi-
derat ca prefatd a celor doua volume): intdrirea credintei ucenicilor; 2) un
scop misionar indicat in FA 1, 8: sd prezinte marile etape ale extinderii cre-
dintei si sd3 arate ca deschiderea fati de pagani (universalitatea mantuirii)
este lucrarea Duhului Sfint. Ne putem gandi de asemenea cd, prin opera sa,
Sfantul Luca a vrut sa preintimpine o eventuala ,criza de identitate” care se
contura in cadrul comunitatii sale pdgano-crestine, care punea la indoiald
valoarea credintei sale, care-si avea radacinile in iudaism, dar pe care majori-
tatea iudeilor o refuzasera®.

Summary: The writings authored by St Luke (the third Gospel
and the Acts of the Apostles) - part I. The identity of Luke the
writer: Jewish or Greek?

The present summary aims to outline the main aspects of our research into
the author’s identity, in light of the latest debates. Regarding the issue of the
author’s identity, it seems to be a fact — ascertained by examination of the language,
style, and theological concerns — that Luke was of Jewish origin, thus a Jewish-
Christian scholar, who had been one of the Pharisees, as indicate his erudition as
well as and his predilection for the temple and for the Levite-priests; he might have
been like Barnabas, a Levite or a Levite priest. Born in Antioch and educated about
the Greek culture and the medical sciences, he had the opportunity to go to Jerusa-
lem, as had done Saul of Tarsus, or Barnabas of Salaminas in Cyprus, in order to
become an expert in the Torah, studying at the school of the famous rabbis in the
Holy City (among them Gamaliel) — where, in the same synagogue attended by the
Hellenists (cf. Acts 6, 9) he might have also met Saul, Barnabas, Stephen, etc. Rein-
terpreting the prologue of the Gospel (Lk 1, 1 - 3) alongside Eusebius of Caesarea, it
can be posited that Luke declares himself to be not only a disciple of the Gospel’s
preachers, but also to have a direct relation with the ,eyewitnesses” to the deeds of
Jesus and with the Church established on the Pentecost, and even seems to include
himself among the ,eyewitnesses”.

With an open-minded attitude towards this position, one can attempt to re-
construct the connections between various actual data, scattered throughout the
New Testament. Also as a working hypothesis, it can be assumed that at Jerusalem

5 Cf. R. MaDDOX, The Purpose..., pp. 184-187.
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Luke met the Apostles and the Holy Virgin Mary, maybe even Jesus Himself, be-
coming His disciple and joining Stephen’s group. He then returned to Antioch where
he became one of the pillars of the community. Such hypothesis allows us more
easily to identify him with ,Loukios”, ,a relative or fellow national of St Paul”, men-
tioned in Rm 16, 21 or even with ,Loukios” of Cyrene (cf. Acts 13, 1), one of the
important members of the Church in Antioch. It is possible that he dedicated his
writings, between 60-67 A.D. to the former Jewish archpriest Theophilus (37-41
AD.) — whom he had very likely met personally in Jerusalem, and who was still a
very influential person there — a defender of the Jewish-Christian community, hea-
ded by St James, a persecuted community, indirectly pleading in favour of the Pauli-
ne communities. Such hypothesis succeeds in providing a more coherent decoding of |
Luke’s writings in their social-cultural context, unlike the hypothesis according to
which Luke was an obscure gentile Christian physician of Antioch, of the second or
third Christian generation, of whom nothing is known and in whose case all these
correlations become impossible or at least problematic.
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Studii Teologice, 12 (2016) 2, pp. 53-77
Arhim. Dr. Policarp CHITULESCU

CATALOGUL MANUSCRISELOR ROMANE§TI DIN
BIBLIOTECA SFANTULUI SINOD (11)!

Key words: hesychasm, Paisie from Neam{, Daniel Sandu Tudor,
Romanian monk copyists and translators.

Abstract

The manuscripts we are here describing continue the series of the ones that
contain philokalic, hesychast texts, Romanian monks becoming more interested in
them from the second half of the 18th century onwards. They were translated in
Romanian monasteries and disseminated through numerous copies, whose folios
show marks of heavy wear. Unfortunately, these works are not mentioned by the
historians of old Romanian literature, maybe because every reference to mysticism
was forbidden during the almost 50 years of communism in Romania. Among these
works, there are a few anthologies and miscellanies: The Lilies of the Field, Hiero-
political Ethics, The Flower of the Gifts, Works by St. Gregory the Sinaite.

Crinii Tarinii

Ms II 186, nr. inv. D. 56510,/1966, sec. al XIX-lea (1803, martie 15},
159 ff,, 16 x 21,5 cm. Textul este scris pe hartie. Numerotatia originala cu
rosu se afld in dreapta sus si este corectd pand la fila 62, care se repetd; de la
fila 132 (de fapt 133) copistul trece la 134, ceea ce face ca notatia sa revind
la normal; fila 144 este siritd, de la 143 trecandu-se direct la 145. Cineva a
numerotat alaturi, cu cerneala violet pana la f. 30, iar Sandu Tudor a nume-
rotat paginile cu verde, in josul lor. Pe pagina sunt 20 randuri, cerneala folo-
sitd are culoare neagra si rosie, scrisul este cursiv, ingrijit (ar putea fi din
scoala lui Isaac Dascalul), cu titluri si initiale rosii. Legatura veche de piele
(din care se mai observa resturi) a fost inlocuitd cu coperti de carton.

A apartinut manastirii Tiganesti. Pand in primul deceniu din sec. al
XIX-lea, Schitul Tiginesti a avut obste de monahi; ulterior, el a fost supus
manastirii Cddarusani unde ucenicii staretului Paisie intemeiaserd, ca si la
Cernica, o scoala de copisti. Cu sigurantd, manuscrisele de la Caldarusani au
ajuns si la Tiganesti, astfel cd unele monahii au semnat pe file; de aici, pro-
babil, monahul Nifon de la Prodromu, odatd cu alte manuscrise, 1-a primit si
pe acesta, pe care l-a dus la Athos. Volumele au fost readuse in tard, de catre

' Prima parte a acestui catalog a fost publicata in Studii Teologice, 1 (2016), pp. 133-145.
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Sandu Tudor, care a studiat si practicat isihasmul inclusiv in miscarea ,Ru-
gul aprins”. Volumul a fost preluat in 1966 de citre Biblioteca Sfantului
Sinod, odati cu intreaga biblioteca a ieroschimonahului Daniil Sandu Tudor.

Crinii Tarinii reprezintd o antologie de texte cu diferite sfaturi patris-
tice pentru monahi, mici extrase din vietile sfintilor, multi de la Pecerska si
din Rusia, ceea ce aratd cd alcatuitorul era familiarizat cu spatiul monahal
slav. Intocmirea florilegiului a fost atribuitd Cuv. Paisie Velicicovschi?, deci, )
nu avem de-a face cu o opera originald a acestuia. Se pare ci prima traduce-
re romaneascd a antologiei a fost realizatd in 1769 la madnastirea Dragomir-
na. Manuscrisul a fost daruit de arhiereul loanichie, in septembrie 1831,
manastirii de calugdri Ghighiu, de unde probabil a fost copiat pentru schitul
Tiganesti. Azi, traducerea din 1769 constituie ms. rom. 2334 de la Biblioteca
Academiei Romane®. Scrierea a fost ciutatd in mediul monahal romanesc.
Numai Biblioteca Academiei are 20 de copii ale lucrarii, iar Biblioteca Sfantu-
lui Sinod are 3 copii.

Istoria literaturii romane vechi si dictionarele de specialitate nu menti-
oneaza Crinii Tarinii.

Continut:

ff. 1- 5% Carte ce se chiamd Crinii Tarinii sau flori preafrumoase ca-
re s-au adunat din dumnezeiestile Scripturi pentru mantuirea sufletului si
s-au asezat prin osteneala oare cdrui bdrbat binecredincios

ff. 5*-26: Partea cea dintai din Crinii Tarinii

ff. 26'-62": Aducere aminte pre scurt pentru vietile Sfintilor Pdrinti.
St pentru ostenelile lor. Si patimirile Marilor Mucenici si pentru rdbdarea
fericitilor pdrinti carii au fost nebuni. Pentru H<risto>s si pentru ceilalti
sfinti. Partea a 2-a

ff. 62'-64: Pentru poruncile lui Dumnezeu si pentru faptele cele bune
ale sfintilor. Cu care poate crestinul cel binecredincios a birui patimile cele
sufletesti si trupesti si inseldciunile diavolesti.

ff. 64-70": Spunere intreit alcdtuitd Cap. 2

ff. 70": Intrebdciune pentru darul lui Dumnezeu Cap. 3

ff. 71: Intrebare si rdspuns in protiva: Cine iaste sfant?

ff. 71: Pentru simtirile cele sufletesti si trupesti si pentru faptele cele
bune si care faptd bund, din care sd naste? Cap. 4

? Crinii Tarinji, Ed. Anastasia, 1996, p.199.
* Gabriel STREMPEL, Catalogul manuscriselor romanesti din Biblioteca Academiei
Romane, Vol. 11, Ed. Academiei Romane, Bucuresti, 1983, p. 247.
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f. 73: Pentru cele mai mari si cap faptelor celor bune. De va sdvarsi
cineva aceste fapte bune si cele capete, toate sd se supue, care sint acestea.
Pentru credintd Cap.5

f. 73" Pentru dragoste Cap.6

f. 74" Pentru post Cap.7

f. 77: Pentru infranare Cap. 8

f. 78: Pentru priveghiere Cap.9

f. 79: Pentru rugdciune Cap. 10

f. 80: Pentru pentru smerenie si pentru smerita infelepciune Cap. 11

Pentru liniste si pentru tdcere Cap. 12

f. 81: Pentru neagonisire Cap. 13

Pentru socotire Cap. 14

ff. 82°-85": Pentru patimi si pentru rdutdtile cele cumplite si care din
care sd naste Cap. 15

f. 85" Pentru patimile cele trupesti din ce sd fac si cu ce sd le biruim
pre ele Cap.16

f. 86: Pentru cd sd cade in toatd vreamea a pefreace cu luare aminte
Cap. 17

ff. 87-88" Spunere pre scurt pentru toate patimile, pentru ceale sufle-
testi si pentru ceale trupeasti Cap. 18

ff. 88'-89: Intrebare: Ce iaste neputerea (nepatimirea n.n) Cap.19

ff. 89'-92: Pentru curdtia mintii si a inimii si a sufletului Cap. 20

ff. 92-93: Pentru innegurirea mintii, adecd: pentru intunecarea min-
tii Cap. 21

ff. 93- 96" Pentru trezvirea mintii, adecd pentru luminarea mintii
Cap. 22

ff. 96Y-99": Pentru a nu ne griji de nimic nici odatd Cap. 23

ff. 99°-100: Intrebdciune pentru neincetata rugdciune Cap. 24

ff. 100-101": Rugdciunea incepdtoarei de viatd Troife

ff. 101v-104: Legdtura tuturor faptelor celor bune sint aceste patru
fapte bune Cap. 25

ff. 104-111: Pentru cum sd cade a ne griji pentru trebuintele cele tre-
buincioase si a nu ne ldsa spre cele de prisos. Ci a ne ruga cdtrd Dumne-
2eu neincetat. Cap.26

ff. 111-112": Intrebdciune: Cuvant 27: De unde sd naste trezvirea
mintii si de unde intrd somnul si rdceala in cuget si stinge sfanta caldura
din suflet si omoard dorirea cea intru Dumnezeu. De la caldura celor du-
hovnicesti si ceresti.

ff. 112¥-119": Pentru somn. Cum se cade a sd lupta cu ddnsul. Cel ce
va vrea sd se nevoiascd bine, pentru Dumnezeu intru viata cea singuratecd
Cap. 28

53

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



ARHIM. DR. POLICARP CHITULESCU STUDTII

ff. 119%-122: Pentru cd sd cade a ne ruga cu mare pdzire intru
psalmi si intru rugdciune Cap. 29

ff. 122-123: Pentru intunericirea (intunecarea n.n.) si turburarea cea
drdceascd Cap. 30

ff. 123-128: Pentru ca sd cade a rabda cele ce ne vor veni asuprd si
toate necazurile si ocdrile penfru Dumnezeu cap.31

ff. 128-132: Pentru cd sa cade a rdbda scarbele cap. 32

ff. 132-140%: Pentru multele feliuri de rdzboae ale vrdjmasilor: a cd-
rora iaste a tdia, adecd: a nu priimi nicidecum inceputul bantuielii géndu-
lui si a toatad pofta Cap. 33

ff. 141-145": Pentru scarbele cele de multe feluri si pentru greotdtile
drdcesti. Cap. 34

ff. 145*-147": Pentru inspdimantare adeca infricosare Cap. 35

ff. 147°-150": Spunere ce iaste infricosarea dracilor Cap. 36

Cuvinte alese pre scurt pentru lucrdrile cele mai de trebuintd si pen-
tru intelegerea rabddrii parintilor Cap. 37

ff. 150°-152: Intrebdciune si rdspuns: ce iaste calugdrul? Cap. 38

ff. 152-156: Pentru ce iaste de folos a fugi de lume Cap. 39

ff. 156*-157": Intrebare: Ce este indreptarea cea de la Dumnezeu si ce
este bantuiala vrajmasului Cap. 40 Pd ce va intelege cineva buna vointd a
lui Dumnezeu. Cand sd intampld fapfa bund indoitd ca pricepere un gand
silnic a face, iara altul ceartd a nu face

ff. 157°-158": Pentru credinta cea neindoitd Cap. 41

ff. 158%-159: Sfdtuire

Insemnari:

- pe forzat, la inceputul volumului: «Maica Atanasia cu smerite metanii
ma Inchin si sdrut cinstita dreapta sfintiei tale, maica»;

- f. 1: «Leonida (pare a fi aceeasi mand care a addugat cateva ornamen-
te). Iar deasupra titlului: «1803 martie 15

- ff. 4, 6: «al manastirii schit<ului> Tiganesti»

- £. 159" si forzatul de la finalul volumului contin cuprinsul addugat de
ieroschimonahul Daniil Sandu Tudor, care a mai procedat astfel si in cazul
altor manuscrise pe care el le-a studiat;

[Miscelaneu]

Ithica leropolitica

Ms II 93, D. 56518/1966, sec. al XIX-lea (1805), hartie, [3] +125 ff. cu
paginatie originald, 16,5x 22 cm, scris cursiv cu cerneald rosie si bruni-neagra,
cu frontispicii (la f. 1 se afld un frontispiciu care infatiseazd un cap de inger
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colorat cu galben si negru) si initiale ornate, cu 21 randuri pe pagina, demire-
liurd; cotor din piele, copertile au fost inlocuite cu carton imbracat in panza.
Conform insemndrilor ascunse in frontispicii, precum si unor notite-colofon,
deducem ca manuscrisul a fost copiat in 1805, de cétre Ioachim ieromonahul
de la manastirea Bistrita, localitatea Barbatesti, judetul Valcea; chiar in Cuvan-
tul cdtre cititor care i apartine copistului, aflat pe verso-ul primei file nenume-
rotate, la final, este pomenit Sf. Grigorie Decapolitul, iar mai jos gasim semnat:
al tuturor mai mic si plecat loachim Iler<o>m<onah> Schevofi<lax>
Bistri<ta>, Bdrbdtes<cu> 1805. Pentru interesul cultural, vom reda integral
introducerea alcatuitd de Ioachim Barbatescu pentru Ithica ieropoliticd.

Manuscrisul a fost colationat cu un altul: Floarea darurilor copiat de
acelasi Ioachim de la Bistrita, al cdrui nume este ascuns in frontispiciul de
deasupra Scdrii. Probabil, ulterior, cineva a legat impreuna cele 2 lucrari.
Presupunem cd partea care a fost taiata de pe fila nenumerotatd din primul
manuscris continea tot un frontispiciu cu numele copistului. Unele corecturi
au fost efectuate prin lipirea unor bucdti de hartie peste textul gresit (ex. f.
10%). Notele marginale scrise cu rosu dau trimiteri citre texte biblice sau
clasice (antice) din Plinius, Vergiliu — Eneida, etc. (f. 21). Se observa si o
pecete cu negru de fum in al doilea manuscris Floarea darurilor. Filigranele
contin initialele M A si un leu sau o pisica.

Despre copistul celor doud manuscrise care vor fi prezentate mai jos,
descoperim detalii intr-un alt volum, un Miscelaneu, copiat in 1796-1797,
ce se pastreazi azi la Biblioteca Academiei din Bucuresti (ms. rom. 1135%).
Astfel, loachim se numea loan sin Macarie ieromonah ot Bdrbatesti si fuse-
se preot de enorie. Tatdl sdu se chema Macarie si putem intelege ca si el
luase chipul ingeresc, la médnastirea Bistrita din Valcea. Preotul Ioan se ocu-
pa cu copierea manuscriselor si inainte de a se cdlugari, Miscelaneul de la
BAR fiind un exemplu. In 1800, popa loan a fost tuns sub numele de loa-
chim, in timpul egumenului kir Constandie arhimandritul peloponisiotul. In
acelasi volum afldm ca lIoachim ieromonahul a dat manastirii Bistrita 30 de
taleri, pentru invelirea din nou a bisericii, si niste manuscrise. Aceste infor-
matii sunt furnizate la f. 100™, chiar de citre Joachim schevofilax Bistritei
Bdrbatescu, 1804, avgust, 10 dni (zile). O altd mana a adaugat la fila 192" ca
loachim ieromonahul s-a pristdvit la leat 1810, iunie 5, in zioa de Rusalii.

Manuscrisul provine din biblioteca ieroschimonahului Daniil Sandu
Tudor.

' Gabriel STREMPEL, Catalogul manuscriselor romdnesti din Biblioteca Academiei
Romaéne, vol. 1, Editura Stiintificd si Enciclopedica, Bucuresti, 1978, pp. 234-235.
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Ithica ieropoliticd este o lucrare antologicd, adresata in special tineri-
lor spre indreptarea si folosul lor. Autorul ei nu este cunoscut, dar lucrarea
s-a tipdrit la Kiev in 1712° si, dupd aceasta tiparitura slava, se pare cd primul
care a ficut traducerea in romand, in anul 1747% a fost arhimandritul Ghe-
nadie proigumenul Cozianul. llarion, egumenul Bistritei (Valcea) a copiat
cartea lui Ghenadie in 1748. Probabil, ieromonahul loachim, copistul din
1805 al manuscrisului aflat azi Biblioteca Sfantului Sinod, a gasit in manasti-
rea sa, Bistrita, copia din 1748 a staretului Ilarion. Copia din 1748 a ajuns la
Ghighiu in 1831, daruitd fiind acolo de arhiereul Ioanichie. Azi, copia lui
Ilarion reprezintd ms.ro. 2382 BAR. O traducere a cartii /thica ieropoliticd a
mai realizat in 1764 arhimandritul Vartolomeu Mazareanul, staretul carturar
al mandstirii Putna’. Desi se pastreazd in numeroase manuscrise, Ithica iero-
politicd nu este pomenitd in Istoriile literaturii romane vechi, aceeasi situatie
fiind si in ceea ce priveste eforturile carturarilor romani, traducatori si prefa-
tatori ai lucrarii.

Continut:

[f. 1 ™]: Cuvdnt catre fot pravoslavnicul cetitoriu

«De ar aduce vreun negutdtoriu vreo piatrd scumpd si de mult pref,
0 buni credinciosi pravoslavnici crestini care sd aiba si dar si lucrare fi-
reascd care sd tdmdduiascd toate rdotdtile, boalele si rdnile trupului, si ar
da toate bundtdtile la cel ce o ar castiga. Mi sd pare cd o ar primi cu toatd
bucuria si evlavia si cei mari si bogati ai acelui loc, si ar cinsti pre acea
minunatd piatrd si s-ar intrece toti ca sd dea preful si sd o ia ca sd cdstige
acele bunatdti si daruri ce izbucnesc dintr-insa sd trdiascd norocit si tdmd-
duit intr-aceastd vremelnicd viatd. Deci de vreme ce la ceale trupesti iaste
asa, cu cdt mai mult sd cade la ceale sufletesti. Pentru care si eu vd rog iubi-
tilor pdrinti si frati si pre tot pravoslavnicul cetitor ca sa primeascd cu foatd
bucuria si evlavia pre aceastd minunatd si folositoare carte care sd numeste
Ithica ieropolitica care de multi filosofi si dascdli iaste fdcutd si alcdtuita.
Pentru cd nu sd dreg drumurile si cdrdrile ca sd treacd pasdrile care zboarad
in vdzduh ci pentru ca sd treacd oamenii care calcd pre pamadnt sd nu sd
zdtdgneascd, nici sd fac caicele si corabiile ca sd intre pestii si sd treacd
marea ci penfru ca sd cdldtoreascd cordbiarii si negufetorii sd-si facd trebu-
infa lor. Asijderea si cdrtile, istoriile si invdtdturile pentru aceia sd scriu ca
sa indemneaze pe cetitori si pe ascultdtori spre fapte si lucruri bune.

> lakim ZAPAsko, laroslav ISAIEVICI, Monumente de artd tipograficdi. Catalogul
tipdriturilor vechi din Ucraina, vol. 11, Ed. Universitard, Lvov, 1984, p. 27.

% Azi constituie ms. rom. 2344 de la Biblioteca Academiei Romane.

" Azi ms.rom. 67 BAR vezi G. STREMPEL, Catalogul manuscriselor romanesti..., p.28.
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Pentru aceaia vd rog iubitilor pdrinti si frati si fii cati vefi ceti pre
aceastd minunatd carte saé nu md uitati la sfintele rugdciunile voastre ci sd
rugati pre D(u)mnezeu pentru lofi si pentru mine pdcdtosul. Pentru cd
foate cele sufletesti si politicesti s afld intr-aceastd carte si nu trebue sd vd
scriu mai mull. Numai fericiti cei ce vor pdzi. Si D<o>mnul D<u>mnezeu
sd vd dea sd-i slyjiti cu credintd dupd sfantd voia lui pentru rugdciunile
Preacuratei sale Maici si cu ajutoriul Preacuviosului pdrintelui nostru
Grigorie Decapolitul si ale tuturor sfintilor. Amin.

Al tuturor mai mic si plecat, loachim ierom<onah> schevofil<ax>
Bistr<ita> Bdrbdt<escu> 1805».

[ff. 2-3]: Scara pentru cuvintele ce sd afld in cartea aceasta ce sd
numeste Ithica leropoliticd pentru a afla mai lesne ce vei vrea sd cetesti,
am ardtat cu capete si cu listuri (pagini); lipseste partea superioara a filei cu
Scara, probabil un frontispiciu care a fost decupat sau vreo insemnare a
copistului.

ff. 1-3 (de aici filele sunt numerotate din nou): lthica Ieropoliticd sau
filozofie de obiceiuri, invdfdture cu simboale invdtdtoare si cu chipuri lu-
minate spre indreptarea si folosul celor tineri tocmitd- Pentru orbirea celor
tineri Cap. 1

ff. 3-4: Pentru calea indoita, Cap. 2

ff. 4-5" Pentru sfatul rdotatii si al bundtatii, Cap.3

ff. 5'-7: Pentru a nu ispiti: pentru Dumnezeu, Cap. 4

ff. 7-8: Pentru credinta lui Dumnezeu, Cap. 5

ff. 8-9": Pentru dragostea cdtra Dumnezeu, Cap. 6

ff. 9'-11: Pentru dragostea lui Dumnezeu cdtrd noi, Cap.7

ff. 11-12": Pentru randuiala dragostei citrd Dumnezeu, Cap. 8

ff. 12"-13": Pentru nddejde, Cap. 9

ff. 13"-15: Pentru darul lui Dumnezeu, Cap. 10

ff. 15-16: Pentru poruncile Domnului, Cap.11

ff. 16-17": Pentru randuielele omenesti, Cap. 12

ff. 17*-19: Pentru randuielele duhovnicesti, Cap. 13

ff. 19-20: Pentru cinstea cdtrd pdrinti, Cap. 14

ff. 20-21": Pentru raspldtirea parintilor, Cap. 15

ff. 21'-22" Pentru dragostea pdrintilor cdtrd feciori, Cap. 16

ff, 22¥-24": Pentru datoria femeiascd, Cap. 17

ff. 24"-26: Pentru feciorii dupd pdrinti, Cap. 18

ff. 26-27": Pentru supunerea stapanirilor, Cap. 19

ff. 27°-29: Pentru stdpdnitoriul viclean, Cap. 20

ff. 29-30": Pentru stapanitoriul bine chibzuit, Cap. 21

ff. 30*-37: Invatdturd folositoare celor tineri, Cap. 22
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ff. 37-38"; Pentru academia scoalelor, Cap. 23

ff. 38°-43: Pentru cetirea cdrfilor, Cap. 24

ff. 43-44: Pentru tdcere, Cap. 25

ff. 44°-45%: Pentru stidire sau rusinare, Cap. 26

ff. 45"-47: Pentru adevarul, Cap. 27

ff. 47-48: Pentru rabdarea crestineascd, Cap. 28

ff. 48"-49": Pentru blandetele, Cap. 29

ff. 49'-52": Pentru trezvire, Cap. 30

ff. 52°-54: Pentru rdbdare, Cap. 31

ff. 54-56": Pentru tdria crestineascd, Cap. 32

ff. 57-58: Pentru indltare sau trufie, Cap. 33

ff. 58-61: Pentru smerenie, Cap. 34

ff. 61-62": Pentru dragostea cdtrd vecin (aproape), Cap. 35
ff. 62"-64": Pentru impdcare, Cap. 36

ff. 64°-67": Pentru chipul dragostii, Cap. 37

ff. 67°-72: Pentru prietesugul adevdrat, Cap. 38

ff. 72-73": Pentru intocmirea prietesugului, Cap. 39
ff. 73°-74": Pentru prietenul pacinic, Cap. 40

ff. 75-78": Pentru dobanzile cu vamesi, Cap. 41

ff. 78"-79: Pentru betie, Cap. 42

ff. 80*-81: Pentru infranarea, Cap. 43

ff. 81-82": Pentru sirinii acestii lumi, Cap. 44

ff. 82°-84: Pentru intreaga intelepciune, Cap. 45

ff. 84-85": Pentru pdstrarea cu treabd, Cap. 46

ff. 85"-89: Pentru iubirea de argint, Cap. 47

ff. 89-90: Pentru rdpire, Cap. 48

ff. 90"-91": Pentru scumpete, Cap. 49

ff. 91%-93: Pentru indurare, Cap. 50

ff. 93-94: Pentru zavistie, Cap. 51

ff. 94°-95": Pentru defdimare, Cap. 52

ff. 95"-97: Pentru parasul, Cap. 53

ff. 97-99": Pentru osandire, Cap. 54

ff. 99°-101: Pentru ferirea a cleveti, Cap. 55

ff. 101-103": Pentru prepusul sau para, Cap. 56

ff. 104-105: Pentru slavd, Cap. 57

ff. 105*-110": Invdtaturd celor din curte, Cap. 58

ff. 111-112: Pentru iubirea de stipdnire, Cap. 59

ff. 112°-114: Pentru desertaciunea desertaciunilor, Cap. 60
ff. 114-115: Pentru stiinta cea curatd, Cap. 61

ff. 115%-117: Pentru frica Domnului, Cap. 62

ff. 117-118": Pentru mincinoasa nddejde a vietii, Cap. 63
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ff. 118'-120: Pentru indreptarea vietii, Cap. 64

ff. 120-121: Pentru nevointa spre a sa mantuire, Cap. 65

ff. 121-122": Pentru a deprinde fapte bune, Cap. 66

ff. 123-125": Pentru rabdare sau contenire, Cap. 67

f. 125' colofon: August 4, 1805: Deci iubitii mei frafi si pdrinfi si fii
cari vd veti intdmpla a ceti pre aceastd carte de vefi gdsi necari alunecdri
sau gresale md rog sd indreptati si sd mad iertati. Al tuturor preaplecat,
Toachim Ierom<onah> Schevofil<ax> Bistr<ita> Barbdt<esti> 1805

Insemnari:

- pe forzat: «Din bibliot<eca> mea Gr. Stoichitoiu avocat Tg. Jiur (cu
cerneald albastra verzuie); acelasi text si cu stampila violet;

- pe f. [1]: cu litere latine rosii, o insemnare decoloratd, aproape stear-
sa: «Am cetit si eu pdcdtosul pe aceastd morald charte candd md aflam in
St. Episcopie Ramnicu Valcei, preo(tul)...»;

- f. 23: «Memorie Toma F. Vallerianu 1897 ian. 13» — scris cursiv cu
creion;

- f. 93: stampild cu cerneala violet: «Gr. Stoichitoiu, Avocat, Tg. Jiu»;

Floarea darurilor coligat cu Itica Ieropolitica

[2] + 48 ff. Numerotate, cu cerneald brund, in dreapta sus a paginii,
scriere cursivd cu cerneald neagra si rosie, cu 21 de randuri pe pagind.

Floarea darurilor este o antologie alcatuitd de un autor italian in sec.
al XIV-lea din fragmente biblice, vietile sfintilor, cugetari ale anticilor etc. si
s-a tradus in numeroase limbi. Sf. Ierarh Martir Antim Ivireanul a fost cel
care a tradus-o si publicat-o in 1700 la Snagov in limba romana®.

f. [1]: Scara

f. [2]: o insemnare a preotului Thoma F. Villdréno - Cdrteanu tran-
scrisa mai jos.

f. [2']: Preadoslovie catra cetitori (preluata din tiparitura Floarea Da-
rurilor, Snagov, 1700)

ff. 1-7: Pentru dragoste, Cap.1

ff. 7-8: Pdcatul pizmei, Cap. 2

ff. 8-8": Pentru bucurie, Cap. 3

ff. 8°-10: Pacatul intristarii, Cap. 4

ff. 10-11: Pentru pace, Cap. 5

ff. 11-12": Pdcatul maniei, Cap. 6

¥ Pandele OLTEANU, Floarea darurilor sau Fiore di virtis, studiu, editie criticd pe versiuni,
dupd manuscrise, traducere si glosar in contextul comparat, Editura Mitropoliei
Banatului, Timisoara, 1992, p. 7.
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ff. 12°-14: Pentru milostenie, Cap. 7

ff. 14-14": Pentru pdcatul nemilostivirii, Cap. 8 ‘
ff. 15-17": Pentru indurare, Cap. 9

ff. 17°-19: Pentru pdcatul scumpetii (zgarcenie), Cap. 10
ff. 19-20: Pentru indreptare, Cap. 11 !
ff. 20-21: Pdcatul inbundrii, (linguseala) Cap. 12
ff. 21-22": Pentru inteleptie, Cap. 13 )
ff. 23-24: Pdcatul nebuniei, Cap. 14 ¢
ff. 24-25% Pentru dreptate, Cap. 15 |
ff. 25"-27: Pentru strambatati, Cap. 16

ff. 27-27% Pentru indreptare, Cap. 17

ff. 27"-29: Pdcatul inseldciunii, Cap. 18

ff. 29-30: Pentru adevdr, Cap.19

ff. 30-31: Pdcatul minciunii, Cap. 20

ff. 31-32: Pentru putere, Cap. 21

ff. 32"-33: Pdcatul temerii, Cap. 22

ff. 33-33": Pentru bdrbdtia sufletului, Cap. 23
ff. 33'-34": Pdcatul indltarii, Cap. 24

ff. 34*-35": Pentru intdrire, Cap. 25

ff. 35'-36: Pentru Pdcatul neintdrirei, Cap. 26
ff. 36-38: Pentru socotintd, Cap. 27

ff. 38-38": Pentru nesocotintd, Cap. 28

ff. 38'-40": Darul intelepciunii smerite, Cap. 29
ff. 40*-41": Pdcatul trufiei, Cap. 30

ff. 41'-42: Darul tinerii (infranarii), Cap. 31

ff. 42°-43: Pdcatul nesatiului, Cap. 32

ff. 43-44: Pentru feciorie adica curdtia, Cap. 33
ff. 44°-46: Pdcatul curviei, Cap. 34

ff. 46-48: Pentru mdsurare, Cap. 35

Insemnari:

- f. [1]: in frontispiciul desenat cu cerneala rosie si neagra este ascuns anul
«1805» si numele copistului: «loachim <i>er<o>m<o>n<a>h B<ar>b<atescu>
B<i5trita>»;

- f. [2]: notd cu cerneald neagra: «M-am invrednicit si eu robul lui Dum-
nezeu cellu mai umil si mai smerit intre preotii Thoma Facea Valldréno — Car-
teanu de am citit aquesta carte manuscrisse; in primul annt allu péstoriei mele
in Comuna Cartiu Plaiu Vulcanu judeciu Gorjiu; atribuindu lauda celui que a
depus osteneald in aranjarea acestor pretioase capitule. Si rdman allu
D<umnezeu> umilu si tuturor mai micu. Preotu Thoma F. Vallaréno — Cartea-
nu. Annul 1878 Noembr<ie> 19 all eri Christiane si primul al pastoriei melle»;
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- f. 48: «Sfarsit si lui Dumnezeu lauda Celui ce m’au ajutat (scris cu ro-
su). S-au prescris si aceastd cdrticicd de mult pacatosul si (de aici este scris
cu cerneald rosie) nevreadnicul Ioachim lerom<onahul> Bistr<ita> Barbates-
cul. 1805»;

- pe forzat, la finalul volumului: «La ghenarie 11, marti sara la patru
ceasuri din noapte s’au cutremurat pdmantul foarte tare si era o mare frica
cd Dumnezeu stie. 1838 popa Dumitru am scris». Mai sunt si unele incercari
de condei;

[Miscelaneu filocalic]

IT 178; nr. inv. D. 56513,/1966; incheiat de scris in anul 1798 (f.217").
Volumul este format din 2 lucrdri aldturate in aceeasi legaturd. Paginatia: [1]
+ 239 ff,, 16,5 cm X 22,5 cm. Fiecare dintre cele doua lucrari a avut o nume-
rotatie proprie, dar filele au fost renumerotate mecanic, astfel ca acum pagi-
natia este neintreruptd. Scrisul este cursiv, cu cerneald neagrd si rosie, cu
ornamente. Pe o pagina sunt 19-20 randuri cu numeroase corecturi efectuate
marginal (ff. 132, 138" etc.); hartia are ca filigrane un leu si literele C V' cu o
coroand deasupra. Legdtura este veche, din piele maro cu pete negre, cu
motive florale stilizate, imprimate la rece, pe ambele coperti si pe cotor care
are patru nervuri. Provine de la Mdnastirea Rasca, de unde a fost daruit unei
monahii (Glafira), de aici ajungand in biblioteca ieroschimonahului Daniil
Sandu Tudor. Este posibil ca el si fi adus manuscrisul tot de la Sfantul Mun-
te Athos, odata cu alte volume; stim cd parintii romani de la chiliile athonite
veneau in tard si primeau diferite ajutoare, printre care si carti cu vechi slove
ori manuscrise.

Continut:

ff. 1-1%: Din Everghetinos, cuvant al Stantului Varsanufie (acest text
rzlet scris cu cerneald violet, este copiat si adaugat aici de una dintre mona-
hiile care au semnat la finalul volumului la ff. 238"-239".

ff. 2-11%: Capetele cele pre rand ale acestui cuvant. Scara

ff. 12-12": Mdrturisire pentru Sf. Calist. A lui Meletie al Atinelor din
bisericeasca istorie, cartea IV cap. 15 numdrul 8

ff. 12"-15: A lui Simion arhiepiscopul Tesalonicului list. 210. Pentru
fericitii nostri parinti Calist patriarhul si Ignatie. Din cartea lui Simeon
<al> Tesalonicului intre cea pentru dumnezeiasca urmare adecd beseri-
ceasca slujba Cap. 295 list 210

ff. 15-16: Inainte cuvantare cuvantului care si al capului dintai nu-
mdrul il are. Pentru ddruirea si darul cel dumnezeiesc si mai presus de
fire, carele prin Sfantul Du()h iaste intru cei credinciosi Cap. 1
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ff. 16-17% Ca pentru intrebare a oarecdruia..., Cap. 2

ff. 17°-18: Cum cd decat tot lucrul, scopul..., Cap. 3 [
ff. 18-19: Ca inceputul a toatd lucrarea cea dupd Dumnezeu..., Cap. 4
ff. 19-22": Pentru aceia adicd carele iaste darul..., Cap. 5

ff. 22'-23%: Cum ca adicd intru sfantul Botez..., Cap. 6

ff. 23"-24": Ca sd cuvine cel ce vietuieste dupd Dumnezeu..., Cap. 7
ff. 24'-25": Ca a toatd lucrarea cea de Dumnezeu iubitd..., Cap. 8
ff. 25%-26": Ca prin fiestecare dintru aceasta si impreund..., Cap. 9
ff. 26*-29: Ca si Domnul [i<su>s H<risto>s in vremea..., Cap. 10. Pen- |

tru cererea cea intru numele lui Iisus... (f. 27) .
ff. 29-29". Ca intru aceaste trei impreund sd tes toate faptele bune...,
Cap. 11

ff. 29'-30: Cd si darul Sfantului Duh..., Cap. 12
ff. 30-31": Cd cu cuviinta s-au hotdrat de sfintii nostri pdrinti..., Cap. 13
ff. 31'-36: Cd se cuvine cel ce fdrd de gresale..., Cap. 14
ff. 36-46": Care sunt semnele supunerii..., Cap. 15
ff. 46°-59": Cd impreund cu pravoslavnica credintd..., Cap. 16
Subcapitole:
- cum cd indoitd iaste credinta (f. 48)
- cum cd sd cuvine pacinic a fi tu cu tofi... (f. 51r)
- cum cd sd cade nezmult (neimprastiat) cu mintea... (f. 51%)
- ¢d sd cuvine tacut a fi tu... (f. 53)
- cd sd cuvine linistit a fi... (f. 53")
- cd sd cuvine intru foate a multami tu (f. 54%)
- c¢d sd cuvine a cunoaste pre a sa neputinta (f. 55)
- cd sd cuvine cu bdrbdtie a rabda ispitele (f. 55)
- cum cd sd cuvine spre Dumnezeu a naddjdui... (f. 58)
ff. 59'-61": Pentru frica lui Dumnezeu..., Cap. 17
Subcapitole:
- Pentru cea dentai dupd Dumnezeu fricd... (f. 59Y)
- Pentru a doao si cea desdvarsit dumnezeiasca frica (f. 60")
ff. 61°-62": Incd cum cd pentru porunci si pentru credintd..., Cap. 18
ff. 63-65": Mestesugire fireascd cea pentru inlduntrul..., Cap. 19. Incd
pentru fireasca mestesugire cea prin suflare... (f. 65)
ff. 65'-66": Cum cd si Dumnezeescul Gurad de Aur..., Cap. 21 (numarul
capitolului 20 a fost sarit de copist)
ff. 66°-68: Incd pentru pomenirea lui lisus..., Cap. 22, cum cd sd cu-
vine cel ce voieste a sd trezvi..., Cap. 23
ff. 68-69: Cum ca mai intai de toate prin Domnul nostru..., Cap. 24
ff. 69-71: In ce chip trebuie a trece..., Cap. 26
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ff. 73-74: In ce chip sd cuvine a trece de dimineatd pand la pranz...,
Cap. 27

ff. 74-76: Pentru ferire despre nelucrare, Cap. 28

ff. 76-80: Inca pentru rugdciune..., Cap. 29

ff. 80-84: Pentru hrana cea trupeascd..., Cap. 30

ff. 84-84": In ce chip sd cuvine a sd hrani..., Cap. 31

ff. 84*-86: In ce chip sd cuvine a sd hrani martea..., Cap. 32

ff. 86-89: In ce chip sd cuvine a sd hrdni sambdta..., Cap. 33

ff. 89-90": In ce chip sd cuvine a mdnca in duminici, Cap. 34

ff. 90%-91: In ce chip sd cuvine a sd hrdni si a petreace sfintele pos-
turi..., Cap. 35

ff. 91-92": Pentru dreapta socoteald..., Cap. 36

ff. 92'-95% In ce chip sd cuvine nevoitoriului a petrece, Cap. 37

ff. 95%-99: Ca mai mare decdt toatd lucrarea..., Cap. 38

ff. 99-99": Pentru sama plecdrii genunchelor..., Cap. 39

ff. 99*-101": Cd nu numai precum mai intdi s’'au zis, Cap. 40

ff. 101°-102": Pentru cea a tot cuprinzdtoare si prea desdvarsita...,
Cap. 41

ff. 102'-104": Incd pentru dreapta socoteald..., Cap. 42

ff. 104°-109: Pentru schimbare si prefacerea cea intru fieste..., Cap. 43

ff. 109-110": Pentru pocdinfd..., Cap. 44

ff. 110°-112%: Pentru cele cinci lucrdri..., Cap. 45

ff. 112"-113": De unde sd cuvine a incepe a sd linisti...,, Cap. 46

ff. 113v-114v: Incd pentru randuiala linistirii..., Cap. 47

ff. 114"-115: Pentru cea in inimd rugdciune, Cap. 48

ff. 115-119: In ce chip dumnezeestii Pdrinti prin invdfdturd ne<-
au>au dat noao..., Cap. 49

ff. 119-123: Incd cum cd numai de la cei zisi sfinti Pdrinti..., Cap. 50

ff. 123-124: Cum cd iaste cu putintd si incepdtorilor uneori a de cu
loate grairile rugdciunii, Cap. 51

ff. 124-125": Cd aceeasi, adicd pururea in lduntrul inimii a ne ruga...,
Cap. 52

ff. 125"-126"; Pentru rugdciunea cea in inimd..., Cap. 53

ff. 126"-129: Pentru cea fdrd de risipire si curatd rugdciune..., Cap. 54

ff. 129-129": Cum cd si fierbinteala in multe feluri..., Cap. 55

ff. 129%-131: Ce iaste lucrul cel prea de aproape..., Cap. 56

ff. 131-131%: Pentru dumnezeiasca dorire..., Cap. 57

ff. 131%-132": Pentru lacrimi din inimd..., Cap. 58

ff. 132%-133: Sfdtuire pentru a nu cduta cele mai presus de mdsura...,
Cap. 59

ff. 133-134: Pentru ravna cea fierbinte..., Cap. 60
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ff. 134-134": Pentru lucrarea cea dumnezeiascd..., Cap. 61
ff. 134*-135: Pentru invdtdtoriu luminat si nerdtdcit, Cap. 62 [
ff. 135-136: Pentru lumina cea adevdratd si pentru cea nemincinoasd...,
Cap. 63
ff. 136-137": Pentru nalucirea cea necuviincioasd..., Cap. 64 l
ff. 137*-141: Ca nu numai cea necuviincioasd ndlucire..., Cap. 65
ff. 141-143: Pentru mintea, sufletul si inima ceale curate..., Cap. 66
- Pentru mintea cea desdvarsita...
- Pentru sufletul cel desdvarsit ]
- Pentru inima cea desdvarsitd (
- Inca pentru minte a Sf. Daidoh i
- Incd pentru minte a aceluiasi
- lardsi a Sf. Nil pentru asezarea mintii
ff. 143-143": In ce chip prorocii..., Cap. 67
ff. 143'-149: Incd pentru ndluciri..., Cap. 68
ff. 149'-151"; Pentru ceale cinci puteari ale sufletului..., Cap. 69
ff. 151%-155: Incd pentru minte..., Cap. 70
ff. 155'-156: Incd pentru rugdciune..., Cap. 71
ff. 156-157": Cum cd alt lucru iaste nepdtimirea..., Cap. 72
ff. 157°-162" Incd pentru ndluciri..., Cap. 73
ff. 162"-165": Al Sfantului Diadoh pentru mangdierea cea dumneze-
iasca, Cap. 74
ff. 165"-166: Pentru dulceata cea dumnezeiascd..., Cap. 75
ff. 166-170": Cum cd aceastd dulceatd dohovniceasca..., Cap. 76
ff. 170°-172: Cum cad sd cuvine..., Cap. 77
ff. 172-173: In ce chip ar fi putut a sd indrepta de noi blandeata...,
Cap. 78
ff. 173-174: C& degrab sa cuvine a sa pocai..., Cap. 79
ff. 174-176: Pentru alunecarea si pocdinta..., Cap. 80
ff. 176-178": Incd pentru pocdintd, fricd si dragoste..., Cap. 81. Pen-
tru de sinesi prihanire...
ff. 178"-179": Pentru luare aminte..., Cap. 82
ff. 179°-180" Cd la toate ceale zise..., Cap. 83
ff. 180"-181: Pentru cea bund si umilitoare indrdgire..., Cap. 84
ff. 181-185: Pentru rdzboiul si pedepsitoarea depdrtare a lui
Dumnezeu..., Cap. 85
ff. 185-189: Pentru nepdtimirea..., Cap. 86
ff. 189-189": Inca pentru nepdtimirea si sdvarsirea la Sf. Efrem Sirul...,
Cap. 87
ff. 189"-190: Pentru nepdtimirea dulce... a Sf. Ilie Ecdicul..., Cap. 88
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ff. 190-191: Ce iaste ,enpatis” adicd trupeaste patimasul..., Cap. 89

ff. 191-195": Pentru credintd, nddejde si dragoste, Cap. 90

ff. 195'-197": Pentru sfanta impdrtdsire..., Cap. 91

ff. 198-205: Cum cd de nevoe iaste sd ne invdtam..., Cap. 92

ff. 205-205": Sfarsit al tuturor pricinilor celor prelarg..., Cap. 93

ff. 205"-207: In ce chip sd cuvine a auzi i infeleage..., Cap. 94

ff. 207-210": Adunare in scurt a toate capetele..., Cap. 95

ff. 210-211": Alta cuprindere in scurt a capetelor, Cap. 96

ff. 211%-213: Cum cd aceasta cu adevdrat iaste... dupd Dumnezeu pe-
treacere..., Cap. 97

ff. 213-214: Ca mdcar de sunt si alte cai de mantuire..., Cap. 98

ff. 214-214": Ca pentru indltimea lucrdrii..., Cap. 99

ff. 215-217": Ca cu ajutorul si darul lui Dumnezeu... sd cuvine a ne
nevoi..., Cap. 100

ff. 218-220: Al Sfantului avvei Nil Sinaitul {...) cuvdnt Pentru rugdciune

ff. 220-238: Sd incepe al aceluiasi cuvant Pentru rugdciune intru
153 de capete cuprinzandu-se

ff. 238v-239" (continuarea cuvantului inceput la fila 1r al Sf. Varsa-
nufie din Everghetinos, scris de o monahie, cu cerneala violet)

Insemniri:

- pe coperta 2, cu cerneald neagra: «pre aceastd sfantd carte am citit eu
cel mai gios iscalit si multd mangaiere a aflat sufletul meu, insa cu rugiciu-
nele doh<ov>nicescului meu parinte loan ierosch<imo>n<a>h din Rasca sa
md miluiascd si pe mine Dumnezeu. lason monah cel pacitos» (insemnarea a
fost ulterior tdiatd cu o cerneald care s-a decolorat).

- f. [1']: cu cerneald violet: «S<->au savarsit din vieata Maica Migdo-
nica Sch<i>m<onahia> la 1893. Pdcdtoasa Glafira Sch<i>m<onahia>; Astazi
s<->au pornit clopotul cel nou. 1904 martie, 2 zile»;

- ff. 11*-12: cu cerneald mov: «Aceastd carte o las dupd ducerea din
vieatd doh<o>v<nicestei> fiicii mele E<u>frosina Schimonahia 1893 decem-
brie 6»;

- ff. 12°-17: cu cerneald neagra: «aceastd carte iaste dreaptd a me<a>
ddruitd de mosul mieu si cine ar indrdzni a mi<-> o instreina de la méana me
sa fie neertat de Dumnezeu si de Maica Domnului si de toti sfintii si de mine
pacatoasa; 1872 noemb<rie> 14 Glafira Sch<i>m<onahia> Cantemir;

- la f. 217¥ sfarsitul cuvantului copistului manuscrisului este notati la
data 71798, mai 3 restul paginii fiind tdiat (probabil in acel loc era semnat
copistul);

- f. 238: scris cursiv cu litere latine, cu cerneald violet: «Aceastd sfanta
carte mi<->au daruit-o mosul mieu Gherman Arhimandritu<l> din chinovia
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de la M<anastirea> Rasca la 1889 dekembrie 20. Glafira S<c>h<imonahia>
Cantemir. Si eu n’am cui o ldsa dupd moarte cd nu<->i dragoste sa ceteascd
nimine de pe aceste cdrti duhovnicesti, nu<->i omuly;

- f. 239 un scris tremurat, cu cerneald neagrd: «Glafira
S<c>h<i>m<onahia> Picatoasa 1904 am cetity;

[Miscelaneu filocalic]

Ms. II 17, nr. inv. D. 56512/1966, sec. al XIX-lea, 217 file numerotate
recent cu creionul, 14,5x 20 cm. Textul este scris pe hartie cursiv, cu cernea-
1a neagrd si rosie, pe marginea filelor se observa unele corecturi. Hartia are
ca filigrane: mielul cu coroand regald si literele P S. Numarul de randuri pe
pagind variaza intre 19 si 21. Forzatul (care continea insemndri) a fost tdiat.
Copertile au tablii de lemn imbracate in piele neagra, cu chenare vegetale
stilizate; copertele I si IV au cate un medalion central imprimat la rece; lip-
seste o inchizatoare din cele doud. Manuscrisul are doi copisti ale caror nu-
me nu le cunoastem: primul a transcris ff. 1-126", iar al doilea ff.127-217;
necunoscute raman si timpul si locul unde a fost realizat miscelaneul. Volu-
mul a apartinut ieroschimonahului Daniil Sandu Tudor.

Continut

ff. 1-10: Al celui intru sfinti parintelui nostru Vasilie celui Mare tri-
mitere cdtre Hilon, ucenicul lui, pentru pustniceasca viatd

ff. 10%-13: Al acestuiasi cuvant (al doilea) pentru postnicie cum sd ca-
de infrumusetat a fi calugarul

ff. 13°-16: Al acestuiasi sfant pdrintelui nostru Vasilie Arhiepiscopul
Chesariei Capadociei, Postnicesti asdzdmanturi cdtrd cei ce deosebi sd
nevoesc. Cuvantare inainte

ff. 16-27": Pentru cd sd cade a pune pre rugdciune mai intdi de toate,
Cap. 1

ff. 27°-31": Pentru luarea aminte si indreptarea cugetelor: si cum cd
nu rdu iaste frupul, precum oaresicari au socotit, Cap. 2

ff. 32-34: Ca nu sd cade vorbirile cu muerile fira de pazd a le face,
Cap. 3

ff. 34'-45: Cum cd sd cade puterea trupului a mdsura infranarea si
cum cd bund si legiuitd iaste lucrarea trupului, Cap. 4

ff, 45-46": Cd sd cuvine postnicului sd unelteascd lucrdrile cele cuvi-
incioase, Cap. 5

ff. 46"-49v: Cd nu sd cuvine cu toti oamenii impreund a petreace fird
de pazire postnicul, Cap. 6

ff. 50-52: Cd nu sd cade de a se si neispitite a face esirile, Cap. 7
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ff. 52-53": Ca nu sd cuvine celor neasdzati din postnici a le da in-
drdzneald si slobozenie la vorba, ci si de acestia a ne feri, Cap. 8

ff. 53'-54": Ca nu sd cuvine nicidecum a pofti postnecul randuiald
sau inainte stare preste frati, Cap. 9

ff. 55-57: Cd nu sd cade catra mdrirea desartd privind, a ravni bund-
tatile, Cap. 10

ff. 57-57": Pentru cuviincioasa vreame a cuvintelor, Cap. 11

ff. 57°-58: Cd nu sd cuvine a privi postnecul la glume, Cap. 12

ff. 58-59: Pentru blandeate si in ce chip sd alcdtuiaste dragostea,
Cap. 13

ff. 59*-59": Cap. 14

Inc.: «Insi mai nainte de toate ceale ce se fac»

Sf.: «Si celor ce dau si celor ce iau sd face».

ff. 59°-60: Pentru credinta si nddejde, Cap. 15

ff. 60-62": In cdte chipuri cugetele ceale vicleane sd alcdtuiesc in su-
flet, Cap. 17

ff. 63-64: < Rugiciune> cdtre Maica Domnului (pare inspirata din Pa-
raclisul Maicii Domnului)

f. 64" fila alba

ff. 65-82: Al celui intre sfinti pdrintele nostru Vasilie cel Mare Arhie-
piscopul Chesariei Capadochiei. Invdtdturd pentru lepddarea de nume si
sdvdrsire duhovniceascd

ff. 82", 83, 84 sunt albe

ff. 85-92": Al acestuiasi, Cuvant pentru Rai

ff. 93-104": Al celui intru sfinti pdrintelui nostru loan Gurd de Aur
arhiepiscopul Tarigradului, trimitere cdtra calugdri, plind de tot folosul si
trebuinta Cuvant 2 din tomul 7

ff. 105-122%: Al celui intru sfinti Pdrintelui nostru Ioan Gurd de Aur
Pentru rugdciune Cuvant 16 din Mdrgarit

ff. 123-126": Ale Fericitului Calist Patriarhului Capete pentru rugd-
ciune (14 capete)

ff. 127-134" Al celui intru sfinti pdrintelui nostru Ioan Scdrarul,
Adunare si cuprindere in scurt al tuturor celor mai sus zise cuvinte ale
Scarii

ff. 134'-135" Inceput al Sholiilor adicd al talcuirilor / acestii in scurt
cuprinderi a lui Talasie (capitolele 13-15)

ff. 135"-135": A lui Varsanufie (capitolele 16-21)

Incipit: «/mpotrivd grdirea pre multi oameni au pierdut»

St.: «Si David zice: Izbdvesti-md de grdirea impotrivd a norodului»

ff. 135°-136: A lui Fotie

Incipit: «Gdndurile ceale reale in sanul ascunderii incdlzindu-sa...»
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Sf.: «lar descoperindu-sd la aceia ce au fiintd (...) nu cu greu doban-
desc tamdduire»

ff. 136-136": Intrebare: Ce iaste pocdinta? Rdspuns: Inima zdrobitd

ff. 136*-137: A lui Diadoh

Incipit: «Credinta cea fdrd de lucrare...»

Sf.: «Pentru cd nici parintelui nostru Avraam ... de nu roadd a ei (a -
credintei) pre fiul l-ar fi adus»

ff. 137-137" A lui Marco Pustnicul <capitolul 22>

Inc.: Nu fe va izbdvi pe tine botezul»

Sf. ...« Slavd si necinste si defdimare»

ff. 137*-140: Al Isaiei <capitolele 23-28>

Incipit: «De va face omul toate...»

Sf.: ... «naste pre multe alte reale»

Intrebare: Cum poate cineva a agonisi smerenie?

Rdspuns: Prin aducerea aminte neincetatd a gresalelor...Isaac

Incipit: «Frica iaste toiag duhovnicesc...»

Sf.: «Slavd neincetatd Prea Sfintei Troife. Amin»

ff. 140-146: Al acestuiasi Sfant loan Scdrasul Cuvant <ul> 27

Pentru sfintita a trupului si a sufletului linistire

ff. 146-159": Pentru deosebirea si alegerea linistirilor

ff. 160-192"; Al Preacuviosului Pdrintelui nostru Cassian Ramleanul
pentru ceale opt ganduri ale rautatii

Incipit: « Mai intdi alcdtuind cuvant...»

Sf.: ...«si al mandriei»

ff.160-162": Pentru infranarea pantecelui

ff. 162'-167: Pentru duhul curviei si al poftirii trupului

ff. 167-175: Pentru iubirea de argint

ff. 175-182: Pentru mdnie

ff. 182-184": Pentru necaz (intristare)

ff. 188-190: Pentru mdrirea desarta

ff. 190-192": Pentru mandrie

ff. 192°-199: Al acestuiasi preacuvios pdrintelui nostru Cassian Ram-
leanul cdtra Leontie Igumenul, Pentru sfintii- Parinfi cei din schit si Pentru
dreapta socoteald Cuvdnt de mult folos plin.

Incipit: «Datoria pre carea m-am fagaduit preafericitului papii Castor...»

Sf.: ..Insd intru a noastrd stdpdnire iaste a-i da ei sau cugetare ...
sau lucrare trupeasca»

ff. 199-217: Pentru dreapta socoteald

Insemnari:
- coperta II: « Alexandruy;
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- coperta III: o insemnare razuitd (probabil atesta proprietatea cuiva);

[Sf. Grigorie Sinaitul, Scrieri]

Ms. II 188, nr. inv. D 32500,/1963, nr. vechi cu creion rosu: 6526, sec.
al XViIl-lea (1772), 114 file numerotate mecanic, 15 x 21,5 cm. Paginatia
originald cu litere chirilice merge pand la fila 46, de unde incepe o completa-
re a unui alt copist, Ghedeon, semnat la final. Textul este scris pe hartie, cu
cerneald neagra si rosie, cu 22-25 randuri pe paging, cu initiale si frontispicii;
prima parte a manuscrisului a fost realizatd mai putin iscusit (poate de o
mind a unui varstnic) fatd de a doua, care se caracterizeaza printr-un scris
marunt, caligrafic, ordonat. Cotorul este din piele, iar copertele din carton
colorat cu alb, rosu si negru. Provine din biblioteca preotului academician
Nicolae M. Popescu. Manuscrisul a apartinut in vechime si ieroschimonahului
Isaia de la Mandstirea Neamt care semneaza in 1832 pe carte.

Continut

ff. 2-3": Al Sfantului Grigorie Sinaitul inainte cuvdntare asupra cdrtii
acestiia

ff. 3'-4": Pentru ceale trei parti ale sufletului

ff. 4'-6": Pentru ganduri prin care tof pdcatul sd savdrsaste

ff. 7-69: Al celui intru Sfinti pdrintelui nostru Grigorie Sinaitul Ca-
pete prin acrostihida foarte folositoare ale cdrora acrostihida (adeca mar-
genosloviia greceaste la greci) iaste aceasta. Ale cirora margenosloviia la
greci sint greceste scoase cuvintele acestea (137 capete)

ff. 7-19: Capetele 1-32.

ff. 19- 19¥ : Pentru munci, Cap. 33

ff. 19¥-21": Capetele 34-40

f. 22: Pentru fagdduinte, Cap. 41

ff. 22-27: Capetele 42-59

f. 27: Pentru ganduri, Cap.60

ff. 27-30: Capetele 61-69

ff. 30-30": Pricina si nasterea (gandurilor), Cap.70

ff. 30°-32": Capetele 71-74

f. 32"-Pentru patimi, Cap. 75

f. 32": Capetele 76-82

ff. 37°-38" Pentru bundtdti, Cap.83

f. 38" Capetele 84-98

f. 47" Pentru liniste, Cap.99

ff. 48-52"; Capetele 100-110 (de la f. 48 altd mina a continuat textul)

f. 52" Pentru rugdciune, Cap. 111
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ff. 52°- 65": Capetele 112-130
ff. 65"-66": Pentru insalare, Cap.131
ff. 66'-68": Capetele 132-137
ff. 69-70": Alte capete ale acestuia (f. 69": Pentru schimbarea cea pd-
timicioasa, Cap. 4; f. 70: Pentru schimbarea cea bund, Cap. 5)
ff. 71-82": are inceputul acoperit cu un petic de hartie care pare ca nu
se continud de pe f. 70"; pe acest petic este scris un verset din Evanghelie:
,Nevoiti-va siliti privegheati cd nu stiti zioa nici ceasul intru care fiiol ome-
nesc va veni.” Dedesubt este scris: Ale acestuiasi pentru linistire in capete
cincisprezeace.
Pentru ceale dod chipuri ale rugdciunii, Cap. 1
ff. 72-73: Pentru cum sd cuvine a lucra rugdciunea, Cap. 2
ff. 73-73". Pentru rdsuflare, Cap. 3
ff. 73'-74: Pentru cum sd cuvine a canta, Cap. 4
ff. 74°-75: Pentru osebirea celor ce cantd, Cap. 5
ff. 75-75": Improtivd grdire, Cap. 6 Dezlegare
ff. 75"-78: Capetele 7-9
ff. 78-78": Pentru insdlare, Cap. 10
ff. 78°-79": Pentru cetire, Cap. 11
ff. 79°-82: Capetele 12-15
f. 82" Ale acestuiagsi Grigorie Sinaitul. Stiintd cu de-amdruntul pen-
tru liniste si rugdciune. Si incd si pentru <sea>mnele darului si ale insald-
rii. Si carea iaste osebirea cdldurii si a lucrdrii; Si cum cd fdrd de povdtui-
tor lesne impreund vine rdtdcirea, Capete 10
ff. 82"-84": Capetele 1-2
ff. 84°-85: Pentru cum a afla lucrarea, Cap. 3
ff. 85-88: Capetele 4-10
f. 88: Pand aici intru cea greceascd iar intru cea sloveneascd scoatere,
incd sd afld si aceaste cuvinte (ff. 88-91)
a) Inc.: «Si preacurveste intru ascuns infierbantind si aprinzand madu-
larile prin impatimirea cea dulce»
Sf.: «ca sa aprinza pre om spre lucrarea insalarii sale»
b) Inc. «Sa cade a sti cd insdlarea e aprinderea pacatului...»
Sf.: «.. ca pre o indulcire cea de-a pururi dobandind-o»
Inc.: «rdzboiul, adicd a doi oarescarora sa faci in vremea rugdciunii...»
Sf.: «.. cu putintd este pre fiestecarele a intdleage si a afla»
Pentru caldura darului (f. 89%)
Inc.: «Caldura darului iaste focul duhului...»
Sf.: «.. bucuria ceia ce vine... mai vartos de la bantuitori amestecatd
sa fien.
c) Inc.: «Aceaste s-au zis dupd cat era cu putintd...»
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Sf.: « Pre cei ce intru smerenie sporesc inainte»

ff. 91¥-92: Al aceluiasi Grigorie Sinaitul. Pentru liniste cum intru
aceasta a sedea. Cap. 1

ff. 92-92": Pentru cum se cade a trdi rugdciunea, Cap. 2

ff. 92'-93: Pentru cum se cade a tinea pre minte, Cap.3

ff. 93-93": Pentru cum se cade a goni pre ganduri, Cap. 4

ff. 94-96: Pentru cum sd cuvine a canta, Cap. 5

ff. 96-97": Pentru cum se cade a ne hrani, Cap. 6

ff. 97"-102: Ale aceluiasi pentru inselare, intru care si pentru alte
pricini

ff. 102-102": Intrebare: Ce ar face nestine cd sd inchipuieste dracul
intru ingerul luminii si insald pre om?

Rdspuns: Pentru aceasta are omul trebuintd de multd socoteald...
cunoaste darurile Sfantului Duh si ndlucirea satanei.

ff. 103-103": Chipurile Proniei lui Dumnezeu

103'-104: Pentru insusi de sine stdpanirea noastrd

ff. 104-104": Ale lui Grigorie Sinaitul. Pentru cele patru sfintite ince-
pdtorii de cate ori sfintita incepdtorie sa grdieste si de cate ori sd imparte
cea cu asezamdnt vedere

ff. 104*-105: Pentru numirea si randuiala fiestecdria din cele sfintite
incepdtorii

ff. 105™: Pentru a besericii sfintitd incepdtorie

ff. 105-106": Ce feliu iaste asezarea vietii ceii sanguratice de mijloc

ff. 106°-107: Ce iaste si cum sa sdvarseaste cea dupd bunatate incepa-
turd de sfintenie a cei sarguratice vietuiri

ff. 107°-108": Talcuire pentru felul sfintitei asdzdri

ff. 108": Intrebare: Ce iaste chipul vietii cei calugdresti?

ff. 108"-109". Raspuns: Tunderea pdrului, adicd... mie s-au rdstignit
si eu lumii

ff. 109*-110: Care iaste cea dupd cdlugdreasca vietuire de sfintenia
incepdtoriei si cum dupd bundtate sd face

ff. 110™: Pentru chipul inchipuirii al imbrdcamintei ceii calugdresti

ff. 110-111": Ce sint chipurile asdzarii sfintitei incepdtorii cei bisericesti

ff. 112-112: Asdzdmanturile cele cu chip d<u>mnezeiesc

ff. 112-113: Pentru supunere si ascultare

ff. 113-114: Pentru ispitele cele in somn. Intrebare: In cate chipuri sd
face pdcatul cel din scurgere, cel cu pdcat? Si cel fard de pdcat? Rdspuns...

ff. 114-114": Precum sd cade a luoa milostenie cela ce linisteazd
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Insemnari:

f. 1: cu cerneald neagrd, incerciri de condei in neogreacd cu litere
chirilice;

f. 6% «Aceastd carte a Sfant<ului> Grigorie Sinaitul de la sfantul Munte
este a mea eroschimonahul Isaie duhovnicul de la sfinta monastire Neamtu-
lui anul 1832 martie 21 (pecete cu negru de fum)».

ff. 55, 105: stampila violet: «Donatia preot profesor Niculae M. Popescun.

f. 114" «Sférsit si lui Dumnezeu slavd». Ghedeon Rabula, 1772, martie
31. Vai celor ce cetesc si nu fac. CC.N st. B.

[Miscelaneu] « si al » <ului>

Ms. I 30, nr. inv. D. 32524/1963, sec. XVII-XVIII, 111 ff.,, 8 cm x14,5
cm. Filele sunt numerotate cu litere chirilice, cu cerneald neagr, in dreapta
sus. Din motive tehnice, am numerotat din nou toate filele si prin urmare,
descrierea se va face dupd aceastd noud paginatie. Scris cu cerneald neagrd
pe hértie, cu 13-15 randuri pe pagind, frontispiciile si initialele sunt cu cer-
neald rosie, verde si neagrd. Ornamente: frontispicii: ff. 19, 45, 66; desene in
penitd ff. 44*, 62'. Legdtura este realizatd din piele maro, cu tablii de lemn.
Pe copertele I si IV se afld cate un medalion cu Rastignirea Mantuitorului
Hristos, cu litere slavone. Provine din biblioteca pr. acad. Nic. M. Popescu. La
filele 3, 5, 35, 72, 95 se afla o stampild mov dreptunghiulara: Donatia Preot
Profesor Nicolae M. Popescu.

Miscelaneul apartine condeiului a trei copisti, el contine predici fu-
nebre si cdteva scrieri apocrife si populare (Cantecul lui Adam, Darovania,
Gromovnicul). Prima parte a manuscrisului Ertdciuni la oameni morti® a
fost cea mai consistentd, dovadd cd manuscrisul se deschide cu fila 248; de
fapt, primele ar fi trebuit sd fie ff. 241-247, care au fost legate gresit dupa
f. 250 (dupa cum aratd numerotarea si titlul cu rosu de la f. 248, care s-a
imprimat pe versoul f. 247). Asadar, cea mai mare parte apartine a Ertdciuni-
lor s-a pierdut. Ele sunt opera unui copist, presupus a fi bihorean, popa Pa-
tru din Tindud. Cel mai vechi manuscris cunoscut, realizat de acest preot
prolific in activitatea sa de multiplicare a textelor, data pind acum din anul
1673". Cu manuscrisul din colectiile Bibliotecii sinodale, preocuparea sa de
copist ne apare acum ca fiind mai timpurie cu 5 ani, din 1668. Celelalte scri-

? O analizd mai recenta a predicilor funebre la Ana DUMITRAN, Poarta ceriului, Ed. Altip,
Alba lulia, 2007. Autoarea transcrie mai multe astfel de texte din manuscrisul in discutie,
I 30, dar si din alte culegeri aflate in Biblioteca Sfantului Sinod sau in alte depozite.

' Pr. Gheorghe CIUHANDU, ,Dieci si manuscrise vechi din Bihor”, in: Tribuna, 48-49 (1919),
p. 10. Renumitul preot istoric Gh. Ciuhandu prezintd, in articolul amintit, 6 manuscrise
realizate de popa Patru intre 1673-1685.
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eri din miscelaneu par a fi ulterioare Erfdciunilor, desi hartia este asemana-
toare, iar grafia se poate incadra, cel putin pentru a doua jumdtate a manus-
crisului, la finalul sec. al XVII-lea.

Continut

ff. 1- 10° : Ertdciuni la omul mort (cu filele amestecate)

ff. 11-14": Cantecul lui Adam

ff. 15-18": Cantecul D<o>mnului I<isu>s H<risto>s

ff. 19- 30" Cazanie la oameni morti (condeiul altui copist)

ff. 31- 44*: Cazanie la oamenii moarti

ff. 45- 55": Cazanie la oameni morti si la co<co>nii mici morfi

ff. 56- 62": Ertdciune la oam<eni> morti

ff. 63-65: au fost albe si pe ele s-au adaugat diferite insemnari

ff. 65™: fragmente de rugaciuni

ff. 66-88: Gromovnicul lui Eraclie imparat scris care au fost mare fi-
losof si ritor de au stiut toate planitele ceriului, zodiile crdngurile (cruguri-
le) si stelele incd le-au fost numdrand intr-asta chip si au pus inainfe aces-
te semne asa...(are paginatie veche proprie, paginile 1-50)

ff. 88*-111": Darovania invdtdturd pentru... (paginatia veche continud
de la 51 la 94, textul se opreste aici).

La final sunt alte doua file desprinse de corpul manuscrisului, nenu-
merotate. Ele contin un fragment dintr-o predicd la oameni morti;

Insemnari:

- coperta 2: «Mandru<l> Solomon tar el asa graiaste cd viata noastrd
dintr-aceasta lume tare terecatoare si nestdtatoare»;

«Scris-am popa Pavel din Ho... la anul 1873... 28 zile»;

- f. 18" «Scris-am eu popa Pitru de in Tindud, leat ot roj<destva>
H<risto>va 1668»;

- f. 63: «Scris-am popa Todor Baraseni aprilie intaia zi 1778

«Dat-am... Tiodoru...1779»;

- f. 63" «Scris-am eu Mihail Popovici invétdtoriul in Capalna april 22»
tot aici sunt si alte incercari de condei: « Carol...»; la fel pe fila 64.

- f. 64": «Pace si s<a> n<a> <t><a> te de la I <isu>s sfinti<i> tale popa
lonu... dumitale cd m-au dat si mi<e> Domnezeu on (sic) proncu... si spis-am
eu popa Doru delo Puia(na?) dne 25 1752»;

- f. 66: «poturopopu de....»;

- coperta III: «Aceastd carte o au dat Ghieorghie Popovici in mana lui
popa loan ca sa fie lui pomana fiind la ceasul mortii. Scris-am cu popa Ivan
din Lupoe... iunie 13, 1790?».
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Summary: The Catalogue of the Romanian Manuscripts in the
Holy Synod Library (II)

The manuscripts we are here describing continue the series of the ones that
contain philokalic, hesychast texts, Romanian monks becoming more interested in
them from the second half of the 18th century onwards. They were translated in
Romanian monasteries and disseminated throuh numerous copies, whose folios show
marks of heavy wear. Unfortunately, these works are not mentioned by the historians
of old Romanian literature, maybe because every reference to mysticism was for-
bidden during the almost 50 years of communism in Romania.

Among these works, there are a few anthologies and miscellanies. First, we
mention “The Lilies of the Field” (ms. II 186), an anthology of texts with various
patristic advice for monks, small excerpts from the lives of the saints, many from
Pecerska and from Russia, which shows that the compiler was familiar with the Sla-
vic monastic area. The realization of the florilegium was attributed to Saint Paisie
Velicicovschi, so this is not an original work of his. It seems that the first Romanian
translation of the anthology was done in 1769 at the Dragomirna monastery. The
work was much in demand in the Romanian monastic environment. The Romanian
Academy Library holds 20 copies of the work, and the Holy Synod Library has 3
copies. Our manuscript has belonged to the Tiganesti monastery, near Bucharest and
was held for a while by the library of the Romanian skete Prodromu at Mount Athos,
from where it was brought back to Romania by the hieromonk Daniil Sandu Tudor,
the one who would become the soul of the hesychast renewal movement The Bur-
ning Bush at Antim monastery (the first half of the 20" century).

Another important work with an intense circulation in our territory, also not
mentioned in Romanian literature history, is the “Hieropolitical ethics”, an anthology
dedicated mostly to youngsters for their improvement and progress. Its author is
unknown, but the work was printed at Kiev in 1712 and judging from this Slavic
printed book, it seems the first who translated it in Romanian, in the year 1747, was
archimandrite Ghenadie, former abbot of Cozia. Our manuscript is bound together
with “The Flower of the Gifts”, the famous anthology compiled by an Italian author
in the 14"™ century from biblical fragments, lives of saints, cogitations by authors
from the Antiquity etc. The Holy Hierarch Martyr Antim Ivireanul [Anthimus of Ibe-
ria] was the one who translated it into Romanian and published in 1700 at Snagov.
Also from the library of the hieromonk Daniil Sandu Tudor come two more antholo-
gies (miscellanies) of hesychast texts, the manuscripts II 178 and II 17. Although
transcribed in Romania, they seem to have been brought from Mount Athos by their
last owner, who had traveled there seeking guidance for the practice of the Jesus
Prayer. One of the oldest Romanian manuscript in the Holy Synod Library is a vo-
lume copied in 1772 (ms. Il 188) comprising works by St. Gregory the Sinaite, the
teacher who was much sought for his precise directions concerning the Jesus Prayer
or the Prayer of the Mind (Heart). It comes from the library of the priest academician
Nicolae M. Popescu, the one who enriched by thousands of rarities the collections of
the Holy Synod Library. The manuscripts collated under a single shelf mark, II 93,
reveal details about the activity of a prolific copyist from Wallachia, the hieromonk
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Joachim schevofilax from Bistrita monastery (Vélcea county) who also wrote an ori-
ginal foreword to the “Hieropolitical ethics”, a work copied after an older manuscript
that he probably found in the monastery. We sadly acknowledge the fact that neither
the treatises of Old Romanian literature history, nor the specialized dictionaries QO
printed before 2018 mention any detail regarding these works which exist by the |
tens of copies in our country, and the authors of the translations or the copyists are
not mentioned either, despite the fact that the work of these scholars of the he- O
sychast current, initiated by St. Vasile from Poiana Marului and St. Paisie from G
Neamt, besides its spiritual impact, influenced decisively the development of the
Romanian language and literature.

L
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DOMNITORUL CONSTANTIN BRANCOVEANU SI
DIMENSIUNEA PEDAGOGICA A ISTORIEI NOASTRE
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Abstract

The personality of the martyr ruler Constantin Brancoveanu invites us to re-
discover the pedagogical and therapeutic dimension of our national history, since
some of the events of that time are comparable, not infrequently, with our contem-
porary mentalities, morals and ways which tend to undermine the Christian values.
This article highlights the particularly complex context of the age in which the Wal-
lachian prince Constantin Brancoveanu valued the imperial Byzantine ancestry,
considered himself a descendant of the Basarab Dynasty, was anointed by God and
was a protector of Christians from the Ottoman Empire. He fought to keep intact the
old Orthodox spirit, and tried not to jeopardize the values and treasures of the Chris-
tian Orthodox religion. He also contributed to some remarkable cultural accom-
plishments and was also the founder of many churches, creating his own architectu-
ral style, distinct from other architectural styles of the time. Although he was the
richest landowner that Wallachia has ever had and one of the richest people in the
south-east of Europe three hundred years ago, he had become a subject of the sul-
tan, probably feeling, very strongly, this paradox: the pomp placed next to humility.
The prince took steps in negotiating anti-Ottoman alliances and did his best to keep
his country safe from the danger of this devilish empire. He stood strong against the
internal and external conspiracies and tried to defend his throne as well his remar-
kable values. However, he had the courage and dignity to sacrifice himself and his
family for the sake of the living and true God. The strength of the faith of the Bran-
coveanus and their steadfastness in the face of death are awe-inspiring and exempla-
ry and invite us to promote and defend our Christian values and to stay strong in
front of any challenges that would come to us. His later canonization was fully de-
served as he was truly a saint and a person who kept God’s commandments with
honor and humility.

Introducere

Sfintenia nu este un articol de drogherie cu care sd-ti parfumezi infati-
sarea cuvioasd, n-are nimic de-a face cu gesturi spectaculoase, maini ridicate
patetic spre cer, barbi pieptinate cu grija sau oddjdii ample, inviluitoare, ca
vesmintele imperiale de altidata. Sfintenia nu este o sosea lata, pavata cu
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laude si omagii, ci este calea cea stramtd pe care o urmeaza cei preocupati de
imaginea lui Dumnezeu din ei si nu de propria lor imagine. Este calea dreptei
credinte si a dreptei faptuiri, la care se adaugd, de cele mai multe ori, curajul
si demnitatea de a-L marturisi jertfelnic pe Dumnezeul cel Viu si Adevirat.
Pentru cd in anul 2014 am comemorat tricentenarul martiriului Sfintilor
Brancoveni, mi-am propus sa prezint cateva aspecte relevante din viata Sfan-
tului Domnitor Constantin Brancoveanu, plecand de la convingerea cd istoria
nu este o simpld insiruire de nume, ani si batalii, nu este o vizitd intr-un
muzeu al vestigiilor trecutului, ci este o desfasurare ciclicd a unor evenimen-
te care au un important rol pedagogic si terapeutic pentru noi, cei care in-
cercdm sa ne cunoastem identitatea spirituald si nationala.

Originea nobila si arta conducerii

Constantin Brancoveanu s-a nascut in ziua de 15 august a anului
1654, la Brancoveni, in fostul Romanati (astazi in judetul Olt), din parintii
Matei (zis si Papa Brancoveanu), boier din neamul lui Matei Basarab, si Stan-
ca, sora domnitorului Serban Cantacuzino. La un an dupa nasterea lui, tatil
sau a fost ucis de turci in timpul rascoalei seimenilor si dorobantilor din
Bucuresti. Pruncul Constantin a scipat in mod miraculos, prin purtarea de
grijd a lui Dumnezeu: o tigancd pe nume Zamfira, care avea si ea un ,,copil
oaches®, isi da propriul prunc seimenilor sa fie ucis in locul lui Constantin,
care era cautat de acestia. Astfel, mama sa a fost nevoitd si-i creascd singura
pe cei trei béieti' si o fatd, ajutatd de catre rudele sale, printre care si stolni-
cul Constantin Cantacuzino, cel care avea sd joace un rol determinant in
formarea politicd a tandrului Constantin?. Rimas singurul bdiat al familiei,
mama sa hotdraste sa-i ofere o educatie aleasa. Se deprinde cu dragostea de
tara, de carte si de Dumnezeu, insusiri pe care se pare cd le-a mostenit de la
bunicul sdu din partea tatilui, Preda Brincoveanu, posesor al unei averi
imense si mare ctitor de biserici, cunoscut ca om evlavios si milostiv cu cei
care aveau nevoie de ajutorul lui. Se spune despre el cd obisnuia sd se tre-
zeascd la vremea rugdciunilor de noapte si citea adesea Psaltirea, lua parte la
slujbele de la Sfanta Manastire Brancoveni si cinta la strand. Inclinatia spre

' Din nefericire, fratii domnitorului au murit la varste fragede: Matei, baiatul cel mijlociu, a
murit de tandr, iar cel mare, pe care il chema Barbu, a intrat in slujba Domnului Tarii,
aflandu-si moartea la Tarigrad. A se vedea Pr. Niculae M. PoPESCU, Viafa si faptele Domnului
Tarii Romanegti Constantin Vodd Brancoveanu, Ed. Idaco, Bucuresti, 2013, p. 16.

® Domnitorii si lerarhii Tarii Romanesti. Ctitoriile si mormintele lor, Ed. Cuvantul
Vietii a Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, Bucuresti, 2009, p. 235 (text publicat de Ion
BARNEA in Biserica Ortodoxd Romdnd, 1-6 (1997), pp. 117-175, cu titlul , Ctitoriile
bisericesti ale lui Constantin Brancoveanu”).
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culturd a mostenit-o de la unchiul sau, Serban Cantacuzino, cel care il ajuta
si invete mai multe limbi de circulatie internationala: slavona, turcd, greaca,
latind, si poate, in mai micd masurd, maghiard, germana, italiana®. Constantin
Brancoveanu a fost crescut si educat in mediul intelectual al familiei sale
materne, Cantacuzino, vechi si ilustru neam constantinopolitan, cu pretentii
de descendentd din marea familie imperiald bizantind a Cantacuzinilor si
impdmantenit de ceva vreme in Tara Romaneascd, prin inrudirile cu vechile
familii romanesti. Pe langd educatia aleasd, viitorul domnitor a primit de la
unchii lui si accesul citre arta conducerii. Este o teorie pe care o sustinem,
chiar dacd nu se incadreazd in rigorile actuale ale ,corectitudinii politice”.
Este foarte greu, dacd nu imposibil, sa fii un maestru in arta conducerii de la
prima generatie. Pe timpuri, ca si azi, e nevoie de mai multe generatii pentru
ca o familie sd dea mari conducatori. Dacd geniul artistic nu are nevoie nea-
parat de sedimentarea aceasta pe parcursul mai multor generatii, adicd poate
sd apard, de exemplu, intr-o familie de oameni simpli sau saraci, cu oamenii
politici, cu marii dregatori, situatia e cu totul altfel. Acolo este nevoie de o
traditie, pe care Brancoveanu a avut-o si prin familia lui paterna, vechi neam
boieresc autohton, si prin familia maternd.

Astfel, tandrul Constantin Brancoveanu a avut o evolutie importanta si
rapida pe scara sociald. Datorita corectitudinii si devotamentului sau, a ajuns
Mare Logofat, adica boierul cel mai de seama din divanul domnesc. La varsta
de 34 de ani, in urma mortii unchiului sdu, Serban Cantacuzino, intamplatd
la 29 octombrie 1688, a fost ales domn al Tarii Romanesti in aceeasi zi, de
sfatul boierilor, fard ca el sa fi fost de fata. Acestia 1i trimit vorbd, zicindu-i:
sLogofete, noi cu totii poftim sa ne fii Domn. lar el zise: Dar ce-mi trebuie
mie domnie? De vreme ce ca un Domn sunt la casa mea, nu-mi trebuie sa fiu
Domn. Jar ei zisera: Ne rugdm, nu ldsa tara ca sd intre alti oameni, sau rai,
sau nebuni, si o strice, ci primeste domnia”*. In acest moment, tinarul logofat
a inteles cd vointa lui Dumnezeu este sa-si slujeasca tara. Cuvintele pe care
avea sd le spuna domnitorul, intr-o scrisoare, trimisa in data de 31 decembrie
1688, adresatd tinerilor tari ai Rusiei, Ivan al V-lea si Petru, aveau sd rdméand
memorabile: ,Slujba mea este sd indur nevoile si sd rabd napastile si chiar
sd-mi vars sdngele in numele lui Hristos si al Domnului nostru Dumnezeu
pentru credinta, pentru a mea sfantd, ortodoxa si apostoleasca Biserica,

* Radu Stefan VERGATTI, Agnes ERICH, »Noutdti aduse in civilizatia romaneascd de epoca
bréncoveneasca”, in: Muzeul MNational, 23 (2011), p. 28.

' Pr. N. M. Popescu, Viata si faptele Domnului Tarii Romanesti Constantin Vodd Bran-
coveanu..., p. 21.
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singura adeviratd si, deopotrivd, pentru tara noastra™. Aceste cuvinte veneau
ca o prefigurare a ceea ce avea sa se intdmple peste doud decenii si jumatate.

Constantin Brancoveanu a mostenit de la parintii si de la socrii sai o
avere insemnatd, pe care o sporeste prin calititile lui de bun gospodar. Do-
meniul sdu funciar devine din ce in ce mai mare, cu proprietati ce se intin-
deau de la Mehedinti pand la Buzdu si din Arges pand la Dundre, cronica
vremurilor considerandu-l cel mai bogat proprietar funciar pe care l-a avut
vreodata Tara Roméneascd. Multe din aceste proprietati au fost inchinate cti-
toriilor brancovenesti, in special Manastirii Brancoveni, necropola parintilor
sdi. La sfarsitul domniei sale, el a devenit unul din cei mai bogati oameni din
sud-estul Europei, numit de turci Altan-Bey, adica printul aurului.

Printre calitdtile cele mai importante ale domnitorului se numara inte-
lepciunea si discerndmantul in situatii grele sau chiar critice. Sfertul de veac
in care a fost la conducerea Tarii Roménesti a insemnat o perioada de liniste
si de progres. A inteles cd trebuie sd-si pdzeasca principatul de ,foc, de sabie
si de venirea asupra-ne a altor neamuri”, fapt pe care l-a reusit, carmuind
tara cu multd dibécie, fiind un bun diplomat si conducator.

Iubirea de pace a domnitorului reiese si din faptul ca el nu a fost un
razboinic. La batilia de la Zarnesti din 1711, el a asistat, dar nu a scos sabia
din teacd, pentru cd era un om pasnic. Printr-o chibzuinta remarcata de boie-
rii sai, Constantin Brancoveanu avea sd ramand impartial in rdzboiul ruso-
austro-turc. Cu toate ca predecesorul sau, Serban Cantacuzino, a incercat o
aliantd cu Liga Sfantd (din care mai faceau parte tari precum Austria, Rusia,
Polonia, Venetia care luptau impotriva Portii Otomane), tanarul domnitor ii
cere solie sd abandoneze aceastd initiativd. Mai tarziu, in 1711, refuza sa
intre de partea Rusiei si a Moldovei lui Dimitrie Cantemir intr-o alianta impo-
triva otomanilor.

Cu toate acestea, Brancoveanu avea sd duca o politica de observatie
atentd, cu rdbdare, bazata pe legaturi cu toti vecinii prin scrisori, solii si da-
ruri, multe daruri, indeosebi pentru flimandul Imperiu Otoman. Toate aceste
legaturi prin daruri si bani reprezentau singura solutie a Tarii Romanesti
pentru a nu se transforma intr-un teritoriu de batdlie care se afla la intalnirea
celor trei mari puteri aflate in rdzboi. Constient de faptul ca pe teritoriul térii
se aflau atat trupe austriece cat si otomane, domnitorul nu a lasat niciodatd
impresia cd ar dori sd se amestece in aceasta luptd sau si avantajeze pe cine-
va, cu toate ca pacea cu otomanii devenea din ce in ce mai costisitoare.

’ Paul CERNOVODEANU, Politica externd si diplomatia promovate de Constantin Branco-
veanu, Silex, Bucuresti, 1997, p. 57.

® T Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda Brancoveanu si a celor
impreund pdtimitori cu Dansul, Ed. Episcopiei Rimnicului, Rimnicu-Vilcea, 2001, p. 27.
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Implicare in viata sociala

Cum pacea nu poate vietui decat impreund cu dreptatea, Constantin
Briancoveanu, s-a remarcat si prin impartialitatea cu care judeca problemele
sociale de atunci. Prima nedreptate pe care o semnaleaza este cea a persoa-
nelor aflate in serbie’. Taranii se impdrteau in trei categorii: cei care mun-
ceau pamantul pe care l-au mostenit de la inaintasi, cei care nu aveau pa-
mant si 1l lucrau pe cel al boierilor si al mdndstirilor pentru care primeau
remuneratii, dar mai exista si o a treia categorie a tdranilor serbi. Acestia mai
erau numiti si rumani, oameni fara drepturi, nu robi, dar nici departe de
starea acelora. Munca lor se facea fara tocmeald, stapanii mosiei hotarau cat
trebuie sd munceasca fiecare. Rumanii nu-si puteau dobandi libertatea decat
prin rascumpdrare sau prin iertare, care le era dati de stipanul lor, de obicei
prin testament®,

Existau foarte multe nedreptdti pe care boierii le comiteau fatd de
serbi. Tocmai din acest motiv, domnitorul Constantin Brancoveanu avea sa le
ia partea de multe ori rumanilor, ficind dreaptd judecatd. Istoricii au con-
semnat numeroase astfel de conflicte pe care principele romén le-a solutionat
cu impartialitate si moralitate. Astdzi se recunoaste cd, prin asemenea jude-
cati drepte, domnitorul valah a pregatit masurile de reformd care se vor lua
de urmasii lui si care vor duce cu timpul la desfiintarea serbiei si eliberarea
deplind a taranilor®.

Un episod care denotd devotamentul domnitorului fatd de poporul sau
este si ajutorul oferit oamenilor din Focsani pentru a avea apa potabila. Astfel,

»aici era apd sdratd si sdlcie, iar lumea o ducea greu de tot din pricina
asta. Vazand asa, Maria Sa a pus mesteri fantdnari de au adus apa
bund de baut cu urloaie, de la o fantdnd ca la doud ceasuri departe de
oras. Si asa s-au indestulat de apd, atdt oamenii din aceastd parte, cit
si cei din Moldova, iar calatorii se rugau de sanatatea Mariei Sale, cénd
dupd drum lung si ostenitor isi astimpdrau setea cu apa acestei
minunate fantani”*.

Perioada de inflorire a Tarii Romanesti avea sd fie evidentd in timpul
lui Brancoveanu. Belsugul este caracteristica Valahiei inceputului de secol al
XVIll-lea. Ea ajunsese la ,,0 mare inflorire in ce priveste bogitia roadelor,
viata oamenilor, propdsirea invataturii, a mestesugurilor si a artelor, cat si
pacea cu vecinii, dreptatea judecatilor, inmultirea sfintelor lacasuri, biserici

"1 Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 40.

® Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Vodd..., p. 41.

*t Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Vodd..., p. 45.

"Pr. N. M. Popescu, Viata si faptele Domnului Tdrii Romanesti Constantin Voda Bran-
coveanu..., p. 48.
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de mir si mandstiri”"". Fie primitd mostenire, fie prin cumpararea de mosii,
averea domnitorului Constantin Briancoveanu era impresionanta. Astfel,
,averile sale depdseau cu mult nevoile unui domnitor”", dar ele au fost folo-
site cu mare chibzuintd, fie in impodobirea tarii cu diferite cladiri si biserici,
fie pentru mentinerea pacii, prin plata birurilor.

Oamenii Bisericii, sfatuitori apropiati si devotati

Un conducator destoinic are intotdeauna langa el oameni de valoare
care pot sa-i inlesneasca munca si sa ajute la indeplinirea indatoririlor publi-
ce. Astfel de oameni a avut si Constantin Brancoveanu. Intre acestia, amintim
cateva nume: Sfintul Antim Ivireanu, Arhimandritul Paisie, Arhimandritul
Ioan si Mitropolitul Teodosie.

Mitropolitul Antim Ivireanul, monah de neam georgian, a fost un mare
cirturar al Bisericii Ortodoxe Roméane. De exemplu, prin tiparirea vestitelor
Didahii (predici rostite la marile praznice si sdrbatori de peste an), Constan-
tin Brancoveanu ,s-a folosit de sfaturile, indreptarile si pildele Sfantului Ie-
rarh Antim”"®. Putem observa de la bun inceput ci amandoi au avut aceeasi
chemare de a pastori turma lui Hristos de pe meleagurile Tarii Romanesti,
unul avand sceptrul de conducdtor, iar celalalt cirja arhiereascd. Constantin
Brancoveanu a fost ales domnitor de catre divanul Tarii Roménesti, la sfatul
fostului voievod Serban Cantacuzino, impotriva vointei sale. Antim Ivireanul,
de asemenea, a fost ales episcop al Ramnicului si apoi mitropolit al Tarii
Romanesti, conform dorintei Mitropolitului Teodosie al Ungrovlahiei, ocroti-
torul lui. Aceastd conlucrare dintre domnitor si mitropolit este cea mai lumi-
noasa si cea mai roditoare din toatd istoria medievald si moderna a Tarii Ro-
manesti. Niciodata nu a mai avut loc o promovare a Ortodoxiei si o sprijinire
a culturii roménesti ca in perioada brancoveneascd. Consider cd nici Constan-
tin Brancoveanu nu ar fi atins strdlucirea pe care o are azi fird Mitropolitul
Antim, si nici Antim Ivireanul nu ar fi sporit in lucrarea sa pastoral-misionard
fird Voda Brancoveanu. Intrucat de la inceput ei s-au pus in slujba Bisericii
lui Hristos si a neamului roménesc, au si patimit cu smerenie si multa rabda-
re, primind pand la urma cununa de martiri.

Un alt sfatuitor al domnitorului avea sa fie staretul manastirii Hurezi,
Arhimandritul Paisie. Se pare cd ar fi ajuns egumen in jurul anului 1690.
Despre el cunoastem cd a fost egumen al Manastirilor Arnota, apoi Bistrita,

" Pr. N. M. Popescu, Viata si faptele Domnului Tdrii Romanesti Constantin Voda Bran-
coveanu..., p. 51.

2 Pr. N. M. Popescu, Viata si faptele Domnuiui Tarii Romanesti Constantin Voda Bran-
coveandu..., p. 56.

Y 1 Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 147.
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Campulung si, in final, Hurezi. Apropiat al lui Constantin Brancoveanu, poa-
te chiar rude, s-a distins prin iubirea de cultura si de scrieri duhovnicesti.
Cunoastem si citeva manuscrise copiate din porunca lui. Pentru increderea
pe care i-o impdrtasea, domnitorul avea sa-l numeascd egumen al manastirii
Hurezi indatd dupa inceperea santierului de zidire. Iar vegherea lucrdrilor
avea sd fie incredintata tot lui Paisie, pand la incheierea constructiei'®. Toate
aceste referinte de mai sus ne confirma faptul cd Arhimandritul Paisie a fost
un om al lui Dumnezeu, in care Constantin Brancoveanu a avut mare incre-
dere, fiind un apropiat al acestuia.

Urmatorul egumen al mandastirii Hurezi avea sa fie Arhimandritul Ioan,
un calugdr inscaunat la 20 septembrie 1693. Printre realizarile sale remar-
cam cateva zidiri de biserici si reparatii: paraclisul, bolnita si schiturile Sfan-
tul Stefan si Sfintii Apostoli de la Hurezi, la manastirea Dintr-un Lemn, la
manastirea Polovragi, la paraclisul Coziei, ctitor al Schitului Putineiu si al
bisericilor din Runcu si Sirineasca®.

Intr-un moment de slabiciune trupeascd a lui Brancoveanu, in data de
9 aprilie 1703, ,seara, in biserica domneascd, Mitropolitul Teodosie cu diaco-
nii sdi in stihare albe-argintii citeau acatist pentru insanatosirea robului lui
Dumnezeu Constantin-Voievod”®.

Din enumerarea celor de mai sus, remarcim randuiala amdnuntitd a
domnitorului in ceea ce priveste organizarea Bisericii, dar mai ales alegerea
oamenilor care vor avea astfel de atributiuni.

Implicare in viata culturala

S-au publicat foarte multe articole si studii despre bisericile ctitorite de
catre voievodul roméan. Cert este cd domnitorul Valahiei a avut inca din tine-
rete vocatia unui mare ctitor, dupa cum marturiseste Valeriu Anania:

»~Mucenicia lui Brancoveanu e incununarea unei vieti de creator. Nu a
avut, desigur, vocatia martiriului (in fapt, martiriul nici nu este o
vocatie, ci un destin asumat), dar l-a stdpanit o mare vocatie de ctitor,
ale cdrui roade le vedem si astdzi, semanate pe aproape jumatate din
tard, din Mehedinti pand-n Ramnicu Sarat si din Fdgaras pana-n
Cémpia Dunarii. Ar fi de ajuns sd@ ne oprim la Hurezi spre a ne da
seamna de amploarea si maretia geniului brancovenesc™"".

"t Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda...,p. 149.

"t Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda...,p. 150.

' lleana ToMa, Ultimul Constantin. Romanul Brancovenilor, Ed. Cuvantul Vietii a
Mitropoliei Munteniei si Dobrogei, Bucuresti, 2014, p. 167.

' Valeriu ANANIA, ,Constantin Brancoveanu, martir al neamului romanesc”, in: V. ANANIA,
Din spumele mdrii, Ed. Dacia, Cluj-Napoca, 1995, p. 84.
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De aceea, am considerat cd ar fi mai potrivit sa detaliez contributia
adusd de citre domnitor In ceea ce priveste tipariturile insemnate ale vremii.

De numele lui Brancoveanu se leagd in special tiparirea in 1688 a pri-
mei editii a traducerii integrale in limba roména a Bibliei, opera de mari
proportii pentru acel timp (944 pagini format mare, pe doud coloane, cu lite-
rd maruntd). Tipdrirea incepuse incd din timpul lui Serban Cantacuzino, la 5
noiembrie 1687; un prim tiraj era terminat in septembrie 1688, deci in timpul
vietii acestuia. Al doilea tiraj s-a terminat abia in noiembrie 1688, sub noul
domnitor. La traducere au lucrat un grup de carturari intre care si fratii Ser-
ban Greceanu si Radu Greceanu. Acesta din urmd avea sd devind in 1693
cronicarul oficial al domniei lui Brancoveanu.

Pe langd tipografia mai veche infiintatd in 1678 la Bucuresti de catre
mitropolitul Varlaam, s-au infiintat in aceea vreme cateva tipografii noi: la
Buzdu in 1691, prin stradaniile episcopului Mitrofan (fost episcop de Husi),
la Snagov in 1694, la Ramnicu-Valcea in 1705, la Targoviste in 1708, toate
prin osteneala lui Antim Ivireanul®®, care a fost ales in 1705 episcop la Ram-
nic, iar in 1708 mitropolit al Tarii Romanesti. Sfantul domnitor Brancoveanu
a avut inspiratia de a se inconjura de oameni de valoare, Antim fiind, ,mitro-
politul cel mai invatat si mai talentat care a stat vreodata in scaunul Mitropo-
liei Tarii Roméanesti”". S-au tiparit carti de slujba, de teologie, de invatatura,
de combatere a catolicismului si calvinismului, toate in limbile roméana, grea-
c3, slavona si chiar araba. De pildd, in tipografia infiintatd de episcopul Mitro-
fan de Buzau, s-au imprimat Mdrturisirea Ortodoxd a lui Petru Movild, in
romaneste (1691), cele 12 Mineie cu tipicul, paremiile si Sinaxarul in ro-
maneste (1698).

In tipografia de la Bucuresti, pusd din 1691 sub conducerea ieromona-
hului Antim Ivireanul, au aparut mai multe cdrti de slujba sau invatatura, intre
care si un frumos Evangheliar greco-roman (1693). In cea de la manastirea
Snagov, indrumata tot de Antim, s-a tipdrit un Liturghier greco-arab in 1701,
prima carte din lume imprimatd cu litere arabe, la rugimintea patriarhului
Atanasie Dabas al Antiohiei. Reintors la Bucuresti, Antim Ivireanul va imprima

'® Despre acest mare carturar, Anton Maria del Chiaro spune ci a fost un om plin de
daruri, care cunostea pictura, sculptura, caligrafia, limbile strdine, pe langi limba roman,
pe care o stipanea magistral. A se vedea Anton Maria DEL CHIARO, Revolutiile Valahiei,
studiu introductiv si note de Arhim. Mihail Stanciu si Acad. Gabriel Strempel, Basilica,
Bucuresti, 2012, p. 83.

' Pr. Ion IONESCU, ,Patimirea Mitropolitului Antim Ivireanul”, in: Sfinti romdni si
apdratori ai legii stramogesti, IBMBOR, Bucuresti, 1987, p. 640.
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noi carti in romaneste si greceste, precum si un Ceaslov greco-arab, cerut de
acelasi patriarh®.

Ca mitropolit, din 1708, Antim Ivireanul a continuat editarea de carti de
slujbd in romaneste la Targoviste (Liturghierul, Molitvelnicul, Octoihul, Cata-
vasierul, Ceaslovul, Psaltirea). Trebuie notat ca toate erau traduse de insusi
mitropolitul Antim intr-o frumoasd limbd roméneascd, deosebit de expresiva,
incat traducerile sale se folosesc pana in prezent. Astfel, limbajul traducerilor
Sfantului Antim Ivireanul, atdt la rugdciunile din cadrul Sfintei Liturghii, cat si
din Molitfelnic, s-a pistrat astizi aproape integral. Crezul, Tatdl nostru, Impa-
rafe ceresc, rugaciunea de la pomenirea mortilor Dumnezeul duhurilor si a
tot trupul sunt astdzi exact ca atunci. Si traducerea Sfintei Liturghii facuta
de Antim a devenit mai cunoscuta si mai raspandita decét cealaltd variantd, a
Sfantului Mitropolit Varlaam, tradusd cu cétiva zeci de ani inainte. Antim
Ivireanul a ramas in istoria Bisericii noastre drept creatorul limbii liturgice
romanesti, fiind considerat, alaturi de Diaconul Coresi, autorul primelor carti
in limba romana si cel mai mare tipograf din cultura medievald roméneasca.

Cele 63 de carti tiparite de Antim, la care se adauga cele aproximativ
15 de la Buzau, reprezintd o perioadd de maxima inflorire a tiparului la noi,
aceasta fiind si o urmare a sprijinului generos al domnitorului. S-au tipdrit in
special carti pentru slujbele religioase si pentru scolile din Tara Roméneasca
si din Moldova, dar si pentru sustinerea ortodoxiei din Transilvania si Mara-
mures, pentru popularizarea teologiei si a vietilor sfintilor si chiar romane
cavaleresti, iar tipdriturile erau impodobite artistic, paginile aveau frontispi-
ciu, initiale si litere mari si frumoase. Cartile nu erau vandute, ci impartite
gratuit de cdtre Domn sau Mitropolit, si aveau ca scop sustinerea cultului
ortodox, iar tipdrirea se facea cu banii lui Voda Brancoveanu si ai Mitropoli-
tului Antim. Cértile destinate romanilor foloseau cuvintele intelese de toti, fara
topicd strding, cu fraze simple si elegante. De aceea, limba din tipariturile epo-
cii brancovenesti a adus o contributie insemnata la formarea limbii literare.

Domnitorul muntean ridici Academia Domneascd la un nivel euro-
pean. Aceasta activeaza in cladirile Manastirii Sfantul Sava din Bucuresti. Din

® Dar poate cel mai important act de sustinere a lumii ortodoxe a fost initiativa lui Bran-
coveanu de a fi tipdrite carti de slujba si de invatdturd a credintei si in limbile greaca,
arabd si georgiana. La Alep, in Siria, a fost trimisd o tipografie si litere arabe turnate in
tipografia de la Snagov cu care s-a tiprit Psaltirea arabd, avand pe frontispiciu stema
Tarii Romanesti si initialele lui Constantin Brancoveanu. Tipografia a functionat aproape
doud secole si a tipdrit mai mult de 70 de titluri. Voievodul Brancoveanu a trimis o tipo-
grafie si in Georgia, in patria mitropolitului Antim, unde s-au tiparit pentru prima datd
Evanghelia si Liturghierul in limba georgiana.
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anul 1689 si pand in anul 1702, director al acesteia a fost Sevastos Kiminites.
In anul 1707 avea si fie reorganizatd aceasta institufie, fiind predate cursuri
de logica, retoricd, fizica, astronomie, psihologie, metafizicad, gramatica si
ortografie. Toate aceste ore aveau ca limbi de predare greaca, latina si slavo-
na. Studentii meritorii primeau burse pentru a-si continua studiile la Padova
si Venetia. Organizarea invatimantului nu s-a oprit aici. Au fost infiintate mai
multe scoli cu invatdmant inferior si superior. O scoald cu predare in limba
slavond si romana avea sa fie deschisd la manastirile Sfantul Gheorghe Nou si
Coltea, unde se pregdteau preoti, dascdli si dieci pentru cancelariile domnesti.

Mazilirea si patimirile domnitorului

Afland de avutiile pe care le detinea Constantin Brancoveanu, sultanul
turc, Ahmed al Ill-lea, cduta sd pund mana pe acestea. Si nu era singurul
dusman inversunat; marele vizir Gin Ali Pasa nu putea sd-1 agreeze deloc pe
domnul Térii Roménesti, hotdrdnd mazilirea voievodului la putin timp dupa
ce se instalase in aceastd demnitate. Motivul invocat pentru prinderea familiei
Bréncovenilor a fost trddarea. Este vorba de lupta dintre Rusia si Turcia din
anul 1711, care avut loc la Stanilesti, un targ de pe valea Prutului. In aceastd
batdlie s-a confruntat armata ruseascd, condusa de tarul Petru cel Mare, ca-
ruia i s-a alaturat domnitorul Moldovei, Dimitrie Cantemir, cu armata otoma-
nd, condusd de marele vizir Mehmed Pasa. Constantin Brancoveanu nu s-a
angajat in lupta de la Stdnilesti, desi fusese invitat de Petru cel Mare sd o
faca. Domnitorul muntean si-a adunat insd armata in tabara de la Urlati,
pentru a se adduga crestinilor, in cazul in care acestia ar fi fost biruitori.
Crestinii au fost insa infranti, iar rusii au trebuit sa cedeze turcilor cetatea de
Azov, precum si alte teritorii din nordul Marii Negre?'. O altd urmare a aces-
tei infrangeri a fost inrdutatirea atitudinii turcilor fatd de Tarile Romane.

In primdvara anului 1714, familia domnitorului a fost greu incercati
prin decesul fiicei celei mari, Stanca, rdmasd vaduva in anul 1705, dupd de-
cesul sotului ei, fiul domnitorului Moldovei Alexandru Ilias (1666-1668).
Potrivit marturiei lui Constantin Brancoveanu insusi, in ziua de 9 martie
1714, ,fiind sandtoasa si zdravand”, Stanca s-a imbolnavit subit si a murit in
noaptea de 15 spre 16 martie. Tot in aceastd perioadd, familia domneasci se
pregatea de nunta celui de-al treilea fecior, Radu, cu fiica fostului domn al
Moldovei, Antioh Cantemir. Cu toate ci domnul muntean trimisese din timp la
Constantinopol daruri insemnate pentru marele vizir pentru a primi aprobarea
acestuia in vederea casatoriei fiului sdu, in ziua de 24 martie 1714, marti, in
Saptdmana Mare, a sosit la Bucuresti un reprezentant al sultanului. Acesta,

't Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 107.
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fara a descoperi intentia Portii, anuntase ca era doar in trecere spre cetatea
Hotinului. Totusi, a doua zi, fiind primit cu mare alai de domn si de sfatul
boierilor, Mustafa Aga implineste gestul simbolic al mazilirii aruncdndu-i o
naframa de mditase neagrd pe umdr. Citindu-se porunca sultanului, Branco-
veanu a fost acuzat de tradare fatd de Poarta si, drept urmare, trebuia sa fie
dus la Constantinopol alituri de intreaga sa familie®?. S-au luat masuri dupa
acest eveniment de a izola intreaga familie domneasca. Deja a doua zi, repre-
zenfantii turci anuntau vointa poruncii otomane de a fi ales alt domn. Boierii,
cu exceptia Cantacuzinilor, nu doreau un alt domn. Eforturile lor insa nu au
avut nici un rezultat ci, dimpotriva, s-a produs o rumoare generald in urma
cdreia trimisul turc numeste domn pe Stefan Cantacuzino. Acesta este uns
voievod al Tarii Roménesti, in timp ce Brancoveanu era inchis in camera sa.
Actul traddrii devenise realitate. La iesirea din palatul domnesc, tristul alai
era insotit de noul domn Stefan Cantacuzino (1714-1716), cu capul descope-
rit, caruia fostul voievod i-a adresat urmatoarele cuvinte: ,Fiule Stefan, daca
aceste nenorociri sunt de la Dumnezeu pentru pacatele mele, faci-se voia
Lui. Daca insa sunt fructul rdutdtii omenesti, pentru pieirea mea, Dumne-
zeu sd ierte pe dusmanii mei, dar pazeascd-se de mana teribild si rézbund-
toare a judecdtii divine (s.n.)”®. Aceastd profetie se va implini doi ani mai
tarziu. In Sfanta si Marea Vineri, turcii aveau sd plece impreund cu prizonie-
rii spre Cetatea celor Sapte Turnuri (in turceste Yedikule). Au fost dusi in
robie: Domnul Constantin Brancoveanu, Doamna Marica, fiul Constantin cu
sotia acestuia, Anita Bals impreuna cu copilul lor, Constantin, de numai sapte
ani, fiii Stefan, Radu si Matei, si ginerii Serban Greceanu (sotul Ilincai Bran-
coveanu), fordache Cretulescu (sotul Saftei), Nicolae Ruset (sotul Ancutei) si
Constantin Bdleanu (sotul Smarandei)®. In noaptea de inviere a anului 1714,
dupa ce i-au fost confiscate toate mosiile din tara, familia voievodului mazilit
Constantin Brancoveanu a trecut Dundrea si, dupd aproape trei saiptamani de
drum, a ajuns la Istanbul, unde domnitorul cu ceilalti barbati din familia lui,
in loc de a fi condus la unul din palatele sale, cum spera, a fost dus direct la
inchisoarea ,,Cele sapte turnuri”. Ianache Vacdrescu nu era ginerele lui Con-
stantin Brancoveanu, asa cum se mai afirmd si astazi in unele prezentari, ci
sfetnicul si vistiernicul sau de taing, iar executarea lui alaturi de membrii fami-
liei domnitorului s-a datorat atdt apropierii lui de acesta, cat mai ales faptului

# Nicolae 10RCA, Viata si domnia lui Constantin Brancoveanu, Neamul Romanesc,
Valenii de Munte, 1914, pp. 206-207.

® Anton Maria DEL CHIARO, Revolutiile Valahiei, studiu introductiv si note de Arhiman-
drit Mihail Stanciu si Academician Gabriel Strempel, Ed. Basilica a Patriarhiei Roméne,
Bucuresti, 2012, p. 129.

1 Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 194.
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cd el cunostea toate tainele legate de averea Brancovenilor. lanache Vacarescu
era fiul vel spatarului Negoita Vacdrescu, casatorit cu Stanca, verisoara doam-
nei Maria Brancoveanu®, astfel ca relatia de rudenie dintre lanache Vacarescu
si domnitor era aceea de var de la sotie.

In decursul a patru luni, Brancovenii au fost chinuiti fard mila. Au su-
ferit ,intinderea pe roatd, pecetluirea capului cu cercuri de fier”?, apoi au
fost ,biciuiti, arsi cu carlige inrosite in foc, spanzurati de picioare, ca sa mar-
turiseascd faptele de care sunt invinuiti”*". Toate urgiile impotriva romanilor
aveau un singur scop, acela de a obtine intreaga avere a lui Constantin si a
Térii Romanesti. In acest rastimp, domnitorul cedeaza si ofera turcilor o par-
te din averile agonisite care se aflau in Venetia, suma care se pare ca era de
doud sute zece mii de galbeni®®. Insd acesti bani nu au ajuns niciodata la
otomani, deoarece banca din Venetia nu a vrut sa ii dea.

De la inchisoarea Fornnetta din cele Sapte Turnuri au fost mutati
intr-o alta temnitd, la Bostagi Bosa, locul in care erau incarcerati numai pasii,
vizirii sau alti demnitari. Se vorbeste chiar de o incercare de ,educare” si
disciplinare a lui Constantin Brancoveanu, care, pe masurd ce marturisea
despre averile sale, era scos din fundul grotelor de la inchisoare spre nivelu-
rile superioare®. Sultanul Ali-pasa avea sd apeleze la toate tertipurile pentru
a-si completa vistieria. Incearca sa-l mituiascd pe domn oferindu-i libertatea
in schimbul Imbratisarii religiei musulmane. Aceastd propunere avea sd fie
refuzatd cu fermitate de cdtre Sfantul Constantin Brancoveanu. Clopotele
trecerii sale la Domnul, impreund cu cei patru fii ai sdi si sfetnicul Ianache,
aveau sd rasune cat de curand. Cruzimea pe care o afisa sultanul avea s&
atingd apogeul in momentul in care invita la Istanbul pe multi demnitari din
Europa, impreund cu diplomatii de la Poarta. Acestia afirmau la unison ca
motivul real pentru patimirea roménilor nu este altul decit dorinta nesabuita
de avere a sultanului.

Medalia comemorativa si deznodamantul tragic al intrigilor

Anton Maria del Chiaro din Florenta, secretarul lui Constantin Bran-
coveanu si profesorul de latind si italiana al fiilor sai, reproduce noua capete

% Pr. Mircea PACURARIY, ,Sfantul Mucenic si Mérturisitor lanache Vicirescu, sfetnicul
pretios al domnitorului Brancoveanu”, in: Ziarul Lumina din 20.08.2010.

% Pr. Cezar VASILIU, Sfintii neamului romanesc, Ed. Pildner & Pildner, Targoviste, 2002,
p. 138.

" ¢ Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 113.

* Pr. N. M. Popescu, Viata si faptele Domnului Tarii Roméanesti Constantin Vodd
Brancoveanu..., p. 70.

% http://ziarullumina.ro/documentar,/martiriul-brancovenilor-jertfa-pentru-credinta-si-neam,
in: Ziarul Lumina din 14.09.2014.
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de acuzare care au fost trimise de boieri catre Poarta Otomana impotriva
domnitorului roman. Dintre ele, trei ne retin atentia in mod special pentru a
vedea ce urmdri grave au avut minciuna, intriga, tradarea, ridicotul si absur-
dul grotesc: ,Ca sub pretextul de a schimba aerul, locuia sase pana la sapte
luni la Targoviste, aducdnd prin aceasta pagube atdt supusilor sii, cat si
traficului din Bucuresti (s.n.), si aceasta pentru a putea mai usor fugi, intr-o
buna zi, cu toatd familia si bogdtiile sale in Transilvania” (al patrulea); ,Ca
si-a procurat din Viena timpane si trambite de argint, ceea ce era insolent,
cdci insusi Marele Sultan nu le poseda (s.n.)” (al optulea); ,C4d a batut in
Transilvania monede de aur (s.n.), in forma de medalii, de o valoare de la doi
pana la zece galbeni una” (al noudlea)®. Referitor la cel din urma capat de
acuzare, Del Chiaro reproduce aversul (capul domnitorului Brancoveanu) si
reversul (stema Tarii Roménesti) monedei de aur, dar justifici si emiterea ei.
Principat sub suzeranitate turceascd, Tara Romaneascd nu avea dreptul de a
bate moneda de circulatie. Banul respectiv era, de fapt, o medalie comemora-
tivd pregdtitd pentru sarbatorirea de catre domnitor a implinirii varstei de 60
de ani: ,In ziua Adormirii Maicii Domnului, in anul 1714, intrand in al 60-lea
an de varstd si al 26-lea de domnie, Brancoveanu proiectase pentru acea zi
un banchet solemn, la sfarsitul cdruia avea sa ofere floarei nobilimii sale me-
daliile”!. Ziua de 15 august 1714 avea sa fie, insd, Botezul sangelui pentru
domnitor si familia sa.

Locul de sacrificiu este ales la Ialy Chiosc®, situat pe malul Bosforului,
iar cei osanditi au fost adusi pe jos si desculti la locul uciderii lor®. Ajunsi in
piatd, domnitorul Constantin Brancoveanu, constient de ceea ce avea sa li se
intample, rosteste un cuvdnt de inaltd imbarbdtare, care ne-a ramas de la
fostul siu secretar, Anton Maria del Chiaro: ,Fiii mei, fiti curajosi! Am
pierdut tot ce am avut in aceastd lume. Cel putin, si salvdm sufletele noastre
si sd ne spaldm pacatele cu sangele nostru!”*. Ianache Vacdrescu avea sa-si
piarda cel dinti capul. Lui i-au urmat cei patru fii ai Domnitorului in ordinea
descrescatoare a varstei lor. Astfel, Constantin, care avea treizeci si unu de
ani; Stefan, douazeci si noud de ani; Radu, doudzeci si patru de ani si, in cele
din urmd, Mateias, care era in varstd de numai doisprezece ani®.

Cei care erau de fata sustin cd, aflandu-se in fata caldului, fiul cel mic
al domnitorului a avut un moment de ezitare, fiind inspaimantat de pieirea

* A. M. DEL CHIARO, Revolutiile Valahiei..., p. 129.

*! Anton Maria DEL CHIARO, Revolutiile Valahiei..., p. 130.

# Pr. C. VASILIU, Sfintii neamului romanesc..., p. 138.

% 1 Gherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 115.
% A. M. DEL CHIARO, Revolutiile Valahiei..., p. 139.

® T Gherasim CRISTEA, Viafa Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 115.
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fratilor séi, figaduind trecerea la islam in schimbul vietii. Atunci, tatal lui l-a
dojenit si indemnat ca ,e mai bine sa moard de o mie de ori, daca s-ar putea,
decét sd se lepede de lisus Hristos, numai pentru a trdi cu cativa ani mai
mult pe pdmant. Iar acesta spuse gadelui: Vreau sa mor crestin, loveste! Si
indatd gadele ii retezi capul ca si celorlalti”®. In cele din urma, avea sd sfar-
seascd si Constantin Brancoveanu, capul siu desprinzandu-se cu greu, din
mai multe lovituri. Trupurile au fost aruncate imediat, conform obiceiului, in
Marea Marmara, in apropiere de Bosfor. Capetele celor sase martiri aveau sd
fie atdrnate cu mare cruzime in poarta Seraiului, iar dupd trei zile aveau si
fie aruncate si ele in apa marii. Corpurile au fost recuperate de niste pescari
crestini, care le-au dus in Insula Halki*.

Doamna Marica, impreund cu nurorile si singurul nepot, Constantin,
scapat de la moarte ca prin minune, au fost inchisi intr-un oras turcesc din
Asia pand in 1715%, iar dupd aceea a fost exilatd, pana in anul 1717, in Ana-
tolia®. In timpul ocupdrii tronului din Tara Romaneasca de citre domnul
fanariot Ion Mavrocordat, doamna Maria avea sa se intoarca in tara.

In mare taind, osemintele lui Brancoveanu aveau si fie aduse in tard in
anul 1720, de catre sotia sa si ingropate in biserica Sf. Gheorghe-Nou din
Bucuresti, ctitoria domnitorului, fiind acoperite cu o simpla placa de marmu-
ra decorata cu vulturul Tarii Roménesti, fara nume, de teama turcilor. Identi-
ficarea s-a facut in anul 1914, prin descoperirea unei candele®’. Pe aceasta
erau inscriptionate cuvintele: ,Aceasta candeld lumineazd unde odihnesc
oasele fericitului Domn, Io, Constantin Brancoveanu Basarab Voievod si iaste
facuta de Doamna Miriei sale Maria”*.

Cei care au uneltit impotriva lui Constantin Brancoveanu, anume un-
chiul sdu, stolnicul Constantin Cantacuzino si fiul acestuia, Stefan, care i-a
urmat la tron domnitorului martir, au platit amarnic tridarea lor. La 21 ia-
nuarie 1716, adica la mai putin de un an si zece luni de domnie, Stefan Can-
tacuzino a fost la randul lui mazilit, iar 5 zile mai tirziu a fost dus impreuna
cu tatal sdu si cu sotia sa la Istanbul. Cu toate cd el insusi se grabea sa ajun-
ga acolo, convins fiind ca va fi reabilitat, In noaptea de 6 spre 7 iulie din acel

% tGherasim CRISTEA, Viata Sfantului Martir Constantin-Voda..., p. 115.

°" Radu Stefan VERGATTI, ,Mormantul lui Constantin vodi Brincoveanu”, in: Studii si
comunicdri, seria istorie, XVI, Ed. Argesis, Pitesti, 2007, nr. 461, p. 204 apud Constantin
GIURESCU, Neculai DOBRESCU, Documente si registre privitoare la Constantin Branco-
veanu, Bucuresti, 1907, p. 305.

® Pr. N. M. Popescu, Viata si faptele Domnului Tdrii Romanesti Constantin Vodd
Brancoveanu..., p. 75.

¥ R. St. VERGATTI, ,Mormantul lui Constantin voda Brancoveanu”..., p. 205.

0 Pr. C. VASILIU, Sfintii neamului romanesc..., p. 139.

*! Domnitorii si Ierarhii Tdrii Romanesti. Clitoriile si mormintele lor..., p. 236.
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an, desigur dupd multe suferinte, a fost sugrumat de turci impreund cu tatal
sau. Lui Stefan Cantacuzino i-a urmat la tron Nicolae Mavrocordat, care
domnise mai intdi in Moldova, acesta din urma fiind primul domn fanariot,
unul dintre cei mai cruzi voievozi pe care i-a avut Tara Romaneasca.

Obstacole externe in procesul canonizarii

Cu toate cd, imediat dupd moartea Brancovenilor, multi oameni au
fost impresionati de sacrificiul facut de cei sase bdrbati, canonizarea sau
recunoasterea sfinteniei lor nu a fost proclamatd oficial decdt in anul 1991.
Totusi, poporul romén a stiut si-si cinsteascd eroii intotdeauna in istorie®,
astfel ca dorinta de a-i canoniza pe Sfintii Martiri Brancoveni a fost enuntata
incad de la inceputul sec. al XX-lea.

Pentru prima datd, canonizarea voievodului martir a fost cerutd de Bi-
sericd si de teologii ei in 1914, anul in care au fost executate sapaturi la pre-
supusul morméant al domnitorului din biserica Sfantul Gheorghe-Nou din
Bucuresti®. Aceste stiri au fost mult discutate in presa vremii, multi oameni
indoindu-se de ideea cd mormantul lui Constantin Briancoveanu s-ar putea
afla in acel locas, astfel ca intre 9 si 16 decembrie 1931, in cadrul unor cerce-
tari arheologice efectuate la aceastd bisericd, a fost deschis mormantul pre-
supus a fi al domnitorului martir, in prezenta Patriarhului Roméniei Miron
(1925-1939), iar osemintele gasite au fost analizate de specialistii Mina Mino-
vici si Francisc Rainer, care au descoperit ,o0 tdieturd pe a cincea vertebra
cervicald datorita lovirii puternice cu un corp tdios”*. Cu prilejul Implinirii a
220 de ani de la trecerea la cele vesnice a voievodului martir, in seara zilei de
20 mai 1934, sicriul din lemn de stejar brancovenesc de la Mogosoaia a fost
dus in cortegiu la catedrala patriarhala. Aici s-a savarsit, a doua zi, de praz-
nuirea Sfintilor Impdrati Constantin si mama sa Elena, un parastas in prezen-
ta Sfantului Sinod, a casei regale si a tuturor notabilititilor din capitald. Dupa
parastas, sicriul a fost purtat de preoti pe strazile capitalei, care erau impresu-
rate de mari multimi de oameni, veniti s& aducd omagiul lor domnitorului mar-
tir, iar in final depus cu mare cinste in Biserica Sf. Gheorghe-Nou®. In perioa-
da interbelic, marele istoric Nicolae lorga a luptat pentru canonizarea Bran-
covenilor, dar inceperea celui de-al doilea rizboi mondial a amanat acest lucru.

2 Pr. Ton [ONESCU, ,,Moartea Sfintilor Brancoveni oglindita in folclorul din Oltenia, la 280
de ani”, in: Mitropolia Olteniei, 1-6 (1994), p. 167.

B Pr. C. VasiLiy, Sfinfii neamului romanesc..., p. 139.

* A se vedea pe larg Pr. Niculae SERBANESCU, ,Mormantul voievodului martir Constantin
Brancoveanu”, in: Biserica Ortodoxd Romand, 1-2 (1980), pp. 109-144.

* Pr. Gheorghe BREABAN, Starea religioasd si morald a societdtii romanesti din
Muntenia in secolul al XVII-lea, Cerniuti, 1934, p. 3.
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In 1950 s-au inceput demersurile pentru canonizarea mai multor
sfinti, printre care si martirii Brancoveni. In plin regim comunist, de prigoani
a Bisericii Ortodoxe, la initiativa Patriarhului Justinian aveau si fie canoni-
zati, intre anii 1955-1956, mai multi sfinti roméni, dar din listd a fost ,,omis”
grupul Brancoveanu-Antim Ivireanu. Ce se intdmplase? Patriarhia de Con-
stantinopol a ficut referire la anatemele care erau indreptate asupra celor
doi: Brancoveanu si Antim. Pe de altd parte, nici Biserica Rusa nu era prea
incantata, dat fiind faptul ca Brancoveanu era socotit tradator al tarului, iar
Antim, georgian de origine, era socotit strdin de neamul romanesc. Patriarhul
Justinian era amenintat cu scoaterea din scaun si surghiunirea daca ar fi
cutezat sd-i canonizeze, iar conducerii de la Bucuresti i se cerea de catre
Kremlin stoparea misticismului bolnavicios roman®. Lucrurile aveau si cu-
noasca o evolutie pozitiva prin implicarea Patriarhului Justinian. Intre anii
1962-1966, acesta a ameliorat raporturile ecumenice si fratesti cu Patriarhul
Atenagora al Constantinopolului. In aceasti perioadd, Patriarhia Ecumenici
a ridicat anatema aruncatd sub amenintarea iataganului turcesc, acum trei
sute de ani, asupra lui Brancoveanu si a Mitropolitului Antim*’,

Canonizarea Sfintilor Brancoveni avea sa aiba loc in anul 1992, in
Duminica Tuturor Sfintilor, in ziua de 20 iunie, cdnd Sfantul Sinod, chemand
in ajutor pe Milostivul Dumnezeu, a hotdrat in chip sobornicesc ca acestia sa
fie cinstiti ca sfinti in intreaga Biserica Ortodoxd Astfel, pand la sfarsitul
veacurilor, Constantin Brancoveanu impreuna cu cei patru fii ai sai si sfetni-
cul Tanache sunt praznuiti in fiecare an in data de 16 august. Pentru recu-
noasterea sfinteniei Brancovenilor a luptat si I.P.S. Gherasim Cristea al Ram-
nicului, cel care a propus canonizarea acestora in anul 1991. Nu intamplator,
Dumnezeu a randuit ca trecerea sa la Domnul sa aiba loc in anul 2014, la 300
ani de la moartea martiricd a Voievodului roman si a celor dimpreuna cu el.

Cum se pastreaza stabilitatea unei tari sau despre mentalitatile de

ieri si de azi

Desi se aflau sub influenta Imperiului Otoman, Tarile Roméne au pas-
trat o largd autonomie: am avut domnitori; boieri, ne-am putut pastra credin-
ta si Biserica, adica ne-am pdstrat identitatea si statalitatea. Nu trebuie sa
uitdm ca domnitorul muntean Constantin Brancoveanu a urcat pe tron
intr-un moment in care nu numai Tara Romaneascd, ci intreaga zona era
intr-o foarte mare tensiune politici generatd de cele trei imperii: Otoman,

* Diac. Petre I. DAVID, ,Sfintii Brancoveni, martiri ai neamului si ai credintei; solemnitati-
le de la biserica Sf. Gheorghe-Nou din Bucuresti, de la Mandstirea Hurezi (Valcea) si de
la Manastirea Sambata de Sus”, in: Biserica Ortodoxd Romand, 7-10 (1992), p. 109.

*" Diac. P. I. Davip, ,Sfintii Brancoveni, martiri ai neamului si ai credintei”, p. 109.
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Habsburgic-Austriac si Rus. El avea sa-si conducd tara timp de 25 de ani (in
aceastd perioadd s-au schimbat 4 sultani la Istanbul, 10 Patriarhi Ecumenici
si 12 domnitori in Moldova!), fiind una dintre cele mai lungi domnii din
aceastd provincie, depdsitd doar de cea a lui Mircea cel Batran. Prin diploma-
tie, marinimie si intelepciune, a incercat sd nu provoace niciun rdzboi, pds-
trand echilibrul cu aceste trei puteri antagonice. Contextul in care a domnit a
fost unul extrem de complicat, dominat de incertitudine, intr-o perioada in
care, pe plan intern, tara era divizata de conflictele dintre factiunile boieresti,
iar la nivelul continentului aveau loc prefaceri de ordin geopolitic de o mag-
nitudine deosebita. Pe tot parcursul domniei sale, Constantin Brancoveanu a
trebuit sd plateascd sume din ce in ce mai mari de bani pentru a inldtura
suspiciunile Portii fata de el, caci la Istanbul mai multi pretendenti la tronul
Téarii Romdnesti au tesut mereu intrigi impotriva lui. Astfel, in anul 1699,
turcii i-au acordat domnia pe viatd, iar in anul 1703, cand a trebuit sd se
prezinte la Adrianopol in fata sultanului Mustafa al II-lea (1695-1703), i-a
fost reconfirmatd domnia pe viata®®, un lucru foarte rar in acea vreme domi-
natd de instabilitate. Tocmai aceastd instabilitate naste nevoia de durabil, de a
lisa ceva in urma care sa ddinuiascd, sa impresioneze, sa emotioneze. Constan-
tin Brancoveanu tinea la ascendenta bizantind imperiala, se considera urmas al
osului domnesc al Basarabilor, era uns al lui Dumnezeu, era protector al cres-
tinilor din Imperiul Otoman, cel mai bogat si mai puternic om din Tara Roma-
neascd, dar, in acelasi timp, era si rob al sultanului. Simtea, probabil, cu foarte
multa tarie paradoxul acesta: fastul asezat aldturi de umilintd. Este interesant
ca, desi Constantin Brancoveanu domneste intr-o epoca framéntatd si sfarsitul
lui e asa de tragic, stilul brancovenesc pare sd ne vorbeascd despre o lume
senind si foarte constientd de sine, sigura si zambitoare. O arhitecturd, o artd
deschisa si catre ceilalti, dar si citre ea insdsi, 0 marca identitara valida si azi.
Taria in credintd si demnitatea Brancovenilor, unitatea de grup a mar-
tirilor, curajul si statornicia in fata mortii sunt cutremuratoare si pilduitoare.
Brancovenii au cunoscut marirea si au gustat din toate bucuriile si bunatatile
pdmantesti. Cand au avut bani, i-au investit in lucruri durabile, consoliddnd
si modernizand tara, lumindnd poporul cu stiinta de carte, slavindu-L pe
Dumnezeu prin indltarea de biserici, cinstindu-i pe inaintasi. Cand li s-a
smuls mdrirea lumeascd si agoniseala pimanteascd, atunci cand pdrea ci li
s-2 luat tot, inclusiv viata, ei au ramas cu credinta. Deci, tot bogati. Toti
avem ce invdta de la Sfintii Brancoveni, intrucét mdcar o parte din urcusu-

* Liviu Marius ILIE, ,Reconfirmarea domniei lui Constantin Brancoveanu la Adrianopol
(1703) — un document inedit”, in: Analele Universittii din Craiova, Seria Istorie, 16, 1
(2011), p. 57.
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rile, ciderile si intrigile de atunci sunt comparabile, nu de putine ori, cu
mentalitdtile, moravurile si metehnele noastre contemporane.

Summary: Prince Constantin Brancoveanu and the pedagogical
dimension of our history

Holiness has nothing to do with spectacular gestures, hands raised pathetically
to the sky, carefully combed shoulders or broad, enveloping fears, like the imperial
robes of other times. Sanctity, as the Holy Fathers say, is not a wide road, paved with
praise and honors, but it is the narrow path taken by those concerned with the ima-
ge of God in them and not their own image. One of the most iconic persons who
walked along this narrow path was Constantin Brancoveanu. Because in 2014 was
celebrated the 300" anniversary of the martyrdom of Brancoveanu Saints, the author
aims to present a few important aspects in the life of the Holy Prince Constantir.
Brancoveanu, based on the belief that history is not a mere sequence of names, years
and battles, it is not a visit to a museum of the past, but a cyclical unfolding of
events which have an important educational and therapeutic role for us, who try to
get to know our national and spiritual identity. Holiness is the path of the true faith
and deeds, to which is added, in most cases, the courage and dignity to confess the
one Living and True God. Constantin Brancoveanu was born on August 15, 1654, in
Brancoveni, in the former Romanati (today in Olt county), to his parents Matei, a
boyar from the family of Matei Basarab, and Stanca, the sister of prince Serban Can-
tacuzino. He became acquainted with the love for the country, for books and for
God, qualities which he seems to have inherited from his paternal grandfather, Preda
Brancoveanu, possessor of an immense wealth and great founder of churches,
known as a godly man and merciful to those who needed his help. The Wallachian
prince inherited the interest in culture from his uncle Serban Cantacuzino, the per-
son who helped him to learn many languages of international circulation, such as
Greek, Latin, Italian and German. Young Constantin was raised and educated in the
intellectual environment of his maternal family, Cantacuzino, where he had the op-
portunity to develop and to acquire the most important skills that would eventually
help him lead his country. His mother had to raise him and his brothers alone, due
to the premature loss of their father shortly after Consntantin was born. Besides his
good upbringing, the future ruler received from his uncles the access to the art of
ruling. His maternal family also helped him to ascend rapidly into the political hie-
rarchy of the time. Prince Constantin Brancoveanu acceded to the throne at the age
of 34, at a moment when not only Wallachia, but the entire region was involved in
great political tensions generated by the three major empires: Ottoman, Habsburg-
Austrian and Russian. He understood that it was God’s will that he should lead his
country and he tried to defend as best he could the Christian religion and the Chris-
tian values of the country. He led his country for 25 years (during this time there
were 4 sultans in Istanbul, 10 Ecumenical Patriarchs and 12 rulers in Moldavia),
which was of the longest reigns in the country, outlasted only by the one of Mircea
the Elder. Using diplomacy, generosity and wisdom, he tried not to start any war, by
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keeping the balance with this three antagonistic powers. The context in which he
ruled was extremely complicated, dominated by uncertainty, during a period when
the country was divided by the conflicts between the boyar groups, and in Europe
there were important and constant geopolitical transformations. At the end of his
reign, he became one of the richest people in southeastern Europe, being surnamed
by the Turks ,Altan-Bey”, which means the prince of gold. Throughout his reign,
Constantin Brancoveanu had to pay increasingly large amounts of money to remove
the suspicion of the Ottoman Porte towards him, since in Istanbul many contenders
for the Wallachian throne had conspired against him. His throne was targeted many
times, but he managed to keep it by using wisdom and diplomacy. His involvement in
the social and cultural life is proven on the one hand by the reform measures he
undertook which led to the abolishment of serfdom and complete liberation of pea-
sants, and on the other hand by the printing of Romanian books which were an
important contribution to the formation of the literary language. The name of Bran-
coveanu is especially related to the printing in 1688 of the first edition of the full
translation of the Bible into Romanian, a work of great proportions for that time. In
the typography in Bucharest, established in 1691 under the leadership of hieromonk
Antim Ivireanul [Anthimus of Iberia], several books of service or teaching appeared,
among them a beautiful Greek-Romanian Gospel Book (1693). In the typography at
the monastery Snagov, also led by Antim, a Greek-Arabic Liturgikon was printed in
1701, the first book in the world printed in Arabic script, at the request of Patriarch
Athanasius Dabas of Antioch. He also built an important number of churches, and
his architectural style remains one of reference in Romanian cultural space. The
most accomplished and the best preserved example of Brancoveanu’s architectural
style is Hurezi monastery, inscribed by UNESCO on its list of World Heritage Sites,
where Brancoveanu intended to have his tomb. As peace can live only with justice,
Constantin Brancoveanu was also known for by the impartiality with which he jud-
ged the social problems of that time, being appreciated for his honesty and spirit of
justice. He tried to choose only trustworthy advisors, especially from monasteries or
from the ecclesial space, people who would help him defend the religious values of
the country. The conspiracy of those close to him had him dethroned by Sultan
Ahmed III, brought under escort to Istanbul, where he was imprisoned in 1714 at
the fortress Yedikule, and beheaded along with his four sons and his faithful friend,
great treasurer Enache Vacarescu. Those who fought against Constantin Brancovea-
nu, especially his uncle, the elder Constantin Cantacuzino and his son, Stephen, who
succeeded the martyr ruler to the throne, bitterly paid for their betrayal. On January
21, 1716, less than a year and ten months since the beginning of his reign, Stephen
Cantacuzino was as well overthrown, and five days later he was taken with his father
and his wife to Istanbul. Although, immediately after the death of the Brancoveanus,
many people were impressed by the sacrifice made by the six men, the canonization
or recognition of their holiness was not officially proclaimed until 1991. However,
the Romanian people always knew how to honor their heroes in history, so that the
desire to canonize the Holy Brancoveanu Martyrs has been stated since the begin-
ning of the twentieth century. The canonisation of the Brancoveanu Saints was an
important objective of Patriarch Justinian, but had to be delayed due to the commu-
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nist threats or even obstacles raised by the Ecumenical Patriarchate. After many
external and internal obstacles, the canonisation of the Brancoveanu Saints took
place in 1992, on 20th of June. The Brancoveanus knew the real values and treasu-
res and tasted of all the joys and earthly goodness. When they had money, they
invested in lasting things, strengthening and modernizing the country, enlightening
the people by education, glorifying God through the building of churches or honoring
their ancestors. When the their money was taken away from them, when it seemed that
everything had been destroyed or taken away, including life, they kept their faith. We
have much to learn from the Brancoveanu Saints, since at least some of the rise and
falls and intrigues of that time are comparable, not infrequently, with our contempo-
rary mentalities, morals and bad habits.
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Abstract

Prosphora, the so-called “Eucharistic bread” that is offered and used in the
Holy Eucharist, receives a certain “consecration” to become suitable for this Holy
Sacrament, within a rite (ordination), which has become complex in time and
which bears the name of Proskomedia (Prothesis). At first, the offering bread did
not differ in its form from the one used within the household, but with time the
former acquired a special status, that is to say, an eminently liturgical destination,
beginning with the 2™ and 3™ centuries to be stamped with the sign of the Holy
Cross (“a cutting in the shape of a cross, before baking”) or of the Greek letter X
(the so-called “panes decussati”), a practice that announced the appearance of the
later so-called seal (1| ogppayic). The practice of stamping the sign of the Holy
Cross on the “Eucharistic bread” is a very old one and was apparently introduced
by Saint Basil the Great (T 379). The custom of bringing the bread and wine for
the Eucharist, as well as other gifts, by the believers, was very old in the East, and
it fulfilled in “material terms”, it seems, the main purpose of the Eucharistic sacri-
fice, the latreutic-Eucharistic one. The religious character of the prosphora was
consecrated not only by its destination, but sometimes by its (round) shape and
seal (1) agpEayic) or “stamp” printed on its front. The present study addresses the
preparation of this sacrificial offering with a special purpose, eminently liturgical,
both before and within the Proskomedia.

Scurta prezentare de ansamblu

In viziunea Sfintilor Parinti, prescura (prosfora)! este rodul unui lung
si complex proces de pregitire inainte de a fi adusi la altar ca dar de jertfa?,

' Prescura (slv. Proskura) - péinisoara foarte mica, in forma de cruce sau rotundd, din
aluat dospit, peste care, inainte de coacere, se aplici o pecete de lemn cu initialele
numelui Mantuitorului (IS, HR, NI, KA = Iisus Hristos Invingitorul, vikdw - nikao = a
invinge)...”, Pr. Ene BRANISTE, Ecaterina BRANISTE, Dictionar enciclopedic de cunostinte
religioase, Ed. Diecezani, Caransebes, 2001, p. 387.

% ,Sub forma in care se diruiesc ele (painea si vinul, n.n.) sint rezultatul unui efort, al
unui sacrificiu, caci omul care munceste spre a le culege in stare naturald simpla, si prin
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prefacere cu un simbolism bine determinat, asociat cu intreaga stradanie de a-i

instrui pe catehumeni® spre a primi Tainele de initiere, denumite si ,pascale™:

~Amintiti-vd cd painea nu este ficutd dintr-un singur bob de grau, ci
din multe. Cind ati primit exorcismele, erati, ca si spunem asa,
macinati; cand ati fost botezati, ati fost, ca sa spunem asa, framantati si
cand ati primit focul Duhului Sfant ati fost, ca sd spunem asa, copti. Sa
fiti ceea ce vedeti si primiti, adica ceea ce si sunteti. Aceasta este ceea
ce a zis Apostolul, referindu-se la paine [...] De fapt, cum pentru a avea
forma vizibild a piinii este nevoie sd se fraimante multe boabe de grau
pand se formeaza un singur lucru (este ca si cum s-ar verifica ceea ce
Sfanta Scripturd zice credinciosilor: Aveau un un singur suflet si o
singurd inima Inclinate citre Dumnezeu)®”®.

Mai mult, documentele vechi cum ar fi Testamentum Domini nostri
Jesu Christi [Testamentul sau cuvintele pe care inviind din morti Domnul
nostru le-a spus sfintilor Sdi apostoli si care au fost scrise in opt cdrti prin
Clement Romanul, ucenicul Iui Petru (Siria, inceputul sec. al V-lea”)] fac
referire, printre altele, si nu doar in mod simbolic, la parcursul catehumenilor

muncd si osteneald (consum de energie), le transformd in starea in care le aduce la al-
tar...”, Pr. E. BRANISTE, Liturgica Generald cu notiuni de Artd bisericeascd, Arhitecturd
si pictura crestind, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 21993, p. 635.

3 Catehumen (lat. catehumenus, gr. kaTNYOVUEVOC - katihumenos) - catehumeni se
numeau, in primele veacuri crestine, acei oameni care se initiau si se instruiau in credinta
crestina, pregatindu-se pentru a primi botezul...”, Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar
enciclopedic..., p. 92.

4 FERICITUL AUGUSTIN, Cuvdntdrile/I Discorsi, in: La Dottrina eucaristica di
Sant’Agostino, Edizione bilingue. Introduzione, note e versione italiana di Gerardo Di
Nola, coll. Bibliotheca Patristica Eucharistica, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vati-
cano, 1997, pp. 281-283, 301-303; vezi si Stefano Maria MOSCHETTI, Sacramento
dell’Eucaristia: Proposta di un traftato nella luce della Esortazione apostolica post-
sinodale, Sacramentum-Caritatis, Pontificia Facolta Teologica della Sardegna, 2008, p. 169.
5 Cf. FA 4, 32; ,lar inima si sufletul multimii celor ce au crezut erau una”.

% FER. AUGUSTIN, Cuvantdrile/I Discorsi (272), pp. 301-303: ,Ricordate che il pane non
viene fatto da un solo chicco di grano, ma da molti. Quando avete ricevuto gli esorcismi,
venivate, per cosi dire, macinati; quando siete stati battezzati, siete stati, per cosi dire,
impastati e quando avete ricevuto il fuoco dello Spirito Santo siete stati, per cosi dire,
cotti. Siate cid che vedete e ricevete cid che siete. E questo che ha detto I’Apostolo,
riferendosi al pane. [...] Infatti, come per avere la forma visibile del pane bisogna che
s’impastino molti chicchi di grano fino a formare un’unica cosa (& come se si verificasse
cio che la sacra Scrittura dice dei fedeli: Avevano un’anima sola e un solo cuore protesi
verso Dio)”.

" Diac. Ioan 1. IcA JR., Canonul Ortodoxiei. Vol. I. Canonul apostolic al primelor secole,
Ed. Deisis, Sibiu, 2008, p. 783.
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inainte de primirea Tainelor de initiere, amintind de o practicd veche a Bise-
ricii: catehumenilor care urmau si primeascd Botezul in noaptea Pastilor, li
se ingaduia sa isi aduca darul de pdine la altar (o prosford):

Jlar in ultima sambdtd sd privegheze noaptea cand sunt exorcizati
catehumenii, pand la miezul noptii acelei simbete. Si cei ce urmeazd
sd primeascd botezul si nu aducd nimic cu ei, afard de o pdine pentru

Euharistie”8.

Acestia primeau, de asemenea, o bucatd de paine binecuvéantata inainte
de a pardsi adunarea, in ajunul Sambetei celei Mari, ca pregustare din ,pai-
nea cea vie™, care este Hristos, adicd Sfanta Euharistie, pe care o vor primi
negresit dupa Botez: ,Mai intai sa fie trimisi acasd catehumenii primind bine-
cuvantare [anafura] din fringerea pdinii”'® [Primo dimittantur catechumeni,
suscipientes benedictionem ex fractione panis (i.e. eulogiam")).

Daci la inceput painile proaducerii nu se deosebeau prin forma lor de
cele folosite in casd la masa de familie'?, ulterior cele dintai aveau si capete
un statut special, adica o destinatie liturgica, luandu-se inca de timpuriu (sec.
al II-lea si al IlI-lea)™ obiceiul ca pe ele sa se imprime semnul Crucii (,0 cres-
taturd in formd de cruce, inainte de a se coace”') sau al literei grecesti X'

8 Celebrarea botezului (Cartea a 2-a, cap. VIII), in Testamentul sau cuvintele..., Diacon
loan L. ICA jr., Canonul Ortodoxiei, vol. I. Canonul apostolic al primelor secole, Deisis,
Sibiu, 2008, p. 826. Testamentum Domini Nostri Jesu Christi, nunc primum edidit, latine
reddidit et illustravit Ignatius Ephraem Il Rahmani, Sumptibus Francisci Kirchheim,
Moguntize, 1899, p. 127: Sabbato autem ultimo vigilent nocte (fideles in ecclesia) cum
exorcizantur catechumeni, usque ad mediam noctem ejusdem sabbati. Suscepturi
baptismum nihil secum afferant, praeter unum panem ad eucharistiam.

*In6,51.

" Reguli pentru Sdptdmana Mare si noaptea Pastelui (Cartea a 2-a, cap. XIX), in Testa-
mentul sau cuvintele..., Diacon loan 1. ICA jr., Canonul Ortodoxiei..., p. 831; ,Astfel,
Testamentum Domini (cartea Il-a, cap. 19) ingdduie catehumenilor candidati la botez si
primeascd buciti din evloghiile-prosfore, in sambéta Pastelui, adicd in ajunul botezului
lor: «Se va da drumul mai intdi catehumenilor, dupd ce vor fi primit binecuvantarea
{evloghia) dela frangerea painii»”, Pr. Petre VINTILESCU, ,Anafora sau Antidoron”, in:
Studii Teologice 5 (1953), 1-2, pp. 120-121.

" Testamentum Domini Nostri Jesu Christi, p. 141.

* Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Biseri-
cii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1998, p. 122.

" Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 122.

" Arhid. loan ZAGREANU, ,Piinea si vinul liturgic”, in: Mitropolia Banatului, (1964), 4-6,
p. 271.

* George GALAVARIS, Bread and the Liturgy: The Symbolism of Early Christian and
Byzantine Bread Stamps, The University of Wisconsin Press, Madison - Milwaukee-
London, 1970, pp. 73-74.
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(asa-numitele panes decussati*®), aceastd uzanta fiind o anticipare a pecetii
(oppaylc) de mai tarziu.

Potrivit Comentariului liturgic'” atribuit lui ,Pseudo”-Sofronie, patri-
arhul Ierusalimului, cel care a introdus practica de a imprima semnul Sfintei
Cruci pe ,painea euharisticd” ar fi fost Sf. Vasile cel Mare (1 379): ,Imprima-
rea pecetii in formd de cruce asupra prescurii (t0 8¢ o@paylleoBal Trv
TPoo@opdv®), Marele Vasile ne-a transmis-0""°.

Mentiondm de asemenea cd, pentru Dumnezeiasca Liturghie, in prime-
le veacuri crestine erau aduse si sfintite paini intregi, insd, incepand cu sec.
al VIII-lea (poate chiar sfarsitul sec. al VII-lea®) exista marturii potrivit carora
pentru Euharistie nu se mai foloseau péini simple, ci prescuri (;TpocEoOPAL),
adica paini ,cu inscriptie oficiala”":

»[..] inca inainte de veacul al VIll-lea, pdinea Proscomidiei se vede
desemnatd exclusiv sub numele de prosfora (wpoogopd), de unde
vine la noi printr-o deformare lingvisticd termenul curent de prescurd,
care devine astfel denumire tehnicd”?2.

Caracterul religios al prescurii 1i era consacrat nu numai prin destina-
tie si uneori prin forma (rotundd)®, ci mai ales prin pecetea (ogppayig) sau
,sigilul”® imprimate pe fatd: ,Caracterul religios al prosforelor este, de altfel,

16 Henri LECLERCQ, ,Pain”, in: Dictionnaire d’ Archéologie Chrétienne et de Liturgie, t.
XIII, premiere partie: OS-PAPYRUS, Librairie Letouzey et Ané, Paris — VI, 1937, pp. 451,
452, 453; vezi Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 122 si Liturghiile Bizantine
privite istoric in structura si randuiala lor, Tipografia Cartilor Bisericesti, Bucuresti,
1943, p. 22, nota 1.

1" In privinta datirii Comentariului liturgic al lui ,Pseudo”-Sofronie vezi studiul: ,,Co-
mentariul liturgic al lui Sofronie, Patriarhul lerusalimului”, trad. de Pr. Nicolae Petrescu,
in: Mitropolia Olteniei 16 (1964), 5-6, pp. 351-353.

B T6 6¢ ogpaviteoBal Thiv mpoogopdv O uéyog Baoilelog mapédwkev”. Cf. S.
SOPHRONIUS HIEROSOLYMITANUS PATRIARCHA, Commentarius liturgicus, in: PG 87/3, 3989.
9 Comentariul liturgic al lui Sofronie...”, p. 363.

% Terom. Petru PRUTEANU, Liturghia ortodoxd: istorie si actualitate, Editura Togla,
Bucuresti, 2013, p. 67.

2! Prot. leremia B. GHITA §i Pr. Constantin CILIBIA, Importanta liturgicd a elementelor
materiale ale Jertfei euharistice”, in: Alfarul Banatului 1 (1990), 34, p. 85.

22 Py, P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 123.

¥ Badea Ciresanu considerd ci forma ,rotundd” a prescurilor este cea traditionald,
deoarece o intalnim si la marii liturgisti din sec. al IV-lea, cf. Badea CIRESANU, Tezaurul
Liturgic al Sfintei Biserici Crestine Ortodoxe de Rasdrit. Tomul III cu 62 ilustratii,
Tipografia Gutenberg, Joseph Gobl S-sori, Bucuresti, 1912, p. 171.

* Vasile MITROFANOVICI, Teodor TARNAVSCHI, Prelegeri academice despre Liturgica Bise-
ricei Dreptcredincioase Rdsdritene, Societatea Tipograficd Bucovineand, Cernauti, 1909,
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marcat prin pecetea imprimatd pe ele, in care intrd crucea si monogramul
Mantuitorului”®,

Pecetea era alcituitd dintr-un patrat impartit in patru parti egale prin
bratele unei cruci® inscrise inlduntrul lui, dintre care cele doua de sus cu-
prind primele doud initiale ale numelui ,lisus” (cel din stanga) si ale numelui
Hristos” (cel din dreapta), iar cele de jos impart intre ele silabele verbului
grec ,NIKA”?" (vezi Fig. 1).

Fig. 1

Prescura, plamadita din faind de grau, drojdie sau aluat®, sare si ap4,
este simpla® ori alcatuitd din doud parti sau straturi (,cum se foloseste inde-
osebi in Biserica greacd”), aratand prin aceasta cele doua firi ale Mantuito-
rului®: ,In practica bisericeascd s-a folosit inci de multd vreme, pe de o par-
te, forma rotundd, in doud straturi suprapuse, simbolizand cele doua firi din

persoana Mantuitorului”®? (vezi Fig. 2).

D. 474; Arhid. I. ZAGREANU, ,Plinea si vinul liturgic”, pp. 270-271; B. CIRESANU, Tezaurul
Liturgic..., p. 171.

% Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 138.

% Vezi si V. MITROFANOVICI, T. TARNAVSCHI, Prelegeri academice despre Liturgica..., p. 473.

¥ Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 123 si Liturghiile Bizantine..., p. 22; vezi si
Arhid. I ZAGREANU, ,Piinea si vinul liturgic”, pp. 270-271.

% In practica veche se folosea ,aluatul” care se lisa la dospit intr-o masura de fiind (cf. Mt
13, 33, Lc 13, 21); era aluatul care dospeste intreaga frimantitura (cf. I Co 5, 6; Ga 5, 9).

® Arhid. I. ZAGREANU, ,Piinea si vinul liturgic”, p. 270.

% Arhid. [. ZAGREANU, ,Plinea si vinul liturgic”, p. 270.

I According to the Liturgy of Saint John Chrysostom, the eucharistic bread, usually
known as prosphora, is a round cake made of one or two pieces. When, as in the Russian
Church, there are two pieces, symbolizing the twofold nature of Christ, the upper part is
smaller than the lower”. Cf. G. GALAVARIS, Bread and the Liturgy..., p. 65.

* Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 123.
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Fig. 2

Aceasta conceptie asupra ,pdinii euharistice” este veche in Biserica si
urcd pana prin sec. al Il-lea. Imaginea Sfintei Euharistii — care reprezinta
deja doua realitati: cea dumnezeiasca (cereascd/celestd) si cea pimanteasca —
o gasim la Sf. Irineu de Lyon (T 202), in lucrarea sa fmpotriva ereziilor [Car-
tea a IV, 18-5]:

,Cdci, asa cum painea care provine din pdmant, odati ce a primit
invocarea lui Dumnezeu, nu mai este pdine de toate zilele, ci
Euharistie alcatuitd din doud realitdti, una pdmanteascd si alta
cereascd, tot asa si trupurile noastre care se impartasesc de Euharistie
nu mai sunt stricicioase pentru ci au parte de nadejdea Invierii”®.

Fig. 3a

% IRENEE de Lyon, Contre les hérésies. Livre 1V. Edition critique d'apres les versions
qrménienne et latine. Tome 1. Introduction, notes justificatives, tables, in: SC 100, Les
Editions du Cerf, Paris, 1965, pp. 610-612: Quemadmodum enim qui est a terra panis,
percipiens invocationem Dei, jam non communis panis est, sed Eucharistia, ex duabus
rebus constans, terrena et caelesti; sic et corpora nostra percipientia Eucharistiam jam
non sunt corruptibilia, spem resurrectionis habentia.
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Stratul superior poartd pe el de obicei cinci peceti, asezate una langa
alta astfel incat si formeze figura crucii*, iar in spatiul din stanga acesteia se
afli desenul particelei de scos pentru Sfinta Fecioard, pe cind in cel din
partea opusd se afld semnele cu particele de proscomidit pe numele celor
noud cete (vezi Fig. 3a-b).

¥

Fig. 3b

Pana nu de mult, la noi era obisnuita prescura (prosfora) cu patru bra-
te sau cornuri, adicd in formd de cruce, purtand cite o pecete pe fiecare din
cornuri, iar in cele mai multe cazuri si in mijloc, practicd de care aminteste si
Sf. Simeon al Tesalonicului (T 1429) (vezi Fig. 4)*:

sPainea la Liturghie se aduce in patru corpuri, [iar nu rotunda si fara
aluat, dupd cum fac latinii], pentru ca sd fie desavarsita. Pentru ca si
Dumnezeu S-a facut om cu totul desdvérsit, alcituit din suflet si din
cele patru stihii; pentru ci si lumea este din patru parti, si cuvantul
acesta a lui Dumnezeu este trupul care l-a luat Hristos, si ca toate
marginile lumii le-a sfintit Cuvéntul; si pentru ci acest fel de faptura a
prescurii insemneaza si Crucea lui Hristos”?6.

¥ G. GALAVARIS, Bread and the Liturgy..., p. 100: ,This circular stamp includes five me-
dallions arranged in the form of a cross”.

5 KE®AA. IZ. Awati tetpapepric 6 mpoopepduevog eig lepovpylov dptog.
Tetpapepng 8¢ 6 dptog, dALN’ ol kukhoteprg Te kal dfupnog, Og 6 mupd AdTivev
Budpevog, 8L kal Tékelog, (g elpricauey, S TO TEkerov TOV dvBpwitov Elov Bk Te
Yuxfic kail tdv Tecodpwv otolxelwv 1OV Oedv TPoohaBEobal: kal OTL TETPAUEPTS
TG 6 kdopog, kai avtdg 6 Adyog tod Kdopov dnuiovpyds: kal 81L ék TEcodpwV
otouxelwv 10 odua & mpooerdfeto 6 XpLoTog: kol 8TL 1O MEpATA TAVIO TOD
koopou fylaoe copkwlelg 6 Adyog, kai Td ovpdvia kai T énmiyelar kol 8t
T0UToV O Oxfua adtod TUmou(!) TOV 0Taupdv..”, S. SYMEON THESSALONICENSIS
ARCHIEPISCOPUS, De sacra liturgia [ITept t7i¢ igods Aettoyoylag], in: PG 155, 265.

% Partea a IV-a [Pentru Sfanta Liturghie], Capitolul 87: [Pentru ce este in patru corpuri
prescura care se aduce la Liturghie?]”, in: SF. SIMEON ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI,
Tratat asupra tuturor dogmelor credintei noastre ortodoxe, dupd principii puse de
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minunii inmultirii péinilor in pustie (cf. Mt 14, 17,19; Mc 6, 38,41; Lc 9,
13,16), corespunzand in acelasi timp si practic numadrului de prosfore

LECT. DR. NICOLAE PREDA STUDII

Fig. 4

l

Se obisnuieste, de asemenea, si prosfora cu cinci cornuri, in amintirea ¢

prescris pentru savarsirea Proscomidiei.

Complexa si cuprinzdtoare, in ceea ce priveste forma prescurii, dar nu

numai, este, in opinia noastra, si observatia Par. loan Zagreanu:

»In privinta formei prescurii, e firesc ca aceasta si se deosebeascd de
orice alt fel de piine, aceasta diferentiere imprimindu-i oarecum, prin
ea insasi, caracterul si destinatia sa liturgica. Ca formd, prescura poate
fi rotundd, simpld, sau in doud straturi suprapuse, (cum se foloseste
indeosebi in Biserica greacd), sau in forma de cruce cu 4 cornuri, cum
recomandd Sf. Simeon al Tesalonicului®’. Din aceste forme au derivat
altele mai complexe, aceasta stind in legdturd si cu numarul
prescurilor necesare la savirsirea Sf. Liturghii. Astfel, din forma
rotundd deriva prescura rotunda, avind la mijloc o piine micd rotunda,
in jurul cdreia s-au asezat 5 sau 7 piini asemdndtoare, toate legate
impreund, iar din prescura in form3 de cruce cu 4 cornuri, derivd
prescura cu 7 sau cu 8 cornuri, in forma dreptunghiulara. Ultimele
forme ale prescurii cu mai multe cornuri asigurd savirsirea sf. liturghii
— in cazul ca preotul n-are la dispozitie numarul reglementar de cinci
prescuri — dintr-o singurd prescurd, tinind seamd de faptul cd fiecare
corn poate fi socotit ca o prescurd separati”®.

De notat, de asemenea, in ceea ce prlveste calitatea prescurii ca trebu-

ie sd fie una exceptionala:

»-este necesar ca prosfora si fie preparatd cu apa naturald, din fiina
de grau curat, nu prea veche, nealterata si fara nici un fel de amestec,

Domnul nostru lisus Hristos si urmasii Sdi. Volumul I, coll. «(Din frumusetile vietuirii

crestine», 2, Ed. Arhiepiscopiei Sucevei si Radautilor, Suceava, 2002, p. 137.

3 SF. SIMEON ARHIEPISCOPUL TESALONICULUI, Tratat asupra tuturor dogmelor..., p. 137;
vezi si S. SYMEON THESSALONICENSIS, De sacra liturgia [ITepi thg igpdc Aettovoyiad),

in: PG 155, 265.
% Arhid. I. ZAGREANU, ,Piinea si vinul liturgic”, p. 270.
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sa fie bine frdmantatd si bine coaptd, avand gust firesc si placut la

mancare”?;

,Evident cd materia prescurii trebuie sa fie faina de griu curat, de cea
mai bund calitate, ceeace rezultd si din dispozitiile legii Vechiului
Testament*® privitoare la jertfele nesingeroase. De asemenea plinea
liturgica (prescura) trebuie nu numai si fie dospita, dar trebuie si fie
coaptd (dar nu arsd), fard cursdturi si fard sa fie crapatd, ceea ce, pe
lingd intentie, aratd si grija deosebitd a credinciosilor care o aduc,

pentru pregitirea acesteia™?.

Denumirile prescurilor (prosforelor)

Prescurile la noi au avut diferite denumiri, precum: evloghii®?, turtisoa-
re3, turte** sau painisoare: ,In biserica noastrd romaneasca de rit rasdritean,
cel mai vechi si mai indatinat prinos, ce se aduce la altarul Domnului, este
fard indoiald, panisoara destinatd pentru agnet, pe care o cunoastem sub
numirea de prescurd”*.

Denumiri ale prescurii intr-o forma completd gasim in Comentariul li-
turgic atribuit de specialisti lui ,Pseudo”-Sofronie, patriarhul Ierusalimului,

dar nu numai:

»Ceea ce a fost produs la sfinta proscomidie poartd multe denumiri: se
numeste binecuvintare (evhoyia), prescurd (TPOOEOPEQ), pirgd
(Gmapym), piine (8ptoc). Se numeste binecuvintare, pentru ci ne-a
adus desfiintarea blestemului care a cazut asupra protoparintilor
nostri; se numeste prescurd, fiindcd noi aducem la sfintul altar ceea ce
este mai bun din toatd frdmintitura omeneascd, potrivit cinstei
supreme care i se cuvine lui Dumnezeu-Creatorul; se numeste pirga,
fiindca darul este mai sfint si mai de pretuit decit toate darurile aduse
lui Dumnezeu. Se zice piine, pentru cd - darul proadus - ne aratd

* Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 124.

¢t Is29,2,Lv2, 1,7; 24, 5.

* Arhid. I. ZAGREANU, ,Piinea si vinul liturgic”, p. 270.

* Robert F. TAFT, A History of the Liturgy of St. John Chrysostom. Volume VI: The
Communion, Thanksgiving, and Concluding Rites, coll. Orientalia Christiana Analecta
281, Pontificio Istituto Orientale, Roma, 2008, p. 708.

* Arhim. Tuliu SCRIBAN, ,Cate prescuri la proscomidie?”, in: Biserica Ortodoxd Romadnd,
58 (1940), 1-2, p. 97.

* Arhim. 1. SCRIBAN, ,Cate prescuri la proscomidie?”, p. 98.

* Gheorghe TULBURE, ,,Prinoasele dela altar”, in: Revista Teologica 3 (1909), 1, p. 29.
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piinea cea cereascd, care devine hrand duhovniceascd, atunci cind ne
impartdsim noi cu ea”®.

Viziunea Sf. Gherman al Constantinopolului (T 730), prima, de altfel,
dintre toate mentiunile privind denumirile prescurilor, este inedita si a influ-
entat, fara indoiala, comentariile liturgice ulterioare:

Jlar prescura (Tpoo@opd), care se numeste si pdine (Gptog), si
binecuvéntare, si parga, din care se taie trupul Domnului, se primeste”
- zice Sfantul Gherman - ,spre inchipuirea prea curatei Fecioare si de
Dumnezeu Nascdtoarei, care - dupd bunavointa Tatilui si invoirea
Fiului sdu, a Cuvantului si dupa silasluirea dumnezeiescului Duh -
primind in sine pe unul din Treime, pe Fiul lui Dumnezeu si Cuvantul,
l-a ndscut Dumnezeu desavarsit si om desavarsit™’.

Numarul prescurilor (prosforelor) folosite la Proscomidie

In practica actuald, la sivarsirea Proscomidiei sunt necesare cinci pre-
scuri (prosfore®®), insd pand la fixarea acestui numdr uzantele erau diverse;
unele codice (vezi Barberini gr. 428, sec. XIII*®), prin felul in care au fost
redactate indicatiile tipiconale, lasd sd se inteleagd ca particelele®® pentru vii
si morti ar fi fost scoase dintr-una si aceeasi prescurd cu Sfantul Agnet, cu
mirida®' pentru Sfanta Fecioard si cu cele pentru Sfinti:

46  Comentariul liturgic al lui Sofronie, Patriarhul lerusalimului”, p. 363. S. SOPHRONIUS
HIEROSOLYMITANUS, Commentarius liturgicus, 3989: 0. To vyodv mpooayouevov
TOAMOTE OVOUaoLY dvoRdCetar KaAeltar yap evhoyia, mpoogopd, dmapyt,
dptog: evloyia pév g The APAC TOV TPWTOTAACTWY AVALPEOLS TEOOPOPH OF,
dg €€ Bhov tod dvBpwreiov gupduatog, ola thg guhotiplag Td Oed kal Ktiot
gl T0 OV dylov Ayio mpoonvexBnuev: dmapyn 8¢, ©g mAviwv T® O®
TPOOEVIVEYILEV(WV TUYYXAVOUTQ LEPWTEPO. Kol AVwTEPa. APTOg 68 AEYeTaL, (O TOV
ovpaviov Gptov topadnrodv, Tpoen UGV HETOAALBAVOIVIWY YLVOUEVOY.

47 Pr. P. VINTILESCU, Liturghiile Bizantine..., p. 21. S. GERMANUS ARHIEPISCOPUS CON-
STANTINOPOLITANI, Rerum ecclesiasticarum contemplatio, in: PG 98, 397: ‘H 0t
Tpoopopd, f kol 4pTog kal evhoyla kal dmopyn Aeyouévn, €5 fig 10 Kuplakdv
odua dratépvetat, elg Tomov Thg Aeltapfévou kal OeoTdkov AapBavetat, T Tig
kat’eddokiav tod Tlatpdg, kot GéAmory tod Yiod avtod kal Adyov, kai
énéhevoly 10D Beiov Mvevpatog, Tov Eva Thg dylag Towddog, Yidov 1ol ©eod kal
AOyov elodeEauévn, Téhelov ©edv kal Télelov EvBpwmov dmekinoev.

8 B. CIRESANU, Tezaurul Liturgic..., p. 171: ,Prescurile si fie 5, intru amintirea minunei
Mantuitorului cdnd a sdturat 5000 de oameni cu 5 paini (Luca 9, 13)”.

* Vezi datarea codicelui in Papas Marco MANDALA, La protesi della liturgia nel rito
bizantino-greco, Scuola Tipografica Italo-Orientale ,S. Nilo”, Grottaferrata, 1935, pp. 21-
22 si Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 136, nota 337.

3 Vezi mai jos cuvantul ,mirida”.

51 Miride (ueplda, 1| - merida, i = parte, portie) - se numesc particelele pe care preotul le
scoate din prescurile (darurile) aduse la altar de credinciosi, pentru pregitirea cinstitelor
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,Secolul al XIII-lea ne prezintd o micd dezvoltare in sensul unei
determindri mai precise, intrucit in general gisim comemorarile
referitoare la fiecare prosfora aproape constante in documente diferite.
Spun aproape constante, pentru cd nu gasim o concordantd completd
intru totul. Astfel, de exemplu, Barber. gr. 428 dupd agnet, fard
distinctia unei alte prosfore, comemoreaza pe Fecioara, Ingerii, pe
Botezatorul, Apostolii, pe Sfantul Vasile, pe Sfantul loan Gura de Aur,
sfantul zilei, pe toti sfintii, si in fine «$i pomeneste, Doamne, pe toti cei
adormiti intru naddejdea nvierii (si) a vietii vesnice si-i odihneste unde
stipaneste lumina fetei Tale, Doamne»"*.

De notat, ca deja spre sfarsitul sec. al XI-lea si inceputul sec. al XII-lea,
Nicolae al IIl-lea Gramaticul (1084-1111), patriarhul Constantinopolului,
mentioneaza patru prescuri®® ,pentru sfanta pdine si pentru particelele pe
numele Sfintei Fecioare si ale sfintilor, afara de cele pentru miridele credin-
ciosilor”.

Tipicul impdrdtesei Irina Ducas (T 1138), redat in codicele Parisinus
grec 384°%: 76v-77r, mentioneaza sapte prescuri®’:

Daruri pe care preotul le sfinteste la Liturghie, in timpul Sf. Euharistii (...). Din prima
prescurd, preotul, dupd ce o binecuvinteaza si o asaza pe taler, cu ajutorul copiei scoate
Agnetul (particica pentru lisus Hristos - v. Agnet) care semnificd mielul de jertfd...” la Pr.
E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic..., p. 297.

52 P.M. MANDALA, La protesi della liturgia..., p. 126: ,11 secolo XIII ci presenta un piccolo
sviluppo nel senso di una piu precisa determinazione, in quanto che in genere le
commemorazioni relative ad ogni prosfora le troviamo quasi costanti in differenti
documenti. Dico quasi costanti, perché non vi troviamo una completa concordanza in
tutto. Cosi ad esempio il Barber. gr. 428 dopo l'amnés senza distinzione di alcuna
prosfora, commemora la Vergine, gli Angeli, il Battista, gli Apostoli, S. Basilio, il
Crisostomo, il santo del giorno, tutti i santi, ed infine «Kai pvnodnt Kvple maviwv
WV KekoLumuévoy &’ éATiSL dvaotdoewg Lwiig alwviov kal dvamavoov avtolg
6mtov émiokomel 1O O ToD mpoowmov cov, KlpLer”; vezi si Pr. P. VINTILESCU,
Liturghierul Explicat.., p. 136, nota 337.

% Anexcefi CrtenaHosuu IIABIIOBA, HomoxaHonv npu 6Gonvuwoms mpebruxrn. Ezo
UCmopis u mexkcmbl, 2pedecKiti U CAAGAHCKIH, Cb 0OBACHUMENbHBIMU U KPUMUYECKUMU
npumreuanismu, Tunorpadis I. JluccHepa u A. Tewens, Mocksa, 1897, pp. 410-412.

% Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 137.

* Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic..., p. 510: ,Tipic sau Tipicon (gr.
TUTLKOV, TO - tipicon, de la gr. T0mog, 6 - tipos = formd, chip, formular, norma; (slv.
tipiku) - adica randuieli, forme si formule verbale fixe si stabile, consfintite de Biserica,
dupa care se sdvarseste cultul divin public.”

% ,384. Typicum monasterii Deipara Gratiaplenz, cum subscriptione Irenes Augustze. XII
s. Parch. 141 fol. (Mazarin-Reg. 3019.) P.”, Henri OMONT, Inventaire sommaire des
manuscrits grecs de la Bibliotheque nationale, Premiere partie. Ancien fonds grec.
Théologie, Libraire Alphonse Picard, Paris, 1886, p. 40.

% Tipicul Impdratesei Irina Dukena-Komnena pentru Mandstirea Maicii Domnului
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,In fiecare zi la dumnezeiasca liturghie sunt aduse la altar sapte paini,
una a Domnului, cealalti a Stipanei noastre celei pline de har si de
Dumnezeu Nascatoare, alta a sfintului acelei zile, alta pentru ispasirea
si iertarea pdcatelor impdratului meu preaales, dar si alor mele; alta
pentru monahiile care au adormit, alta pentru parinti si celelalte rude
ale noastre care au adormit; iar alta pentru cei in viata: fiice, gineri si
celelalte rude ale noastre”®,

Codicele Esfigmenu 34 (a. 1306) indici cinci prosfore®.

Numdrul prosforelor, care a variat de la una la sapte®, ,a rdmas defini-
tiv si cu autoritate stabilit la cinci prin instructiunile din Constitutia patriar-
hului Filotei din veacul al XIV-lea”®, pe care o gisim in codicele Pantele-
imon 6277-770 (sec. XIV) (vezi Fig. 5).

lIatdi mentiunile din aceastd Constitutie (AwGToELG Tfig Oelog
AeLtovpylag, év 1 kol Td dtokovikd ovviedeloo mopd tod IMave-
YLwTaTou Uov Seomotov ‘Hpokdelag kvp PLLoBEov..B) [Constitutia
Dumnezeiestii Liturghii, in care sunt stranse la un loc de cdtre Preasfinti-
tul (si) Stapanul meu, Filotei al Heracleei, si cele diaconesti...]:

«Cea Plind de Dar» din Constantinopol (a. 1110-16), in: Tipicul Sfantului Sava: Text si
comentariu liturgic. Volumul 1. Diortosire, introducere si note Monahul Petru Pruteanu,
Editura Credinta Noastrd, Galati, s.a., p. 15.

58 CAPUT XXXIV. Quot panes in qualibet liturgia offerendi sint, et pro quibus”, IRENE
AucusTa, Typicum sive Regula pro monasterio SS. Deiparae Gratia-Plenae, ex editione
Domni Bern. De Montfaucon, in: PG 127, 1055: Singulis diebus in divina liturgia sep-
tem panes offerentur, unus Dominicus, alter gratia plenae Domine nostre et Deipare,
alius sancti illius diei, alius pro redemptione et remissione peccatorum preestantissimi
mei imperatoris, necnon meorum; alius pro monialibus que dormierint, alius pro
parentibus, et cateris cognatis nostris qui dormierint; et alius pro vivis filiis, generis, et
reliquis aftinibus nostris.

% Vezi datarea codicelui in P.M. MANDALA, La protesi della liturgia..., p. 23 si Pr. P.
VINTILESCU, Liturghierul Explicat p. 137; ,(Athos) Esphigmenou 34, sul, 1306 d.Hr.,
(DMITRIEVSKI 1I)”, R. F. TAFT, O Istorie a Liturghiei Sfantului Toan Gurd de Aur. Vo-
lumul II. Transferul darurilor si celelalte rituri preanaforale. Partea 2. Apropierea de
Jertfelnic, trad. de Cezar Login, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2013, p. 191.

% Pr. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 137; vezi si Anexceil AdanacbeBud
JAMWTPIEBCKUI, Onucanie aumypauieckuxs pykonuceti, XpaHaujuxca 8v bubniomexaxs
IIpasocnasnazo Bocmoka. Tomw Il. EUyoAdyia, Tunorpadis Kmneparopckaro
VYuueepcurera Cs. Bnagumipa, Kiess, 1901, pp. 263-264.

& B. CIRESANU, Tezaurul Liturgic, p. 171: ,Numirul prescurilor, nu a fost totdeauna
acelasi. Se Intrebuintau si mai multe, pdna la 7, si mai putine péna la 3 si chiar 17,

% Py, P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, p. 137.

3 Cf. Mavaywwtng N. TPEMIIEAA, A{ Toels Aeitovpyiar katd tove v Abnvais
kwdtkag, ABfival, *1997, p. 1.
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A1) Elta Aoupdver 6 iepevg év uév Tfi ApLoTepd xewpl TNV

TPOoopopdy... [Dupi, preotul ia in mana stingd prescura...J; P
(2) “O 8¢ lepevg hofav év Talg xEPOL TV deVTEPAV TPOTPOPHV i
AEyeL... [Iar preotul ludnd in miini a doua prescurd, zice...); @,
(3) 'Ev tfj tpltn mpoowopd Aevel.. [La a treia prescurd, (preotul) L
zice...];

(4) Elta hoppdveov £tépav mpogopdv Aéyel.. [Dupd, luind O
(preotul) alta prescurd, zice...]; G

(5) Elta Aéyer 6 lepevg Ekaatov voua Loviwy, kol Toutov alpel |
v ueplda év 1 £t€pg TPoogopd Aéywv oltws.®” [Dupd,

preotul spune fiecare nume al viilor, si insusi ia particica din alta C
prescurd, zicand astfel...]. g

O alta Diataxa (Constitutie), redactatd cu doua secole mai devreme
(AGtoElg Thg Belog lepovpylag / Diataxa Dumnezeiestii Liturghii), in
manuscrisul Afeniense 662 (sec. 12-13)%, face mentiune, de asemenea, de
cele cinci prescuri folosite la Proscomidie®®.

Fig. 5

In incheierea acestui subcapitol redim mérturia impresionanta a Arhim.
Iuliu Scriban cu privire la modul savarsirii Proscomidiei si numarul prescurilor
folosite. Printre altele, el aminteste si de practica din Biserica Rusa:

»Proscomidia are o slujire de o mare limpezime si nu trebuie
intunecatd prin sdracia de a face slujba ei dintr’o singura prescura.
Crestinii aduc la bisericd destule prescuri”®’;

»La Rusi Insd se face si altfel... Scoti particele de pomenire pentru cel
ce aduce prescura din insdsi prescura lui, iar apoi i-o dai inapoi. Cu

% Cf. II. N. TPEMIEAA, A 10£lc Agttovpyiat.., pp. 2-4.
® Cf. [I. N. TPEMNEAA, A 1oeic Aeitoypyta.., p. 1.

® Cf. 1. N. TPEMIIEAA, A{ Toeic Aeitoypyiat..., pp. 2-4.
¥ Arhim. 1. SCRIBAN, ,,Cate prescuri la proscomidie?”, p. 98.
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alte cuvinte, nu folosesti la proscomidie 5 buciti de prescurad, ci atatea
cte iti aduc crestinii care cer pomnenire”®,

O particularitate a Liturghierelor roménesti privind practica
proscomidirii

O particularitate a primelor Liturghiere® tiparite la noi in sec. al
XVI-lea, dincolo de precizdrile privind calitatea si starea buna a prescurilor
folosite la Proscomidie, o reprezintd mentiunea ca ele trebuie sa fie fierbinti;
de altfel, aceasta rubrica va disparea din cartile de cult tipdrite ulterior, din
motive care ne scapa™.

Simbolismul acestei uzante este unul evident si poate fi regasit in
structura Canonului” din ,Rénduiala impartasirii”, la Si acum..., Cantarea”
a 8-a (a Nascatoarei de Dumnezeu): ,,Cu adeviarat, Maica a lui Dumnezeu, in
pantecele tiu s-a copt Pdinea cea dumnezeiasca a Vietii [...]”".

Despre insemnatatea acestei precizari liturgice scrie, printre altii, Par.
Lucian Petroaia:

,Din prima editie tiparitd la noi (1508), aflim ci era in uz folosirea
prescurilor fierbinti: preotul taia agnetul dupa ritualul cunoscut si-l
aseza cu coaja in jos, pentru ca sd nu se facd umezeald de dedesupt.

 Arhim. I. SCRIBAN, ,Cate prescuri la proscomidie?”, p. 98; lerom. P. PRUTEANU, Litur-
ghia ortodoxd..., p. 71, nota 3: ,De aici practica ruseasca de a scoate particele din mai
multe prescuri (pe langa cele cinci de la Proscomidie), fird a mai binecuvanta ulterior
anafura (antidoron-ul).”

% Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic.., p. 266: ,Liturghierul-
Molitfelnic - carte de slujbd bisericeascd, apartinand celor mai vechi carti crestine de
slujba (sec. IV), folosit de cler, diacon, preot sau episcop, Liturghierul (AeLTOUEYLKOG -
leitourghicos; Liturghiarum liber; missale, la catolici) - cuprinde textele si cantarile
slujbei Sf. Liturghii si ale slujbelor premergitoare: randuiala Vecerniei, a Miezonopticii
(dupd tipicul ce se urmeaza in manastiri, cuprinzand Ceasul al IX-lea, Vecernia mic3,
Vecernia mare si randuiala Utreniei), randuiala Vecerniei cu Litia de simbata seara; ran-
duiala slujbei de dimineata (Miezonoptica si Utrenia din zilele de duminica si de sarbatori
si randuiala Utreniei din zilele de rand) [...]".

" Se pare cd practica actuald a unora dintre Bisericile Vechi Orientale confirma aceastd
uzanta.

7 Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic..., p. 84: ,Canon, canoane
(kovev, 6 - kanon = reguld, norma) - cantiri caracteristice serviciului Utreniei, in cultul
ortodox; ele sunt produse ale poeziei religioase crestine, inspirate din cantdrile poetice
cuprinse in cartile Vechiului Testament si Noului Testament [...]".

™ Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic..., p. 324: ,0da (0d1, 1 - odi, i =
cantare, cintec) - se numeste, in muzica psalticd, acea cdntare care intrd in componenta
unui canon [...]".

™ Liturghier, Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodox4, Bucuresti, 2012, p. 340.
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Acest detaliu simboliza cdldura credintei, in actul proaducerii, credinta
celui ce oferea darurile de pdine si de vin si credinta celor pentru care
se aduceau darurile. Amdnuntul este preluat si de Coresi: Numai de
vafi caldu si cu aburu, atunce sd zaci cu dosulu in susu, derepfu, sd
nu facd dedesuptu uddturi. In timp s-a renuntat la acest obicei, de
altfel atit de semnificativ, al aducerii prescurilor calde la
-Proscomidie”™.

Voi reda in continuare cele doua texte vechi originale, de sec. al XVl-lea,
amintite deja de Par. L. Petroaia, care redau practica amintitd in precedenta:
1) Liturghierul lui Macarie:

»/17/ ... Si o intoarce cu cealaltd parte in sus, care are Crucea, cd inca
este caldd si abureste. Asa, si stea culcati pe semn, ca sda nu faca
umezealafsf jos”™.

2) Liturghierul lui Coresi:

4 ... Si sa-l intoarcd cu/ ceaia parte ce are cruce. Numai de / va fi
cald si cu abur, atunce / sd zacd cu dosul in sus, derept / s nu faca
dedesupt udatura”®.

De notat ca punctul de vedere al Par. Dumitru Vanca despre aceastd
uzantd este diferit:

»Rubricile la Macarie explica astfel necesitatea intoarcerii agnetului cu
miezul In sus: «8i o intoarce cu cealaltd parte in sus, care are Crucea,
ca incd este calda si abureste. Asa sd stea culcatd pe semn, ca sa nu
facd umezeald jos» [MAC 1508, p. 17]. Desigur, nu putem sa speculdm
ca prescura era facutd in aceeasi zi (din moment ce poate aburi si
produce umezeald), dar fiind totusi proaspatd, in anotimpul rece, putea
aburi pe discul de metal, fapt care justificd precizarea practica. In fapt,
Coresi introduce dubitativul «Numai de va fi cald si cu abur..» [COR
1570, f.4v], ceea ce explici si clarificd rubricile de la Macarie”™.

Tin sa precizez, dincolo de parerile si interpretdrile unor liturgisti la
aceastd practicd (mentionatd, e drept, doar intr-un interval nu foarte mare de

™ Pr. Lucian PETROAIA, Liturghierul, tezaur de culturd si spiritualitate ortodoxd. Studiu
asupra editiilor in limba romdnd, tezd de doctorat, Ed. Arhiepiscopiei Dundrii de Jos,
Galati, 2014, pp. 249-250.

B Liturghierul lui Macarie: 1508/2008, studii introductive si traducere, trad. de Alexan-
dru Stan. Vol. 2, Arhiepiscopia Targovistei/Biblioteca Academiei Romane, Targoviste -
Bucuresti, 2008, pp. 27-28.

™ Liturghierul lui Coresi, text stabilit, studiu introductiv si indice de Al. Mares, Institutul
de Lingvistica, Ed. Academiei R.S.R., Bucuresti, 1969, pp. 128-129.

" Dumitru A. VANCA, ,Istoria liturghiei romanesti: randuiala Proscomidiei in liturghierele
din secolele XVI-XVIII”, in: Altarul Reintregirii, Supplement 2014, p. 416.
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timp), cd unele texte liturgice (rugiciuni si tropare™) din cadrul ritului euha-
ristic (rugaciunile pregititoare), dar nu numai, sunt mai mult decat sugestive
in ceea ce priveste simbolismul propriu al acestei uzante, chiar daca ele fac
trimitere In special la Sfanta Euharistie.

Vom reda in continuare doar citeva dintre ele:

1) Rugiciunea a doua, a Sfantului Ioan Gurd de Aur din ,Randuiala
Sfintei Impartasiri”:

,[...] Ci sd-mi fie mie cdrbunele preasfantului Tau Trup si al scumpului

Tau Sange [..]""%

2) Cantarea a cincea, stihira® (troparul) a doua din ,Randuiala Sfintei
Impartasiri”:

»Cuvantule al lui Dumnezeu si Dumnezeule, carbunele Trupului Tau

sd-mi fie mie [...]"%%

3) Cantarea a saptea, stihira (troparul) a patra (a Ndascitoarei de
Dumnezeu) din ,Canonul de rugdciune cdtre puterile ceresti”:

,Ca un scaun in chip de foc porti pe Imparatul fapturii [...]"*

4) Cantarea a treia, stihira de la Si acum... (a Nascatoarei de Dumnezeu),
din ,Canonul al treilea” de la 9 decembrie:

,Primind, Curatd, pe Domnul, Cel intrupat din tine mai presus de fire,
ca un cirbune care arde pacatele [..]"%;

5) Cantarea a saptea, stihira de la Si acum... (a Nascitoarei de
Dumnezeu), din ,Canonul Inainteprdznuirii Nasterii Domnului”, din Du-
minica dinaintea Nasterii Domnului:

™ Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dicfionar enciclopedic..., pp. 522-523: ,Tropar (gr. 10
TPOMAPLOV - fo troparion, de la gr. & Tpomog - ko tropos = mod, fel, chip...) sau stihird -
este forma cea mai veche si fundamentald a poeziei imnografice liturgice. In limba greaci,
troparul respectd, ca formd, legile compozitiei poetice (ritm, rima, numar de silabe); prin
traducerea in limba romana, este redat in proza, respectindu-se fondul, in dauna formei [...]".
™ Liturghier (Bucuresti, 2012), p. 351.

% Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic..., pp. 465-466: ,Stih, stihird,
stihiri - sunt forme ale poeziei imnografice intrebuintate in cantarile bisericesti din cultul
crestin ortodox. Stihira (10 oTLYNPQ - ta stichéra, de la 6 oTiY0G - ho stichos = sir, linie,
stih sau vers), numita si tropar, este o compozitie imnograficd in forma de versuri sau
strofe, grupate in serie (numite si tropare in serie) [...]".

8 Liturghier (Bucuresti, 2012), p. 336.

% Ceaslov, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti,
2014, p. 284.

8 Mineiul pe Decembrie, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Ro-
mane, Bucuresti, 2005, p. 133.
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,Vine clestele pe care l-a vazut Isaia prorocul de demult, purtind pe
Hristos, Carbunele cel dumnezeiesc, in pantece, Care arde toatd
materia pacatului si lumineaza sufletele credinciosilor”®.

Proscomidia - ritualul ,,pregatirii” Cinstitelor Daruri

Ideea fundamentala care std la baza practicii liturgice actuale a Biseri-
cii noastre este cd Proscomidia (1) mpookoutdn, N wpoleoc®), ca act al
proaducerii sau al punerii inainte a darurilor pentru jertfa euharisticd, a fost
dintotdeauna parte integrantd a Liturghiei crestine®. Mantuitorul lisus Hris-
tos la Cina cea de Taina, cand a instituit Sfanta Euharistie, mai intai a ,,pus
inainte” pe masa de la cind pdinea si vinul pe care avea sa le ofere si pe care
le-a ales spre a servi la jertfa cea fara de sange din Biserica Sa: ,Asa a facut
si Méantuitorul (la Cina cea de Taind). Luand in maini painea si vinul, El le-a
ardtat mai intdi lui Dumnezeu-Tatil, inchinandu-I-le ca daruri”®,

Acest act al proaducerii, simplu la inceput, va imbraca ulterior o forma
complexd, devenind in ritul bizantin ,nedespartit” de Sfanta Liturghie, sau
dupa cum afirmd unii liturgisti, chiar prima parte a acesteia®.

Obiceiul aducerii de catre credinciosi a péinii si vinului pentru Euha-
ristie, precum si a altor daruri, este foarte vechi in Rasarit, si el implinea pe
»teren material”, dupd cum afirmad Pr. Petre Vintilescu, scopul cel dintai al
jertfei euharistice, cel latreutico-euharistic®.

Despre acest obicei, dar si despre insemnatatea prescurii ca dar de jer-
tfd in spatiul romanesc, Gheorghe Tulbure avea sa afirme:

»Dragostea cu care jertfeste poporul nostru prinoase la altar o
cunoastem cu totii, desi nu toti o stim aprecia dupd cuviinta.
Cunoastem cazuri, cdnd omul sdrac a cumpdrat cu bani scumpi
grauntele si a luat bucitura din gura copiilor sai, numai ca sa-si poatd
trimite, la ziua anumita, prescura sa, la biserica.

% Mineiul pe Decembrie (Bucuresti, 2005), p. 296.

® Pr. E. BRANISTE, E. BRANISTE, Dictionar enciclopedic.., pp. 394: ,Proscomidie
(pookoundn, 1 - proskomédé, hé, de la TPOoKOWILELY - proskomizein = a aduce, a
pune inainte, a oferi) - este ritualul sau randuiala pregitirii si binecuvantarii (afierosirii)
Cinstitelor Daruri, adicd a materiei (painea si vinul) jertfei liturgice [...]".

% Pr. P. VINTILESCU, Liturghiile Bizantine..., p. 7.

¥ NICOLAE CABASILA, Talcuirea Dumnezeiestii Liturghii, trad. de Pr. Prof. Dr. Ene Bra-
niste, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1997,
P- 14; vezi si NICOLAUS CABASILA THESSALONICENSIS METROPOLITA, Sacree Liturgiae inter-
pretatio, in PG 150, 376D-377A.

% B. CIRESANU, Tezaurul Liturgic..., p. 168: ,Se cheama «Proscomidie» prima parte a
liturgiei [...]".

¥ Pr. Prof. P. VINTILESCU, Liturghiile Bizantine..., p. 23.
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Prin urmare, cred, ci putem afirma, firda a ldsa bdnuiala unei
interpretiri de nuanti egoisticd, cum cd acolo unde prinoasele de la
altar se Tmputineazd sau lipsesc, este semn cd s-a rdcit nu numai
simtul de jertfd al poporului, ci totodatd s-a slabit legdtura sufleteascd
dintre el si bisericd, s-au clatinat temeliile credintei stramosesti”®.

Revenind la ,painea euharistica”, tin sd precizez ca finalitatea sau sco-
pul pregitirii ei speciale, a consacrdrii, mai exact, a unei anumite parti, adicd
Sfantul Agnet, este fara doar si poate, prefacerea in Sfantul Trup la momen-
tul prefacerii, adic al rostirii epiclezei euharistice. In consecint, principal si
fundamental in ritualul Proscomidiei este alegerea si scoaterea din prosford a
Agnetului (6 duvog = mielul), adic a acelei parti care inchipuie pe Mielul lui
Dumnezeu, Cel ce ridica pacatul lumii (/n 1, 29).

De vreme ce abordarea Proscomidiei reprezintd o tema complexd si de
duratd, reddm in continuare doar cateva lucruri legate de cea dintai dintre pre-
scurile proscomidite, denumita de izvoare ,sfinta paine” sau ,,prima paine”®.

Prima prescurd, cunoscutd inca din vechime ca ,stipaneascd”, pentru
cd din ea se scoate Sfantul Agnet, este speciald, iar acest fapt rezulta in pri-
mul rand din practica liturgica de astazi, cind aceasta prescura este mai intai
inaltatd in dreptul fruntii (adicd este aleasd dintre celelalte), rostindu-se tro-
parul Rascumpdratu-ne-ai pe noi..”, si abia apoi este proscomidita.

lata cateva dintre textele vechi care mentioneaza asa-numita ,prescurd
stapaneascd”:

1) Nicolae al III-lea Gramaticul (1084-1111), patriarhul Constantino-
polului®;

» H név Tpwtn mpoo@opd €0Tiv 1) AEOTOTLET KOl OMELAEL TTOLEV
otavpdv 6 Tpookouttwv...” ** [Prima prescurd este cea Stipaneasci (a
Domnului, n.n.), iar cel ce proscomideste trebuie sa facd semnul crucii...];

2) Scrisoarea catre mitropolitul Ilie al Cretei (cca 1120)%:

% Gh. TULBURE, ,Prinoasele dela altar”, p. 30.

! G. GALAVARIS, Bread and the Liturgy..., p. 77: ,holy bread or first bread”.

2 Acest tropar va fi introdus abia in sec. XVI-XVII, cf. Pr. P. VINTILESCU, Liturghiile Bi-
zantine..., p. 18, notele 3 si 4.

%, Tod avtod Nikohdov Totpidpxov Kmvotavitvoutohewg TEPL ToD TAC OQELAEL
molelv O lepevg tiv mpookoundnv”, cf. A. TIAB/IOBA, HOMOKAHON® Npu 60AbLIOMD
mpebHukm..., p. 410.

* A. TIABJIOBA, HomoxaHowns npu 6onsuioss mpebuuxre..., pp. 410-411; vezi si G. GALA-
VARIS, Bread and the Liturgy..., p. 77.

% Vitalien LAURENT, ,Le rituel de la proscomidie et le métropolite de Créete Elie”, in:
Revue des études byzantines, 16 (1958), pp. 118-121.
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o H uEv Tpwtn TEoopopd 0Tl 1) SEOTOTLKT, KOl OPELAEL TTOLETY
otavpodv O TpookoulLwy...” % [Prima prescurd este cea Stipaneasca (a
Domnului, n.n.), iar cel ce proscomideste trebuie sa facd semnul crucii...];
JJIpoopopdv 8¢ plav Ogeller molelv dvagopdy ékBaiiwv Thv
oppaylda weydAnyv fiv &m kol 1podv dpeider katd T TUPAdOGLY
100 pokapitov kDP Nikohdov™T [Trebuie si se facd anaforaua cu o
singurd prescurd, scotand pecetea mare cu care trebuie s se faca si
indltarea potrivit traditiei vrednicului de pomenire Kyr Nicolae];

3) Tipicul imparatesei Irina Ducas (T 1138):

,Ka®’ écdotny 6t fuépav év Tfi Beiq Aettovpylg €mtd dpToL
nwpooevexOfoovtat, €ig  Aeomotikoc.””® [In fiecare zi la
dumnezeiasca liturghie sunt aduse la altar sapte paini, una
Stapaneascd (a Domnului, n.n.)...].

Pecetea (sigiliul) cea mare, mentionatd de mitropolitul Ilie al Cretei
indicd, fard doar si poate, tipul special al acestei prescuri; de altfel,
George Galavaris o numeste ,mare” sau ,stdpaneascd” (,1eYOAD
o@Paylda or AEoTTOTLKY"™).

Despre simbolismul acestei prescuri speciale aminteste Sf. Gherman al
Constantinopolului (T 730):

,lar prescura (POo@oEG), care se numeste si pdine (GpTOC), si
binecuvantare, si pargd, din care se taie trupul Domnului, se primeste,
spre inchipuirea prea curatei Fecioare si de Dumnezeu Nascdtoarei,
care - dupd bundvointa Tatilui si invoirea Fiului sdu, a Cuvantului si
dupd sdldsluirea dumnezeiescului Duh - primind in sine pe unul din
Treime, pe Fiul lui Dumnezeu si Cuvéantul, l-a ndscut Dumnezeu
desavarsit si om desavarsit”!®.

Aceasti interpretare va fi preluatd mai tarziu si redatd de Nicolae, episco-
pul Andidei (cca 1085-1095)""". Un tropar pe care l-am amintit deja (Si acum..., a

% V. LAURENT, ,Le rituel de la proscomidie ..”, p. 129 (vezi randurile 76-77); vezi si R.F.
TAFT, A History of the Liturgy..., p. 705.

*"V. LAURENT, ,Le rituel de la proscomidie ...”, p. 135 (vezi randurile 292-294).

% KEDAA. AA'". TIept 100 dptovg el mpoopépecdal kad’ £kdotnv Aettovpyiay,
kol Umép Tivwv”, IRENE AUGUSTAE, Typicum sive Regula, 1056.

* G. GALAVARIS, Bread and the Liturgy..., p. 78.

" Pr. P. VINTILESCU, Liturghiile Bizantine.., p. 21; vezi si S. GERMANUS, Rerum
ecclesiasticarum..., 397.

"1 NICOLAE, EPISCOPUL ANDIDEI Consideratie preliminard rezumativd cu privire la
simbolurile si tainele ce se fac in dumnezeiasca Liturghie, in: Diac. loan 1. IcA JR., De la
Dionisie Areopagitul la Simeon al Tesalonicului - integrala comentariilor liturgice
bizantine. Studii si texte, Ed. Deisis, Sibiu, 2011, pp. 291-292.
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Niscitoarei de Dumnezeu) redd o imagine similara: ,,Cu adevarat, Maica a lui
Dumnezeu, in pantecele tiu s-a copt Painea cea dumnezeiasca a Vietii...”'%.

Concluzii

Precizdri legate de prescurd (prosford) ca dar de jertfa cu destinatie
speciald, adicd liturgicd, gasim deja in primele documente liturgice crestine
importante (cele de sec. IV-V).

La Inceput, painile proaducerii nu se deosebeau prin forma lor de cele
folosite in casd, insd cu timpul cele dintdi vor cdpdta un statut special, adica
o destinatie eminamente liturgica, ludndu-se incd de timpuriu (sec. II-II)
obiceiul ca pe ele sd se imprime semnul Sfintei Cruci (,,0 crestaturd in forma
de cruce, inainte de a se coace”) sau al literei grecesti X, uzantd ce prevestea
aparitia asa-numitei peceti (0@paylc) de mai tarziu.

Obiceiul aducerii de credinciosi a painii si vinului pentru Euharistie, pre-
cum si a altor daruri, era foarte vechi in Rasdrit, si el implinea pe ,teren materi-
al”, se pare, scopul cel dintdi al jertfei euharistice, cel latreutico-euharistic.

Finalitatea sau scopul pregatirii speciale a prescurii (painii euharistice),
a consacrdrii, mai exact, a unei anumite parti din ea, adica Sfantul Agnet, o
reprezintd, fard indoiald, prefacerea in Sfintul Trup la momentul epiclezei
euharistice; inteleasd ca simbol al unitatii ecleziale, ,painea euharistica” pre-
gatita deja la Proscomidie (cea dintdi ,punere-inainte” sau ,proaducere”), isi
gaseste, asadar, sensul si finalitatea doar in epiclezd, unde este invocata deo-
potrivd atét unitatea ,prezentd” a Bisericii, cét si cea ,eshatologica”.

Mai mult, prescura, adicd acea pdine care este adusa la altar spre a fi
folositd la Sfanta Euharistie, a fost privitd dintotdeauna ca o ,prefigurare” a
»Trupului lui Hristos” si a fost inteleasa incad de la inceput, din vremea Sfinti-
lor Apostoli, ca simbol al unitatii ecleziale: ,Painea pe care o frangem nu este
oare impartasirea cu trupul lui Hristos? Ca o paine, un trup suntem cei multi;
caci toti ne impdrtasim dintr-o paine” (I Co 10, 16-17).

In altd ordine de idei, tin si precizez ci practica folosirii prescurilor
firbinti la Proscomidie si implicit la Sfanta Liturghie, fie chiar si pentru un
interval nu foarte mare de timp, reprezintd o practicd locald de la noi, insa cu
o semnificatie aparte si care-si gaseste suportul, pe de o parte, in uzantele
actuale ale unora dintre Bisericile Vechi Orientale, iar pe de alta, in unele
texte liturgice (rugdciuni si tropare) din cadrul ritului euharistic (rugdciunile
pregititoare), dar nu numai.

In incheierea acestei scurte abordari privind ,piinea euharistici” re-
dam si cateva pasaje scurte, redactate in urma cu mai bine de un secol, dar

192 Liturghier (Bucuresti, 2012), p. 340.
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care sunt atat de actuale si privesc perceperea (intelegerea) specifica a ,painii
euharistice” (prescurii) in spatiul roméanesc:

JPrescura aceasta, pe care poporul nostru credincios in decurs de
optsprezece veacuri de viatd crestind a jertfit-o din granarul sau cel
sarac la sfantul proscomidiar, ne-am obisnuit astazi sa o privim nu
numai ca un simplu prinos de natura religioasd, ci totodata ca si un
dar si simbol cu caracter national-romanesc.

Dupd conceptia noastra de astdzi, cind trdim in bisericd nationald,
chiar si prescura ne da nu numai mésura simtului religios al poporului
nostru, ci mai vartos criteriul dragostei si alipirii sale fatd de biserica si
de legea sa stramoseasca [...]

Desi este o jertfd micd'™, valoarea prescurii creste asadar prin atributia
speciald ce a primit in curgerea veacurilor, consideratd fiind ca
expresia legdturii celei tari si strdnse dintre popor si bisericd, dintre
turma si pastor.

Dragostea cu care jertfeste poporul nostru prinoase la altar o
cunoastem cu totii, desi nu toti o stim aprecia dupd cuviintd.
Cunoastem cazuri, cind omul sdrac a cumpdrat cu bani scumpi
grauntele si a luat bucdtura din gura copiilor sdi, numai ca sa-si poata
trimite, la ziua anumita, prescura sa, la biserica.

Prin urmare, cred, cd putem afirma, fard a ldsa banuiala unei
interpretdri de nuantd egoisticd, cum cd acolo unde prinoasele de la
altar se imputineazd sau lipsesc, este semn cd s-a rdcit nu numai
simtul de jertfd al poporului, ci totodatd s-a sldbit legdtura sufleteascd
dintre el si biserica, s-au clatinat temeliile credintei stramogesti”'®.

Summary: The prosphora: an offering with eminently liturgical
purpose

Specifications related to the prosphora as an offering gift with a special pur-
pose, i.e. liturgical, can be already found in the earliest important Christian liturgical
documents (those of the 4¥-5" centuries). The Holy Fathers saw the prosphora as a
fruit of a long and complex process of preparation before being brought to the altar
as an offering gift, a transformation with a well-defined symbolism, associated with
the whole endeavor of instructing catechumens in receiving the so-called Initiation
Mysteries. At first, the offering bread did not differ in its form from the one used

‘® Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si Comuniune in Liturghia Ortodoxd, Ed.
Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 681:
»Prin chipul marginit al painii ajungem in fundamentul ei nemdrginit, aflat in Trupul lui
Hristos [...]”.

" Gh. TULBURE, ,Prinoasele dela altar”, pp. 29-30. De notat ci am ,indreptat” pe alocuri
limbajul folosit de Gh. Tulbure.
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within the household, but with time the first ones will acquire a special status, that is
to say, an eminently liturgical destination, beginning quite early (the 2nd and 3rd
centuries) to be stamped with the sign of the Holy Cross (“a cutting in the shape of a
cross, before baking”) or of the Greek letter X, a practice that announced the appea-
rance of the later so-called seal (1} opayig). The practice of stamping the sign of
the Holy Cross on the “Eucharistic bread” is a very old one and was apparently in-
troduced by Saint Basil the Great (T 379). The custom of bringing the bread and
wine for the Eucharist, as well as other gifts, by the believers, was very old in the
East, and it fulfilled in “material terms”, it seems, the main purpose of the Eucharis-
tic sacrifice, the latreutic-Eucharistic one. We also mention that for the Divine Li-
turgy in the early Christian centuries whole bread was brought and consecrated, but,
starting with the eighth century, perhaps even the end of the seventh century, there
are testimonies according to which during the Holy Eucharist no longer used usual
bread, but prosphora (Tpoogopd), that is, bread “with the official inscription”. The
seal was made up of a square divided into four equal parts by the arms of a cross
inscribed within it, of which the two above comprise the first two initials of the name
“Jesus” (the one on the left) and the name “Christ” (the one on the right), and the
ones below divide the syllables of the Greek verb “NIKA”. The prosphora, that is, the
bread that is brought to the altar to be used for the Holy Eucharist, has always been
regarded as a “prefiguration” of the “Body of Christ” and has been understood, from
the beginning, from the time of the Holy Apostles, as a symbol of ecclesial unity:
“The bread which we break, is it not the communion of the body of Christ? For we
being many are one bread, and one body: for we are all partakers of that one bread”
(I Cor 10, 16-17). We note that the practice of using hot prosohora in the
Proskomedia and implicitly in the Holy Liturgy, even for a not very long period of
time, is a local practice with special significance and grounded, on the one hand, in
the practice of some of the Old Oriental Churches, and on the other, in some liturgi-
cal texts (prayers and troparia) within the eucharistic rite (preparatory prayers), but
not only. Of particular importance are the details related, on the one hand, to the
shape of the prosphora (round, cross-shaped or five-pointed), and on the other, to
the structure of the prosphora itself (in two layers or in one layer only), aspects
which will be defining and of profound theological significance. Moreover, the theo-
logical conceptions of the “Eucharistic bread” are old in the Church and date back
to the second century; the image of the Holy Eucharist that already represents two
realities: the divine (heavenly/ celestial) and the earthly one, is found with Saint
Irenaeus of Lyon (1 202). Regarding the current practice, we point out that during
the Proskomedia, five prosphora are necessary, but until this number was set in the
“Constitution” of the Patriarch Philotheus from the 14th century, the practices diffe-
red and most of them were recorded in various documents, especially in liturgical
manuscripts. However, the fundamental idea behind our current liturgical practice of
the Church is that Proskomedia (1] pookouldt|, 1| mpoBeoLg), as an act of pro-
bringing or offering the gifts for the Eucharistic sacrifice, has always been an inte-
gral part of the Christian Liturgy. The Savior Jesus Christ at the Last Supper, when
He instituted the Holy Eucharist, first “set forth” on the dinner table the bread and
wine he would offer and chose to serve for His bloodless sacrifice in His Church.
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PRESCURA (PROSFORA) DAR DE JERTFA... STUDII

Since the approach of Proskomedia is a complex and lasting topic, we have decided
to present in this study only a few things related to the first prosphora of the
Proskomedia, called “holy bread” or “first bread”. This first prosphora, known since
ancient times as “mastery”, because out of it the Lamb is removed, is a special one,
and this fact results primarily from today’s liturgical practice, when this prosphora is
first raised up in front of the forehead (that is, it is chosen from the others), while
saying the troparion: Redeeming us... and then the Proskomedia is celebrated. The
purpose of the special preparation of the prosphora (the Eucharistic bread), of the
consecration, more precisely, of a certain part of it, that is, the Lamb, is undoubtedly
the transformation into the Holy Body at the time of the Eucharistic Epiclesis; un-
derstood as a symbol of ecclesiastical unity, the “Eucharistic bread” already prepared
during Proskomedia (the first “putting forth” or “pro-bringing”), therefore, finds its
meaning and purpose only in the Epiclesis, where both the “present” unity of the
Church, as well as the “eschatological” one are invoked at once. We think that the
impressive testimony of Archimandrite Iuliu Scriban, regarding the manner of cele-
brating the Proskomedia and the number of prosphora used, but not only, illustrates
at the same time the greatness of the act of pro-bringing in all its complexity and
simplicity: “Proskomedia involves a service of great clarity and should not be obscu-
red by the poverty of doing its celebration with only one prosphora. Christians bring
enough prosphora to the church”.
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REPREZENTAREA ARTISTICA A JERTFEI LUI AVRAAM
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Abstract

The sacrifice on Mount Moriah which proved Abraham’s faithfulness towards
God has been a tremendous source of inspiration for Christian artists. The depiction
of this sacrifice offered painters the possibility to portray a paradigmatic character
for the unwavering faith in God. Besides, the biblical narrative offered artists a Chris-
tological perspective on Abraham. The typological character of this Old Testament
account has prompted artists to portray what the Christian tradition preached: the
sacrifice of Isaac foreshadowed mystically the sacrifice of Jesus Christ. Moreover, the
bas-reliefs on the burial mounds which depict the sacrifice, also suggdest the idea of
resurrection. Therefore, the theological aspect of the patriarch’s sacrifice was addres-
sed by artists and transposed in multiple contexts in order to strengthen the com-
munity within which they were conducting their activity. The present study aims to
identify the iconological prototypes that appeared in the historical period mentioned
in the title (3rd-4th centuries A.D.) and follow their thematic and theological evoluti-
on. It also intends to describe the way artists interpreted the biblical account. In this
respect, it analyzes the most important depictions of Abraham’s sacrifice (both from
the Christian and Jewish perspectives) that appear on vessels and liturgical objects,
sarcophagi, various bas-reliefs, ordinary household items, embroidery, mosaics, on
the walls of churches or miniatures.

Introducere

Jertfa lui Avraam este una dintre reprezentarile artistice care au mar-
cat prin forta mesajului teologic, inceputurile artei crestine. Prin intermediul
pictorilor, acest eveniment vechi-testamentar a oferit comunitatilor paleocres-
tine posibilitatea de a asuma un model autentic de crestere in credinta. Chiar
si in mediul iudaic caracterizat de aniconism, jertfa patriarhului s-a numarat
printre putinele reprezentari utilizate de evrei in sinagogi, alaturi de cele

" This work was supported by TeMATIC-Art, Project co-financed by FEDR through
Competitiveness Operational Programme 2014—2020, Funding contract: 14,/01.09.2016.
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dedicate lui Moise, Aaron si cateva obiecte sfinte din sanctuarul biblic. Chipul
patriarhului era astfel adus inaintea credinciosilor pentru a le spori credinta
si pentru a le sustine ndzuintele in viata vesnica. Suplimentar, in crestinism,
sacrificiul avraamic a primit si o conotatia hristologicd. Aceasta perspectiva a
contribuit decisiv la utilizarea acestui eveniment scripturistic in toate dome-
niile artei crestine si implicit la cristalizarea unui prototip iconografic. Ca
atare, vechimea, frecventa, diversitatea si nu in ultimul rdnd mesajul teologic
care insoteste reprezentarea artisticd a jertfei patriarhului pot constitui ar-
gumente temeinice pentru o cercetare stiintifica.

In literatura iconograficd din spatiul romanesc nu gasim nicio cerceta-
re de amploare care sd pund in lumind dimensiunea teologici a acestei re-
prezentdri artistice. In ghidurile iconografice, in erminii sau in diferite mono-
grafii care vizeazd planul iconografic al edificiului de cult si caracteristicile
picturilor murale romanesti din diferite perioade istorice nu se insista asupra
acestei scene, cu toate cd este zugravitd in altarul bisericii. Relevanta hristo-
logicd, conotatia liturgicd si forta prefiguratoare a acestui episod vechi-
testamentar ar fi trebuit sa suscite mai mult interes din partea iconografiei
bisericesti. Singurele referiri pertinente la reprezentarea artistica a jertfei
sunt realizate de I.D. Stefdnescu, care reconstituie intr-o micd masura evolu-
tia istoricd a acestui motiv scripturistic’.

In literatura internationald, reprezentarea artistica a jertfei a fost su-
pusa unei analize detaliate. [conografiei sacrificiului lui Isaac i-au fost dedi-
cate numeroase studii care evidentiaza atdt specificitatea reprezentarilor
crestine, cét si iudaice din perioada paleocrestind si medievala. Totodatd, au
fost evidentiate elementele de teologie surprinse in aceste reprezentdri artis-
tice si au fost trasate noi coordonate ce vizeazd iconografia iudaicd si bizan-
tind. Studiul lui I.S. van Woerden?, care analizeaza principalele reprezentiri
pana in sec. al XlIll-lea, constituie una dintre sursele principale utilizate in
cercetarea de fatd. Catalogul monumentelor si sinteza realizatd de autor sunt
de real folos pentru a intelege particularitdtile de redare grafica/iconografica
ale jertfei lui Avraam, fie cd avem in vedere sarcofagele crestine, peretii pic-
tati si pardoselile mozaicate, frescele din catacombele romane, manuscrisele,
obiecte din fildes, potire de aur, opaite, medalioane sau amulete, fie picturi
murale din edificii de cult. Cercetirile realizate de A.M. Smith?, J. Gutmann®,

! Toan D. STEFANESCU, Iconografia artei bizantine si a picturii feudale romanesti, Ed.
Meridiane, Bucuresti, 1973.

? Isabel Speyart VAN WOERDEN, ,The Iconography of the Sacrifice of Abraham Source”,
in: Vigiliae Christianae, 15 (1961), 4, pp. 214-255.

* Alison Moore SMITH, ,The Iconography of the Sacrifice of Isaac in Early Christian”, in:
American Journal of Archaeology, 26 (1922), 2, pp. 159-173.

! Joseph GUTMANN, , The Sacrifice of Isaac in Medieval Jewish”, in: Artibus et Historiae, 8
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E. Kessler®, M. Altripp® si A.M. Bloch” vin sd completeze perspectivele indica-
te de .S. van Woerden prin accentuarea unor directii noi privitoare la anu-
mite reprezentiri din cele mentionate. Intre acestea se remarci subcapitolul
The artistic exegetical encounter, in care se subliniaza importanta interpre-
tarii realizate de artist in opera sa. In iconomia volumului realizat de E. Kes-
sler, sectiunea mentionatd este ganditd mai degrabd ca o sintezd a analizei
modului de raportare a evreilor si crestinilor la sacrificiul lui Isaac.

Aceste perspective iconografice sunt relevante, deoarece scot in evi-
dentd interpretarea pe care artistul/pictorul/iconarul o oferd evenimentului
scripturistic. Iconografia nu are ca sursa doar Sfanta Scripturd, aceasta se
inspird din Traditia Bisericii, din cult, sau din alte surse, cum ar fi apocrifele
sau scrierile iudaice. Din acest motiv, artistii surprind in operele lor nuante
teologice si perspective care se regdsesc si in aceste izvoare. Prin urmare, in
aceasta cercetare imi propun, ca dupd expunerea cronologica a principalelor
reprezentdri ale jertfei din perioada deja mentionatd si dupd stabilirea princi-
palelor prototipuri iconografice, s& pun un accent si pe interpretarile realiza-
te de artisti in reprezentdrile jertfei avraamice.

Primele reprezentari ale jertfei lui Avraam

Frescele paleocrestine in care este ilustrata jertfa lui Avraam se gasesc
in monumentele funerare cunoscute generic sub denumirea de catacombe. In
aceste cimitire subterane, jertfa apare aldturi de alte teme biblice, precum
Noe si potopul, Daniel in groapa cu lei, Moise si izvorul din piatrd, Cei trei
tineri in cuptorul de foc, Adam si Eva, Iov, David si alti profeti care vestesc
pe Mesia, Iona etc?. In mod evident, aceste fresce au ca element comun ideea
de izbavire. Din acest motiv, in Catacomba Sfintului Calixt din Roma, care
dateazd din prima jumatate a sec. al 1II-lea, Avraam si [saac sunt reprezentati
in ipostaza imediat urmdtoare interventiei dumnezeiesti. Acestia sunt pictati

(1987), 16, pp. 67-89.

’ Edward KESSLER, Bound by the Bible. Jews, Christians and the sacrifice of Isaac,
University Press, Cambridge, 2004.

® Michael ALTRIPP, , The sacrifice of Abraham in the early Christian, Judaic and Byzantine
iconography. New observations”, in: Deltion of the christian archaeological society, 36
(2015), pp. 35-48.

" Amy R. BLOCH, , The Abraham and Isaac Panel: The Sacrifice from the Competition to
the Gates of Paradise”, in: Lorenzo Ghiberti’s Gates of Paradise: Humanism, History,
and Artistic Philosophy in the Italian Renaissance, University Press, Cambridge, 2016,
pp. 96-130.

'LD. STEFANESCU, Iconografia artei bizantine, p. 225. E. KESSLER, Bound by the Bible...,
p. 157.
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intr-o pozitie orantd; cu mainile ridicate spre cer patriarhul si fiul sdu mul-
tumesc lui Dumnezeu®.

Intr-o alta fresci de sec. al Ill-lea din Catacomba Priscilei avem repre-
zentatd o ipostazd anterioard jertfei: Isaac poarta in spate lemnele, iar Avra-
am care ocupd o pozitie centrald priveste spre cer si cu mana dreaptd aratd
spre focul care cel mai probabil arde pe altar. Scena jertfei din Catacomba
Via Anapo (Roma, sec. al 1ll-lea) il surprinde pe patriarh intr-o ipostaza ce
evidentiaza atasamentul si dragostea fata de fiul sdu. Acesta il tine pe Isaac
de mana dreapta. Langa cei doi este reprezentat si berbecul care are privirea
intoarsa spre patriarh. Remarcam faptul ci Isaac are lemnele jertfei undeva la
spate, iar tatdl sau care are in mana stanga un cutit se pregdteste sa junghie
animalul. In Catacomba lui Petru si Marcellinus (Roma, sec. I1I-IV) este sur-
prins momentul in care Avraam inaltd cutitul pentru a implini porunca Dom-
nului. [saac este reprezentat langa altar, gol, ingenuncheat si legat la maini®.

In mediul iudaic, pictura sinagogii din Dura-Europos!! il prezinti pe
Avraam intr-o ipostazd ineditd. Patriarhul este reprezentat cu spatele spre
privitor, avand un cutit/sabie in mana dreaptd. Isaac este culcat pe jertfelnic.
Berbecul este pozitionat in partea de jos, langa un copac. In partea de sus a
scenei este pictatd mana lui Dumnezeu, indicdnd prezenta si interventia ne-
mijlocitd a Domnului'%. Pictura de la Dura-Europos redd cu destul de multa
fidelitate imaginile descrise in Cartea Facerea cu privire la jertfa (cap. 24).

Sacrificiul lui Isaac este reprezentat frecvent si pe sarcofage. Cel mai
vechi sicriu antic de piatra care-l prezintd pe Avraam in ipostaza de jertfitor,
este datat de specialisti cdndva la inceputul sec. al Ill-lea. Sarcofagul Mas
d'Aire il infatiseaza pe Isaac ingenuncheat si cu mainile legate la spate. Tatal
sdu 1l tine cu ména stangd de pdr, iar cu cealaltd inaltd o sabie pentru a-l
jertfi. Privirea lui este indreptatd in directia opusd spre un berbec care prin

® Alaturi de ei apare un berbec, un copac si lemnele pentru jertfi. .S. VAN WOERDEN, ,The
Iconography of the Sacrifice...”, p. 222; E. KESSLER, Bound by the Bible..., p. 157.

' Berbecul este pozitionat in cealaltd parte a altarului. Acest model a fost folosit cu mici
diferente si in Catacomba Via Latina (Roma, sec. al IV-lea). Aici apare si unul dintre sluji-
torii patriarhului, aldturi de asin, asteptdnd la poalele muntelui. E. KESSLER, Bound by
the Bible..., p. 158.

" In sinagogile de la Dura Europos (pe malul Eufratului), picturile ce dateazi din sec. al II-
lea si al Ill-lea d.Hr. ilustreaza pe langé cadrul liturgic marcat de prezenta lui Moise, Aaron,
a cortului si a ,Torei”, cateva teme biblice printre care se afld jertfa lui Avraam. Aceastd
reprezentare, aldturi de alte cateva episoade mai importante din istoria vechi-testamentara
(campul de oase a lui lezechiel, profetul llie si viata sa pand la inaltarea la cer) vor fi folosite
in arta paleocrestina. 1.D. STEFANESCU, Iconografia artei bizantine, p. 225.

12 Tn acest cadru apare un personaj care nu poate fi identificat cu usurinta. El este pictat
la intrarea intr-un cort. Cea mai plauzibild varianti ar fi aceea ci pictorul l-a reprezentat
pe Isaac in fata cortului mamei sale. E. KESSLER, Bound by the Bible..., p. 166.
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modul de reprezentare, lasa impresia ca asteaptd sa fie sacrificat. Din aceastad
scena lipseste altarul, dar jertfelnicul este folosit frecvent pe alte sarcofage ce
ilustreaza jertfa. Prezenta altarului este asociatd cu Isaac care fie este intins,
fie este asezat pe el. Acest lucru se datoreaza si dimensiunilor reduse ale
unui sarcofag ce nu permit folosirea unor detalii inutile. Ca atare, pe unele
sarcofage pastrate in Muzeul Pio Cristiano din Vatican este reprezentat doar
Avraam si fiul sdu intr-o ipostaza asemanatoare celui de la Mas d'Aire.

Pe Sarcofagul de la Arles care poartd si denumirea de sarcofagul sa-
crificiului, Isaac nu apare in ipostaza de jertfd, ci in aceea de jertfitor alaturi
de tatal sdu®. Aici berbecul este sacrificat in locul fiului lui Avraam™. Semna-
lam faptul cad pe mai multe sarcofage din sec. al IV-lea si al V-lea intdlnim
doud sau chiar trei personaje care asista la jertfd. Aceastd reprezentare mar-
cheazd prezenta unei influente provenite din niste traditii care sugereaza
faptul ca la jertfa lui Isaac au fost de fata si alte persoane, nu doar patriarhul.
Spre exemplu, pdrintii sirieni (Sf. Efrem Sirul) sugereaza faptul cd Sarra a
fost prezentd pe Muntele Moria®®.

Jertfa lui Isaac este reprezentatd si pe chivoturile sau vasele cilindrice
in care era pastratd Sfanta Euharistie. Artistii care au sculptat sacrificiul
avraamic pe aceste vase s-au inspirat din modele aflate pe un anumit tip de
altar funerar specific Bisericii Copte'. Aviand in vedere faptul cd morfologia
acestor altare se aseamana mult cu cea pe care o au potirele, asocierea lor cu
chivoturile a fost usor de realizat. Pe aceste obiecte euharistice este repre-
zentat punctul culminant al jertfei (vezi vasele euharistice din Museo delle
Terme sau din Berlin)'’.

Episodul jertfei a fost reprezentat si in tehnica mozaic, atit pe par-
doseli, cat si pe zidurile interioare ale edificiilor de cult. Intr-o basilici din
Tigzirt (Mauritania) pe pardoseald este reprezentat Isaac in ipostaza de
jertfa. Acesta std langa altar ingenuncheat si gol®®, asa cum apare in multe
edificii crestine. Un caz aparte se afld in sinagoga Beth Alpha (sec. V-VI),
situatd in partea esticd a Vdii Izreel, undeva in sudul Galileei. Scena este
impdrtitd in doud sectiuni. In prima parte sunt reprezentati cei doi slujitori
ai lui Avraam si asinul care i-a insotit in calatorie. La mijloc, intre cele doud
parti, apare berbecul care este legat de un copac. Deasupra copacului din

" Pe sarcofagele care provin din sec. al VI-lea, Isaac apare alituri de tatil sdu langd altar.
L.S. VAN WOERDEN, ,, The Iconography of the Sacrifice...”, p. 225.

" 1.S. VAN WOERDEN, ,The Iconography of the Sacrifice...”, p. 225.

" E. KESSLER, Bound by the Bible..., p. 160.

'8 AM. SMITH, , The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, pp. 164-1686.

'" AM. SMITH, , The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, p. 166.

" 1.S. VAN WOERDEN, , The Iconography of the Sacrifice...”, p. 226.
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norul dumnezeirii (o sferd de culoare inchisd) ies raze si mana lui Dumnezeu
care este indreptata spre Avraam. In cea de-a doua parte este prezentati
jertfa. Patriarhul are in mana dreaptd o sabie. Cu ména stanga il ridica pe
Isaac si se pregdteste sd il arunce pe altarul care deja este pregitit si aprins
pentru arderea de tot. Privirea patriarhului este indreptatd spre berbec. Re-
marcam faptul cd Isaac se tine cu ména dreapta de degetele parintelui sau.
Acest detaliu unic nu este intalnit in vreo altd reprezentare a sacrificiului'®,

Tot in cadrul iudaismului, In Sinagoga de la Sepphoris (Israel) gasim o
pardoseala de dimensiuni mari (20,7/8 m) pe care este reprezentatd in tehni-
ca mozaic jertfa in cel putin doud cadre. In primul dintre acestea, Avraam ii
oferd slujitorului sdu, care ramane cu asinul la poalele muntelui, citeva indi-
catii. Patriarhul are in mana stingi o suliti. In cadrul din dreapta, care a fost
reconstituit doar partial, pot fi observate doud perechi de incaltaminte aseza-
te langd un copac. Una dintre perechi apartine cu siguranta lui Avraam, pen-
tru ca este identica cu cea pe care patriarhul o poarta in picioare in primul
cadru. Cealalta apartine unui copil, fiind mult redusa ca dimensiune. Avand
in vedere ca in unele traditii iudaice se sugereaza faptul ca Isaac era doar un
copil cand a fost adus spre jertfa®, putem deduce cu usurintd a cui este in-
caltdmintea cea mica. Specialistii considera cd autorul mozaicului a dorit s&-1
asemene pe Avraam si pe fiul sdu cu Moise, care pe Muntele Sinai, inaintea
rugului aprins, si-a dezlegat incaltdmintea (Is 3, 4). Artistul considerd c
patriarhul si fiul sdu au facut un gest asemdndtor. Chiar dacd nu stim cum
este reprezentata jertfa, asocierea realizatd intre Avraam si Moise este notabi-
13*). Remarcam faptul cd In arta iudaica reprezentirile jertfei nu respecti
intotdeauna cu fidelitate descrierea scripturisticd a evenimentului de pe Mo-
ria. Aceasta situatie nu este nicidecum strdind mediului de interpretare cres-
tin. Am mentionat mai sus ca, in traditia siriana, Sarra, mama lui Isaac, a fost
prezentd si ea pe Muntele Moria. Consemnarea acestor traditii prin interme-
diul artei constituie o dovada in plus ca artistii se inspird si din alte izvoare
(nu doar din textul sfint) atunci cand picteazd evenimente consemnate in
Sfanta Scriptura.

Dintre mozaicurile crestine am ales pentru cercetarea noastrd doud
reprezentdri: una este din Biserica San Vitale (sec. al VI-lea), iar cealaltd din
San Apollinaire in Classe (sec. al VI-lea), ambele din Ravena. Reprezentarea
jertfei in biserica San Vitale este caracteristicd pentru arta bizantina timpurie.

1 E. KESSLER, Bound by the Bible..., pp. 167-168.

¥ Detalii privitoare la varsta pe care o avea Isaac atunci cind a fost dus de parintele siu
spre jertfd pot fi gasite in Minnie E. WELLS, ,The Age of Isaac at the Time of the Sacrifi-
ce”, in: Modern Language Notes, 54 (1939), 8, pp. 579-582.

2! E. KESSLER, Bound by the Bible..., pp. 172-173.
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Scena este minutios elaborata. [saac este asezat pe jertfelnic cu mainile lega-
te la spate. Avraam tine o mand pe crestetul copilului, iar in cealaltd are o
sabie cu care urmeazd sd plineascd sacrificiul. Privirea patriarhului este in-
dreptata spre cer, unde este reprezentatd mana lui Dumnezeu. Berbecul este
pozitionat in proximitatea lui Avraam, acesta privind fie spre patriarh, fie
spre Isaac. Se cuvine sd mentionam faptul ca scena sacrificiului face parte
dintr-un ansamblu in care este integrat si episodul teofaniei de la Mamvri.

Mozaicul din Biserica San Apollinaire in Classe exprima trimiteri direc-
te la misterul euharistic. Avraam este prezentat intr-o ipostaza cu totul apar-
te. Patriarhul se apropie de masa unui altar pe care se afla darurile euharisti-
ce (doud paini si un vas cu vin) si 1l oferd pe fiul sau in chip tainic jertfa lui
Dumnezeu. Avraam este asezat in spatele fiului sdu si, asemenea unui pdrinte
jubitor, il duce spre altarul euharistic. Caracterul tipologic al reprezentarii
este evident. Isaac prefigureaza jertfa pe care lisus Hristos, Fiul lui Dumne-
zeu, o va plini. Chipul si gesturile patriarhului releva iubirea sa parinteasca.
Chipul linistit al lui Isaac si mainile sale intinse spre altar indicd asumarea
jertfei de buna voie. Dimensiunea hristologici a acestei reprezentdri este
confirmata de prezenta lui Melchisedec si a lui Abel. Melchisedec, in calitate
de preot al Dumnezeului celui Preainalt, este prezentat in ipostaza de sacer-
dot care oficiazd jertfa euharisticd. Dreptul Abel este pozitionat in partea
stangd a altarului, oferind cu méinile intinse un miel spre jertfd. Semnaldm si
prezenta mainii lui Dumnezeu aproape de capul lui Melchisedec.

Iubirea paterna manifestatd de Avraam in timpul sacrificiului fiului sau
poate fi surprinsad si in scena jertfei pictatd pe cupola necropolei ce poarta
denumire de Capela Pdcii din El Bagawat (Egiptul de Sus), edificiu ce datea-
zd din sec. al VI-lea?. In cadrul acestei reprezentiri, pictorul introduce in
scend un personaj feminin pe care-l putem identifica relativ usor datorita
numelui care este scris deasupra ei: ,Sara”. Am mentionat anterior ca, intr-
unul din imnele sale, Sf. Efrem Sirul marca prezenta mamei lui Isaac pe
Muntele Moria. Putem presupune ca pictorul a fost familiarizat cu o traditie
care ar fi consemnat prezenta Sarrei in timpul jerfei fiului ei. In cadrul sce-
nei, aceasta este pozitionata in partea dreaptd sus, in ipostaza de oranti. Ea
are mainile intinse, actiune care indica rostirea unei rugdciunii sau a unei
rugdminti. Privirea ei este indreptatd spre Avraam®. Remarcam faptul ci
privirea si chipul acesteia nu exprimad nicio urmd de teamd. Credinta ei in
Dumnezeu si increderea pe care o avea in sotul ei au determinat-o si pri-
veascd cu nadejde sacrificiul fiului ei. Chiar daca nu vedem fata lui Avraam
din pricina deteriorarii picturii, putem presupune cd linistea ce poate fi

#1.S. VAN WOERDEN, , The Iconography of the Sacrifice...”, pp. 227-228.
P E. KESSLER, Bound by the Bible..., pp. 160-161.
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observata pe chipul Sarrei se regdsea si in privirea lui. Cel care a daruit rod
de viatd unor oameni (care din pricina infertilitatii si batranetii nu puteau
avea copii) putea si readuca la viatd pe cel ddruit spre bucurie parintilor lui.
Suplimentar, prezenta si atitudinea mamei certificd lipsa oricarei violente in
actul jertfirii. Era imposibil ca Avraam sa nu isi exprime in acele momente
cele mai calde sentimente de iubire fatd de fiul lor. Desi intinde spre Isaac
mana cu cutitul, in gestul lui nu se observd vreo urmd de agresivitate. Acesta
este si motivul pentru care Isaac se indreaptd de bund voie spre altarul de
jertfa cu maine intinse, probabil in rugaciune.

Jertfa lui Isaac este ilustratd si pe manuscrise. In sec. al VI-lea, Cosma
Indicopleutul, un comerciant grec care devine cdlugir in Alexandria Egiptu-
lui, realizeaza o miniatura in care prezinta intr-o maniera sugestiva toate
etapele jertfei: in partea de sus pe cei doi slujitori ai lui Avraam care i inso-
tesc in cdlatoria sa si un asin; Isaac in ipostaza unui adolescent, duce in spate
lemnele pentru jertfd; Avraam il tine de pdr cu méana stangd pe Isaac care
este ingenuncheat si cu mainile la spate legate, iar cu cealalta indreapta cuti-
tul spre crestetul fiului sau; privirea patriarhului este indreptata in coltul din
dreapta imaginii unde avem mana lui Dumnezeu care binecuvanteaza din
cer; in partea din stanga jos apare berbecul legat de un copacel, iar in cealal-
ta parte o colind. Prototipul iconografic redat in miniatura lui Cosma Indico-
pleutul este preluat cel mai probabil din Asia sau Alexandria, insa stilul de
reprezentare apartine artei imperiale constantiniene. Caracterul tipologic al
scenei este evident; Isaac poartd lemnele pe umerii sdi asemenea Mantuitoru-
lui care Isi poartd crucea®.

Un alt exemplu reprezentativ de miniaturd, care dateazd din aceiasi
perioadd, este cel din Evangheliarul Etchmiadzin. Modelul folosit in acest
manuscris este de origine egipteana. Altarul in forma de cupd, cu margini
denticulate si treptele pe care este asezat Isaac confirma pe deplin incadrarea
miniaturii in prototipul alexandrin. Pozitia lui Avraam, prezenta mainii, copa-
cul si berbecul se inscriu in aceiasi tipologie. Insa vestimentatia si stilul de
realizare a picturii inscriu acest model in asa numitul tip palestinian-coptic®.

Prototipurile de reprezentare si directiile de interpretare ale
jertfei

In urma analizei modului de reprezentare a sacrificiului lui Isaac in
arta crestind timpurie, AM. Smith a identificat mai multe prototipuri pe
care le-a grupat astfel: cel caracteristic catacombelor, tipul elenistic, tipul

¥ .S. VAN WOERDEN, , The Iconography of the Sacrifice...”, p. 230.
% AM. SMITH, , The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, p. 167.
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asiatic-elenistic, tipul alexandrin-coptic, tipul palestinian-coptic si tipul
bizantin. In cele ce urmeazi le voi expune pe fiecare in parte, subliniind
elementele care le definesc si in acelasi timp le individualizeaza.

Frescele din catacombe, desi nu exceleazd prin latura lor esteticd, au
capacitatea de a exprima mesajul teologic cu multd acuratete. Pictorii nu au
insistat pe detalii care in iconomia reprezentarii erau lipsite de fortd marturi-
sitoare, ci au dorit sa transmitd o invatdturd edificatoare pentru credinta. Din
aceste motive, in fresce putem identifica o varietate semnificativd de repre-
zentari. Chiar daca varietatea imaginilor este o etapd premergatoare stabili-
zdrii unui tipar iconografic, totusi aceste fresce ne oferd o perspectivd clara
asupra modului in care sacrificiul lui Isaac era receptat in comunitatile cres-
tine din care respectivii artisti proveneau. Accentul cade, in functie de pictor
si comunitate, pe diferite momente ale jertfei. Uneori cei doi, patriarhul si fiul
sdu, sunt reprezentati intr-un moment premergdtor jertfei, cind Isaac duce
lemnele in spate sau cand Avraam priveste spre cer inainte de sacrificiu (Ca-
tacomba Priscilei din Roma). Alteori patriarhul si Isaac sunt reprezentati in
punctul culminant al jertfei (Catacomba lui Petru si Marcellinus din Roma).
Identificam si ipostaze care ilustreazd momente petrecute dupd incercarea
credintei lui Avraam. Aici avem in vedere ipostaza orantd a patriarhilor din
Catacomba Sfantului Calixt din Roma si din Vigna Massimo sau momentul in
care Avraam si fiul sdu se pregatesc sd jertfeascd berbecul (Catacomba Via
Anapo din Roma). Remarcam in aceste fresce dimensiunea tipologica a gestu-
lui purtdrii crucii de catre Isaac® si grija patriarhului Avraam fatd de fiul sdu,
asa cum reiese din scena in care el il tine protectiv si cu afectivitate paterna
pe Isaac de mana*. Totodatd, retinem si faptul c3, in primele reprezentiri ale

% In opinia unor specialisti, caracterul tipologic al gestului purtdrii lemnelor in spate
poate fi acceptat de abia dupa Edictul de la Milan din 313. Prin urmare, in cazul frescelor
din catacombele de sec. al ll-lea, nu se poate vorbi de o perspectivi hristologicd. Avand
in vedere faptul cd in literatura bisericeascd anterioara edictului este semnalatd aceastd
interpretare si ca artistii se inspirau si din izvorul Traditiei, se poate presupune cd in
anumite comunitati crestine Isaac era perceput a fi un f#ip vechi-testamentar al lui lisus
Hristos. Vezi detalii in: 1.S. VAN WOERDEN, ,The Iconography of the Sacrifice...”, pp. 214-
55; R.M. JENSEN, ,The Offering of Isaac in Jewish and Christian Tradition”, in: Biblical
Interpretation, 2 (1994), p. 105.

% AM. SmiTH, , The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, pp. 160-161. Jertfa lui Isaac
este reprezentatd in frescd si in urmdtoarele catacombe: Catacomba ,dei Giordani” din
Roma (sec. al IV-lea); Coemeterium Maius din Roma (sec. al IV-lea); Catacomba San
Ermete din Roma (sec. al III-lea); Catacomba San Marco e Marcelliano din Roma (sec. al
IV-lea); Catacomba San Tecla din Roma (sec. al V-lea); Catacomba Trasone din Roma
(sec. al IV-lea); Catacomba San Callisto, Cappella dei Sacramenti din Roma (sec. al [I-lea);
Catacomba Vigna Massimo din Roma (sec. al IV-lea); Catacomba Domitilla din Roma (sec.
al IV-lea) si Catacomba Generosa din Roma (sec. al V-lea).
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jertfei, Avraam nu este pictat intr-o ipostazd care sa indice o atitudine lipsita
de dragoste fatd de fiul sau. Abia din sec. al IV-lea Isaac apare in ipostaza de
dinaintea interventiei lui Dumnezeu, cand este legat si pregatit de sacrificiu.

Modelul elenistic de reprezentare a sacrificiului poate fi intdlnit pe
sarcofage. Cu mici exceptii, sculptorii redau un tipar care s-a generalizat in
acest domeniu al artei crestine. Redarea artistica a jertfei este caracterizatd
de simplitate si lipsa de realism. De obicei, pe sarcofagele de tip roman Avra-
am poartd barbd si este imbracat fie in tunica, fie in pallium sau exomis
(Sarcofagul Mas d'Aire). Intr-una din maini tine cutitul, iar cu cealaltd ca-
pul/parul fiului siu, care sti ingenuncheat si adeseori cu mainile legate. In
scena jertfei, acolo unde spatiul permite, apare berbecul si altarul. Se remar-
cd faptul cd sculptorii redau cu precidere momentul de dinaintea jertfei,
cand Avraam isi valideazd credinta. Din acest motiv, in scena jerfei apare
frecvent si mana lui Dumnezeu spre care priveste patriarhul (Sarcofagul
Luteran din Roma). Avand in vedere faptul cd Apostolul Pavel il prezinta pe
Avraam ca model pentru credinta sa in inviere®, era firesc ca pe aceste sicrie
de piatrd sa fie reprezentat cu precddere momentul in care tatil se pregateste
sd-si sacrifice fiul®.

2 Vezi pentru detalii subcapitolul ,The sacrifice of Isaac in the New Testament” din
Abraham OH, ,Canonical understanding of the sacrifice of Isaac: The influence of the
Jewish tradition”, in: HTS Teologiese Studies/Theological Studies, 72 (2016), 3, pp. 3-7.

2 AM. SMITH, ,The Iconography of the Sacrifice of Isaac..”, pp. 162-163. Prototipul
elenistic al sacrificiul lui Isaac apare si pe urmatoarele monumente: mai multe sarcofage
de la Muzeul din Arles (sec. IV-V); o lampa din Atena (sec. IV-V); Sarcofagul Astier Coll.
din Bagnols (sec. IV-V); un fragment de relief de la Muzeul din Cairo (sec. IV-V); o lampd
din Cartagina (sec. al IV-lea); Sarcofagul din Civita Castellana (sec. al IV-lea); Sarcofagul
din Clermont (sec. IV-V); lampa din Fordongianus (Sardinia, sec. al IV-lea); Sarcofagul din
Gerona (sec. IV-V); o lampa de la Muzeul din Lausanne (sec. al V-lea); un vas de sticld din
Cologne, pastrat la British Museum din Londra (sec. I1I-V); Sarcofagul din Lucg-de-Bearn
(sec. IV-V); Sarcofagul din Ayuntamiento, Madrid (sec. IV-V); Sarcofagul din Mende (sec.
IV-V); doua sarcofage de la Muzeul din Narbonne (sec. al V-lea); Sarcofagul din Paris
(sec. V-lea); Sarcofagul din Camposanto, Pisa (sec. IV-V); un inel de bronz din Rome (sec.
IV-lea); 12 sarcofage din Luteran, Roma (sec. al IV-lea); Sarcofagul din San Lorenzo,
Roma (sec. al IV-lea); Sigiliul din San Sotere, Roma (sec. al IV-lea); o lampa din Muzeul
Vatican, Roma (sec. al IV-lea); o medalie de bronz din Roma (sec. IV-V); un sarcofag din
Vatican, Roma (sec. al IV-lea); picturd murald din Via Salaria, Roma (sec. al IV-lea); Sar-
cofagul Vigna Baseggio din Roma (sec. al IV-lea); o lingurita de argint din San Canziano
(sec. al IV-lea); o lespede de piatrd din cripta Bisercii St. Maximin (sec. al V-lea); doud
sarcofage din Biserica St. Maximin, (sec. al V-lea); Sarcofagul din St. Michel du Touch
(sec. al VI-lea); un pahar din aur din Strassburg (sec. al V-lea); Sarcofagul din catacombe-
le din Syracuse (sec. IV-V Century); Sarcofagul din San Domingo, Toledo (sec. IV-V);
Sarcofagul de la Muzeul din Toulouse (sec. IV-V); pahar descoperit la Trives (sec. al V-
lea); o lampd descoperita la Trives (sec. al V-lea); Sarcofagul de la Muzeul din Arles (sec.
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Modelul asiatic-elenistic este caracterizat de cateva detalii care il indi-
vidualizeaza intre celelalte tipuri de reprezentari elenistice. Primul dintre
acestea este constituit de mana lui Dumnezeu care nu lipseste din nicio re-
prezentare a sacrificiului. Celdlalt amanunt vizeazd pozitia in care se afld
Isaac. Spre deosebire de modelul elenistic clasic, fiul lui Avraam este repre-
zentat intotdeauna pe altarul de jertfs, fie cd este ingenuncheat, fie cd std in
picioare (Sarcofagul Ayuntamiento din Madrid; Sarcofagul Luteran, Roma).
Berbecul si copacul sunt detalii carora artistii nu le-au dat prea multd impor-
tantd in acest tip de reprezentare®. Remarcdm faptul ci Isaac nu este repre-
zentat pe sarcofage cu lemnele jertfei in spate. Prin urmare, mesajul teologic
al acestor reprezentarii nu face trimiteri spre episodul purtdrii crucii de cdtre
lisus Hristos®!.

Sf. Grigorie al Nyssei descrie prototipul iconografic caracteristic Asiei
si Pontului intr-o omilie dedicatd dumnezeirii Fiului si Duhului Sfant*, sub-
liniind principalele elemente care alcatuiesc scena jertfei: Isaac este reprezen-
tat fie ingenuncheat, fie ghemuit, fie in picioare 1anga altar; Avraam il prinde
pe fiul sdu de par; privirea lui Isaac este indreptatd in sus; Avraam in calitate
de oficiant al sacrificiului duce cutitul spre gatul fiului; gestul sdu surprinde
maniera in care erau realizate jertfele substitutive in care sacrificatorul urma
sd taie artera carotidd din gatul animalului®.

In acest context, este indicat sa mentionez si recomandarea pe care Sf.
Chiril al Alexandriei o face artistilor doritori de a reprezenta artistic jertfa lui
Isaac*. Avand in vedere faptul cd patriarhul nu poate fi pictat simultan in
toate ipostazele care tin de evenimentul incercarii credintei lui, ierarhul ale-
xandrin sugereazd expunerea narativd a jertfei, precizand pand si etapele
principale: urcarea pe munte aldturi de fiul si de slujitorii lui; stationarea
slujitorilor la baza Muntelui Moria; asezarea lemnelor pe spatele lui Isaac si
indreptarea spre locul jertfei; tinerea in mana a cutitului si a focului de cétre

al V-lea); Sarcofagul din Oratorio di San Sisto (sec. al IV-lea) si doud sarcofage din cimiti-
rul San Lorenzo, Roma (sec. al IV-lea).

% AM. SMITH, ,The Iconography of the Sacrifice of Isaac”..., pp. 163-164. Alte reprezen-
tari ale jertfei de tip asiatic-elenistic pot fi gasite pe: Sarcofagul de la Muzeul din Aix (sec.
al IV-lea); Sarcofagul din Ancona (sec. al IV-lea); doua sarcofage de la Muzeul din Arles
(sec. IV-V); Sarcofagul de la Muzeul din Marseille (sec. al V-lea); Sarcofagul din San Am-
brogio Milan (sec. al IV-lea); Sarcofagul din Muzeul Louvre, Paris (sec. IV-V); Sarcofagul
din cimitirul ,di Callisto” din Roma (sec. al IV-lea); Sarcofagul din Grotte Vaticane, Roma
(sec. al IV-lea); Sarcofagul din Piazza del Paradiso, Roma (sec. al IV-lea).

' E. KESSLER, Bound by the Bible..., p. 160.

2 8. GREGORIUS NYSSENUS, Oratio de deitate Filli et Spiritus Sancti, in: PG 46, 572C.

¥ 1.S. VAN WOERDEN, ,The Iconography of the Sacrifice...”, p. 230.

3 S. CYRILLUS ALEXANDRINUS, Epistulae XVI (CPG 5316).
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patriarh in timpul urcusului; legarea si asezarea lui Isaac peste lemnele jer-
tfelnicului; si tinerea cutitului iIn mana dreapta de catre Avram pentru Impli-
nirea ritualului jertfei. Dupd expunerea acestor detalii, Sfantul Chiril reco-
mandd artistilor sa-l picteze pe Avraam identic in toate ipostaze®. Cel mai
probabil aici este descris un prototip alexandrin de reprezentare a jertfei

Elementul distinctiv al reprezentarii sacrificiului de tip alexandrin-coptic
este altarul de jertfd care are o forma de cupd, cu marginile superioare denti-
culate. De cele mai multe ori la baza cupei este un postament de dimensiuni
variate si cu trepte. Avraam este reprezentat intotdeauna cu barbad si cu ves-
minte lungi. Privirea lui este indreptatd spre mana lui Dumnezeu care este
pozitionatd in partea de sus a scenei. Patriarhul tine in méana dreapta cutitul,
iar cealaltd este asezatd pe crestetul fiului sdu. Isaac este reprezentat frontal,
gol sau imbrdcat cu tunicd scurtd si cu mdinile legate (vasul euharistic din
Museo delle Terme). Pe pocalul din Berlin, acesta are picioarele tinute crucis.
In scend apar mai multe personaje; printre acestea o putem identifica si pe
matriarhd, pe Sara (necropola de la El Bagawat)®.

Modelul palestinian-coptic respectd in mare mdsurd caracteristicile
modelului alexandrin. Singura diferentd notabild este marcatd de stilul in
care este realizata pictura. Amprenta artei rasdritene si vestimentatia persoa-
nelor reprezentate indica originea orientald a celui care realizeaza pictura
sau sculptura. Aceiasi maniera de redare poate fi identificatd pe o lampa din
lerusalim ce dateaza din sec. al V-lea™.

Dintre toate tipurile de reprezentare a jertfei lui Isaac, modelul bizan-
tin este prototipul cel mai complex™. Artistii au dezvoltat scena si au intro-
dus-o de multe ori intr-o zond tematicd mult mai larga, indeosebi in basilici
(San Vitale si San Apollinaire in Classe din Ravenna). Isaac este asezat pe
jertfelnic cu mainile legate. Avraam il tine cu o ménd de cap/par, iar in cea-
laltd are un cutit. Privirea patriarhului este indreptata fie spre mana lui
Dumnezeu reprezentatd in partea de sus a scenei, fie spre berbecul care sta
langa un copac. Slujitorii cu care acesta a venit spre Moria apar si ei uneori
in scena alaturi de un asin. Asadar, stilul bizantin, care treptat s-a impus in
Rasarit si Apus, opteazd pentru reprezentarea punctului culminant al jertfei si
implicit pentru o interpretare literald a textului scripturistic. Acest fapt nu ex-
clude insa interpretarea hristologica a evenimentului. Perspectiva euharisticd

% Cyril MANGO, The Art of the Byzantine Empire 312-1453, University of Toronto Press,
Toronto, 1986, p. 34.

% AM. SMITH, ,The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, pp. 164-6. Reprezentiri de
tip alexandrin-coptic pot fi gisite pe vasul euharistic de fildes de la Muzeul din Bologna.
3" AM. SMITH, , The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, pp. 167-168.

% AM. SMITH, ,The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, p. 168.
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asupra cdreia a insistat pictorul de la San Apollinaire scoate in evidentd carac-
terul tainic al jertfei®®. Autorul acestui mozaic nu a incercat sa surprinda sensul
literal al textului scripturistic, ci, dimpotriva, a optat pentru o perspectiva spiri-
tuald, prefigurativa. Datoritd acestui fapt, pictorul a surprins iubirea paternd a
patriarhului si a insistat pe asumarea jertfei de catre fiu. Prin urmare, artistul
reprezintd artistic iubirea nemarginitd a Tatalui Ceresc fatd de Fiu, folosindu-
se de dragostea pe care patriarhul o avea fatd de Isaac.

Incepand cu sec. al VI-lea, reprezentirile jertfei lui Isaac devin din ce
in ce mai rare. Acest fenomen avea sd dureze pand in sec. al XI-lea inclusiv.
Abia din sec. al XV-lea episodul sacrificiului revine in atentia artistilor care
pun un accent semnificativ pe conotatiile simbolice ale jertfei*.

Concluzii

Maniera de reprezentare a jertfei patriarhului este in consonantd cu
interpretarea evenimentului scripturistic pe care il realizeaza artistul si impli-
cit cu mesajul teologic pe care acesta doreste si il transmitd. In general, in
ceea ce priveste picturile mentionate, s-a optat pentru doua tipuri de inter-
pretdri: literald si simbolicd. In cadrul celei de-a doud directii se poate obser-
va si 0 nuantare hristologica. In acest sens, cele mai reprezentative exemple
sunt constituite de mozaicul de la San Apollinaire si miniatura lui Cosma
Indicopleutul. In primul caz, Avraam il ofera pe fiul siu in chip tainic ca jer-
tfd intr-un cadru in care sunt prezente incd doud personaje vechi-
testamentare ce il prefigureazi pe lisus Hristos. In cealalti situatie, Isaac este
reprezentat intr-o ipostaza care face trimitere la purtarea crucii de cdtre
Mantuitorul spre locul rastignirii.

Majoritatea artistilor opteaza pentru un tip de reprezentare care gravi-
teazd in jurul momentului culminant al jertfei, anume cand patriarhul inalta
cutitul pentru a duce la bun sfarsit porunca Domnului. Aceastd optiune se
datoreazd in special mesajului teologic pe care acest episod biblic il transmi-
te: credinta neclintitd in Dumnezeu. Prezenta acestei scene pe sarcofage sau
pe monumentele funerare face trimitere la o alta perspectivd teologicd, subli-
niatd de Sfantul Pavel, care deriva din cea dintéi: credinta in invierea sau in
izbavirea care vine de la Domnul.

Ar fi de dorit ca pe viitor sa fie dezvoltatd o cercetare care si observe
evolutia si cristalizarea prototipului bizantin de reprezentare a jertfei. In
acest sens, pot fi analizate particularitatile pe care le au reprezentarile din
manastirile medievale sarbesti (ex. Gracanica), ce asuma stilul macedonean, si

* E. KESSLER, Bound by the Bible..., p. 162.
* AM. SMiTH, ,The Iconography of the Sacrifice of Isaac...”, p. 169.
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cele din manastirile athonite (ex. Stavronichita si Sfantul Dionisie), realizate
in stilul scolii cretane.

Summary: The artistic representation of Abraham’s sacrifice in
Christianity and Judaism (3rd-4th centuries A.D.) - prototypes
and directions of interpretation

The sacrifice of patriarch Abraham is one of the important Old Testament
accounts that have deep theological implications. The obedience that the first of
patriarchs showed when God commanded him to sacrifice his only son, had a tre-
mendous impact both on Judaism and Christianity. The posterity embraced the re-
demptive act of patriarch Abraham and made it a paradigm of unwavering faith in
God. Therefore, both Christians and Jews depicted this sacrifice on certain monu-
ments and edifices (churches and synagogues), on manuscripts or carved Abraham
and Isaac’s face on sarcophagi, burial mounds and liturgical vessels. As time passed,
these depictions, painted or sculpted acquired a unitary form. The differences betwe-
en them became less obvious and, depending on the regions they came from, they
gradually shaped certain prototypes which contributed to the consolidation of the
Byzantine model that became frequent both in Eastern and Western Europe to this
day. The present study aims to present the main prototypes of the sacrifice’s depicti-
on with their defining elements, for a better understanding of the model among
artists. The Byzantine prototype comprises a profound theological message and
conveys through its artistic details, the patriarch’s drama and unwavering faith in
God'’s salvation that only comes from Him. Prior to presenting the six iconographic
models (the one characteristic to catacombs, the Hellenistic, the Asian-Hellenistic,
the Alexandrine-Coptic, the Palestinian-Coptic and the Byzantine model), this study
presents the most important depictions dating from the thrid-fourth centuries, both
in Jewish and Christian areas. The first depictions of the sacrifice are found in Chris-
tian catacombs. The images that depict the biblical account of Abraham’s sacrifice
are not compelling through their artistic details, but through the precise theological
message they convey: the patriarch’s obedience (Via Anapo, the Catacomb of Peter
and Marcellinus) or the praise to God for His salvation (the Catacomb of Priscilla). In
Judaism, the images of Dura Europos synagogue depict the biblical account in the
Book of Genesis in detail. The next stage of development in the history of this depic-
tion is marked by the sarcophagus carvings. Considering the fact that these funerary
monuments had limited space, artists chose to depict this biblical event of sacrifice
with fewer details. Their purpose was to emphasize that this episode represents the
faith in the almighty power of God, Who can deliver all souls from death (Mas d’Aire
Sarcophagus, the Sarcophagus in Pio Cristiano Museum at the Vatican, the Sar-
cophagus of Arles). The same principle guided than the artists who manufactured
liturgical vessels (the Eucharistic vessels in Museo delle Terme or in Berlin). A new
step in the depiction of sacrifice is marked by mosaic representations that appear
both in synagogues and Christian churches. The mosaic found on Beth Alpha
synagogue’s pavement, located in the South of Galilee, depicts the scene of the sacri-
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fice in a narrative perspective. The depiction represents multiple characters (the two
servants of patriarch Abraham), the donkey, the ram, a tree and the hand of God that
emerges from the divine cloud. The Synagogue in Sepphoris (Israel) has a depiction
of the scene in which the artist assimilates Abraham’s sacrifice with the biblical ac-
count of Moses who sat near the burning bush of Sinai and took his sandals off
because he was standing on holy ground. The Christian mosaics emphasize various
types of interpretation of the sacrifice on Mount Moriah, and create profound theo-
logical associations. In the Church of San Vitale, a certain pattern is gradually sha-
ped, a pattern that would spread in the Byzantine culture. Abraham puts his hand on
Isaac head, who sits with his hands bound on an altar. His other hand raises the
knife, and his sight is elevated to the heavens where the hand of God appears. The
ram that was eventually sacrificed by the two of them is near the altar. It is rather
admirable that the artists connected this scene with the theophany at Mamre, where
the Lord announced to patriarch Abraham the birth of his son. The artist corrobora-
ted the two events in order to highlight the fact that life and the gift of life are both
in the hands of God. If God made possible the birth of a son out of the old and infer-
tile bodies of Abraham and Sarah, then He is also capable of restoring the breath of
life in a dead body and bring it back to life. The scene in San Apollinaire Church in
Classe is marked by typological elements that converge towards He Who sacrifices
Himself on the Cross and offers Himself to mankind through the Eucharist. The
sacrifice is mystically represented by Isaac being brought to towards an altar with
the Eucharistic offerings. The minister of the mystical ritual of sacrifice is the king
and priest Melchizedek, another character with ample typological connotations. On
the other side of the altar sits Abel who, through his offering (a lamb) foreshadows
Lord Jesus Christ’s sacrifice. A special depiction is found on the walls of the Jewish
necropolis in Upper Egypt: The Chapel of Peace of El Bagawat. The artist introduces
Sarah in the scene. According to a Jewish tradition, the mother of Isaac herself parti-
cipated in the sacrifice on Mount Moriah. Her attitude evinces the same faith as
patriarch Abraham. Her face does not convey fear, but the hope that God can bring
back to life her son, who shall be sacrificed by the patriarch. Another emblematic
depiction for the classic paradigm of sacrifice is found in a manuscript belonging to
monk Cosmas Indicopleustes. He shows all the elements that compose the scene of
the sacrifice: the two servants and the donkey that accompanied patriarch Abraham
in his quest for faith; Isaac is portrayed as an adolescent who carries the woods on
his back; the ram is tied to a tree; and the sacrifice itself: Abraham prepares to stab
his knelt son, looking to the sky at the hand of God that blesses from the heavens.
This scene has a deep Christological dimension regarding the fact that Isaac carries
the woods for his sacrifice. In the sixth century, this interpretation was already
widespread among patristic writings. The prototypes presented so far have a wide
geographical spread. Thus, the geographic and cultural background of these proto-
types had a visible influence on the way the artist chose to represent patriarch Abra-
ham’s sacrifice. The community they were part of and whom they addressed contri-
buted to the creation of a certain prototype. In addition, the interpretative paradigm
the artist chose had a tremendous impact on the outcome of the artistic act. In this
respect, we recall the mosaic from San Apollinaire in Classe church, which has a
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typological view on the depiction. All these elements have influenced the way artists
from different regions of both Christian and Jewish world chose to represent the sacri-
fice of Abraham. The six prototypes identified which portray the sacrifice, convey the
way biblical interpretation was artistically represented and created a theological state-
ment that the artists wished to convey to the communities they belonged to. Firm
obedience, living faith in the salvation that only comes from God, belief in the eternal
life, belief in the resurrection, the mystical foreshadowing of the redemptive sacrifice,
are the main theological tenets that the artistic depictions of Isaac’s sacrifice convey.
This analytic endeavour is meant to be a starting point for further research that is
naturally bound to observe the evolution of the Byzantine prototype in Christianity.
Therefore, we refer to the prototypes of the Macedonian and Cretan iconographical
schools. Thus, the frescoes of medieval Serbian monasteries, such as the ones of
Gracanica, or those that can be seen today in the Athonite monasteries Stavronikita
and Saint Dyonisius are a source for further research that could analyse the new ico-
nographical prototypes regarding today’s representations of the scene of sacrifice.
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Abstract

In the present study, the author emphasizes the remarkable contribution of
Father Dumitru Stiniloae to the theology of communication and communion in
anthropological perspective. Father Stiniloae highlights the unique relationship
between person and communion, presenting the importance and the role of “the
image of God” in man that leads him to his fulfilment as a person, in communion.
Man is ontologically structured for communication and has a communitarian vocati-
on. “The image of God” in man is the basis for the constant search for communicati-
on and personal communion, in order to achieve “the likeness of God”. The man is
“a speaking person”, created in “the image of the Word”. So, man is the immortal
image of God, restored and perfected in Christ, the Word. The image of God in man
is valorized in the dialogue between man and God, in the perspective of personal
giving, in the communion of love. The answer of Church to the existential problems
of the contemporary man is Jesus Christ, Who is “the same yesterday, today, and
forever” (Heb 13, 8) and Who can help man to become a person in dialogue with
God and in communion with his fellow people.

Introduction

The new means of communication facilitate the transmission of infor-
mation, encourage interactivity and exploit individualized communication.
The advantage of these new technologies is that they facilitate the rapid
communication between people in different corners of the world, but there is
also a danger: the feeling of living communication is lost. Thus, communica-
tion can become artificial, electronic, virtual. Because of this situation, many
people get to live in another “reality”, a virtual one.

Nowadays, we live a true drama of communication without commun-
ion, a loneliness in communication. We can speak, therefore, of a true crisis
of communication in contemporary society. One of the greatest existential
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problem of contemporary man is the lack of communion, a problem arising
from the lack of interpersonal communication.

Communication has become impersonal, promoted is the individual,
and not the person (losing the character of human being, in communion),
individualism, selfishness and self-sufficiency are strongly encouraged, at the
expense of life in communion and solidarity.

The modern man is attracted to communion, even if he does not un-
derstand it in its true sense. Thus, he prefers to join organizations and asso-
ciations, to be a member of social groups, to be part of a group of friends or
a group of individuals with common concerns and interests. Communion
does not mean collectivism at the level of social relations, nor socialization
within a community. True communion is not limited to entourage, but in-
volves deep feelings of soul-unity between people, assuming a communion in
prayer with God and with the others.

So, in this paper I will try to emphasize the Father Dumitru Staniloae’s
theological thinking on the anthropological perspective of communication
and communion, in order to see which is the vision of Father Stiniloae re-
garding these issues and what is the solution that the Church can promote
for these existential problems of the contemporary man.

“The Image of God” in man - the basis of the constant search for
communication and personal communion, striving to achieve the
likeness of God

Father Dumitru Staniloae admits the possibility of human interperson-
al communion, according to the model and with the help of the Trinitarian
communion, because “the ability to achieve communion is inscribed in the
image of God that each person has imprinted in his being but which he also
has in common with other people”!.

The updating in communion of “the image of God” in man leads him
to his realization as a person. In this regard, Father Stiniloae highlights the
unique relationship between person and communion. In order to express the
peculiarities of interpersonal communion, Father uses the term brotherhood,
a term that defines “a first condition for the realization of human interper-
sonal communication” and which consists in “the ability to see your fellow
man as your brother”. This is possible, “only to the extent that you can also
see the image of the Son of God imprinted in the others, or to notice the

! Pr. Stefan BUCHIU, “Périntele Profesor Dumitru Stiniloae — Teologul comuniunii”, in:
Glasul Bisericii, 51 (1995), 1-2, p. 71.
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presence of Christ in them, which also gives them the quality of brothers, as
the Son of God has done for us through the Incarnation”.

The Word of God becomes a true man, without ceasing to be God,
making possible a dialogue with people, understood as His brothers in hu-
manity, which helps in the process of updating the human nature®.

The man becomes a person through the communication and commun-
ion relationship with God and with the other men. By the person’s affirmation
in communion, individualism is surpassed, manifesting man’s ontological voca-
tion towards communion with God and his fellow men. The natural openness
of man towards the communion with God, whose image he basically is, pre-
supposes also his communion with his fellow men, “with whom he bears the
same divine image, and which is called to the ever greater likeness of God™.

The man can fulfill his existence in relation to God; otherwise, “choos-
ing not to be in an existential relationship with God, he therefore becomes an
autonomous, isolated existence, living basically in nonexistence”.

Father Staniloae describes the person as follows: “The person is the
open face, ontologically orientated towards another face, for communion
with one another, in whom each one of them discovers his identity, loyalty
and vocation of person, and fulfill each other in communion”®,

As a person, the man does not exist only for himself, but for the oth-
ers as well, fulfilling himself through them: “The Word reflects this con-
sciousness that it dedicates itself to the others that it can not fulfill itself than
through the others ... The words of man are enriched by conversations with
the others, by learning from them”’.

Therefore, there is an existential interdependence between people. The
man lives in communion with other people, their lives are bond together,
because “the person does not know where his life begins and where the oth-
er life’s ends... I cannot be, cannot exist without the other and the other can-
not exist without me. There is no joy in an isolated and separate life from the

fellow men. We will never be able to live alone™®,

2 Py, St. BucHIu, “Parintele Profesor Dumitru Staniloae...”, p. 71.

* Pr. Dumitru STANILOAE, “Fiul si Cuvantul lui Dumnezeu Cel intrupat si inviat ca om,
Reunificatorul creatiei in El pentru veci”, in: Mitropolia Olfeniei, 39 (1987), 4, p. 19.

! Liliana ARON ENE, Conceptul ortodox de comuniune, vol. I, Editura Tiparg, Arges,
2011, pp. 55-57.

5 Christos YANNARAS, The Enigma of Evil, transl. by Norman Russell, Holy Cross
Orthodox Press, Brookline MA, 2012, p. 23.

® Pr. Stefan BUCHIU, Dogmd si Teologie. Curs de teologie dogmatica si simbolicd
ortodoxd, vol. 1, Editura Sigma, Bucuresti, 2006, p. 184.

" Pr. Dumitru STANILOAE, “Icoanele in cultul ortodox”, in: Orfodoxia, 30 (1978), 3, p. 478.
® Pr. Dumitru STANILOAE, “Persoana si individul — doud entitati diferite, interviu cu
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The human being always pursues the receiving of light and its com-
munication, by sharing it with his fellow men. “Human beings also communi-
cate by word the inexhaustible light or, especially by words, common reasons
in which they gather the light of the reasons of things and of the persons
known to them, which also have a never-definable source in God”®.

But when the man exits the relationship with God, he becomes a sim-
ple individual. Only the relationship of communication with God and other
people helps him stay a person, “for the human beings, the communication
or the positive dialogue is basically the way of maintaining and strengthening
themselves within the existence”*.

Based on the communion between them, people manage to grasp to-
gether the meaning of the created things, but at the same time to communi-
cate them to each other, contributing to their common enrichment. “Whilst
communicating with each other, people communicate their personal way of
knowing and understanding the reason behind things... The liability of peo-
ple to know the reason behind things is related to the responsibility of com-
munion between them”.

The “image of God” in man gives him the quality of a personal being,
able to access a relationship with a personal God: “God addresses Him as a
person and man answers Him as a person. In giving his answer, man can be
helped by divine grace... And the answer may be right, only by reference to
the image”’2,

But the mere communion with other people does not bring about the
soul’s fulfillment, this can only be achieved through communion with God:
“but neither this inner life’s plan does fully satisfy him. An even higher con-
tent, which fully satisfies, is brought about to man by transcending the bond
with the fellow man, out to the bond of faith with God, the Absolute Person,
The only One able to secure everything that our life strives for”®.

Périntele Dumitru Stédniloae”, in: Studii Teologice, 45 (1993), 5-6, p. 45.

® Pr. Dumitru STANILOAE, [isus Hristos - Lumina lumii si indumnezeitorul omului, Ed.
Anastasia, Bucuresti, 1993, p. 35.

' Pr. Dumitru STANILOAE, “Persoanele umane, existente dialogice sau in comuniune,
dupd chipul Sfintei Treimi”, in: Studii de Teologie Dogmaticd Ortodoxd, Ed. Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1990, p. 204.

" Pr. Dumitru STANILOAE, “Cuvéntul creator si mantuitor si vesnic innoitor”, in: Mitropo-
lia Olteniei, Serie Noud, 42 (1991), 1, p. 16.

'> Pr. Sterea TACHE, “Dumnezeu, omul si creatia in Teologia Ortodoxd si In preocuprile
Ecumenismului contemporan”, in: Ortodoxia, 49 (1998), 3-4, p. 97.

¥ Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Mitropoliei
Olteniei, Craiova, 1987, p. 32.
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The man is seen by Father Stiniloae as a speech gifted person, created
according to the image of the Word. So, the man is a rational being, accord-
ing to the image of the Word - by which God spoke to the world before His
Incarnation and fully after the Incarnation™.

Through communication, the man fulfills the relationship of interper-
sonal love, both with the other people, but especially with God-The Word.
“Through the word, the soul of a person becomes transparent to another
person, uniting them by love and establishing a connection in the same spirit
of love, and if those who communicate with one another live a life in God,
they communicate and share the Word of God”?.

Father Staniloae understands “the image of God” as a kinship and
special relationship of communication and communion between human being
and God. He considers the “image of God” in man as the one who makes
possible the conscious and voluntary relationship of man with God. In this
sense, it can be said that the soul of man is related to God. God created man
related to Him and in relation to Him, so there is a conversation between
God and man, which is based on mutual love. In this relationship, the soul
of man is the premise of communion with God.

God communicates to the soul the call of being, helping him to answer
this call, as a dialogue partner. If through “the image of God” man is related
to God, we must be aware that this image calls us to a permanent mission of
consolidation and advancement in the relationship with God.

“The image of God” tends toward the Person Prototype and to the
likeness of God or deification. As a “image of God”, man tends to his model.
In man there is an innate desire after communion with God, with his Creator,
as a source of existence. The increase in communion with God is infinite and
for human being implies the knowledge and personal participation in this
personal relationship.

The “image of God” in man really activates only in communion with
God and with the others. “Likeness of God” does not mean impersonal iden-
tification, but a personal participation in communion. “The image” reflects
the intertrinitarian communion and is a model for the interpersonal com-
munion. So, “the image” has a community character, according to the Trini-
tarian model.

“ Pr. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2003, pp. 425-427.

" Pr. Ilie IvaN, Cuvdntul in slujirea mantuirii, Tezi de doctorat, Facultatea de Teologie
Ortodoxd, Universitatea Bucuresti, 1997, p. 27.
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Father Stiniloae considers that the development of the image in the
likeness is achieved through communion with God. Man, being the image of
the divine Logos, is in communion with the entire Holy Trinity.

There is also an interdependence between people’s relationship with
God, but also with nature, which man is due to transfigure in a favorable
environment for living in perfect communion!.

The man - the immortal image of God, restored and perfected in
Christ

Father Stiniloae notes that God created people according to the image
of the Word, so He created them speech-gifted: “God gave man not only the
existence, but also the knowledge capacity..., He did not create men as non-
verbal animals (without the speech gift), but made them by His image, shar-
ing them also a part of His Word’s power (His Logos), because they are ra-
tional beings, therefore speech gifted”".

By breaking the command, the first people came out of communion
with God. However, the man has the opportunity to know God in his “cog-
nizable and communicable infinity”, knowing that He is a personal reality,
Which assumes a loving relationship. Thus, “when love cools down, commu-
nication also weakens'®.”

Through communication, the man can enter into an eternal commun-
ion with his fellow men and God, “but the sin that separates him from God,
shuts him selfishly in his own pride, in the claim that he has nothing more to
explore but a physical and biological nature, subject to laws of repetition...
The man only advances towards infinity through communication with other
people and, ultimately, with God”"®.

The communion with God draws us both to His discovery and to the
everlasting dialogue of love with Him:

“the man is a rational and word gifted or communicative being and
therefore thirsty for immortality and capable of achieving it... The man
thirsts after communicating with his fellow men... he sees in God, but
also in his fellow men... a thirst for knowledge and communication
identical to his own one, united also in their case with the thirst for
eternity”?.

16 Pr. D. STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, pp. 394-427.

" Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 9.

18 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 10.

¥ Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 10-11.
2 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 11-12.
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Thanks to the “image of God” in man, the Word can also communicate
to him the immortality of His humanity, but also the possibility of participation
in the Godhead through His spiritual communication in the Holy Mysteries:

“we not only receive the spiritual resurrection, through the spiritual
communication with Christ... but also a certain handsel of participation
in His resurrection with the body, through spiritual communication,
but also through the communication of His risen body’s powers, in the

Holy Sacraments, and especially in the Holy Communion”?..

Referring permanently to the “image of God” in man, Father Stdniloae

also presents the importance of listening to the voice of the Word:

“about the resurrection in spirit, which we gain from the earthly life in
Christ, or in communicating with Him through His living humanity,
spiritually, He speaks Himself through the words: «Verily, verily, I say
unto you, The hour is coming, and now is, when the dead shall hear
the voice of the Son of God: and they that hear shall live. For as the
Father hath life in himself; so hath he given to the Son to have life in

himself» (John 5: 25-26)"*,

The “image of God” in man presupposes the quality and responsibility

of man to be a dialogue partner with God-The Word,

“God created us for this dialogue with Him, making us His images. To
be God’s image and to stay His image and to develop as such means to
be a dialogue partner of God. And the man is made in order to achieve
everlasting existence, being a dialogue partner communicating with
God. God’s love cannot forget the one with whom he once engaged in
dialogue, so He cannot let him permanently cease to exist. The
dialogue with us is supported by God through His Word. That is why
through Him we are created and when we weaken the direct
connection with Him, as partners of dialogue, He becomes man, but
also He stays God, because by direct contact with us as a human
being, He makes us feel the direct relationship in which He has

returned to us as a dialogue partner”®.

Through the incarnated Word, God appropriated human communication
and man was given the opportunity to enter into a relationship of direct and
personal communication and communion with God. So, the man was created
by God for the immortal life of communication and communion in love.

* Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 14.
* Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 14.
2 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 16.
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Having the opportunity to deny the dialogue with God, and man
choosing this possibility on the basis of his freedom, he fell from immortality,
which ensured communication and communion with God. Father Stiniloae
sees in the communication with God the guaranty of the person’s immortali-
ty: “the man is created and sustained in existence as a conscious dialogue
partner... God has in Himself the love and power to escape us from death and
to secure us the eternal life for the loving dialogue with Him... God could
create the man out of love, as a person with whom he wants to be in an eter-
nal dialogue of love”*,

Father Staniloae sees the fall of people from Heaven as a “fall from
their full unity in the Word”?, their fall representing “the fall from the loving
dialogue with the Father”?.

Through disobedience, man broke the communion with God, coming
out of communication with Him, but through the Incarnation of the Word,
the man may become again a dialogue partner with God. The Son of God was
incarnated to make us

“part of the eternal happiness in loving communication with the
Father and with Himself in the Holy Spirit...; the man is raised in the
inner dialogue of the Holy Trinity, the supreme dialogical and loving
existence. Only this quality of man also gives the world a meaning: the
world is a content of dialogue between man and God in the Trinity.
Through it, the man grows in the understanding and love of God, the
One who gives it out of love, in order to have a partner of dialogue of
understanding and love. But being created as a dialogue partner with
the Father, together with the Son, the man is created as an immortal
being. The immortality of man is present in his quality of image of the
Son, which is to advance endlessly in His likeness, through the
inexhaustible discovery of Him”%.

Thus, the man is in permanent connection with the Logos, bearing the
image of the Word of God as an ontological continuum?,

Father Stdniloae states that humanity is the most appropriate envi-
ronment through which God communicates with people:

“the fact that only by the humanity assumed in His hypostasis, The Son
of God comes closer to us and fully communicable, means that humanity

2 Py, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 16-19.

5 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 255.

% Pr. Dumitru STANILOAE, “Fiul lui Dumnezeu, Fiul Omului”, in: Mitropolia Moldovei si
Sucevei, 56 (1980), 9-12, p. 734.

T Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 21.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 23-24.
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is the most appropriate medium through which God communicates
Himself to us, or that God has made mankind his most communicable
image and organ. Mankind has Christ virtually in itself”%,

The Savior Christ is the center of attraction in the creation of the
communion of men with the Holy Trinity, being our Brother who makes us
sons of God the Father, by grace. The union between us is accomplished “in
the same unifying Brother”: “by advancing in Christ, endlessly, in commun-
ion with the others and in endless communion with the Holy Trinity, the man
also advances in his unity, so that God is the all unifying everything”%.

In this direction, we can understand our salvation as a work of unifica-
tion realized by the Holy Trinity, the communicator of love: “only a perfect
community of supreme Persons can nourish, with Its endless and perfect
love, our thirst of love for God and for each other”3!.

So, the image of God in man is valorized in the dialogue between man
and God - Holy Trinity, in the perspective of personal giving, in the commun-
ion of love.

The communication and communion ratio among people in the
perspective of their relationship with God

Human communication involves awareness and networking. Father
Dumitru Stdniloae also explained the importance of the name for affirmation
of the person in communion and in relation to God and his peers:

“by our name, we keep each other in a mysterious, affective,
everlasting connection. If by the word 7, I can think for a moment that
[ am alone for myself, the name makes me not exist for myself in
isolation, but it shows me as existing for the others, as a person in
communion. The name indicates the relation between people as
unique persons, but not as simple memorial, formal, statistical
relationship, but an affective and ontological one. By my name, I can
either be praised or detested and mocked. By mentioning someone’s
name, [ send him my love and therefore a power, but I can also send
him my scorn and, therefore, a decay. By mentioning the name, I
show, in both cases, that 1 am linked to that person. By
commemorating the names of the defunct people, the Church sends
them the power of life, helping them escape the pain of loneliness”*.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 25-26.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 45.

% Pr. Dumitru STANILOAE, Ascetica si Mistica Bisericii Ortodoxe, Ed. Institutului Biblic si
de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2002, pp. 45-47.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 64.
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The Father believes that “the Creator must also be a communion of
conscious Selfs”, and “the unique human Selfs can enrich themselves and
each other endlessly, through the specific and affectionate novelty which
they communicate”, according to the Trinitarian model, thus showing “not
only their own value, but also their mutual value”®. In our relationship with
the others, we can progress in communicating and being in communion with
them, as well as with God, but we can also get away from them and from God:

“the relationship with men can be a chance of life communication
from God in exchange to being open and ready to give, as well as an
opportunity for his constant closure towards God and his peers, and
thereby, the decay of his life... Life is thus a strengthening of the
human nature in its unity and in connection with God, whereas death
is a weakening of this unity”.

The man is free to develop the existential possibility of being in com-
munion, but also to alter it: “the man was made as a being with the intention
of developing himself further, with the help of others and helping others, but
first of all, with the help of the Creator, Who wants him to grow in the com-
munity. He was created as the image of the supreme trinitarian existence, to
reach Her likeness”®.

In Father Staniloae’s thought, the person in communion represents an
ontological fundament, after the trinitarian model, a communicational and
communitary interdependence existing between all men and God. “The mem-
bership of the word with the man, necessarily communitary, the human de-
pendency of his fellow’s saying and its answer to it, send to a personal-
communitary and transcendent source”®.

Father Staniloae concludes that God has endowed man with the ability
to become a dialogue partner, in eternal and personal communion with God
and the rest of the people.

This dialogue of love between God and man is in fact the model of in-
terpersonal communication. Communication is specific to the person, “com-
munication in love is done through gifts and word”: “by giving us things as
His gifts and words, He also makes us capable of receiving them as such and

giving them to others”.

3 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 65.

3 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 67.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 69.

3 Pr. Dumitru STANILOAE, Spiritualitate si comuniune in Liturghia Ortodoxd, Ed. Insti-
tutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2004, p. 151.

37 Pr. Dumitru STANILOAE, “Chipul lui Hristos in Biserica Rdsariteana: lisus Hristos, Darul
si Cuvantul Suprem al lui Dumnezeu”, in: Orfodoxia, 25 (1973), 1, pp. 7-8.
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Thus, man communicates his thankful and grateful love to God, but al-
so God’s merciful love to others: “through our word or gift to our fellow
man, as we use the gift and word of God, we respond through them to God

and we work from God’s power and love toward us”%,

The man’s body - bridge to God and transparent means of
communication

By the Baptism, the man becomes a dialogue partner with Christ and
his fellow men, “he enters through this in the actual dialogue of the Trinity,
and therewith he re-establishes the dialogue with his peers, members of the
Church, in Christ”®. Through his body, the man communicates himself and
can also increase communion with the other people:

“by means of his body, the man enters in a connection of perception,
understanding and communication with his fellow men, because they
also have bodies by which they are perceived, understood and through
which they communicate with the others. Because of the body which
has the same nature, crossed by the soul, people can talk to each
other, broadening their spiritual horizon and communion that does
not confuse them, but enriches them spiritually. They perceive
themselves as having a common reason and sharing common feelings,
noticing commonly a sensitized, varied and harmonious rationality of
the visible world. The world is revealed and updated as a common
second-degree body without confusing them, but enhancing
communion with each other and enriching itself spiritually with each
other, for each sees, understands and communicates otherwise,
according to the spiritual difference between them”°.

Saint Gregory of Nyssa states that “hands give man the spiritual possi-
bility to speak”:

“animals do not speak because their mouths are too busy processing
the food that they eat, while in the case of the man, they are prepared
by their hands; generally speaking, the whole body is organized for the
purpose of speaking. But who organizes the body for the purpose of
speaking, if not the intelligent and rational soul? Through this, the
body participates to the spiritual acts of the man™!,

% Pr. D. STANILOAE, “Chipul lui Hristos in Biserica Risariteani...”, p. 8.
% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 81.

* Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 89-90.

' Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 87.
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Concerning the nonverbal communication, Father Staniloae said: “but
the word is not the only way of communication between persons”*?. He un-
derlines the importance of nonverbal communication, referring to the “sa-
credness of gesture”: “the direct work of Jesus Christ upon other people, and
by their words upon the nature, that they sanctify by the word which invokes
God” is being worked also through their “blessing gestures”*.

The body can become a means of spiritual strengthening for communion
with God: “through the abstinence of the body, it can also serve man as a means
of strengthening the spirit, of raising him to the contact with God. By this, even
the body is raised to the stage of a means of easy communication and of the
transcendental appearance of what is good in those who communicate™.

God has given the human body a great honor by assuming it for the In-
carnation of the Word. Thus, the body is created by God for the resurrection, for
the eternity: “if the man has received the body as a gift, but not to provide him
only the things that ensure his earthly life, but to raise him as a bridge towards
God and as a transparent means of communication of friendship and love for the
others, this means that the body has been given eternal importance”.

The man has a great responsibility towards his body, namely to trans-
form him in a means of helping and fraternal communication®®. With the help
of the Incarnated God’s Word, the man can transfigure the body as a means
of communicating with his fellow humans and with God in eternity.

Man’s need for communication and communion with the others
and with the Supreme Person, God

Father Stiniloae underlines the idea that God has planted in the hu-
man nature the existential necessity of communicating and being in com-
munion with the others and, together with them, in communion with God:

“in Genesis, God motivates the creation of Eve, after creating Adam,
based on the fact that «it is not good for the man to be alone»... But the
need of one another and the presence of God... exist not only in the help
they give to each other through advising, encouragement, comfort and
deed of help, but also in any affectionate communication, in general... |
feel the need that another communicates himself to me because I see in
it that I mean something for him, that I can strengthen him, and this
strengthens myself in existence... [ need him to communicate himself

*2 Pr. Dumitru STANILOAE, Ortodoxie si Romdnism, Ed. Basilica, Bucuresti, 2014, p. 255.
3 Pr. D. STANILOAE, “Cuvantul creator...”, p. 7.

M Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 91.

*5 Pr, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 93.

% Py, D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 93.
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and communicate with me; and he needs me for the same reasons. It is a
need that does not depend only on my own and his will, but is planted
in our being by the One who created us bound together, as persons
endowed with the power required to communicate with each other. Only
because we have this planted by Him in our being, we feel as a necessity
of the nature to practice this communication. And in our practice we
unite, but we also surpass each one, our own person and the other
person, in the encounter with The One who wants us to be united in
Him. I overcome myself by satisfying the need of another man, but not
only towards him, but also towards the common Creator, Who created
us in this interpersonal connection according to His image, Who enjoys
such an interpersonal communication and knows that through it we
strengthen each other as persons™”.

Man’s communication addresses other people, depending on their help
and helping the others: “the need for one another is generally linked to the
need and the ability of man to speak as a basis for understanding and help-
ing. The fact that the man is a speaking being, shows us that everyone needs
the others. Animals do not consciously help each other, so they do not even
speak. They do not exceed one another”,

The man, as a speaking being, is endowed with the ability to com-
municate, being, from creation, a social being in relation to the other people:
“the man is a speaking being, so he updates his capacity and need among
people. He is a speaking being, because he is a being in the communication
of thoughts and help with his fellow men, due to his nature. He grows after
birth in a community with a common language. He is a speaking being, be-
cause he is a social being™*.

Also, the spoken word expresses a desire towards dialogue and com-
munion. The word as an expression is “a vehicle for communion”. The word
of our fellow has two meanings: “to address us a call to love, to abandon
selfishness and recognizing it as equal reality with us, in order to enter the
communion and answer our call, to fulfill our call”®. The word is not mono-
logical, but profound conversational and dialogical®’.

7 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 96-99.

 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 100.

® Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 100-101.

* Pr. Dumitru STANILOAE, lisus Hristos sau restaurarea omului, Ed. Omniscop, Craiova,
1993, p. 49.

3! Pr. D. STANILOAE, Jisus Hristos sau restaurarea omului, p. 234.

151

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



DR. ALEXANDRU MALUREANU STUDII

The man is a personified word communicating with the other people.
According to Father Staniloae,

“the man, as hypostatic or ontological word, must complete another
hypostatic or ontological word. Each person is only half a word and
that is why she needs somebody as the other half. When one is a
request word or communication word, the other is the answer word.
However, each one of them has both roles also one in relation to the
other half’%2,

As a hypostatic word, the man is in touch with the others through
words, which can mediate his communion®. By the word, people can also
communicate their state of mind, because

“the man communicates by word not only his thoughts, but also his
joy and his pain. There is a joy and sometimes a pain even in the
communication of thoughts, that the man alleviates through the word.
The joy communicated by the word increases, because of the joy of the
communicator. The pain communicated by the word decreases,
because its burden is taken over by the other or is relativized by him.
At the same time, each one communicates by word his mystery or
untold depth”™.

Man’s communication has a rationality, an explanation that can be un-
derstood by reference to God the Word, by whose image we are created.
“People feed spiritually each other through words, but this comes from a
divine need... the man speaks not only because he wants to speak, but be-
cause he feels the need to speak, because he is made as a speaking being”®.

Father Staniloae summarizes this ontological relationship as follows:
words are in relation to persons and the Word is Person:

“words fulfill their purpose, to gather and to strengthen people, when
they are spoken and felt as a self-communication of one another. That
makes us understand the statement about the Supreme Word, which is
Person at the same time. Among the people, the living of the word of
the fellow man, as a self-giving, is even more intense than the man
who is communicating himself by word and accompanies more the
communication through self-giving acts, to the self-sacrifice, without
losing himself completely. Only this brings real joy and happiness to
both the communicator and the receiver. It was the Supreme Word,
becoming man and confirming with His sacrifice the words of love that

52 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 103.
53 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, pp. 103-104.
5% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 101.
55 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 102.
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He has told us, who has reached this harmony between word and act
to the utmost degree”>®.

The God’s Word has imprinted his image in the man as “a Word in ac-
tion, a word of speech, so He has breathed his communication in the man, in
order to make him speak forward in the name of God and to make him able
to hear the divine Word spiritually through the word of the other people, and
to answer him as by the command of the Lord or as for the Lord Himself"*".

The origin and the goal of the man stands in God the Word and his
communicative opportunity is valorized by the state of communion®, The
man has the ontological mission to be a person in a communication and
communion relationship with his fellow men and God the Word:

“in the fact of never exhausting himself in the words communicated,
we see that he is created by the image of the supreme Word. There is
also a channel related to it, not by being, but by a certain power given
to it, Who gave him life and sustains his existence through the thirst
of communicating and receiving communication”.

The invitation of God is always addressed to the people, from whom is
expected a response to His love. It is only up to us to answer. “We are all
born carrying the Lord’s vocation in us, even if Adam did not answer, the
vocation and the Word of God are still present, and we must give him an
answer. God is waiting for us to answer. We owe it to God through our love,
in response to His love”®.

Through the Incarnation of God’s Word, the foundation is laid for the
meeting between man and God, settling the beginning of an authentic and
eternal relationship: “through the name Word it revealed not only the divine
interpersonality, but also God’s will and possibility to meet the men and help
them meet each other and with Himself”s!.

So, Christ is the basis of unity and ecclesial communion, “the life of this
great big family - the Church - being the expression of communion in Christ”®2,

If in the Old Testament God revealed Himself more in words, in the
New Testament He revealed Himself through the incarnate Word, Who calls

5 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al Iui Dumnezeu, pp. 102-103.

5" Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 105.

5 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 107.

% Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 108.

5 Pr. 1. IVAN, Cuvdntul in slujirea mantuirii, p. 45.

1 Py, Dumitru STANILOAE, Sfdnta Treime sau la inceput a fost iubirea, Ed. Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2012, p. 52.

%2 Pr. Dumitru STANILOAE, “Sfantul Duh si sobornicitatea Bisericii”, in: Orfodoxia, 19
(1967), 1, p. 35.
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us to communion: “God from Gospel we feel alive, loving and close to us and,
at the same time, full of power... He is a God who awakens our love, calls us
to prayer... we feel Him descended into communion with us and raising us to
this communion”®,

Thanks to the Incarnation of God’s Word, we can reach, from the
earthly lifetime, the mysteries of the communication with God, experiencing

the eternal joys of communion with Him and our fellow men:

“this communication will be fully accomplished in the future life, when
we will have overcomed all the limitations and selfish rigidities
brought about by the consequences of sin. Till then, the man remains
a spiritual vessel in a continuous effort to open up himself more and
more in order to communicate and to receive the communication”®,

Conclusion

In conclusion, the Father Dumitru Staniloae’s theological thinking on
the anthropological perspective of communication and communion is a re-
markable one because he presented it in a personalist manner, understand-
ing and emphasizing that the man becomes a person as a result of communi-
cation and communion between God and people.

Father Staniloae highlights the unique relationship between person
and communion, presenting the importance and the role of “the image of
God” in man that leads him to his realization as a person, in communion.

Communication defines man as a personal being. Man is ontologically
structured for communication and has a communitarian vocation. The word
calls the person to dialogue, and the dialogue, to communion. Man is a dia-
logical being, he is a person who is fulfilled only through communication and
communion with God and with the others, in the Church.

The man is a speaking person, created by the image of the Word. The
“image of God” in man is the base of the constant search for communication
and interpersonal communion, whose purpose is the acquirement of the
“likeness of God”.

By searching the meanings of the world, the man is destined for com-
munion. In the world, the man sees a true means of communicating with God
and his peers. So, there is an interdependence between people’s relationship
with God, but also with nature, which man is due to transfigure in a favorable
environment for living in perfect communion. The Christian has the vocation
of world’s transfiguration in sacred space of communication and communion

8 Pr. Dumitru STANILOAE, Chipul Evanghelic al lui lisus Hristos, Ed. Centrului
Mitropolitan, Sibiu, 1991, p. 283.
8 Pr. D. STANILOAE, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, p. 101.
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with God. But through our communication with God-The Word we also grow
in communion with our fellow men.

The man’s body is seen by Father Staniloae as “a bridge to God” and
transparent means of communication. The man has a great responsibility
towards his body, namely to transform him in a means of helping and frater-
nal communication. This is why Father Staniloae uses the term brotherhood
in order to express the peculiarities of interpersonal communion.

The man is “the immortal image of God”, restored and perfected in
Christ, the Word. The image of God in man is valorized in the dialogue be-
tween man and the Supreme Person - God, in the perspective of personal
giving, in the communion of love.

Therefore, the solution for all the existential problems of the contem-
porary man is Christ, the Son of man and the Word of God, Who is “the
same yesterday, today, and forever” (Heb 13, 8) and Who can help man to
become a person in dialogue with God and in communion with his fellows.

Summary: Teologia antropologici a Parintelui Dumitru Staniloae
in perspectiva relatiei personale dintre om si Dumnezeu

Traim astdzi o adevdratd drama a comunicarii fard comuniune, o insingurare
in comunicare. Putem vorbi, asadar, de o adevarata criza a comunicdrii in societatea
contemporana. Una dintre cele mai mari probleme existentiale ale omului contempo-
ran este lipsa comuniunii, problema aparutd ca urmare a lipsei de comunicare inter-
personald. Comunicarea a devenit impersonald, promovat este individul, si nu per-
soana (pierzandu-se caracterul de persoand al fiintei umane, in comuniune), indivi-
dualismul, egoismul si auto-suficienta sunt incurajate cu insistentd, in defavoarea
vietii in comuniune si solidaritate. Omul modern este atras spre comuniune, chiar
daca nu o intelege in adevdratul ei sens. Astfel, el preferd sa se afilieze la organizatii
si asociatii, sa fie membru al grupurilor de socializare, sd faca parte dintr-un grup de
prieteni sau dintr-un colectiv de indivizi cu preocupdri si interese comune. Comu-
niunea nu inseamna colectivism la nivelul relatiilor sociale, nici socializare in cadrul
unei comunitdti. Adevarata comuniune nu se limiteaz3 nici la anturaje, ci implicd
sentimente profunde de unire sufleteascd intre oameni, presupunand o comuniune in
duh de rugiciune cu Dumnezeu si cu semenii. In acest sens, am cercetat si analizat
viziunea Pdrintelui Dumitru Staniloae asupra dimensiunii antropologice a comu-
nicdrii si a comuniunii, incercind sd prezint posibilele solutii pentru problemele
existentiale ale omului contemporan. Gandirea Parintelui Staniloae referitoare la
dimensiunea antropologicd a comunicarii si 2 comuniunii este remarcabild deoarece
marele nostru teolog a prezentat aceasti tema intr-o perspectivd personalistd, evi-
dentiind faptul ca omul devine persoand ca urmare a intrdrii intr-o relatie de comuni-
care si comuniune cu Dumnezeu si cu semenii sdi. Parintele Profesor subliniaza relatia
unicd dintre persoand si comuniune, prezentind importanta si rolul ,chipului lui
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Dumnezeu” din om, care il conduce pe acesta la implinirea sa ca persoand, in comu-
niune. ,Chipul” are un caracter comunitar, dupa modelul trinitar, reflectind comu-
niunea intertrinitard si fiind model pentru comuniunea interpersonala. Comunicarea il
defineste pe om ca fiind o fiintd personald si sociald. Omul este structurat ontologic O
spre comunicare, avand o vocatie comunitard. Cuvantul cheama persoana la dialog, iar [
dialogul la comuniune. Omul este o fiinta dialogica, ce poate fi Implinitd doar prin
comunicarea si comuniunea cu Dumnezeu si cu oamenii, in Bisericd. El este persoand O
cuvantitoare, creatd dupd chipul Cuvantului lui Dumnezeu. ,Chipul lui Dumnezeu” G
din om este temeiul ciutdrii permanente a comunicarii si a comuniunii interpersonale,
spre dobandirea ,,asemandrii cu Dumnezeu”. Cautind sa inteleaga sensul vietii sale si
al lumii in care trdieste, omul este destinat pentru a fi in comuniune. In lume, omul C
poate vedea un adevarat mijloc de comunicare cu Dumnezeu si cu semenii. Exista o
interdependenta intre relatia oamenilor cu Dumnezeu, dar si cu natura, pe care omul
este dator sa o transfigureze in mediu prielnic pentru vietuirea In comuniune
desavérsitd. Crestinul are vocatia transfigurdrii lumii intr-un spatiu sacru al comu-
nicdrii si comuniunii cu Dumnezeu. Dar prin comunicarea noastra cu Dumnezeu-
Cuvantul crestem si in comuniunea cu semenii nostri. Astfel, trupul omului este privit
de citre Parintele Stiniloae ca ,punte spre Dumnezeu” si ,mijloc transparent de
comunicare”. Omul are o mare responsabilitate fatd de trupul sau, anume aceea de a-l
transforma In mijloc de ajutorare si de comunicare frateasca. Din acest motiv, Parintele
Staniloae foloseste termenul de ,fratietate” pentru a exprima caracteristicile comu-
niunii interpersonale. Omul este ,chipul nemuritor al lui Dumnezeu”, restabilit si
desavarsit in Hristos-Cuvantul. ,,Chipul lui Dumnezeu” din om este astfel valorificat in
dialogul dintre om si Persoana Suprema — Dumnezeu, in perspectiva daruirii perso-
nale, in comuniunea iubirii. Comuniunea cu Dumnezeu ne atrage, asadar, atat spre
cunoasterea Lui, cdt si spre dialogul vesnic de iubire cu Sine. Prin urmare, solutia
pentru toate problemele existentiale ale omului contemporan este Hristos, Fiul Omului
si Cuvantul Domnului, Care il poate ajuta pe om si devind o persoand in dialog cu
Dumnezeu si In comuniune cu ceilalti oameni.
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SFINTII PARINTI

Sf. I0AN GURA DE AUR

OMILIILE A LXV-A SI A LXVI-A LA EVANGHELIA DUPA
IOAN

Omilia a LXV-a

Sf. Ioan Gurd de Aur a rostit Omiliile sale la Toan pe cand era preot in
Antiohia’, intr-o perioada in care talentul sdu oratoric si exegetic s-a manifestat
cel mai fecund®. Omiliile a LXV-a si a LXVI-a, ca si toate celelalte la Joan, au
fost rostite foarte probabil in anul 3913 intr-un cadru omiletic posibil separat

! La 26 feb. 386, tandrul Ioan este hirotonit preot de citre episcopul Flavian de Antiohia,
primind totodatd si misiunea speciald de a instrui poporul in locul jerarhului cetatii, a
carui varstd inaintata il impiedica s& mai tind predici (SAINT JOHN CHRYSOSTOM, Commen-
tary on Saint John the apostle and evangelist, Homilies 1-47, trans. Sister Thomas
Aquinas GOGGIN, in coll. Fathers of the Church, vol. 33, Fathers of the Church Inc, New
York, 1957, pp. x-xi). Astfel, din feb. 386 si pana in dec. 397 (anul alegerii sale ca episcop
de Constantinopol, vezi Stylianos PAPADOPOULOS, Viata, activitatea si opera Sfantului
loan Hrisostom, trad. de O. Gordon, Ed. Bizantina, Bucuresti, 2014, pp. 33, 36), principa-
la ocupatie a Sfantului loan va fi aceea de a invdta poporul prin predici sau omilii, con-
semnate pe loc de tahigrafi si ulterior revizuite de autor spre publicare (ipoteze despre
procesul de revizuire si teorii despre arhetipurile textului, precum si prezentarea familii-
lor de manuscrise, in Paul W. HARKINS, ,The Text Tradition of Chrysostom’s Commentary
on John”, in: Theological Studies, 19 (1958), pp. 404-412).

> In cei doisprezece ani petrecuti ca preot-predicator in Antichia (feb. 386-dec. 397),
Sfantul Ioan compune cea mai mare parte a operei sale exegetice (vezi o listd datatd a
omiliilor hrisostomiene din aceastd perioada, in J.N.D. KELLY, Golden Mouth. The story of
John Chrysostom - Ascetic, Preacher, Bishop, Cornell University Press, Ithaca-New
York, 1995, p. 90 s.u.).

? Potrivit marturiilor interne, frecventa cu care Sfantul loan rostea omiliile era de doud
omilii intr-o sdptimand, vezi Omilia 25, 1: ,,Cici nu in fiecare zi, ¢i doar doud zile pe sip-
tdmédnd va rugdm sa luati aminte la cele ce spunem” (in Sf. I0OAN GURA DE AUR, Omilii la
Evanghelia dupd Ioan, vol. 1, in coll. Parinti si Scriitori Bisericesti, vol. 15, trad. de. M.-L.

157

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



SF. IoAN GURA DE AUR STUDII

de celebrarea liturgicd propriu-zisd, destinat exclusiv talcuirii sistematice a
textului evanghelic’.

Omilia a LXV-a este exegetica si comenteaza in trei capitole extinse
pericopa In 11, 49-12, 8, despre complotul urzit de arhierei impotriva lui
lisus si despre ungerea Lui in Betania. Tema omiliei, viclenia arhiereilor,
este impletitd cu o temd secundard, iubirea de bani a lui Iuda, aceasta din
urmd oferind autorului si prilejul pentru a dezvolta in ultimul capitol o criti-
cd vehementa impotriva arghirofiliei.

La nivel macro-textual, Omilia a LXV-a prezintd, pe de o parte, aparatul
paratextual comun intregului corpus (fragmentul introductiv compus din nu-
marul curent al omiliei si versetul/-ele evanghelic/-e de explicat), iar pe de alta
parte, o caracteristicd generald a Omiliilor la Ioan: intinderea mai mica®.

La nivel micro-textual, omilia prezintd urmatoarea structura: (1) debu-
tul ex abrupto, printr-un verset din Psalmi comentat, (2) infroducerea suc-
cinta in tema omiliei si in contextul evanghelic, (3) partea exegeticd (in care
autorul reia cate unul sau doua versete ale Evangheliei zilei, pe care le anali-
zeaza, le parafrazeaza si le dezvolta cu mai multd minutiozitate decit de
obicei), (4) partea morald (mai elaboratd si mai insistentd, motivata de prile-
jul deosebit de grav care o genereazd, si anume vinderea Mantuitorului), (5)
partea doctrinard (impletitd din loc in loc cu cele doud anterior mentionate)
si (6) finalul, care incheie armonios partea morald, Tntr-o forma stereotipica
doxologic-trinitard.

In privinta continutului ideatic, distingem in textul Omiliei a LXV-a
numeroase idei teologice si interpretdri la pericopa tratatd demne de retinut:
desi ucis de iudei, lisus este vesnic viu cu dumnezeirea; harul divin profeteste
chiar si prin gura unui arhiereu ticdlos; stricarea arhieriei este cauza degra-
darii intregii societdti iudaice (cap. 1); in repetate randuri, lisus apeleazd la

Rizeanu, introd. si note de lerom. Policarp Pirvuloiu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 237).
»,On en vient a penser que la prédication de Chrysostome a Antioche s’est
progressivement détachée de la célébration liturgique parce que Jean assumait désormais
un véritable enseignement exégétique. Avec les quatre-vingthuit Homélies sur I’Evangile
de Jean [..] il semble bien que l'on ait attaint ce stade: Chrysostome s’adresse a des
auditeurs réguliers, qui doivent chaque samedi et chaque dimanche prendre d’avance en
mains la péricope que 1'on va lire, ou tout au moins écouter la lecture qu’on ne manque
jamais de faire sur place” (Marie-Louise GUILLAUMIN, ,Bible et liturgie dans la predication
de Jean Chrysostome”, in: Charles KANNENGIESSER (ed.), Jean Chrysostome et Augustin.
Actes du Colloque de Chantilly, 22-24 Septembre 1974, coll. Théologie historique 35,
Beauchesne, Paris 1975, p. 171).
% Intinderea mai mica decat a altor omilii hrisostomiene (avem in vedere mai ales Omiliile
la Matei) si caracterul lor precumpanitor dogmatico-polemic pot fi indicii cd Omiliile la
loan au fost adresate unui public deja familiar, care, fiind mai receptiv, nu avea nevoie de
expuneri prea lungi sau prea insistente cu privire la temele morale.
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metode strict omenesti pentru a evita uciderea Sa de catre iudei, cu scopul
de a pune la incercare credinta ucenicilor; iudeii au asteptat Pastile pentru a
manipula masele si aprobe condamnarea lui lisus; lisus scapd de iudei de
mai multe ori si amana astfel rastignirea pentru a le oferi acestora timp de
pocdintd; Maria, sora lui Lazar, prin varsarea mirului pe picioarele Domnului,
confirma credinta ei in dumnezeirea Sa; lisus i-a incredintat special lui Iuda
banii detinuti in comun de ucenici, pentru ca sa nu se poatd disculpa ca L-a
vandut pe Domnul din cauza poftei de bani; lisus il mustra pe Iuda cu insis-
tenta, dar nu direct, ci prin aluzii fine «in stare sd inmoaie chiar si o piatrd»,
aratand astfel iubirea Sa fara margini (cap. 2); tirania iubirii de bani trans-
formd omul intr-o fiard salbatica, capabild de cele mai abominabile fapte;
arghirofilia, prin placerea generata in sufletul celui prins in robia ei, il face pe
om sd i se supund nelimitat si cu deplind placere; un crestin arghirofil se
inchind dracului banilor mai abitir decat se inchina un pagan la statuile ido-
lesti; cu toate acestea, pofta de averi nu are fundament in natura umana, deci
poate fi inlaturatd dacd omul scapa de invidia semenului; palatele bogatasilor
pline de lux trebuie s& ne trezeascd nu invidia, ci mila fatd de chinurile sufle-
testi ale proprietarilor lor (cap. 3).

Din punct de vedere stilistic, Omilia a LXV-a prezinta caracteristici
remarcabile. In primul rand, stilul oral este evident in numeroasele intrebdri
si exclamatii retorice (peste treizeci), precum si in utilizarea de propozitii
incidente (nu mai putin de trei, in debutul omiliei, dar si in alte locuri) sau in
constructia de dialoguri cu interlocutor imaginar (,Totusi — imi raspunzi —
nu ma inchin aurului. Dar — zic — nici acela nu se inchina idolului, ci dracu-
lui care locuieste in el”, cap. 3; ,Si cine — zici — ar fi in stare sd dispretuiasca
banii? Groaznic lucru cd...”, cap. 3). Merita evidentiat in special climaxul dez-
voltat la mijlocul cap. 1, prin care este redat, cu un puternic efect retoric,
lantul de cauzalitati al rdspandirii raului in societatea iudaica:

— ,stricarea” arhieriei, ajunsa de vanzare;

— coruperea tuturor demnitatilor prin venalitate;

— pervertirea generalizatd a intregii societdti iudaice;

— uciderea lui Hristos:

— pdrdsirea iudeilor de citre Duhul;

— parasirea definitivd de cdtre ultimii ingeri rdmasi sa apere Templul si
capturarea lui de romani, in 70 d.Hr.

Demna de remarcat este si prosopopeea filarghiriei din cap. 3, care i se
infatiseaza sufletului robit de ea asemenea unui drac iesit dintr-o statuie si
ordonandu-i tiranic: ,Dispretuieste-L pe Dumnezeu, jertfeste-mi-te cu totul!”,
»Jertfeste-mi chiar sufletul tau!”.
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O serie bogatd de figuri de stil Impodobesc omilia: jocul de cuvinte
(,Ce poate fi egal cu aceastd aducere-laolaltd (ocuvaywyn)?”, aluzie la Sina-
goga iudaica, cap. 1, vezi n. 14); litota (,nu mic lucru a fost faptul ca...”; cap.
1); antiteza (,Cel ucis este viu in ceruri; pe cdnd, ucigatorii mostenesc Ghee-
na”, cap. 1; «pe cand toti se bucurau si sarbatoreau, ei atunci se ascundeau,
cap. 2; ,unul s-a ostenit, altul se veseleste”, cap. 3); contrastul (,cand trebu-
jau sd dea dovada de mai muitd evlavie [...], atunci ei incearca sa-L vaneze”,
cap. 2); gradatia ascendentd/climaxul (,cu intentie criminald, cu génd de
omucidere, cu mdini manjite de sange!”, cap. 2); ironia (,«Admirabild» curati-
re, cu intentie criminald”, cap. 2); elipsa (,iar [uciderea] pe care au faptuit-
0..”, cap. 1 — sporeste dramatismul prin absentd; ,Apropiindu-se deci sarba-
toarea [Pastilor], toti alergau la lerusalim”, cap. 2); enumeratia (,Nabucodo-
nosor, Faraon, Valaam”, cap. 1; ,la constiintd, la prietenie, la comuniune”,
cap. 3; ,case stralucitoare si multime de ogoare si trupe de sclavi si vase ar-
gintate si mormane de imbracaminte”, cap. 3); repetitia/anafora (,ea i-a dus
la pieire pe Anania si pe sotia sa; ea l-a ficut pe luda tradator; ea i-a corupt
pe conducatorii iudeilor”, ,grozava baia unuia, grozava vila din suburbie a
altuia”, ,fard-ndoiald si noi vom muri, fard-ndoiald vom fi supusi aceluiasi
sfarsit”, ,cata manie, catd cheltuiald, cata urd”, ,nu este asa in locasurile cele
vesnice, nu este asa in corturile acelea”, cap. 3); comparatia (,Se salveaza pe
Sine ca un simplu om”, ,ca o haind strdlucitoare de pe un copil netrebnic”,
cap. 1); metafora (,inimd murdara”, ,evreii stricasera arhieria”, metafora
trupului eclezial, al carui cap este Hristos, toate in cap. 1; ,dorind sa-i stra-
punga cu dovedirea puterii Sale”, ,sd-si mangaie pofta”, cap. 2; ,Ea a produs
zeci de mii de razboaie”, cap. 3); hiperbola (,toti alergau la lerusalim”, ,ca-
pabile sa inmoaie chiar si o piatrd”, cap. 2); epitetul (,dorintd vicleand”, ,sal-
batic si nebun”, cap. 2; ,cinele necurate, mesele blestemate”, cap. 3).

In sfarsit, mentiondm ci omilia prezinti un dinamism aparte prin doua
procedee de stilisticd a frazei: (i) jocul de contrapunct al frazelor lungi si comple-
xe, secondate imediat de propozitii foarte scurte, adesea eliptice; (ii) coordonarea
frazelor prin juxtapunere, care accentueaza stilul abrupt, mai dramatic, deci mai
potrivit cu redarea planului capeteniilor de ucidere a Mantuitorului.

Omilia a LXVI-a

Omilia a LXVI-a este deopotriva tematica si exegetica, comentand pe-
ricopa In 12, 9-24. Distingem doud teme centrale distribuite totusi inegal in
cele trei capitole: (i) ura cdpeteniilor impotriva lui Hristos (cap. 1-2), si (ii)
invierea trupurilor (cap. 3). Omilia a LXVI-a a fost rostitd la scurtd vreme®

® Probabil la distantd de cateva zile sau chiar in zile consecutive, in succesiunea sambata-
duminica; vezi nota 3.
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dupa cea precedentd, aflindu-se prin urmare in strdnsd legdturd cu ea in
privinta continutului, dar deosebindu-se prin tonul dogmatico-polemic mult
mai accentuat.

Structura internd a Omiliei a LXVI-a releva urmadtoarea arhitectura tex-
tuala: (1) exordiul bazat pe o comparatie cu continut moral (critica abuzului de
putere al fruntasilor poporului); (2) partea exegeticd (neprefatatd de o introdu-
cere) concentratd pe versetele ce redau ura capeteniilor contra lui Hristos; (3)
partea doctrinard, bazata pe o serie de argumente in favoarea invierii trupuri-
lor; (4) partea morala si (6) finalul doxologic, de aceasta data nefrinitar.

Mai multe idei teologice si detalii interpretative se pot desprinde din
omilia prezentd: abuzul de putere al capeteniilor i-a facut sd cada in trufie si
orbire spirituald, incat sa-i considere pe cei credinciosi, iar nu pe sine, drept
blestemati; multimea de iudei simpli a crezut cu usurintd in Mesia-Hristos
pentru cd nu era muscatd de patima trufiei; infuriati pe Hristos din cauza
simpatiei populare crescande, fruntasii poporului vor sa-L ucida si pe El, si
pe cei care au beneficiat de pe urma minunilor Lui; [isus Se retrage pentru a
le domoli furia; intrarea pe manzul asinei este interpretatd in cheie tipologi-
c3, respectiv alegoricd: acest eveniment implineste profetia din Za 9, 9 si
prefigureaza supunerea neamurilor pdgane; doud aparente contradictii intre
Mt 21, 10 si In 12, 14 sunt conciliate cu usurinta si logic; intristarea ucenici-
lor la auzul ca Invatitorul lor va fi rastignit se datoreaza necunoasterii invi-
taturii despre inviere (cap. 1); analiza semantica a termenului ,lume” si dis-
tinctia celor doud intelesuri ale sale, i.e. creatia in general si lumea cizutd in
pacat, vin sd elimine confuziile intretinute in opinia vremii de ereticii mani-
hei, care demonizau invariabil lumea materiald; propovaduirea Evangheliei la
neamuri este anuntatd in clipa in care planul de ucidere a Mantuitorului
devine ireversibil; parabola grauntelui de grau este comentatd cu trimitere la
Sf. Ap. Pavel si introduce partea doctrinara (cap. 2); dupa un moment de re-
zerva in fata unei taine atat de mari, Sfantul loan prezinta mai multe argumen-
te (scripturistic, rational, lingvistic, logic), in favoarea dogmei invierii trupurilor
si pentru a combate tezele gnostice despre aparenta imposibilitate ca trupul
Mantuitorului sd fi inviat; critica indreptatd contra sofistilor se extinde si asu-
pra limitelor filozofiei pagane, in general; doar smerenia este capabild sd ne
fereasca de alunecarile mintii omenesti in privinta dogmelor (cap. 3).

Referitor la metoda exegetica aplicatd in Omilia a LXVI-a, trebuie sa
remarcam ca Sfantul Ioan nu ezitd sa imbine exegeza istoric-literala predo-
minantd cu mostre de exegeza tipologicd, respectiv alegoricd acolo unde se
impune (vezi interpretarea tipologica si alegoricd, aplicatd scenei intrarii in
Ierusalim pe manzul asinei, cap. 1).

Stilul Omiliei a LXVI-a nu se abate de la caracteristicile celorlalte
omilii hrisostomiene. Predomind stilul expunerii orale, presdrat cu adresdri
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directe (,latd, de pildd, cd multimea condusa...”, ,Ia seama la intelepciunea
evanghelistului...”, cap. 1), intrebdri si exclamatii retorice {peste patruzeci),
propozitii incidente (,intr-atat 1l urau, incat [voiau] si-L ucidd”, cap. 2).
Intre alte figuri retorice remarcam ironia (,Dar ce frumos lucru (nu-i asa?),
in celebrdrile de sarbatoare, sa amesteci praznuirea cu ucideri!”, cap. 1), dia-
logul cu interlocutor imaginar (,Fie, pe Hristos [cdutati sa-L ucideti] pentru
ca desfiinta sambéta [...]; dar ce invinuire aveti sd-i aduceti lui Lazar...?”, cap.
1), chiasmul (,Facea aceasta prefigurand o prorocie si implinind o alta; iar
acelasi lucru a fost si inceputul uneia, si sfarsitul alteia”, cap. 1; ,Caci nu-i
niciun folos daca viata-i curatd, dar invataturile-s stricate; precum nici con-
trariul, [degeaba] invataturile-s sindtoase, daca viata-i stricata”, cap. 3) si
preteritiunea (,Dar ca sd nu aducem asupra voastra multd tulburare, sa in-
cheiem aici cuvdntarea. Caci de vom incepe si vd prezentdm doctrinele lor si
ce au afirmat despre Dumnezeu...”, cap. 3).

Figurile stilistice sunt prezente pe intreaga intindere a omiliei: enume-
ratia (,primul dintre ei, bundoarad, a afirmat ca apa este Dumnezeu, succeso-
rul aceluia cd focul, altul ca aerul”, cap. 3), antiteza (,pe cei care credeau ii
numeau blestemati, iar pe sine insisi, care Il ucideau, intelepti”, cap. 1; ,uni
petrec in viciu, altii in virtute”, cap. 3), repetitia (,nimic, cu adevdrat, nimic
nu este mai slab decat ei”, ,ce au afirmat despre Dumnezeu, ce anume des-
pre materie, ce anume despre suflet, ce anume despre corpuri”, cap. 3), mefa-
fora (,acest lucru ii musca”, cap. 1; ,v-ati ascutit pe voi insiva”, ,intrati cu ei
in inclestare”, ,daca privesti inlauntrul lor, gasesti doar praf si cenusa si ni-
mic sdndtos, [..] avand toate pline de necurdtie si puroi, si toate doctrinele
lor pline de viermi”, cap. 3), comparatia (,dupd cum bogdtia are obiceiul de
a-i ruina pe cei care nu iau seama la sine, la fel face si puterea”, cap. 1), hiper-
bola (,multi alergau s o vada”, cap. 1), epitetul (,latd cum multimea condusa
a iudeilor era sdndtoasa si cum conducatorii lor erau stricati”, cap. 1).

Omilia a LXV-a7

Textul Sfintei Evanghelii dupa In 11, 49-50:

Iar unul dintre ei, Caiafa, care era arhiereu in anul acela, le-a zis:
«Voi nu stifi nimic, nici nu gdndifi cd va este de folos sé moard un om
pentru popor...» s.u.

1. ,Afundatu-s-au neamurile in striciciunea pe care-au facut-o; in latul
acesta pe care l-au ascuns s-a prins piciorul lor”®. Iudeilor li s-a intimplat

" Traducerea Omiliilor a LXV-a si @ LXVI-a s-a ficut dupd PG 59, col. 359-370 (editia
OSB Bernard de MONTFAUCON, imbunatatita de Théobald Fix, in 1836 si integratd in PG in
1863).
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aceasta. Cdci ei ziceau sa-L omoare pe lisus, ca sd nu vina romanii si sa le ia
neamul si cetatea. Si, dupa ce L-au omorat, [tocmai] aceste lucruri le-au sufe-
rit% iar ceea ce au faptuit ca sa scape, de aceasta, dupd ce-au faptuit-o, n-au
scapat. Dar Cel ucis este viu in ceruri; ucigdtorii insd mostenesc gheena;
totusi n-au luat in seama acest lucru. Dar ce? ,Voiau”, zice, ,sa-L omoare din
ziua aceea”™’. Caci au spus: ,Vor veni romanii si ne vor lua neamul”"".

,lar unul dintre ei, Caiafa, care era arhiereu in anul acela”, fiind mai
nerusinat decat toti ceilalti, ,a zis: «Voi nu stiti nimic»”*2. Lucrul pentru care
ei pregetau si pe care il propuneau spre deliberare (cici spuneau: ,Ce fa-
cem?”), pe acesta el cu nerusinare il strigd, fara ascunzis si cu cinism®. Caci
ce spune? ,«Voi nu stiti nimic, nici nu ganditi ca de folos este sa moara un
om, iar nu tot neamul s3 piara». lar aceasta n-a zis-o de la sine, ci a prorocit,
pentru ci era arhiereu”™.

Vezi cat de mare este puterea autorititii arhieresti? Intr-adevar, fiindca
s-a invrednicit de arhierie — desi era nevrednic de acest lucru —, a prorocit,
nestiind ce zicea; si harul doar s-a folosit de gura lui, dar de inima lui murda-
rd nu s-a atins. De fapt, si multi altii au vorbit cele viitoare, desi erau nevred-
nici: Nabucodonosor®, Faraon'®, Valaam'’; si este clara cauza tuturor. lar
ceea ce spune este ceva de acest fel: ,Voi sedeti [la judecatd], incd cercetati
fapta cu mai mare sovdire, si nu stiti sa dispretuiti izbdvirea unui singur om
pentru binele comun”. Vezi cit de mare e puterea Duhului? Dintr-o cugetare
vicleand a putut si aducd inainte cuvinte pline de minunatd prorocire. De
asemenea, evanghelistul numeste neamurile ,copii ai lui Dumnezeu”’® pe
baza a ceea ce urmau si devin; asa cum si El zice: ,Am si alte 0i”*, El In-
susi numindu-le astfel pe baza a ceea ce urmau [sd devina].

Si ce inseamna: ,Care era arhiereu in anul acela”? Pe langa altele, si
arhieria se stricase. Cdci [arhiereii] nu mai slujeau pe toatd durata vietii, ci

8Ps9,15.

® Terusalimul este cucerit definitiv de romani la 8 septembrie 70 d.Hr. Scene ale ciderii
Terusalimului si distrugerii celui de-al Doilea Templu sunt redate de basoreliefurile Arcu-
lui lui Titus din Roma.

Y In 11, 53.

W In 11, 48.

2 In 11, 49.

" Litt. ,cu capul descoperit” (yupvfi Tff keqalf), cu sensul: ,pe fatd”, ,fird masci”.

Y In 11, 49-51.

5 Cf. Dn 2, 1s.u.

© Cf Fc 41, 1su.

" Cf Nm 22, 12.

BCfInl,12,1In3,2.

¥ In 10, 16.
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cate-un an®, de cind demnitdtile ajunseserd de vanzare. Dar, chiar si-asa,
Duhul era inca prezent. Totusi, cdnd si-au ridicat mainile impotriva lui Hristos,
in clipa aceea El i-a pdrasit si a trecut la apostoli. lar aceasta o arata catape-
teasma sfasiatd, precum si glasul lui Hristos, care zicea: ,lata, casa voastra vi se
lasa pustie”?!. Dar si losif, care a trdit putin mai tarziu, a zis ci niste ingeri inca
mai rimaseserd [cu ei]®, dar, intrucat aceia n-au voit sd se schimbe, i-au para-
sit. Intr-adevir, catid vreme via rezista, toate erau [in stare bund). Dar, cand
L-au ucis pe Mostenitor, n-a mai fost [asa], ci au pierit™; iar Dumnezeu, luand
[via] de la iudei, ca pe o haina stralucitoare de pe un copil netrebnic, a dat-o
robilor binevoitori dintre neamuri, lasdndu-i pe aceia pustii si goi.

Si nu mic lucru a fost faptul ca tocmai un vrdjmas a prorocit acestea.
Lucrul acesta a putut sa-i atraga si pe altii. Caci s-a petrecut contrar cu dorinta
arhiereului. Intr-adevir, dupa ce El a murit, prin moartea Lui cei credinciosi
s-au izbavit de pedeapsa viitoare. Si ce inseamnd: ,Ca sa ii adune laolaltd”*
,pe cei de aproape si pe cei de departe?®” Inseamna ci i-a ficut un singur
trup. Cel stabilit la Roma ii considerd pe cei din Indii ca madular al siu. Ce
poate fi egal cu aceastd aducere-laolalti?®® lar capul tuturor este Hristos®.
,Din ziua aceea s-au hotdrat iudeii si-L ucidd””. E drept cd si mai inainte II

% Prefectul Iudeii, Valerius Gratus, schimbase trei arhierei (Ismael, Eleazar, Simon), in
trei ani consecutivi, Tnaintea lui Caiafa (vezi in: JOSEPHUS, Jewish Antiquities, Volume
VIII: Books 18-19, trans. by Louis H. Feldman. Loeb Classical Library 433, Harvard
University Press, Cambridge, 1965, pp. 28-30). Dar aceastd practici nu era o reguld;
Caiafa insusi a detinut functia de arhiereu din 18 d.Hr. pand in 36 d.Hr. (Emil SCHURER,
The History of the Jewish People in the age of Jesus Christ, vol. 2, G. Vermes, F. Millar,
M. Black (eds.), Bloomsbury T&T Clark, London—New York, 2014, p. 230).

2 Mt 23, 38.

22 Posibila referire la vuietul din senin si la vocea misterioasd auzitd de preoti in Templu,
la Sarbatoarea Cincizecimii din anul 70, zicind: ,si plecim de aici” («weTafaivowpey
gvteD0ew), In 10SEPHUS FLAVIUS, Rdzboaiele iudaice, V1, V, 3 (in FLAVIUS 10SEPHUS,
Istoria Rdzboiului iudeilor impotriva romanilor, trad. G. Wolf, 1. Acsan, Ed. Hasefer,
Bucuresti, 2002, p. 476); cf. II, XVI, 4, unde ingerii sunt chemati ca martori intr-o decla-
ratie public (trad. rom., p. 199).

B Cf. Mt 21, 33-41.

% In 11, 52.

B Cf Ir 25, 26.

% Litt. ,sinagogd” (ouvoywyn) — este creionatd aici opozitia dintre Sinagoga iudaici si
»Sinagoga” crestina. Intreg pasajul este comentat din punct de vedere eclesiologic in S.
PAPADOPOULOS, Gadndirea teologicd..., pp. 41, 255-256.

2 Cf Ef5,23; Col 1, 18; Ga 3, 28.

® In 11, 53. Odata cu hotdrarea lor se presupune cd a fost emis si ,un ordin sau un edict
de denunt, ca in cazul instigatorilor periculosi care conduc poporul spre idolatrie (D¢ 13,
1-6; 17, 2-7)" (R. FABRIS, Evanghelia dupd Sfantul loan: traducere si comentariu, trad.
Cristian Ungureanu, Ed. Sapientia, [asi, 2016, p. 528).
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OMILIILE A LXV-A sI A LXVI-A STUDII

cdutau. Cici zice: ,De aceea, iudeii cautau sa-L ucida”® si: ,De ce cautati si

Ma ucideti?”®® Dar atunci cautau, acum au confirmat intentia si au facut din
fapta [ucigasd] misiunea lor. ,lar lisus nu mai umbla pe fata in Iudeea™". Inca
o datd Se salveaza pe Sine in chip omenesc si neincetat face aceasta.

2. Iar motivul pentru care adesea a plecat si S-a depdrtat de ei I-am
aratat®™. Si, de aceasta datd, petrece aproape de pustie, in Efrata®, ,si acolo a
rdmas cu ucenicii S3i”*. Gandeste-te cum se tulburau ucenicii cind Il vedeau
cd Se salveaza in chip de om simplu! De-atunci, nimeni®*® nu L-a mai urmat.
Apropiindu-se deci sdrbatoarea [Pastilor]®, toti alergau la Ierusalim. Dar, pe
cand toti se bucurau si sarbatoreau, ei atunci se ascundeau, atunci se aflau in
primejdii. Cu toate acestea, I-au rdmas alaturi. Caci se ascundeau si in Galile-
ea, de Pasti® si la sarbatoarea Corturilor®. Si din nou, dupd acestea, la sar-
batoarea [Pastilor], ei singuri, dintre toti ceilalti, fugeau si se ascundeau im-
preund cu Invititorul®, aritdndu-si bundvoirea [lor pentru El]. Din care
cauzd, Luca mentioneaza ca El le-a zis: ,Eu am ramas aldturi de voi in incer-
cari”. Si a zis acestea ca sa le arate ca ei erau intdriti de ajutorul Lui.

»Si multi din tard urcau s se curdteascd™'. ,lar arhiereii si fariseii au
dat porunci sa-L prinda”*. Minunatd curatire, cu intentie criminald, cu gand
de omucidere, cu maini manjite de sange! Si ziceau: ,Credeti cd nu va veni la
sarbatoare?” Cu ocazia Pastilor unelteau si faceau din prilejul sarbatorii
prilej de junghiere. [Cuvintele lor] inseamnd: ,Trebuie si vind aici, cici 1l
cheamai prilejul sirbatorii”. O, ce lipsa de evlavie! Cand trebuiau [sd aibd] mai
multd evlavie si sa-i elibereze pe cei prinsi pentru cele mai de pe urmd fapte,
atunci ei incearca sa-L vaneze pe Cel care n-a comis nicio nedreptate. Totusi,

®In5, 18.

N In7,109.

M In 11, 54.

* Vezi Omilia 61, 3.

¥ Orasul Efraim sau Efrata (forma toponimicd atestatd si in profetia din Mi 5, 1) este
identificat cu actualul Et-Tajjbe, la cca 20 km nord-est de lerusalim, la granita cu desertul
lui Iuda (Rinaldo FABRIS, Evanghelia dupd Sfantul Ioan, p. 505, n. 341).

¥ In 11, 54.

% Din cercul larg de ucenici.

% Cf In 11, 55.

¥ Cf In 2,13,23.

BCLInT, 12

¥ Cf In 12, 36; 18, 1.

" Cf. Lc 22, 28: ,Voi sunteti aceia care ati rimas cu Mine in incercirile Mele”.

" In 11, 55.

2 In 11, 57.

% In 11, 56.
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chiar de-au ficut aceasta, nu doar ca n-au castigat nimic, ci s-au invrednicit
si de tot rasul. De aceea, de fiecare datd cand Se afld [intre ei], El scapa si pe
cei care doresc sa-L ucida ii tine sub control si ii pune in dificultate, dorind
sd-i strapungd cu dovedirea puterii Sale; pentru ca, atunci cind Il vor prinde,
sd afle ca fapta nu se datora puterii lor, ci ingaduintei Sale. Caci nici atunci
n-au putut sa-L prindd, desi Betania era aproape. lar cand L-au prins, El i-a
azvarlit la pAmant*,

,Cu sase zile inainte de Pasti a venit in Betania, unde era Lazar, si
manca la ei. Si Marta i slujea, iar Lazdr sedea la masa”*. lar aceasta era un
semn al autenticitatii invierii lui Lazdr, anume faptul ca, dupa multe zile, era
viu si sedea la masd. De unde e limpede cd pranzul*® a avut loc in casa ei”,
cici Il primesc pe lisus ca niste prieteni ai Lui si iubiti de EL. Unii sustin insa
cd [pranzul] s-a petrecut intr-o casa diferita.

lar Maria nu i slujea, pentru ci era ucenica. larasi aici aceasta este
mai duhovniceasca. Caci nu slujeste, ca una chemata [sa facd asta], nici nu se
ocupd cu servirea comuna, ci isi indreaptd cinstirea doar catre El; si se apro-
pie de El nu ca de un om, ci ca de Dumnezeu. Caci de aceea a varsat mirul
[pe picioarele Lui] si le-a sters cu parul capului, fapte ale cuiva care nu avea
despre El o opinie asemandtoare cu a multimii.

Dar Iuda a certat-o, chipurile, sub pretextul evlaviei. Ce [zice], dar,
Hristos? ,Lucru bun a ficut pentru ingroparea Mea”*. Dar de ce nu l-a mus-
trat pe ucenic cu privire la femeie, nici nu i-a zis ceea ce evanghelistul a
mentionat, anume cd ,o0 certa pe femeie din cauza propriei sale [patimi] de
hotie?”* Din multa Sa indelungd ribdare, voia si-1 intoarci. Intr-adevir,
pentru ca stia cd era tradator, mai inainte l-a mustrat deseori, zicind: ,Nu
toti cred” si: ,Unul dintre voi este diavol”'. A aratat deci ca il stia drept
tradator, dar nu l-a mustrat pe fatd, ci l-a rabdat, voind sd-l cheme inapoi.

Atunci de ce alt [evanghelist] spune cd ucenicii au rostit cu totii acea
[replica]?*® Si toti [au rostit-o], si acela, dar ceilalti nu cu aceeasi intentie. lar
daca cineva ar cerceta de ce a incredintat punga pentru saraci unui hot si I-a
pus pe un iubitor de arginti sa o administreze, i-am zice acel lucru, anume ci
[doar] Dumnezeu stie ratiunea Sa de negrdit; iar dacd ar trebui, noi insine

“ Cf In 18, 6.

% Cf In 12, 1-2.

% Textul biblic vorbeste despre o cina (delmvov) (In 12, 2).
47 A Martei.

8 Cf Mt 26,10,12; In 12, 7.

¥ CfIn 12, 6.

S Cf In 13, 10.

51 In 6, 70.

52 Mt 26, 8-9.
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judecénd, sd zicem ceva, [atunci afirmdm]: ca sd taie [de la Iuda] orice scuza.
Céaci nu putea sa spund ca din iubire de bani a facut aceasta (cdci si din pun-
ga avea destuld mangaiere pentru pofta lui), ci din cauza multei viclenii, pe
care Hristos voia si o domoleascd, folosindu-Se de multa Sa pogoréare la el.
De aceea, nici nu-l acuza cd e hot, desi stia, ca sa impiedice pofta lui vicleana
si sd Inlature orice aparare.

,Ldsati-0”, zice, ,cdci pentru ziua ingropdrii Mele a facut aceasta™>.
lardsi a atras atentia tradatorului, mentionand ingroparea. Dar mustrarea nu-
| atinge, nici cuvantul Lui nu-l inmoaie, desi era de ajuns sa-l arunce in mi-
lostivire. Ca si cum i-ar fi zis: ,Iti sunt incomod si impovdrator, dar asteaptd
inca putin si voi pleca”. Céci acelasi lucru il ardta si prin cuvintele: ,Pe Mine
nu M3 aveti totdeauna”™’. Dar nimic din acestea nu l-a induplecat pe cel sal-
batic si iesit din minti, desi El a si zis, a si facut lucruri chiar cu mult mai
mari decét acestea: i-a spalat picioarele chiar in noaptea aceea, I-a facut par-
tas la masa si la sare™, fapta care poate sa domoleasca pana si sufletele unor
talhari (a rostit si alte vorbe de ajuns sa inmoaie chiar si o piatrd); iar acestea
[s-au intdmplat] nu cu mult timp inainte, ci chiar in ziua aceea, ca nu cumva
timpul sd le arunce in uitare. Dar in fata tuturor el a stat neclintit.

3. Cumplit lucru este iubirea de arginti, cumplit cu adevdrat! Ea vatama
si ochii si urechile, ii face [pe oameni] mai cruzi decét o fiard. Nu le ingaduie sa
cugete la constiintd, la prietenie, la comuniune, la méntuirea propriului lor
suflet, ci, intorcandu-i deodata de la toate, ii face robi pe cei pe care i-a cucerit,
ca o tirana cruda. Iar ceea ce e cumplit intr-o robie atat de amarnica este fap-
tul cd 1i convinge sd-i arate chiar recunostintd; si, cu cét i se inrobesc acesteia
mai muit, cu atat le sporeste plicerea. Iar mai ales prin aceasta boala devine
incurabild, prin aceasta fiara devine greu de prins.

Aceasta®™ l-a facut pe Ghiezi lepros in loc de ucenic si proroc®; aceasta
i-a dus la pieire pe cei din preajma lui Anania®®; aceasta l-a facut pe Iuda

¥Inl2, 7.

*In 12, 8.

5 Cf diferite expresii de ospitalitate la vechii greci, care contin termenul ,sare”: ,a minca
impreuna o medimna de sare pand la fund” (Comica Adespota, v. 176), cu sensul ,a avea
o prietenie veche”; ,cei care-si impart sarea si bobul” (PLUTARH, Quaestiones conviviales,
684e), despre prieteni; ,a consuma sarea impreuna” (ARISTOTEL, Etica nicomahicd,
1156b), cu sensul de ,a avea legdturi de ospitalitate” (trimiterile s-au dat dupd Henry
George LIDDELL, Robert ScotT, A Greek-English Lexicon, revised and augmented by
Henry Stuart Jones, Clarendon Press, Oxford, 1940, s.v. &Ag).

* [ubirea de arginti.

S"Cf. 4Rg5, 27.

% Cf FA 5, 5,10.
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SF. loAN GURA DE AUR STUDII

tradator; aceasta i-a corupt pe conducatorii iudeilor, primind daruri si facan-
du-se partasi cu hotii. Aceasta a produs mii si mii de rdzboaie, umpland stra-
zile de sange si cetdtile de tanguiri si vaiete. Ea a facut ca ospetele sa devina
necurate, iar mesele blestemate, si a umplut mancdrurile de calcari ale legii.
De aceea Pavel a numit-o idolatrie®®; dar nici asa nu i-a infricosat. Si pentru
ce o numeste idolatrie? Pentru ca multi au bani si nu indraznesc sd se folo-
seascd de ei, ci 1i tin ca pe ceva sfant, transmitdndu-i neatinsi nepotilor si
urmasilor acestora, necutezand sa se atingd de ei ca de niste daruri consacra-
te. lar dacd candva sunt chiar siliti [sa-i foloseascd], asa se simt de parca ar
face un lucru nelegiuit. Si, pe 1angd aceasta, dupa cum elinul poartd multa
grija de chipul cioplit, la fel tu iti incredintezi aurul usilor si zavoarelor, pre-
gatindu-i cufdrul in loc de templu si depozitdndu-l in vase argintate.

Dar nu te inchini lui, precum acela inaintea statuii? Totusi vadesti o in-
treaga slujire pentru el. lardsi, acela ar renunta cu placere la ochii si la viata
sa decat la chipul cioplit. Aceasta [o fac] si iubitorii aurului. ,Totusi nu ma
inchin aurului”, zici. ,Dar nici acela”, zici, ,nu se inchina idolului, ci demo-
nului care locuieste in el”. La fel si tu, chiar dacd nu te inchini aurului, ci
demonului care navaleste in sufletul tdu din vederea aurului si din pofta lui.
Caci pofta iubirii de arginti este mai cumplitd decat un demon si multi i se
supun ei mai mult decét ceilalti idolilor. Intr-adevdr, aceia in multe lucruri nu
li se supun, dar aici [iubitorii de arginti] in toate cedeaza si, orice lucru le-ar
zice [patima] sa facd, ei i se supun. Ce le zice? ,Fii dusmanos”, zice, ,si vrdj-
mas cu toti, ignora firea, dispretuieste-L pe Dumnezeu, jertfeste-mi-te pe tine
insuti!”, si ei se supun in toate. lar [pdganii] jertfesc chipurilor cioplite boi si
oi, pe cand iubirea de arginti zice: ,Jertfeste-mi sufletul tau insuti!”, si se
supune. Vezi ce fel de altare are, ce fel de jertfe primeste? ,Impardtia lui
Dumnezeu nu o vor mosteni cei lacomi”®, dar nici asa ei nu se inspdimanta.

Totusi aceastd poftd este mai slabd decét toate. Cdci nu-i inndscutd,
nici fireascd; de-ar fi fost, ar fi fost pusa [in om] de la inceput. De fapt insa,
aurul nu a existat de la inceput, nici cineva care si iubeasca aurul. Dar, dacd
vreti, va spun de unde a intrat rdul. Fiecare, ludndu-se la intrecere cu cel
dinaintea lui, a sporit boala, iar cel ce-a apucat-o inainte il starneste pe cel ce
nu dorea. Intr-adevar, cand [unii] vad [la altii] case stralucitoare si multime
de ogoare si cete de sclavi si vase argintate si graimadd mare de haine, fac
orice ca sd-i depaseascd; astfel cd cei dintdi se fac pricini pentru cei de-al
doilea, iar aceia, pentru cei de dupa ei. Daca insd ar fi vrut sa fie chibzuiti, nu
s-ar fi facut invatatori ai celorlalti, dar, mai mult, nici acestia din urmd nu au
apdrare. Fiindca sunt si altii care dispretuiesc banii.

¥ Cf Col 3, 5.
% 1 Co 6, 10.
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»1 cine”, zici, ,ii dispretuieste?” Intr-adevar, cumplit lucru ¢, din ca-
uza multei rautdti, pare cu neputinta sa se intdmple si nimeni nu mai e cre-
zut cd reuseste. Asadar, sd-i mentionez pe cei multi de la orase si de la munti.
Si care-i folosul? Cdci nu veti fi mai buni din [mentionarea] lor. Pe langa
aceasta, cuvantarea noastrd nu-i acum despre acestia, ca sa va desertati averi-
le voastre, desi mi-as dori; dar, fiindcd pentru voi ar fi o povard mai grea, nu
v silesc. Ci vd indemn sd nu tanjiti dupd [bunuri] strdine, sd impartiti din
averile voastre. Vom gdsi pe multi de felul acesta, care se multumesc cu cele
proprii lor, se ingrijesc de ale lor si trdiesc din munci drepte. De ce nu ne
ludm la intrecere cu acestia si nu-i imitam?

Séd ne géndim la cei dinaintea noastrd. Oare n-au rezistat proprietatile
lor, pastrandu-se doar numele lor: baia cutdruia, [proprietatea] suburbana si
conacul cutdruia? Oare nu suspindm indati ce privim la ele, gandindu-ne
cata trudd a indurat acela si cate silnicii a facut, iar el nu se mai vede nica-
ieri, in schimb cu [bunurile] aceluia se desfata altii, pe care nici nu i-a banuit
si care poate i-au fost chiar dusmani, timp in care acela sufera cele mai de pe
urma pedepse.

Acestea ne asteapta si pe noi! Caci fara-ndoiald si noi vom muri, fara-
ndoiald ne vom supune aceluiasi sfarsit. Catd manie, spune-mi, cdta cheltuialg,
cata urd au suportat ei? Si care-i castigul? Pedeapsa nemuritoare si faptul de a
nu dobandi vreo mangaiere, precum si faptul cd nu doar in timpul vietii, ci si
dupd moarte sunt acuzati de toti. Ce, dar? Cand vedem imaginile multora atar-
nate prin case, oare nu ne tanguim mai mult? Cu adevarat, bine a zis prorocul:
,Totusi, in zadar se tulburd tot omul cét e in viata”®'. Cdci tulburare cu adeva-
rat este sarguinta pentru unele ca acestea; tulburare si zbucium de prisos.

Dar in locasurile cele vesnice®® nu este asa, nici in corturile acelea.
Aici, intr-adevdr, unul s-a ostenit, iar altul se veseleste; acolo insa fiecare va fi
stapanul ostenelilor sale proprii si va primi rasplatd cu mult mai mare. Spre
acea agonisire, dar, sa ne grabim, acolo sa ne pregitim casele noastre, ca sa
ne odihnim in Hristos lisus, Domnul nostru, cu Care Tatilui fie slava, Impre-
und si Duhului Sfant, in veci. Amin.

Omilia a LXVI-a

Textul Sfintei Evanghelii dupa In 12, 9:
Deci mulfime mare de iudei a aflat cd este acolo; si au venit nu nu-
mai pentru lisus, ci sd-l vadd si pe Lazdr, pe care-l sculase din morti.

¢! ps 38, 15.
2Cf In 14, 2.
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1. Dupd cum bogatia are obiceiul de a-i ruina pe cei ce sunt fara luare-
aminte, la fel face si conducerea [lumeascd]. Cici aceea ii duce in lacomie, iar
aceasta in aroganta. lata, de pilda, cd multimea condusd a iudeilor era sana-
toasa, dar conducitorii® lor erau stricati. Intr-adevdr, faptul cd acestia cre-
deau in El ni-l zic neincetat evanghelistii: ,Multi din multime au crezut in
EI”®, Dar si dintre conducatori credeau. Chiar ei intreabd, nu multimea: ,Nu
cumva cineva dintre conducdtori a crezut in EI?”® Dar ce zice? ,Multimea,
cei care nu-L stiu pe Dumnezeu, este blestematd”®. Pe cei care credeau ii
numeau blestemati, iar pe sine insisi, care Il ucideau, intelepti. Si in acea
imprejurare®, multi, dupd ce vdzusera minunea, credeau; conducatorii insd
nu se multumeau doar cu relele lor proprii, ci incercau sa-1 ucida si pe Lazar.
,Fie®, pe Hristos [cdutati s3-L ucideti] pentru ca desfiinta sambata, pentru ca
Se ficea pe Sine egal cu Tatil si din cauza romanilor de care pomeniti®; dar
ce invinuire aveti sa-i aduceti lui Lazar, de incercati sa-1 omorati? Nu cumva
faptul ca a patit un bine reprezintd invinuirea?”

Vezi cit de ucigasa era vointa lor? Totusi El a lucrat multe minuni, dar
nimic nu i-a salbaticit intr-atat, nici paraliticul, nici orbul. Fiindca aceasta era
prin fire mai minunatd si avusese loc dupd multe altele si era neobisnuit sa
vezi un mort de patru zile cd merge si vorbeste. Dar frumos lucru (nu-i asa?),
in celebrarile de sarbdtoare, sd amesteci praznuirea cu ucideri!

Pe langi aceasta, acolo credeau ci il invinuiesc cu privire la sabat si cd
prin aceasta opresc multimile. Dar aici, fiindca nu aveau nimic de imputat, isi
indreapta atacul impotriva celui vindecat. Intr-adevir, aici nu puteau si spu-
nd nici cd Se impotriveste Tatdlui. Cici rugiciunea Lui le inchidea gura™.
Asadar, intrucat chiar lucrul cu care ei mereu Il invinuiau era inlaturat, iar
minunea era strdlucitd, se napustesc la ucidere.

Astfel ca ei ar fi facut aceasta si in cazul orbului, daca n-ar fi putut s3-L
invinuiascd cu privire la sabat. In plus, acela” era neinsemnat si l-au izgonit
din templu, dar acesta era insemnat; si e limpede din faptul cd multi veniserd
sa le mangaie pe surori; iar minunea s-a petrecut in vizut tuturor si a produs
multd uimire. Pentru aceasta, multi alergau sa o vada. Asadar, acest lucru ii

5 De remarcat jocul de cuvinte pe acelasi radical lexical dintre conducere (&), multi-
mea condusi (4pxOMEVOS) si conducitori (&pxovTeg).

% In 7, 31; cf 46-49.

% In 7, 48.

% In7,49.

A invierii lui Lazar.

68 Sfantul loan se adreseazd cipeteniilor iudeilor.

8 Cf. In 11, 48.

™ Cf In 11, 41-42; Omilia 64, 2.

™ Orbul.
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musca, anume cd, desi avea loc sdrbatoarea, toti, ldsand-o, veneau in Betania.
Au incercat deci sa-L ucidd si nu socoteau ca sunt cutezdtori, atit erau de
ucigasi. Si de aceea Legea, la inceput, cu aceasta debuteaza: ,Sa nu ucizi!”",
iar prorocul ii invinuieste de acest lucru: ,Mainile lor sunt pline de sange”™.

Cum, dar, dupd ce nu mai umbla pe fatd in Iudeea si dupa ce S-a re-
tras in pustie, El intrd iardsi pe fata? Pentru cd, stingandu-le furia prin retra-
gerea Sa, apare inaintea lor dupd ce s-au domolit. Pe langa aceasta, multimea
care mergea Tnaintea Lui si cea care venea dupd El era de ajuns sa ii arunce
in neliniste. Caci nicio minune nu i-a atras atdt de mult ca aceea a lui Lazar.
lar alt evanghelist spune: ,Asterneau hainele la picioarele Lui”™ si: ,Toatd
cetatea s-a cutremurat””; cu o atat de mare cinste intra El [in Ierusalim]! Si
ficea aceasta prefigurdnd o prorocie si implinind o alta; iar acelasi lucru a
fost si inceputul uneia, si sfarsitul alteia. De buna seama, [cuvintele]: ,Bucu-
ri-te, cd Impdratul tdu vine la tine bland””® implineau prorocia; iar sederea pe
asind™ prefigura un lucru viitor, anume ci El urma sd aibd sub mana Sa
stirpea necuratd a neamurilor. Dar cum spun ceilalti [evanghelisti] cd i-a
trimis pe ucenici si le-a zis: ,Dezlegati asina si ménzul”® cand acesta nu
afirmd nimic de acest fel, ci: ,Gasind un magarus, a sezut pe el””? Probabil
s-au intdmplat amandouad lucrurile, adica chiar dupd ce au dezlegat asina, pe
cand ucenicii o aduceau, El, gasind [un magarus], a sezut pe el.

lar ei au luat ramuri de palmier si de maslin si isi asterneau hainele,
aratand cd de-acum aveau despre El o parere mai mare decit despre un pro-
roc, si ziceau: ,Osana, binecuvantat Cel ce vine in numele Domnului!”® Vezi
cd acest lucru mai ales ii sugruma [pe vrdjmasii Lui], anume ca toti se con-
vinsesera cd nu era un potrivnic al lui Dumnezeu? Si mai ales aceasta impar-
tea poporul, anume faptul ca zicea cd El vine de la Tatal.

Dar ce inseamnad: ,Bucurd-te foarte, fiicd a Sionului”®? De vreme ce
toti regii lor fusesera in mare parte niste oameni nedrepti si lacomi, si ii pre-
dasera dusmanilor si dezmembraserd multimea si ii ficuserd supusi vrajmasi-
lor, [prorocul] zice: ,Indrizneste, Acesta nu-i de acest fel, ci este bland si

™ Js 20, 13.

© s 1, 15.
“Cf Mt 21, 8.
s Mt 21, 10.
%Za9,9.

7 Cf Za9,9.
™ CE Mt 21, 2.
™ In 12, 14.

% In 12, 13.
"Za9,9.
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bun”, si e vadit [cd este astfel] de asind. Caci n-a intrat trdgand cu Sine o
armatd, ci avand doar o asina.

»Si ucenicii Lui nu stiau”, zice, ,cd acest lucru fusese scris despre EI"®.
Vezi cd ei nu cunosteau mai multe, pentru ca El inca nu le descoperise? Caci,
si cand a zis: ,Distrugeti templul acesta si in trei zile il voi ridica”®, nici atunci
ucenicii nu stiau. Iar alt evanghelist spune ci ,discursul [Sdu despre Inviere]
era ascuns pentru ei”® si ,nu stiau® ca El trebuie sa invieze din morti”®. Dar
pe bund dreptate acest lucru le era ascuns. De aceea, si alt evanghelist afirma
ca, ori de céte ori ei auzeau [despre Pitimirea, Moartea si Invierea Luil, erau
indurerati si in intristare®; iar aceasta, pentru cd nu stiau invatatura despre
Invierea Lui. Dar aceasta El a tinut-o ascunsa de ei pe bund dreptate, intrucat
era mai mare decat putinta lor [de pricepere]. Totusi de ce nici [intelesul] asinei
nu le-a fost descoperit? Pentru ca si acesta era unul mdret.

2. Ia seama la intelepciunea evanghelistului, cum nu se rusineaza sa
infatiseze ignoranta anterioara a ucenicilor! Asadar, faptul ca acele lucruri®
s-au scris il stiau; dar cd au fost scrise despre El nu stiau. De bund seama,
i-ar fi scandalizat daca El, impdrat fiind, urma sa sufere unele ca acestea si sa
fie tradat in acest fel. In plus, ei n-ar fi ajuns pe dati la cunoasterea Impara-
tiei despre care El vorbea®. Intr-adevir, si un alt evanghelist mentioneazi ca
ei credeau ca vorbea despre imparatia aceasta®.

»«lar multimea dddea marturie cd l-a inviat pe Lazar®'. De bund sea-
ma”, zice [evanghelistul], ,atdt de multi nu s-ar fi schimbat imediat daca n-ar
fi crezut in minune. «lar fariseii au spus intre ei: Vedeti cd nu aveti niciun

8 Cf In 12, 16.

®In2 19.

8 Cf. Lc 18, 34.

% Nu stiau”, adici ,nu intelegeau” (acelasi sens, in /n 13, 12) sau ,nu stiau in profunzi-
me”, ,nu intelegeau in cheie mesianica” (vezi mai jos explicatia din debutul capitolului 2:
»Faptul cd acele lucruri s-au scris il stiau; dar ca au fost scrise despre E! (subl.n.) nu
stiau”). Altminteri, aflim din Evangheliile sinoptice ca lisus le-a prevestit ucenicilor de
cateva ori cd va invia: Mt 17, 23; 20, 19; Mc 9, 9,31; 10, 34; Lc 18, 33, de asemenea ci
ingerii le-au mustrat pe mironosite pentru necredinta lor in prevestirile despre Inviere:
»De ce cautati pe Cel viu intre cei morti? Nu este aici, ci S-a sculat. Aduceti-vd aminte
cum v-a vorbit” (Lc 24, 5-6; cf vv. 25-26).

% Cf In 20, 9.

8.Cf Mt 17, 23.

% Profetiile despre intrarea triumfald a lui Mesia in lerusalim; cf, In 12, 16.

8 Cf In 18, 36-37.

% Cf Mt 20, 21.

1In 12, 17.
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folos! Iatd, lumea se duce dupa E”%. Dupid parerea mea, aceastd [replicd]
apartine acelora [dintre cdpetenii] care aveau o gandire sanatoasa, dar care nu
indrazneau sa vorbeascd pe fatd, care, atunci, pornind de la [acea] intamplare,
ciutau sd-i mai domoleascd pe acestia®, ca unii care incercau imposibilul.

lar aici prin ,lume” se referd iardsi la multime. Intr-adevar, Scriptura
poate sa numeasca ,lume” atat creatia, cat si pe cei care traiesc in viclenie. Si
la una se refera cand zice: ,Cel ce scoate la iveald creatia Lui, dupd numarul

ei”®, iar la ceilalti, cind spune: ,Nu pe voi vd urdste lumea, ci pe Mine”®.
Trebuie sd cunoastem cu exactitate acestea, ca nu cumva [confundédnd] inte-
lesurile numelor s oferim prilej ereticilor®.

»Si erau unii dintre elini care se suiserd sd se inchine la sdrbatoare
Pentru cd atunci era aproape [clipa] sd devind prozeliti, se gaseau la sarba-
toare. Deci, cand zvonul a ajuns la ei, au zis: ,Vrem si-L vedem pe lisus”®.
lar Filip il lasa pe Andrei, pentru cd era inaintea lui®, si ii comunicd acestuia
cererea'®. Dar acesta nu actioneaza cu autoritate orisicum; cici auzise: ,In
calea neamurilor s nu mergeti”!”. De aceea, dupd ce-a comunicat cu celalalt
ucenic, [i prezintd Invatatorului cererea. Cici amandoi I-au spus Lui'®2 Iar El
ce zice? ,A venit ceasul si fie preaslavit Fiul Omului'®. Daci griauntele de
grau, cind cade in padmant, nu moare, raimane singur”’'®. Ce inseamnd: ,A
venit ceasul”? [Odinioard] El zicea: ,In calea neamurilor sd nu mergeti”'%, ca
sd taie de la iudei orice pretext de ignorantd'®, si ii retinea [pe ucenici sa

797

% In 12, 19.

93 Pe fariseii ostili lui Hristos.

% s 40, 26.

S CfinT, 1.

% Sunt vizati aici ereticii manihei. Acestia credeau intr-o cosmologie dualistd, potrivit
cdreia lumea materiald, o ,lume a intunericului”, rea prin sine si produsul unui zeu rau,
se afla in opozitie radicald cu lumea fiintelor intelectuale, ,lumea luminii”.

% In 12, 20.

% In 12, 21.

% Andrei se bucura de o oarecare precedentd intre ucenici, pentru ca fusese primul chemat
la apostolat (cf In 1, 40). Filip primise chemarea la o zi dupa Andrei (cf In 1, 43-44).

"% Un hysteron-proteron; de inteles ¢ intdi Filip 1i comunica lui Andrei cererea, apoi il
lasa pe el sd actioneze.

190 Mt 10, 5.

2 Cf In 12, 22.

193 Pentru titulatura ,Fiul Omului”, vezi SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la Evanghelia
dupd Ioan, vol. 1, trad. Maria-luliana Rizeanu, introducere si note de Ierom. Policarp
Pirvuloiu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 199, n. 568.

1 In 12, 23-24.

195 Mt 10, 5.

1% Pretextul ar fi putut fi: ,Nu am stiut cd Tu esti Mesia, pentru ci ai propovaduit mai
mult neamurilor decat noud”.
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mearga la neamuri]. Dar, intrucit ei'” staruiau in neascultare, iar aceia
doreau si se apropie, zice: ,De-acum este vreme potrivitd sa merg la Patlml-
re, pentru ca toate s-au implinit. Céaci, dacd ar fi sa ne ocupam cu stdruintd
de acestia'®, care sunt si neascultatori, si sa nu-i 1asdm a se apropia pe cei
care chiar isi doresc, acest lucru ar fi nevrednic de-a Noastra purtare de gri-
ja”. Asadar, intrucat dupd Rastignire urma si-i lase pe ucenici sd mearga in
cele din urmd la neamuri [si intrucét] ii vede deja [pe pagani] cum pornesc in
graba, zice: ,E vremea sa merg la Rastignire”.

Intr-adevir, nu i-a lasat [pe ucenici] mai devreme, pentru ca [Ristignirea
Lui] sa le fie lor spre marturie. Caci, pand cind [iudeii] nu s-au lepddat de EI prin
faptele lor, pdnd cand nu L-au rastignit, El n-a zis: ,Mergand, invdtati toate nea-
murile”"", ci: ,In calea neamurilor si nu mergeti” si: ,Nu am fost trimis decit
cétre oile pierdute ale casei lui Israel”*" si: ,Nu este bine sa iei painea copiilor si
s o dai cainilor”"'?, Fiindci Il urau — si intr-atét Il urau, incét [voiau] sd-L ucida
—, era de prisos sa Se mai ocupe de ei, de vreme ce se lepaddau de El. Pentru ca
L-au refuzat pe fatd cand au zis: ,N-avem imparat decit pe Cezar”'*®, Atunci, in
cele din urma, El i-a pdrasit, cand ei insisi L-au pardsit. De aceea zice: ,De cate
ori am vrut sa-i adun pe copiii vostri, si n-ati voit”'*,

Dar ce inseamnd: ,Grauntele de grau, cind cade in pdmant, dacid nu
moare...”? Le vorbeste despre Rastignire. Intr-adevér, ca nu cumva ei sa se
tulbure, gandindu-se ca El a fost omorét [tocmai] atunci cand si elinii s-au
apropiat de El, le spune: ,Asadar, insdsi aceasta ii face mai mult sa se apropie
si va spori propovdduirea despre Mine”. Apoi, de vreme ce nu-i convingea
atat de mult prin cuvinte, Isi conduce [demonstratia] plecand de la experienta
lucrurilor [din naturd], zicdndu-le: ,Fiindca si cu grauntele se intampla aceas-
ta: el aduce rod mai mult atunci cind moare. Iar daca acest lucru se intimpla
in cazul semintelor, cu mult mai mult in cazul Meu”. Dar ucenicii nu stiau
[ce inseamnd] cele zise. lar acest lucru evanghelistul il afirmd neincetat, ca
sd-i scuze pentru fuga lor de mai tarziu. Acelasi argument l-a invocat'’® si
Pavel cand discuta despre inviere''.

7 Judeii.

198 P3ganii.

1% De judei.

10 pfr 28, 19.

WMt 15, 24.

12 Mt 15, 26.

13 In 19, 15.

4 Mr 23, 37.

Y8 Litt. ,l-a pus in miscare” (Ekiveoev).
15 Cf 1 Co 15, 37 s.u.
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3. Prin urmare, ce fel de aparare vor avea cei care nu cred in inviere,
cand acest [fenomen] se exercitd in fiecare zi in seminte, in plante, chiar la
nasterea noastra? Intr-adevir, siménta trebuie mai intdi si se strice, si abia
atunci are loc nasterea. Totusi, in general, cind Dumnezeu lucreaza ceva, nu
e nevoie de rationamente. Cici cum ne-a ficut pe noi ,din cele ce nu
sunt”!1”? Acestea le spun cdtre crestini, care afirmd credinta in Scripturi. Dar
voi spune si altceva, plecand de la rationamentele omenesti. Dintre oameni,
unii petrec in viciu, altii in virtute. Dar multi dintre cei care-au petrecut in
viciu au ajuns la adanci batraneti, trdind in bundstare; in schimb, dintre cei
virtuosi, [unii] au rabdat cele contrare. Cand deci va primi fiecare cele dupa
vrednicie? Cu ce prilej?

,Bine”, zic ei'’®,  dar nu exista inviere a trupurilor”'®®. Oare ei nu-l ascultd
pe Pavel, care spune: ,Trebuie ca acest [trup] stricicios sd se imbrace in nestri-
ciciune”'?®? Nu se referd la suflet (pentru ci sufletul nici nu se stricd); in plus,
Jinviere” se zice despre [ceva] care a cizut jos'?); iar [cel ce] a cizut e trupul.
Dar de ce nu vrei sd fie o inviere a trupului? Oare acest lucru nu-i cu putinta la
Dumnezeu? Dar a afirma aceasta e [semnul] unei prostii fira margini.

Dar nu e potrivit? De ce nu e potrivit ca cel stricicios si partas al chinu-
lui si al mortii sa se faca partas si al cununilor? Cici, dacd n-ar fi fost potrivit,

"7 2 Mac 7, 28; Rm 4, 17.

"8 Gnosticii de diferite ramuri (marcioniti, basilidieni, valentinieni, vezi TERTULIAN, De
resurrectione carnis, 2, 3, in Q. SEPTIMII FLORENTIS TERTULLIANI, De Resurrectione Car-
nis Liber, ed. Ernest Evans, S.P.CK., London, 1960, p. 6) respingeau categoric invierea
trupurilor, considerdnd ca invierea este posibild doar pentru suflete; cf 1 Co 15, 12.

% De inteles aici si in intreg contextul: ,trup carnal”, litt. ,carne” (GGE).

120 1 Co 15, 53.

12! Tn contextul de fatd, autorul dezvoltd sensul etimologic de ,ridicare”, ,sculare”, ,trezi-
re” al termenului dvdotaoig (< verbul Totnut, ,a sta in picioare”, precedat de preverbul
dva-, care poate indica, intre altele, fie orientarea ascendentd, fie reversibilitatea; cf Jean
DANIELOU, Ftudes d'exégése judéo-chrétienne, Beauchesne, Paris, 1966, pp. 99-107).
Trebuie spus ci, in literatura greacd precrestind, ¢voT0.0Lg nu a avut decét foarte rar
sensul metaforic de ,revenire la viatd”, inteles in general ca un fapt imposibil (Walter
BAUER, A Greek-English Lexicon of the New Testament, trad. W.F. Arndt, F.W. Gingrich,
University of Chicago Press, Chicago-London, 1957, s.v. &vaotaoig). In Vechiul Testa-
ment, forme ale familiei lexicale dviotnui/dvdotaolg cu sensul de ,inviere” apar spo-
radic (3 Rg 17, 22; Sof 3, 8; cf Ps 65, 1 titlu) si fird a avea o precedenta fatd de alti
termeni sinonimi, de ex. éyelpw/Evepolg sau dvapiodw/dvapimowg (2 Mac 7, 9; cf
dvaLaw/avatnots, Le 15, 24). Scrierile Noului Testament sunt cele care fixeaza si
consfintesc sensul de ,inviere” al lui dvaotaolg. Pentru o tratare a termenilor concu-
renti ai lui dvaotaow in literatura pagand si crestind, vezi John DUNCAN, Martin DER-
RETT, Studies in the New Testament, vol. 4: Midrash, the Composition of Gospels, and
Discipline, Brill, Leiden, 1986, p. 140 s.u.
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n-ar fi existat de la inceput, nici El n-ar fi asumat un trup. Dar cd l-a si asu-
mat, I-a si inviat, asculta ce zice: ,Adu degetele tale”'? si ,vezi ca un duh nu
are oase si tendoane”'”. Si de ce l-a inviat pe Lazar, dacd era mai bine sa-l
invieze fara trup? De ce o pune pe aceasta in randul minunilor si binefaceri-
lor Sale? Si, in fapt, de ce ne-a dat mancarurile?

Asadar, sa nu fifi inselati de eretici, iubitilor! Cdci este si inviere, este
si judecatd. Pe acestea le inlatura [toti] cati nu vor sa dea socoteald pentru
faptele lor. De buna seama, trebuie sa fie si pentru noi o inviere de acelasi fel
cu cea a lui Hristos. Caci ,Acela este parga si intaiul-ndscut dintre morti”'*.

Dar, daca invierea inseamnd aceasta, anume ,curatirea sufletului si iz-
bavirea de pacate”'®, iar dacd Hristos n-a pacatuit, cum a inviat? lar dacd
cumva si El a pacatuit, cum noi ne-am izbavit de blestem?'?® Dar cum zice:
,Vine stapanitorul lumii acesteia si nu are nimic in Mine”'®". Caci acestea
vadesc nepdcdtuirea. Prin urmare, potrivit acestor [eretici], fie El n-a inviat,
fie, ca sa invieze, a pacatuit inainte de inviere. Dar a si inviat, si nici pacat n-a
savérsit. Fard indoiald, a inviat cu trupul; iar aceste doctrine viclene nu sunt
nimic altceva decat odrasle ale slavei desarte.

Sa fugim, dar, de aceasta boala! Caci zice: ,Tovarasiile rele strica obi-
ceiurile bune”'?. Acestea nu sunt invataturile apostolilor! Marcion si Valentin
sunt cei care le-au inaugurat. Asadar, sa fugim de ele, iubitilor! Caci nu-i
niciun folos dacd viata-i curatd, dar invataturile-s stricate; precum nici con-
trariul, [degeaba] invataturile-s sandtoase dacd viata-i stricatd. Pe acestea le-
au ndscut elinii, pe acestea le-au sporit acei [eretici], preludndu-le de la filo-
sofii pagani si zicand cd materia este negeneratd'® si multe altele. Deci, pre-
cum au afirmat cd n-ar fi un Demiurg dacd n-ar exista ca substrat o materie
negeneratd, tot astfel au negat si invierea. Dar sd nu le dam atentie, stiind cd
puterea lui Dumnezeu este atotsuficienta.

12 In 20, 27.

13 Le 24, 39.

124 Col 1, 18.

' Asa cum sustineau, se pare, maniheii: ,Ce zic aici cei bolnavi de [doctrinele] manihei-
lor [...]? [...] cd invierea este izbdvirea de picate” (Omilii la 1 Corinteni, 38, 3, in: PG 61,
324). Disputa cu maniheii pe tema invierii este analizati in Chris L. DE WET, ,Chry-
sostom’s Exegesis on the Resurrection in 1 Corinthians 15”, in: Neofestamentica, 45
(2011), 1, p. 97 s.u.

126 Cf. Ga 3, 13.

127 In 14, 30.

18 1 Co 15, 33.

12 Cf. SF. IRINEU DE LYON, Fragmenta deperditorum operum, 32 (34) in: PG 7/2, 1248A:
JIntrucat unii, miscati de nu stiu ce ratiune, au tdiat pe jumatate puterea creatoare a lui
Dumnezeu, zicind despre El cd este cauzd a unei singure calitati privitoare la materie si
afirmand cad materia insdsi este negeneratd...” (traducerea mea).
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S3 nu ludm seama la ei! Catre voi zic asta. Pentru cd noi nu vom refu-
za lupta cu ei. Dar un om neinarmat si gol, chiar dacd ar cadea intre niste
adversari slabi, chiar daca ar fi mai puternic, totusi va fi prins cu usurinta. De
bund seamd, daca ati fi luat aminte la Scripturi si dacd in fiecare zi v-ati fi
ascutit pe voi insiva', nu v-as fi indemnat sd evitati lupta cu ei, ci v-as fi
sfatuit sa va luati la trantd cu ei. Caci puternic este adevarul! Dar, de vreme
ce nu stiti sa folositi [Scripturile], m-am temut de inclestare, ca nu cumva,
prinzandu-vd neinarmati, sa vd tranteascd de pdmant. Nimic, cu adevarat
nimic nu este mai slab decét ei, ca unii care sunt lipsiti de ajutorul Duhului!

lar dacd se folosesc de filosofia cea din afard, nu trebuie sa ii admiram,
ci s rddem de ei, pentru ca se folosesc de niste invatatori prosti. Caci aceia
n-au fost in stare sd descopere ceva sdnatos nici despre Dumnezeu, nici des-
pre creatie; din contrd, cele pe care la noi o vaduva le cunoaste prea bine,
Pitagora nu le stia incd; ba afirmau cd sufletul este un arbust si un peste si
devine un caine®. Deci, spune-mi, la unii ca acestia trebuie sa ludm aminte?
Dar cum ar putea fi rezonabil? Ei sunt mareti pe la sate, isi lasa bucle fru-
moase si isi arunca pe ei mantii ponosite. Pdnd aici merge filosofia lor. Daca
insd privesti cele dinduntrul lor, gdsesti praf si cenusa si nimic sanatos, ci
»mormant deschis este gatlejul lor”’*, avand toate pline de necuritie si de
puroi si toate doctrinele lor [colcdind] de viermi. Primul dintre ei, bundoara,
a afirmat ca apa este Dumnezeu, iar succesorul aceluia ca focul, altul ca ae-
rul'®, si toti au fost inclinati spre corpuri. Deci pe acestia, spune-mi, trebuie
sa-i admiram, care nu si-au format nicio idee despre un Dumnezeu necorpo-
ral? Tar dacd vreodatd, chiar si mai tarziu, au conceput-o, a fost dupd ce au
intrat in contact cu ai nostri in Egipt’*.

130 Metafora complexd, pornind de la expresia militard ,a ascuti sabia” (16 Eigog
dkovav): in confruntarea cu ereticii, crestinii trebuie si-si ascutd nu doar ,,sabiile” cuvin-
telor, ci mai ales ,pe ei insisi”, adicd intreaga lor fiintd, pregatind-o, printr-o incordare
permanentd, de venirea harului Duhului Sfant, singurul capabil si asigure adevarata
biruintd pentru drept-credinciosi.

31 Cf EMPEDOCLE, Fragmenta, 117D: ,Cici deja, cdndva, am fost si un tandr, si o tdndrd,
/ si un arbust, si o pasdre, si un peste mut sdrind din mare” (traducerea mea). Problema
metempsihozei a fost tratatd pe larg in Omilia 2, 2 (SFANTUL I0AN GURA DE AUR, Omilii la
Evanghelia dupd Ioan, vol. 1, p. 38 si n. 36).

32 ps5,9.

1% Autorul se referd la: Thales (apa), Heraclit (foc) si Anaximene (aer) (vezi DIOGENES
LAERTIOS, Viefile si doctrinele filozofilor, 1, 1, 27; 1X, 1, 7; 11, 2, 3, in: DIOGENES LAERTIOS,
Despre viefile si doctrinele filosofilor, trad. C.I. Balmus, studiu introductiv si comentariu
de AM. Frenkian, Ed. Polirom, lasi, 1997, pp. 70, 287, 94).

¥ Filon din Alexandria afirmase deja in sec. [ d.Hr. ci unii filosofi greci au plagiat Tora si
il acuzase pe Heraclit cd a furat ,ca un hot” (furtim dempta) Legea si doctrinele lui Moise
(Quaestiones et Solutiones in Genesin et Exodum, IV, 152 in: PHILONIS JUDAEI, Opera
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Dar, ca sd nu aducem asupra voastra multd tulburare, sa incheiem aici
cuvantarea. Caci, de vom incepe sa va prezentam doctrinele lor si ce au afir-
mat despre Dumnezeu, ce anume despre materie, ce anume despre suflet, ce
anume despre corpuri, atunci mult rds ar urma. Si nici nu vor avea nevoie de
acuzatii din partea noastrd, pentru ca ei insisi s-au aruncat unii asupra alto-
ra. De pild3, cel care a scris impotriva noastrd discursul despre materie s-a
combatut pe sine insusi'®. De aceea, ca s nu vd ocupdm timpul in zadar si
nici sd intindem!* un labirint de cuvinte, lasdndu-le pe acestea de-o parte,
vom spune acel lucru: ca trebuie sa stiruim in ascultarea dumnezeiestilor
Scripturi, si nu sa ne certam pe cuvinte pentru nimic; ceea ce si Pavel il in-
deamnd pe Timotei'¥, desi era plin de multa intelepciune si avea puterea
minunilor. S ne supunem, dar, si noi aceluia si, lasand de-o parte flecarelile,
sd ne tinem de fapte, ma refer la iubirea de frati si de strdini. Si sa tinem cont
mai cu seamd de milostenie, ca sa dobandim bunatétile figdduite, cu harul si
cu iubirea de oameni ale Domnului nostru lisus Hristos, Caruia fie slava in
vecii vecilor. Amin.

(introd., trad. si note de Drd. Mihai GRIGORAS)

omnia, ed. Carolus Ernestus Richter, vol. VII, Lipsiae, 1829, p. 157). O discutie despre
posibilele contacte dintre filosofia greaca si iudaism, si la Harry Austryn WOLFSON, Philo:
Foundations of Religious Philosophy In Judaism Christianity and Islam, vol. I, Harvard
University Press, Cambridge-Massachusetts, 1962, pp. 141-142.

' Filosof pagan neidentificat. Filosofi in Antiohia stiuti cu numele si contemporani cu
autorul (pe care Sfantul loan i-a si audiat in tinerete) au fost Themistius, care nu a scris
un tratat special despre materie, si Andragathius, a cdrui operd nu s-a pastrat. O critici
mai elaborata a contradictiilor interne ale filosofiei pagane se regiseste in Omilia 2, 2.

16 Litt. 58 derulim” (GveAloow), termen tehnic pentru desfacerea papirusului.

¥ Cf 2 Tim 2, 14.
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ECENZII

Rustam SHUKUROV, The Byzantine Turks, 1204-1461, coll. The
Medieval Mediterranean 105, Brill, Leiden/Boston, 2016, XIII +
513pp.

Monografia lui Rustam Shukurov a fost, probabil, unul dintre cele mai
asteptate volume din domeniul studiilor bizantine ale ultimilor ani. Autorul,
profesor al Facultatii de Istorie de la Universitatea de Stat din Moscova, este
bizantinist, specialist in domeniul relatiilor bizantino-turcesti. Astfel, R.
Shukurov nu este deloc strdin acestui domeniu, el publicaind de-a lungul
anilor numeroase studii si articole ce au pregdtit, de fapt, aparitia acestei
monografii’.

! Semnalam aici doar citeva dintre studiile acestuia: R. SHUKUROV, ,,Between Peace and
Hostility: Trebizond and the Pontic Turkish Periphery in the Fourteenth Century”, in:
Mediterranean Historical Review, 9 (1994) 1, pp. 20-72; R. SHUKUROV, ,,AIMA: The Blood
of the Grand Komnenoi”, in: Byzantine and Modern Greek Studies, 19 (1995), pp. 161-181;
R. SHUKUROV, , The Byzantine Turks of the Pontos”, in: Mésogeios: Revue trimestrielle
d’études méditerranéennes, 6 (1999), pp. 7-47; R. SHUKUROV, ,, Turkmen and Byzantine Self-
Identity: Some Reflections on the Logic of the Title-Making in Twelfth- and Thirteenth-
Century Anatolia”, in: A. EASTMOND (ed.), Eastern Approaches to Byzantium, Aldershot,
Ashgate, 2001, pp. 255-272; R. SHUKUROV, ,,Christian Elements in the Identity of the
Anatolian Turkmens (12th-13th Centuries)”, in: Cristianita d’occidente e cristianita d oriente
(secoli VI-XI), Spoleto, Presso la Sede della Fondazione, 2004, pp. 707-764; R. SHUKUROV,
»Trebizond and the Seljuks (1204-1299)”, in: Mésogeios: Revue trimestrielle d'études
méditerranéennes, 25-26 (2005), pp. 73-138; R. SHUKUROV, ,,The Oriental Margins of the
Byzantine World: A Prosopographical Perspective”, in: Judith HERRIN si G. SAINT-GUILLAIN
(eds.), Identities and Allegiances in the Eastern Mediterranean after 1204, Aldershot,
Ashgate, 2011, pp. 167-196; R. SHUKUROV, ,,Foreigners in the Empire of Trebizond (the case
of Orientals and Latins)”, in: Deniz BEYAZIT (ed.), Af the Crossroads of Empires: 14th-15th
Century Eastern Anatolia. Proceedings of the International Symposium held in Istanbul, 4th-
6th May 2007, Paris, 2012, pp. 71-84; R. SHUKUROV, ,Harem Christianity: The Byzantine
Identity of Seljuk Princes”, in: A. C. S. PEACOCK si Sarra Nur YILDIZ (eds.), The Seljuks of
Anatolia: Court and Society in the Medieval Middle Fast, London, 1. B. Tauris, 2012, pp.
115-150; R. SHUKUROV, ,.Byzantine Appropriation of the Orient: Notes on Its Principles and
Patterns”, in: A. C. S. PEACOCK, Bruno DE NICOLA si Sara NUR YILDIZ (eds.), fslam and
Christianity in Medieval Anatolia, Famham, Ashgate, 2015, pp. 167-182. R. SHUKUROV,
,»Oriental Borrowings in Middle-Greek: New Evidence from the BnF Manuscript Supplément
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Conceputa pentru publicare ca un
studiu comprehensiv privind integrarea
familiilor si persoanelor de origine turca in
gy = | societatea bizantind intre anii 1204-1461,

. analiza lui Shukurov inglobeazd chestiuni
. ce tin de domeniul etnografiei, al istoriei
economice, al analizei textuale si al istoriei
. sociale. Totodatd, sursele folosite de autor
y . in cadrul analizei sale sunt diverse, atat
' textuale (grecesti, arabe, persane, armenesti
' si turcesti), cat si materiale (artd, numisma-
| ticd, sigiliografie, etc.). Mai mult decat atat,
monografia lui Shukurov poate fi cu usu-
f rintd addugatd corpusului de lucrdri recente
ce vizeazd analizarea identitatii bizantine, a
Tl 58 relatiilor bizantino-turce in perioada de

dupa Cruc1ada a IV-a, dar si a alteritatii in Imperiul Bizantin®.

Lucrarea este impartitd in noud capitole, precedate de o introducere si
succedate de un epilog, la care se adauga lista bibliografica ce contine refe-
rinte copioase. Important de mentionat este faptul cd, desi aceste capitole se
completeaza reciproc si sunt interdependente, totusi pot fi considerate si
separat, ca studii ce analizeaza varii aspecte ale relatiilor bizantino-turcesti.

Introducerea (pp. 1-10) este bine sistematizatd, oferind cititorului un
tablou complet al discutiilor si stadiului cercetdrilor istoriografice in domeni-
ul relatiilor bizantino-turcesti. inci de la inceput, R. Shukurov afirmi cd
analiza sa asupra problematicii poate ajuta la gasirea raspunsurilor la unele
chestiuni fundamentale ramase nerezolvate, legate de marea intrebare: de ce
Bizantul nu a fost capabil sa reziste invaziei turcesti din Asia Micd?. Pri-
mul capitol, ,The Byzantine Classification of the Turks” (pp. 11-64), se con-
centreaza asupra identitdtii bizantine in raport cu cea turceascd. R. Shukurov
reuseste sa le defineascd pe ambele, demonstrand totodata cum cea din urma
poate deveni bizantina, indiferent daca in cauza este o persoana, o familie
intreagd ori obiecte sau cuvinte. In acest capitol, argumentul central este
acela cd identitatea bizantind rezida in credinta religioasa si loialitatea politi-
ca datorata impdratului ca supus bizantin. Tot in acest capitol, R. Shukurov
analizeaza si cuvintele / expresiile prin care erau denumiti turcii, ori era ex-
primata identitatea turceascd in textele bizantine, ardtand faptul cd bizantinii

Persan 9397, in: Byzantine and Modern Greek Studies, 39 (2015), pp. 219-226.
2 A se vedea o perspectiva diferitd de a lui Shukurov in lucrarea Gill PAGE, Being Byzantine.
Greek Identity before the Ottomans, Cambridge: Cambridge University Press, 2008.
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obisnuiau incd sa foloseasca forme arhaizante in acest scop, preluate de la
autori clasici, tocmai pentru a respecta o anumita traditie si stil de scriere. Cel
de-al doilea capitol, ,Byzantine Onomastics: The Problem of Method” (pp. 65-
85), este mult mai tehnic, deoarece aici autorul isi expune efectiv metoda de
lucru. Aici, R. Shukurov se ocupd de onomastica bizantind, adunand material
din surse istorice si lingvistice, dar si din istoria artei ori moda.

Capitolul al treilea, , The «Persians» and «Scythians»” {pp. 86-156), ofe-
rd un studiu detaliat al numelor de turci care au intrat in societatea bizanti-
nd, dar si al toponimiei ce aratd cum erau denumite anumite zone de contact
atat in vocabularul toponimic bizantin, cit si in cel turcesc. In acest capitol,
autorul acordd o mare importantd si spatiu de analizd situatiei familiei lui
‘Izz al-Din Kaykawus. Shukurov se concentreaza in detaliu pe modul in care
acesta si familia sa au fost integrati in societatea bizantina si pe mecanismele
care au facilitat acest proces. Cel de-al patrulea capitol, ,The Byzantine
Turks in the Balkans” (pp. 157-182), reprezintd un studiu mai degraba geo-
grafic, care priveste in special situatia turcilor asimilati societatii bizantine.
Shukurov reuseste sd arate cum identitatea acestor turci a fost ,bizantiniza-
ta” si cum acesti turci-bizantini au influentat din punct de vedere cultural si
social spatiul in care au trdit. De altfel, acest capitol poate fi considerat si o
introducere la capitolele urmatoare. Capitolul al cincilea, ,Noble Lineages”
(pp. 183-215), se ocupd tocmai de familiile turcesti care au fost inglobate in
societatea bizantind si de identitatea bizantind a acestora (exemple de familii:
Gazes, Melik, Soultanos, Apelmene, Masgidas, lagoupes, Antaulas). Acest
capitol adoptd o perspectivd prosopografica, aratand totodatd conexiunile pe
care aceste familii de aristocrati turci le aveau cu diverse institutii bizantine,
atat din cadrul ecleziastic, cat si din cel juridic. In acest sens, analiza lui
Shukurov este bazatd pe documente bisericesti, dar si juridice, schimburi de
daruri si liste de preturi.

Intr-adevér, cel de-al saselea capitol, ,Assimilation Tools” (pp. 216-
254), este excelent. Aici, R. Shukurov analizeazad mecanismele prin care soci-
etatea bizantind reusea sa asimileze pe cei din afara: crestinizarea si loialita-
tea politica (fie prin serviciul militar, fie prin cel civil). Astfel, Shukurov se
angajeazd intr-o analizd ce porneste de la ceremonialul aulic bizantin, la care
luau parte si turci, si ajunge pand la chestiuni legate de serviciul militar,
reusind sd acopere toate nivelurile societdtii, de la sclavi si pana la elite.
Shukurov demonstreaza faptul cd bizantinii constantinopolitani s-au descur-
cat mai bine in ceea ce priveste naturalizarea imigrantilor decat bizantinii din
Trapezunt. In capitolul al saptelea, ,Asians in the Byzantine Pontos” (pp.
255-305), Shukurov se ocupd de Imperiul de Trapezunt si de modul in care
s-a realizat integrarea turcilor in societatea bizantind din Pont.
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Ultimele doud capitole sunt, de asemenea, remarcabile. Cel de-al optu-
lea, ,«Turkophonia» in Byzantium” (pp. 306-387), reprezintd o analizd a im-
prumuturilor lingvistice turcesti in Bizant. In acest capitol, Shukurov se ba-
zeazd atat pe surse textuale, cdt si materiale. Astfel, acesta are in vedere con-
ceptul de diglosie si modul in care acesta a influentat din punct de vedere
cultural societatea bizantind tarzie; totodatd, Shukurov se concentreaza si
asupra imprumuturilor de tip oriental in limba greacd bizantind, dar si a
evidentei acestor imprumuturi in limba greacd modernd. Mai apoi, analiza lui
Shukurov cuprinde elemente de lexic, imprumuturi lingvistice etc., care se
gasesc in terminologia aulicd si militard, in domeniul textilelor, al alimentati-
ei, al medicamentelor, al modei, in terminologia comerciald, dar si terminolo-
gia legata de flora si faund. Cel de-al noudlea capitol, ,Etymological Glossa-
ry” (pp. 388-412) este o listd a exemplelor de cuvinte care au intrat in lumea
bizantind din limba turcd vorbitd si scrisd, incluzand aici cuvinte legate de
zona culturii materiale (moda, mancare, flord, fauna etc.).

In opinia lui Shukurov, procesul latent de turcificare a societitii bizanti-
ne este cel care a inlesnit cucerirea militara. Analiza lui este excelentd, oferin-
du-i cititorului si o perspectiva etnograficd asupra fenomenului de turcificare.
Monografia lui Shukurov poate fi consideratd o lucrare de maturitate, ce are
potentialul de a deveni una dintre operele clasice ale studiilor bizantine. Nu in
ultimul rand, acest volum poate fi citit in continuarea magistralei opere a sa-
vantului nord-american, Speros Vryonis Jr., The Decline of Medieval Helle-
nism in Asia Minor and the Process of Islamization from the Eleventh to the
Fifteenth Century, care a aparut in urma cu mai bine de patruzeci de ani.

(Octavian-Adrian NEGOITA)

Vasile-Adrian CARABA si Ionut-Alexandru TUDORIE (eds.),
Dinamica vietii intelectuale in Bizantul Paleologilor (1261-
1453) sub influenta polemicii, Ed. Universitatii din Bucuresti,
Bucuresti, 2014, 782pp.

Probabil cd dintre toate epocile Imperiului Bizantin, niciuna nu a fost
atat de marcatd de dispute si de polemici teologice si filosofice precum cea a
Paleologilor (1261-1453). Aceste dispute au marcat societatea bizantind si, in
acelasi timp, au reprezentat o marcd a identitatii acestei ultime epoci din
istoria Bizantului. Fie cd este vorba despre dispute ce s-au ndscut in mediul
bisericesc ori in cel laic, fie ¢ vorbim de polemici ce au aparut ca rdspunsuri
la provocarile politice, culturale, sociale si religioase cu care Imperiul Bizan-
tin s-a confruntat in ultima epocd a existentei sale, aceste polemici si dispute
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teologice si filosofice au avut, in acelasi timp, rezonante in afara imperiului,
atdt in Apus cét si in Rasarit, dar si dupd anul 1453, in epoca pre-modernd,
cand Statul Bizantin a incetat s3 mai existe din punct de vedere politic.

Acest volum se ocupa de patru din-
tre cele mai importante dispute/polemici
ce au marcat perioada Paleologilor: 1)
disputa filosofica dintre Platon si Aristo-
tel; 2) disputa cu latinii sau incercarile de
unire a Bisericii din Constantinopol cu
cea din Apus; 3) disputa isihast3; 4) po-
lemica anti-islamicd. Poate cd ar fi fost un
tablou mult mai complet daca printre
aceste dispute ar fi fost inseratd si cea
anti-iudaica, care beneficiazd de nume-
roase scrieri marcate de importantd in
aceastd perioadd, din punctul de vedere
al continutului si al originalitatii. Totusi,
acest volum colectiv, rod al unui grant de
cercetare finantat de Autoritatea Nationa-
" : . 1a pentru Cercetare Stiintifici din Roma-
nia (CNCS-UEFISCDI), reprezintd o excelentd contributie in domeniul studii-
lor bizantine, atdt din Romania, cat si din afara granitelor tarii. Din cate cu-
noastem, aceasta este prima incercare de a aduce laolalta aceste polemici
intr-un singur volum, desi fiecare dintre acestea beneficiaza de studii si ana-
lize serioase la nivel international. Toate aceste dispute/polemici sunt inter-
dependente, desi nu se nasc una din cealalta si nici nu se influenteaza reciproc.
Totusi, studierea lor ca un corpus unitar oferd cititorului o imagine completa
de ansamblu asupra dinamicii vietii intelectuale din Bizantul Paleologilor.

Primul capitol al acestui volum, semnat de Vasile-Adrian Caraba, se
ocupd de disputa filosofica dintre Platon si Aristotel (,O filosofie bipolara: Pla-
ton si Aristotel in disputele filosofice din Bizantul Paleologilor, 1261-1453",
pp. 27-212). Intr-adevir, ,,0 temé aproape ignorati in spatiul academic roma-
nesc”, polemica filosoficd pentru operele celor doi mari ganditori ai Antichi-
tatii este reprezentata, conform acestui capitol, de doud mari dispute in Bi-
zantul Paleologilor. Pe de o parte, dl Vasile-Adrian Caraba are in vedere
disputa dintre Nichifor Choumnos si Teodor Metochites, iar pe de altd parte,
cea dintre Gheorghe Gemistos Plethon si Gheorghe Ghennadios Scholarios.
Ambele dispute au marcat viata intelectuala a Bizantului Paleologilor, avand
in vedere faptul ca toti cei patru reprezentanti ai partidelor pro/contra Pla-
ton ori pro/contra Aristotel au fost intelectuali bizantini influenti. Conform
autorului, in aceastd perioada aparitia unui ,nou Aristotel, latin” in Bizant,
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cunoscut bizantinilor prin traducerea operelor lui Toma din Aquino in limba
greacd, a reprezentat motorul ce a alimentat cea de-a doua disputa, dintre
Plethon si Scholarios. In Bizantul Paleologilor distinctia clara dintre gandi-
rea platoniciand si cea aristoteliciand a generat discutii care au fost marcate
de indrdzneals, traditionalism si invective. Autorul concluzioneaza cd disputa
pentru gandirea lui Platon si Aristotel a avut o influentd puternica si in Re-
nastere, deoarece, fara disputa dintre Plethon si Scholarios, probabil ca in
Italia sec. al XV-lea, in contextul masivei migratii a bizantinilor catre Apus, ar
fi avut loc o disputd asemandtoare pentru gandirea lui Platon ori Aristotel.
Studiul dlui Caraba este, intr-adevdr, unic in istoriografia romaneasca si poa-
te fi considerat ,deschizator de drumuri” pentru cei care doresc s aprofun-
deze istoria filosofiei bizantine, in special in perioada Paleologilor.

Cel de-al doilea capitol are in vedere polemica anti-latind din Bizant
(,Reductio Graecorum ad obedientiam sacrosanctae Romanae Ecclesiae:
dialogul teologic dintre Roma si Constantinopol, secolele XIII-XV”, pp.
213-416). Autorul oferd cititorului o privire sintetici de ansamblu asupra
dialogului teologic dintre Biserica din Roma si cea din Constantinopol, care a
avut loc in vederea unirii Bisericilor. Momentele cheie in jurul cirora gravi-
teaza analiza dlui Tudorie sunt Conciliul de la Lyon (1274) si Conciliul de la
Ferrara-Florenta (1438-1439). Conform autorului, de-a lungul perioadei
1274-1453, dialogul teologic a fost intensificat intre cele doud Biserici, desi
ambele initiative mentionate mai sus au fost sortite esecului. Astfel, Conciliul
de la Lyon a reprezentat una dintre initiativele de unire ale abilului impa-
rat-diplomat Mihail VIII Paleologul, care a ciutat sd rezolve pe aceastd cale
multe dintre problemele politice cu care se confrunta, iar Conciliul de la Fer-
rara-Florenta, care avea ca scop obtinerea ajutorului militar apusean in vede-
rea stopdrii avansului otoman in Balcani si Asia Micd, a ramas, de asemenea,
fard niciun rezultat concret. Ceea ce dl Tudorie evidentiazd in acest studiu
este faptul cd in aceastd perioadd intentiile Papalitdtii s-au concentrat pe
subordonarea totala a Bisericii din Constantinopol, iar nu pe ajungerea la un
consens in ceea ce priveste punctele divergente in materie de credintd si
practicd religioasd dintre cele doud Biserici. In acest sens, discursul teologic
dintre Roma si Constantinopol a devenit extrem de politizat, depdsind stadiul
de pura discutie teologica asupra diferentelor doctrinare si cultice. Impartit in
trei mari parti, conform criteriului cronologic (,Mihail al VIII-lea si Papalitatea,
1261-1282”, ,Proiecte de unire bisericeasca intre Concilii, 1324-1425" si ,loan
al VIIl-lea si Papalitatea, 1425-1448”), studiul dlui lonut-Alexandru Tudorie
reprezintd o excelentd contributie in domeniul studiilor bizantine si reuseste sa
umple un gol in istoriografia relatiilor dintre bizantini si latini, care a fost de
multe ori trunchiatd in privinta unei perspective critice in interpretarea
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evenimentelor, ori viduvitd de o analizd coerentd bazatd pe un mare areal de
surse, atat din Rdsaritul crestin, cat si din Occidentul latin.

Disputa isihastd este analizata de Marius Portaru in capitolul al patru-
lea (,Controversa varlaamitd”, pp. 417-526). In istoriografia romaneascs,
aceastd disputd este cunoscutd, numeroase monografii, articole, studii si tra-
duceri ale izvoarelor constituind un amplu corpus ce meritd parcurs de orice
cititor interesat de aceastd problematicd. DI Marius Portaru isi propune in
acest studiu sd ofere cititorului ,,0 reconstructie istorico-teologica” a disputei,
cunoscutd in istoriografie si ca ,disputa isihastd”. Este un fapt cunoscut ca
aceastd disputa i-a avut ca reprezentanti pe Varlaam si Grigorie Palama, iar
mai apoi pe Akindynos si Gregoras, si cd in urma acestei dispute s-a ajuns la
articularea teologico-filosoficd a unor adevdruri de credintd legate de ,cu-
noasterea lui Dumnezeu, rugdciunea lui lisus si contemplarea luminii dum-
nezeiesti necreate, simplicitatea lui Dumnezeu si distinctia reald dintre fiinta
dumnezeiasca si energiile/lucrdrile divine necreate”. Autorul reuseste sd
ofere cititorului un tablou amplu si complet al disputei varlaamite, nu doar
din punct de vedere teologic, ci si din punct de vedere politic, armonizand
foarte bine traseul argumentativ al polemicii cu contextul politic din Bizan-
tul Paleologilor. Studiul lui Marius Portaru reprezintd o contributie valoroa-
sd la corpus-ul de lucrari al istoriografiei romanesti ce privesc aceasta dispu-
ta, autorul reusind sa imbine perspectiva teologica cu cea istorica.

Nu in ultimul rand, Sebastian-Laurentiu Nazaru se ocupd de polemica
bizantinad anti-islamicd din perioada Paleologilor (,Bizant si Islam in Evul
Mediu tarziu: intre vuietul armelor si sfada teologilor”, pp. 527-750). De
asemenea, o tema ignorata in istoriografia romaneasca, studiul lui Sebastian
Nazéru vine in intdmpinarea acestei lipse. Autorul reuseste sa ofere cititoru-
lui o imagine de ansamblu asupra problematicii prin oferirea de informatii ce
tin de contextul politic al relatiilor dintre bizantini si turci in secolele XIII-XV
si de polemistii bizantini anti-islamici si operele acestora. Abordarea autoru-
lui este una clasicd si, in genere, descriptiva asupra problematicii, prezenta-
rea acestuia fiind, de altfel, bogatd in citate din izvoare si referinte bibliogra-
fice de primd mand. Dupd un amplu excurs asupra situatiei politice din Asia
Mica si Balcani si a confruntarii dintre bizantini si turci (atat seljucizi, cat si
otomani), dl Nazaru continud cu analizarea perceptiei Islamului si a musul-
manilor de cdtre bizantini, folosindu-se de izvoare contemporane scrise. Ara-
tand ca polemica anti-islamica bizantind apartine unei traditii ce isi are origi-
nile in sec. al VIII-lea, dl Nazaru oferd cititorului o ,Scurti privire asupra
polemicii si apologeticii bizantine contra islamului din secolele VIII-XIII”. Desi
excelent scrisa, aceasta privire de ansamblu ar fi putut fi foarte usor redusa la
cateva paragrafe pentru a-i acorda cititorului imaginea unei traditii polemice
indelungate, iar spatiul rdmas ar fi putut fi folosit pentru o abordare mult mai
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analitica in ceea ce priveste literatura polemico-apologeticad din perioada Pa-
leologilor, careia autorul ii dedicd cea de-a treia parte a studiului sdu. Pole-
mica teologicd anti-islamica din epoca Paleologilor beneficiaza tot de o ,scur-
ta privire” de ansamblu, careia i se adaugd doud excelente studii de caz: 1)
polemica anti-islamica a lui Grigorie Palama si 2) operele polemice si apolo-
getice ale imparatului bizantin Ioan VI Cantacuzino. Astfel, alti autori impor-
tanti pentru intelegerea discursului polemic anti-islamic raméan in studiul
domnului Nazdru doar cu o simpld descriere detaliatd a operei. Totusi, acest
ultim studiu al volumului reprezintd, precum si celelalte, o importantd con-
tributie in domeniul studiilor bizantine. Cititorul beneficiazd atat de o imagi-
ne de ansamblu asupra polemicii teologice anti-islamice, cit si de o prezenta-
re detaliatd a relatiilor politice dintre bizantini si otomani din epoca Paleolo-
gilor. Autorul foloseste numeroase izvoare pe care le valorifica in analiza sa
si, In acelasi timp, 1si racordeaza cercetarea la literatura de specialitate din
domeniul studiilor bizantine.

Volumul reprezinta rezultatul unei munci impresionante. Autorii au
meritul de a oferi cititorului o imagine excelentd asupra dinamicii vietii inte-
lectuale din Bizantul Paleologilor, prin punerea laolaltd a patru dintre cele
mai importante polemici ce au marcat societatea bizantina in aceastd perioa-
dd. Mai mult decat atat, toate cele patru studii reprezintd analize critice ale
izvoarelor contemporane si ale literaturii de specialitate, nefiind partizane
unui anumit tip de discurs confesional, nici unei eludari a analizei teologice
din contextul istoric.

(Octavian-Adrian NEGOITA)

Pr. Conf. Dr. Constantin PREDA, Invierea Mantuitorului in

memoria narativd a Evangheliilor, Ed. Basilica, Bucuresti,
2010, 294pp.

Lucrarea Invierea Mantuitorului in memoria narativd a Evanghelii-
lor, apéruti la Editura Basilica a Patriarhiei Romane, in anul 2010, il are ca
autor pe Pr. Conf. Dr. Constantin Preda, Prodecan si profesor de Noul Tes-
tament al Facultitii de Teologie Ortodoxa Justinian Patriarhul din Bucu-
resti. Autorul este absolvent al Seminarului Teologic din Craiova, licentiat in
teologie la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, dupa care isi ur-
meaza pasiunea pentru studiul biblic prin inscrierea la Studii Aprofundate de
Teologie Biblica; se specializeazd in exegeza si arheologie biblica la Pontificio
Instituto Biblico la Roma apoi la Ecole Biblique et Archéologique Francaise
de Jérusalem, apoi si-a obtinut titlul de Doctor in Teologie la Facultatea de
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Teologie Ortodoxd ,Andrei Saguna” din cadrul Universitatii ,Lucian Blaga”
din Sibiu in anul 2002. Publicé la Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane: Credinta si Viata Bisericii primare. O analizd a
Faptelor Apostolilor, in 2002, Propovdduirea Apostolicd. Structuri retorice
in Faptele Apostolzlor in 2005, ,Cartea Neamului lui lisus Hristos”, in
s 2006, precum si numeroase studii in
‘ { diverse reviste de specialitate. Pe baza
1 \ acestui fond de specializare si activitate

|

\

1

TG o S S

didacticd, fiind cadru in invdtdméntul
teologic universitar incd din anul 1998,
autorul considerd cd existd o necesitate
de a oferi studentilor, si nu numai, o
lucrare care sd se concentreze pe epi-
sodul cel mai important cuprins in reve-
latia biblica si aspectul fundamental al
credintei noastre crestine: Jnvierea
| Mantuitorului.
i Evenimentul central al Noului
| Testamen} rdmane biruinta asupra mor-
. tii prin Invierea lui Hristos: ,El este
‘ inceputul, Intdiul ndscut din morti...”
. (Col 1, 18). Or, implicatiile antropologi-
" ce universale produse de acest nou
inceput al omenirii necesitd o intelegere aprofundati a textelor narative ale
Sfintelor Evanghelii; astfel, cartea Pr. Conf. Dr. Constantin Preda ajuta la o
mai bund intelegere a istorisirilor pascale, care surprind nu doar un eveni-
ment real istoric, ci si realitatea unui eveniment eshatologic care a transfor-
mat antropologia si istoria omenirii.

In ,Cuvantul Inainte” la aceastd carte, Preafericitul Parinte Patriarh
Daniel tine si sublinieze cd Invierea Mantuitorului Hristos din morti, intipari-
ta in constiinfa comunitard prin practica cultului liturgic duminical, cét si
prin memoria narativd colectivd transmisd mai departe de scrierile celor lu-
minati de Duhul Sfant, acele ,fapte minunate ale lui Dumnezeu” (FA 2, 11),
care au pastrat vie identitatea cresting, se intalneste astazi cu societatea mo-
dernd secularizata, iar riscul pierderii memoriei colective si, implicit, al identi-
tatii crestine comunitare, reprezinta inca un motiv pentru care aceasta carte
devine importanta si necesara nu doar pentru studentii teologi, ci pentru
intreaga pliroma a Bisericii.

Autorul isi incepe argumentarea pornind de la premisa ci Invierea
Mantuitorului are o dubla dimensiune ce se regaseste in cuprinsul textului
evanghelic: una care transcende istoria lumii si care in acelasi timp o si de-
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termind, si alta, meta-istoricd — cu trimitere catre aratarile Mantuitorului
lisus Hristos dupd Inviere. Urmand rigorile stiintei biblice moderne, autorul
isi asuma sa trateze pe rand toate textele din Sfintele Evanghelii care rela-
teaza invierea Mantuitorului, pornind de la prima aritare citre femeile miro-
nosite si continudnd cu cele post-pascale. De remarcat la aceasta lucrare este
cd, desi reprezinta produsul cercetdrii stiintifice a unui profesor specializat
pe exegeza Noului Testament, totusi, din dorinta de a face textul cat mai acce-
sibil, metoda de lucru nu este extrem de tehnica, asa cum se obisnuieste in
Occidentul fascinat de exegeza ,literei”, ci autorul reuseste cu mult succes sa
conduci pe cititor in dimensiunea mai profunda a exegezei, spre sensus ple-
nior. Fard a incdrca textul cu referinte bibliografice excesive si pastrand apara-
tul critic la un nivel strict necesar, parintele profesor ofera cititorului sansa de
a patrunde in insemndtatea duhovniceascd a textului inspirat si de a-si genera
propriile reflectii, folosindu-se de uneltele ce se regdsesc in tendintele exegezei
biblice actuale, iar pentru cititorul specializat, acces la o bibliografie de specia-
litate selectionatd pe criterii de importanta si prioritate stiintifica.

Cartea este structuratd pe cinci capitole principale, fiecare avind un
numdr de subcapitole, relevante in abordarea fiecarui element textual narativ,
ca parti cuprinse in tabloul general biblic al Invierii Mantuitorului, cat si ca
elemente tematice bine conturate individual. Astfel, acestea sunt urmdtoarele:
I. ,Evenimentul Invierii in traditia kerygmatica si culticd a Bisericii Apostoli-
ce”. Faptul cd, in transmiterea vestii Invierii Mantuitorului, Noul Testament
cunoaste, alaturi de naratiunile evangheliilor pascale, si afirmatii kerygmati-
ce, reprezintd un punct de plecare extrem de important in abordarea unei
astfel de tematici, stiind cd cea mai veche traditie a Bisericii apostolice este
reflectatd de formulele kerygmatice. II. ,Invierea dupd Sfantul Matei” (Mt 27,
62-66; 28, 1-20); IIL. ,Invierea dupa Sfantul Marcu” (Mc 16, 1-20); IV. ,invie-
rea dupa Sfantul Luca” (Lc 24, 1-53); V. ,Invierea dupa Sfantul Ioan” (In cap.
20-21). Din aceasta simpla insiruire de capitole se poate observa o foarte clara
delimitare tematicd asupra naratiunii privind Invierea Mantuitorului in textele
evanghelice, fapt care il ajuta pe cititor sd acceseze cu usurintd lucrarea atat ca
un intreg in sine, cu insiruire logica contextuald, cat si selectiv, in functie de
nevoile individuale. Temele abordate in subcapitole sunt extrase din discursul
narativ textual al evangheliilor si sunt de un real folos pentru studiul public
sau particular, dar si pentru pregatirea pastorald a unei predici cu caracter
exegetic; cateva exemple: ,Strajerii la Mormantul Domnului” (Mt 27, 62-66),
»Morméntul gol si interpretarea iudaica” (Mt 28, 11-15), ,Femeile mironosite la
mormantul Domnului” (Mc 16, 1-8), ,Cei doi ucenici pe cale spre Emaus” (Lc
24, 13-35), ,,inéltarea Domnului” (Lc 24, 50-53), ,Mantuitorul Hristos Se arati
ucenicilor in prezenta lui Toma” (/n 20, 26-29), ,Reabilitarea lui Petru si viito-
rul ucenicului pe care-l iubea lisus” (In 21, 15-23) etc.
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Bibliografia bine selectionatd in sustinerea si argumentarea premisei
acestei lucrari exegetice biblice cuprinde nume din traditia patristica herme-
neutica (Sf. loan Gurd de Aur, Sf. Chiril al Alexandriei, Sf. Grigorie Palama),
precum si nume ale unor teologi si exegeti de renume, precum: Sf. Iustin
Popovici, Pr. Prof. D. Staniloae, Pr. Prof. I. Constantinescu, O. Clément, A.
Scrima, C.H. Dodd, D. Marguerat, H. Schiller, B. Maggioni, P. Benoit, R.E.
Brown, J. Caba, R. Fabris, O. Cullmann, J.A. Fitzmyer, etc.

,Sfantul Luca doreste sd explice Bisericii apostolice, prin cuvintele
rostite de Insusi Mantuitorul Hristos inviat, cum este posibild
experienta prezentei Sale prin intermediul Scripturilor Sfinte si prin
participarea la frangerea pdinii, adicd cele doud momente ale Sfintei
Liturghii: cea a cuvéantului si cea euharisticd. Dumnezeu in planul Sau
de mantuire, prevazuse ca «Hristos trebuia sd patimeasca acestea si sa
intre in slava Sa» (v. 26). [...] Moartea lui Hristos este transfigurati

spre inviere™.

Se poate spune cu multd usurintd ca autorul a reusit printr-o riguroa-
sd, dar accesibild, metodd de lucru sd puni inaintea cititorului o realitate
cuprinsa in textele Sfintei Evanghelii, aceea cd prin moartea Sa jertfelnica si
prin Invierea din morti, Hristos ne rascumpard pe toti in fata mortii vesnice si
ne cheamd sa participdm la biruinta Sa prin comuniune de credintd, prin
mdrturisire si prin unire euharisticd. Parcurgand sistematic istorisirile texte-
lor evanghelice despre Inviere, descoperim o preocupare didactici, chiar
cateheticd, a evanghelistilor prin continua afirmare a realititii istorice a Invi-
erii lui Hristos Cel rastignit si a mijlocului privilegiat prin care Acesta Se face
cunoscut tuturor celor care cred in El si Il marturisesc — momentul sacru al
frangerii painii, adicd prin Sfanta Liturghie.

(Ierom. HRISANT [Alexandru] BACHE)

* Pr. Constantin PREDA, /nvierea Mantuitorului in Memoria Narativd a Evangheliilor,
Ed. Basilica, Bucuresti, 2010, p 165.
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Theodore G. STYLIANOPOULOS, The Apostolic Gospel, Holy Cross
Orthodox Press, Brookline, Massachusetts, 2015, XII+98pp.

Cunoscut profesor de teologie ortodoxa, autor a numeroase volume si
studii!, parintele Theodore Stylianopoulos® publica in 2015, la prestigioasa

4 Intrucat contributia parintelui Theodore Stylianopoulos la cercetarea teologicd, in gene-
ral, si la cea biblica, in special, este prea putin cunoscutd in spatiul romanesc, reddm mai
jos cele mai importante titluri ale operei sale: 1) Volume de autor: Justin Martyr and the
Mosaic Law, Society of Biblical Literature Dissertation Series, Number 20, Scholars
Press: Missoula, Montana, 1975; Come, Receive the Light, Volumes 1 and 2, Religious
Education Department of the Greek Orthodox Archdiocese, Brookline, Ma. 1978-79;
Bread for Life: Reading the Bible, Religious Education Department of the Greek Ortho-
dox Archdiocese, Brookline, Ma. 1980; Christ in Our Midst: Spiritual Renewal in the
Orthodox Church, Religious Education Department of the Greek Orthodox Archdiocese,
Brookline, Ma. 1981; A Year of the Lord: Liturgical Bible Studies, Volumes 1-5, Religio-
us Education Department of the Greek Orthodox Archdiocese, Brookline, Ma. 1981-88;
My Orthodox Prayer book, Religious Education Department of the Greek Orthodox
Archdiocese, Brookline, Ma. 1985; The Eternal Liturgy, Department of Religious Educa-
tion of the Greek Orthodox Archdiocese, Brookline, Ma. 1987; The Good New of Christ:
Essays on the Gospel, Sacraments and Spirit, Holy Cross Orthodox Press, Brookline,
Ma. 1991; The New Testament: An Orthodox Perspective, Volume 1, Holy Cross Ortho-
dox Press, Brookline, Ma. 1997, 22004; The Way of Christ: Gospel, Spiritual Life, and
Renewal, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Ma. 2002; 2) Volume coordonate: God'’s
Living Word: Orthodox and Evangelical Essays on Preaching, Edited by Theodore
Stylianopoulos, Holy Cross Press, Brookline, Ma. 1983; Spirit of Truth: Ecumenical
Perspectives on the Holy Spirit, Edited by Theodore Stylianopoulos and S. Mark Heim,
Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Ma. 1986; Orthodox Perspectives on Pastoral
Praxis, Edited by Theodore Stylianopoulos, Holy Cross Orthodox Press, Brookline, Ma.
1988; Sacred Text and Interpretation: Essays in Orthodox Biblical Studies in Honor of
Savas Agourides, Edited by Theodore Stylianopoulos, Holy Cross Orthodox Press, Bro-
okline, Ma. 2005; 3) Studii: Datoritda numarului imens de studii si articole, vom reda aici
doar o selectie a acestora: ,Tradition in the New Testament”, in Greek Orthodox Theolo-
gical Review 15 (1970) pp. 7-21; ,New Theology and the Orthodox Tradition”, in St
Vladimir’s Theological Quarterly 14 (1970) 136-54; ,Shadow and Reality: Reflections on
Hebrews 10:1-18”, in Greek Orthodox Theological Review 17 (1972) pp. 205-30; ,,Bibli-
cal Studies in Orthodox Theology: A Response”, in: Papers Presented at the First Interna-
tional Theological Conference of Orthodox Theologians in America, Greek Orthodox
Theological Review 17 (1972) pp. 69-85; ,Justin Martyr’s Contribution to the Exegetical
Tradition of the Church”, in Eisegeseis A’ Orthodoxou Hermeneutikou Synedriou, At-
hens, 1973, pp. 75-91; ,Some Reflections on the Second Conference of Orthodox Theo-
logical Schools”, in Greek Orthodox Theological Review 21 (1976), pp. 298-304; ,New
Testament Issues in Jewish-Christian Relations”, in Journal of Ecumenical Studies 13
(1976), pp. 586-94; ,Aspects historiques et eschatologiques de la vie de 'Eglise d’apres le
Nouveau Testament”, in Proces Verbaux du deuxieme congres de theologie orthodoxe,
editat de Savas Agouridis, Athens, 1978, pp. 176-207; ,Toward a Theology of Marriage in
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editura Holy Cross, o carte-marturisire avand ca tema ,Evanghelia apostoli-
cd”. Dupd cum relateaza autorul in prefatd (pp. ix-xii), cartea este expresia
elaboratd a unei trairi liuntrice petrecutd cu aproximativ patruzeci de ani
mai devreme si care a provocat o adevdratd renastere duhovniceascd in viata
parintelui. Participand la o conferinta locald pe tema propovaduirii Evanghe-
liei, fird sa afle nimic nou din punct de vedere teologic, parintele Theodore
marturiseste cd a fost atins profund in sufletul sau, astfel incat acel moment
a devenit un punct de cotiturd in slujirea sa, deopotriva la Sfantul Altar si la
catedrd. Sincera si edificatoare, marturisirea parintelui Theodore cheama
cititorul la o reconsiderare a credintei si, mai cu seamd, a propovaduirii
crestine, astfe]l incat Evanghelia sd nu mai fie receptatd ca un ecou sau ca o
mostenire a trecutului, ci ca o realitate prezentd. Aceastd constientizare sta la
baza volumului de fatd, in care autorul incearca si reuseste o analizd succinta
a fortei transformatoare a propovaduirii crestine din veacul apostolic. Volu-

the Orthodox Church”, Greek Orthodox Theological Review 22 (1977), pp. 249-83; ,Holy
Eucharist and Priesthood in the New Testament”, Greek Orthodox Theological Review
23 (1978), pp. 113-30; ,Staretz Silouan: A Modern Orthodox Saint”, in God and Charity:
Images of Eastern Orthodox Theology, Spirituality and Practice, editat de Francis D.
Costa, Holy Cross Orthodox Press, 1979, pp. 33-54; ,Orthodoxy and Catholicism: A New
Attempt at Dialogue”, Greek Orthodox Theological Review 26 (1981) pp. 157-69; , The
Philokalia: A Review Article”, Greek Orthodox Theological Review 26 (1981) pp. 252-63;
»The Gospel of Christ”, in Orthodox Theology and Diakonia, editat de Demetrios J.
Constantelos, Hellenic College Press, 1981, pp. 53-77; ,The Biblical Background of the
Article on the Holy Spirit in the Constantinopolitan Creed”, Etudes Theologiques 2: Le
Iie Concile Oecumenique, Chambesy: Les Editions du Centre Orthodoxe, 1982, pp. 155-
173; ,The Indissolubility of Marriage in the New Testament: Principle and Practice”, in
Greek Orthodox Theological Review 34 (1989), pp. 335-345; ,A Faith and Culture in St.
Paul: Continuity and Discontinuity”, in Rightly Teaching the Word of Your Truth: Studi-
es in Honor of His Eminence Archbishop Iakovos, editat de Nomikos Michael Vaporis,
Brookline: Holy Cross Orthodox Press, 1995, pp. 39-52; ,Saint John Chrysostom’s Un-
derstanding of the Gospel”, in Rightly Teaching the Word of Your Truth: Studies in
Honor of His Eminence Archbishop Iakovos, editat by Nomikos Michael Vaporis, Brook-
line: Holy Cross Orthodox Press, 1995, pp. 213-226; ,,The Gospel in Orthodox Perspecti-
ve”, in Agape and Diakonia: Essays in Memory of Bishop Gerasimos of Abydos, editat
de Peter A. Chamberas, Brookline: Holy Cross Press, 1998, pp. 73-95; ,,Orthodox Biblical
Interpretation”, in Dictionary of Biblical Interpretation, Nashville: Abingdon Press,
1999, pp. 227-230; ,Holy Scripture, Interpretation and Spiritual Cognition”, in Greek
Orthodox Theological Review 46 (1, 2001), pp. 3-34; ,Concerning the Biblical Foundati-
on of Primacy,” in Il ministero petrino: cattolici e ortodossi in dialogo, editat de Walter
Kasper, Rome: Citta Nuova, 2004, pp. 43-71; s.a.

> Informatii privind biografia si opera completd a pdrintelui prof. Theodore Stylianopo-
ulos se afld disponibile pe pagina web: http://www.hchc.edu/assets/files/Faculty/
cvstylianopoulos.pdf.
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mul are sapte capitole, acestea fiind precedate de un capitol introductiv si de
o prefatd, ambele menite sa ofere cititorului cadrele generale ale temei.
e Formatia academicd a pdrintelui
Theodore se vadeste inca din primul
capitol intitulat sugestiv ,Definind
Evanghelia apostolicd”, unde analizea-
| zd cateva dintre cele mai importante
1 contributii din domeniul studiilor bibli-

ce, in incercarea de a defini in ce con-

sta propovdduirea apostolilor. Analiza

sa vizeazd contributia la cercetarea

biblicd din aceastd perspectivd a unor

savanti in studiile biblice, reprezenta-

tivi pentru cele mai importante confe-
i | siuni. Astfel, sunt trecute in revistd
‘ . sintezele asupra continutului propova-
'w . duirii apostolice pe care le realizeaza
Donald Bloesch® si Michael Gorman’
(protestanti), Joseph A. Fitzmyer® (cato-
lic) si parintele John Behr? (ortodox).
In urma analizei contributiei acestor
autori, precum si a propriilor observatii, parintele Stylianopoulos extrage
patru concluzii: 1. Esenta Evangheliei este hristologia (pp. 16-18); 2. Exista o
distinctie, dar nu si o separatie, intre continutul primar al hristologiei si efec-
tele soteriologice ale acestuia (pp. 18-19); 3. Se poate vorbi de un corpus de
invataturi autoritative care conduc la etica evanghelicd (p. 18); 4. Evanghelia
are putere transfiguratoare (pp. 18-20). In continuare, autorul se ocupi de
definirea adjectivului ,apostolic”. Concluzia sa este cd acesta nu poate fi

® Donald BLOESCH, ,Reclaiming the Gospel”, in Sfory Lines: For Gabriel Fackre, editat
de Sky Fackre Gibson, Grand Rapids, Michigan, 2002, pp. 12-15.

7 Michael J. GORMAN, Apostle of the Crucified Lord: A Theological Introduction to Paul
and His Letters, Grand Rapids, Michigan, 2006.

® Joseph A. FITZMYER, Paul and his Theology: A Brief Sketch, Prentice Hall, New York,
1987; si Joseph A. FITZMYER, ,,Preaching in the Apostolic and Subapostolic Age”, in Prea-
ching in the Patristic Age: Studies in Honor of Walter J. Burghardt, editat de D. G.
Hunter, Paulist Press, New York, 1989, pp. 19-35.

% John BEHR, ,Scripture, the Gospel and Orthodoxy”, in St. Viadimir’s Theological Quar-
terly 43, nr. 3-4 (1999), pp. 223-248 si John BEHR, The Formation of Christian Theolo-
gy, vol. I: The Way to Nicaea, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood, New York, 2001
(trad. rom: Formarea teologiei crestine, vol. I: Drumul spre Niceea, trad. Mihail G.
Neamtu, Ed. Sofia, Bucuresti 2004).
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limitat la o singura carte biblici a Noului Testament sau la un text specific.
Dimpotriva, termenul ,apostolic” este validat in intreg Noul Testament de
unitatea propovaduirii crestine si de calitatea de martori si mdrturisitori ai
iconomiei mantuirii pe care au avut-o autorii lui umani (pp. 20-23). La finalul
primului capitol este anuntata aria cercetarii, prin ceea ce pdrintele a numit
ca fiind aspecte constitutive ale scopului si semnificatiei Evangheliei apostoli-
ce: a) termenii cheie, b) confinutul primar, c) binecuvantdrile Evangheliei, d)
cerintele Evangheliei, e) puterea Evangheliei (acestea vor da si numele urma-
toarelor 5 capitole ale lucrarii) (p. 25).

Capitolul al doilea analizeazd pe scurt termenii cheie care sunt utilizati
in Noul Testament pentru a desemna invatdtura lui Hristos. Astfel, termenii:
euangelion, logos, kerygma si martyria sunt analizati cu privire la aria lor
semanticd. Semnificatiile acestora sunt desigur defalcate si din contextele
ocurentelor noutestamentare, dar si al familiei de cuvinte (si a ocurentelor
acestora) din care fac parte'®.

Continutul primar al Evangheliei constiuie subiectul celui de-al treilea
capitol. Autorul subliniazd ca ,inima” Evangheliei este Hristos insu§i (p. 36).
Plecand de la terminologia analizatd in capitolul precedent, autorul observa
cd genitivul din expresiile ,Evanghelia lui Hristos” (Rom 15, 19; 1 Cor 9, 12)
si ,Cuvéntul lui Hristos” (Col 3, 16) / ,Cuvantul Domnului” (FA 12, 24) este
un genitiv al obiectului. Cu alte cuvinte, expresiile dau seama mai degraba de
mesajul despre Hristos-Domnul, decit despre un mesaj de la Hristos-Domnul.
Avem totusi, subliniaza autorul, si genitiv al subiectului in Noul Testament,
asa cum este textul din 1 Tesaloniceni 4, 15, unde Sf. Apostol Pavel afirmd cd
descrierea Parusiei a primit-o chiar de la Domnul. In continuare, continutul
primar al Evangheliei este condensat de parintele Stylianopoulos in doud
directii: pe de o parte, este vorba despre descoperirea lui Dumnezeu ca Tata
iubitor, Care Isi trimite Fiul sd salveze lumea de puterea picatului si a mortii,
Care L-a revarsat pe Duhul Sfant pentru ca sd-i transforme pe credinciosi
intr-un nou popor al lui Dumnezeu (p. 37); iar pe de altd parte, se are in
vedere Biserica, care este mult mai mult decit un simplu accident al istoriei
sau fenomen sociologic, ca Trup al lui Hristos si Templu al Duhului Sfant, si,
prin urmare, purtdtoare autorizatd a mesajului mantuirii omului (p. 39). Au-
torul distinge intre continutul primar al Evangheliei, binecuvantarile aduse
de aceasta si exigentele ei. Fara sd separe aceste elemente, parintele Stylia-
nopoulos considerd ca ele trebuie distinse pentru a evita pericolul unui dis-
curs dezechilibrat, in care fie roadele Evangheliei sa fie rupte de evenimente-

1" Probabil cd analiza termenilor cheie din acest capitol ar fi putut fi extinsad, addugandu-
se si alti termeni precum: didachia si didaskalia, ca sa amintim doar cétiva care au o
certd legdtura cu tema.
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le iconomiei mantuirii lumii, fie exigentele Evangheliei sd fie mult prea ac-
centuate, in detrimentul roadelor acesteia (pp. 47-50).

Capitolul al patrulea este dedicat roadelor (sau binecuvantdrilor — cum
le numeste autorul) aduse de Evanghelia Iui Hristos. In acest capitol, foarte
dens din punct de vedere teologic, parintele Stylianopoulos reuseste sa treaca
in revista cele mai importante expresii si cei mai importanti termeni care des-
criu in Noul Testament realitatea noua a vietii in Hristos. Astfel, el se refera la
termeni precum sétéria, dikaiod, dikaiosis, dikaiosyné, hagisosyne, hagias-
mos, hagioi, apolytrosis, hilastérion, katallage, charis, eirené s.a., si la expresii
precum kainé ktisis, sozein-esthai, pentru a da seama de roadele rascumpara-
rii realizate in Hristos. Termenii si expresiile analizate subliniazd, fiecare in
parte, fatete sau aspecte diferite, dar complementare, ale vietii celei noi in Hris-
tos. Investigatia este menitd sd zugraveascd faptul cd roadele rascumpararii
rezultate din toatd iconomia mantuirii realizata in Hristos (de la Intrupare la
Cincizecime) nu rezidd doar in revelatie sau in modelul etic pe care il gasim in
Hristos, ci este vorba de o re-creare a omului si a lumii, despre participarea la
viata Dumnezeiascd posibild prin unirea cu Hristos (pp. 51-60)".

Rdménéand pe aceeasi linie, parintele Stylianopoulos scoate la lumind
exigentele Evangheliei in capitolul al cincilea al lucrdrii sale. Noul Testament
da seama nu doar despre bucuria, pacea, vindecarile si binecuvantarile aduse
de Hristos, ci si de exigentele pe care trebuie si si le asume cei care Il ur-
meaza. Plecind de la textul din Matei 7, 21 (,Nu oricine Imi zice: Doamne,
Doamne, va intra in impardatia cerurilor, ci cel ce face voia Tatdlui Meu Celui
din ceruri”), autorul abordeaza mai intdi texte din sfintele evanghelii (Matei si
loan), mai apoi din epistolografia noutestamentara si din Apocalipsa Sf. Ioan,
pentru a scoate in evidentd exigentele vietii in Hristos. Astfel, el subliniazd
faptul ca in textul mateian, Fericirile sunt urmate de cerinte radicale, cum ar
fi curdtia inimii, interzicerea maniei si a rdzbundrii, sau iubirea vrajmasilor
(Mt 5, 22, 28. 39. 44) (p. 64). Potrivit evanghelistului Ioan, Hristos-Domnul
oferd un criteriu al autenticitatii iubirii fatd de El, si anume: implinirea po-
runcilor (/n 14, 15) (p. 65). Sf. Apostol Pavel, desi subliniazd cd méantuirea nu
are de-a face cu exigentele Legii mozaice, ci cu credinta in Hristos (Gal 5, 1;
Rom 3, 19-20), totusi este o credinta lucritoare, astfel incit ea se vadeste la
modul cel mai concret in virtuti opuse patimilor (,roada Duhului” vs. ,faptele

! Avand in vedere importanta expresiei ,in Hristos”, in special in epistolografia paulin, era
de asteptat ca la acest capitol al lucrdrii ea s fie mai mult utilizati de parintele Stylianopo-
ulos In zugravirea roadelor rascumpardrii. Cu toate acestea, desi doar aminteste de aceasta
expresie, sinteza pe care o realizeaza di seama cum nu se poate mai bine despre continutul
ei. A se vedea pe aceastd tema si studiul meu: Pr. Marian VILD, ,A fi in Hristos dupa Episto-
lele Sfantului Aposto! Pavel”, in Studii Teologice, s. 111, 2 (2006), 3, pp. 24-45.
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trupului” - Gal 5, 22-23) (pp. 65-67). Crestinii trebuie sa lucreze la mantuirea
lor cu ,frica si cu cutremur” (Fil 2, 12-13). Este vorba despre o adevarata
batdlie duhovniceasca, crestinul avand la indemdnd o panoplie de arme du-
hovnicesti (Rom 6, 13; 13, 12; 2 Cor 10, 4; Efes 6, 11-17) (pp. 69-71). Analiza
parintelui, din perspectiva exigentelor vietii crestine, se constituie intr-o exce-
lentd sinteza biblica, in care reuseste sd integreze cele mai importante texte
care accentueaza efortul uman in dinamica incorporarii in Hristos. Si in acest
capitol, precum si in cele precedente, autorul vadeste formatia sa academica
de specialist in studii biblice, atit prin capacitatea de sintezd, cat si prin sem-
nalarea termenilor-cheie in limba greaca din textul original si apelul la litera-
tura de specialitate.

Punctul culminant al lucrarii il constituie, fird indoiald, capitolul al
saselea, intitulat sugestiv: ,Puterea Evangheliei”. Aici autorul reuseste sa
scoatd in evidentd puterea transfiguratoare a Cuvantului lui Dumnezeu, pre-
zent atdt in Vechiul Testament ca profetie sau personificat in intelepciunea
care invitd la urmarea ei (Prov 8, 22-31), cét si in Noul Testament — ca in-
trupare a Cuvantului. Pleiada de texte biblice la care face apel incearca sd
demonstreze cid despre aceastd putere a Evangheliei dau marturie toate
cdrtile canonice care alcituiesc Noul Testament, fiind o realitate vie prezenta
permanent in comunitatile crestine autentice.

Ultimul capitol, intitulat ,,Promovarea ethosului Evanghelic”, tine loc
de concluzii. Autorul sintetizeaza in cinci puncte in ce constd ethosul evan-
ghelic autentic si invitd, totodatd, la redescoperirea si constientizarea puterii
transformatoarea a Evangheliei. Cu sigurantd, desoperirea Evangheliei din
aceastd perspectivd inseamna nu doar o redescoperire a unor valente ale
textului biblic, ci intalnirea cu Hristos — Logosul Dumnezeiesc.

Lucrarea poate fi addugata la lista putinelor contributii ale biblistilor
ortodocsi care abordeazd tema extrem de importantd si mult dezbadtuta in
spatiul apusean al puterii Cuvantului lui Dumnezeu®. La granita dintre lite-
ratura de specialitate si cea divulgativd, avand insa un caracter marturisitor,
lucrarea parintelui Stylianopoulos invitd la reconsiderarea textului biblic,
astfel incat acesta sd nu ramédnd doar obiect al studiului si suport pentru
diferite atitudini, ci mai cu seamd instrument in lucrarea marturisitoare care
deriva din intélnirea vie cu Dumnezeu-Cuvantul.

(Pr. lect. dr. Marian VILD)

12 Poate cea mai cunoscutd lucrare a unui biblist ortodox pe aceasti tema este cea a lui
John BRECK, Puferea Cuvantului in Biserica dreptmdritoare, trad. Monica E. Herghele-
giu, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 1999.
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