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ROLOG

Teologia nu poate fi decit marturisitoare, intrucét experienta autentica
a intalnirii cu Dumnezeu conduce in mod obligatoriu la impdrtasirea acestei
experiente, cu alte cuvinte, la mérturisire. Dincolo de a fi un discurs steril si
doar teoretic despre traditia rasdriteana si despre mostenirea spirituald imen-
sd pe care o detine, Ortodoxia este trdirea cu Hristos si in Hristos, este viatd
(cf. In 14, 6). Prin urmare, teologia trebuie sd fie marturia despre aceastd
viatd trditd in Dumnezeu.

Prin materialele publicate in numarul de fata al revistei noastre ne propu-
nem tocmai constientizarea si recuperarea acestei perspective. In acest scop,
acest numar al revistei se deschide cu studiul parintelui Conf. Dr. Radu-Petre
Muresan, care atrage atentia asupra personalitatii profesorului Petre Vasile Ispir
din perioada interbelicd. Acesta a fost nu doar unul dintre cele mai pregitite
cadre didactice din vremea sa, prin studiile sale in mari centre universitare occi-
dentale (Berlin, Oxford), ci mai cu seamd un vizionar si un inaintemergator pen-
tru ceea ce inseamna misiologia in lumea contemporand. Astfel, profesorul Ispir
a activat in societatea vremii fiind un model de dascal de teologie, inspirdnd si
formand generatii intregi de tineri prin exemplul propriu si prin proiectele vizio-
nare pe care le-a promovat, proiecte care vizau tocmai formarea si deprinderea
ethos-ul crestin autentic in vederea revigordrii vietii spirituale. Cu o extraordina-
rd constiintd eclesiald, profesorul Vasile Ispir a fost deosebit de implicat in socie-
tatea romaneasca de atunci, dar a avut si constiinta universalitatii crestinismului
si a nevoii promovarii acestuia in societatea contemporand. De aceea, el a pledat
permanent nu numai pentru o misiune internd in vederea revigorarii vietii
crestine, ci si pentru misiunea externd, dorind o implicare directd a Bisericii Or-
todoxe Romane la rdspindirea in intreaga lume a adevarurilor revelate. Multe
dintre proiectele si ideile sale continua si astizi.

In studiul semnat de domnul doctorand Marius Portaru avem o analizi
extrem de complexd a dezvoltdrii hristologiei in secolul al IV-lea, printr-o recon-
siderare a contributiei lui Apolinarie de Laodiceea. Personaj controversat, con-
damnat la Sinodul al II-lea Ecumenic (381 d.Hr.) si vdzut mai tarziu ca precursor
al ereziei monofizite, Apolinarie a avut, totusi, o contributie importantd pentru
intelegerea hristologiei, el ficind un pas inainte fata de hristologia ariana sau de
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cea divizatd, initiatd de Paul de Samosata si continuatd in vremea sa de Marcel
de Ancyra, Fotin si Diodor de Tars. Studiul nu isi propune o reabilitare a lui
Apolinarie, ci mai degraba o reconsiderare a contributiei sale la definirea dogmei
hristologice, prin analiza pe textul original al operei acestuia si printr-o cuprinza-
toare perspectivd contextual-istoricd si lingvisticd a teologiei din vremea sa. Dar
lucrurile nu se opresc aici! Cu ample si detaliate analize ale implicatiilor dogma-
tice care decurg din diferitele expresii uzitate de Apolinarie pentru a defini dog-
ma hristologicd, studiul demonstreaza fara echivoc importanta extraordinard a
receptdrii Adevdrului revelat si, mai mult, faptul cd metabolizarea infuziei de
viatd adusa de intreaga iconomie a mantuirii lumii realizatd de Fiul lui Dumne-
zeu Intrupat a necesitat nu numai ample dezbateri, ci 0 adevarata criza spirituald
prin intermediul cdreia géndirea teologicd si viata spirituald au putut fi armoni-
zate intr-un sistem teologic coerent pe care il numim ,teologia ortodoxa”.

Consecintele intelegerii dogmei hristologice si a celei trinitare se rega-
sesc si in studiul urmdtor, semnat de domnul doctorand Ciprian Costin Apinti-
liesei. Redactat in limba francezd, studiul analizeaza conceptele de ,persoand”
si ,comuniune” din perspectiva contributiei a doi mari ganditori ai secolului al
XX-lea: Emmanuel Mounier si Nikolai Berdiaev. Dincolo de a fi o analiza pur
dogmaticd, studiul aratd raportarea vie a celor doi ganditori crestini la pericole-
le existente in societatea contemporana: individualismul capitalist si colectivis-
mul comunist. In prima jumitate a secolului al XX-lea, miscarea intelectuald
franceza cunoscuta ca ,miscarea personalistd”, adunatd in jurul revistei Esprit,
a beneficiat de deschiderea lui Mounier si de gandirea rasdriteand a lui Berdia-
ev pentru a ajunge la intelegerea nevoilor ontologice ale omului. Concluzia
este cd o societate sdndtoasd nu se bazeaza pe individ, ci pe persoana — care
poate crea o comuniune reald. Studiul subliniazd legdtura dintre intelegerea
teologicd (sau filosofica — in acceptiunea Parintilor din primele veacuri) si con-
secintele acestei intelegeri in viata sociald.

Expresie artistica a dogmei, cintarea bisericeascd este analizatid intr-un
studiu excelent al parintelui Lect. Dr. Zaharia Matei, In care acesta se concen-
treaza pe contributia lui Anton Pann la cantarea bisericeascd autohtona. Dincolo
de aspectele prozodice si de principiile estetice ale gandirii muzicale ale lui An-
ton Pann, studiul accentueaza si contributia acestuia la ,romanirea” cantarilor
bisericesti. Acest lucru demonstreazd incd o datd c¢d nimic artificial nu poate sa
subziste in comunitatea crestina vie si ¢ formele de manifestare ndscute in et-
hos-ul crestin autentic nu trebuie autonomizate, pentru ca ele nu sunt scop in
sine, ci ancilla pentru viata in Hristos.

Intitulat ,Isihia ortopraxiei si ortodoxia isihiei. Actualitatea si autoritatea
invataturilor filocalice isihaste”, urmatorul studiu publicat in acest fascicol ii
apartine parintelui Cristian Antonescu. Ajuns celebru datoritd implicirii Sf. Gri-
gorie Palama intr-o controversd teologicd in sec. al XIV-lea care viza tocmai
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PROLOG STUDII

accesul la viata dumnezeiascd, isihasmul este de fapt o traditie rdsdriteand mult
mai veche si care poate fi urmdrita mai cu seama in scrierile ascetice rasdritene.
Insemnand ,linistire”, termenul grecesc MovXaOUOG, desi este atestat in sens
tehnic abia incepind cu sec. al IV-lea (la Sf. Grigorie de Nyssa sau in
Apophthegmata Patrum), reprezintd traditia ascetica rdsdriteand a rugaciunii
impletite cu lupta impotriva patimilor — formuld care face posibild apropierea de
Dumnezeu. De aceea, se poate afirma ci isihasmul reprezintd, de fapt, ethos-ul
ortodox. Foarte consistent in trimiterea la literatura patristica filocalica, studiul
subliniazd, cu ajutorul Parintilor, legatura dintre lex credendi si lex orandi,
dintre intelegere si practicd, dintre teologie si trdirea duhovniceasca.

Un model de ierarh romin madrturisitor este oferit in studiul intitulat:
»,Valente actuale in opera omileticd a episcopului losif Gafton”, semnat de tana-
rul doctorand Andrei Emanuel Radu. Episcop al Argesului in a doua jumatate
a sec. al XX-lea, losif Gafton a fost un model de ierarh harnic si intelept, care a
activat in vremuri vitrege. Studiul nu face, insd, o analizd a vietii acestui ierarh,
ci analizeaza cuvantarile sale, tocmai din perspectiva stradaniei conducerii
bisericesti in vremurile grele ale comunismului pentru mentinerea vietii du-
hovnicesti a roménilor ortodocsi.

Rubrica ,Studii” a fascicolului de fati se incheie cu cercetarea intere-
santd a tandrului Alin-Vasile Pohrib cu privire la anumite tentatii care au fost
precursoare iconoclasmului si care au existat latent permanent in vechiul
Bizant si continud sd existe in diferite forme in comunitatea crestind. Este
vorba de indoiala cu privire la autenticitatea unor minuni si a puterii sfintilor
de a mijloci pentru cei care se afld in viatd. Aceste indoieli atestate mai cu
seamd in scrieri din perioada secolelor VI-VII d.Hr., dar si mult mai tarziu, in
veacul al XI-lea d.Hr., dincolo de faptul ci apar permanent, din cauza lipsei de
credintd, ele sunt apanajul iconoclasmului si a diferitelor forme ale acestuia
care se manifestd si in societatea moderna. Analiza autorului pleaca de la un
text al unui preot renumit din Constantinopolul secolului al VI-lea, pe nume
Eustratie, dar analizeaza si alte marturii din secolele VI-VII din spatiul siriac si
cel bizantin. Studiul este extrem de valoros si de actualitate intrucit aduce in
discutie scepticismul cu privire la aceste aspecte, scepticism care este tot mai
prezent, mai cu seama in mediile intelectuale din comunitatile crestine.

Urménd principiului paulin: ,Aduceti-vd aminte de mai-marii vostri,
care v-au grdit voud cuvantul lui Dumnezeu; priviti cu luare aminte cum si-
au incheiat viata si urmati-le credinta” (Evr 13, 7), si in acest fascicol al revis-
tei Studii Teologice avem rubrica ,Din Sfintii Parinti ai Bisericii”, unde citi-
torii revistei noastre pot gasi Omiliile 67 si 68 ale Sf. loan Gurd de Aur la
Evanghelia dupa Ioan, in excelenta traducere, insotitd de o scurtd introduce-
re, a domnului doctorand Mihai Grigoras.
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Recenziile publicate in acest volum prezinta cateva carti recente, aparute
in spatiul roménesc si in cel european. Astfel, avem mai intai recenzia semnata
de tandrul Alin Lupu la volumul domnului academician Prof. Dr. Emilian
Popescu, intitulat: Crucea si rdstignirea Mantuitorului Iisus Hristos in cresti-
nismul timpuriu, aparut recent la Editura Basilica a Patriarhiei Roméane. Volu-
mul, structurat in cinci capitole, aduna tot atitea analize la diferitele aspecte ale
marturiilor vechi cu privire la tema abordatd. Urmdtoarea recenzie, semnatd de
pdrintele Conf. Dr. Lucian Farcasiu, vizeaza volumul intitulat Aspecte ale limba-
Jjului liturgic romdnesc, aparut la Ed. Casa Cartii de stiintd, Cluj-Napoca, in
2013, si semnat de doamna Dr. Maria Ivdnis-Frentiu. Volumul reprezintd o im-
portantd analiza a limbajului liturgic romanesc si, dincolo de multele aspecte
tehnice, concluzia autoarei cu privire la faptul cd limba romind este o limba
liturgica provoacs, desigur, la reflectie. O lucrare recent aparuta la Editura Basi-
lica a Patriarhiei Romane, intitulatd Bunurile Bisericii: ieri si astdzi si coordo-
natd de domnul Lect. Dr. Georgica Grigorita este prezentata si analizatd de tana-
rul Constantin Ciprian Blaga. Lucrarea voluminoasd care insumeazd 527 pp.
reuneste actele simpozionului international de Drept bisericesc de la Centrul
Social-Pastoral ,Sfanta Cruce” (Manastirea Caraiman), care a avut loc in perioa-
da 16-17 nov. 2014, sub coordonarea domnului Georgica Grigorit, lector la
catedra de Drept bisericesc a Facultatii de Teologie Ortodoxd ,Justinian Patriar-
hul” din Bucuresti. Volumul se constituie intr-o contributie importantd si va
deveni, cu siguranta, un reper bibliografic pentru tema dezbatuta. Ultima recen-
zie este semnatd de domnul Asist. Dr. Eugen Maftei si analizeaza volumul intitu-
lat La grande métamorphose. Eléments pour une théo-anthropologie orthodo-
xe, publicat in 2014 la prestigioasa editurd Cerf de la Paris. Volumul apartine
renumitului teolog si preot ortodox Jean Boboc, reprezentind, de fapt, cu mici
modificari, teza sa de doctorat sustinutd in 2013 la Institutul Ortodox ,Saint
Serge” de la Paris. Lucrarea este interdisciplinara si valorifica cercetarile si re-
flectiile teologice ale autorului in domeniile teologie, medicind si bioetica si re-
prezinta o sintezd ortodoxa extrem de utild in fata provocdrilor actuale.

Multumirile noastre se indreapta catre toti contributorii la acest fasci-
col, dar si catre toti aceia care ne-au trimis studii, traduceri si recenzii la
redactie. Nu in ultimul rand, multumiri se cuvin si celor care au muncit la
recenzarea studiilor acceptate (si neacceptate) pentru publicare. Invitatia de a
trimite materiale in vederea publicdrii la revista Studii Teologice este deschi-
sa, in continuare, tuturor celor care se ostenesc in invadtdmantul teologic
ortodox din mediul academic romanesc.

REDACTIA
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TUDII

Prof. Conf. Dr. Radu Petre MURESAN
Facultatea de Teologie Ortodoxd - Universitatea din Bucuresti

MISIUNEA CRESTINA IN ROMANIA NOUA. OMAGIU
PROFESORULUI VASILE ISPIR (1886-1947)

Keywords: Vasile Ispir, mission of the Church, missiology, inter-Christian dialogue,
Social Christianity/Social Gospel.

Abstract

The present study addresses a number of interesting aspects in the work and
activity of the famous missiologist Vasile Ispir, professor at the of Faculty of Ortho-
dox Theology in Bucharest during the interwar period. Professor Ispir put forth a
thorough missionary diagnosis of the Romanian society of his times in which he not
only identified the social problems or the spiritual decay, but he proposed concrete
solutions and he was personally involved in their practical implementation: he initia-
ted the missionary work among young Orthodox Christians, he was one of the the-
orists of Social Christianity, he was also a great promoter of the inter-religious dia-
logue being convinced at the same time that the spiritual rebirth of the Romanian
people should be assumed and led by the Romanian Orthodox Church. The study,
based solely on the writings of Professor Vasile Ispir, aims to show that his missiona-
ry reflections are more topical than ever, many of his solutions being put into practi-
ce later, while others might be starting points for an effective mission of the Ortho-
dox Church in the contemporary society.

Intr-o conferintd sustinutd in anul 1933, Profesorul Vasile Ispir ficea o
diagnozd misionard a tdrii dupd Marea Unire, punctand faptul ca ,Romania
devine o tard noud nu numai din punct de vedere geografic si administrativ,
dar si din punct de vedere sufletesc si cultural”’.

! Vasile IsPIR, ,Misiunea crestina in Romania noud”, Conferinti tinutd la Fundatia Dalles,
Bucuresti, 1933, p. 3.

9

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



PR. CONF. DR. RADU PETRE MURESAN STUDII

In viziunea lui, marele eveniment al Reintregirii Neamului a dus la ,0
noud inchegare a sufletului romanesc” si, de aceea, cea mai mare provocare in
Romania Noud era si se realizeze ,unitatea sufleteasca a neamului roméanesc”.
Reforma Romdniei, ardta mai departe Profesorul Vasile Ispir, gresit se pune
doar pe terenul economic, intelegdnd aici echilibrul bugetar sau chestiunea
fiscald. Ea trebuie pusd deopotriva pe terenul eticului, al moralului, al spiritua-
lului, deoarece pe baza religiei si a moralei va fi alcatuitdi Romania Noua si
numai astfel ea isi va afirma rolul ei in concertul celorlalte popoare europene?’.
Plecand de la acest crez, eruditul profesor de misiologie din perioada interbeli-
cd a lasat mostenire o opera care impresioneaza nu atat prin vastitate, cat prin
acuitatea perceptiei realitatilor contemporane, prin prospetimea reflectiei misi-
onare, prin legitura indisolubild intre cuvant si fapta, prin integritatea morala
care ficea ca in scrierile sale si fie ,,cuvant cu putere multa”.

Studiul de fata isi propune s arate, pe de o parte, cd profesorul Vasile
Ispir este un model de mare actualitate pentru misiologii si misionarii con-
temporani, prin maniera unicd in care a imbinat teoria si practica misionara.
Pe de altd parte, solutiile sale misionare, foarte eficiente in societatea interbe-
licd, au un caracter vizionar care le conferd perenitate si viabilitate pentru o
misiune autenticd a Bisericii Ortodoxe in societatea contemporand. Prin
aceasta, dorim sa aducem un modest omagiu marelui profesor de la Faculta-
tea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, la 71 de ani de la trecerea sa la
Domnul, cu atit mai mult cu cit personalitatea sa raiméane, in mod nemeritat,
intr-un con de umbrd, iar contributia sa la dezvoltarea misiunii ortodoxe este
insuficient subliniata si valorizata.

Biografia profesorului Vasile Ispir poate fi usor gasitd in revistele teo-
logice, indeosebi in numerele festive in care se aniverseaza un numdr de ani
de la infiintarea Facultdtii de Teologie Ortodoxd din Bucuresti, precum si in
necroloagele care au fost alcatuite la moartea sa®. Spicuim anumite elemente

% Vasile ISPIR, ,Misiunea crestind in Roménia noud”, Conferinti tinuti la Fundatia Dalles,
Bucuresti, 1933, p. 9 (extras din: Studii Teologice, 4 (1933), pp. 67-92). In alt loc, spunea ci
,Noi, romanii, trebuie si fim constienti ci suntem in perioada de consolidare nationala. Pentru
aceasta sd ne reamintim de fondul comun al sufletului nostru, pe care il gasim referitor la
familie, la natiune si chiar la omenire. De la epoca renasterii noastre s-a progresat enorm de
mult din punct de vedere material, dar este marea intrebare, din punct de vedere moral am
mers in armonie cu progresul material?” (Vasile ISPIR, Biserica in serviciul social sau Ce este
crestinismul social?, Bucuresti, 1938, p. 24).

% Alexandru CIUREA, ,Contributii la istoricul Facultitii de Teologie si Institutului Teologic
Universitar din Bucuresti”, in: Biserica Ortodoxd Romand, 75 (1957) 11-12, pp. 1071-1206
{volum aniversar la 75 de ani de la intemeierea Facultitii de Teologie din Bucuresti). A se
vedea si loan RAMUREANU, ,Centenarul Facultatii §i Institutului de Teologie din Bucuresti”, in:
Studii Teologice, 37 (1981), p. 44; Constantin BERCUS, ,Moartea prof. Vasile G. Ispir”, in:
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MISIUNEA CRESTINA IN ROMANIA NOUA STUDTII

care ne ajutd sd intelegem mai bine principalele directii ale activitatii sale.
Intre anii 1906 si 1910 a fost student al Facultitii de Teologie Ortodoxa din
Bucuresti, perioadd in care a fost si presedinte al Societdtii Studentilor in
Teologie Ortodoxa si apoi presedinte al Centrului Studentesc Bucuresti. Du-
pa finalizarea studiilor de licentd, a beneficiat de o scurtd bursd de studii la
Berlin, apoi a studiat la Universitatea din Oxford. In lista absolventilor prestigi-
oasei universitati este consemnat si Vasile George Ispir cu teza Notes & Essays
relating the comparative religion®. A luat parte la batiliile din Primul Razboi
Mondial, ca locotenent in rezervd, participand la luptele de la Turtucaia si Dra-
goslavele. In timpul ocupatiei germane, publica diverse articole in revistele
Neamul romanesc, Revista Bisericeascd, Viitorul, Revista Orfodoxd.

La inceputul anului 1919, obtine doctoratul in teologie cu lucrarea
Natura si dezvoltarea ideii de Dumnezeu in societatea popoarelor primiti-
ve din Africa Centrald, fiind primul candidat care obtine acest titlu la Facul-
tatea de Teologie Ortodoxd din Bucuresti®, In 1922, este abilitat ca docent si
numit titular al Catedrei de Indrumiri Misionare, infiintatd incd din anul
1920° Ca profesor de misiologie publicd mai multe articole, brosuri si carti
dintre care se remarci Cursul de Indrumari misionare ,Indrumarea misiona-
rd a Bisericii Ortodoxe”, inchinat Patriarhului Miron Cristea, cel care aproba-
se infiintarea Catedrei de Studii Misionare, intelegdnd ,adanca nevoie ca
studentii teologi sd aiba pregatire si pe terenul misiunii”’. Pentru a se putea
intretine in toatd aceastd perioadd, intre 1918 si 1921, a fost profesor suplini-
tor la prestigioasele licee Mihai Viteazul, Spiru Haret si Gheorghe Lazdr,
precum si profesor de limba englezd la Scoala militara de Educatie Fizica si
la Institutul Ortodox al Femeilor Roméane.

Un episod important al biografiei profesorului Vasile Ispir il reprezinta
postul de secretar general la Ministerul Cultelor si Artelor, in vremea guver-
ndrii I.C. Brdtianu (1922-1926), avand o bund colaborare cu ministrul Ale-
xandru Lapedatu. De asemenea, a indeplinit mai multe functii in viata publica
si bisericeascd, printre care: efor al Bisericii Ortodoxe Romaéne, deputat si

Biserica Orfodoxd Romand, 65 (1947) 4-9, pp. 250-257; Redactia, ,Profesorul Dr. Vasile G.
Ispir”, in: Biserica si Scoala, 27 iulie 1947, pp. 230-231.

4 http;//web.prm.ox.ac.uk/sma/index.php/articles/article-index,/34 1-oxford-diploma-students-
1907-1920.htmb, 30 martie 2016, 22:43; Alexandru CIUREA, ,,Contributii la istoricul...”, p. 1160.

5 Profesorul Vasile Ispir a fost specialist in istoria comparati a religiilor, scriind mai multe
carti si studii In acest domeniu: Introducere in studiul religiunii comparate, Bucuresti, 1915;
»Ideea de Dumnezeu in Tara Masailor”, in: Studii Teologice, 1 (1929) 1, pp 15-47; ,Ideea de
Dumnezeu in Congo”, in: Studii Teologice, 1 (1930) 2, pp. 19-55; ,Ideea de Dumnezeu in
Uganda”, in: Studii Teologice, 2 (1931) 1, pp. 99-146.

¢ Alexandru CIUREA, ,,Contributii la istoricul...”, pp. 1176-1177 si 1181.

7 Vasile ISPIR, Curs de Indrumari Misionare, Bucuresti, 1930, p. 3.
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PR. CONE. DR. RADU PETRE MURESAN STUDII

senator regal, epitrop al Bisericii Sfantul Spiridon si al Bisericii Alba Posta-
vari, membru in Senatul Universitatii Bucuresti etc.

In calitate de profesor de teologie, a participat la dialogul inter-crestin
(ecumenic) in perioada interbelica, fiind practic nelipsit din delegatiile Bisericii
Ortodoxe Romane la diverse congrese si intruniri menite sd analizeze modali-
tatile in care se poate stabili cooperarea intre diverse biserici si confesiuni
crestine. Astfel, a participat la Congresul de la Stockholm din 1925 (Life and
Work Movement), la Congresul de la Lausanne din 1927 (Faith and Order
Movement), la intalnirile World Alliance for Promoting Friendship through
the Churches. (Novi-Sad, Sofia, Atena, Belgrad, Sinaia, Bucuresti, Ramnicu
Valcea), precum si la alte congrese: Cambridge (1931), Chamby-sur-Montreux
(1935), Oxford 1937), Larvick (1938), Geneva (1939)%.

Tot sufletul sau se afla insd la Facultatea de Teologie Ortodoxd din Bu-
curesti, acolo unde a fost indrumadtorul entuziast al multor generatii de stu-
denti teologi, cdrora le-a insuflat preocuparea pentru un misionarism intern
activ si mereu atent la nevoile multiple ale péstoritilor de mai tarziu®. Catedra
de Indrumiri Misionare a avut insd un destin aparte, fiind desfiintatd in anul
1938, ca urmare a masurilor legate de reorganizarea invatimantului superior
in timpul dictaturii regelui Carol al II-lea'®. La randul sdu, profesorul Vasile
Ispir a fost incadrat la catedra de Teologie Practica, urmand sad predea discipli-
nele cateheticd si pastorald sociald. Catedra de Indrumdri Misionare este resta-
bilitd in anul 1942, sub numele Indrumdri Misionare si Sectologie, iar profeso-
rul Vasile Ispir a devenit din nou titularul acestei catedre'’. La 14 octombrie
1944 este numit decan al Facultitii de Teologie Ortodoxa din Bucuresti, chiar
in perioada de mare incertitudine pentru Romania, in care Churchill si Stalin
isi imparteau, la Moscova, sferele de influentd in Europa.

8 Tn multe din studiile sale, Prof. Vasile Ispir consemna cu mandrie ci delegatia roménd la
intrunirea de la Larvick a facut cunoscut statutul minoritatilor din Romania, care a fost dat ca
model pentru toate tarile europene. ,Minoritatile de la noi se bucurad de toate libertatile si
Statul Romén nu asteaptd de la ele decat loialitate si sincerd cooperare in actiunea sociald”
(Vasile ISPIR, ,Biserica Ortodoxd Romana fata de Congresele internationale din ultimii zece
ani”, in: Biserica Ortodoxd Romand, 57 (1940) 5-6, pp. 432-438.

® A se vedea Bibliografia subiectelor tratate in Seminarul de Sectologie de sub directiunea
dlui Profesor Dr. V. Gh. Ispir pe anii 1932/1933; 1933/1934 si 1934/1935, Tipografia
Ziarului Universul, 1935.

19 Cu acel prilej, Pr. Petre Vintilescu, in calitate de decan al Facultitii de Teologie din Bucu-
resti, semnala cd aplicarea acestei legi face un mare deserviciu studiilor misionare, deoarece
»Facultatea de Teologie din Bucuresti era singura din intreaga Ortodoxie la care se preda un
curs de Indrumari Misionare, dandu-se astfel viitorilor preoti informatii si orientiri asupra
actiunii de expansiune misionard si indicandu-se metode utile pentru stiinta misiunii” (Pr,
Petre VINTILESCU, ,Facultatea de Teologie din Bucuresti in ultimii zece ani (iunie 1930-iunie
1940)”, in: Biserica Ortodoxd Romdnd, 57 (1940) 5-6, p. 377).

1 Alexandru CIUREA, ,Contributii la istoricul...”, p. 1106.
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In Romaénia noua idealul crestin este departe de a fi realizat si
relele sociale sunt multe...

Cititorul modern al cartilor si brosurilor publicate de marele profesor
de misiologie va fi poate uimit sa descopere ca problemele pe care el le sem-
nala in societate si impotriva cirora Biserica Ortodoxa era chematd sa ia
atitudine, nu erau foarte diferite de cele ale lumii de azi: materialismul ateu,
pozitivismul tehnicii moderne, piganismul etatist care neaga rolul civilizator al
crestinismului si e in cdutarea unei religii anti-crestine, la care se adduga, la
acea vreme comunismul bolsevic'. Profesorul Vasile Ispir se plangea ca traies-
te intr-o vreme in care toate valorile sunt rasturnate (credinta, stiinta, traditia,
tendintele culturale, temeiurile idealiste, aspiratiunile morale si sociale, crezuri-
le sociale si nationale), fara sa existe o perspectivd imbucurdtoare pentru viitor:

»Ce se va pune in loc? O noud ordine sociald se afirmd, pe necesitatea
spatiului vital si pe dreptul muncii. Conflictele ideologice generate de
liberalism si rasism, de modernism si traditionalism, de neopaganism si
socialism, se ivesc oriunde. Se ndruie o lume ca sa vina alta, care
nimeni nu stie ce formd va lua [..]"%.

Profesorul Vasile Ispir considera cd decdderea spirituald din vremea sa
se datora unui cumul de factori, pe care el ii grupa in trei mari categorii: a)
slaba cunoastere si trdire a credintei ortodoxe; b) lipsurile materiale; c) pro-
paganda noilor culte religioase. In multe din lucrdrile sale, profesorul Vasile
Ispir deplénge faptul ca ,patura conducitoare a acestei tari nu este cu totul
convinsd de idealul crestin”, cd ,la sate poporul a inceput sa uite calea Bise-
ricii”, iar ,prin orase lumea muncitoare uitd de Hristos si de Maica Domnu-
lui”. Populatia oraselor suferd de boald, sardcie si infirmitati, e macinatd de
desfrau, prostitutie, betie si crima si, in general ,sufletul poporului nostru
este otrdvit cu o anumita literaturd de aventuri criminale, cu fotografii por-
nografice, cu reportagii din cele mai scandaloase”.

Solutia pe care o propunea este sd se foloseasca entuziasmul si pute-
rea tinerilor in scopul de a revigora credinta, modelul sau fiind Anglia, unde
a avut ocazia sd vada cum studenti ai diferitelor facultati se inrolau voluntar
in societati de misiune®. In anul 1926, din initiativa Profesorului Vasile Ispir,

2 Vasile ISPIR, Viata crestind practicd, imbold spre ecumenicitate, Bucuresti, 1940, p. 5.

1 Vasile ISPIR, Principiile educatiunii crestine, Bucuresti, 1946, p. 3.

" Tineretul tarii noastre este in sfarsit o problema vitald pentru existenta neamului. Miile si
zecile de mii de copii care hoindresc pe maidanele oraselor, miile de tineri fird ocupatiune
care se plimbd intre cdrciumd si localuri de perditie trebuie sd atragd atentia asupra laturii
educative a poporului. In aceasti directie cit n-ar putea face studentii universitari, ludnd pilda
de la fratii lor anglo-saxoni care prin coloniile studentesti au aratat o adevdrata solicitudine
pentru strdinatate” (Vasile ISPIR, Biserica activd, Bucuresti, 1941, pp. 11-12).
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a luat fiintd la Bucuresti Asociatia misionard a studentilor crestin ortodocsi.
Asociatia avea ca scop apdrarea si raspandirea religiei crestine ortodoxe, iar
ca obiective organizarea de refrageri religioase (tabere), odata pe an, in tim-
pul verii, pe la diferite manastiri sau in alte locuri proprii reflectiei religioase;
organizarea in fiecare an a unui ciclu de conferinte al cdror subiect il vor
forma chestiunile religioase la ordinea zilei; intreprinderea de campanii misi-
onare in capitald si in restul tdrii cu scopul de a aprofunda invatdtura crestin
ortodoxd, de a raspandi cultura in toate straturile societatii romanesti, de a
organiza viata studenteasca in asa fel incat ,sa se canalizeze surplusul de
energie tinereasca spre matca adeviratului scop creator”.

Cea mai notabild realizare a profesorului Vasile Inspir, prin intermedi-
ul Asociafiei misionare a studentilor crestin ortodocsi, a fost Scoala Dumi-
nicald, institutie care a functionat in intreaga perioada interbelica si a cdrei
organizare a fost minutios reglementatd. Duminicd dimineata, copiii se adu-
nau in cea mai apropiatd scoald primard, unde un student le tinea o lectie de
educatie religioasd, fie cu explicarea pericopei evanghelice din acea zi, fie
vorbind de un fapt din viata Mantuitorului, cu scopul ,de a atinge acele
coarde ale sufletului care dezvoltd in copii simtaminte alese, caractere distin-
se si respect fatd de cele sfinte”’®. Dupa lectie, copiii erau dusi la biserici
pentru a participa la Sfanta Liturghie, fiind supravegheati de doi studenti si
de institutorul scolii. Remarcabil este tactul pedagogic al profesorului Vasile
Ispir, care era de parere cd elevii nu trebuie tinuti prea mult in Biserica, ci
cel mult o ord, altminteri vor deveni nerdbdétori si neastimpdrati. In acest
timp, puteau fi antrenati in rostirea Crezului sau a rugaciunii Tatal Nostru.
La randul lor, studentii care ficeau cateheze trebuiau si prezinte schite de
plan pentru lectiile predate, iar la final sa completeze o fisa, care era semnatd
de directorul scolii si de preotul paroh.

In anul scolar 1926-1927, profesorul Vasile Ispir impreuni cu diaconul
Florian Ciurescu intocmesc 7 echipe de studenti, indreptandu-le spre perife-
riile Capitalei. In anul scolar 1927-1928, numarul echipelor a crescut la 9,
pentru ca, intre 1935-1936, sd existe un numar de 32 de echipe misionare in
Bucuresti. Dupa 10 ani de muncd, Prof. Vasile Ispir avea convingerea ci a
dat societatii romanesti ceva durabil si de perspectiva pentru renasterea spiri-
tuald a neamului:

»ocoala Duminicald este terenul de activitate pe care se pregitesc
studentii pentru misiunea lor de viitori preoti. Scoala duminicald, deci, nu

1%, Istoricul Asociatiei Misionare a Studentilor crestini ortodocsi”, in: Raze de Lumind, 1929,
ian-febr., pp. 37-40.

'® Asociatia Misionard a Studentilor Crestini Ortodocsi. Zece ani de activitate (1926-1936),
cu un cuvant introductiv al domnului doctor Vasile Ispir, Bucuresti, 1936, p. 20.
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tinteste a lua locul invdtdméntului religios, care se predd de catre preotj, ci
se considerd un auxiliar al invatdmantului religios si al factorilor educativi,
in general - Biserica si scoala - cu care doreste sa fie in cele mai stranse
legituri, spre formarea sufleteasci a tinerelor vldstare”"".

Pe timpul verii, Asociatia misionard a studentilor crestin ortodocsi
activa la Manastirea Neamt, studentii avand posibilitatea sa audieze conferin-
tele cercului de studii social-crestine ,Solidaritatea” (despre care vom vorbi
mai departe) si sd facd misiune prin satele din imprejurimi. Astfel, participau
la slujbe in bisericile parohiale, dideau raspunsurile la Sfanta Liturghie, ti-
neau predici si dialogau cu satenii pe teme de credintd. La randul lor, stu-
dentele inscrise in Asociatie desfasurau o activitate importantd in spitale,
avand misiunea sa stea de vorba cu bolnavii, sa le citeasca din Sfanta Scrip-
turd sau si ii ajute, mai ales pe cei singuri'®.

Una dintre marile provocari ale misiunii interne in Roménia Noua, ca-
re |-a mobilizat in cel mai inalt grad pe profesorul Vasile Ispir, a fost propa-
ganda noilor miscari religioase. Inca de la inceputul sec. al XX-lea, si mai ales
in timpul primului razboi mondial, o serie de personalitati ale vietii bisericesti
denuntasera pericolul pe care il reprezentau acestea. Este suficient sd amin-
tim in acest context contributia profesorului de morald Constantin Nazarie,
superior al preotilor de armatd in Primul Razboi Mondial, care a scris mai
multe lucrdri impotriva propagandei adventiste'®. In anul 1921, IPS Vartolo-
meu Stanescu, episcopul Ramnicului, prezenta, in fata Consistoriului Biseri-
cesc Superior, un raport referitor la situatia noilor culte in Roménia Noua si la
modalitatile de contracarare a activitdtii acestora. Eruditul ierarh pleca de la
premisa cd trebuie excluse mdsurile de constrangere la adresa adeptilor noilor
culte, decizia de convertire avand de a face mai degrabd cu constiinta, a cdrei
libertate a proclamat-o crestinismul, in timp ce Biserica ar trebui sd identifice

»trebuintele sufletesti care ii duc pe ortodocsii nostri la ereziile de la noi”?.

1" Asociatia Misionard a Studentilor Crestini Ortodocsi..., p. 4.

18 In raportul inaintat Asociatiei de domnisoara Anastasia Popescu, putem citi: ,,Subsemnata,
am cercetat Spitalul Brancovenesc in ziua de 24 februarie 1934. In diferite saloane am stat cu
bolnavele de vorbd care s-au aritat foarte multumite ca mai sunt fiinte sandtoase si se mai
gandeasci si la ele. Intr-unul din saloane am gisit o fatd de 17 ani care nu are pe nimeni. In
altd parte, am gdsit o fetitd de 7 ani, grav bolnava, cu care nu am putut face altceva decit sd ma
joc, cdci era foarte plictisitd” (Asociatia Misionard a Studentilor Crestini Ortodocsi..., p. 56).

19 A se vedea urmatoarele studii ale Prof. Constantin NAZARIE: Duminica, ierarhia bisericeas-
cd si botezul dupd adventisti, Bucuresti, 1910; Cinstirea sfintelor icoane si adventistii, Bucu-
resti, 1911; Combaterea principalelor invdtdturi adventiste, Bucuresti, 1913 (ed. a II-a, reva-
zutd si addugitd, Bucuresti, 1921); Sdmbdta adventistilor si Sfanta Duminicd, Bucuresti,
1914; Ferifi-va de adventisti!, Bucuresti, 1916.

%, Mijloace pentru preintdmpinarea ereziilor. Raportul Preasfintitului episcop Vartolomeu,
in Consistoriul Superior Bisericesc”, in: Biserica Ortodoxd Romdnd, s. 11, 40 (1921), 2
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,Problema sectelor” in perioada interbelicd nu a fost o problema ex-
clusiv a Bisericii, ci a interesat in cel mai inalt grad autoritatile statului, care
ficeau mari eforturi pentru integrarea tuturor provinciilor in viata economi-
¢, socio-politica si religioasa a Romaniei®!. Aceasta este de fapt si convinge-
rea profesorului Vasile Ispir si anume ca propaganda noilor culte nu are impli-
catii doar din punct de vedere teologic si bisericesc, ci mai ales din punct de
vedere national, deoarece ,in ideologia statului nostru traditionalist, in concep-
tia ortodox-ecumenicd a raportului dintre Stat si Biserica, existd la noi o stran-
sd legdtura intre forta suprema a conducerii sociale, care este statul si intre
sufletul national care se exprima in religia strdmosilor nostri [...]”. Teza princi-
pald pe care o sustine profesorul Vasile Ispir este ca religia nu se defineste
doar ca raportul dintre om si Dumnezeu, ci iInseamna in egald masurd concre-
tizarea acestui raport intr-o formd sociald, care este Biserica: ,religia este ra-
portul dintre om si Dumnezeu in forma aprobatd de societate, prin Biserica”*.

Incontestabil, opineazd profesorul Vasile Ispir, sectarismul este un fapt
frecvent in dezvoltarea religiei in general, aflindu-se in stransd legdtura cu
raportul dintre libertatea de credinti si autoritatea Bisericii®®. Insd in contex-
tul particular creat dupd Marea Unirea din 1918, atmosfera de ,anarhie spiri-
tuald”, care a aparut in Romania in urma unui ,vént de libertate rau intelea-
sd”, nu este de naturd sd contribuie la consolidarea unitatii nationale. Daca
natiunea nu este doar un organism social, ci si o realitate sufleteasca, atunci
cel mai rdu lucru este ruperea legaturii sufletesti intre membrii comunitatii
prin faptul cd o parte din acestia aderd la diferite curente religioase. Profeso-
rul Vasile Ispir este foarte transant cind afirma cd adeptii altor culte amenin-
ta unitatea nationala de vreme ce

»conceptia lor religioasd este alta decat a majorititii poporului roman;
invatdtura lor despre societate si stat este alta decit a majoritatii
poporului roman; idealul lor moral este altul decét al intregii tari [...]
Ori temelia sufletului roménesc este traditia lui. Ortodoxia si
nationalitatea merg impreund [...] Ei (adeptii altor culte, n.a.) nu se pot

(488), pp. 136-139.

#! George ENACHE, ,Problema ,sectelor” in Romania din a doua jumitate a secolului al XIX-
lea pand in 1948”, in: Analele Universitatii ,Dundrea de Jos” Galati, Istorie, 6 (2007), fasc.
19, pp. 93-115.

% Vasile ISPIR, Sectele religioase. Un pericol national si social, Bucuresti, 1942, p. 6.

2 lvirea sectelor variazi de la cultura unui popor pani la sciderea morala a conducitorilor
sdi, de la lipsa de organizatie a parohiei pani la criza de autoritate a Bisericii” (Vasile ISPIR,
Sectele religioase..., p. 5). In acelasi studiu, era de parere ca »ldeologia tipurilor moderne,
conceptia liberald a statului, au fost desigur cauza ivirii sectelor. Cind statul este lax din punct
de vedere moral, cind este cu desdvarsire liberal in atitudinea lui fatd de credintele membrilor
sdi, el faciliteazi ltirea sectelor” (Vasile ISPIR, Sectele religioase... , p. 7).
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desigur identifica cu idealul nostru national si raman mai departe
agitatori periculosi. Si sd nu se ia acest lucru cu usurinta!”.

Este important sd ardtdm cd nu este vorba doar de simple afirmatii si
c profesorul Vasile Ispir s-a implicat personal in aceasta batalie misionard pe
care o credea cruciald pentru unitatea sufleteascd a poporului roman, deoa-
rece, ,integritatea de credintd este piatra de bazd pe care trebuie a se cladi
viitorul neamului nostru”®. Incepand cu anul 1926, a pregitit doud echipe
de studenti , pentru studiul si combaterea sectelor”, care urmau sa fie trimise
in alte eparhii, pe perioada vacantei de vard. Una din echipe a ajuns in Basa-
rabia, fiind sprijinitd material si moral de episcopul Visarion Puiu al Hotinu-
lui, iar cealaltd a ajuns la Arad, fiind sustinutd de episcopul Grigore Comsa al
Aradului. Studentii teologi au avut posibilitatea si vada, la fata locului, activi-
tatea diferitelor denominatiuni, cercetdnd indeosebi inochetismul, respectiv
baptismul. Este important de mentionat cd Ministerul Cultelor, prin secreta-
rul general Nichifor Crainic, a sustinut financiar aceastd initiativa®.

Cu toate acestea, profesorul Vasile Ispir era de parere ci nu se poate
concepe nici o initiativd misionard ortodoxa fara o politica religioasa energica
din partea statului roman si adoptarea unor mdsuri concrete de stivilire a
fenomenului sectar:

»Acum, in freamdtul renasterii noastre nationale, cind pretutindeni
lozinca noastrd este religia crestind ortodoxd, statul romén nu poate
pretinde propagandd misionard ortodoxd atdta timp cat ingaduie
sectarismul [...] In interesul existenfei noastre, in virtutea dreptului
sfant al fiintei noastre trebuie sd se afirme aceeasi comunitate de
ideal, de destin, de religie. Un Domn, o credintd, un botez, pentru a
desdvdrsi un popor, un stat, un Rege"?.

Doamne, suntem atat de filosofi asupra conceptului
crestinismului, dar cati dintre noi aplicim crestinismul?

Imediat dupa Marea Unire, in jurul personalitatii marcante a Episcopu-
lui R&mnicului Noului Severin, Bartolomeu Stanescu (1875-1954), se nastea
Cercul de Studii Social-Crestine Solidaritatea, format din teologi sau intelec-
tuali crestini convinsi cd reformele sociale venite dupa razboi trebuiau sa

% Vasile ISPIR, Sectele religioase..., p. 10.

® Vasile ISPIR, Sectele religioase din Romdnia, Conferintd tinutd la Congresul Societilii
Ortodoxe a Femeilor Roméane din Chisindu in prezenta A.S. Regale, Principesa mamd Elena,
Arad, 1928, p. 16.

% Asociatia Misionard a Studentilor..., pp. 50-51.

T Vasile ISPIR, Sectele religioase..., p. 20.
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conduci la formarea unui stat democratic, clidit pe baze crestine®. Asa cum
se ardta in paginile revistei Solidaritatea, crestinismul social urma sa contraca-
reze anumite curente sociale care aveau un fundament materialist, antireligios
si revolutionar si care nesocoteau valorile morale si sociale in reforma vietii
sociale: socialismul, comunismul, bolsevismul, anarhismul. Profesorul Vasile
Ispir a fost unul din principalii promotori ai crestinismului social in Roméania
Noud, alaturi de chimistul dr. Stefan Bogdan, deputat din partea Partidului
National Liberal, C.A. Teodorescu, doctor in filosofie si pedagogie al Universita-
tii din Jena si doctor in teologie al Universitatii din Bucuresti, sau Serban Io-
nescu, profesor de morala la Facultatea de Teologie Ortodoxa din Bucuresti.

Crestinismul social se manifestase in Apus, in a doua jumatate a sec. al
XIX-lea, primind un impuls particular prin enciclica Papei Leon XIII, Rerum
Novarum (1891), care sublinia faptul cd Biserica are datoria s se implice in
viata sociald. Miscarea s-a dezvoltat in special in Anglia, acolo unde persona-
litati ale vietii bisericesti ca Charles Kingsley (1891-1875) militau pentru
infiintarea asociatiilor si sindicatelor muncitoresti crestine, incercand sa ga-
seascd, in acest mod, solutia fericirii sociale. Acestia porneau de la ideea ca
societatea nu-si va putea gasi fericirea in diferite preocupari de ordin econo-
mic, ci doar atunci cand problemele economice si preocupdrile sociale vor fi
abordate in spirit crestin. Miscarea a continuat si la inceputul sec. al XX-lea
prin Henry Scott Holland, profesorul lui Vasile Ispir in timpul studiilor la
Universitatea din Oxford (1848-1918)%.

In Romania, proiectul crestinismului social a fost asezat sub inaltul pa-
tronaj al Mitropolitului Primat si apoi Patriarhul Miron Cristea si s-a materia-
lizat intr-o serie de conferinte si cercuri de studii in Bucuresti, dar si in alte
eparhii (Roman, Ramnic), pentru a lua apoi forma Universitatii de Vara de la
Manastirea Neamt. Cercetdtorii actuali ai crestinismului social in Romania
interbelica sunt de parere ca atat cercul de studii cat si revista, care apare in
perioada 1920-1926, au avut o existentd efemera si fard efecte importante
asupra arhitecturii sociale si politice a epocii®. Acest lucru se datoreazd pe
de o parte faptului cd miscarea crestinismului social a intilnit numeroase
critici in epocd, promotorii ei fiind acuzati de modernism, iar pe de alta parte
datoritd faptului ca sufletul acestei miscari, episcopul Bartolomeu Stinescu,

% George ENACHE, ,Episcopul Vartolomeu Stinescu, promotor al »crestinismului social” in
Romania interbelicd” (1), in: Anuarul Institutului A.D. Xenopol, lasi, 50 (2013), pp. 355-370.
% Despre Henry Scott Holland, Regius Professor of Divinity la Universitatea din Oxford (1910-
1918), a se vedea Geoffrey ROWELL, ,Henry Scott Holland (1847-1918). Life and context”, in:
International Journal for the Study of the Christian Church, 15 (2015) 1, pp. 1-6.

% Catilin RalU, Democratie si statolatrie. Crestinismul social la Bartolomeu Stanescu, Epis-
copul Ramnicului Noului Severin (1875-1954), Editura Universitatii Bucuresti, 2014, p. 113.
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se va delimita treptat de cercul de studii si va incerca s impuna crestinismul
social in eparhia Ramnicului Noului Severin, pe care o pastorea.

Profesorul Vasile Ispir marturiseste, intr-una din lucrarile sale, cd era
un ,lucru indraznet” din partea unor necunoscuti, chiar anonimi, sd caute
solutii la problemele sociale si remedii la criza din acea vreme. Lipsa experi-
entei, continua el, era suplinitd insd, in ceea ce-l priveste, de o credintd pu-
ternicd, trecutd prin focul razboiului®.. In paginile revistei Solidaritatea, dar
si in brosurile in care a abordat acest subiect, profesorul Vasile Ispir expune
bazele teoretice ale crestinismului social, plecind de la premisa ca religia,
prin definitia ei, este si un fenomen social. Religia - continua profesorul Vasi-
le Ispir - este raportul omului cu supranaturalul, intr-un mod umil, dar in
acelasi timp intr-un mod aprobat de societate. Sau, cu alte cuvinte, in feno-
menul pe care noi il numim religie sunt obligatorii trei elementele fundamen-
tale: supranaturalul, umilinta spiritului omenesc si societatea care hotaraste.

In mod particular, crestinismul este o religie, dar nu este numai ceva
teoretic, cum considerd multi, ci si un fenomen social:

»Crestinismul este o religie, nu este o teorie. Prea mult le place unora
de a face teorie asupra crestinismului. Doamne, suntem atat de filosofi
asupra conceptului crestinismului, dar cati dintre noi aplicim
crestinismul? Totdeauna a fost un pericol de a trata problemele
religioase prea academic, totdeauna a fost un pericol ca religia sd nu ia
contact cu realitatea. Esoteria religioasd a preotilor egipteni nu a
pierit, ea continud si existe si astizi. Si totusi cit de neinteles pare
crestinismul, care inainte de toate este viatal”®2.

Astfel, crestinismul social rezultd din interdependenta intre forta mora-
13 spirituald si factorii economici si sociali, deoarece ,pe de o parte fenome-
nele sociale sau societatea omeneascd, ca sd mearga bine, spre fericire, trebu-
ie pusd pe baze crestine, iar pe de altd parte Biserica, care este institutia,
trebuie sa se ocupe de problemele vietii, de problemele sociale”®. Prin cres-
tinismul social, afirmd profesorul Vasile Ispir, pentru Biserica Ortodoxd Ro-
mana se deschide un cadmp de misiune deosebit, prin aceea cd atrage atentia
Bisericii sa nu fie doar ritualistd, ci si activa in societate, implicarea ei in viata
sociala fiind Ia fel de importantd ca slujbele din Bisericd (ceea ce mai tarziu,
in lumea ortodox4, va fi cunoscut ca Liturghie dupd Liturghie). In felul acesta

3! Tineri fird experientd, desigur, dar cu credintd in sufletul nostru si intiriti de pe front, am
initiat mai mult decit am stiut cind am formulat in cuvantul Solidaritate solutionarea
problemelor care se puneau pentru societatea noastrd” (Vasile ISPIR, Biserica in serviciul
social sau Ce este crestinismul social?, Bucuresti, 1938, p. 3)

32 Vasile ISPIR, Biserica in serviciul social ..., p. 20.

W Vasile ISPIR, Biserica in serviciul social ..., p. 8.
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se precizeazd ce inseamnd, de fapt, crestinismul social. Inseamnd misiunea
Bisericii de a proclama cd mantuirea societatii inconjuratoare nu poate fi
decét in crestinism, atdt in plan politic si socio-economic, cat si pe plan etic
sau chiar de formare a culturii nationale.

Ca modalitate practici de realizare a crestinismului social, Profesorul
Vasile Ispir preconiza infiintarea, in Biserica Ortodoxa Roménd, a unei Socie-
titi Misionare Ortodoxe in care s intre toti misionarii Bisericii Ortodoxe Ro-
mane (episcopi competenti, profesori de teologie practicd, misionari eparhiali)
si care s functioneze pe langd Sfantul Sinod®. Aceasta opinie a fost lansati la
Congresul Preotilor Ortodocsi din 1919 si reiterata la Congresul misionarilor
de la Arad, 1928, precum si la Congresul National Bisericesc din 1932.

Romanii crestini nu s-au convins inca de obligatia ce ar avea-o de
a contribui si ei la marirea patrimoniului religios universal!

Profesorul Vasile Ispir era convins cd a converti la crestinism este o
obligatie si o necesitate pentru o Bisericd vie. Natura si misiunea Bisericii
este adunarea tuturor credinciosilor, iar misionarismul este reflectia prin
excelentd a vietii religioase crestine®. Desfasurarea misiunii externe in cadrul
Bisericii Ortodoxe Romane a intalnit insa puternice obiectii din partea con-
temporanilor sdi, care sustineau cd este nevoie sd ne ocupadm mai intdi de
problemele noastre, si apoi de ale altora, cd poporul roman, care tocmai se
incheagd in noile sale hotare, nu poate sustine visul utopic de a raspandi
crestinismul in lumea intreagd, ca suntem prea mici in comparatie cu alte
natiuni sau ca nu avem resursele necesare.

S-a despartit cu greu de acest proiect si doar atunci cand a realizat cd
este nevoie pe de o parte de o organizare bisericeascd puternicd, iar pe de
altd parte este nevoie de timp pentru ca romanii, crestini-ortodocsi, s con-
stientizeze chemarea lor de a fi misionari:

,Zadarnic am aminti cd sunt popoare mici ca suedezii, danezii,
olandezii care au misiuni crestine puternice pe toatd fata pamantului.
Romanii crestini nu s-au convins incd de obligatia ce ar avea-o de a
contribui si ei la marirea patrimoniului religios universal”®,

Profesorul Vasile Ispir a sustinut insd cd Ortodoxia are un cuvant de
spus in ansamblul lumii crestine. Biserica Ortodoxd, cu prestigiul ei de

3 Vasile ISPIR, Biserica in serviciul social ..., p. 26.

%,Misionarismul este o conceptie a Bisericii crestine si reprezinti idealul catolicitatii ei. Ca
atare, misionarismul este in stransd legdturd cu convertirea tuturor oamenilor la dreapta
credinta, cand tot pamantul il va preaslavi pe EL Si va fi o turmd si un pastor” (Vasile ISPIR,
Misiunea actuald a Bisericii Ortodoxe Rdsdritene, Bucuresti, 1938, p. 14).

% Vasile ISPIR, Biserica sociald, Tipogr. Cartilor Bisericesti, Bucuresti, 1933, p. 9.
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necontestat, cu adevarul religios de partea ei si cu frumusetea cultului de toti
admirat, are menirea de a intregi crestindtatea din nou, de a uni pe catolici si
pe evanghelici, pe reformati si pe protestanti si pe vechii dizidenti crestini,
pentru ca uniti cu totii la un loc sa se reia marea cruciadd a crestindrii lumii,
spre a fi in cele din urmd ,,0 turmd si un pastor”*.

Pledoaria pentru necesitatea colaborarii cu celelalte biserici crestine
pleca de la premisa ca, ,dincolo de toate deosebirile si contrarietatile doctri-
nale si legale, existd un suflet crestin, care subliniaza viata religioasd con-
temporand”®, Pe aceastd bazd, se putea stabili o platformd comuna de coo-
perare pentru afirmarea idealului crestin-social. Astfel, credea sincer ca aso-
ciatii sau comisii care activau in perioada interbelica ca ,Faith and Order”,
,Life and Work”, ,World Alliance”, ,International Council for Missions”,
»Student Christian Federation” ,sunt tot atitea miscari mondiale cu scopul
precis de a reface un front crestin in fata necredintei atee, in fata noului pa-
ganism, de a lupta contra relelor sociale, ori de a urmdri convertirea popoa-
relor necrestine”®. In relatiile internationale, spunea profesorul Vasile Ispir,
este nevoie de colaborarea tuturor fortelor, pentru realizarea cetatii lui
Dumnezeu pe pamdnt, iar diversele confesiuni vor trebui si inteleagd ca
numai printr-o platforma de actiune comunad va prevala spiritul crestin, care
este unul al dragostei si dialogului. Astfel, el era convins cd diferentele confe-
sionale trebuie sd rdmana apanajul luptelor dogmatice, in timp ce pentru
realizdrile practice era nevoie de colaborare®.

Ca membru constant al delegatiilor Bisericii Ortodoxe Roméne la nu-
meroase Congrese internationale si intalniri inter-crestine (ecumenice), dar si
ca rezultat al prieteniei sincere pe care a legat-o cu multi catolici sau protes-
tanti*!, profesorul Vasile Ispir avea convingerea cd Ortodoxia are ceva de
oferit lumii®?. Iar acel ceva este chiar specificul crestinismului, pastrat cu sfin-
tenie in Biserica Ortodoxa. In viziunea profesorului Vasile Ispir, daci se poate
vorbi de unirea Bisericilor, acest lucru se poate infaptui numai sub stindardul
Ortodoxiel. De aceea, Biserica Ortodoxd nu trebuie sa evite reuniunile cu

3 Vasile ISPIR, Misiunea actuald a Bisericii Ortodoxe Rdsdritene ..., p. 20.

% Vasile IsPIR, Viata crestind practicd ..., p. 5.

% Vasile ISPIR, Viata crestind practicd ..., p. 7.

% Vasile ISPIR, ,Biserica Ortodoxd Romana fati de Congresele internationale...”, p. 436.

1 A se vedea scrisorile adresate profesorului Vasile Ispir de citre episcopul suedez Nathan
Séderblom si publicate in Macarie DRAGO! (ed.), Artisan of Christian unity between North and
East: Nathan Séderblom. His correspondence with Orthodox personalities (1896-1931),
Editura Felicitas, 2016.

%2 ,La noi ortodocsii viata crestind are un farmec deosebit de bucurie, de iubire, de luminare
sfantd. Existd un suflu deosebit in Biserica noastrd, acelasi suflu, fie de am fi la Atena, Con-
stantinopol, Belgrad ori Moscova, Bucuresti ori Manastirea Neamtului. E ceva interior, speci-
fic, care ne tine deasupra intereselor lumii” (Vasile ISPIR, Viata crestind practica..., p. 10).
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celelalte confesiuni. Din contrd, scopul ei este sd cheme lumea intreagd, po-
poarele toate la mantuire, la transformare spirituald sub egida eternitatii:

,Biserica Ortodoxi a Risdritului a inteles sa iasd din figasul izoldrii si
s conlucreze cu alte confesiuni. Efectele nu se pot vedea inca, dar in
planul puterii lui Dumnezeu este cu neputintd sa nu fie socotite toate
stradaniile ficute pentru mai binele omenirii”*.

Profesorul Vasile Ispir nu a fost un visdtor, ci a analizat modalitatile in
care poate avea loc aceasta unire.

»Noi ortodocsii ne rugam in bisericile noastre pentru unirea tuturor.
Dar intrebarea este cum ne unim? Pe ce baze ne intelegem? [...] Care-i
criteriul adevédrului? Care-i pivotul de bazd al autorititii in religie. Si
apoi unde tindem si ce vrem? Reuniune, dar pe ce baze? Pe rite of
service, creed of religion or pe authority?”*,

Pentru a raspunde la aceasta intrebare, profesorul Vasile Ispir atrigea
atentia ca termenul de ,ecumenism” nu are acelasi inteles in intreaga lume
crestind si cd existd atitea ,ecumenisme”, cite confesiuni sunt. Romano-
Catolicii inteleg ecumenicitatea ca adeziune formald, exterioara la autoritatea
Papei, in timp ce pentru protestanti ecumenic inseamnd interconfesional,
international si apoi mondial, universal. Spre deosebire de acestia,

»hoi crestinii ortodocsi, ddm cuvantului ecumenic un inteles mai
adanc, nu privim lucrurile la suprafatd, ci vertical, in adéncime,
identificindu-ne nu cu o putere vizuti, ci cu un crez etern”®.

Pentru salvarea omenirii din ghearele crizei mondiale care o sugruma
este nevoie de ,unitate in fundamentele credintei”, iar acest lucru se poate
face doar sub conducerea Ortodoxiei si avand la baza traditia veacurilor pri-
mare®. Pentru aceasta, era indispensabild infiintarea unei federatii crestine,
Federal Council of the Churches in Christ (anticipand astfel infiintarea Con-
siliului Mondial al Bisericilor in 1948), care trebuia sa functioneze pe baza
succesiunii apostolice si sinodalitatii Bisericii. Participand la aceastd federa-
tie, Ortodoxia nu trebuie sd facd nici un compromis, ci si afirme dreapta
credintd”’. Sediul acestei Federatii urma si fie la lerusalim, oras care a

# Vasile ISPIR, ,Biserica Ortodoxa Roméni fatd de Congresele internationale...”, p. 437.

M Vasile ISPIR, Viafa crestind practicd..., p. 7.

* Vasile ISPIR, Biserica noastrd si ecumenismul contemporan, Tipografia Cartilor Bise-
ricesti, Bucuresti, 1943, p. 15.

% ,Unirea nu se va putea face decit pe baza traditiunii Bisericii Ecumenice Ortodoxe, care
singurd este normativa” (Vasile ISPIR, Viafa cresting practicd..., p. 9).

47 Nici un compromis, nici o tranzactie, ci completi afirmatie [...] Biserica Ortodoxd nu-i
tranzactionald, ci comprehensivd. Intelegind libertatea de opinie, ea afirmi autoritatea de
religie” (Vasile ISPIR, Viata crestind practicd..., p. 11).
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exercitat asupra sa o mare fascinatie, mai ales dupd pelerinajul facut la Locu-
rile Sfinte impreund cu studentii in anul 1932*, Singurul lucru care poate
ameninta aceastd pozitie exceptionald a Ortodoxiei in cadrul lumii crestine ar
fi doar lipsa de coeziune a Bisericilor Ortodoxe Surori si slaba lor aplecare
spre organizarea unor initiative comune. lar aceastd lipsa de coeziune se
datora in mare parte orgoliilor pe care le intilnim in fiecare Bisericd Ortodo-
xd, mai ales in epoca modernd, cdnd Ortodoxia a fost subjugatd de nationa-
lism si etnofiletismul a devenit o moda. Pentru a surmonta acest neajuns,
profesorul Vasile Ispir considera cd este necesar sa se cunoasca exact pozitia
misionard din fiecare Bisericd Ortodoxa si din vechile patriarhate, deplan-
gand in acest context faptul ca ortodocsii nu au un organ de publicitate co-
mun care si realizeze o informare reciproca referitoare la evenimentele reli-
gioase importante din fiecare Bisericd si cd nu existd un consiliu comun per-
manent atasat pe langd Patriarhia Ecumenica care sd ia decizii comune refe-
ritoare la chestiunile misionare arzétoare.

De asemenea, pentru indeplinirea idealului misionar al Bisericii Orto-
doxe este absolutd nevoie de infiintarea unui Institut Superior Misionar, o
Academie Teologicd Ortodoxd in care sd se pregiateascd viitorii misionari,
cursurile urmand si se desfdsoare in greacd, rusd si romana*. Ortodoxia are
nevoie, de asemenea, de o Asociatie Misionara Ortodoxd pentru propovadui-
rea Evangheliei, de un comitet consultativ international creat in jurul Patri-
arhului Ecumenic, format din reprezentantii tuturor natiunilor ortodoxe, care
vor cauta, in spiritul sinoadelor ecumenice si al prescriptiilor canonice, toate
mijloacele ca Ortodoxia sd fie un factor puternic in relatiile internationale.
Era necesard, in egald misura, convocarea periodicd, din 10 in 10 ani, a unui
Sinod Panortodox in care sd se discute toate problemele cu care se confrun-
tau Bisericile Ortodoxe.

Viata capita atata valoare, cat stim sa i-o dim prin actiunea
noastra morala...

La scurt timp dupd ce preluase mandatul de decan al Facultitii de Te-
ologie Ortodoxd din Bucuresti (14 octombrie 1944), intr-o perioada in care,
in ciuda vicisitudinilor istorice, neobositul profesor-misionar cduta si-si ducd
la indeplinire toate proiectele pe care le avea, este obligat sd-si intrerupd

48 Sediul misionar al Patriarhatului Ecumenic trebuie si se mute de la Constantinopol, unde
nu mai are nici un motiv s mai rdmang, la lerusalim, in cetatea sfintd a ortodoxismului, pe
care azi o conduc romano-catolicii si alte confesiuni. Este nevoie s se construiasci la lerusa-
lim o méndstire Ortodoxd Romaneascd si un cdmin pentru numerosii pelerini din Romania”
(Vasile ISPIR, Biserica in serviciul social..., p. 53).

 Vasile ISPIR, Misiunea actuald a Bisericii Ortodoxe Rdsdritene..., p. 18.
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brusc activitatea. Plinuia, printre multe altele, infiintarea Societatii Romane
de Teologie Ortodoxa, tipirirea unui Anuar al Facultitii de Teologie, organi-
zarea unui Congres international al profesorilor de teologie si intdrirea lega-
turilor cu celelalte Biserici Ortodoxe®. Societatea Roména de Teologie Orto-
doxi a fost intr-adevdr, infiintatd in ianuarie 1945, insd celelalte proiecte nu
s-au mai materializat. Necrologul alcituit in paginile revistei ,Biserica Orto-

doxa Roméand” consemneaza sec:

sdar vremurile grele si boala nemiloasd n-au ldsat ca toate aceste
ganduri si se innoade cit mai curdnd, astfel cd plecarea sa de la
Decanat la 3 sept 1945 a gdsit prea putin infiptuit din aceste
deziderate®.

Impresionant este nu doar tonul rece, protocolar al necrologului care
anunta ,trecerea la cele vesnice a unui veritabil misionar, care a purtat cu sine
pecetea darului crestin intr-o viatd atdt de frumos cladita si atit de bogat traitd”,
ci faptul cd acest necrolog nu a fost alcituit de unul din prietenii, colegii sau
colaboratorii marelui profesor, desi multi dintre acestia fuseserd de fatd la in-
mormantare, printre care colegul si prietenul sau, arhimandritul Iuliu Scriban.

Astfel, putem spune cd marele profesor de misiologie s-a imbolnavit si
a murit la timp. Noul regim care se instalase inca din martie 1945 nu ar fi
apreciat integritatea morald a Decanului Facultatii de Teologie Ortodoxa din
Bucuresti, nici personalitatea sa verticald, nici afirmatiile sale transante la
adresa Rusiei bolsevice, pe care le ficuse constant in perioada interbelica:

»Ateismul bolsevic al terorismului social este o conceptie pigana, el
reprezintd o conceptie perimatd in contra cdreia crestinismul a luptat
cu succes timp de 2000 de ani si a o reedita inseamnad a ne Intoarce cu
2000 de ani in urma. Asistdm azi la cea mai formidabild persecutie
religioasa care a fost in istoria omenirii. Persecutiile lui Decius si a lui
Diocletian nu au fost nimic in comparatie cu persecutia care este
astazi in Rusia in contra celor care cred in lisus Hristos"®2

Restul se cunoaste: in fiecare institutie, inclusiv in universititi s-au in-
fiintat comisii de epurare, care aveau ca sarcina si analizeze activitatea anga-
jatilor din perioada interbelicd si din timpul rdzboiului, apoi, in toamna lui
1947, peste 500 de persoane au fost indepértate din invatimantul superior,
fie prin pensionare, fie prin suprimarea posturilor, pentru ca in anii 1949-
1950 sa inceapd absurdele arestdri cirora le-au cdzut victime multi din stra-
lucitii profesori ai Facultatii de Teologie Ortodoxe din Bucuresti din perioada

%¢ Alexandru CIUREA, ,Contributii la istoricul Facultitii de Teologie...”, p. 1018.
51 Constantin BERcuS, ,Moartea prof. Vasile G. Ispir...”, p. 254.
52 Vasile ISPIR, Biserica in serviciul social.., p. 25.
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interbelicd (Nichifor Crainic, Theodor M. Popescu, I.V. Georgescu, Pr. Dumi-
tru Staniloae si altii).

Profesorul Vasile Ispir a intrat intr-un con de umbra in timpul regimu-
lui comunist, insd contributia lui la dezvoltarea studiilor misionare, la afirma-
rea Ortodoxiei in cadrul lumii crestine si la renasterea morald a poporului
roman, care trebuia sa urmeze renasterii nationale, nu merita sa fie uitatd la
100 de ani dupad Marea Unire. Distinsul profesor de misiologie isi manifesta
convingerea cd renasterea spirituald a Romaniei trebuie si fie asumatd si
condusd de Biserica Ortodoxa Romand, care trebuie sd aibd o exprimare
sociald coerenta®. lar pentru o misiune solidd si viabila, Biserica trebuie sa
aibd o organizare solida, s fie precisd in doctrina ei, sa aibd un cult unitar,
sd dea o atentie deosebita familiei si educatiei crestine. Misiunea crestind
trebuie sd inceapd de la tineret pentru ca tinerii crestini, studentii crestini,
vor asigura viitorul moral al tarii*.

Profesorul Vasile Ispir a sustinut cu curaj ca misiunea in Roménia Re-
intregitd nu trebuie sa fie doar internd, ci si externd, deoarece doar in masura
in care Biserica se extinde mai departe, in acea masura ea dovedeste viabilita-
tea ei®. De asemenea, a crezut cu toata fiinta cd misiunea crestind in Roma-
nia Noua trebuie sa fie aceea ,de a preciza un ideal social activ in societate si
de a conlucra la unitatea sufleteasca a neamului nostru”. Acest spirit va da
cheia renasterii Bisericii Ortodoxe Roméne pentru indeplinirea misiunii ei in
sanul neamului romanesc. Desi razbat peste timp, cuvintele lui sunt mai ac-
tuale ca oricand si, am putea spune, chiar profetice:

»Romdnia are nevoie de aer curat. Iar acest aer curat nu poate veni
decdt din spiritul cetatii lui Dumnezeu. Acest spirit va duce si la

% ,Nu am vazut si nu vid incd acea activitate sociald a Bisericii care prin colecte si alte mijloace
sd Tnldture mizeria la atatia sdraci, la atitea vaduve si orfani. N-am vazut acel corp clerical orga-
nizat care s lupte din rasputeri pentru reforma sociald, pentru caritatea publicd, pentru asistenta
sociald. Nu am vézut si nu vad inca acele adundri religioase in care spiritul crestin s pluteasci
ca duhul deasupra apelor, in care conceptia teologicd despre Dumnezeu sa tresalte inimile”
{Vasile ISPIR, In chestia reorganizdrii Bisericii noastre, Bucuresti, 1920, p. 6).
% ,Studentii facultatii de teologie unde am onoarea si fiu profesor stiu ci viitorul acestei tiri
depinde intr-o mare masura de dansii; in masura in care crestinismul nu va fi nominal, ci real,
in masura in care ei se vor identifica cu invataturile crestine, in mdsura in care misiunea lor
nu va fi un strigat apocaliptic de goarne si trambite, ¢i un imbold la munca sociald - un
crestinism activ trebuie propovaduit Tnainte de toate tinerilor studenti- in acea masurd ei vor
avea curajul necesar sa infrunte relele care vin de la mamona” (Vasile ISPIR, ,Misiunea crestind
in Romania noud...”, p. 25).
% ,Dar sunt popoare mai tinere, ca suedezii si norvegienii, sau popoare mai mici, ca danezii si
olandezii, care au misiuni. Si cénd astfel de popoare au misiuni, nu inteleg cum Romania, cea
mai mare tard ortodoxa din Europa in momentul de fatd, nu ar putea avea o misiune” (Vasile
IsPIR, ,Misiunea crestind in Romania noua...”, p. 18).
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ridicarea Catedralei Ortodoxe Nationale, de care Patriarhia Romana
are obligatoriu nevoie pentru prestigiul acestui neam”®.

Profesorul Vasile Ispir reprezinti modelul misionarului integral care
nu s-a limitat la identificarea si denuntarea racilelor sociale sau a decderii
spirituale in societatea in care trdia, ci a propus solutii misionare concrete si
s-a implicat personal in materializarea acestora. A fost, in egald masura, initi-
atorul misiunii crestine in randul tinerilor, unul din teoreticienii crestinismu-
lui social, un mare promotor al dialogului inter-religios si, nu in ultimul rand,
un vizionar in ceea ce priveste misiunea Bisericii Ortodoxe. Asa cum am
aritat, multe din solutiile sale misionare au prins contur dupa trecerea sa la
cele vesnice, in timp ce altele asteaptd sa fie redescoperite si promovate in
misiunea contemporana.

Summary: Christian mission in the new Romania. Tribute to Pro-
fessor Vasile Ispir (1886-1947)

In a conference delivered in 1933, Professor Vasile Ispir put forth a diagnosis of
the missionary situation of the country in the aftermath of the Great Union, pointing
out that the great event of the national reunification had resulted in ,a new shaping of
the Romanian soul”; therefore the greatest challenge faced by the New Romania resi-
ded in achieving the ,spiritual unity of the Romanian people”. New Romania could
only be built on ethical, moral and spiritual grounds, and only so could it assert itself
among the other European peoples. This deeply held belief prompted the erudite pro-
fessor of missiology of the interwar period to produce works that were significant not
necessarily by their number but especially due to his insight into contemporary realiti-
es, the originality of his missionary thinking, the interdependence of his words and
deeds, his moral integrity that lent great power to his words.

The biography of professor Vasile Ispir can be easily found in theological jo-
urnals, especially the festschrifts dedicated to anniversaries of the Faculty of Ortho-
dox Theology in Bucharest, as well as the obituaries published for his death. The
present article dwells on those elements able to shed light on the main directions he
followed in his activity: his training at Oxford University, fighting in the First World
War battles, working as a professor of missiology, then as a secretary general at the
Ministry of Cults and Arts under the government of 1.C. Bratianu (1922-1926), his
participation in the inter-Christian (ecumenical) dialogue during the inter-war peri-
od, being constantly present in the delegations of the Romanian Orthodox Church to
various international congresses and meetings.

The modern readers of the books and brochures published by the great pro-
fessor of missiology might be surprised to discover that the problems he noted at the
time, against which the Orthodox Church was called to take action, were not very

% Vasile ISPIR, ,Misiunea crestind in Romania noua...”, p. 28.
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different from today’s ones: atheistic materialism, the positivism instilled by modern
technology, the state-endorsed paganism denying the civilizing role of Christianity
and seeking to replace it with an anti-Christian religion, and in addition the bolshe-
vik communism of the times. Professor Vasile Ispir considered that spiritual regress
of his times was due to a number of factors which he grouped into three main cate-
gories: a) insufficient knowledge and experience of the Orthodox faith; b) poverty
and material deprivation; c) the propaganda carried out by the new religious mo-
vements. It is important to stress that Vasile Ispir was a professor of missiology who
did not simply identify missionary issues, but also put forth concrete solutions to
remedy them and was personally involved in implementing them. The solution he
proposed was to tap into the enthusiasm and energy of the youth in order to reinvi-
gorate faith, according to the model of England, where students of various universi-
ties volunteered to join missionary societies. In 1926, professor Vasile Ispir took the
initiative of establishing in Bucharest the Missionary Association of Orthodox Chris-
tian Students, with the purpose of defending and propagating Orthodox Christian
religion. The greatest achievement of professor Vasile Ispir, through the Missionary
Association of Orthodox Christian Students, was the Sunday School — a carefully
organized institution which functioned throughout the interwar period.

One of the great challenges faced by internal mission in the New Romania,
which engaged the attention of professor Vasile Ispir to the greatest degree, was the
new religious movements' propaganda. ,The sect issue” in the interwar period was
not a challenge posed exclusively to the Church, but also a problem of great impor-
tance to the state authorities, which were making great efforts to integrate all pro-
vinces into the economic, social-political and religious life of greater Romania. This
was also the belief of professor Vasile Ispir: the propaganda of those new religious
movements impacted not only the theological or ecclesial life, but also the national
one. The main tenet of professor Vasile Ispir was that religion cannot be simply defi-
ned as the relationship between man and God, but is equally includes the concrete
social manifestation of this relationship, which is the Church.

In the opinion of professor Vasile Ispir, sectarism is incontestably a frequent
occurence in the development of religion in general, and is closely connected to the
interplay between freedom of the faith and Church authority. However, in the parti-
cular context created in the aftermath of the Great Union of 1918, the atmosphere of
spiritual anarchy generated in Romania by the ,misunderstood right to freedom”
did nothing to solidify national unity. Since nation is not only a social organism, but
also a spiritual reality, then it is most seriously affected when the spiritual bond
among community members is broken, with some of these members adhering to
various religious movements.

Professor Vasile Ispir personally engaged in this missionary battle he deemed
crucial for the spiritual unity of the Romanian people. Beginning in 1926, he trained
two student teams ,to study and combat the sects”, in order to send them to other
eparchies over the summer holidays. One of these teams reached Bessarabia, where
they received material and moral support from bishop Visarion Puiu of Hotin, while
the other went to Arad, where it was endorsed by bishop Grigore Comsa of Arad.
Thus the students in Theology could directly observe the activity of various denomi-

27

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— Q0 QO — O m

m N



PR. CONF. DR. RADU PETRE MURESAN STUDII

nations, especially the Innocentist and Baptist ones. However, professor Vasile Ispir
considered that no missionary initiative could be undertaken in the absence of
strong religious policies enforced by the Romanian state, and of concrete measures
aimed to prevent the spread of sectarian dissent.

Professor Vasile Ispir was one of the main promoters in the New Romania of
Social Christianity — a movement which had emerged in England (known as Social
Gospel) a century earlier and which in Romania was centered around the prominent
personality of the bishop of Ramnicul Noului Severin, Bartolomeu Stanescu (1875-
1954). In Romania, this project of social Christianity was placed under the high
patronage of the Metropolitan-Primate (later Patriarch) Miron Cristea, and produced
a number of conferences and study groups in Bucharest, as well as other eparchies
(Roman, Ramnic), and later led to the establishment of the Summer University at
Neamt Monastery. Today’s researchers into this type of social Christianity in interwar
Romania point out that both the study group and the journal, published between
1920-1926, were short-lived and failed to impact the social and political environment
of the times. This was due, on the one hand, to the great criticism which met the
social Christianity movement as its promoters were accused of modernism, and on
the other hand to the fact that the champion of this movement, bishop Bartolomeu
Stinescu, grew gradually estranged from the study group in an attempt to impose
social Christianity in the eparchy of Ramnicul Noului Severin, which he shepherded.

Professor Vasile Ispir admits in one of his writings that it was a ,bold enter-
prise” to undertake for unknown, even anonymous persons, to look for solutions to
social problems and for remedies to thetimes’ crisis. Lack of experience, however,
was compensated in his case, as he stated, by fervent faith tested in the war. In the
pages of ,Solidaritatea [Solidarity]” periodical, and the brochures where he tackled
this issue, professor Vasile Ispir expounded the theoretical grounds of social Christi-
anity, based on the premise that religion by definition is a social phenomenon. Social
Christianity, professor Vasile Ispir argued, would open a great missionary area for
the Romanian Orthodox Church, by calling it to focus not only on ritual but also on
social action, because participation in social life is as important as the church servi-
ces (a notion later known in the Orthodox world as Liturgy after the Liturgy).

Professor Vasile Ispir was convinced that converting to Christianity is an
obligation and a necessity for a living Church. However, his call for the Romanian
Orthodox Church to carry out external mission met with strong objections from his
contemporaries, who claimed that Romanians need to tend to their own problems
first before addressing the others’, that the Romanian people just being established
within the new borders could not pursue the utopian dream of propagating Christia-
nity around the world, that we were too insignificant in comparison to other nations,
or that we did not have the necessary resources. He reluctantly renounced this pro-
ject, only when he realized that on the one hand a strong ecclesial organization was
necessary, and on the other hand that it took time to raise awareness of the Ortho-
dox Romanians’ need to become missionaries.

Instead, professor Vasile Ispir insisted that Orthodoxy has a say in the Chris-
tian realm. The Orthodox Church with its compelling prestige, with religious truth
on its side, with its universally admired liturgical beauty, can unify again the Christi-
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an world, bring together Catholics, Evangelicals, Reformed and Protestants, as well
as the old Christian dissidents, so that all united they may resume the great crusade
of Christianization, and ultimately all people may be ,one flock and one shepherd”.
Pleading for the necessity to collaborate with the other Christian Churches, he argu-
ed that ,beyond all doctrinal and legal (canonical) differences and divergences, there
is one Christian soul, underlying today’s religious life”. On these grounds a common
platform could be reached to cooperate in pursuing the Christian-social ideal. Inter-
national relationships, according to professor Vasile Ispir, are sustained by joining all
forces in order to build the city of God here on earth, and the various denominations
need to understand that only by establishing a joint action platform they can make
the Christian spirit prevail, as a spirit of mutual love and dialogue. He was convinced
that denominational differences must be confined to dogmatic discussions, while
collaboration is necessary for practical achievements.

As a constant member of the delegations of the Romanian Orthodox Church
participating in numerous international congresses and inter-Christian (ecumenical)
meetings, and also based on his sincere friendship with many Catholic or Protestant
theologians, professor Vasile Ispir asserted his belief that Orthodoxy had much to
offer to the world. What it can offer is precisely the specificity of the Christian religi-
on, preserved unaltered in the Orthodox Church. In the view of professor Vasile
Ispir, if the union of Churches is to be achieved, this can only be under the banner
of Orthodoxy. Therefore, the Orthodox Church should not avoid meeting with other
denominations. On the contrary, its purpose is to call the entire world, all the nations
toward salvation, towards spiritual transfiguration, in pursuit of eternity.

Also, in order to achieve the missionary ideal of the Orthodox Church, he fo-
und it absolutely necessary to establish an Institute for higher education in the field
of Missionary Studies, an Orthodox Theological Academy to train future missionari-
es, with courses held in Greek, Russian and Romanian languages. In his view, Or-
thodoxy also needed an Orthodox Missionary Association to preach the Gospel, an
international advisory committee to be created around the Ecumenical Patriarch and
to include representatives of all Orthodox nations, who in the spirit of the Ecumeni-
cal Councils and canonical prescriptions were to take all necessary actions so that
Orthodoxy might be a strong factor on the international arena. He also deemed it
equally necessary that periodically, every 10 years, a Pan-Orthodox Council should
convene in order to discuss all problems arising in the Orthodox Churches.

Shortly after his appointment as dean of the Faculty of Orthodox Theology in
Bucharest (14 October 1944), at a time when despite historical hardships, the tireless
missionary-professor continued to pursue all his projects, he was suddenly forced to
cease his activity. Among many others, he intended to establish the Romanian Socie-
ty of Orthodox Theology, to issue a Yearbook of the Faculty of Theology, to organize
an International Congress of Professors of Theology, and to tighten bonds with the
other Orthodox Churches. The Romanian Society of Orthodox Theology was indeed
founded in January 1945, but his other plans never came to fruition. Professor Vasile
Ispir faded into obscurity under the communist regime, but his contribution to the
development of missionary studies, the assertion of Orthodoxy within the Christian
world, and the moral revival of the Romanian people, which was to follow the natio-

29

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

C — O

Mmoo (M)



PR. CONF. DR. RADU PETRE MURESAN STUDII

nal revival, do not deserve to sink into oblivion, 100 years after the Great Union. The
distinguished professor of missiology asserted his conviction that this spiritual rene-
wal should be assumed and led by the Romanian Orthodox Church, and needs to
achieve coherent social expression. Professor Vasile Ispir courageously asserted that
the reunification of Romania should operate not only internally but also externally,
because a Church proves its viability only to the extent that it proves able to expand.
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Drd. Marius PORTARU

OEOZX ENZAPKOZ O XPIZTOZ: APOLINARIE DE
LAODICEEA SI INTRUPAREA LOGOSULUI*

Keywords: hypostatic union, communication of idioms, substantial union,
ula gvoig human vois, évépyeia, unitive Christology.

Abstract

The Nicene bishop Apollinaris of Laodicea in Syria (ca. 315-329) is the initia-
tor of the classic Christological discussion of the patristic era. In the eyes of the
Chalcedonian theologians of the 5% to the 8% centuries, he was the father of Christo-
logical monophysitism. This study aims to reconstruct his conception of the Incarna-
tion of the Son of God through a detailed analysis of his writings and of the theolog-
ical and historical context in which his bold expressions were formulated, some of
which later became technical terms. We aim at avoiding the distorted or partial un-
derstanding of some of his unusual expressions. We focus on three central ideas of
Apollinaris’ Christology: the celestial body, the expression pio guoig and the rea-
sons for excluding the human volc from the natural constitution of Jesus Christ the
Saviour. Although the manner in which Apollinaris understands the union of the
Logos with the flesh allows him to assert many of the presuppositions and conse-
quences of the Incarnation (e.g., the Virgin Mary is Theotokos; the deification of the
assumed flesh — though, in some cases, he expands the sense of the communication
of idioms in an exaggerated manner, such as when he writes that the Man Christ
pre-exists), he does not possess the concept of the hypostatic union: the abstract sense
of the two natures, divine and human, lacks from his thinking, and the reciprocal pred-
ication of attributes refers to the whole Logos-incarnate, not to the one divine-human
Person. Our study fills a lacuna within the theological-historical research in Romania,
from which any publication on Apollinaris has been missing so far.

Introducere

Apolinarie se naste in anul 315 in Laodiceea Siriei, unde-tatal sau,
profesor de gramaticd, emigrase din Alexandria Egiptului. De la istoricii
Sozomen si Socrate afldm ca prin 335, cénd tatdl siu devenise preot, iar fiul,
Apolinarie, era citet, cei doi lI-au supdrat pe episcopul Teodot din cauza ca
frecventau cursurile sofistului Epifanie?. In anul 346, pe drumul de intoarcere

! Acest studiu a fost realizat in cadrul programului de doctorat al Facultitii de Teologie Orto-
doxa, Universitatea din Bucuresti, sub conducerea stiintifici a Diac. Prof. Dr. loan Caraza, care
a dat avizul de publicare.

% SocRATE, ExrAnowaotiky loropia, 11, 46, 4-8, editie criticd de Giinther Christian Hansen,
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din cel de-al doilea exil al sdu, Sf. Atanasie al Alexandriei petrece putin timp
in casa celor doi Apolinarie. Prietenia lor profundd cu Sfantul Atanasie este
dublatd de prietenia cu episcopul Serapion de Tmuis, unul dintre cei mai
apropiati colaboratori ai Sfantului Atanasie in plan bisericesc si teologic.
Sozomen ne informeaza ci atit tatal, cat si fiul au fost excomunicati de suc-
cesorul lui Teodot, episcopul arian Gheorghe de Laodiceea, din cauza ci l-au
gazduit pe Sfantul Atanasie. Dupa Sinodul constantinopolitan din 360, acest
Gheorghe a fost depus, iar in locul lui a fost ales episcop Pelaghie, candidatul
partidului omeilor, condus de Acacie. Sfantul Atanasie a luptat impotriva lui
Acacie din toate puterile: in aceste circumstante, prin 360-361, Apolinarie
este ales episcop al Laodiceei Siriei pentru a conduce grupul de crestini ni-
ceeni de acolo. Din faptul cd Sf. Vasile cel Mare il consulta, in epistolele 361
si 363, in privinta semnificatiei expresiei 6poovoLog din Crezul de la Niceea
deducem ca autoritatea sa ca teolog nicean era considerabild in anii ‘60. A
rdmas in fruntea credinciosilor sdi pand la moarte, in anul 392 (ca schismatic
dupd condamnarea apolinarismului de citre Sinodul II ecumenic, canonul 1).
Comunitatea eretici apolinaristd din Laodiceea s-a reintors la dreapta credin-
td si s-a reconciliat cu Biserica in anul 425°

Episcopatul lui Apolinarie a fost o perioadd de intense polemici hristo-
logice. Deja in 362, la putin timp dupd alegerea sa ca episcop, ecoul ideilor
apolinariste ajunsese la urechile Sfintului Atanasie (cum ne aratd capitolul 7
al Epistolei sinodale cdtre antiohieni®), iar prin anii '80 ai sec. al IV-lea, Sf.
Grigorie Teologul scria ca erezia apolinaristd a inceput cu treizeci de ani mai
devreme®. A. Grillmeier este de parere cd ,originea ideilor hristologiei apoli-
nariste este cu mult anterioard. Istoria arianismului aratd prin ea insdsi ca a
existat un apolinarism inainte de Apolinarie. Contributia acestuia din urma a
fost de a dezvolta si de a aplica sistematic datele deja existente”®. In timp ce

coll. Die Griechischen Christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte, vol. I, SN, Brander-
burgische Akademie der Wissenschaften, Berlin, 1995, p. 185; SOZOMEN. ExxAnotaoriki
iotopia, V1, 25, 9-11, editie critici de Joseph Bidez, Giinther Christian Hansen, coll. Die
Griechischen Christlichen Schriftsteller der ersten Jahrhunderte, vol. L, Akademie-Verlag,
Berlin, 1960, p. 271.

3 Pentru prezentarea istoricd a lui Apolinarie, urmim sintezele lui Ekkehard MUHLENBERG,
~Apollinaris von Laodicea”, in: Theologische Realenzyclopdidie, vol. 111, Walter de Gruyter,
Berlin, 1978, pp. 362-371; Charles KANNENGIESSER, ,Apollinare di Laodicea (apollinarismo)”,
in: Nuovo dizionario patristico e di antichita cristiane, vol. I, Institutum Patristicum Augus-
tinianum, Roma, 2006, cols. 417-421; Johannes QUASTEN, Patrologia, vol. 11, Marietti — Institu-
tum Patristicum Augustinianum, Roma, 2000, pp. 380-387.

4 SF. ATANASIE CEL MARE, Tomus ad Antiochenos, 7, in: PG 26, 804 A ~ 805 A.

% SF. GRIGORIE TEOLOGUL, J100¢ KAnSdviov moegfvreoov émorolij Sevtéoa, 22, introduce-
re, editie criticd, trad. si note de Paul Gallay, coll. Sources Chrétiennes 208, Cexf, Paris, p. 80.

% Alois GRILLMEIER, Jesus der Christus im Glauben der Kirche, vol. I: Von der Apostolischen
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Grillmeier are dreptate s pund in evidenta influenta ariana asupra hristolo-
giei apolinariste’, alti cercetdtori au reliefat atat originalitatea lui Apolinarie,
cét si influente alternative, precum pericolul divizdrii antiohiene a lui Hristos®
— reprezentat in vremea lui Apolinarie de Diodor de Tars — sau dificultati
speculative ridicate de antropologia filosofici a vremii®, cu care Apolinarie
era familiarizat prin educatia sa filosofica. E. Miihlenberg a argumentat cd
hristologia apolinaristd trebuie interpretatd prin prisma soteriologiei, bazate
pe doctrina cunoasterii lui Dumnezeu'. Intentia soteriologicd inteleasd ca
impuls primar al hristologiei lui Apolinarie a ramas pand in prezent in litera-
tura de specialitate un principiu interpretativ major; astfel, pentru Brian Da-
ley, obiectia fundamentald Impotriva lui Apolinarie a celor doi Parinti capa-
docieni, Sf. Grigorie Teologul si Sf. Grigorie de Nyssa, nu are in vedere sim-
pla negare a voUg-ului uman al lui lisus Hristos, ci tinteste la incapacitatea
acestuia de a vedea in Hristos sursa transformdrii intregii umanitati si a fie-
cirei persoane in parte dupa chipul si asemdnarea lui Dumnezeu, prin co-
municarea vietii divine unei fiinte umane complete'’.

Zeit bis zum Konzil von Chalcedon (451), Herder, Freiburg im Breisgau, 1979, p. 480.

7 Impreund cu Marcel RICHARD, ,L'introduction du mot <hypostase» dans la théologie de
l'incarnation”, in: Mélanges de science religieuse, 11 (1945), p. 6. Teza cd arianismul constituie
un ,apolinarism inainte de Apolinarie” este contestatd de Hans Christof BRENNECKE, ,«Apolli-
naristischer Arianismus» oder «arianischer Apollinarismus» - ein dogmengeschichtliches Kon-
strukt? «Arianische» Christologie und Apollinarius von Laodiceea”, in: Silke-Petra BERGIAN,
Benjamin GLEEDE, Martin HEIMGARTNER (Hgg.), Apollinarius und Seine Folgen, coll. Studien
und Texte zu Antike und Christentum 93, Mohr Siebeck, Tiibingen, 2015, pp. 73-92.

8 Guillaume VoISIN, LApollinarisme, Louvain, 1901; Charles E. RAVEN, Apollinarianism. An
Essay on the Christology of the Early Church, Cambridge University Press, Cambridge, 1923,
care imbrdtiseazd teza lui G. Voisin.

° R. A. NORRIS jr., Manhood and Christ. A Study in the Christology of Theodore of Mopsues-
tia, Clarendon Press, Oxford, 1963, pp. 81-111.

0 Ekkehard MUHLENBERG, Apollinaris von Laodicea, coll. Forschungen zur Kirche- und
Dogmengeschichte 23, Vandenhoek&Ruprecht, Gottingen, 1969. In interpretarea lui Mithlen-
berg, mantuirea este inteleasd ca indumnezeire si de catre Apolinarie (la fel ca la ilustrii sdi
contemporani, Sfantul Atanasie si Sf. Grigorie al Nyssei), dar indumnezeirea nu este vazuta ca
un proces fizic (= teza lui Adolf von Harnack), ci ca o cunoastere neschimbatoare a adevarului.
Pentru o bund discutie critica a interpretdrii noi a lui Miihlenberg, a se vedea Reinhard M.
HUBNER, ,«Gotteserkenntnis durch die Inkarnation Gottes» (Zu einer neuen Interpretation der
Christologie des Apollinaris von Laodiceea)”, in: KAngoovouta, 4 (1972), pp. 131-161 (care
argumenteazd ca Miihlenberg nu reuseste sa rdstoarne cu totul teza lui von Harnack) si Char-
les KANNENGIESSER, ,,Une nouvelle intérpretation de la christologie d’Apollinaire”, in: Recher-
ches de science religieuse, 59 (1971), pp. 27-36.

" Brian E. DALEY, ,«Heavenly Man» and «Eternal Christ»: Apollinarius and Gregory of Nyssa on
the Personal Identity of the Savior”, in: Journal of Early Christian Studies, 10 (2002), pp.
478-479; Kelley MCCARTHY SPOERL, ,Apollinarian Christology and the anti-Marcellan Traditi-
on”, in: Journal of Theological Studies, SN, 45 (1994), pp. 545-568; Kelley MCCARTHY SPOERL,
»The Liturgical Argument in Apollinarius: Help and Hindrance on the Way to Orthodoxy”, in:
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Unul dintre cei dintdi specialisti ai operei lui Apolinarie de Laodiceea
in cercetarea modernd, G. Voisin, l-a creditat ca fiind primul care a formulat
problematica hristologicd propriu-zisi in istoria reflectiei teologice crestine'.
Arienii negau existenta sufletului uman in lisus cu intentia de a atribui direct
lui Iisus patimile omenesti, nu unui suflet intermediar, iar din aceasta tra-
geau concluzia ci cel care este patimitor ca un om nu poate fi si Dumnezeu
in acelasi timp. Astfel, hristologia ariand rdmane in sfera reflectiei trinitare si
tot la fel se intdmpla cu hristologia oponentilor ortodocsi ai arienilor, precum
Sfantul Atanasie. Insi Apolinarie, o minte speculativd si sofisticatd'’, medi-
teaza mai indeaproape versetul ioaneic ,iar Cuvantul trup S-a facut” (/n 1,
14) in lumina unui alt verset biblic, ,Unul Domn lisus Hristos” (I Co 8, 6)*.
,2Dumnezeu intrupat este Hristos, Acelasi este si din cer si de pe pamaint,
dupd chip rob si dupd putere Dumnezeu”'®; ,Aceasta inseamné cd Cuvantul
S-a facut trup, cd S-a unit cu trupul precum [este unit cu trupul] spiritul
omenesc. Caci si omul care suntem noi se numeste trup. Dar Domnul este
Om mai presus de noi, de aceea este si ceresc, datoritd spiritului Sau ceresc,
care nu a patimit opozitia cugetului trupesc”'®. Aceste cuvinte, prin care Apo-
linarie mutd reflectia teologicd de la caracterul divin al lui lisus Hristos la
unirea Logosului cu trupul, cu umanitatea, incapsuleazi viziunea sa hristo-
logicd; o datd ce le privim ca pe un rdspuns indelung meditat la intrebarile
corespunzatoare intelegem ce a insemnat pentru el formularea problematicii

Harvard Theological Review, 91 (1998), pp. 127-152; Rowan GREER, , The Man from Heaven:
Paul’s Last Adam and Apollinarius’ Christ”, in William S. BABCOCK (ed.), Paul and the Legaci-
es of Paul, Southern Methodist University Press, Dallas, 1990, pp. 165-182; Pr. John BEHR,
Formation of Christian Theology, vol. 1l: The Nicene Faith, St Vladimir's Seminary Press,
Crestwood, 2004, pp. 379-401.

12.G, VoisiN, L’Apollinarisme..., p. 9.

B Coerenta filosoficd a teologiei lui Apolinarie este analizati de Johannes ZACHHUBER, ,Deriva-
tive Genera in Apollinarius of Laodiceea. Some Remarks on the Philosophical Coherence of
His Thought”, in: S.-P. BERGJAN, B. GLEEDE, M. HEIMGARTNER (Hgg.), Apollinarius und Seine
Folgen..., pp. 93-113.

" Cf. APOLINARIE, /1005 Awoviioov a’|Epistola intdi catre Dionisie), 2, editie critici de Hans
LIETZMANN, Apollinaris von Laodicea und Seine Schule, Mohr Siebeck, Tiibingen, 1904, p.
257. In citarea operelor lui Apolinarie, reddm titlul in greacs, insotit de traducerea noastra in
paranteze drepte doar la prima citare; in cazul citdrilor ulterioare ale aceleiasi opere vom
mentiona doar titlul in limba originald, prescurtat. Traducerea fragmentelor lui Apolinarie in
romand ne apartine; in cazul traducerilor mai lungi, am mentionat aceasta si la nota respectiva.

15 APOLINARIE, 11005 Atoviotov @, 13 (ed. Lietzmann, pp. 261-262): ,@ed¢ #voopkog 6
Xptotdg kai €€ ovpavod kai yiig 6 avtog T popefi dSodrog kal Th Suvduel Bedc”.

18 APOLINARIE, T0u05 ouvodikds [Tomos sinodal] (ed. Lietzmann, p. 263): ,Kai tod1é dotwy
10 yevéoBar odpka TOV Adyov 10 EvwbBfivan mpdg odpka G 10 avBpdrelov Tvedua:
kahelral yap kol 6 ka@7uds BvBpwmog 0dpE. & 8¢ kiplog Tmép Nudg dvBpwmoc: S1O
kal émovpdviog Eveka 10D 1dlov mvedpatog éovpaviov Tuyxdvoviog: § T Ppdvua
Tiig 00PKOG 0K dvTETGENTO”.
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hristologice propriu-zise — si urmarind rediscutarea conceptelor sale pand la
Sinodul al VI-lea ecumenic, intelegem cateva dintre conceptele centrale in
jurul cdrora s-a purtat discutia hristologica patristica.

In acest studiu vom prezenta conceptia lui Apolinarie despre intrupa-
rea Logosului (despre ceea ce mai tirziu se va numi ,unirea ipostatica”!’)
suficient de amdnuntit pentru a putea intelege contextul in care s-au definit
expresiile sale indraznete, dintre care unele au devenit ulterior expresii teh-
nice, cu intentia ca prin clarificarea contextului sd eliminam intelegerea dis-
torsionatd sau partiald a unora dintre aceste expresii'®. Vom incerca sa ara-
tdm cd hristologia apolinaristd s-a format mai ales in opozitie fatd de hristo-
logia diviziva initiatd de Paul de Samosata si reprezentata in sec. al IV-lea de
Marcel de Ancyra si Fotin, iar in anii '70, in timpul episcopatului lui Apolina-
rie, de Diodor de Tars™ (si, posibil, sub o oarecare influentd din partea negarii

17 Mai precis, [Apolinarie] Il definea pe Hristos ca fiind <Dumnezeu intrupat», fird sa posede
incd notiunea unirii ipostatice a celor doud naturi ale Sale”, Ch. KANNENGIESSER, ,Apollinare di
Laodicea (apollinarismo)...”, p. 420. Totusi, Apolinarie prefigureaza conceptul ulterior de
»unire ipostaticd” prin forta cu care afirma comunicarea insusirilor, iar in acest sens imparta-
sim urmitoarea reflectie a lui Benjamin GLEEDE: ,In particular, texte mici precum /eoi 77 év
Xotot Evétnrog Tod oduaros mpog v Gedrnta sau Epistola intdi cdtre Dionisie aratd
destul de clar ca deja pentru Apolinarie, nu numai pentru Chiril si Nestorie, problema comuni-
carii insusirilor in interpretarea marturiilor biblice referitoare la misterul lui Hristos era facto-
rul decisiv si cd modul intelegerii lui si solutia acestei probleme au determinat, cel mai proba-
bil, impulsurile principale, dogmatice si terminologice, care in cele din urma au condus la
disputa nestoriand”, in: ,TO Blov Beoloyelv kai 1O Olov A&vBpwmoroyelv. Der
Sprachgebrauch der Schrift als Wurzel apollinarischer Christologie”, in: S.-P. BERGIAN, B.
GLEEDE, M. HEIMGARTNER (Hgg.), Apollinarius und Seine Folgen..., pp. 115-127.

18 Este util sd precizidm ci in cercetarea teologicd romaneascd nu a fost publicat niciun studiu
dedicat prezentarii detaliate a hristologiei episcopului nicean Apolinarie al Laodiceei Siriei —
cf. cercetdrile bibliografice anterioare, semnate de Pr. Ioan G. COMAN, ,Preocupdri patristice in
literatura teologicd romaneascd”, in: Studii Teologice, 23 (1971), pp. 309-339; Ierom. Chesarie
GHEORGHESCU, ,,Studii de hristologie in teologia romaneascd”, in: Studii Teologice, 23 (1971),
pp. 466-482; loan Mircea IELCIU, Indice bibliografic, alfabetic si tematic al studiilor de patro-
logie si al traducerilor din Sfintii Pdrinti, apdrute in revistele noastre bisericesti centrale si
mitropolitane dupd 1948 pand astdzi, lucrare de seminar sustinuta la Catedra de Patrologie
si Literaturd Postpatristica sub indrumarea Arhid. Constantin Voicu, Facultatea de Teologie
Ortodoxa, Universitatea Lucian Blaga, Sibiu, 1994. Cu citeva zile inainte ca acest studiu si fie
trimis la tipar, am aflat despre o tezd de doctorat nepublicatd, dedicatd partial hristologiei lui
Apolinarie: Pr. Nicolae GILLA, Hristologia lui Apolinarie de Laodiceea si combaterea ei de
cdtre Pdrinfii Capadocieni. De la Sfintul Vasile cel Mare pand la Amfilohie de Iconium,
tezd de doctorat sub indrumarea Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, Universitatea ,Lucian
Blaga”, Sibiu, 2010 (non vidi).

1 Christopher A. BEELEY, ,The Early Christological Controversy: Apollinarius, Diodore, and
Gregory Nazianzen”, in: Vigiliae Christianae, 65 (2011), pp. 376-407, a aritat cd Sf. Grigorie
Teologul, in Epistola 101 cdtre Cledoniu, dedici mult spatiu combaterii divizdrii unititii de
persoand in lisus Hristos din invatdtura lui Diodor de Tars, mai inainte de combaterea apoli-
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sufletului uman in lisus Hristos de catre arieni); in comparatie cu aceastd
opozitie, dilemele antropologiei filosofice, desi deloc neglijabile, sunt secun-
dare in universul mental al lui Apolinarie, preocupat de unitatea lui lisus
Hristos® si, asemenea ilustrului sau mentor, Sfantul Atanasie, de importanta
soteriologica a Intrupdrii.

Pentru a urma un fir cronologic?, fundamentele gandirii sale erau
formate in perioada 363-373, asa cum reiese din doud opere timpurii repre-
zentative, Mdrturisire de credintd cdtre impdratul Iovian din 363 si Epistold
cdtre episcopii exilati in Diocezareea Palestinei din 373, iar negarea votc-
ului uman al lui Iisus este indisolubil legatd de respingerea doctrinei celor
doi fii (homo assumptus)?. De aceea, mai inainte de a analiza cele trei

narismului, iar aceastd procedurd poate fi un indiciu ca Sfantul Grigorie vede problemele
ridicate de hristologia lui Diodor ca fiind mai grave decat cele ridicate de hristologia lui Apoli-
narie (p. 398). E. MUHLENBERG este de pdrere cd Diodor din Tars era singurul care putea sd
scrie tratate hristologice in Antiohia in perioada 360-380, cf. Apollinaris von Laodicea..., p.
222. ,Desi el [Apolinarie], mai mult decat oricine altcineva, este cunoscut ca a avut credinta
potrivit cireia Cuvantul a luat intr-adevér locul mintii umane a lui Iisus, ca centru iremediabil
al pacatului, ceea ce a determinat profilul teologiei sale a fost mult mai mult decizia sa hotara-
td de a elimina orice sugestie a vreunei dualititi intr-Unul Domn lisus Hristos si modul pro-
priu de intelegere a discursului Scripturii despre Hristos”, Pr. John BEHR, The Case against
Diodore and Theodore: Texts and Their Contexts, coll. Oxford Early Christian Texts, Oxford
University Press, Oxford, 2011, pp. 9-10.

% De aceeasi parere este si Pr. J. BEHR, The Nicene Faith..., p. 389.

21 Din izvoarele istorice si din operele lui Apolinarie care au supravietuit pand la noi nu se
poate extrage o datare precisa a acestora, cu exceptia catorva indicii cronologice, pe care ne
bazdm in ceea ce urmeazd. Scrierile sale au fost editate de H. LIETZMANN, Apollinaris von
Laodicea...; Henri de RIEDMATTEN, ,Les Fragments d’Apollinaire a I'«Eranistes»”, in: Aloys
GRILLMEIER, Heinrich BACHT (Hgg.), Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart,
vol. I: Der Glaube von Chalkedon, Echter-Verlag, Wiirzburg, 1951, pp. 203-212; Ekkehard
MUHLENBERG, Psalmenkommentare aus der Kateneniiberlieferung, vol. 1, coll. Patristische
Texte und Studien 15, Berlin, 1975, pp. 1-118; Reinhard M. HUBNER, Die Schriften des Apoli-
narius von Laodiceea gegen Photin (Pseudo-Athanasius, Contra Sabellianos) und Basilius
von Caesarea, coll. Patristische Texte und Studien 30, Berlin, 1989 — in aceasti monografie,
Hibner argumenteazi cd Ps.-Atanasie, Contra Sabellianos (PG 28, 96-121) apartine lui Apo-
linarie. Cf. CPG II, nos. 3645-3695. Cele mai recente studii de text privind opera lui Apolinarie
se gdsesc la S.-P. BERGJAN, B. GLEEDE, M. HEIMGARTNER (Hgg.), Apollinarius und Seine Fol-
gen..., pp. 141-226. De asemenea, impdrtirea operelor lui Apolinarie intr-o primd perioads,
caracterizatid de o conceptie antropologica dihotomica si o a doua perioada, caracterizati de o
conceptie antropologicd trihotomicd (o interpretare care isi are originea la RUFIN, Isforia
bisericeascd 11, 20) este astdzi depdsita, cf. Henri de RIEDMATTEN, ,La Christologie d’Apolli-
naire de Laodicée”, in: Studia Patristica 11 (1957) / Texte und Untersuchungen LXIV, Aka-
demie-Verlag, Berlin, 1957, pp. 208-324; R. A. NoORRIS, Manhood and Christ..; E. MUHLEN-
BERG, ,Apollinaris von Laodicea...”, p. 367.

2 Aceastd orientare hristologicd, preocupati si sublinieze umanitatea lui lisus Hristos, a fost
formultata in sec. al Ill-lea de Paul de Samosata, condamnat la Sinodul din Antiohia din 268
(cf. Eusebiu de Cezareea, Istoria bisericeascd 7, 29-30) si a fost reluatd in sec. al IV-lea de
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elemente problematice din hristologia lui Apolinarie — (i) in ce sens este numit
Hristos om ceresc si care este natura trupului Sau; (ii) care este semnificatia
expresiei wio @uoLg in ansamblul operei lui Apolinarie; (iii) ce semnificatie are
negarea voOg-ului uman al lui lisus Hristos — este necesar s& intelegem pro-
funzimea opozitiei sale fatd de hristologia diviziva a lui Diodor de Tars.

Polemica lui Apolinarie impotriva lui Diodor de Tars

inci de la inceputurile cercetirii moderne a lui Apolinarie, G. Voisin a
demonstrat ci hristologia acestuia s-a dezvoltat nu atit impotriva arienilor,
care puneau accentul pe schimbabilitatea lui Iisus pentru a-i nega caracterul
divin, cat impotriva hristologiei divizive a lui Diodor de Tars®. Studii mai
recente semnate de K. McCarthy Spoerl au aratat ci nucleul hristologiei lui
Apolinarie se formase mai inainte de polemica impotriva lui Diodor, ca reac-
tie fatd de Marcel de Ancyra si de discipolul sdu, Fotin?: ambii reiterau hris-
tologia lui homo assumptus, initiatd de Paul de Samosata. Polemica lui Apo-
linarie impotriva lui Diodor capatd greutate si ia amploare doar prin alegerea
lui Diodor ca episcop al Tarsului, in 378; este posibil ca Diodor si fi atras
atentia Sf. Grigorie Teologul asupra hristologiei problematice a lui Apolina-
rie®®. Drept rdspuns, Sfantul Grigorie va critica ambele hristologii in epistola
sa catre Cledoniu.

Opozitia lui Apolinarie fatd de Diodor — sau a lui Diodor fatd de Apo-
linarie — a avut si un substrat de politicd bisericeasca: Apolinarie ficea parte
din partida niceeand din Antiohia, condusd de Paulinus, iar Diodor din parti-
da niceeand din Antiohia, condusd de Meletie; aceste doud partide, asa cum
reiese din Epistola sinodald cdtre antiohieni a Sfantului Atanasie, erau des-
partite de convingerile lor hristologice. Prin 376, Apolinarie hirotoneste epis-
cop pe discipolul sdu, Vitalis, un expulzat din partidul lui Meletie; aceastd
hirotonie starneste furia papei Damasus, care ii ceruse lui Vitalie, cu ocazia
vizitei acestuia la Roma, sd condamne apolinarismul si sd intre in comuniune
cu Paulinus, dar si a Sf. Vasile cel Mare, sustindtor al lui Meletie®. Conflictul

Marcel de Ancyra si de ucenicul sau radical, Fotin de Smirna (intre 340-360), iar, incepand cu
anii 70, de Diodor de Tars, care va deveni mentorul asa-numitei ,scoli antiohiene”, din care
au facut parte Teodor de Mopsuestia, Nestorie si Sf. loan Gurd de Aur. Noi incerciri de a
preciza situarea teologiei lui Apolinarie in dezbaterile teologice din jurul anului 360 se gasesc la
S.-P. BERGJAN, B. GLEEDE, M. HEIMGARTNER (Hgg.), Apollinarius und Seine Folgen..., pp. 1-70.

2 G. VoIsIN, L’Apollinarisme..., p. 54.

2 K. McCARTHY SPOERL, ,Apollinarian Christology and the anti-Marcellan Tradition...”, passim.
% Cf. John A. MCGUCKIN, Gregory of Nazianzus: an Intellectual Biography, St Vladimir's
Seminary Press, Crestwood, 2001, pp. 131-132.

% Pr. J. BEHR, The Nicene Faith..., pp. 383-388; Ch. KANNENGIESSER, ,Apollinare di Laodiceea
(apollinarismo)...”, p. 418.
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dintre partida apolinaristd si partida meletiand nu se stinsese la moartea lui
Diodor, in 390.

In timp ce de la Apolinarie ni se pastreazd citeva fragmente extinse
din scrierile sale impotriva lui Diodor?’, despre scrierile lui Diodor impotriva
lui Apolinarie stim foarte putin®. In viziunea hristologici a lui Diodor, Logo-
sul divin nu se uneste, nici nu se amestecd cu trupul, ci locuieste in omul
lisus ca intr-un templu. Diodor distinge cu multd claritate intre doi fii, Iisus,
fiul Mariei (si al lui David) si Logosul divin, fiul lui Dumnezeu, diferiti in
privinta naturii®®. Prin urmare, cei doi fii trebuie intelesi ca fiind doud exis-
tente complete™. Aceastd convingere hristologicd este transpusad in practica
sa exegeticd, in care atributele scripturistice ale lui Iisus Hristos sunt predi-
cate de Diodor doar despre unul dintre cei doi fii, cele dumnezeiesti, despre
Logos, iar cele omenesti, despre omul lisus®'. Cele doua subiecte existente in
lisus Hristos nu trebuie unite sau amestecate unul cu altul. Din punctul de
vedere al acestei hristologii de tipul Logos-anthropos, comunicarea insusiri-
lor este imposibila si, prin urmare, nu se poate vorbi de o unire ipostatici a
Fiului lui Dumnezeu cu natura umand. Astfel, fecioara Maria este nascatoare
de om, iar Hristos este Fiul lui Dumnezeu dupd har®. Intr-o serie de frag-
mente, Diodor neagd comunicarea insusirilor, neaga ca ,unul si acelasi este
patimitor si nepatimitor [...] cd a suferit si cd nu a suferit”®, Hristos trebuie

2T APOLINARIE, TI00g Atoddpov 1 10 kard kepdlaiov BifAtov [Carte in capete impotriva
lui Diodor] (ed. Lietzmann, pp. 237-242); Adyos ovAdoyiotikos kata Atodwpov mpog
‘HparAelov [Cuvant argumentativ impotriva lui Diodor cdtre Heraclie) (ed. Lietzmann, pp.
235-237). La acestea se pot adduga urmadtoarele, dati fiind tematica inruditi: IZooc
Awovvorov a’ (ed. Lietzmann, pp. 256-262); lpos tovs dvBowmov vUmd 1o Adyov
moooetAfipBas Aéyovrag |Impotriva celor care spun cd Logosul a asumat un om] (ed.
Lietzmann, p. 233) si JvAdoytouo! [Silogisme) (ed. Lietzmann, pp. 233-235).

28 Cea mai recentd editie insotitd de traducerea in englezd a fragmentelor rimase de la Diodor
este realizatd de J. BEHR, The Case against Diodore and Theodore... Aceasta depiseste cele
doud editii mai vechi: Maurice BRIERE, ,Quelques fragments Syriaques de Diodore, éveque de
Tarse (378-394?)", in: Revue de !'Orient Chrétien, 30 (1946), pp. 231-283; Rudolf ABRA-
MowsKl, ,Der Theologische Nachlaf8 des Diodore von Tarsus”, in: Zeitschrift fiir die neutesta-
mentliche Wissenschaft und die Kunde der dlteren Kirche, 42 (1949), pp. 19-69. In general,
pentru conflictul dintre Apolinarie si Diodor, a se vedea E. MUHLENBERG, Apollinaris von
Laodicea..., pp. 215-230; J. BEHR, The Case against Diodore and Theodore..., pp. 59-65; C. A.
BEELEY, ,The Early Christological Controversy: Apollinarius, Diodore, and Gregory Nazian-
zen...", pp. 385-395.

% DIODOR DE TARS, SD 10 (ed. Behr, p. 241): ,[...] neither was the Nazarene, the one from the
seed of David, less than a man, but full God from full God assuming full man”.

3 DIODOR DE TARS, SD 8 (ed. Behr, pp. 239-241).

31 D1oDOR DE TaRS, BD 6 (ed. Behr, p. 173).

32 D10DOR DE TaRS, BD 31 (ed. Behr, p. 193): ,the man from Mary is son by grace”.

% DioboR DE TARS, BD 26 (ed. Behr, pp. 189-191); BD 2 (ed. Behr, pp. 169-171), SD 10 (ed.
Behr, p. 241) etc.
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inteles ca ,unul si altul”®, respingand prin aceasta unitatea de subiect si a
amestecului (WiElg) dintre Logos si trup®. Desi intr-un important fragment,
in care afirma dualitatea fiilor in Iisus Hristos, Diodor adaugd precizarea ca
,cei doi sunt un singur Fiu”*, el nu reuseste sa explice unitatea lor, iar
aceastd precizare poate foarte bine sd fie un rezultat al apdrarii fatd de Apo-
linarie, care il acuza cd sustine cd lui lisus Hristos i se cuvine o dubld inchi-
nare, ca Fiu al lui Dumnezeu si ca Fiu al Omului. Neavand astizi operele sale
integrale, este dificil sa intelegem ce anume l-a motivat pe Diodor sa afirme
dualitatea fiilor in lisus Hristos si dubla predicare a atributelor scripturistice
despre doua subiecte distincte, a caror relatie ramane neclard, in ciuda incer-
carii de a-i vedea ca unul.

Impotriva explicarii intruparii Logosului (/n 1, 14) in sens dualist de
catre Diodor, Apolinarie accentueaza aproape obsesiv unitatea lui lisus Hris-
tos, atdt la nivelul persoanei, cét si la nivelul naturilor. Intruparea Logosului
este inteleasd de Apolinarie ca ,unirea supremd a lui Dumnezeu cu trupul,
care este desavdrsitd din prima clipa, nu progresiv’ (10 elg GmoE ovk €k
Sevtépov yuwopevov 1 TPodg odpka Evoolg Beod [.] Thv dkpov
gvoowv)¥. Tmpotriva acestei uniri supreme, Diodor contraargumenta ci uni-
rea (Evools) duce la distrugerea insusirilor dumnezeiesti si a insusirilor
trupului, iar dacd spunem cd acestea se pdstreaza in Iisus Hristos, atunci
unirea se slabeste sau se desface, iar cel din samanta lui David primeste ne-
murirea prin asumarea sa de citre harul lui Dumnezeu®. In fata acestor obi-
ectii substantiale, Apolinarie defineste cu multi finete si originalitate o serie
de caracteristici ale conceptiei sale despre unirea supremd a Logosului cu
trupul, jalondnd discutia hristologicd din urmdtoarele trei secole.

Diodor argumenta cd acela care este unu este in mod necesar simplu;
nu este posibil ca cel care este compus sa fie unu. Prin urmare, daca spunem
ci Logosul cel unul a devenit trup (nu ci a asumat un om complet), atunci 1l
facem compus si predicim schimbarea despre Dumnezeu. Apolinarie raspun-
de printr-o netd distinctie intre schimbarea Logosului in trup si unirea Logo-
sului cu trupul (mpooéhafe &¢ odpka 6 XpLoTOS, Gpa ovk ETpdmn elg
odpka), cici dacd cel care trebuie si mantuiascd se schimbd in ceea ce trebu-
ie mantuit, atunci nu mai poate méantui. Prin urmare, dacd intelegem versetul

¥ DioDoR DE TARS, BD 2 (ed. Behr, pp. 169-171).

% DioDpoR DE TARS, BD 20 (ed. Behr, p. 185).

% D1oDoR DE TARs, BD 30 (ed. Behr, p. 193): ,Therefore, we do not say two <sons> of the
Father, but call the God Word one ‘son of God by nature’, and him who is from Mary ‘by
nature David’s but by grace God’s’. But let us grant too that the pair are one Son, and aban-
don the logically impossible”.

37 APOLINARIE, JI06¢ Atoddoov, fragm. 140 (ed. Lietzmann, p. 241). Cf. fragm. 141.

% APOLINARIE, [T00¢ ALoddioov, fragm. 140-141 (ed. Lietzmann, p. 241).
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ioaneic ci ,Logosul S-a ficut trup” (In 1, 14) in sensul unirii (Evwolg) cu
trupul, afirmdm ci dupa intrupare Logosul este ,unu prin compozitie” (10
katd oUvOeoLv Ev, TO oUvleToVv EV)®,

Expresia ,unu prin compozitie” este paradoxala, sfideaza logica obis-
nuitd, este dialecticd in sens hegelian, o sinteza superioard intre cele contra-
dictorii, iar Apolinarie are competenta de a explicita filosofic modul unirii.
Astfel, atributele omenesti ale trupului si atributele dumnezeiesti se pastrea-
za intacte in unire, iar Logosul este deofiintd (OuoovoLog) cu oamenii dupd
trup si deoaltifiinta (ETepoovoLog) cu ei dupd dumnezeire®. Pentru Apolina-
rie, care combind elemente din filosofia stoicd si cea neoplatonica, modul
unirii este un fel de intrepatrundere neamestecata:

»Calitdtile celor ce intrd in unire se intrepatrund, dar nu se distrug,
astfel incdt intr-un oarecare fel se pot separa din unire, precum vinul
de apa. Nu are loc nici o amestecare [a dumnezeirii] cu trupul, nici
una dupd cum se intdmpld in unirea corpurilor materiale cu alte
corpuri, ci una in care se pastreazad si ceva neamestecat, astfel Incat,
de fiecare datd cind este necesar, lucrarea dumnezeirii poate si
lucreze fie singurd, fie In unire. Astfel s-a intdmplat cu postirea
Domnului: cand intervenea dumnezeirea cu puterea-i autosuficients,
foamea era impiedicatd, dar cand puterea-i autosuficientd nu inlocuia
nevoia, foamea era resimtitd spre infrangerea diavolului. Daci,
asadar, naturile corpurilor materiale nu se altereaza [in unire], cu cit
mai mult natura dumnezeirii?”!

Mai interesante decét alte explicatii sunt analogiile prin care Apolina-
rie ilustreazd modul unirii, analogii care vor face o carierd strilucitd in discu-
tiile hristologice si ontologice cel putin pand la Sf. Ioan Damaschin: prima
dintre acestea este analogia unirii sufletului cu trupul pentru constituirea
persoanei umane:

¥ APOLINARIE, /700G Atoddpov, fragm. 121-123 (ed. Lietzmann, p. 237).

40 APOLINARIE, /7006 Atoddpov, fragm. 125-126 (ed. Lietzmann, p. 238).

1 Todv ovykipvopévov al moldtnteg Kepdvvuvial kol ok AmoAuvidl, Hote Tpémov
Twd kai dtlotavtar amd Thv ouykepaoBiviwy kaBdmep olvog &md Bdatog. oVdE TPdL
olpa ovyKpaoLg ovdE ola cwpdtwy Tpdg omuata. AN Exovoa kal T duyéc, Mote kal
npdg 10 dedv EkdoTote TV Tfig BedTnTog dvépyelay 1 Buatewv fi emplyvuoBal: kabd
yéyovev émi tig vnotelag 100 kupiov émuuyvupévng uév tic Oedtntog katd TO
dnpoodetc 1 melva ekwdveto, ovk dvtiBelong 8¢ T &vdeiq 1O dmpoodetc 1 melva
évéveto mpog v tod SLafdrou xatdhuowv. el 8¢ TV cwpdtwv al @UoELS ovk
drhdrTovtal, méow piirov 7 thg BedTNTOG”, APOLINARIE, [I00¢ Atoddpov, fragm. 127 —
in traducerea acestui fragment am urmat editia lui H. de RIEDMATTEN, ,Les Fragments
d’Apollinaire 4 I'«Eranistes»...”, p. 208.
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Daci nici nu are loc un amestec (kpdolc) intre sufletul si trupul
[omului], desi, de la inceput fiind sufletul concrescut (koTd
ovupuiov) cu trupul, devine vdzut din cauza trupului, nici nu se
schimbd (und¢ petoafdilel) sufletul in celelaite caracteristici ale
trupului, astfel incat sa fie taiat si scurtat in marime, cu atdt mai mult
Dumnezeu, Care nu este concrescut cu trupul dupd naturd, se uneste
cu trupul fird schimbare (6 W1 @VoOEL oduatt ouneung Bedg
auetafiitwg Evodtal mpog odua). lar daca trupul omului ramane
in granitele propriei naturi, desi este animat de suflet, nici amestecul
din Hristos nu schimba trupul ca s nu mai fie trup

A doua dintre acestea este analogia cu fierul inrosit in foc: asa cum fo-
cul nu distruge fierul, tot astfel unirea lui Dumnezeu cu trupul nu schimbd
natura trupului, ci trupul primeste in sine energia/lucrarea dumnezeiasca®.
A treia, desi nu este o analogie propriu-zisd, este reprezentatd de introduce-
rea conceptului de energie/lucrare pentru a explica unirea (dupd parerea
noastrd, este cea mai importantd): in Hristos, firea omeneascd participa la
energia/lucrarea dumnezeiascé, iar lucrarea dumnezeiasca are prioritate fata
de cea omeneascd, intrucat Dumnezeu este creatorul naturii omenesti, nu
viceversa*. Prin aceasta, Apolinarie inaugureaza ,hristologia asimetricd”
(dupa cum a fost numitd de pr. G. Florovsky*), anticipeazd explicatiile Sino-
dului VI ecumenic referitoare la prioritatea vointei dumnezeiesti a Mantuito-
rului fatd de vointa sa omeneasca si anticipeazd perihoreza naturilor in Hris-
tos. Descrierea modului unirii Logosului cu trupul rdmane unul dintre punc-
tele forte ale hristologiei lui Apolinarie, ardtdndu-ne cit de avansatd era gin-
direa sa hristologici in epocd — o hristologie de sus, inaltd, unitiva.

2 Ei undt 1 Yuxfic mpog odua kpdolg kaitol £E dpyfig katd ovuguiav odoa Opatmv
a0ty 810 10 odua wolel pnde elg td dAda tod owuatog duduata petofdiier, Mote
kol TéuveoBal kol éhattodobor méow wdilov 6 un @UoEL owpat. ouugurg Oedg
dpetafritwg Evodtar mpog odua: kol el O odua tod dvBpdmov éml thg 1dlag
PUOEWG LEVEL KOLTOL YE EPpuxwpévoy, oDdE ¢l ToD XPELotoD 16 adua 1) oVykpaoLg Uite
netéBorev g un elval odUo”, APOLINARIE, T00¢ Atoddioov, fragm. 134 (ed. de Riedmat-
ten, p. 209; trad. noastra). Expresiile katd oupguiav si oupguig trimit cu gandul la celebra
expresie uia @UOLS, foarte indrigitd de Apolinarie: toate se inscriu in cimpul semantic al
unitatii de viatd organica. Intr-un fragment inrudit, Apolinarie afirma cd, dupa cum sufletul si
trupul rdman nealterate in unirea lor intr-un singur om, cu atit mai mult dumnezeirea si
trupul se pastreazd neamestecate (U1 ouyxedupeva) in Hristos, cf. APOLINARIE, [Jodg
Atodwpov, fragm. 129 (ed. de Riedmatten, p. 208).

3 APOLINARIE, 7100g Atodwpov, fragm. 128 (ed. de Riedmatten, p. 208): ,O08¢ 7 1o Beod
TPOg 1O odpa fivwolg petafolt) omduatds Eotly, kaltol tod odupatog Tdg Belag
évepyelog mapeyouévou”.

4 APOLINARIE, IT00¢ Atodaoov, fragm. 130 (ed. de Riedmatten, p. 208).

 Pr. Georges FLOROVSKY, The Byzantine Fathers of the Sixth to Eight Century, coll. Collec-
ted Works IX, trad. de Raymond Miller et alii, Biichervertriebsanstalt, s.1., 1987.
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Referitor la conceptul de lucrare, de prim interes este exegeza lui Apo-
linarie la In 5, 19 (,Fiul nu poate sa facd nimic de la Sine, dacd nu va vedea
pe Tatal facand; caci cele ce face Acela, acestea le face si Fiul intocmai”):
trebuie sa intelegem cd in acest verset Hristos vorbeste ca Om, céci dacd am
afirma cd vorbeste ca Dumnezeu, am imparti in doua lucrarea dumnezeiasca.
In acest fragment foarte obscur, (i) Apolinarie considerd asumarea trupului
de citre Fiul ca pe o diferentd personald, cf. katd odpka, ka®’fjv I8LdLeL O
oapkwOelg Tapd TOV Ut oapkwBévta matépa; (i) prin urmare, Apolinarie
ajunge si vada originea lucrdrii in persoand®.

Unirea suprema dintre Dumnezeu si trup, descrisa mai sus, are o serie
de implicatii exprimate intr-un limbaj original si riscant, in mdsura in care
poate da nastere usor la confuzii. Apolinarie are o conceptie clard atat a pre-
dicarii nominale a atributelor divine si umane despre lisus Hristos (,,comuni-
tatea numelor”, kowv1 1) émwvupia, fragm. 144), cét si a ceea ce ulterior va
fi numit perihoreza naturilor (Apolinarie afirma explicit indumnezeirea tru-
pului asumat). Anticipdnd vocabularul Sf. Chiril al Alexandriei, Apolinarie
descrie unirea Logosului cu trupul prin sintagma ka@1voInto TOO0OTOV
(dupa unitatea persoanei)*’. Prezentarea unei pdrti a acestor implicatii ne va
conduce la tratarea problematicii referitoare la trupul ceresc al lui Hristos,
un aspect al hristologiei unitive a lui Apolinarie, care a fost mai degraba ne-
inteles in epocd si a starnit reactia durd a contemporanilor sdi (contrariati de
limbajul insolit si indrdznet)*.

Trupul ceresc

O parte importantd dintre implicatiile unirii supreme dintre Logos si
trup se referd la ceea ce Apolinarie numeste ,comunitatea numelor”, iar mai
tarziu se va numi comunicarea insusirilor. Din cauza unirii, Logosul este
numit trup, iar trupul este numit Logos, adicd se imprimd de atributele Lo-
gosului®. Prin intrupare, Cel din fiinta divind devine siménta lui David, ceea
ce este creat devine necreat prin unirea cu Cel necreat, demiurgul creatiei

46 APOLINARIE, {7p0¢ Atoddpov, fragm. 131 (ed. de Riedmatten, p. 209).

17 APOLINARIE, 100¢ Atoddipov, fragm. 144 (ed. Lietzmann, p. 242).

% ,Dupd cum a aratat Rowan Greer, un astfel de limbaj pare a intentiona si afirme aceeasi
predicabilitate reciprocd a atributelor divine si umane in Hristos, care mai tarziu va fi numiti
comunicarea insusirilor; dar o face intr-un limbaj care a fost cu usurinta inteles gresit si poate
nu intotdeauna bine controlat. Una dintre cauzele principale ale acestui lucru, dupd cum
observa cu justete Greer, este cd Apolinarie, in mod evident, nu acordi nicio importantd tim-
pului sau istoriei in intelegerea persoanei compuse a lui Hristos”, Brian E. DALEY, ,«Heaven-
ly Man» and «Eternal Christ»: Apollinarius and Gregory of Nyssa on the Personal Identity of
the Savior...”, p. 477.

 APOLINARIE, 1006 Atoddpov, fragm. 145 (ed. Lietzmann, p. 242).
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devine fructul pantecelui lui David, Cel din Avraam era mai inainte de Avra-
am®’. Pentru Apolinarie, trupul este una cu Logosul, iar aceasta inseamnd ca
nu existd o a doua persoand care si intermedieze unirea dintre Logos si trup;
dacd unirea dintre Logos si trup este directa in acest sens, atunci, asuméand
trupul, Logosul si-a apropriat proprietatile trupului®’. Cu alte cuvinte, trupul
asumat nu este ceva exterior Logosului, ci este trupul Sdu, devenit natural
Lui in asa mdsurd, incat ceea ce se intampld cu trupul se intampld cu Logo-
sul in cel mai intim sens. Cand trupul lui lisus a fost pironit pe cruce, Logo-
sul divin a fost pironit pe cruce. Dar unirea cu trupul nu distruge, desigur,
caracteristicile dumnezeiesti ale Logosului, de aceea in intrupare existd si
ceva mai presus de intrupare; in moartea lui lisus existd si ceva mai presus
de moarte, nemurirea sau imposibilitatea naturald a Logosului divin de a
muri*%. Prin unirea cu trupul, Cel Nevdzut devine vdzut, dar riméne si neva-
zut si, desi este unit cu trupul, rdméane si necompus (dovvBeTov), caci nu
este cuprins de trup; iar trupul riméne in granitele proprii (10 o®ua puévov
émi 1o idlov pétpov), desi s-a unit cu Dumnezeu prin aceea cd este insu-
fletit de Dumnezeu (kotd TO TwomoietoBai), cici trupul nu se insufleteste
prin sine, ci are nevoie sa fie insufletit de ceva care este o sursa de viatd®.

La baza acestei strdnse comunitdti a numelor std o unire pe care Apo-
linarie 0 numeste, probabil imprumutand si resemnificind ortodox termino-
logia antiohiani a lui Diodor, unire ,dupd unitatea persoanei” (ko0 MvoTnTO
TPOOMITOV). Aceasta nu este o unire superficiald, printr-o relatie exterioard a
celor unite, care asigurd predicarea reciproca a celor doud serii de atribute
mai mult in mod figurat, ci este o unire ontologica, intimd, o apropriere reald
a trupului de cdtre Logos. Caracterul ontologic al acestei uniri, definite de un
fel de perihoreza a Logosului si a trupului, este exprimat de Apolinarie prin
sintagma ,unire vitald” (ka®fvotnta Cwtiknv): Logosul si trupul se conto-
pesc intr-o singura viatd, devin una in cadrul unei existente nedespartite in
niciun fel, care constituie baza predicarii reciproce a celor doui serii de atri-
bute specifice Logosului si trupului.

»Cum ceea ce s-a lipit de Dumnezeu dupa unitatea persoanei nu este
dumnezeu impreuna cu EI? Cum ceea ce s-a unit cu Cel necreat
printr-o unire vitald nu este necreat impreund cu EI? Cici daca
numirea nu este comund, atunci nici nu va fi o amestecare [=unire

50 APOLINARIE, 700 Atodwoov, fragm. 143 (ed. Lietzmann, p. 241).

51 Haviwg 88 10 odpa Ev ot Tpog adtdv kal ovk BAlog Tig map'avtolg: el &¢ Ev
TPOG TOV KUPLOV YEYOVE TO aodpa tod kuplov, Té 1dia tod awpatog 1da avtod katéoty
S8 10 odpa”, APOLINARIE, f100g Atoddpov, fragm. 137 (ed. Lietzmann, p. 240).

52 APOLINARIE, [700¢ Atodddpov, fragm. 138 (ed. Lietzmann, p. 240).

53 APOLINARIE, T00¢ Atoddpov, fragm. 133 (ed. Riedmatten, p. 209).
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reald]; dar acest [gind] ar fi cel mai nebunesc dintre toate, dacd [intr-
adevar] prin numele trupului trebuie si numim netrupescul, afirméand
¢i Logosul S-a facut trup. Insi prin atributul ,netrupesc” nu trebuie
sd numim trupul dupd unire, ci unirea [Logosului] cu trupul”,

Replica pe care Apolinarie i-o dd lui Diodor este ingenioasa si subtild
si pune in evidentd logica prin care episcopul Laodiceei Siriei predica cele
doud serii de atribute despre unica persoand a lui lisus Hristos: atributul
opus (de exemplu, ,netrupesc”, predicat despre trup) nu descrie starea de
dupd unire, ci unirea ca eveniment ireversibil, astfel, atributul ,netrupesc”
nu descrie starea frupului in urma unirii cu Logosul (caci trupul isi pastrea-
za nealteratd natura sa trupeascd), ci unirea Logosului cu trupul, asumarea
trupului de catre Logos, in care Logosul conferd caracteristica dumnezeiasca
a incorporalitatii unitdtii vitale dintre El si trup. In unirea fird distante a
Logosului cu trupul, in aproprierea reald a trupului de citre Logos sunt
pastrate cele doud serii de atribute. Este important sa observdm cd in acest
fragment, accentul nu cade atdt pe Persoana Logosului, cit pe unitatea vita-
14, pe intregul unitar care rezultd in urma unirii Logosului cu trupul. Apoli-
narie tinde sd reifice unirea, referindu-se nu atat la Persoana unicd ce
ipostaziaza cele doud naturi, cdt la rezultatul unitar al unirii, la intregul
Logos-trup caracterizat de cele doud serii de atribute. Accentul pe acest
intreg unitar ca rezultat al unirii poate fi explicat in contextul polemicii cu
Diodor, care nu stia cum sa unifice cei doi fii intr-un singur prosopon de
teama de a nu distruge atributele naturale ale Fiului lui Dumnezeu si ale
fiului Mariei. Apolinarie gaseste o solutie in afirmarea clard a unitatii perso-
nale a lui lisus Hristos, pe baza careia poate usor sa prezinte intregul rezul-
tat in urma unirii ca pe o unitate cu douad serii de atribute divine si umane;
dar accentul cade pe acest intreg ca unitate vitali, nu pe Persoana divino-
umand. Din acest motiv, asa cum se va vedea mai bine in continuare, nu se
poate spune cd Apolinarie are o conceptie suficient de formatd a unirii ipos-
tatice, in ciuda faptului cd a inteles caracterul ontologic al unirii si identita-
tea personald dintre Logosul divin si Fiul Mariei.

Pe langa lucrarea Carte in capete impotriva lui Diodor, analizati mai
sus, celdlalt document de primd importantd pentru polemica lui Apolinarie
impotriva ,paulinienilor” (adica ucenicii lui Paul de Samosata, reprezentati in
sec. al IV-lea de Marcel de Ancyra, Fotin si Diodor de Tars) este Epistola

5 Hdg <10> 1) Bed ke EvéTnTa TPOoWTTOU CUVAPBEY 0vXL Bedg oIV aIT®; TR TO TO
ditiotw kabEvétnra Twtkiv Evwbiv olk dktiotov oUv alTd; el yop ol kolvi 1
gmwvupia, ovdtv oltwg Eotan 1O ouykexpapévov: Téviwv §'dhoydtatoy, i Tolg ptv Tod
owpatog dvopaowy dvoudoopey 16 dodpatoy Aéyovieg adpra yeyeviioBal tov Adyov 1@
8¢ 10D dowUdTOV W) TPOCUYOPEVOOUEY TO ODUA KaTd THV Evwoly péviol TV medg
¢Kelvo”, APOLINARIE, JT00¢ Atoddoo, fragm. 144 (ed. Lietzmann, p. 242; trad. noastra).
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intdi cdtre Dionisie®. Importanta acestui document provine din aceea cd s-a
pastrat in intregime (ceea ce exclude nesiguranta si ambiguitatea cauzate de
fragmentele simplu juxtapuse prin conjecturile editorului in care ni s-au
transmis alte opere, dandu-ne astfel posibilitatea sd urmarim toti pasii argu-
mentatiei lui Apolinarie) si cd denunta ca neintelegeri, calomnii si certuri pe
cuvinte multe dintre acuzele care i s-au adus episcopului Laodiceei.

Punctul de pornire al lui Apolinarie in aceastd epistold il constituie
constiinta foarte clard a unitatii Persoanei lui Iisus Hristos: ,Dumnezeu in-
trupat este Hristos, Acelasi este si din cer si de pe pamant, dupd chip rob si
dupa putere Dumnezeu”®. Unitatea Persoanei este argumentatd (i) scriptu-
ristic, prin lectura clasicului /n 1, 14 in lumina versetului I Co 8, 6 (,Unul
Domn Iisus Hristos, prin Care [sunt] toate”) si (ii) teologic, prin afirmatia cd
Logosul este una cu trupul Siu (Eva elval petd tig oopkdg)”. Dimpotriva,
ucenicii lui Paul de Samosata sustineau despartirea in doud persoane/firi
(duatpeots, dVo @uoelg), afirménd ca altul este Dumnezeu din cer si altul
omul de pe pdmant (GAlov... &AAov) si predicand, in consecintd, cele dum-
nezeiesti despre Dumnezeu si cele omenesti despre om, ezitind daca si se
inchine sau nu Celui care ne-a riscumpdrat prin sangele Siu®®.

Pe langa acestia, Apolinarie identificd o altd categorie de teologi influ-
entati de Paul de Samosata, care, desi admiteau cd Dumnezeu din cer S-a
intrupat din Fecioard si este una cu trupul asumat, sunt dusi in ratacire de
cuvintele impietatii celor din prima categorie, afirmand si ei Vo @UOeLg in
Hristos. Acestora, Apolinarie le rdspunde cu mult3 claritate:

»Caci dacd ,unul” a fost numit [/ Co 8, 6] Cel niscut din Sfanta
Fecioara si Acelasi este ,Cel prin Care s-au facut toate” [I Co 8, 6],
atunci este o singurd naturd (uio @oowg éotiv), deoarece o singurd
persoand nu admite Impdrtirea in doui (mpdowmov gv ovk Exov eig
dvo dialpeowv); fiinded dupa intrupare, trupul nu este o naturd proprie,
iar dumnezeirea o naturd proprie, ¢i precum omul este o singura naturd,
tot astfel si Hristos, Care S-a facut dupa asemdnarea oamenilor™®.

55 APOLINARIE, /7p0¢ Atovioiov a’(ed. Lietzmann, pp. 256-262). Nu stim cine a fost destina-
tarul epistolei.

% ,©ed¢ Evoapkog 6 Xptotdg kal €€ ovpavol kal yfig 6 altodg 1 uopefi Sohog kai T
duvapel Bedg”, APOLINARIE, J700¢ Atoviioiov a, 13 (ed. Lietzmann, pp. 261-262; trad. noastra).
57 APOLINARIE, T100¢ Atovoiov a ) 2 (ed. Lietzmann, p. 257).

58 APOLINARIE, J/Ip0¢ Atovvoiov a, 1 (ed. Lietzmann, pp. 256-257).

% El yap “elg” 6 ¢k g aylag mapBévou TexBelc dvdpaotal kai avtde €0ty “Buod Td
névta yéyove”, pia @uoig éotiv, énewdn tpdowrov Ev ovk Exov elg Vo duaipeowy, émel
unde idia @iolg 10 odpa kat idla giowg 1 Bedtng katd v odpkwotv, AAN'Oomep
&vBpwrog uio giolg, oltw kai 6 év dpouduatt dvBpdmwy yevduevoc XpLotdc”, APO-
LINARIE, /1006 Atoviiaiov @, 2 (ed. Lietzmann, p. 257; trad. noastra).
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Observam cd in textul de mai sus Apolinarie identificd o opozitie ire-
ductibild intre afirmarea a V0 @Uoelg in Hristos si afirmarea comunicarii
insusirilor. Cheia intelegerii acestei opozitii este datd de semnificatia terme-
nului @UoLG. wia @UOLG este ceea ce asigura infitisarea exterioard unitara
(mpdowmov Ev), este fundamentul si conditia acesteia, astfel incat dvo
@voelg implicd in mod necesar dvo mpdéowma®. Desi aceastd naturd unicd
nu se poate obtine fird unitatea persoanei (asa cum vedem in cazul oameni-
lor, care au o infatisare exterioara unitard si unica si asa cum vedem in cazul
unirii Logosului cu trupul, care este o singurd Persoand manifestindu-se
unitar), Apolinarie nu desemneaza prin pia @UOLG persoana (omeneasca sau
dumnezeiascd) in distinctie fatd de natura pe care o ipostaziazd — aceasta
distinctie conceptuald abstractd intre naturd si persoand este absenta la el —
ci intregul organic unitar ce rezultd in urma unirii Logosului cu trupul.
Astfel, in capitolul 3, Apolinarie foloseste genul neutru (10 ka®’Evwolv €v);
in capitolul 4, se referd la intregul unic (olév te fv T© 8hov — ,ca si spu-
nem asa, intregul”) care manifestad cele doud serii de atribute (Fiu al Omului
Care Se coboara din cer, Fiu al lui Dumnezeu Care Se naste din femeie)®’; iar
in capitolul 7, predicarea reciprocd a insusirilor se face despre acest intreg si
este posibild numai dacd acest intreg este unul, unic si unitar (Tod €vog
npoowmov)®?. Prin afirmarea a &0 @UOELS, acest intreg unic este pierdut
din vedere. De altfel, continud Apolinarie, reducind la absurd formula &vVo
@UOELG, este inconsecvent a afirma doar doud @UoeLg, caci dacd trupul este
compus din multe elemente, precum oasele, nervii, venele, muschii, pielea,
unghiile si parul, atunci intregul lor unic trebuie descris ca fiind multe
@Uoewc®. Insd, asa cum omul este pio @UOLG, tot astfel si Logosul unit cu
trupul omenesc — o ,sintezd cu infatisare omeneascd” (tiv oUvOeoLv THV
dvBpwitoeldf)* — trebuie descris ca o uta @uolg. Firi indoiald, cand Apo-
linarie se gandeste la Hristos, se gandeste la Persoana unicd a Logosului
divin intrupat, la ,,Unul Domn lisus Hristos, prin Care s-au fiacut toate”, dar
»unul Domn” si ,Logos” nu sunt desemnati prin ula @¥oLg, nu sunt sino-
nimi cu pio @Uowg. Mia @ioig descrie intregul organic unic despre care

8 Cf. , Tovg duatpodvtag elg o npdowma TOV KUPLOV”, APOLINARIE, [Tpd¢ Atoviotov )
7 (ed. Lietzmann, p. 259).

1 APOLINARIE, [100¢ Atoviioiov a, 3-4 (ed. Lietzmann, pp. 257-258).

52 ,Aéyopev 88 & Apgdtepa, kal €€ ovpavoDd 1O Shov Sudt Tiv BedTnTa Kal ék Yuvalkdg
16 6hov dud Tiv odpka, ovk elddteg duaipeoiv 10D Evdg TPOODITOU OVOE ATOTEPVOVTEG
10D odpaviov 10 yriivov 08¢ 10D ynivou 16 0UPEVIOV”, APOLINARIE, [Tp0S Atoviioiov @
7 (ed. Lietzmann, p. 259).

63 APOLINARIE, /7p0g Atoviaiov a) 3 (ed. Lietzmann, pp. 257-258).

 APOLINARIE, /Tp0¢ Atoviorov @, 9 (ed. Lietzmann, p. 260).
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trebuie predicate in comun atributele omenesti si dumnezeiesti (1o Ghov
BeoroYElY Kol TO0 Shov dvBpwmoroyelv)®, ,caci trupul participd la dum-
nezeire si la numirea in comun cu aceasta din cauza vietii celei una (kT
v utav Twnv) [in care sunt unite] si nu se transforma nici ceea ce este
netrupesc in trup, nici trupul in ceea ce este netrupesc”®. Mia @uoLg este
intregul organic rezultat In urma unirii Logosului cu trupul, in care Logosul
st trupul, fard alterare fiintiald din partea vreunuia, trdiesc una si aceeasi
viatd in mod nedespartit. Tocmai din cauza acestei unitati de viata nedespar-
tite nu se poate vorbi despre d)o @UoeLg, Intrucét, in Hristos cel Unul, tru-
pul prin sine nu este o unitate de viatd (gpuvolg), fiindcd nu este ditator de
viatd prin sine si nu poate exista separat de Logosul Care 1i dd viatd si nici
Logosul nu poate fi considerat doar dupd propria natura {(puolc) de dinainte
de intrupare, fiindca in lume S-a ardtat in trup, nu fara de trup. Dupd unire,
trupul si dumnezeirea Logosului nu mai pot fi considerate separat®’. Recu-
noastem puta @uUolg a lui Hristos, atunci cdnd I ne inchindm cu o singurd
inchinare (pe cand cei care marturisesc 00 UOELS, sunt constransi sd spu-
na cd uneia i se cuvine inchinare, iar alteia nu), ca si atunci cind ne botezam
cu moartea Domnului printr-un singur botez (pe cand cei care marturisesc
&v0 @uoEeLg, sunt constransi sd spund cd se boteazd doar in numele naturii
dumnezeiesti, dar nu si in numele naturii omenesti)®.

In lumina acestor consideratii, Apolinarie are dreptate si denunte
drept calomnii acuzele adversarilor sdi ca ar afirma cd trupul lui Hristos este
ceresc, nu pamantesc, precum al celorlaiti oameni®. Apolinarie se apara,

5 APOLINARIE, /7006 Atovvoiov a, 10 (ed. Lietzmann, p. 260).

6 Kowwvel vop 10 Etepov 1@ ETépw T Ovonaoiag kotd v wiav Lomv ol
petomintov olite 10 dowuatov elg odua olite 16 odpa eic dompatov”, APOLINARIE,
Iooc Aroviotov ) 10 (ed. Lietzmann, p. 261; trad. noastra).

7 M1 oDv 1oig dtatéuvouot pdpaoty SLddTwoay ol §o Aéyovieg puoelg olite yap to
odpa kad’tautd @uolg [Bni 1ol Evog XplotoD), émel undt Cwomowdv kaB’tavtd undé
SratéuveaBar duvdapevov Gvev 1od LworoloD [Adyou]: otite 6 Adyog kab’eautov elg I8lav
uepiCetar guaLy, fiv Exel katd 16 doapkov, Emetdn év gopki O kipLog kai ok dodpkwg
¢nedriunce 1@ kdopw: olite 1O KTLOTOV adpa ELn ywpeig Thg dktiotov Bedtntog, tva
wpiln TG @UoLy kTLaThv: olite uiv 6 &kTiotog AGyog medrunoev xwpig ompotog, iva
HEPILT TG dktiotou @owv”, APOLINARIE, [T00¢ Atovioiov a;, 8 (ed. Lietzmann, p. 259).

58 APOLINARIE, T100¢ Atoviiotov a, 6 (ed. Lietzmann, p. 258).

& Conform Pr. J. BEHR, The Case against Diodore and Theodore..., pp. 10-11, Apolinarie ar
sustine intr-adevir cd trupul lui Hristos este ceresc in sensul c¢i pre-existd Intruparii, fiind din
vesnicie unit cu Logosul. Conform altor cercetitori (R. GREER, ,,The Man from Heaven...”; B.
DALEY, ,«Heavenly Man» and «Eternal Christ»: Apollinarius and Gregory of Nyssa on the Per-
sonal Identity of the Savior...”; C. A. BEELEY, ,The Early Christological Controversy...”), Apoli-
narie nu ar sustine pre-existenta trupului lui Hristos, desi limbajul sdu creeaza confuzie. Noi
inclindm spre aceasta din urma interpretare, insd cu anumite calificiri importante, asa cum se
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spunand ci urmeaza Scripturii, care il numeste pe Hristos ,Fiul Omului Care
S-a coborat din cer” (In 3, 13), iar cand afirmd cd Fiul lui Dumnezeu S-a
nascut din femeie, nu afirma ca Logosul este doar paméantesc; dimpotriva, in
virtutea unitdtii de persoana si a comunicdrii insusirilor, afirma ambele ori-
gini, din cer si de pe pdmant, despre intregul Logos-trup™. In multe locuri,
Apolinarie marturiseste cd trupul lui Hristos este deofiinta cu al nostru si
anatematizeazd ideea cd trupul Domnului ar fi coborat din cer si, de aceea, ar
fi deofiintd cu Dumnezeu si nu ar fi deofiintd cu trupul nostru ™.

Totusi, afirmarea deofiintimei trupului Mantuitorului cu al nostru are
doud limite in scrierile lui Apolinarie: (i) integritatea umanitatii lui Hristos
este afectata atunci cand Apolinarie sustine cd Logosul tine locul partii ratio-
nale (vo{cg) a sufletului uman™, asa cum vom vedea putin mai jos; (ii) anumi-
te expresii exagerate sau lipsite de calificdrile necesare prin care descrie sta-
rea trupului in unire cu Logosul divin.

Una dintre aceste expresii se afld in lucrarea Demonstratie despre
dumnezeiasca intrupare cea dupd asemdnarea omului, considerata a fi
opera cea mai importantd a lui Apolinarie, care aratd deplina maturitate a
reflectiei sale hristologice. Scrisd probabil intre 383-385 sau, in orice caz, nu
cu mult inainte de 3857, ni s-a pastrat doar sub forma citatelor ficute de Sf.
Grigorie de Nyssa cu ocazia combaterii ei pas cu pas™ Conform unui citat,

va vedea in continuare. Cf. si n. 143.

™ APOLINARIE, [T00¢ Atoviiotov a, 7 (ed. Lietzmann, p. 259).

I APOLINARIE, [Te0( T €v XoLotd évidrnrog to0 owuarogs mpog trv Gedrnra [Despre
unirea trupului cu dumnezeirea in Hristos), 8 (ed. Lietzmann, p. 188): ,0e®d OuoovoLog |...]
avBpmolg duoovowog”; Moos Sapamiwva [Catre Serapion de Tmuis| fragm. 159-161 (ed.
Lietzmann, pp. 253-254), in special fragm. 160: ,Tfj y00 évwoer Tf mpog 10v Adyov Bela 1
OGPE, oV Tfi @Uoer Bote év Tff Evioel kol 1O dtauévery Exel, kaBdamep adtdg enot 1o
nvedua elval 10 Lwomowodv' [In 6, 63] v odpka”; Hods Tepévriov [Catre Terentiu]
fragm. 163 (ed. Lietzmann, p. 255); T0uog ovvodikds (ed. Lietzmann, pp. 262-263); [foog
Awovioov 3’ Epistola a doua cdtre Dionisie] fragm. 164 (ed. Lietzmann, p. 262); De fide et
incarnatione [Despre credin{a si intrupare], 3 si 7 (ed. Lietzmann, pp. 194, 199).

2 Cf. 00k 8vBpwiog (pnowv), GAX'Gg &vBpwmog, dLoTL ovy duoovolog Td dvOpdIw
Kot TO KUpPLAOTATOV”, APOLINARIE, Anddeiis mepi 17 Oeias oapxdoews The
ka0 ouolworv avlodmov [Demonstratie despre dumnezeiasca intrupare cea dupd asemd-
narea omului], fragm. 45 (ed. Lietzmann, p. 214); ,04pE yevouevog Toutéativ dvBpwiog”,
APOLINARIE, Anddei£is, fragm. 93 (ed. Lietzmann, p. 228). Astfel de exprimdri contradictorii
aratd o tensiune neldmuritd chiar in interiorul aceleiasi scrieri, ceea ce il va determina pe Sf.
Grigorie al Nyssei sa il deplangd cd nu stie sa se exprime clar.

™ Pentru reconstructia si studiul sistematic al acestei opere, a se vedea E. MUHLENBERG,
Apollinaris von Laodicea...; ed. Lietzmann, pp. 208-232 (fragm. 13-107). In privinta datarii
ei In perioada 383-385, cf. argumentatia convingatoare a lui E. MUHLENBERG, Apollinaris
von Laodicea..., pp. 90-91.

™ SF. GRIGORIE DE Nyssa, /7pos ta Amodwvapiov dvrwopntikds [Antiretic impotriva lui
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despre care Sfantul Grigorie ne asigura ca reproduce exact cuvintele ,acestui
fauritor de cuvinte”, Apolinarie scrie cd ,Omul Hristos pre-existd nu ca si
cum spiritul, adica spiritul lui Dumnezeu, este altul decét el, ci ca avand spi-
ritul dumnezeiesc in locul partii conducitoare (toD kupilov) din persoa-
na/firea lui Dumnezeu-Omul”?. Exprimarea problematicd este constituita de
sintagma ,,Omul Hristos”. De ce alege Apolinarie substantivul ,,Omul”, desi in
continuare vorbeste mai mult de ,spiritul dumnezeiesc”? In ce sens pre-
existd Hristos? In ce sens pre-existi Omul? Citatul nostru incearcd si ras-
pundd tocmai acestei intrebdri. O lectura posibild ar fi cda Omul Hristos pre-
existd nu in sensul cd este o persoand separatd de spiritul dumnezeiesc (con-
form unei scheme antropologice trihotomite, pe care Apolinarie se bazeaza in
aceastd lucrare, spiritul este a treia componenti a persoanei umane, pe langa
trup si suflet), ci spiritul dumnezeiesc al Logosului, care existd prin sine din
vesnicie, ocupa locul partii conducatoare a umanitatii lui Hristos, fara de care
umanitatea Sa nu ar fi deplind. Astfel, dacd o parfe esentiald a umanitatii
asumate de Logos este asiguratd de spiritul dumnezeiesc al Logosului, care
existd din veci, atunci umanitatea Dumnezeu-Omului are in esenta sa, ca o
componentd substantiald, o parte dumnezeiascd prin naturd, care pre-exista.
Chiar si asa, a scrie cda Omul Hristos pre-existd este un mod extrem de ris-
cant de a descrie Persoana divino-umand. Sau, mai simplu, o altd posibild
lectura ar fi cd Logosul pre-existd, cd spiritul dumnezeiesc al Logosului ani-
md trupul asumat si, in acest sens, printr-un transfer al numelor, daca Lo-
gosul pre-existd, atunci se poate spune cd si trupul, ,omul”, cumva pre-
existd. Din nou, chiar si asa, acest limbaj nu poate evita impresia de bravada,
dar, cel mai grav, da nastere la perplexitati. Iatd cum comenteazd, sau mai
bine spus, cum se straduieste sd il inteleagd Sfantul Grigorie, dupd ce previne
cititorul ca puterea de exprimare a lui Apolinarie este slaba si, de aceea, gan-
direa sa nu este cu totul clara:

,Omul pre-existi, spune el. In ideea Cuvéntului Care era la inceput il
include si pe omul™ care s-a ardtat [ulterior], ca existind mai inainte de
aratarea sa si dezvoltd acest gand in ceea ce urmeaza. Céci spune ci
spiritul nu este altul decdt omul si prin aceasta afirmd cd dumnezeirea
insasi a Fiului este om dintru inceput. Acest lucru devine si mai clar in

Apolinarie] (GNO III/1, pp. 131-233); trad. In englezd, introducere, comentarii si note de
Robin ORTON, St Gregory of Nyssa. Anti-Apollinarian Writings, coll. The Fathers of the
Church, SN, 131, The Catholic University of America Press, Washington, 2015.

= Kal rpotindpyer (pnoiv) 6 dvBpwiog XpLotog ovy, dg Etépou Sviog map’ ovtody 100
vevpatog, tovtéott 1ol Beod, dANwg Tob kuplov év Tff ToD Beod dvBpwmov guoEL
Belov mvedpatog 8vtog”, APOLINARIE, Asrddeisig, fragm. 32 (ed. Lietzmann, p. 211).

0 alta traducere, poate mai bund, a gandului Sfantului Grigorie consti in a scrie ,Omul” cu
majusculd.

49

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

— 0 O — O m

m N



DRD. MARIUS PORTARU STUDII

continuare. Cici spune cd Domnul” era spirit dumnezeiesc in natura lui
Dumnezeu-Omul. Astfel, a inventat o singurd naturd a lui Dumnezeu si
a omului §i vorbeste despre ea ca si cum ar fi contopirea a doi indivizi™.
Intelesul a ceea ce spune este acesta, anume ci ceea ce s-a aratat prin
trupul luat din Fecioara trebuie inteles ca existind mai fnainte de cele
create nu numai in privinta eternitatii dumnezeirii, cum credem noi toti,
¢i si in privinta trupului insusi”™.

In legaturd cu comentariul Sf. Grigorie de Nyssa, sunt necesare urma-
toarele observatii, care pun in lumind cum limbajul necontrolat al lui Apoli-
narie cauzeaza foarte usor neintelegeri: (i) in primul rand, credem ca Sfantul
Grigorie inverseaza rationamentul lui Apolinarie in fraza ,Cdaci spune cd spi-
ritul nu este altul decat omul si prin aceasta afirma ca dumnezeirea insdsi a
Fiului este om dintru inceput”, in sensul: spiritul dumnezeiesc este om in
Hristos, deci dumnezeirea este om dintru inceput; in schimb, Apolinarie pare
a gandi invers: spiritul dumnezeiesc este om in Hristos, deci omul primeste in
mod substantial eternitatea dumnezeiasca si in acest sens pre-exista. Pentru
a stabili sensul acestui rationament, ne-am bazat pe multele citate in care
Apolinarie afirma cd trupul lui Hristos este luat din Fecioard, fiind consub-
stantial cu al nostru, asa cum am vazut; (ii) o limitd a interpretarii Sfantului
Grigorie provine din intelegerea genitivului To0 kvpiov ca provenind de la
Kvprog: fara intelegerea sensului tehnic al lui 10 kVpLov, imprumutat de
Apolinarie din psihologia stoicd, Sfantul Grigorie pierde din vedere o com-
ponentd fundamentald a rationamentului lui Apolinarie, prin care acesta
ajunge sd scrie cd Omul Hristos pre-existd; (iii) Sfantul Grigorie intelege
expresia év 1fj 100 Beol dvBphmov @uoer din textul lui Apolinarie ca
referindu-se la Persoana lui Hristos, nu la natura sa (in sensul abstract,
calcedonian de mai tirziu); (iv) in ultima fraza (,,intelesul a ceea ce spune
este acesta, anume cd ceea ce s-a ardtat prin trupul luat din Fecioara trebu-
ie inteles ca existind mai inainte de cele create nu numai in privinta eterni-
tatii dumnezeirii, cum credem noi toti, ci si in privinta trupului insusi”),
Sfantul Grigorie nu oferd in fond niciun argument solid pentru care refuzi
sa vada in textul lui Apolinarie o aplicare (eronati, desigur) a comunicarii

7 In original, ToD kvptov. In aparatul critic la fragm. 32, p. 211, Lietzmann argumenteazi
convingitor ¢ 1o kvplov este genitivul lui 10 kUpLov (elementul principal, in sensul de
parte conducitoare, sediu al constiintei de sine, a sufletului uman), sinonim, in uzul lingvistic
al lui Apolinarie, cu vodg. Sfantul Grigorie, in schimb, 1l intelege ca fiind genitivul lui KUpLog,
ceea ce ii conditioneazd In mare masurd interpretarea.

™ Literal: ,lipirea cu smoald intr-un intreg a doi oameni”, cf. ,&vBpdmwv &Vo THv
OUVOAOLPTV KATWVOUOOEV”.

™ SF. GRIGORIE DE NYSSA, T1pdg td¢ Amolivapiov dvriponticde (GNO Iil/1, pp. 147.20-
148.4; trad. noastra).
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insusirilor. Relatia dintre expresiile socante ale lui Apolinarie si comunica-
rea insusirilor ramanea deschisa la acel stadiu al reflectiei hristologice.
Totusi, daca Apolinarie ar fi crezut realmente ca ,dumnezeirea este om
dintru inceput”, cum deduce Sfantul Grigorie, oare ar mai fi putut conside-
ra intruparea ca fiind o chenozd, prin care Cel Care Se goleste pe Sine S-a
aratat Fiu al Omului prin imbracare cu natura umand, nu prin schimbare in
natura umand (Katd TV TePLBOAY, 01 KaTd ueTafornv)®?

In general, cercetitorii recunosc astizi cd, cel mai probabil, Sf. Grigo-
rie de Nyssa a citit doar aceastd singurd opera a lui Apolinarie si cd i-a ras-
puns in grabd, preferand si-i ridiculizeze limbajul® (ceea ce nu este echiva-
lent cu a spune cd substanta hristologiei lui Apolinarie nu se preta la critica).

Continuand discutia expresiilor lipsite de calificarile necesare, prin ca-
re Apolinarie descrie starea trupului in unire cu Logosul divin, ne indreptdm
atentia spre o altd lucrare, Silogisme, care se inscrie in aceeasi polemicd
impotriva lui Diodor. In fragm. 113, Apolinarie scrie cd ,in Hristos este dat
termenul mediu dintre Dumnezeu si oameni (necdtng Beod kai
GvBpmwv), dar nu in sensul ca Hristos nu este nici om intreg, nici Dumne-
zeu®, ci in sensul cd El este un amestec (WELg) intre Dumnezeu si om”™®. Pe
baza unei lecturi gresite a acestui fragm. 113, A. Grillmeier® il invinuieste pe
Apolinarie de o ,hristologie fiziologicd absurdd”, care distruge tensiunea
dintre transcendenta si imanenta in intelegerea persoanei lui lisus Hristos.
Intr-adevdr, Apolinarie il numeste pe Hristos peodtng intre Dumnezeu si
oameni, dar Grillmeier nu observa cad explicatiile referitoare la Hristos sunt
introduse prin particula opozitivd 8¢, care aratd ci tipul de uecotng care
este Hristos este diferit de tipurile de peodtng din lumea fizici mentionate
mai sus in acest fragment (culoarea gdri, catarul). Astfel, Apolinarie precizeaza

8 Sdprkwoig kévwalg 1 68 kévwolg ok EvBpwmov, dAAY viov dvBpmdmou TOV
KEVOOoOVTA £0VTOV ATEQNVE kaTd TRV TePLPoiiv, oV Katd WETOBOM|V”, APOLINARIE,
IIpos Atoddpov, fragm. 124 (ed. Lietzmann, p. 237; ed. de Riedmatten, p. 207). Existi o
usoard variatie a textului in manuscrise, iar cei doi editori, Lietzmann si de Riedmatten, optea-
za pentru variante diferite. Astfel, trebuie sd alegem intre ,[...] chenoza il aratd nu om, ci Fiu
al Omului [...]” (Lietzmann) si ,chenoza il aratd nu <Fiu> al lui Dumnezeu, ci Fiu al Omului”
(de Riedmatten). Cititd in contextul hristologiei lui Apolinarie, aceastd variatie nu are impor-
tantd pentru interpretarea conceptiei sale despre chenozi. Pentru niceanul Apolinarie, Logo-
sul este Fiul lui Dumnezeu deofiinti cu Tatal, iar Intruparea nu inseamna schimbarea Logosu-
lui in om; de aceea, credem ci Lietzmann a ficut alegerea textuald verosimila.

81 Cf. R. ORTON, St Gregory of Nyssa. Anti-Apollinarian Writings..., passim.

¥ Adicd, nu precum termenul mediu dintre cal si migar este catirul sau precum termenul
mediu dintre alb si negru este culoarea gri, conform exemplelor sale din acelasi fragment.

8 APOLINARIE, JvAloyiouod, fragm. 113 (ed. Lietzmann, p. 234). Cf. si fragm. 10 (ed.
Lietzmann, p. 207).

8 Jesus der Christus im Glauben der Kirche..., vol. I, pp. 485-486.

51

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

m N~ 0 O — O m



DRD. MARIUS PORTARU STUDII

imediat in ce sens l-a numit pe Hristos uecotng (termen tradus de Grillmeier
prin ,fiinta intermediard”, iar de noi prin ,termen mediu”, in sensul de punct
unic de contact real): ,asadar, nu ca si cum nu ar fi nici om complet, nici
Dumnezeu, ci ca un amestec intre Dumnezeu si om” (ovk &pa oUte
dvBpwmog Bhog otite Bedg, dAAL BeoD kal dvOpwitov WiELS). Tipul speci-
al de ueodtng care este Hristos mentine, in viziunea lui Apolinarie, integrita-
tea umanitatii si a dumnezeirii Sale; este o uiELg, un amestec in sensul de
legaturd strdnsd care are la bazd unitatea Persoanei lui Hristos. Limbajul
amestecului apare in epocd atdt la Sf. Grigorie Teologul, cat si la Sf. Grigorie
de Nyssa®: ca si in cazul acestora, nici la Apolinarie nu are sensul monofizit
eutihian de mai térziu, impotriva caruia s-a pronuntat Sinodul de la Calce-
don. Felul in care Apolinarie descrie chenoza in fragm. 124, citat mai sus,
credem cd dovedeste cd, numindu-l pe Hristos peodtng, nu are in vedere un
amestec de tipul centaur sau strutocamila.

In fragm. 116 din Silogisme, Apolinarie afirma ci trupul lui Hristos es-
te ficdtor de viatd, este dumnezeiesc si, prin urmare, ne indumnezeieste
atunci cand il mancam ca pe o hrana:

»Trupul Sdu ne este facitor de viatd din cauza dumnezeirii unite cu el
(8Lt v ouvovaLwpévny aVTh BedTNTO); cici ceea ce este ficitor de
viatd este dumnezeiesc; asadar, trupul [Sdu] este dumnezeiesc, fiindca
a fost unit cu Dumnezeu; iar acesta mantuieste, in timp ce noi suntem
mantuiti prin impdrtasirea de el ca de o hrana. [Trupul] cel hranitor
lucreaza in [trupul] ce se hraneste cu el, fiind deofiintd cu acesta din
urmd, dar, la rdndul sdu, nu este indumnezeit precum acesta din urma.
Caci daca [trupului] facdtor de viati nu i se conferd viata in mod
asemandtor cu cel ce primeste viata prin impartésire de el, atunci nu
este deofiintd cu el; cdci altfel ar fi un trup al mortii, precum al nostru
si ar avea el insusi nevoie sd primeascd viata din exterior. Dar trupul

% SF. GRIGORIE TEOLOGUL, [J00g KAnddviov mpeafvtepov émorodn modty, 21: ,Td vip
dupotepa Bv 1f) ouykpdoel, @eod pév evavBpwrioaviog, dvBpdmou 8¢ Bewdévioc” (ed.
P. Gallay, SC 208, p. 44); 31: ,Kipvouévov domep 1dv @ioewv, oltw &1 kol TV
kAtioewv kal mepixwpovadv elg dAMidag t® Adyw tfig oupgulac” (SC 208, p. 48); 36
(SC 208, p. 52); 46 (SC 208, p. 56); 49 (SC 208, p. 56); [1pdg KAndoviov mpecButeoov
£motodj devréoa, 9 (ed. P. Gallay, SC 208, p. 74); SF. GRIGORIE DE NYssa, looc td
Amodwvapiov dvripprnticds (GNO 111/1, pp. 161.18; 217.20; 225.12). Pentru o analizi teo-
logicd a limbajului amestecului in hristologie, a se vedea Aaron RICHES, Ecce Homo. On the
Divine Unity of Christ, William B. Eerdmans, Grand Rapids, 2016, pp. 91-101; Brian E. Da-
LEY, ,«Heavenly Man» and «Eternal Christ»: Apollinarius and Gregory of Nyssa on the Personal
Identity of the Savior...", p. 471.
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lui Hristos nu este un trup al mortii, ci al vietii; asadar, ceea ce este
dumnezeiesc nu este deofiintd cu ceea ce este omenesc”®.

Ne aflim in prezenta unei teologii euharistice incipiente, care se ba-
zeazd pe una dintre consecintele unirii ipostatice, anume indumnezeirea
naturii umane (,trupul”) a lui Hristos prin ipostazierea ei de cdtre Persoana
dumnezeiasca a Logosului. Limbajul lui Apolinarie este inconsecvent si putin
definit, caci Intr-un loc vorbeste despre unirea trupului cu dumnezeirea, iar
intr-altul despre unirea trupului cu Dumnezeu. In aceeasi masurd in care
distinctia clard a semnificatiei naturii si a persoanei in hristologia lui Apoli-
narie lipseste, la fel conceptia sa referitoare la unirea ipostatica este nedefini-
td. Din cauza expresiilor care vorbesc despre unirea trupului cu dumnezei-
rea, precum SLd TV CUVOVCLOUEVNV 0OTH Bedtnta (sau, in alt loc, odpE
ayta BedtnTL ovpgunc®) hristologia lui Apolinarie a fost perceputd ca fiind
monofizitd in sensul absorbirii naturii umane de citre natura diving, iar sus-
tinatorii acestei erezii au primit numele de sinusiasti (de la participiul
ovvovoLwpévny). Dacd citim acest text in lumina hristologiei ortodoxe ulte-
rioare, observdm cd singura problemd cu el este reprezentati de negarea
deofiintimii trupului nostru cu trupul euharistic (00x 6uoovGLOV CVTY).
Folosirea adjectivului 6)00V0L0V reprezintd pur si simplu o alegere neferici-
ta din partea lui Apolinarie, mai ales ca putin mai inainte le declarase deofiin-
td, opoovolov avid! Pe de o parte, trebuie si observim cid Apolinarie nu
scrie cd trupul nostru sau trupul asumat de Logosul divin este deofiintd cu
dumnezeirea — din acest punct de vedere, este graitoare ambiguitatea lingvis-
ticd de la final, ovk &pa Opoovalov dvlowsmivew 16 Beiov, ambiguitate
cauzatd de substantivele adjectivale. Pe de alta parte, Apolinarie are dreptate
sd afirme cd existd o diferentd intre trupul nostru si trupul euharistic in pri-
vinta modului indumnezeirii lor: in timp ce trupul lui Hristos este indumne-
zeit prin unirea cu Dumnezeu, al nostru este indumnezeit prin hranirea cu
trupul indumnezeit al lui Hristos®. Astfel, existd o diferentd clard intre modul

8% ,Zwomolel 8¢ fudg B 0dpE avtod dud TV cuvoucLwpévy avThi BedtnTar TO 68
Lwormolov Beikdv: Beikn Gpa <> odEE, 8tL Be® ouviedn’ kal atitn uév owtel, fuelc 68
owlopeBa petéxovieg avtiic Gomepel Too@fic 1O 8¢ OpemTikOV Bvepydv Bv év 1
TPEPOpév OpooVoLOV aUT® kal ov TPe@Ouevov duoiwe. kol €l 10 Lwomowdv ov
Swomolotuevdv éotv dpolwg 1@ Lwomotoupév®, ovy duoovalov avtd: i yop v fiv
odpa Bavdtou @g tO Muétepov Lwomolelbal Sedpevov: o odpa 8¢ Bavdtou EAAL
Lufic 10 odpa 100 Xpiotod: odk dpa duoovalov dvBpwmivw Td Belov”, APOLINARIE,
2vAAoyiouol, fragm. 116 (ed. Lietzmann, p. 235; trad. noastrs).

5 APOLINARIE, AJyot [Rationamente], fragm. 155 (ed. Lietzmann, p. 249).

® Cf. ,24pE dyia BedtnTL ovpuig kol Tolg petéxovowv adtiic éwdpvovoa BedTTa,
Beuehog atwviov Lwfg, dpxmyos delapotag avBpdmorg, alwviov kTicewg dnuiovpyss,
100 wélhovtog aldvog mathp”, APOLINARIE, Adyoy, fragm. 155 (ed. Lietzmann, p. 249).
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indumnezeirii umanitatii lui Hristos si modul indumnezeirii noastre, trupul
lui Hristos neprimind caracterul dumnezeiesc prin participarea la ceva
dumnezeiesc, ci este dumnezeiesc prin unirea ,,cu Dumnezeu”, ,,cu dumneze-
irea” sau, mai bine spus, cu Logosul divin. Problema provine din faptul ca
aceastad diferentd il face pe Apolinarie sa spuna cd trupul euharistic nu este
deofiintd cu trupul nostru, trupul vietii (al lui Hristos) nu este deofiintd cu
trupul mortii (al celorlalti oameni). Pur si simplu, alegerea expresiei ovy,
OlooVoLOV pentru a exprima aceastd diferentd este nefericitd si aratd stadiul
foarte incipient al reflectiei hristologice din sec. al IV-lea. Dacd s-ar elimina
aceastd expresie si dacd s-ar corecta acest text in lumina unei foarte clare
distinctii si definitii intre natura si persoan, el ar fi deplin ortodox. In lipsa
acestor corecturi, in ochii contemporanilor sdi si ai nostri, acest text raméne
afectat de tensiunea insolubild dintre un mod imperfect (indrdznet, obscur)
de a exprima consecintele/continutul unirii ipostatice si o extindere exagera-
ta, ereticad a semnificatiei si a consecintelor/continutului unirii ipostatice.

Mia @ioig

Unirea stransa dintre Logos si trup, care face posibild comunicarea in-
susirilor si perihoreza naturilor, asa cum am vazut mai sus, este descrisa de
multe ori ca fiind o pta @UOLS, 0 expresie prin care Apolinarie corecteaza
expresia contrard a ,paulinienilor” (urmasii lui Paul de Samosata), dvo
voetg. Mia @UoLg constituie un element foarte important din disputa impo-
triva lui Diodor, care se intinde pe toatd durata activitdtii episcopale a lui
Apolinarie, dar importanta ei priveste mai ales felul in care a fost folositd de
catre teologii de dupd Apolinarie, incepand cu Sf. Chiril al Alexandriei si
continudnd, in sec. al Vl-lea, cu Sever si cu numerosii teologi calcedonieni
difiziti. De aceea, In aceastd sectiune vom incerca sd analizim sensul cu care
Apolinarie o foloseste in diferitele contexte in care apare.

Apolinarie scrie intr-o vreme cand diferenta dintre ovoio/@VoLlg si
VO0TA0LS nu devenise un loc teologic comun. Ecouri ale necesititii unei
astfel de distinctii se regdsesc in Epistola sinodald cdtre antiohieni, redacta-
td de Sf. Atanasie al Alexandriei In 362, iar in anii 60 si ’70 ai sec. al IV-lea,
Sf. Vasile cel Mare incerca sd creeze un limbaj teologic trinitar, in care aceas-
td distinctie sa fie consecvent definitd. Ruptura dintre Apolinarie si Sfantul
Vasile, din 376 si moartea prematurd a acestuia din urma, in 379, au inhibat
receptarea distinctiilor Sfantului Vasile de citre Apolinarie, iar condamnarea
apolinarismului de cdtre Sinodul al Il-lea ecumenic a inhibat receptarea teo-
logiei trinitare si a hristologiei celorlalti doi capadocieni de citre episcopul
Laodiceei Siriei. Asa cum ne amintim, Sinodul I ecumenic perpetueazi inter-
schimbabilitatea (ca si nu spunem echivalenta) termenilor ovoia si
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vrdotaolg, iar Sinodul al II-lea ecumenic nu aduce nicio precizare in privin-
ta vocabularului (decat poate indirect, prin descrierea Fiului ca fiind
dpoovolog cu Tatdl, ceea ce inseamna cd ovota, cel putin in acest context,
descrie fiinta, nu persoana).

Analiza atentd a vocabularului trinitar, transpus in hristologie de catre
Apolinarie®, ne ajutd sd intelegem o etapd importanta din formularea teolo-
giei patristice. Aceastd sarcind este insa ingreunatd de idiosincraziile hristo-
logice si lingvistice ale lui Apolinarie. In general, in ceea ce ni s-a pastrat din
opera sa, acesta foloseste rar ovaia si UméoTOOLG, preferdnd TPdCWTMOV si
@uoLg, dar in timp ce mpOowov are in mod constant sensul de persoand,
@UOLG variazd, iar celebra expresie pio @UoLg variaza in consecinta.

Intr-o serie de studii®, H. de Riedmatten a incercat sa argumenteze ca
uio @vowg la Apolinarie nu desemneaza nici unitatea persoanei Logosului
intrupat, nici o stare particulara a naturii Logosului in intrupare si nu are
nimic in comun cu semnificatia pe care i-o di Sf. Chiril al Alexandriei. In
schimb, crede de Riedmatten, uia guoLg la Apolinarie

scaracterizeaza constitutia particulard a umanitdtii lui Hristos [.]
Cuvantul asumd in unica naturd a lui Hristos rolul atribuit in
antropologie principiului vital sau spiritului. Pe scurt, pto @ualg il
desemneaza pe Hristos ca om, ca pe un compus din Cuvant si din trup
dupd modelul lui pta @Uowg umand, care nu este nici sufletul, nici
trupul, ci compozitia lor. Tocmai unitatea indivizibild a acestei
compozitii este cea care cere «comunicarea insusirilors, iar nu predicarea
lor despre o unicd persoand care este cea a Fiului lui Dumnezeu”®!.

A. Grillmeier recepteaza pozitiv sugestiile lui de Riedmatten si le dez-
voltd in jurul conceptului de unitate vitald (sau unitate substantiald) dintre
Logos si trup, prin care citeste intreaga hristologie a lui Apolinarie:

JIn consecintd, nu putem considera ca fiind o @UoLg decat ceea ce este
avtokivntov, adici ceea ce posedd o facultate vitald autonomi
capabild de a conferi viatd intr-un domeniu de existentd. Dacd deci
Logosul este sursa intregii miscari vitale din Hristos, nu se poate
atribui trupului ca atare nici demnitatea, nici numele de @UoLwg.
Formula pia @Uowg provine direct din aceasti gandire. Cealalti
expresie, EvwoLlg uoLk1 (unitate de naturd) isi primeste si ea tot de
aici semnificatia originald. Acest termen desemneazd unitatea
principiului activ in Hristos. [...] Dumnezeu-Omul este deci o giotg, o

% Cf. M. RicHARD, ,L'introduction du mot «hypostase» dans la théologie de I'incarnation...”, pp. 6-8.
* ,Some neglected aspects of Apollinarist Christology”, in: Dominican Studies, 1 (1948), pp.
239-260; ,La Christologie d’Apollinaire de Laodicée...”.

*' H. de RIEDMATTEN, ,La Christologie d’Apollinaire de Laodicée...”, p. 218.
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ovola, deoarece din Logos emand unica energie vitald care anima
deplin trupul unic si fiindcd cele doud (Logosul si trupul, n.n.) sunt
unite Intr-o singurd unitate de viata si de actiune, intr-o ka@nvéTnTa
Cwtikniv €vwbév. Hristologia Logos-sarx este dusa aici pand la
ultimele sale consecinte”®?.

Linia de interpretare propusa de H. de Riedmatten si A. Grillmeier o
contrabalanseazd pe cea precedentd a lui G. Voisin si A. Raven: pentru pri-
mul dintre acestia, @Uolg la Apolinarie desemneaza natura, iar pentru al
doilea, desemneazd ,persoana” sau ,personalitatea”®.

Daca citim cu atentie ansamblul operei lui Apolinarie (atat cat s-a tran-
smis panad la noi), observim cd aceste doud linii de interpretare (de Riedmat-
ten—Grillmeier vs. Voisin—Raven) sunt justificate de diferite texte, prin urma-
re, nu trebuie sd citim pia @UoLg ca insemnand ,unitate vitald” in orice text
(si context) in care apare si nu trebuie s o citim ca insemndnd ,o singurd
naturd” oriunde apare. In plus, aceste doud lecturi nu sunt complet indepen-
dente, nu sunt perfect paralele, deoarece unitatea vitald pe care Apolinarie o
are in vedere nu se poate realiza fard unitatea persoanei; unitatea vitala din
conceptia lui Apolinarie presupune unitatea persoanei, dar o expliciteaza
intr-un sens original, specific*. , Trupul si elementul conducétor al trupului
sunt o persoana”®; ,vodg-ul schimbator nu se amesteca cu cel neschimbdator
spre constituirea unui singur subiect [...] din aceastd cauza, noi Il marturisim
pe Hristos ca fiind unul, iar natura Sa ca fiind una, deoarece apartine Siesi,
Care este unul”®. Acest ultim text aratd ci unitatea personald (Evo TOV
XpLoTov) si unitatea fizicd (uiav dg Evog avtod Tiv Te @UOLY) nu se su-
prapun in privinta semnificatiei, dar nu sunt nici independente. Iar in alt text,
@UOLS nu este echivalent nici cu persoana, nici cu unitatea vitald, ci indicd
simplu componenta materiald omeneascd, trupul, numit in context ,mantia
impdrdteascd a Fiului lui Dumnezeu” si ,organ al lucrarilor dumnezeiesti™:

%2 A, GRILLMEIER, Jesus der Christus im Glauben der Kirche..., vol. 1, pp. 487-488; 489.

% Cf. H. de RIEDMATTEN, ,Some neglected aspects of Apollinarist Christology...”, p. 252.
 Acest sens nu se regaseste la Sinodul de la Calcedon si nici mai tarziu, intrucat viziunea lui
Apolinarie nu a fost adoptatd in afara scolii sale (care se stinge in 425), iar termenii centrali
din vocabularul hristologic, in special gUoLg, au primit la acest Sinod o semnificatie diferits,
stabild si distinsa cu grija de sinonimele precedente.

% 4L ki 1O 00pKOG NYEUOVLKOV BV TPOOWTOV”, APOLINARIE, AJyot (ed. Lietzmann, p.
248.16; trad. noastra).

% JOtunep dtpéntw v@ TPentodg ol plyvutal volig elg Evog dmokelpévou avotaoty (...)
oVfiv altiav fpelg Eva tdv Xpuotodv dpoloyoluev kai plov dbg évog avtod Thv te
QUOWV”, APOLINARIE, /1o Tovlidvov [Cdtre ucenicul sdu Iulian], fragm. 151 (ed. Li-
etzmann, p. 248; trad. noastra).
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,cici dacd natura a luat-o de la oameni, in schimb viata e de la Dumnezeu,
iar puterea din cer, iar virtutea dumnezeiasca”¥’.

Citind corpus-ul apolinarist in aceastd lumind criticd, fard a incerca sa
subordondm expresiile sale unor categorii preconcepute, vom observa cd
existd trei categorii de texte in privinta semnificatiei expresiei uia @uolg: (a)
o prima categorie, in care pia @UoLg se referd la existenta individuald con-
cretd unica a lui Hristos; (b) o a doua categorie, in care uia @uoLg descrie
unitatea vitala sau substantiald dintre Logos si trup si (c) o a treia categorie,
care cuprinde texte problematice, in care sensul lui pia @uoLg este greu de
interpretat ca referindu-se la persoana unicd sau la unitatea vitala si care se

preteaza usor la o interpretare monofizita®.

(a) uia pvous se referd la existenta individuald concretd unicd a
{ui Hristos

Intr-o operi foarte important pentru terminologia trinitard a lui Apo-
linarie, Mdrturisire de credintd amdnuntitd®, Dumnezeu este marturisit a fi
o dumnezeire (uta BedTNC) in trei persoane (Tpla mwEdowma)®. In doui
locuri, dumnezeirea cea una este numitd o fiintd unica (uwio ovoia), dar ter-
menu! preferat rimane 8edtnc!®l. Impotriva modalismului trinitar (introdus
de Sabelie in sec. al Ill-lea si reluat de Marcel de Ancyra si Fotin in sec. al
IV-lea), Apolinarie precizeazd cd niciuna dintre cele trei persoane nu sunt o
persoand fird subzistentd (Gvumdotatov TPOCWIOV)®, ,cici persoana
fiecareia indica existenta de sine si subzistenta”!®; in acest sens, V6oTOOLG
este sinonim cu wpdowov'®, dar Apolinarie il foloseste foarte rar, cuvantul
sau obisnuit ramanand wpdowmov.

7 JEL yap kai v @uow € avBphmwy Eoxev, MG Tiv Cwmv ék BeoD kai v dVvauly
€€ ovpavoD kal tiv dpetnv Belav”, APOLINARIE, [T60i oapkdoeog [Despre imbrdcarea in
frup), 6 (ed. Lietzmann, p. 205). Contextul este acela al dovedirii necesititii adordrii Fiului tui
Dumnezeu impreuna cu trupul.

% Textele din categoria a treia se regisesc la Concluzii.

% APOLINARIE, ‘H rartd pépog mioris [Mdrturisire de credintd amdnuntitd, (ed. Lietzmann,
pp. 167-185).

1 APOLINARIE, ‘H katd ufoog mioreg, 14-15 (ed. Lietzmann, p. 172).

U APOLINARIE, ‘H katd ugoos mwiorig, 10: ,uiav v ovolav fitor Bedtnta” (ed. Lietzmann,
p. 170); 33: ,‘Oporoyoduev ducovoiov elval 1d matpl tov vidv kal 1o &ywov mvedua
kal plav tiv ovoiav Thg tpiadog, Tovtéotiv plav Bedtnta” (ed. Lietzmann, p. 180).

192 APOLINARIE, ‘H katd uéoog miotis, 13 (ed. Lietzmann, p. 171); 37 (ed. Lietzmann, p. 181).

8 Mpdowmov uév yop ékdotov 1o elval adtd kol Vpeotdval dnhol”, APOLINARIE, H
xkartd ugooc miorig, 15 (ed. Lietzmann, p. 172).

%4 Cf. 1 dndotaorg 100 matpds”, APOLINARIE, H kard uéooc mioric, 17 (ed. Lietzmann, p.
173).
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Nicdieri in aceastd lucrare Apolinarie nu numeste dumnezeirea cea
una prin sintagma pia @Uols. ®VoLg si derivatele sale (puolk®g, Quaoikr)
au un statut semantic aparte. Apolinarie foloseste quUoLg si derivatele sale
doar (1) atunci cand descrie persoanele dumnezeiesti si (2) doar cand le des-
crie din punctul de vedere al relatiei lor cu fiinta dumnezeiasca cea una.
Astfel, ,Fiul [...] are dumnezeirea Tatilui prin derivare naturald (Quolk®g),
adicd este deofiinta cu Tatal”, iar ,Duhul Sfant este sfintitor si indumnezeitor
al creaturilor dupé naturd (quoe), fiind din fiinta Iui Dumnezeu”'®®, in timp
ce ,Tatdl este nendscut in privinta originii (puotk®dg)”'®. ,Si Fiul este Dum-
nezeu, fiind chip adevdrat al unicei dumnezeiri, prin nastere si existentd
(katd yévvnouv kal guoLy), pe care o are de la Tatal”'”". Logosul nu este
Fiu al Tatalui prin infiere, precum ingerii si oamenii, ci ,este Dumnezeu prin
derivare naturald” (viov @uoeL 8e6v)'®. La fel si Duhul se numeste al lui
Dumnezeu, iar aceasta prin originea din insdsi fiinta [lui Dumnezeu]
(pLokdG KoToVTHV TV ovoiov), nu prin participare la Dumnezeu”'®,
Astfel, vorbind despre o dumnezeire in trei persoane este intaritd Treimea,
iar unitatea nu este taiata si in plus ,este marturisitd unitatea prin derivare
naturald (Quoikt €votng) a Fiului si a Duhului fatd de Tatal”!!?. ,,Cici dum-
nezeirea cea una, mdrturisitd ca existind in Treime, intdreste unitatea de
viatd [a Persoanelor]|”'!!. Aceste ultime doua citate sunt menite a contracara
sabelianismul, care reduce Treimea persoanelor la o aparentd, pentru a salva
unitatea lui Dumnezeu; tocmai in acest context anti-sabelian da Apolinarie
definitia de mai sus a persoanei (Tpdowmov [..] TO elvar ovTd Kol
Vpeatdval dnhot) si descrie in continuare, in cap. 14-15, derivarea prin

105 "Evo viov [..] guowkdg v matpwiy Bedtnta Exovia, Toutéotiy OUoovoLov Td
matpl, kal #v tvebpa dyov @ioer kal dAndeig TV TAVTWY GYLOOTIKOV Kol Oe0ToLOV
¢k Tfig ovoiag ToD Beod Udpyov”, APOLINARIE, H katd ugoog miotig, 27 (ed. Lietzmann,
pp. 176-177).

16 duotkds dyevvritov utv dvtog 100 TaTESE,” APOLINARIE, ‘H rara peooc miorig, 33
(ed. Lietzmann, p. 180).

107 @e0g 8¢ kal O vidg, elkdv tfig Wag kai uovng Bedtntog dv dAndng Katd yévvnowv
kal gualy, fiv 8k 100 matpdg ExeL”, APOLINARIE, H katd uéoog miorig, 35 (ed. Lietzmann,
p. 180).

108 APOLINARIE, ‘H kata ugoog miorig, 37 (ed. Lietzmann, p. 181).

19 Kal 16 wvedpa Spoiwg kareltor 1o Beod, kai todto quaokde katavtiv Thv
ovoiav, 0¥ katd petovoiav Be0l”, APOLINARIE, H xatd ugooc mioric, 25 (ed. Lietzmann,
p. 176).

1o _Kat 1 mpdg tov matépa guokt viod 1e kal mvevpotog Evétng Sporoyeltar”, APOLL
NARIE, ‘H katd pépog miorig, 15 (ed. Lietzmann, p. 172). A se observa cum Tatil este scos in
evidentd ca origine comuni (si sursd de unitate) a Fiului si a Duhului.

UH yap 8e6tng pla guoweds Bv Tpuddt paptupovpévn v évdtnta tiic @uoeng
BeBarol”, APOLINARIE, H kard uoos mwiotig, 14 (ed. Lietzmann, p. 172).
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origine naturald a Fiului si a Duhului din Tatal intr-un mod care nu taie uni-
tatea lor. @UOLG, care in greaca veche arata originea, natura si dinamismul vital
al unei entitdti, pare a fi cel mai potrivit cuvant la care Apolinarie putea apela.

In urma acestei analize a sensurilor lui @VoLg si ale derivatelor sale
(puak®ds, @uolkn) in Mdrturisire de credintd amdnuntild, se poate vedea
cd @UOLG nu este sinonim cu ovola, nici cu TPOOWITOV, ci descrie relatia de
derivare naturald a Fiului si a Duhului din fiinta Tatdlui si unitatea lor de
viatd cu Tatdl, astfel incat multiplicitatea Persoanelor nu distruge unitatea
dumnezeirii; de asemenea, se poate vedea cd @UoLg descrie persoana.

Astfel stand lucrurile in privinta terminologiei trinitare, se pune intre-
barea dacd si ce transformdri de sens apar atunci cand Apolinarie transpune
terminologia trinitard, in special @UoLg si derivatele sale, in hristologie? Capi-
tolele hristologice relevante din Mdrturisire de credintd amdnuntfitd sunt 30
si 31. Aici citim ca Apolinarie il marturiseste pe Hristos Dumnezeu intrupat
(Bedv copkwOévta), nu om unit cu Dumnezeu (&vBpwmov Bed
ouva@Bévta), iar motivul sdu este ci aceasta ,definitie” Ti permite sd afirme
cd lucrarea dumnezeiascd rdmane neatinsd, cd voDg-ul dumnezeiesc ramane
neatins de patimi si in stare sa ,conduca trupul si miscdrile trupesti in mod
dumnezeiesc si fird de pacat”!'2. Astfel, in timp ce scrie cd Logosul lui Dum-
nezeu S-a facut Om (&vBpwrov yeyevijoBal), tine sd sublinieze ci ,nu sunt
doud persoane, nici doud naturi” (00 dV0 TPSOWTTA CVOE dVO PUOELS), iar
putin mai jos cd unul si acelasi Domn lisus Hristos ,dupd natura este adeva-
ratul Fiu al lui Dumnezeu, dar dupd trup Fiu al Omului” (katd @voLv
dAnBuvod viod Tod Beod, katd odpka ¢ viov dvBphmov)!s, Este clar ci
in aceastd serie de precizari hristologice @Uolg nu indicd simplu persoana,
dar nici natura/fiinta in sensul abstract de la Calcedon. In Hristos nu sunt
doud Persoane, dar nu sunt nici doud UoeLg, pentru cd sursa de viatd si
actiune este una singurd, vol¢-ul dumnezeiesc. Dar afirmatia cd nu sunt
doud @¥0oeLg nu inseamnd, pentru Apolinarie, ci lisus nu este Om; dimpotri-
vd, in ochii lui, Logosul S-a facut Om (&vBpwmov yeyevijobai), umanitatea
Sa nu este o aparentd, nu este absorbitd de dumnezeirea Sa in mod monofi-
zit (eutihian). Trebuie si observam si paralelismul dintre katd @UoLv si
katd odpka din ultima precizare, care credem ca indreptiteste interpretarea
lui Grillmeier, conform cdreia fird votg-ul divin al Logosului, trupul nu devi-
ne (si nu poate fi numit) o gVoOLG, o unitate independentd de viatd si actiune.

2 APOLINARIE, ‘H katd péoog mlorig, 30 (ed. Lietzmann, p. 178).
3 APOLINARIE, ‘H katd péoog mioric, 31 (ed. Lietzmann, p. 179).
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In Marturisirea de credintd catre Iovian, o opera timpurie a lui Apo-
linarie, din 363, pta. @volg desemna persoana unica a lui Hristos. lata
pasajul hristologic central:

JAcelasi este Fiul lui Dumnezeu si Dumnezeu dupd duh, dar Fiu al
Omului dupd trup; nu este doud naturi Fiul cel Unul, una demnd de
adorare, iar alta nedemnd, ci o singurd naturd a lui Dumnezeu
Cuvantul intrupati si adorata impreund cu trupul Sdu printr-o singurd
inchinare; nici nu sunt doi fii, dintre care unul este Fiul adevarat al lui
Dumnezeu, demn de adorare, iar altul este om ndscut din Maria,
nedemn de adorare, devenit Fiu al lui Dumnezeu dupd har, ca noi
oamenii, ci Cel ndscut din Dumnezeu, Fiul cel Unul al lui Dumnezeu —
dupi cum il numeam mai sus — Acelasi si nu altul S-a ndscut si din
Maria dupd trup in zilele din urma”s.

Unitatea Persoanei lui lisus Hristos este afirmata aici cu multa forta:
,00 &0 @iloelg TOv Eva vldv, pilav mpookvvntv kol plov
dmpookvvntoy, GAAG piov @uowv 10D Beod Aoyou cecopkwuevny Kol
TPOOKVVOUUEVTIV UETH TRig oopkog avtol mid mpookuvroel”. Ceea ce
este problematic in lectura acestui pasaj este ambiguitatea lui @QUoLg: trebuie
sa-l intelegem ca insemnand ,persoana” sau ca insemnédnd ,natura”? Doud
lucruri sunt clare in text: dualitatea naturilor in Hristos este negatd; din cau-
zd cd UoLg este folosit in exprimarea negarii dualitatii naturilor lui Hristos

M 1a aceastd dati, reflectia hristologica propriu-zisd abia incepea s se formuleze. Doar Sfan-
tul Atanasie, in 362, marturisea c prin Intrupare, Mantuitorul Iisus Hristos nu a asumat un
trup fard suflet, sau fdra simtire sau fara ratiune si vorbea nu numai despre intruparea Cuvan-
tului, ci si de inomenirea Sa (nepl Tfig capkwoEws kal évavOpwnijoews), urmand Crezului
de la Niceea, unde se afirmd cd Logosul S-a intrupat si S-a facut Om, adicd Om complet, cu
suflet rational. Reflectiile hristologice ale Sfantului Atanasie se opresc aici, cf. SF. ATANASIE CEL
MARE, Tomus ad Antiochenos, 7 (PG 26, 804 A — 805 A).

s Elval tov autdv viov Beod kal Bedv katd mvedua, vidv 8 dvBpdmov katd odpka,
0¥ &Y0 PpUoELg TOV Eva VIOV, piay TpoagkuvnTiv kol plav dmpookivntov, dAAL wiav
oo 100 Beol Adyou cecoprkwuEvnV Kol TEOOKUVOUMEVTV UETd TR dapkdg avtod
MG mpookuvrioer o08E &Yoo viovg, Ghhov uév vidv Beod AAnBLvoOv  kal
mpookuvoUuevoy, llov 6t €k Maplag EvBpwIov Ui} TPOOKUVOUREVOY, KATA YXAPW
viov BeoD yevépevov, dg kal EvBpwmor, GAAYL TOV ék Beol, dg Epny, Eva vidv Beod kol
TOv adTov Kal ovk dAhov kai ék Moplag yeyevviicBal katd odpka Em’doxdtwy TdV
fUeP®V”, APOLINARE, [Tpog ‘loffiavdv [Catre Iovian), 1 (ed. Lietzmann, pp. 250.6-251.8;
trad. noastrd). Este aici locul si mentiondm urmdtoarea optiune traductologici, menitd si
prevind ambiguitdtile mult prea des intalnite in traducerile roménesti ale textelor patristice
hristologice: de-a lungul acestei lucrari, vom traduce in mod consecvent ovala prin ,fiintd”,
@UoLg prin ,naturd”, UnGOTAGLG prin ,ipostas” si TPOGWIOV prin ,persoana”. Aceasts tradu-
cere consecvent diferentiatd nu implici in mod necesar ¢ ,fiinti” si ,naturd” nu pot fi sino-
nime sau cd ,ipostas” si ,persoana” nu pot fi sinonime, ci isi propune doar si indice termenul
folosit in textul grecesc original.
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si cd 00 &0 ioeLg este dublat de 008¢ S0 viovg, deducem cd @voLg nu
indicd simplu ipostasul sau persoana in Iisus Hristos. Cel mai probabil,
@UoLg trebuie inteles ca referindu-se la existenta individuald concretd a lui
Hristos in acest text, deoarece: (i) 00 800 @UoeL corespunde lui 008E dvo
viovg, iar plov @uoLy corespunde lui TOV AUTOV... TOV Eva ViOV; (ii) despre
yunica naturd a lui Dumnezeu Cuvantul” se spune ci este adoratd printr-o
singurd inchinare cu trupul sdu: dacd @UoLg ar avea sensul de naturd comu-
nd abstractd, nu de existentd individuald concreta, propozitia lui Apolinarie
ar fi de neinteles in orice limbd, nu numai in greaca veche — cine, atunci
cand vede o persoand sfantd, se inchind naturii acelei persoane, dar nu si
persoanei? De aceea, precizarea ,,0 singurd naturd [..] adoratd [..] impreund
cu trupul sdu”. Pentru aceste motive, credem cid @UOLg are aici sensul de
existentd individuald concretd, cu care se poate avea un dialog (sugerat de
gestul inchindrii), chiar dacd in greaca veche isi pastreaza ambiguitatea pro-
venitd din sensul siu de baza de ,intreg organic” (in doua locuri din textul
nostru, Fiul lui Dumnezeu intrupat este numit Fiu ¢uoeL si katd @uouy,
,prin derivare naturald”, iar nu dupd har si participare).

Dovedirea verosimilitatii acestei lecturi are o oarecare importanta pen-
tru intelegerea hristologiei Sf. Chiril al Alexandriei, care a imprumutat aceas-
td expresie a lui Apolinarie (atras, desigur, de forta cu care aceastd marturisi-
re afirmd unitatea Persoanei lui lisus Hristos), crezand ca apartine Sf. Atana-
sie cel Mare, deoarece, asa cum s-a dovedit, aceastd marturisire de credinta a
lui Apolinarie Cdtre Iovian s-a transmis sub numele Sfantului Atanasie!'®,
Credem ca Sfantul Chiril nu putea citi acest text al lui Apolinarie decat inte-
legand quoLg ca desemnand existenta individuala concretd unica a lui lisus
Hristos'"". De altfel, deoarece mdrturisirea aceasta de credintd a lui Apolina-
rie, privita in ansamblu, nu contine nimic heterodox, Sfantul Chiril nu a avut
niciun motiv s3 se indoiasca de paternitatea ei atanasiana.

In aceastd Marturisire de credintd cdtre impdratul Iovian, unirea
ipostaticd este prefiguratd prin forta intuitiei unitatii de persoand si prin cla-
ritatea cu care sunt accentuate trei elemente din continutul unirii ipostatice
(trei consecinte): Maica Domnului este mdrturisitd a fi ,Nascitoare de Dum-
nezeu” (Beotdkoc); trupului lui Hristos i se cuvine o singura inchinare, ace-
easi care se cuvine Persoanei Lui, mai bine spus, Persoana Sa dumnezeiasca
si trupul Sdu sunt adorate printr-o singurd inchinare; Dumnezeu a patimit in
trup patimile noastre (0edg oWV uev T& NuUéTEPA TAON KOTA odpKa)!e,

16 Cf. H. LIETZMANN, Apollinaris von Laodicea und Seine Schule..., pp. 146-147T; J. QUASTEN,
Patrologia, vol. 11, p. 382.

17 Pentru semnificatiile expresiei wia @UOLG In opera lui Apolinarie, vide infra.
""® Toate acestea trei sunt exprimate in APOLINARIE, JZ00¢ Toftavov, 1-2 (ed. Lietzmann, p. 251).
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Convingerile hristologice ale lui Apolinarie din 363 sunt in continuare expli-
citate prin condamnarea urmatoarelor idei eretice: (i) existenta a doi fii in
lisus Hristos, unul prin derivare naturald din Dumnezeu, iar altul dupd har,
om nascut din Maria; (ii) ideea cd trupul Domnului provine de sus (GvwBev),
iar nu din Fecioara Maria; (iii) ideea cd, prin Intrupare, dumnezeirea suferd
schimbare sau se amestecd cu trupul sau se altereazd in vreun fel sau cd
dumnezeirea Fiului este patimitoare. Ne afldm in prezenta prefigurdrii invata-
turii despre chenoza Fiului lui Dumnezeu; (iv) ideea cd trupului Domnului
nu i se cuvine inchinare, pentru ca este trup al omului si ca nu este adorat ca
trup al Domnului si Dumnezeului nostru'*.

Sensul unitatii personale al lui pio @UOLS in scrierile lui Apolinarie se
pastreaza si in opera sa de maturitate, Demonstratie despre dumnezeiasca
intrupare cea dupd asemdnarea omului'® si este adeseori insotit de argu-
mentul unicei inchinari datorate Logosului si trupului. Foarte important
pentru a intelege amploarea fluctuatiilor sale de limbaj, in Despre intrupare
(o operd din care nu ni s-au pdstrat decdt doud fragmente la autori anti-
monofiziti*?!), Apolinarie scrie ca ,este imposibil ca unul si acelasi sa se stie
demn de adorare si nedemn de adorare; este, asadar, imposibil ca acelasi sa
fie Dumnezeu si Om pe de-a-ntregul, ci in unitatea naturii dumnezeiesti in-
trupate si compuse”'?: Ceea ce lipseste umanitdtii lui Hristos este un centru
uman al constiintei de sine, voUg-ul uman si, in acest sens, umanitatea lui
Hristos nu este completd; dar termenul @Uolg desemneazd aici existenta
individuald concretd a Logosului, nu ceea ce mai tirziu va fi definit ca ,natu-
ra” in sens abstract. Monofizismul (dacad acesta este cuvintul potrivit) acestui
text este dat insd de ideea non-integralitatii umanitatii lui Hristos. Logosul si
trupul sunt o uia ovolo, adica (1) o existentd individuald unicd din care
lipseste o a doua persoand subzistenta'®® si (2) o existentd individuald unicd
in care Logosul completeaza substantial natura umana lipsitd de votc,.

In sfarsit, in Despre credintd si Intrupare, Apolinarie afirma unitatea
personald a lui Hristos cu multa fortd, care se va regdsi mai tarziu numai in
Cele 12 anatematisme ale Sf. Chiril al Alexandriei, atunci cand scrie ci

19 APOLINARIE, [700¢ TofStavdv, 3 (ed. Lietzmann, p. 253).

120 Fragm. 32 (ed. Lietzmann, p. 211).

121 Cf. fragm. 9-10 (ed. Lietzmann, pp. 206-207).

122 Adlvatov 8¢ Tov aitov kal IPookuvnTOV E0vTodv eldéval kal pi. ddUvatov dpa
1OV avTov elvar Bedv Te kai EvBpwmov EE dhokAipou, GANEV HovSTNTL TUYKP&TOU
@Uoews Belkfig oECOPKWUEVNG”, APOLINARIE, /T60i 0QpKWOEWS 7 €l TV TOPIS00LY THE
drotdéews kal Tic wiotews [Despre intrupare), fragm. 9 (ed. Lietzmann, p. 206).

12 AMEva elvon T Sviu katd Tiv plav ovolav kal ovdaudg §Y0 TIvES 8v TPOoGIToLS
Upeot@ol katidwa pétpa kai 1diag dElag”, APOLINARIE, [T50l oapkioews, fragm. 9 (ed.
Lietzmann, p. 207).
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Fecioara, dand nastere trupului asumat de Logosul divin, a dat nastere Lo-
gosului Insusi si este Nascitoare de Dumnezeu, iar cind iudeii au rastignit
trupul lui Hristos, pe Dumnezeu L-au rastignit, cdci nu existd nicio distanta,
nicio separatie intre Logos si trupul Sdu, ,ci Unul si Acelasi este o naturd, un
ipostas, o lucrare, o persoand, intreg Dumnezeu, intreg Om”'?. In aceste
contexte, uio. @UOLG pare a indica preponderent existenta individuala concre-
td a Unuia si Aceluiasi Domn Iisus Hristos.

(b) uia @vois descrie unitatea vitala sau substantiald dintre
Logos si trup

Locurile in care plo @uolg desemneazd unitatea vitald si unitatea de
actiune dintre Logos si trup sunt mai numeroase. Acest sens este deplin ex-
plicitat in Epistola intai cdtre Dionisie'® si se pastreaza si in opera de matu-
ritate, Demonstrafie despre dumnezeiasca intrupare cea dupd asemdnarea
omului*®®. Spre ilustrare, reddm poate cel mai grditor text in acest sens:

»Trupul, fiind cu totul miscat din afara sa de cétre Cel ce il misca si il
conduce (oricum s-ar intimpla aceasta) si nefiind o fiintd vie'?”, deplin
realizatd prin puterea sa, ci fiind combinat [cu altceva] spre nasterea
unei fiinte vii deplin realizate, a intrat in unire cu elementul
conducdtor si a fost intregit de acest element conducétor ceresc, fiind
apropriat de acesta in privinta partii lui patimitoare si avand elementul
dumnezeiesc apropriat [de trup] ca elementul ce lucreazad [prin trup].
Cci astfel rezultd o singura fiinta vie (Ev Ldov) din cel miscat si din
Cel ce il misca, iar nu doud, sau din doud entitdti rezultd o fiintd vie
completd si autodeterminatd, ceea ce aratdi cd omul este cel care
devine o fiintd vie (C®ov) in relatie cu Dumnezeu; nu Dumnezeu, ci
robul lui Dumnezeu. Chiar dacd ar fi vorba despre una dintre puterile

124 H mopBévog dm’dpyfic odpka tecodoa tOv Adyov Etiktev kal Rv Beotdkoc, kai
"lovdalol 10 odUA oTAVPDOAVIES TOV BedV EoTavpwoay, kol ovdentia diaipeoic Tod
Aoyou kol tfic oopkdg avtod.. dANEoTL pla quolg, wia tndotaots, pia évépyela, Ev
npdowmov, Bhog Bedg, Bhog BvBpwrog 6 alTdC” APOLINARIE, De fide et incarnatione, 6
{ed. Lietzmann, p. 199; trad. noastrd). Iar in cap. 7, imediat urmdtor, adaugi aceasti frazi
obscurd, in care nu este clar (din cauzd ci se exprimi la singular) dacd ovola se referd la
Persoana Logosului sau la fiinta Sa: ,00cia ydp attod katd uév to dépatov 1| Beding,
Katd 8 16 SpatodV 1) GAPE”.

1% [Toog Avoviiorov ) 2 (ed. Lietzmann, p. 257), analiza textului.

1% 'H 0dpE 10 kuplov (pnol) mpookuveltal, kadd Ev éotl npdowmov kal Ev [dov
net’avtod”, fragm. 85 (ed. Lietzmann, p. 225); in fragm 87 (ed. Lietzmann, p. 226), {@dov si
@UoLs sunt folosite interschimbabil; ,’Ev tdov €k kivoupévou kai kiviiikod cuviotato
kol 0 8v0 [...] odipE 8 BeoD odpE yevouévn LOGY ot petd Tadto ouviedeioa elg piav
@UoW”, fragm. 107 (ed. Lietzmann, p. 232); etc.

2 Zdow, lit. ,animal”.
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ceresti, tot la fel s-ar intdmpla; trupul insd, devenit trup al lui
Dumnezeu, este o fiintd vie (C®ov), unitd cu El spre constituirea unei
singure unitati vitale (elg wiav @uowv)”%,

Unitatea de viatd si de actiune dintre Logos si trup este ilustratd prin
unitatea de viatd dintre sufletul si trupul care impreund constituie acea pio
@UoLg care este fiecare individ uman'®. Ca si in Epistola intdi cdtre Dionisie,
predicarea diferitelor atribute se face in comun despre intregul organic de
viatd; unirea dintre Logos si trup este asa de stransa, incat la Jn 17, 19 Hristos
spune ci Se sfinteste pe Sine, nu trupul care are nevoie si fie sfintit'®. Unirea
este atat de profunda, incat trupul este cu adevarat al Sdu, Logosul este trupul
Siu. Astfel se explica si ,unirea substantiala” (Evwotg 00ouddng) dintre Logos
si trup: ,cel unit [adicd trupul, n.n.] in mod nedespartit cu Dumnezeu a devenit
unul si acelasi cu Acela din cauza unirii substantiale”’",

128 ‘H odpk Etepokivntog olou maviwg ¥ro 1ol kivodviog kel dyoviog (Omotdv mote
dv eln To0T0) kal ovk évierég ovoa Ldov dg’touthc, AN elg 1O yevéoBalL Ldov viehég
ouvteBeLuévn, PO EvatnTa TQ 1fyenovik®d ouviiiev kai ouvetédn mpog td ovpdviov
fiyenovikdv, éEotkelwdeloa avt® katd 1O mabnTkdv Eautic kal Aafotoa td Belov
oikelwOey adTf koTd TO EvepymTikdv. oltw yap Ev {DOV €K KLVOVUEVOU Kal KLvnTikoD
guvigtaTo kai oV 8V0 f ék dV0 TeAeiwy kal adTokivitwy dLdTep BvOpWITOg UEV ETEPOVY
TL Lhov 7pog @edv kal ov Qedg, dAAG dodhog Oeod. kdv olpaviwv fi Tig duvaps,
woatTwg Exelr oapE &8¢ Ocod odpE yevoudvn LdGv ot petd tadto ouviebeioa eig
wiav @Uowv”, APOLINARIE, AzddeiEig, fragm. 107 (ed. Lietzmann, p. 232; trad. noastrd).

129 ‘Opohoyeltar 8¢ év adTd T6 ubv elval ktlotdv év Evotnie Tod dktiotov, 16 8¢
Gxtiotov €v ouykpdoer tob ktuotoD, pioewg widg éE Ekatépou UEPOS oUVLOTAUEVNC,
uepknv évépyewov koi tod Adyov ocuviedéoovtog elg tO Shov petd Tiig Oeikfg
tererdTnTog, Gitep kai énml 1o kowvod dvBpdmov ék S0 pepd®v ATEADV yivetol, gpialy
utav TAneoUvIwy kal evi dvopatl dnhovpévwy, Enel kai odpE 16 Bhov kokeltal, um
mEPLOLPOUVUEVIC Ev ToUTw TS Yuyfig, kal Yuyn 10 Blov mpooayopevetdal, ov
TEQLALPOVUEVOU TOD ODPATOC, €l kal ETEPOV TL 0Tl Tapd T1v Yuyiv”, APOLINARIE, /160!
7776 €v X010t €vidTnTog, 5 (ed. Lietzmann, p. 187).

130 "Ouwg QuAdTIOv 16 BV TEdowmov kol THv duéplotov évog Lwov dflwory T ¢
ayudLewv kai O GyudteoBor ko®'Shov TEBewke”, APOLINARIE, [Teoi 7 £v Xptotd
Eviitnrog, 10 (ed. Lietzmann, p. 189).

131 APOLINARIE, Moplas €ykdutov kai mepl oapkdoews [Lauda Mariei si despre intrupare),
fragm. 12 (ed. Lietzmann, p. 208). Acelasi este sensul expresiei ,unire fizicd” (Evwolg guokr)
din fragm. 148, unde scrie cd trupul trebuie adorat din cauza unirii fizice cu Logosul. In
schimb, sintagma guoucr) évotng din Mdrturisire de credintd amdnuntitd, 15 (ed. Lietzmann,
p. 172), asa cum am vazut mai sus, aratd unitatea prin derivare naturald a Fiului si a Duhului
fatd de Tatal si este important sa retinem ca se referd tot la persoand, nu la naturd in sens
abstract (Apolinarie exprima in felul sdu ceea ce noi astizi numim ,monarhia Tatalui”). Aceste
trei texte sunt singurele in care Apolinarie foloseste évotng guoikr, Evwolg guowky si
Evaolg 00oLWdNG in tot corpus-ul scrierilor sale care au ajuns pana la noi, de aceea se impu-
ne un caveat impotriva supralicitdrii expresiei £vwaoig uoLky. Aceastd interpretare ,persona-
listd” a sintagmelor EvOTng QuUOLKY, Evwalg QUOLKT si Evwolg oVoUDANG este puternic
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Notg

In viziunea lui Apolinarie, aceasti ,unitate substantiald” (Evwolg
ovoLddng) dintre Logos si trup este posibild numai dacd Logosul divin este
singurul centru de constiintd de sine, de autodeterminare, singura sursd de
vointd si de lucrare a lui Hristos, singura sursa de viatd si de miscare a tru-
pului lui Hristos si de indumnezeire a trupului Sdu intr-un mod superior
indumnezeirii celorlalti oameni' Pentru a putea indeplini aceastd functie,
sau chiar pentru a fi posibild Intruparea Fiului lui Dumnezeu'®, este necesar
ca Logosul divin sé tind locul partii rationale (voic) a sufletului uman, asu-
mand un trup — o naturd omeneascd, cum am spune astdzi — lipsita de voic.
Aceastd viziune, conform cdreia Iisus Hristos este Mintea dumnezeiascd in-
trupatd (volg #voapkog)'®, std la baza intregii hristologii a lui Apolinarie.

Mai inainte de a deslusi motivatiile ei complexe, este util sa mentiondm
ci ea se manifestd in gandirea sa inca de la inceput. In pasajul hristologic din
epistola Cdtre episcopii din Diocezareea Palestinei'®, Apolinarie citeazd
randurile esentiale din Epistola sinodald cdtre antiohieni a Sfantului Atana-
sie, In care acesta afirmd ca Mantuitorul nu avea un trup lipsit de ratiune,
dar, pe de o parte, omite sa citeze argumentul soteriologic al Sfantului Ata-
nasie — c3 in Hristos s-a realizat si mantuirea sufletului (Y1), nu numai a
trupului — iar pe de alta parte, exploateazd omisiunea Sfantului Atanasie de a
preciza ca se referd la vog-ul uman al lui Hristos'®. Astfel, Apolinarie neaga
cd Logosul lui Dumnezeu a coborat intr-un om sfant, ca in cazul profetilor si
marturiseste cd ,Logosul Tnsu§i S-a facut trup, fird sd asume o minte ome-
neascd” (OANadTOV TOV AOyov odpko yeyeviiobar ut dvelkngota voiv

sustinutd de un alt text, in care Apolinarie descrie unirea Logosului cu trupul prin sintagmele
kaf'Evétnta Tpoodov si ko' Evotnta LwTikiy, cf. APOLINARIE, /100 Atoddpov, fragm.
144 (ed. Lietzmann, p. 242).

B2 Ovdév oltwg Hvwtal Tpodg Bedv g 7 0GPE 1 mpooAngleloa: 10 u1n oVTwg
TPOOKUVIITOV ¢ 1) 0APE T0D XPELoToD,” APOLINARIE, AT6oeiSts, fragm. 84 (ed. Lietzmann,
p. 225); cf. si fragm. 86.

133 TIdg (pnot) Bedg &vBpwmog yivetow ur uetafinOeig amd Tod elval Oedg, el ur volg
gv AvBprw kaTéoTn”, APOLINARIE, Addeiseg, fragm. 97 (ed. Lietzmann, p. 229).

13 APOLINARIE, A7r05€i£Lg, fragm. 69 (ed. Lietzmann, p. 220); fragm. 48 (ed. Lietzmann, p. 215).
1% APOLINARIE, JIo0g toTic £v Atokaioapeiq értokdmovs [Catre episcopii din Diocezareea
FPalestinei], 2 (ed. Lietzmann, p. 256). Aceast epistold a fost scrisd prin mai-iunie 373, cf. H.
LIETZMANN, Apollinaris von Laodicea und Seine Schule..., p. 22.

13 Cel mai probabil, aceasta a vrut si spund Sfantul Atanasie prin precizarea ci trupul, adica
partea umand a Mantuitorului, nu este lipsit de ratiune; totusi, chestiunea ramanea fara expli-
catie teologicd. Apolinarie incearcd sa suplineascd aceastd verigd lipsd. Cf. SF. ATANASIE CEL
MARE, Tomus ad Antiochenos, 7 (PG 26, 804 B): ,006¢ vydp oldv te v, 100 Kupiov
d'Mpdg dvBpdmBov yevouévou, dvdntov elvat 16 odpo avrod.. ovdE obpaTog pdvov,
AL kal Yuxfic v attd 1@ Adyw owTepia yéyovev”.
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dvBpdmivov). In aceastd epistold, Apolinarie motiveaza absenta mintii ome-
nesti in Hristos din cauza ca este ,schimbatoare si prizonierd gandurilor mur-
dare”, in timp ce Logosul este ,,0 minte dumnezeiascd, neschimbdtoare, cereas-
cd”. A admite asumarea unei minti omenesti de catre Logos inseamnd a cddea
in erezia celor doi fii sau a lui homo assumptus. Prin urmare, in timp ce admi-
te cd Fiul cel Unul-Ndscut al lui Dumnezeu este unul si desavarsit, considera
aceasta desavarsire a fi de naturd dumnezeiasc, nu omeneascd (elg TEAELOG
10D Oe0D povoyeviig' TéAeLog 8¢ Bela TEAELOTNTL Katl OUK AvBpWITLVY).

Motivatiile ideii cd vodg-ul uman a fost inlocuit de Logos in Hristos se
dezvolta pe tot parcursul activitdtii lui Apolinarie, culmindnd cu opera sa de
maturitate, Demonstratie despre dumnezeiasca intrupare cea dupd asemd-
narea omului. Ele pot fi grupate in patru categorii: motivatii ontologice,
motivatia conflictului dintre doud constiinte de sine, motivatia liturgica si
motivatia soteriologica.

Motivatiile ontologice sunt cele mai numeroase. (i) Conform uneia din-
tre acestea, sursa de viatd, de putere si de virtute in lisus Hristos este Logo-
sul divin, in timp ce trupul este doar un organ al lucrarilor dumnezeiesti™”.
(ii) Conform alteia, ,lucrarea dumnezeiasca [a Logosului] a luat locul sufletu-
lui si al mintii omenesti [...] cici este imposibil ca doua entitati cu minte si
vointa proprie s se afle simultan in acelasi loc, ca sd nu lupte una impotriva
alteia din cauza vointei si lucrdrii proprii”*®. Nu pot exista in Hristos, afirmd
Apolinarie, doud surse de gandire rationald, de vointd si de lucrare, ,cici
Hristos este Unul si actioneaza doar printr-o vointa dumnezeiasca, de aceea
stim cd lucrarea Sa in diferite minuni si patimiri este una si ca izvoraste din
natura Sa cea una, cdci este si se mdrturiseste Dumnezeu intrupat”®. Asa-
dar, Apolinarie deriva necesitatea unitatii de gandire, de vointd, de actiune
din unitatea Persoanei Logosului. In alt loc, terminologia este mai precisa:
nu pot exista doud minti in Hristos, una dumnezeiascd si alta omeneascs,
deoarece, prin definitie, ,dacd orice volig este autodeterminat, actiondnd

137 APOLINARIE, I160( oapkdoews, fragm. 6 (ed. Lietzmann, p. 205).

138 APOLINARIE, [7£0! évidoews [Despre unire), fragm. 2 (ed. Lietzmann, p. 204).

1 Elg vap & Xpwotdg Oeikd Oehrnatt péve kivodpevos, koo kol piav oldapev
avtod v évépyelav év dLogdpols Bavuool kal madiuoot Thg widg avtod guoewg
npotodoav. Oedg yap Evoapkog E0TL kal mioTevetal”, APOLINARIE, Elc trjv émipavelav
v évoapkov 100 @coil [Despre ardtarea in trup a lui Dumnezeul, fragm. 108 (ed. Li-
etzmann, p. 232). In acest sens, in rugiciunea din Ghetsimani, in care Hristos pe de o parte
cere sa treacd paharul patimirii de la El, iar pe de altd parte cere si se facd voia Tatilui, nu
avem de-a face, scrie Apolinarie, cu vointa a doud persoane, ci cu vointa Unuia si Aceluiasi,
Dumnezeu purtitor-de-trup (Bedg oapkdpopoc), Care nu are nicio ezitare in privinta vointei,
Care lucreazd dumnezeieste, iar pentru implinirea iconomiei cere moartea, cf. fragm. 109 (ed.
Lietzmann, p. 233); fragm. 63 (ed. Lietzmann, p. 218).
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dupd naturd printr-o vointd proprie, este imposibil sd co-existe intr-unul si
acelasi subiect doi care voiesc cele opuse”'®. (iii) Apolinarie neagd explicit ca
Dumnezeu desavirsit este unit cu un om complet in Hristos'!, ,fiindcd [Hris-
tos] nu este om, ci este dupa asemdnarea omului (g &vBpwmog), fiindcd nu
este deofiintd cu omul in privinta elementului conducator”*?, De aceea, in-
venteazd un nou cuvant, AvOpwmdHeog (care poate fi tradus prin ,om dum-
nezeiesc”, adici nu om deplin omenesc)**?, pentru a-L madrturisi pe Hristos
Dumnezeu si ,om dumnezeiesc”, 6e0g kal dvBpwOOe0G. Asa cum a obser-
vat Brian Daley***, dat fiind cd Apolinarie nu aduce nicio precizare temporalg,
anume, dacd numeste Logosul intrupat dvBpwm6Oeog inainte sau dupa in-
trupare si, in general, deoarece hristologia sa apare proiectati pe fundalul
unui etern ontologic, fird a fi preocupatd de isforia Intrupdrii Logosului,
care coboard din cer si devine Om, Fiu al lui David prin Fecioara, a fost foar-
te usor sd creeze confuzie in randul contemporanilor sai si sa fie acuzat cd
sustine cd trupul lui Hristos pre-existd din vesnicie, fiind din vesnicie unit cu
Logosul divin, iar in Intrupare nu a ficut decit s treacd prin Fecioard ca
printr-un canal. (iv) O altd motivatie ontologica priveste contradictia implica-
ta in faptul ci Creatorul ar distruge, prin Intrupare, libertatea fiintelor ratio-
nale create (fie oameni, fie ingeri). Entimemele lui Apolinarie se desfdsoara
astfel: pierderea libertatii ar fi o alterare fiintiald pentru o fiintd liberd
(0vTeEoVOLOC) prin naturd; (dacd Logosul adTeE0VGLOG s-ar uni cu un om
complet avTeEOVOL0G, adicd unul care posedd un volg uman, i-ar distruge
libertatea, intrucat doud fiinte cu vointd liberd proprie s-ar opune una alteia
si, desigur, vointa dumnezeiascd a Logosului ar invinge); dar natura creata (a
oamenilor sau a ingerilor) nu este distrusd de cétre Creatorul siu (aceasta ar

M0 Bl yop mog volg avtokpdtwp foti Ok® BeMfuati katd @UOLY KLVOUUEVOG,
ddUvatdv dotwv év Evi kal 1@ olT@® Umokelwévw Svo tovg Tdvaviio Béhovrag
ouvumdpxeLv”, APOLINARIE, JZoo¢ TovAiavov, fragm. 150 (ed. Lietzmann, p. 247).

UL M1 Etepov we@’€tépou elvai, Bedv TéAELov Uetd teAElov GvOP®TOV”, APOLINARIE,
AndéeiSig, fragm. 42 (ed. Lietzmann, p. 214).

M2 Otk GvBpwitds (pnowv), GAN dg &vBpwmog, SLETL ovy, duoovolog TG AvBpdmIW Katd
T0 KUPLDTATOV”, APOLINARIE, A7dSei&es, fragm. 45 (ed. Lietzmann, p. 214); cf. si fragm. 92
(ed. Lietzmann, p. 228). Din fragm. 54 (ed. Lietzmann, pp. 216-217) si fragm. 107 (ed. Li-
etzmann, p. 232) aflim c3 termenii 76 KUPLOTATOV - TO TVedud - 6 voig - TO Tiyeuovikdy
sunt sinonimi, fiind imprumutati din teoriile psihologice ale filosofilor stoici.

"9 In text, o0k &vBpwmog &AL dvBpwmdBeog, de aceea credem ci dvOPWIOBEOS trebuie
inteles simplu ca opunidndu-se lui &vOpwmoc, in sensul cd lisus nu este un om complet ca
ceilalti oameni, ci in insdsi constitutia sa omeneascd existd un element dumnezeiesc prin
naturd, volg-ul, cf. APOLINARIE, fragm. 91 (ed. Lietzmann, p. 228). In acest sens, poate fi
numit si ,om ceresc” (fragm. 31; ed. Lietzmann, p. 211), asa cum am vizut. Cf. si n. 69.

" Brian E. DALEY, ,«Heavenly Man» and «Eternal Christ»: Apollinarius and Gregory of Nyssa
on the Personal Identity of the Savior...”, p. 480.
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reprezenta o imperfectiune pentru Creatorul din doctrina crestind); rezultd ca
Logosul nu s-a unit cu un vodg uman, sau cu un trup insufletit de un suflet
uman rational; dar trupul ca trup nu este liber; (de aceea, Logosul divin se
poate uni cu el fard sa-i distrugd libertatea); concluzia generala este aceea cd
nu un om s-a unit (este vorba de acel tip unic de unire, specific Intrupdrii) cu
Dumnezeu'®. Observim cum terminologia este indreptatd impotriva lui Dio-
dor. (v) In sfarsit, argumentul ontologic al neschimbabilitatii. Mintea dumne-
zeiascd este autodeterminatd si perfect consecventd cu sine (adtokivnrtog
kal Tavtoklivntog), cici este neschimbatoare, in timp ce mintea omeneasca
este autodeterminatd, dar nu este consecventa cu sine, cici este schimbatoa-
re. De aceea, mintea schimbitoare nu se poate amesteca cu mintea neschim-
bitoare spre constituirea unui singur subiect (gig €vog Umokelpévov
ovotaowv) e, Un volg unic implicd o Persoana unicd, iar aceasta este cauza
si fundamentul naturii unice (o @UOLG), vointei unice si lucrdrii unice™;
Apolinarie asociaza aproape intotdeauna natura unicd cu Persoana unica, iar
unicitatea Persoanei este cel mai bine doveditd prin afirmarea unui singur
voig in lisus Hristos, cel dumnezeiesc. Acesta este argumentul ultim al lui
Apolinarie impotriva lui Diodor. In plus, pentru Apolinarie, in Hristos existd
o lucrare unica si o vointa unicd din cauza unitatii de Persoand, nu din cauza
unitatii fizice (ula gUoLG) — unitatea fizicd se explicad tot prin unitatea Per-
soanei. Apolinarie nu a scris nicdieri ca wio UoLg este sursa, cauza, funda-
mentul vointei unice. Aceste precizari au o oarecare importantd pentru inte-
legerea ,monofizismului” sdu: conceptul calcedonian abstract al naturii lip-
seste si mai ales lipseste ideea naturii (in sens abstract) ca sursa a lucrarii si a
vointei. ,Monofizismul” lui Apolinarie se rezumd la negarea integralitatii
naturii umane asumate prin excluderea vovg-ului uman in lisus Hristos.

Al doilea tip de motivatie a negdrii voUg-ului uman este reprezentat de
motivatia conflictului dintre doud constiinte de sine. Dacd Hristos ar fi Dum-
nezeu si om complet (cu voUic uman), atunci Dumnezeu s-ar sti demn de
inchinare, iar omul s-ar sti nedemn de inchinare. Dacd este adevdrat ci in
Hristos exista o singurd Persoand, nu doud (cum ar vrea Diodor), atunci, din
cauza conflictului constiintelor de sine (Eqvtov eldévaur) ale celor doi voic,
»este imposibil ca Unul si Acelasi sd se stie demn de adorare si nedemn de

15 APOLINARIE, Ardoeisic, fragm. 87 (ed. Lietzmann, p. 226).

146 APOLINARIE, A7ddetEis, fragm. 151 (ed. Lietzmann, pp. 247-248).

U AVHY aitlav fuels Eva tov XpLotdv poroyoduev kal piav dg évog adtod Tiv te
@uoLv kal Ty BEAnoLv kal tv Evépyelov pookuvoduev Bavpacty dpuod kal madruaot
omCovoav”, APOLINARIE, fragm. 151 (ed. Lietzmann, p. 248).
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adorare; este, asadar, imposibil ca acelasi sd fie Dumnezeu si Om pe de-a-
ntregul, ci in unitatea naturii dumnezeiesti intrupate si compuse” 8,

Al treilea tip de motivatii sunt cele soteriologice. Neamul omenesc,
scrie Apolinarie, nu este mantuit prin asumarea unei minti omenesti si a unui
om complet de citre Logosul divin, ci prin asumarea trupului, cdruia i este
natural sa fie condus de altul; iar Mintea dumnezeiasca neschimbdatoare nu
cedeaza tentatiilor trupului din cauza oboselii efortului ascetic — cdci nu
existd niciun efort ascetic in Hristos'® — ci fara sfortare face trupul si pri-
meascd viata Sa'®’. Dacd insa ar exista o minte omeneascd in Hristos, atunci
lucrul trupului, care este distrugerea pacatului, nu ar fi savarsit de Dumne-
zeu, ci de omul in care ar locui Hristos™' (asa cum este parerea lui Diodor).
Intr-adevdr, dacd Domnul nu ar fi o Minte intrupati (vodg £voapkog), atunci
Hristos ar fi doar o minte omeneascd iluminata de intelepciunea dumnezeias-
cd, precum ceilalti oameni, iar aparitia lui Hristos nu ar fi decat nasterea
unui om, nu salasluirea lui Dumnezeu in mijlocul nostru®? nici golirea de
sine sau chenoza, de care vorbeste Sfantul Pavel, nu s-ar mai fi realizat',
Dar lumea nu ar putea fi mantuitd nici de un om supus stricdciunii omenesti
de obste, nici de un Dumnezeu neamestecat cu noi. De aceea, Logosul ,Se
amesteca cu noi si se face trup, adica om”; pe de o parte, om fara de pacat,
cdci numai un astfel de om ar putea si dezlege pacatul oamenilor, pe de altd
parte, nici nu ar putea sd distrugd moartea careia ii sunt supusi toti oamenii,
dacd nu ar muri si nu ar invia ca om™*. Prin om, Apolinarie intelege asuma-
rea trupului fara suflet rational. Argumentul ontologic al neschimbabilitatii,
amintit mai sus, are si o valentd soteriologica, intrucat explica posibilitatea
Logosului divin de a rdmane cu totul in afard de pacat in orice circumstant,
un lucru pe care omul nu l-ar putea realiza. Daca insd Logosul insusi devine
un volg E&voapkog, atunci trupul omenesc primeste virtutea sa curata
(uetahapBdvovoo Tiig kabapdg dpetic)'™.

Motivatia liturgicd se referd la problemele pe care le-ar ridica inchina-
rea care s-ar datora lui Hristos, dacd Logosul ar asuma o minte omeneasca,

48 AdUvatov 8t 1oV alTov kal TpookuvnTOV EauTov eidéval kal pr. ddUvatov dpa
oV avtov elvar Bedv te kal EvBpwmov 6E GhokAooy, AANEY HOVOTITL ouykpdTou
PVoewg Beikfic oEaaPKWUEVNC”, APOLINARIE, [TE0! OaokdoEwe 7 €lc TV HApddoowV Tiic
drmordEews kai s wiotews [Despre infrupare), fragm. 9 (ed. Lietzmann, p. 206).

49 Ovdepia 8¢ doknolg év XpLotd”, APOLINARIE, AddeiELc, fragm. 75 (ed. Lietzmann, p. 222).

150 APOLINARIE, A7dS€1ic, fragm. 76 (ed. Lietzmann, p. 222).

5! APOLINARIE, AnddeiEic, fragm. 74 (ed. Lietzmann, p. 222).

"% APOLINARIE, 4733116, fragm. 70 (ed. Lietzmann, p. 220).

153 APOLINARIE, Amd6etEic, fragm. 71 (ed. Lietzmann, p. 221),

' APOLINARIE, A7rddet£ig, fragm. 93 (ed. Lietzmann, p. 228).

% APOLINARIE, AG8e1Zic, fragm. 79 (ed. Lietzmann, p. 223).
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un om complet. Din nou, acesta este un puternic argument impotriva lui
Diodor, iar puterea lui vine din contradictia ci in Hristos cel Unul, Dumne-
zeu ar fi adorat, dar omul nu.

Concluzii

Complexitatea teologicd si tehnicitatea filosofica a dilemelor’®® expri-

mate de episcopul Apolinarie de Laodiceea sunt un puternic argument in
favoarea creditdrii lui ca fiind primul care trateazd problematica hristologica
propriu-zisd, care interogheazad misterul lui Hristos din prisma relatiei naturii
Sale divine cu umanitatea Sa, nu din prisma trinitard referitoare la egalitatea
in dumnezeire a Logosului divin cu Tatal. Rdspunsul lui Apolinarie este con-
centrat in formula ®¢0¢ #voapkog sau voig Evoapkog, ,Dumnezeu intru-
pat”: Logosul divin se uneste in cel mai intim mod posibil cu trupul luat din
Fecioara Ndiscitoare de Dumnezeu, dar un trup insufletit doar de un suflet
uman animal, nu si rational: mintea, vofg-ul uman lipseste, iar rolul sau este
suplinit de Tnsusi Logosul divin, astfel incat in lisus Hristos s existe doar un
singur centru de constiintd de sine si de autodeterminare. Daca Logosul s-ar
fi unit cu o minte omeneascd (schimbatoare, autodeterminata prin natura sa),
s-ar fi ajuns la existenta a doud vodc-uri in Hristos, ceea ce pentru Apolina-
rie echivaleaza cu a cidea in erezia celor doi fii sau a lui homo assumptus,
sustinutd de Diodor de Tars. Astfel, lipsa vodg-ului uman in Iisus Hristos
reprezintd argumentul ultim al hristologiei unitive a lui Apolinarie impotriva
hristologiei divizive a lui Diodor de Tars.

Prin puternica afirmare a unitatii de persoand in lisus Hristos, Apoli-
narie prefigureazd conceptul ulterior de unire ipostatica si anticipeaza chiar
vocabularul Sf. Chiril al Alexandriei, numind unirea dintre Logos si trup prin
expresia ka@MvoTNTO MTPOOWTOV (,dupd unitatea persoanei”), resemnifi-
cand terminologia lui Diodor. Acest tip de unire sta la baza ,comunitatii nu-
melor” Logosului si trupului; ea nu este o unire superficiald, printr-o relatie
exterioara a celor unite, care asigurd predicarea reciprocd a celor doua serii de
atribute mai mult in mod figurat, ci este o unire ontologicd, intimd, o apro-
priere reald a trupului de cdtre Logos. Caracterul ontologic al acestei uniri,
definite de un fel de perihorezd a Logosului si a trupului, este exprimat de
Apolinarie prin sintagma ,unire vitald” (ka@Mvotnto Cwtikrv): Logosul si
trupul se contopesc intr-o singurd viatd, devin una in cadrul unei existente
nedespartite in niciun fel, care constituie baza predicarii reciproce a celor doud
serii de atribute specifice Logosului si trupului. Aceasta ii permite lui Apolinarie

1% Este semnificativ c actele Sinodului VI ecumenic (Constantinopol 680) mentioneaza un
manuscris din biblioteca patriarhald cu scrieri de-ale lui Apolinarie, care era intitulat ,din aporiile
lui Apolinarie”, cf. H. LIETZMANN, Apollinaris von Laodicea und Seine Schule..., p. 235.
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s inteleagd si sa afirme o intreagd serie de consecinte ale unirii Logosului cu
trupul: Fecioara Maria este Nascatoare de Dumnezeu; Logosul este inchinat
impreund cu trupul sdu printr-o singurd inchinare; trupul este indumnezeit in
mod eminent prin unirea speciald cu Logosul divin, iar prin impartasirea noas-
trd cu trupul euharistic suntem si noi indumnezeiti; Dumnezeu a patimit in
trup patimile noastre, a murit si a inviat. Gasim la Apolinarie si o teorie cheno-
ticd incipientd, conform cdreia Logosul s-a golit pe sine si s-a imbrdcat cu tru-
pul, dar nu s-a schimbat in trup, rimanand Dumnezeu si in Intrupare.

Cu toate cd felul in care Apolinarie concepe unirea Logosului cu tru-
pul ii permite s3 afirme (in mod corect) aceste consecinte si premise ale In-
trupdrii, el nu poseda conceptul deplin al unirii ipostatice, deoarece din gan-
direa sa lipseste complet sensul abstract al celor doud naturi, divind si uma-
ng, iar predicarea reciprocd a insusirilor o face despre intregul Logos-trup,
nu despre Persoana divino-umana. In acest sens, unirea dintre Logos si trup
nu este o unire ipostaticd, ci o ,unire vitald” (xa®’nvdTNTO LWTLKNV), care,
desigur, are la bazd unitatea Persoanei Logosului. Aceastd unire vitald este
redatd prin celebra expresie wio @Uoig. Trupul lui Hristos nu pre-existd in-
trupdrii, nu este unit din vesnicie cu Logosul divin — desi Apolinarie creeaza
confuzie prin modul radical in care extinde asupra trupului consecintele unirii
substantiale cu Logosul si printr-un limbaj imperfect, indraznet, insuficient
definit — iar in multe locuri Apolinarie numeste acest trup a fi deofiintd cu
trupul celorlalti oameni, desi se contrazice prin excluderea voc-ului uman din
constitutia acestui trup. Logosul suplineste lipsa voUg-ului uman, adicd ani-
md trupul si intrd in constitutia naturald a trupului, in timp ce nu isi alte-
reazd natura dumnezeiascd: acest tip de unire substantiald dintre Logos si
frup este desemnat de Apolinarie prin expresia uia @Uois. Aceasti unire
vitald este ilustrata prin analogia unirii dintre trupul si sufletul uman, in care
acestea doud formeazd o singurd naturd sau existenta individuald concretd
(@voig), nu doud naturi sau existente individuale concrete (500 @ioeLc).

Apolinarie reuseste sa respingd hristologia divizivd a lui Diodor de
Tars, dar o face intr-o maniera care da nastere altor greseli si dificultiti. Difi-
cultatea cea mai mare, pe care Apolinarie o rezolva gresit prin negarea mintii
umane (si a constiintei de sine umane) a lui lisus Hristos, priveste conflictul
dintre constiinta de sine dumnezeiasci a lui lisus Hristos si constiinta Sa de
sine omeneascd. Resuscitatd, prin hristologia scotista si prin subiectivismul
filosofiei moderne, in sec. al XIX-lea si acutizati de neo-arianismul logicist al
sec. al XX-lea, aceasta ramane o problemd majord si in zilele noastre. Dar in
epoca patristicd, cele mai multe probleme le-a stirnit expresia apolinarista
uwla @ioug. Dupa reaparitia temei controversei dintre Apolinarie si Diodor in
controversa dintre Sf. Chiril al Alexandriei si Nestorie si solutionarea acesteia
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din urmi la Sinodul de la Calcedon printr-o netd distinctie a persoanei de
naturd si prin definirea sensului abstract al naturii, ula @UoLg a fost cititd in
epocd in lumina sensului sdu abstract, conform cdruia implicd monofizismul
de tip eutihian, in timp ce singura formd de ,monofizism” care ii poate fi
imputatd lui Apolinarie este afirmarea non-integralitatii naturii umane a lui
Hristos prin negarea mintii sale omenesti. Conceptul post-calcedonian de
difizism 1ii este cu totul strdin lui Apolinarie®: pentru el, difizismul (V0
(voeLg) insemna erezia celor doi fii, Fiul lui Dumnezeu si omul nascut din
Maria, erezie propovaduitd de Diodor, asa cum se vede cel mai clar in Episfo-
la intai cdtre Dionisie. Apolinarie deriva din unitatea Persoanei lui Hristos si
unitatea lucrdrii si a vointei Sale, iar impactul sdu asupra monoenergismului
si a monotelismului este mult mai direct, desi aceste erezii ulterioare nu ig-
nora sensul abstract al naturii.

Putem spune cd Apolinarie intuieste miezul problemei hristologice, dar
stadiul reflectiei teologice din timpul sdu nu ii permitea si o rezolve: lipsea
sensul abstract al lui @uoLg si al lui ovota, de aceea solutia celor doi Leon-
tie, de Bizant si de lerusalim, nu putea fi ganditd de el. Sensul abstract al
naturii sau fiintei si actualizarea naturii omenesti complete (cu votg uman)
in ipostasul Logosului, definitd teoretic in sec. al VI-lea, sunt doud intelegeri
ale misterului Intrupérii la care gandirea lui Apolinarie nu s-a putut ridica. In
lipsa lor, nu a putut sa asigure unitatea Logosului cu trupul, decat ca o uni-
tate de viata si de actiune din care lipseste mintea umana sau sufletul uman
rational (voig), care, fiind un centru de constiintd de sine si de autodetermi-
nare, ar fi introdus, in viziunea lui Apolinarie, o persoand umana in relatie cu
Logosul in constitutia lui Iisus Hristos. Dar faptul ¢ dilemele hristologice
apolinariste isi gasesc solutia clara in hristologia celor doi Leontie (perfectio-
nata de Sf. Maxim Marturisitorul) oferd un puternic argument pentru a-l
considera pe Apolinarie initiatorul problematicii hristologice clasice.

Summary: @edg Evoapkog 6 XpLotde: Apolinaris of Laodicea
and the Incarnation of the Logos
In the present study we analyse the view of the Nicene Bishop Apollinaris of

Laodicea in Syria (ca. 315-392) on the Incarnation of the Logos, through a detailed
reading of the extant fragments of his writings. We aim at grasping the theological

157 Cf. A. GRILLMEIER, Jesus der Christus im Glauben der Kirche..., vol. 1, p. 494. Totusi, trebu-
ie s3 remarcam cd existd citeva texte in ceea ce ni s-a pastrat din scrierile lui Apolinarie, in
care impresia de monofizism este foarte puternici si nu este clar cum ar putea fi citite intr-un
sens non-monofizit, cf. fragm. 111 (ed. Lietzmann, p. 233), fragm. 117 (ed. Lietzmann, pp.
235-236), fragm. 119 (ed. Lietzmann, p. 236), fragm. 149 (ed. Lietzmann, p. 247).
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and historical context in which his bold expressions were formulated, some of which
later became technical terms, in order to avoid the distorted or partial understanding
of some of them.

We have tried to show that Apollinaris’ Christology was formed mostly in op-
position to the divisive Christology initiated by Paul of Samosata, and represented by
Marcellus of Ancyra and Photinus in the 4% century, and by Diodore of Tarsus in the
370s, during Apollinaris’ episcopate (and possibly, under some form of influence by
the partial denial of the human soul in Jesus Christ by the Arians). Against Diodore’s
dualist way of explaining the Incarnation of the Logos (/n 1:14), Apollinaris underli-
nes, in an almost obsessive manner, the unity of Jesus Christ, both at the level of
person, and of natures. Apollinaris understands the Incarnation of the Logos as the
‘supreme union of God and the flesh, which is perfect from the very first moment,
not becoming gradually so’ (t0 eig GmoE ovk €k SEUTEPOV YLVOUEVOV 1) TTPOG
odpka Evwotg 8e0D...tiv dkpav Evwowv). The supreme union between God and the
flesh has a series of implications, expressed in an original and risky language, which
can easily create confusions. Apollinaris has a clear conception of both the nominal
predication of divine and human attributes of Jesus Christ (‘the community of na-
mes’, kowvT] 1) emwvupia, fragm. 144), and of what will subsequently be called the
perichoresis of natures (Apollinaris affirms explicitly the deification of the assumed
flesh). Anticipating the vocabulary of St Cyril of Alexandria, Apollinaris describes the
union between the Logos and the flesh as taking place Ko®MvOTNTA TEOOWITOV
(‘according to the unity of person’). The ontological character of this union, defined by
a form of perichoresis of the Logos and the flesh, is expressed by Apollinaris also as
kB voTnTa Cwtikrv (‘vital union’): the Logos and the flesh merge in one single life,
become one in an indivisible existence, which constitutes the basis of the reciprocal
predication of the two series of attributes which are specific to the Logos and the flesh.

During his time, his bold and innovative expressions created confusion, espe-
cially regarding three elements of his Christology: in what way he called Jesus Christ
‘a heavenly man’ and what the nature of His flesh is; the meaning of the expression
wla @UoLs in the context of his work; the meaning of the denial of the human votc
of Jesus Christ.

Although Apollinaris often writes that the flesh of Jesus Christ is consubstan-
tial with ours, the affirmation of the natural identity between Christ and the other
human individuals has two limitations in his writings: (i) the integrity of the humani-
ty of Christ is affected when Apollinaris writes that the Logos replaces the rational
part (voig) of the human soul. In this respect, there is a silent tension in his
writings, cf. 00k &vBpwrtog (pnoLv), dAL’Gg EvBpwitog, SLoTL ovy duooVoLog T@
avBpdITW KaTd 1O KUPLOTOTOV (fragm. 45) versus OGPE YEVOUEVOC TOUTEOTLV
dvBpwrog (fragm. 93); (i) some expressions, through which he describes the state
of the flesh in union with the divine Logos, for example, his statement that the Man
Christ pre-exists, are exaggerated or lacking the necessary qualifications. In the
absence of many necessary corrections, these expressions remain, in the eyes of his
contemporaries as well as in ours, affected by the insoluble tension between an im-
perfect (bold, obscure) manner to express the consequences of the hypostatic union
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and an exaggerated, heretical extension of the meaning and the consequences of the
hypostatic union.

The strong union between the Logos and the flesh, which makes the commu-
nication of idioms and the perichoresis of the natures possible, is often described as
a pla guolg, an expression through which Apollinaris corrects the opposite expres-
sion of the ‘Paulines’ (the followers of Paul of Samosata), 00 @uoels. pia @uaolg
represents a very important element in the dispute against Diodore, which spans the
whole period of the episcopal activity of Apollinaris, but its importance concerns
especially the manner in which it was used by the theologians after Apollinaris, star-
ting with St Cyril of Alexandria and following with Severus and numerous dyophysi-
te Chalcedonian theologians in the 6% century. The critical analysis of the contexts in
which the expression wia @UoLg appears leads to the identification of three catego-
ries of meaning: a first one, in which pia @UoLg refers to the unique Person of
Christ; a second one, in which pia @UoLg describes the vital or substantial unity
between the Logos and the flesh; and a third category, which comprises problematic
texts, in which the meaning of the expression wia @UoLg is difficult to interpret as
referring to the unique person or to the vital unity and which is prone to a mo-
nophysite interpretation.

In Apollinaris’ view, ‘the substantial union’ (§vwolg oVoLwMONGS) between the
Logos and the flesh is possible only if the divine Logos is the only centre of self-
consciousness and self-determination, the only source of will and activity in Christ,
the only source of life and movement of the flesh of Christ and of deification of His
flesh in a way which is superior to the deification of other men. To be able to ac-
complish this function, or for the Incarnation of the Son of God to be even possible,
it is necessary that the divine Logos should replace the rational part (voig) of the
human soul, assuming thus a flesh — the human nature, as we would say today —
which lacks the vobg. This view, according to which Jesus Christ is the Incarnation
of the divine Mind (voi¢ £voopkoc), forms the basis of Apollinaris’ entire Christolo-
gy. Apollinaris offers four categories of reasons to exclude the rational soul from
Christ’s humanity: ontological reasons; reasons based on the conflict between two
self-consciousnesses; liturgical reasons; and soteriological reasons. What is important
for Apollinaris is the ontological argument of immutability: the divine Mind is self-
determined and perfectly consistent with itself, because it is immutable, while man’s
mind is self-determined, but not self-consistent, because it is mutable. Therefore, a
changing mind cannot merge with the unchanging mind in order to form a single
Subject. One voiic presupposes one Person, and this is the cause and the fundament
of the one nature (uio @UOLS), the one will, and the one activity. Apollinaris associa-
tes almost always the one nature with the one Person, and the unity of the Person is
best proven by affirming one single volg in Jesus Christ, the divine one. This is
Apollinaris’ ultimate argument against Diodore.

Although the manner in which Apollinaris understands the union of the Lo-
gos with the flesh allows him to affirm many of the presuppositions and consequen-
ces of the Incarnation, such as confessing that the Virgin Mary is Theofokos, and the
deification of the assumed flesh (though, in some cases, he expands the sense of the
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communication of idioms in an exaggerated manner, such as when he writes that the
Man Christ pre-exists), he does not possess the full concept of the hypostatic union, ~ _
since the abstract sense of the two natures, divine and human, lacks from his E
thinking, and the reciprocal predication of attributes refers to the whole Logos-flesh, O
not to the one divine-human Person. I
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Abstract

The topic of this article aims to reveal the contribution of the Russian philos-
opher Nicolas Berdiaev (1874-1948) to the formation of the French philosopher
Emmanuel Mounier’s personalism (1905-1950). Both are important in that their
philosophical reflection nourishes the thought of several theologians of the 20%
century, both Orthodox and Catholic. Launching a critique of individualism and
collectivism of his time, Berdiaev presents himself as an uncompromising defender of
the person and communion. He thus becomes an important source of inspiration for
Mounier, the representative of the Esprit movement, who asks for a personalist and
communitarian revolution in contemporary societies. Our discussion is therefore
developed around three main questions: what was the relationship between the two
thinkers in the early 1930s, at the time of the emergence of French personalism?
What are the particularities of Berdiaev’s approach to the person and communion?
And what is Mounier’s perspective on this subject: how does he approach / distance
himself from the Russian thinker? Admittedly, these are two philosophical approach-
es, the method of which does not necessarily consist in using theological arguments,
but they do not ignore them either, hence the dissemination or propagation of their
ideas into the theological circles of their time.

Introduction

Retenu dans le Dictionnaire des philosophes comme représentant du
»personnalisme communautaire”’ des années 1930, Emmanuel Mounier? est
un des penseurs francais de I’époque qui tiche de trouver une troisiéme voie
entre I'individualisme des sociétés capitalistes et le collectivisme des sociétés

! Jean-Marie DOMENACH, ,Mounier Emmanuel (1905-1950)", in: Dictionnaire des philosophes.
Nouvelle édition augmentée, Encyclopaedia universalis et Albin Michel, Paris, 2006, p. 1167.
? Pour des détails biographiques, consulter Candide Moix, La pensée d’Emmanuel Mounier,
Seuil, Paris, 1960, pp. 9-53; Jean-Marie DOMENACH, Emmanuel Mounier, Seuil, Paris, 1972;
Nunzio BOMBACI, Una vita, una testimonianza: Emmanuel Mounier, Armando Siciliano,
Messina, 1999.
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communistes® contre le premier, il oppose la valeur de la personne, et contre
le second, il énonce I'exigence de la vraie communion. Seul un régime qui
articule la personne et la communion est 2 méme de constituer une solution
viable pour la société a venir. De la méme maniere, Nicolas Berdiaev, le ,,phi-
losophe russe le plus connu en Occident™, s’insurge déja a partir des années
1920 tant contre le capitalisme individualiste que contre le communisme
collectiviste. Dans son Aufobiographie, il se présente a maintes reprises
comme un ,personnaliste”, voire un ,personnaliste extrémiste”, dont la
»passion” et le ,combat principal” de toute sa vie est I’ ,importance centrale
et la primauté de la personne”. Le type le plus élevé de société est, pour lui
aussi, la ,,société ol s'unissent le principe de la personne et le principe de la
communauté”’. Selon les spécialistes Clément et Baird, un tel rapprochement
entre les deux philosophes, I'un imprégné de la philosophie religieuse de
facture orthodoxe® et l'autre attaché aux valeurs catholiques®, ne fait que
confirmer I’,influence” de Berdiaev sur la pensée européenne'®, et i travers
lui, I,impact” des idées russes sur cette pensée!’,

La problématique de I'article vise a déceler 'appui ou I'apport de Ber-
diaev a la formation du personnalisme mounierien. Elle est catalysée par
trois questions principales: quelle relation existe entre Berdiaev et Mounier
dans les années 1930, au moment de ’émergence du personnalisme francais?
Quelle est 'optique de Berdiaev relative a la personne et a la communion? Et

3 Voir le préambule ,Nos positions” de la revue Esprit, 16 (1934), pp. 5-6, dirigée par Mounier.
4 Teresa OBOLEVITCH, La philosophie religieuse russe, trad. par Maria Gawron-Zaborska et
préface de M. Dennes, Cerf, Paris, 2014, p. 189.

5 Nicolas BERDIAEY, Essai d’autobiographie spirituelle, trad. par E. Belenson, Chastel Corréa,
Paris, 1958, pp. 123, 227, 305, 307, 368.

6 N. BERDIAEY, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 367.

T N. BERbIAEV, ,My phylosophic World-outlook”, in http://www.berdyaev.com/berdiaev/
berd_lib/1952_476.html: ,Such a type of society might be termed a personalist socialism. In
such a society, for each human person there would be acknowledged an absolute value and
utmost worth as a being, called to eternal life, and therein the social organisation would
guarantee for each the possibility of attainment of the fulness of life” 14.07.2016, 20:45.

® Au début des années 1930, Mounier per¢oit Berdiaev comme la ,voix” du monde orthodoxe
ou le ,représentant” de I'Eglise Orthodoxe en Occident, cf. Emmanuel MOUNIER, (Fuvres,
tome 4, Seuil, Paris, pp. 509-510.

® La théologie catholique, plus particulitrement la pensée augustinienne, occupe une place
importante dans la formation du personnalisme de Mounier, cf. Jean-Frangois PETIT, Philoso-
phie et théologie dans la formation du personnalisme d’Emmanuel Mounier, Cerf, Paris,
2006, pp. 231-239. Mounier est aussi un catholique pratiquant, cf. Henri-Irénée MARROU, ,Un
homme dans I'Eglise”, in: Esprit, 174 (1950), p. 888.

19 Olivier CLEMENT, ,Berdiaev Nicolas (1874-1948)”, in: Dictionnaire des philosophes, p. 223.
" Catherine BAIRD, ,Religious Communism? Nicolai Berdyaev’s Contribution to Esprifs
Interpretation of Communism”, in: Canadian Journal of History/Annales canadiennes
d’histoire, 30 (1995), p. 30.
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quelle est 'approche de Mounier a ce sujet: en quoi se rapproche-t-il du
penseur russe? A cet effet, la premiére partie de notre article s’intéresse au
commerce de ces deux penseurs au début des années 1930 et surtout entre
1932 et 1934, considéré par Mounier comme ,période doctrinaire”’? de la
revue Esprit. La deuxieme partie retient succinctement quelques particula-
rités du personnalisme berdiaévien, et la troisieme partie décele ensuite leur
impact sur la pensée du philosophe francais.

Berdiaev et Mounier: quelle relation?

Il importe de prendre comme point de départ deux déclarations essen-
tielles, l'une de Berdiaev et I'autre de Mounier lui-mé&me. Dans son Autobio-
graphie de la revue Esprit, dont le directeur était Mounier, Berdiaev se rap-
pelle: ,Ses représentants me déclaraient souvent que ce courant parmi les
jeunes me devait beaucoup [...]. Cette jeunesse s’intéressait a la philosophie
personnaliste dont j'étais le porteur le plus intransigeant, défendant son coté
social [...]. On appelait ce point de vue personnalisme communautaire”'. En
d’autres termes, le programme directeur de I'Esprit visant 2 propager les
valeurs de la personne et de la communauté puiserait sa source dans
'approche de Berdiaev sur la personne et son coté social/relationnel. Ce
dernier affirme méme que les jeunes collaborateurs de I'Esprit, ainsi que les
représentants d’autres tendances personnalistes en France, n’hésitaient pas a
reconnaitre en lui ,leur maitre”’®. C’est au moment de sa mort, en 1948, que
Mounier lui-méme fait une déclaration qui confirme indubitablement ces
assertions: ,Les personnalistes [...] reconnaissent en [Berdiaev] une de leurs
sources d’inspiration”'®. Si on veut identifier les sources évoquées ici, il con-
vient de repérer une autre déclaration datant de la méme année, ot Mounier
raconte le début d’'Esprit. ,Nous cherchions, dit-il, un lieu pour camper entre
Bergson et Péguy, Maritain et Berdiaeff, Proudhon et de Man”'". Retenons
en particulier Maritain et Berdiaev, car les deux ont fait partie de I'entourage

12 E. MOUNIER, ,Les cinq étapes d’«Esprits”, in: Bulletin des Amis d’Emmanuel Mounier, 29
(1967), p. 13.

Y Fondée en 1932 par un groupe de jeunes, cette revue devient le principal moyen de diffu-
sion du personnalisme frangais, cf. Bernard COMTE, ,«Esprit» (1932-1950), le combat pour la
révolution personnaliste”, in: Mario T0so et alii (éd.), Emmanuel Mounier. Persona e umane-
simo relazionale. Mounier e oltre, vol. 2, Atti del Convegno di Roma - UPS, 12-14 gennaio
2005, LAS, Roma, 2005, pp. 109-125.

Y N. BERDIAEV, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 345.

'S N. BERDIAEV, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 324.

6 E. MOUNIER, ,Nicolas Berdiaeff, premier humaniste de I’Europe nouvelle”, in: Bulletin des
Amis d’Emmanuel Mounier, 33 (1969), p. 19.

1" E. MOUNIER, ~Plaidoyer pour I'enfance d’un siecle”, in: Esprit, 160 (1948), p. 681.
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immédiat du jeune Mounier et ont contribué a la parution de I'Esprit en
1932. Comme le remarque Baird, I'influence de Maritain'® sur Mounier est
bien documentée, grace a son rdle dominant dans le catholicisme francais du
XXe¢ siecle’®, tandis que la contribution de Berdiaev jouit encore de peu
d’attention®. Or, si 'on croit Lurol, ,l'influence de Berdiaeff chez Mounier
fut aussi centrale que celle de Maritain?!”, ce qui justifie notre démarche de
se pencher sur cette problématique.

Arrivé en France en 1924, Berdiaev s’installe a Clamart, dans la ban-
lieue de Paris, fonde en 1925 la revue Puf’ (la Voie) et organise a partir de
1926 les Cercles (Ecuméniques un jeudi tous les mois. Pour la premiere fois
se réunissent & la méme table des orthodoxes, des protestants et des catho-
liques, dont Maritain est le représentant de ces derniers?. Toutefois, vu la
difficulté des débats, Maritain propose d’organiser en parallele, tantot chez
lui, tantdt chez Berdiaev, des rencontres bipartites entre les catholiques et
les orthodoxes. C'est ainsi lors de la premiére réunion bipartite, qui a lieu le
17 décembre 1928 chez Maritain, que le jeune Mounier est introduit par les
hétes et fait la connaissance de Berdiaev®. Apres la dissolution des Cercles
(Ecuméniques en 1930, ces rencontres bipartites se poursuivent jusqu’en
1932. A part les rencontres chez Maritain, ol Mounier retrouve Berdiaev une
fois par mois, on peut compter au minimum 8 rencontres chez Berdiaev aux-
quelles participe Mounier®. De plus, Mounier le croise & 1'Union pour la
Vérité ou Berdiaev présente lors d’une session son ouvrage ,Destin de
’homme dans le monde actuel”®.

En ce qui concerne la fondation de I'Esprit, Berdiaev joue également
un role important. Selon les notes de Mounier, la décision de créer une nou-
velle revue est prise le 7 décembre 1930 en marge d'une rencontre chez
Berdiaev?®. C’est a la suite d’une discussion avec Izard le soir méme que

18 A ce sujet, voir John HELLMAN, Emmanuel Mounier and the New Catholic Lefty 1930-1950,
University of Toronto Press, Toronto, 1981.

19 Joseph AMATO, Mounier and Maritain: a French Catholic Understanding of the Modern
World, The University of Alabama Press, Alabama, 1975, p. 9.

20 C. BAIRD, ,Religious Communism?”, pp. 31-32.

21 Gérard LUROL, Emmanuel Mounier. Le lieu de la personne, vol. 2, coll. Crise et Anthropo-
logie de la relation, L’Harmattan, Paris, 22000, p. 72.

22 Catherine BAIRD, The ,third way’: Russia’s religious philosophers in the West, 1917-1996,
theése soutenue en 1997 a McGill University, Montreal, pp. 296-301 (non publiée).

2 E. MOUNIER, ,Entretiens II”, in: B. COMTE et Y. ROULLIERE (éd.), Entretiens: 1926-1944,
Presses universitaires de Rennes, Rennes, 2017, p. 87.

# Voir E. MOUNIER, ,.Entretiens II” et ,Entretiens IV”, pp. 88, 129, 154, 239, 251, 267, 271, 284.
% Gérard LUROL, ,Mounier et Berdiaeff”, in: P. RICEUR et J. DELORS (dir.), Emmanuel Mou-
nier: l'actualité d'un grand témoin. Tome II: actes du colloque tenu a I’Unesco, Paris, les 5
et 6 octobre 2000, Parole et Silence, Paris, 2006, p. 140.

% E. MOUNIER, (Euvres, tome 4, p. 477. Voir aussi ,Programme pour 1933”, in: Esprit, 3,
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Mounier s’en charge de participer & ce projet’’. Quant au titre de la revue,
celui-ci connait une certaine évolution: Maritain propose initialement Revue
contemporaine®; le groupe réuni le 24 novembre 1931 décide comme titre
Univers aprés en avoir rejeté ,cinquante autres, dont La révolution spiri-
tuelle”; finalement, le groupe réuni le 8 décembre 1931 se met d’accord sur
un nouveau titre, Esprit®®. En ce sens, dans le Prospectus annoncant deux
mois plus tard la publication de la nouvelle revue, on repere une phrase
digne d’etre mentionnée: ,Notre tiche capitale est de retrouver la vraie no-
tion de 'homme [...] Nous nous trouvons d’accord pour I’établir sur la su-
prématie de I'esprit. Notre premier regard sera celui de ’'homme, un regard
d’amour”®. Cette assertion est trés significative pour notre recherche dans la
mesure ou l'esprit représente, comme l’on verra, un élément constitutif de la
notion de personne chez Berdiaev. Ce dernier confie méme avoir participé a
la réunion de fondation de la revue, bien que Mounier ne le mentionne pas
dans ses notes sur le Congres de fondation ayant lieu du 15 au 22 aott
193234 | J’ai assisté 2 la réunion de fondation de I'Esprit [...] A la réunion
d’organisation, la jeunesse demanda que la revue défendit I'homme et
I'humanitarisme, ce qui me fut une surprise agréable”®. Suite & la sollicita-
tion de Mounier®®, Berdiaev contribue au premier numéro de la revue avec
l'article ,Vérité et mensonge du communisme”®, ce qui confirme manifeste-
ment son statut privilégié au sein de ce mouvement de jeunes. De plus, apres
la dispersion de la premiere équipe de Mounier en 1933%, Berdiaev de-
meure a ses cOtés®® et participe le 11 mai 1934 i la ,premiére réunion de

(1932), p. 363.

% Selon les spécialistes, le projet d’une nouvelle revue aurait été formé initialement par un
groupe de trois jeunes: J. Izard, A. Déléage et L.-E. Galey. Le 7 décembre 1930, Izard fait part
de ce projet a Mounier et lui propose la direction, cf. Jean-Louis LAUBET DEL BAYLE, Les non-
conformistes des années 30. Une lentative de renouvellement de la pensée politique fran-
¢aise, Seuil, Paris, 32001, pp. 133-138. Sur I'histoire de I'Esprit, se reporter aussi & Michel
WINOCK, Histoire politique de la revue ,Esprit”: 1930-1950, Seuil, Paris, 21996.

% Cf. une lettre de Maritain publiée dans ,Naissance et début de la revue «Esprit» évoqués a
travers les rapports de Maritain et Mounier. 1931-1932”, in: Bulletin des Amis d’Emmanuel
Mounier, 34-35 (1969), p. 9.

¥ E. MOUNIER, ,,Entretiens V”, p. 347.

* Le Prospectus est republié dans E. MOUNIER, (Euvres, tome 4, p. 490.

3UE. MOUNIER, ,Entretiens V”, pp. 381-388.

%2 N. BERDIAEV, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 345. 1l est possible que Berdiaev parle
ici de la réunion du 17 avril 1932, et non du Congres de fondation: O. CLEMENT, , Berdiaev et
la pensée frangaise”, in: Contacts, NS, 32 (1990), p. 204.

¥ E. MOUNIER, (Euvres, tome 4, p. 487.

3 N. BERDIAEY, , Vérité et mensonge du communisme”, in: Esprit, 1 (1932), pp. 104-128.

% 1l s'agit de Déléage, lzard, Galey, Duveau et Maritain.

% Le 26 janvier 1934, Berdiaev participe & la réunion pour les groupes sociaux: E. MOUNIER,
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regroupement autour d’Esprit”¥. Or, ce qui est le plus important, c’est le fait
que Berdiaev s'implique par la suite, comme l'indique lui-méme®, dans les
groupes des philosophes, débutés le 14 mai 1934, dont I'un ,s’attache a
définir dans leurs rapports réciproques les deux notions maitresses de per-
sonnalité et de communion”®, notions qui constituent en effet la ,,métaphy-
sique”*® du mouvement. En mars 1935, Mounier évoque Berdiaev parmi les
,vedettes” de ces groupes philosophiques travaillant ,sur la Personne”*!. Un
an plus tard, en février 1936, il lui demande de présenter un travail lors de
ces études sur la ,philosophie personnaliste-communautaire”? Bien que la
relation de ces deux penseurs se poursuive en quelque sorte apres 1936,
nous limitons notre recherche a cette période marquant I'émergence du per-
sonnalisme mounierien.

Pour mieux comprendre I'influence de Berdiaev sur le monde occiden-
tal, et en particulier sur le jeune Mounier, il importe d’évoquer brievement
un de ses premiers ouvrages qui jouit a '’époque d’un ,grand succes” et le
rendit célebre en Europe”. Il s’agit de Le nouveau Moyen Age, paru en
russe en 1924* et traduit en francais en 1927 dans la collection Roseau d’or
grice au soutien de Maritain. De fait, cet ouvrage regroupe 4 écrits, dont
I’'étude La fin de la Renaissance, écrite en 1919 a Moscou, et Le nouveau
Moyen Age, parue en 1924 i Berlin. Les deux expriment la conviction de
I'auteur sur la fin imminente de I'histoire moderne, fondée sur la Renais-
sance et sur son humanisme: ,L’histoire moderne, qui avait pris naissance a

(Euvres, tome 4, p. 544.

37 E. MOUNIER, ,Entretiens VIII”, p. 495: ,Nous étions une trentaine, plusieurs nouveaux,
Berdiaeff pour faire équilibre [...]".

38 N. BERDIAEV, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 345: ,Des groupes «Esprit» s’étaient
formés, se distinguant selon les problemes [..]. J’ai d’abord activement collaboré a ces
groupes, tres nombreux. Esprit méritait qu'on 'appuyat”.

3 Cf. ,Chronique des amis d’Esprit”, in: Esprit, 21 (1934), p. 518. Pour les sujets traités lors
de ces séances, consulter la ,Chronique des amis d’Esprit”, in: Esprit, 22 (1934), p. 683: ,Le
groupe philosophique a organisé son travail sur le probleme central «Personne et communau-
té». Les principales séances d’étude porteront sur: origines de la notion de personnalité; per-
sonne empirique et personne ontologique; personne et étre; personne et liberté; [...] les socié-
tés non communautaires (mécaniques, organiques); y a-t-il des communautés débordant la
société naturelle des hommes? les conditions d’'une communauté (justice, amitié); les notions
de sacrifice, de présence; causes et formes de la désagrégation de I'esprit communautaire”.

4 E. MOUNIER, (Euvres, tome 4, p. 548; E. MOUNIER, ,Entretiens VIII”, p. 495.

41 E. MOUNIER, ,Entretiens VIII”, p. 521. Consulter aussi ,Chronique des amis d’Esprit”, in:
Esprit, 27 (1934), p. 534. Berdiaev y fait une communication sur la personne au sein du mar-
xisme, cf. ,Chronique des Amis d’Esprit”, in: Esprit, 28 (1935), p. 699.

42 E. MOUNIER, (Euvres, tome 4, p. 580.

43 N. BERDIAEV, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 314.

# Au cours des 20 prochaines années, cet ouvrage sera traduit en 14 langues.
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’époque de la Renaissance, se termine. Nous vivons la fin de la Renais-
sance”®. En niant !'’,)homme spirituel” et en confirmant exclusivement
I’ homme naturel”, I’époque moderne a développé I'individualisme, ce qui
est allé de pair avec la ,destruction de la personne”’. Priver ’homme de sa
ressemblance divine et le dissocier du centre spirituel de la vie, cela revient a
'asservir & la nécessité naturelle. C’est la raison pour laquelle I’,épuisement
et 'anéantissement du principe personnel dans les sociétés humaines” repré-
sentent I’expression de la fin de la Renaissance®. Enfin, la premiere étude
s’achéve par une conclusion trés importante pour notre recherche:

,Les capacités pour la renaissance de la nature humaine sont infinies.
Mais aujourd’hui on ne peut croire en la renaissance spirituelle de I’homme
et de la création humaine qu’a travers I'approfondissement du christianisme,
a travers la fidélité a la révélation chrétienne concernant la personne hu-
maine. [...] Mais ’Europe contemporaine est allée loin dans sa trahison de la
révélation chrétienne sur la personne humaine [..] Et nous devons nous
sentir non seulement [a la fin d’'une époque, n. n.], mais aussi tournés vers le
jour créateur invisible & venir, quand se levera le soleil de la nouvelle Re-
naissance chrétienne”*’.

Cela étant, ce n’est pas par hasard que Mounier débute le premier
numéro d’Esprit avec larticle ,Refaire la Renaissance” ou il énonce
'exigence d'une révolution ,au nom de I'esprit”, la seule 3 méme d’éliminer
la ,primauté du matériel” et de réinstaller la ,primauté du spirituel”®. Il
semble ainsi faire écho a I'opinion de Berdiaev selon laquelle le monde est en
train de vivre une ,révolution de I'esprit”'. Reprenant la thése centrale du
philosophe russe sur ['écroulement imminent du monde moderne et
'émergence d’une nouvelle époque®, Mounier déclare: ,Le monde est en
panne. L’esprit seul peut remettre en marche la machine”®. Notons ici que
cette perception d’,,une crise totale de civilisation” est sous-jacente & la plupart

% Nous employons la traduction N. BERDIAEY, Le nouveau Moyen Age, trad. par J.-C. Marcadé
et S. Siger, coll. Sophia, L’Age d’Homme, Lausanne, 1985, p. 16 (I'auteur souligne).

%6 N. BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 22.

T N. BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 28.

8 N. BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 40; voir aussi p. 45:; ,Le centre spirituel de la
personne humaine est perdu. La fragédie de l’histoire moderne est dans cette attitude de
lhumanisme contre 'homme” (I'auteur souligne).

% N. BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 46.

%0 E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, Seuil, Paris, 1961, pp. 137, 145.

5UN. BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 58.

52 E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 149: ,La moisissure du monde moderne est si avancée, si
essentielle qu’un écroulement de toute sa masse vermoulue est nécessaire a la venue des
nouvelles pousses. Avant notre Renaissance, on I'a dit, il nous faut un nouveau Moyen Age”.

% E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 151,
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des mouvements de jeunes des années 1930, dont le mouvement Esprif®
qui annonce déja dans le Prospectus de 1932 son objectif d’entreprendre
,une ceuvre pour un monde neuf”®®, Comme la plupart de ses compagnons,
Mounier a le sentiment de vivre au ,point de bascule de I’histoire” prédit par
Berdiaev, au moment ol ,une civilisation s’incline et une autre se leve™’, De
méme, a l'instar de Berdiaev®®, il percoit entre I’humanisme individualiste,
issu de la Renaissance, et ’humanisme collectiviste, proféré dans le commu-
nisme, un antagonisme irréconciliable®®. C’est pourquoi il prone dans son
premier article une nouvelle Renaissance et un nouvel humanisme qui, a
Popposé de l'ancien, s’ouvre ,a ce qui est en dehors et au-dessus de
’homme”: au monde matériel, au prochain et i I'esprif®’. Il s’agit d’un Au-
manisme relationnel®® dont la prémisse fondamentale serait la ,primauté du
spirituel”®?. Trés probablement, cette expression est empruntée a Maritain,
qui voit en elle la seule réplique possible face a la ,suprématie de la matiere”
dominant cette ,civilisation dégradée”®. Toutefois, Maritain lui-méme évoque
Berdiaev lorsqu’il parle de I'époque émergente et de I'exigence d’une ,res-
tauration spirituelle”®. Si nous insistons sur cet aspect, c’est parce qu'il dé-
termine la direction métaphysique de la revue Esprit et sa philosophie de la
personne et de la communauté®: I'exigence d’une renaissance spirituelle
devient bientot corrélative d'une ,renaissance solidaire de la personnalité et
de la communauté”®, Enfin, apreés avoir repéré ces quelques aspects concer-
nant le rapport entre Mounier et Berdiaev, il convient a présent de formuler

54 J.-L. LAUBET DEL BAYLE, Les non-conformistes des années 30, p. 269.

55 E. MOUNIER, (Euvres, tome 4, p. 477.

56 E. MOUNIER, (Euvres, tome 4, p. 490.

57 E. MOUNIER, ,Confession pour nous autres chrétiens”, in: Esprit, 6 (1933), p. 886. En ce
sens, I’équipe du mouvement Esprif déclare comme but I'aspiration de ,dégager de nouvelles
formes de civilisation”, cf. ,Lignes de positions”, in: Esprit, 22 (1934), p. 3.

58 N. BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 30.

59 E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 158.

0 E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 153.

81 Consulter a ce sujet Paul POUPARD, ,Persona e umanesimo relazionale: eredita e sfida di E.
Mounier nel centenario della nascita”, in: M. Toso et alii (éd.), Emmanuel Mounier, vol. 2, pp.
25-27; et M. Toso, ,Il coraggio di un nuovo umanesimo relazionale: I'ereditd di Emmanuel
Mounier”, in: M. Toso et alii (éd.), Emmanuel Mounier, vol. 2, pp. 35-65.

62 Cette expression revient plusieurs fois dans les textes de Mounier: E. MOUNIER, ,Y a-t-il une
politique chrétienne?”, in: Esprit, 21 (1934), p. 491; E. MOUNIER, ,Pour une technique des
moyens spirituels”, in: Esprit, 26 (1934), p. 182.

&3 Jacques MARITAIN, Primauté du spirituel, Plon, Paris, 1927, pp. 7-8.

8 J. MARITAIN, Primauté du spirituel, pp. 132-133.

8 Voir le cahier ,Primauté du spirituel”, in: Esprit, 20 (1924).

% Nos positions”, in: Esprit, 16 (1934), p. 6.
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PERSONNE ET COMMUNION STUDI I

une réponse a la question: quelles sont les particularités de la pensée de
Berdiaev sur la personne et la communion?

Personne et communion chez Berdiaev

Compte tenu de notre problématique, nous privilégions dans cette
analyse les écrits de Berdiaev connus de Mounier dans les années 1930, sans
nous y limiter: Le nouveau Moyen Age, Esprit et liberté (traduit en francais
en mars 1933%), La destination de 'homme dans le monde actuel (paru en
1931 et traduit en 1935) et 5 Méditations sur lexistence {paru en 1934 et
traduit en 1936). Dans son Autobiographie, Berdiaev se recommande comme
~philosophe existentiel” ou philosophe de l’existence, tout en se délimitant
des autres philosophes contemporains connus comme existentialistes, tels
Heidegger, Jaspers, Scheler, Marcel, efc®. Pour lui, le ,probléme fondamen-
tal” de la philosophie existentielle est la personne®, ce qui lui permet
d’affirmer que ,la philosophie existentielle est une philosophie personna-
liste”™. En conséquence, il n’hésite pas a se qualifier simultanément de per-
sonnaliste, surtout face a ses détracteurs qui lui reprochent un certain asser-
vissement a I'idéalisme allemand: ,Je suis un personnaliste fortement sincéere
en ce qui concerne mes conceptions du monde. Tandis que I'idéalisme alle-
mand [..] était antipersonnaliste dans ses tendances””!. Confronté i une
époque bouleversée par les idéologies totalitaires, Berdiaev se donne pour
tiche de révéler et propager la dignité de la personne, irréductible aux
masses, aux collectivités : ,je suis personnaliste tandis que cette époque est
collectiviste et méprise la dignité et la valeur de la personne””. Promouvoir
la primauté de la personne représente donc le crédo de sa philosophie.

57 Voir la publicité qu’on lui fait dans Esprit, 6 (1933), p. 1.

% N. BERDIAEV, Essai d'autobiographie spirituelle, pp. 120, 347-348 et 419. Le théologien
Clément met en question cette identité de Berdiaev, au motif que sa philosophie ne reléve pas
de lexistentialisme. O CLEMENT, ,Berdiaev et la pensée francaise”, p. 284: ,jusqu’a la fin,
Berdiaev est resté un penseur religieux russe, un tenant de ce qu'il appelait, dans ses écrits
d'avant la révolution, le «réalisme mystique»”.

® N. BERDIAEV, § méditations sur l'existence: solitude, société et communauté, trad. par I.
Vildé-Lot, Montaigne, Paris, 1936, p. 165.

" N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. T4.

™ N. BERDIAEV, ,Ortodoksia and Humanness”, sur http://www.berdyaev.com/berdiaev/
berd_lib/1937_424.html, 15.07.2016, 23:20.

" N. BERDIAEV, Essai d’aufobiographie spirituelle, p. 324.
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a) La personne, réalité relevant de l'ordre de l'esprit et de la
liberté

Evoquant dans un article de 1937 les traits caractéristiques de sa phi-
losophie, Berdiaev commence par mettre en avant son anthropocentrisme :
,Au centre de ma création philosophique se situe le probleme de I'hnomme.
Ainsi ma philosophie est largement anthropologique”™. Cet aspect est recon-
firmé par le constat de Clément: ,De bout en bout, la pensée de Nicolas Ber-
diaev est une pensée de la personne”’. Afin de bien saisir les particularités
de sa vision de la personne, nous avancons ci-dessous toute une série
d’opposés constitutifs de son personnalisme. Il s'agit du ,dualisme de I'esprit
et de la nature, de la liberté et du déterminisme, de la personne et du géné-
ral”™ etc. Grace a ces opposés, le personnalisme de Berdiaev se présente
comme une ,métaphysique dualiste””.

1) L’esprit et la nature. Tout le systéeme philosophique de notre auteur
repose sur |'antithese ,primordiale” entre I'esprit et la nature, antithése a ne
pas confondre avec la distinction entre 'dme et la matiére™, avancée par les
métaphysiques spiritualistes. Berdiaev percoit dans la ,primauté de I’esprit”
sur la nature son idée métaphysique fondamentale™ et n’hésite pas & quali-
fier sa pensée de ,philosophie de I'esprit”™. Cette antithése représente au
fond une version remaniée et développée de la distinction de Kant entre
I'ordre de la liberté et l'ordre de la nature, pour autant que la liberté soit
constitutive de I'esprit®. Dit autrement, la distinction liberté — nature de
Kant est convertie, chez Berdiaev, dans la distinction esprit — nature. Pour
I’éclairer, il faut la délimiter de la distinction classique entre dme et corps, ou
entre psychique et physique. L'esprit chez Berdiaev n’a rien & voir avec
'ame ou le psychique. Tandis que ’dme, tout comme le corps, releve de la
nature, I'esprit reléeve, quant a lui, d’'un plan d’existence bien différent, d’un

" N. BERDIAEV, ,My philosophic world-outlook”, sur http://www.berdyaev.com/berdiaev/
berd_lib/1952_476.html, 15.07.2016, 23:30.

™ 0. CLEMENT, ,Apercus sur la théologie de la personne dans la «diaspora» russe en France”,
in: Mille ans de christianisme russe: 988-1988. Actes du colloque international de I'Universi-
té Paris X-Nanterre, 20-23 janvier 1988, YMCA-Press, Paris, 1989, p. 305.

™ N. BERDIAEV, ,My philosophic world-outlook”, sur http://www.berdyaev.com/berdiaev/
berd_lib/1952_476.html, 15.07.2020, 23:40.

"6 Expression reprise de Frangois LAPLANTINE, Essai sur une métaphysique de la personne
d’apres la philosophie de Nicolas Berdiaeff : la métaphysique personnaliste de Berdiaeff,
thése soutenue a Paris sous la direction de Maurice de Gandillac, p. 21 (non publiée).

" N. BERDIAEV, Esprit ef liberté, trad. revue par O. Clément, Desclée de Brouwer, Paris, 1984,
pp. 29-30.

8 N. BERDIAEV, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 126.

™ N. BERDIAEY, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 365.

8 N. BERDIAEY, 5 médilations sur 'existence, p. 68.
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plan transcendant: ,l’esprit appartient a une autre réalité”®' ou il est une

,réalité infiniment plus grande”® que celle du monde physique et psychique.
Toutefois, cette distinction en ’homme entre 'ordre spirituel et I'ordre natu-
rel n’'implique aucunement une division entre les deux, un reniement du
naturel (dme et corps) au profit du spirituel: ,Le principe spirituel n’est nul-
lement opposé au corps humain, & la substance physique naturelle de
’homme, qui le rattache 3 la vie du monde naturel”®. Loin de se tenir &
’écart du naturel, I'esprit comprend a la fois I’'ame et le corps, en les vivi-
fiant, en leur imprimant une autre qualité, en les transférant dans un autre
ordre d’existence.

Cela dit, persiste encore la question: qu’est-ce que l'esprit, s’il n’est pas
une substance ou une réalité objective relevant du naturel? Tout en soulignant
a maintes reprises l'impossibilité d’élaborer un concept rationnel de I'esprit,
Berdiaev tente cependant de livrer plusieurs réponses, en fonction de ses ca-
ractéres: 1'esprit est, dit-il, I’,élément divin dans ’homme”, I’,acte créateur”®
ou I’ ,énergie active” venant d’'une sphére supérieure® comme un ,souffle di-
vin” qui pénétre en 'homme®. Parmi les caractéres de l'esprit, le penseur
russe considére en principal ,la liberté, le sens, 'activité créatrice, I'intégralité,
'amour, la valeur, la tendance vers un monde supérieur et 'union avec celui-
ci”®. Cela revient a dire que I'esprit, dans I’acception berdiaévienne, ne com-
porte pas une structure onfologique, il n’appartient pas a 1’étre en tant que
catégorie rationnelle. Au regard de ces caracteres, il comporte plutdét une
structure axiologique: ,L’esprit a un caractere axiologique, 1’esprit n’est pas la
nature, pas méme une nature psychique, il est la vérité, la beauté, la bonté, la
signification, la liberté”®®, Toutefois, ce caractére axiologique de [I’esprit
n'exclut pas un certain type d’ontologie qui lui est propre®. Lorsque Berdiaev
refuse de lui appliquer la catégorie de I'étre, il n’envisage que I'étre substantia-
lisé et objectivé des métaphysiques naturalistes, c’est-a-dire ’étre statique et
immobile®!, corrélatif du déterminisme. Mais il existe, selon lui, une autre

81 N. BERDIAEV, Esprif et liberté, p. 31.

8 N. BERDIAEV, Esprit et liberté, p. 33.

& N. BERDIAEV, ,Personne humaine et marxisme”, in: Francgois MAURIAC et alii, Le commu-
nisme et les chrétiens, Plon, Paris, 1937, p. 198.

8 N. BERDIAEV, Esprit et réalité, coll. Philosophie de U’Esprit, Montaigne, Paris, 1943, p. 42.

% N. BERDIAEV, Esprit et réalité, p. 46.

% N. BERDIAEV, Esprit et réalité, p. 11.

¥ N. BERDIAEY, Esprit et réalité, p. 41.

% N. BERDIAEV, Esprit et réalité, p. 50.

¥ Consulter Thomas S. INDINOPULOS, ,Nicolas Berdyaev’s Ontology of Spirit”, in: The Journal
of Religion, 49 (1969), 1, pp. 84-93.

% N. BERDIAEV, Esprit et liberté, p. 25.

*UN. BERDIAEV, Esprit ef réalité, p. 42.
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catégorie de I'étre, foncierement dynamique, qui est analogue ou connexe a la
liberté et qui représente I'étre au sens authentique. Dans |'acception de notre
philosophe, cet ,étre est action et non substance, mouvement et non immobili-
té, vie et non chose”®?, et c’est précisément cette acception dynamique de I'étre
qui se trouve a la base de sa conception de !'esprit.

Si nous insistons sur ce dualisme esprit — nature, c’est parce qu’il
commande la compréhension de la personne chez Berdiaev. Notre auteur ne
cesse de signaler que la ,personne est une catégorie de I'esprit, non de la
nature”®, qu’elle est la victoire du spirituel sur le naturel: ,La personne est
esprit, et par suite opposée a la chose et au monde des choses, opposée aux
phénomeénes naturels”®. Les critiques de Berdiaev percoivent ici une in-
fluence gnostique qui transforme son personnalisme en un ,solipsisme méta-
physique” redoutant ,tout contact avec le monde”®. Quoi qu’il en soit, nous
faisons nétre le constat trés pertinent de Lurol: ,Ce qui frappe dés 1'abord
chez Berdiaeff parlant de la personne, c’est I'insistance sur un ordre qui n’est
pas celui du monde, la rupture avec le milieu environnant, la verticalité de la
différence. [...] ce qui constitue la personne, ce qui la fait est ailleurs”*. Or,
'explication de cette observation réside précisément dans le dualisme de
’esprit et de la nature.

2) Le sujet et l'objet. Nous avons ici une deuxieme distinction censée
éclairer davantage la personne chez le philosophe russe. Précisant sa pensée
surtout dans le sillage de la philosophie allemande®, Berdiaev s'approprie
son intérét pour le sujet, le moi*®, dans la mesure ol seul le sujet appartient
a l’eétre authentique: ,le sujet est lui-méme étre et communie au mystére de
I’etre”®. Notons que cette assertion ne contredit en rien ce que nous venons
de dire relatif a 'esprit. Pour Berdiaev, I'esprit est corrélatif du sujet, car il se
révele au cceur du sujet’®, non de 'objet. Grace 2 cette corrélation, le sujet
possede une vie intérieure, libre et créatrice, en échappant ainsi au détermi-
nisme de I'objet. C’est la raison pour laquelle seul le sujet est ,existentiel”,

2 N. BERDIAEV, Esprit et liberté, p. 26; voir aussi pp. 37-38: ,L’étre se révéle dans sa nature
intérieure en tant que vie, expérience spirituelle, destinée, mystére divin, et non en tant que
substance ou nature objective”.

% N. BERDIAEY, ,The problem of Man”, sur http:;//www.berdyaev.com/berdiaev,/berd_lib/
1936_408.html, 16.07.2016, 19:12.

% N. BERDIAEY, 5 méditations sur Uexistence, p. 169.

% Basile ZENKOVSKY, Histoire de la philosophie russe, trad. par C. Andronikof, vol. 2, Galli-
mard, Paris, 1952-1954, p. 336.

% G. LUROL, ,Mounier et Berdiaeff”, p. 145.

%7 E. MOUNIER, ,Nicolas Berdiaeff, premier humaniste... ”, p. 19.

% N. BERDIAEV, § méditations sur U'existence, p. 16.

% N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. 55.

190 N. BERDIAEV, Esprit et réalité, pp. 19-20.
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ou plus précisément renferme en soi le ,centre existentiel”'”!, ce qui lui con-

fere la qualité de réalité authentique, dont 'objet n’est qu'un simple sym-
bole!®. En ce sens, le monde des objets, appelé aussi ,l’objectivité”, ne
constitue pas le monde réel authentique. Ce dernier releve seulement de
I'ordre de la subjectivité, pour autant que ,seul le sujet est existentiel” et ,en
lui seul se reconnait la réalité”'%. Enfin, ’antithese sujet — objet est elle aussi
indispensable pour comprendre le concept de personne chez Berdiaev: ,La
personne est, souligne-t-il, un sujet, et non un objet parmi tant d’autres, elle
a ses racines dans le plan intérieur de I'existence, c’est-a-dire dans le monde
de l'esprit, dans le monde de la liberté”!™. Pour résumer, corrélative de
I'esprit libre, 1a personne devient également corrélative du sujet existentiel.

3) La liberté et l'étre. La troisieme distinction, qui explique davantage
les deux précédentes, est celle entre liberté et étre. En parlant de sa réflexion
philosophique, Berdiaev déclare: ,Le point de départ de ma vision philoso-
phigue du monde est la primauté de la liberté sur I'étre”'®®, Rappelons ici
que Berdiaev envisage, non I'étre authentique, inhérent a I’esprit, au sujet,
mais l'étre, tel qu’il est construit par la philosophie, I’étre de I'ontologie,
concu comme ,nature, entité ou essence”, c’est-a-dire I',étre en tant
qu'objet” ou I',étre extériorisé”'%, dont le régne est I'ordre immuable et la
détermination. Quant a la liberté, essentielle dans la construction de son
personnalisme, Berdiaev la définit comme une aufo-détermination issue du
dedans, de la profondeur de I’esprit et s’opposant a toute détermination ex-
térieure. De ce fait, notre auteur percoit un lien indissoluble entre la liberté
et la personne: ,L’existence de la personne a pour condition la liberté. Le
mystere de la liberté est celui de la personne”!®”, Méconnaitre la liberté en-
traine forcement une méconnaissance de la personne. C'est pourquoi Ber-
diaev situe la liberté & la base de sa philosophie, I'aborde presque dans tous
ses ouvrages et n’hésite pas a se présenter comme un ,philosophe de la liber-
t6”1% dévoué a vie au ,culte de la liberté”!%.

4) La personne et lindividu. Les trois types de distinctions aboutis-
sent a une quatrieme qui traverse ’cuvre entiere de notre philosophe.

"U'N. BERDIAEV, De l'esclavage et de la liberté de 'homme, trad. par S. Jankelevitch, Aubier,
Paris, 1946, p. 43.

92 N. BERDIAEV, Esprit et réalité, pp. 67, 73.

“3'N. BERDIAEV, Essai d'autobiographie spirituelle, p. 364.

"% N. BERDIAEV, De l'esclavage et de la liberté de I'homme, p. 26.

5 N. BERDIAEV, ,My philosophic world-outlook”, sur http://www.berdyaev.com/berdiaev/
berd_lib/1952_476.html, 17.07.2016, 14:55.

"% N. BERDIAEV, De l'esclavage et de la liberté de 'homme, pp. 87-88.

" N. BERDIAEV, De ['esclavage et de la liberté de 'homme, p. 27.

"% N. BERDIAEV, Essai d’autobiographie spirituelle, p. 65.

"% N. BERDIAEV, De ['esclavage et de la liberté de I'homme, p. 16.
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Corrélatif de la nature et de I'étre objectivé, I'individu est une ,catégorie
naturaliste, biologique et sociologique”*: du point de vue biologique, il fait
partie de I'espéce, et du point de vue sociologique, de la société. En d’autres
termes, l'individu est toujours constitué comme ,une partie d’'un tout”'!,
comme une partie indivisible du cosmos, de I'Etat, de la société, de la famille,
etc. Il est engendré par un processus générique et biologique, le rattachant
au monde matériel, raison pour laquelle il nait et meurt. L’individu est ainsi
déterminé par I'hérédité génétique et sociale!’. En contraste, la personne est
une ,catégorie spirituelle et religieuse”'’®, dans la mesure ol elle releve de
I'ordre de l'esprit et de la liberté, d’'une part, et constitue I'image ef la res-
semblance divines en ’homme!'", d’autre part. En tant qu’image divine en
’homme, la personne n'est pas un phénomene naturel, ne releve pas du
monde objectivé!’®, mais s’éleve au-dessus de la vie naturelle. Cela revient &
dire qu’elle ne nait pas d’un pere et d’'une meére et ne meurt pas, car elle
n'est pas le produit d’un processus génétique et social et n’est donc pas dé-
terminée par I'hérédité!’®; ,elle est I'idée, le dessein de Dieu apparu dans
I’éternité; elle représente pour I'individu naturel une tiche a réaliser; elle est
une catégorie axiologique”''”. De cette facon, la personne ne peut jamais étre
pensée comme partie d’'un tout quelconque, comme élément de quelque
chose de général, de I’étre universel, du monde ou de la société. La définition
basique de la personne consiste, selon Berdiaev, & percevoir toujours en elle
,un tout”!®, donné dans le monde intérieur de I'existence, et non dans le
monde extérieur de la nature!’®; ,la personne ne fait pas partie de la société;
au contraire, la société fait partie de la personne, simplement comme son
coté social. La personne ne fait pas non plus partie du monde, du cosmos; au
contraire, le cosmos fait partie de la personne”’?°. En somme, I'individu nait
dans le processus de I'ordre naturel, tandis que la personne reste a réaliser
par une constante victoire de I'esprit sur I'égocentrisme de I'individu?.

10 N. BERDIAEY, ,Personne humaine et marxisme”, p. 179.

" N. BERDIAEV, De l'esclavage et de la liberté de 'homme, p. 36.

N2 N. BERDIAEY, ,Personne humaine et marxisme”, p. 180.

113 N, BERDIAEV, De la destination de 'homme: essai d’éthique paradoxale, trad. par 1. P. et
H. M, £d. ,Je sers”, Paris, 1935, p. 79.

14 N, BERDIAEV, Esprit et liberté, p. 205.

115 N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. 174.

116 N. BERDIAEV, De ['esclavage et de la liberté de 'homme, p. 37.

17 N. BERDLAEY, De la destination de 'homme, p. 79.

118 N. BERDIAEV, ,,Personne humaine et marxisme”, p. 180.

119 N. BERDIAEY, 5 méditations sur Uexistence, p. 168.

120 N. BERDIAEV, ,The problem of Man”, sur http://www.berdyaev.com/berdiaev/berd_lib/
1936_408.html, 18.07.2016, 09:21.

121 N. BERDIAEV, ,Personne humaine et marxisme”, p. 182: ,La réalisation de la personne
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Pour résumer tout ce paragraphe, le personnalisme dualiste’” de Ber-
diaev s’appuie essentiellement sur quatre types de dualités ou primautés:
1) la primauté de I’esprit sur la nature; 2) la primauté du sujet sur |'objet; 3)
la primauté de la liberté sur I'étre; et 4) la primauté de la personne sur
'individu. Par contraste avec l'individu appartenant a 'ordre de I'éfre, objec-
tivé et naturalisé, la personne appartient, quant a elle, a I'ordre de la liberté,
constitutive de I'esprit et du sujet. Tandis que I'individu est déterminé par les
lois gouvernant 1’étre, la personne ne se réalise que dans 'amour inhérent a
l'ordre de la liberté, dans le ,libre amour”'?®. Par conséquent, le chapitre qui
suit s’intéresse a une autre particularité de la pensée berdiaévienne, a savoir
la dimension communautaire de la personne et 'amour sous-jacent a elle.

b) La communion, unité d’amour et de grace

Avant le succes du parti bolchevique en Russie, nombre d’intellectuels
pronaient un socialisme chrétien ou spirituel comme alternative a I'idéologie
marxiste. Attachés a la valeur inaliénable de la personne, ces intellectuels
appuyaient leurs théses sur le concept de sobornost (conciliarité ou commu-
nion), censé éclairer la vraie dimension communautaire de la personne. Ela-
boré au cours du XIX® siecle par les slavophiles (1840-1861) et approfondi
par le philosophe Soloviev (1853-1900), le concept de sobornost tente de
pénétrer dans la pensée politique russe au début du XX® siecle, mais ne survit
pas aux bolcheviques'®*. S’engageant dans les événements de 1'époque, Ber-
diaev devient alors I’,héritier”'®® et le ,témoin” de la sobornost, qu’il ap-
plique & I'anthropologie depuis son étude sur Khomiakov en 1912!%. Garante
d'une justice sociale, la communion fondée sur I’amour chrétien est, selon
lui, ,une des tendances de I'orthodoxie russe”, une de ses ,aspirations”'?,
Les communistes athées, en essayant d’établir la communion par la force et
la contrainte, n’ont fait que vicier ou corrompre cet idéal chrétien qui ne se
réalise qu’en Christ en tant que ,royaume de Dieu”'?, De toute facon,
'homme décu par lindividualisme moderne, se dirigera, avertit-il depuis
1924, ,vers la communauté”'®, ce qui se concrétisera dans I’émergence

suppose un processus créateur s’en allant dans I'infini. La personne est acte”.

122 Expression reprise de N. BERDIAEV, De Uesclavage et de la liberté de ’homme, p. 39.

'3 N. BERDIAEY, Esprit et liberté, p. 141.

124 C. BAIRD, ,Religious Communism?”, pp. 30-31.

1%5 0. CLEMENT, ,Berdiaev et la pensée francaise”, p. 215.

1% Cf. 0. CLEMENT, ,Nicolas Berdiaeff et le personnalisme francais”, in: Contacts, 21 (1969),
67, p. 218.

27 N. BERDIAEY, ,Le christianisme russe et le monde bourgeois”, in: Esprit, 6 (1933), p. 935.

18 N. BERDIAEV, ,Le christianisme russe...”, p. 941.

19 N. BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 62.
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d’'une nouvelle ére. Appelée ,nouveau Moyen Age”, cette ére vaincra
'individualisme de I'histoire moderne, ,ou bien faussement — par le commu-
nisme, ou bien véritablement — par I’Eglise, par l'esprit de communion
universelle (sobornost)”*®. Nous pouvons a présent constater que c’est la
premiére alternative de sa prophétie qui s’est par la suite accomplie pour une
large partie du monde.

En 1934, Berdiaev publie 'ouvrage Moi et le monde des objets, dont
le sous-titre est trés suggestif: ,Essai de philosophie de la solitude et de la
communauté”’!, Rappelons que Mounier l’avait eu sous la main. Apparte-
nant au domaine de I’existence, le moi est de par sa nature liberté, mais il
n’est pas d’emblée une personne: ,Le moi, ce n’est pas encore la personne. Il
faut qu’il le devienne: c’est & quoi concourt la communion avec le toi et le
nous”%. Mais la communion authentique ne s’accomplit que dans 'amour, le
seul & méme de mener le moi vers le toi et vice-versa, afin de surmonter leur
solitude et les unir a fond. C’est ainsi 'amour le facteur essentiel qui fait du
moi initial la personne!®, et cela rend 'amour sous-jacent au mystere de la
personne et de sa liberté: ,Le mystere de la personne est lié au mystére de la
liberté et de 'amour”’®. Authentique berceau de la personne, la communion
ne repose que sur I’amour libre et la grace divine.

Afin de mieux comprendre la conversion ou l'épanouissement du moi
en personne, dans la communion, il convient de retenir chez Berdiaev les
trois phases du développement du moi: 1) premierement, I’étape de 1',unité
indifférenciée du moi et du monde”, ol le moi et le tout ne se distinguent
pas'®: c’est 'étape ol se trouvent les masses de ’humanité; 2) ensuite I’étape
de la solitude, ou le moi découvre le non-moi et se détache de lui, en
s’élevant au-dessus du monde commun, objectivé: c’est la phase de la soli-
tude, non du solipsisme, oli la ,personnalité nait en prenant conscience
d’elle-méme”™*®, de son originalité, de sa singularité par rapport a qui que ce
soit et @ quoi que ce soit; le moi prend conscience de soi, se sent seul et
étranger au milieu des objets; et 3) I’étape de la communion, de 'unité con-
crete du moi avec le toi, ol le moi sort de soi, se transcende pour aller &
l'autre, au toi, a son prochain, a Dieu: c’est I'étape ou le moi aspire &

130 N, BERDIAEV, Le nouveau Moyen Age, p. 75.

1 N. BERDIAEV, 5 u Mips 06BeKkmo8s: onbims dunocodiu odurovecmaa u o6ujenia (Moi
et le monde des objets: essai de philosophie de la solitude et de la communauté), YMCA-Press,
Paris, 1934.

132 N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. 117 (nous soulignons).

3 N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. 125.

134 N, BERDIAEV, Esprit ef réalité, p. 187.

135 N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. 94.

136 N. BERDIAEV, 5 méditations sur Uexistence, p. 98.
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s’évader de sa solitude, en éprouvant la ,nostalgie de la communion, non pas
avec l'objet, mais avec l'autre, le toi, le nous”". Précisons que le moi ne
change pas radicalement au long de ce chemin vers I’accomplissement
comme personne. Il conserve toujours mystérieusement son noyau, son iden-
tité, en sorte que la personne puisse étre définie au fond comme
,linvariabilité dans le changement”'*®. De fait, le moi ne pourrait changer et
s'actualiser dans la communion que s'il y avait un support immuable et inef-
facable du changement. Cela étant, la personne se définit comme l'identité
conjuguée avec la nouveauté.

En outre, s’appuyant sur l'antithése nature — esprit, Berdiaev dis-
tingue entre la société, qui releve de la nature objectivée, et la communion
procédant de I'esprit: ,le monde de I'esprit est le monde de la communion
(soborni)’*¥. Qualifiée de communauté authentique, la communion fait par-
tie du ,royaume de I’esprit”!*’, de I'existence authentique, elle est une ,ca-
tholicité ol se manifeste 'action de I'Esprit Saint”'*!, ce qui la relie foncié-
rement a la liberté et a I'amour, tandis que la société, assimilée a la soli-
tude'?, fait partie du royaume de la nature, du ,royaume de César”. Rete-
nons en ce sens une phrase éclairante de Berdiaev:

LIl est nécessaire de faire la distinction entre communauté et société.
La communauté (communion) est toujours personnaliste, elle est
toujours une rencontre de la personne avec la personne, du «je» avec
le «tu» dans un «nous». Dans la communauté authentique il n’y a pas
d’objets, car la personne n’est jamais un objet pour une autre
personne, mais toujours un «tu». La société est une abstraction, une
objectivation, et en elle la personne disparait... La société est, dans sa
forme, 'objectivation dans I’Etat, elle est une aliénation, une chute de
la sphere existentielle”!43,

Si I'individu appartient a la société, a la sphére de l'objectivation, la
personne appartient en revanche a la communion, a la sphére existentielle. A
la différence de la société, constituée comme un organisme extérieur et ob-
jectivé, la communion représente, quant a elle, une ,qualification intérieure de
la vie spirituelle”™*, non une donnée extérieure; elle est le ,contenu qualitatif

W N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. 99 (I'auteur souligne).

138 N. BERDIAEV, ,Personne humaine et marxisme”, p. 181.

1% N. BERDIAEY, Esprit et liberté, p. 89.

40 N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, p. 73.

UIN. BERDIAEV, Esprit et liberté, note 1, p. 89.

42 N. BERDIAEY, 5 méditations sur Uexistence, p. 100.

3 N. BERDIAEV, ,The problem of Man”, sur http://www.berdyaev.com/berdiaev/berd_lib/
1936_408.html, 18.07.2016, 10:55.

" N. BERDIAEV, ,Knowledge and communion”, sur http://www.berdyaev.com/berdiaev/
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immanent au moi”'*®, et se réalise dans une région intérieure de la per-
sonne. Si dans la société, la personne est un élément de la société, parmi tant
d’autres, dans la communion le rapport est inversé: c’est la communion qui
est un élément intérieur de la personne'*®. Berdiaev percoit méme la société
comme un ,ennemi de la personne”, compte tenu principalement de la
solitude inhérente & elle: ,Le sens de la personne réside dans la victoire sur
la solitude, dans I'obtention de la communion”'®, Notons ici que cette anti-
thése entre personne et société représente un des principes pronés lors de la
renaissance spirituelle russe du début du XX® siecle™®, principe repris et appro-
fondi par Berdiaev. En bref, ,le personnalisme ne peut étre que communau-
taire”’®, et c'est ce personnalisme communautaire que propose Berdiaev
d’opposer a la fois aux systémes collectivistes et individualistes de son époque.
En somme, la personne ne saurait exister en tant que personne en de-
hors de son rapport avec d’autres personnes. Elle est, de par son essence,
sortie et transcendance de soi-méme vers d’autres personnes, dans 'amour
et dans la communion''. C’est précisément dans cette structure communau-
taire que se révele I'image divine de la personne humaine: ,Le royaume de
’amour dans la liberté est le royaume de la Trinité”’*2. La métaphysique per-

sonnaliste puise sa force dans la ,doctrine chrétienne de la Trinité”*.

Personne et communauté chez Mounier

S’intéressant en particulier aux convergences entre Mounier et Ber-
diaev, notre étude se focalise surtout sur la période 1932-1936, marquant le
début d’Esprit. Apres avoir formulé son objectif de combattre le ,matéria-
lisme historique” au nom de la ,primauté de I'esprit”, la Chronique du Mou-
vement, issue du Congres de fondation de 1932 et publiée dans le premier
numéro d’Esprit, met en avant une thése trés proche de Berdiaev:

»La liberté implique un idéal: I'amour. Au-dessus de toute personne
humaine existe cette réalité qui l'attire, 'oblige et dont ’homme

berd_lib/1934_392.html, 18.07.2016, 11:05.

145 N. BERDIAEV, 5 méditations sur Uexistence, p. 112.

146 N. BERDIAEV, 5 méditations sur l'existence, pp. 186-187.

M7 N. BERDIAEV, De la destination de 'homme, p. 84.

148 N. BERDIAEY, Esprit et liberté, p. 206.

19 Consulter N. BERDIAEY, ,The Russian Spiritual Renaissance of Beginning XX Century and

the Journal Put’”, sur http://www.chebucto.ns.ca/Philosophy/Sui-Generis/Berdyaev/essays/
rsr.htm, 18.07.2016, 13:41.

150 N. BERDIAEV, De ['esclavage et de la liberté de I'homme, p. 45.

1SIN. BERDIAEV, De la destination de 'homme, p. 87.

152 N. BERDIAEV, Esprit ef liberté, p. 142.

153 N. BERDIAEY, De la destination de ’homme, p. 87.
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reconnait par suite I'éminente dignité [..] L’amour exige un
développement personnel [..] La personnalité non seulement s’y
sauvegarde, mais elle s’y renouvelle et s’y enrichit sans cesse: les étres
ne se réalisent qu’ensemble”!%%,

On repére dans ce passage la méme problématique de la personne et
de la communion d’amour. Mounier déclare en 1933 que la ,philosophie
conjointe de la Personne et de la Communauté” constitue la ,métaphysique
sociale” de la revue'®, Trois mois plus tard, il définit méme le ,but dernier”
de cette revue dans les termes d’une ,renaissance solidaire de la personnalité
et de la communauté humaine”'¢. Certes, nous ne voulons pas suggérer que
Berdiaev soit 4 ce sujet la seule source de Mounier. Maritain revendique lui
aussi la paternité de l'expression ,personnaliste et communautaire”, que
Mounier aurait empruntée a l'un de ses écrits de I’époque’®”. En effet, Mari-
tain publie en 1933 l'ouvrage Du régime ftemporel et de la liberté, ou il af-
firme que la philosophie politique d’'un nouvel régime d’inspiration chré-
tienne devrait étre ,a la fois communautaire et personnaliste”*®®, pour au-
tant qu'un tel régime ne saurait étre ni individualiste ni collectiviste. Il n’est
pas exclu que Mounier soit largement inspiré par cet écrit, car ce n’est
qu’apres cette date qu’il énonce I’exigence d’une ,révolution personnaliste et
communautaire”. Par ailleurs, a I'appui de cette observation s’ajoute une
autre coincidence: Maritain réitere cette idée lors de son entretien du 21 avril
1934, tenu au siége de I’,Union pour la Vérité”'®®, et toute de suite apres,
Mounier fonde le 14 mai 1934 trois groupes de travail, dont le groupe philo-
sophique appliqué aux recherches sur la personne et la communauté. Il n’est
pas non plus exclu que Maritain lui-méme fit inspiré a ce sujet par Berdiaev,
compte tenu de leur forte relation'®. Cela dit, nous ne retenons ici que trois
aspects de la pensée de Mounier reflétant I'influence de Berdiaev.

154 Chronique du Mouvement”, in: Esprit, 1 (1932), p. 130.

155 E. MOUNIER, ,Argent et vie privée”, in: Esprit, 13 (1933), p. 55.

1% Nos positions”, in: Esprit, 16 (1934), p. 6.

157 J. MARITAIN, ,Le paysan de la Garonne”, in: Euvres complétes, vol. 12, Ed. Saint-Paul,
Paris, 1992, p. 736.

158 J. MARITAIN, ,Du régime temporel et de la liberté”, in: (Euvres complétes, vol. 5, Ed. Saint-
Paul, Paris, 1982, pp. 363, 370, 371, 411 ("auteur souligne).

159 J. MARITAN, ,,De la liberté dans une chrétienté moderne”, in: (Euvres complétes, vol. 5, p. 1042.
' L’influence de Berdiaev sur Maritain est ,incontestable”, surtout dans le domaine politique
et social, cf. O. CLEMENT, ,Berdiaev et la pensée francaise”, p. 288.
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a) Esprit et personne

Le premier article de Mounier dans la revue Esprit débute par cette
phrase: ,Nous disons: Primauté du spirituel”’®!. Face au ,désordre spirituel”
engendré par le matérialisme capitaliste, 'auteur préne ici I’ ,épanouissement
spirituel de 'homme”, étant convaincu que ,le spirituel commande le poli-
tique et ’économique”®2, Dans la mesure ol I’,esprit méne le monde” en
tant que ,souverain de la vie”, toute révolution devrait étre, non contre
’esprit, mais ,au nom de l'esprit”, d’ou l'assimilation chez Mounier entre
révolution et ,uetavonte: changer le ceeur de votre cceur”'®, En outre, se
proposant de révéler I',etre social” ou relationnel de ’homme, notre philo-
sophe distingue trois types de relations: 1) la relation de 'homme avec la
matiére, percue comme ,voie ol passe la communication de I'esprit”'®, c’est-
a-dire ,révélation de I'esprit”!®%; 2) la relation de ’homme avec son prochain;
et 3) la relation de ’homme avec ,l’'univers des réalités spirituelles”'. Tous
ces trois types de relations constitutives de 1’étre humain déterminent Mou-
nier de militer ici pour une ,réhabilitation du monde solide”, pour une ,ré-
habilitation de la communauté” humaine et pour une défense du ,réalisme
spirituel”'®, Ce qui nous intéresse en particulier, c’est l’ouverture de
I’homme au monde de l'esprit, puisque c’est grace a cette ouverture que
I’homme proposé par 'humanisme de Mounier est ,dévouement & I'esprit”1%,
Voici ce que comprend notre auteur par esprit:

»Et quand nous disons I’esprit, nous disons I’esprit: non pas un réflexe
biologique de justification, ou une hypothése de structure, ou un tout-
se-passe-comme-si, mais une réalit¢ a laquelle nous donnons une
adhésion totale, qui nous dépasse, nous pénetre, nous engage tout
entiers en nous tirant au deld de nous-mémes”!6°,

Evitant ici toute référence d’ordre théologique, notre auteur ajoute ce-
pendant aux conclusions de l'article une phrase trés importante, lorsqu’il le
reprend dans un ouvrage de 1935: ,Nous avons insensiblement dessiné sur
I'esprit le visage d’une Personne”, avec laquelle ’homme entre en ,,communion

161 E. MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, in: Esprit, nr. 1, octobre 1932, p. 5.

162 E, MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, pp. 10-11.

163 E. MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, p. 19.

164 E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 154.

1% E. MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, p. 26. On a ici un aspect emprunté 4 Berdiaev.

166 E. MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, pp. 24-25.

167 E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, pp. 153, 158, 166.

168 E. MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, p. 25.

1% E. MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, p. 16 (nous soulignons). Voir aussi E. MOUNIER,
(Euvres, tome 1, p. 211: ,nous croyons en effet & une réalité spirituelle, et 4 une vérité qui
doit finalement nous unir” (I'auteur souligne).
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vivante”'”?. Remarquons que cette précision est survenue apres les critiques
de Maritain en novembre 1932, redoutant au sein du mouvement une priori-
té des valeurs culturelles par rapport au ,,Christ” et aux ,valeurs spirituelles
et chrétiennes”!’!, Suite a ces critiques, Mounier consacre le numéro 20 pour
définir la direction métaphysique d’Esprit, et c’est la qu'’il clarifie davantage
la notion d’esprit. Il commence par préciser ce que l'esprit n’est pas: 1)
I'esprit n’est pas réductible a ,I’exaltation des énergies vitales”, telles la race,
la force, la discipline, la jeunesse, la tension nationale efc.; 2) 'esprit n’est
pas réductible a la ,culture”; et 3) I'esprit ne se réduit pas non plus a la ,li-
berté”’. Mounier indique par la suite ce que c’est que l'esprit: 1) il est
I’ échelle des valeurs”: matérielles, vitales, culturelles et, au sommet d’elles
toutes, les ,valeurs d’amour, de bonté et de Charité”; tout cela nous rappelle
la structure axiologique de V'esprit chez Berdiaev; et 2) de méme, a I'instar du
philosophe russe, Mounier déclare que ,ces valeurs sont incarnées dans des
personnes destinées a vivre dans une totale communauté”'™. Cest pour cette
raison que le mouvement Esprit se donne pour tiche de révéler la personnalité
et la communauté, et d’instaurer un régime personnaliste et communautaire.
Dans ce but, la revue consacre le numéro 27 a la ,Révolution person-
naliste” et le numéro 28 a la ,Révolution communautaire”. Dans un article
paru dans le numéro 27, Mounier définit pour la premiere fois le concept de
personne. Ce qui attire en particulier notre attention, c’est cette assertion
introductive o1 nous pouvons nettement percevoir la trace de la pensée ber-
diaévienne: ,il n’est pas d’esprit impersonnel... L'impersonnel, c’est la ma-
tiere... Spirituel = personnel”!™. D’ailleurs, la définition que Mounier donnera
de la personne dans un ouvrage de 1936 reconfirme son rapprochement de
Berdiaev, tout en marquant sa distance par rapport & lui: ,La personne est
un étre spirituel constitué comme tel par une maniére de subsistance et
d'indépendance dans son étre; elle entretient cette subsistance par son adhé-
sion & une hiérarchie de valeurs librement adoptées...; elle unifie ainsi toute
son activité dans la liberté et développe par surcroit & coups d’actes créa-
teurs, la singularité de sa vocation”'”®. La présence des notions, telles étre

10 E, MOUNIER, (Fuvres, tome 1, p. 174.

" Cf. une lettre de Maritain reprise dans ,Naissance et début de la revue «Esprit» évoqués a
travers les rapports de Maritain et Mounier. 1931-1932", in: Bulletin des Amis d’Emmanuel
Mounier, 34-35 (1969), pp. 29-30; consulter aussi E. MOUNIER, ,Entretiens VI”, p. 402.

' On pourrait voir ici une référence indirecte 2 Berdiaev qui définit particuliérement I'esprit
comme liberté.

' Nos positions. Primauté du spirituel”, in: Esprit, 20 (1934), pp. 4-5; voir aussi E. MOUNIER,
CEuvres, tome 1, pp. 215-216.

'* E. MOUNIER, ,Qu’est-ce que le personnalisme?”, in: Esprit, 27 (1934), p. 358. La méme
congruence de I'esprit avec la personne réapparait dans E. MOUNIER, (Fuvres, tome 1, p. 201.
I E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 523 (nous soulignons).
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spirituel, hiérarchie de valeurs, liberté et actes créateurs, reflete le concours
de Pacception berdiaévienne de l'esprit, tandis que la jonction de I'idée de
subsistance et d’indépendance manifeste la distance par rapport a Berdiaev.

b) Le caractere absolu de la personne

La contribution de 'esprit dans la définition de la personne entraine
une autre convergence entre les deux penseurs. Appartenant ,au monde
spirituel et a I'éternité”, la personne comporte chez Berdiaev une ,valeur
absolue”", au sens qu'elle se tient ,au-dessus de I’Etat, de la nation, du
genre humain, de la nature”'™. En tant qu’,image de Dieu en ’homme”, la
personne est une ,catégorie religieuse et spirituelle”, une réalité s’élevant
»au-dessus de la vie naturelle”'™, ce qui lui conféere un caractere apopha-
tique. Par contraste avec l'individu, appartenant au monde naturel comme
une partie d'un tout, la personne est elle-méme un fouf, un microcosme, d’ol
I'impossibilité de la saisir conceptuellement, de la connaitre et de la définir.
Comme le remarque Clément, ce caractéere absolu de la personne fait ensuite
écho chez Mounier'™. Reprenons a cet effet deux assertions de son article
paru dans le numéro 27 d’Esprit. ,Quand nous disons que la personne est en
quelque maniére un absolu, nous ne disons pas qu’elle est ’Absolu”'®% ,La
personne est un infini, ou au moins un transfini fait a 'image de Dieu, dit le
croyant”’®, Cet aspect concernant la ,valeur absolue de la personne hu-
maine” sera davantage éclairé dans son ouvrage de 1936, ol le rapproche-
ment de Berdiaev est encore plus manifeste:

»Nous ne disons pas que la personne de ’nomme soit I’Absolu [...]
Nous voulons dire que, telle que nous la désignons, la personne est un
absolu a I’égard de toute autre réalité matérielle ou sociale, et de toute
autre personne humaine. Jamais elle ne peut étre considérée comme
partie d’'un tout: famille, classe, Etat, nation, humanité [..] Pour le
chrétien, [cette valeur] se fonde sur la croyance de foi que ’homme est
fait a 'image de Dieu, dés sa constitution naturelle, et qu'il est appelé
a parfaire cette image dans une participation de plus en plus étroite a
la liberté des enfants de Dieu”'®2,

176 N. BERDIAEY, Le christianisme et la lutte des classes, Editions Demain, Paris, 1932, pp. 80-81.
177 N. BERDIAEV, De la destination de ’homme, p. 80.

178 N. BERDIAEV, De la destination de I'homme, p. 79.

17 0. CLEMENT, ,Nicolas Berdiaeff et le personnalisme fran¢ais”, p. 218.

180 E. MOUNIER, ,Qu’est-ce que le personnalisme?”, p. 357.

181 E. MOUNIER, ,Qu’est-ce que le personnalisme?”, p. 364.

182 E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 524.
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A Pinstar du philosophe russe, Mounier articule ensuite & cette abso-
luité de la personne un certain caractére apophatique'®. Bien plus profonde
que la conscience qu’on a d’elle et que la personnalité (le caractere), la
personne est ,au-dela, supraconsciente et supratemporelle, une unité don-
née, non construite, plus vaste que les vues que j’en prends, plus intérieure
que les reconstructions que j’en tente. Elle est une présence en moi”'®, non
pas un lieu dans I'espace ou un domaine circonscriptible. En tant que pré-
sence ,non-inventoriable”'® et non-mesurable, la personne ,n’est pas suscep-
tible de définition rigoureuse”'®: ,on ne définit que des objets extérieurs a
'homme, et que 1'on peut placer sous le regard. Or, la personne n’est pas un
objet [...] Présente partout, elle n’est donnée nulle part”'®. Enfin, I’antithese
personne — objet nous rappelle une fois de plus de I'approche berdiaévienne.

¢) Personne et communauté

Un troisieme aspect confirmant 'influence de Berdiaev réside dans la
jonction de la personne et de la communion chez Mounier. Bien que le théme
de la personne s’accomplissant dans la relation soit partout présent dans les
années 1930 (Marcel, Péguy, Buber, Ebner etc.), toutefois c’est la marque de
Berdiaev qui en semble prévaloir. Lui-méme note en 1935 a quel point la con-
ception de Mounier est proche de la sienne: ,Mounier lie tellement la personne
et la communauté qu'il ne veut pas dire moi mais nous. Ainsi est-il trés proche
de la conception de la Sobornost dans la pensée orthodoxe”'®®. En effet, dés
son premier article de 1932, Mounier se déclare ,contre la philosophie du moi
pour la philosophie du nous”'®, et aprés 1934, grace surtout aux réunions
du groupe philosophique, il situe la communion parmi les trois dimensions
centrales de la personne': ,la personne ne se réalise, insiste-t-il, que dans la
communauté: cela ne veut pas dire qu’elle ait quelque chance de le faire en
se perdant dans l'on. Il n’y a de vraie communauté qu'une communauté de

'8 Pour plusieurs détails, voir notre article ,Le concept de personne chez Mounier: conver-
gences avec I'approche de la théologie orthodoxe”, qui paraitra en 2019 dans Revue théolo-
gique de Louvain.

'8 E. MOUNIER, ,Qu’est-ce que le personnalisme?”, p. 361 ('auteur souligne); E. MOUNIER,
CEuvres, tome 1, p. 529.

1% E. MOUNIER, Le personnalisme, PUF, Paris, 2010, p. 55.

1% E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 523; voir aussi pp. 181-182.

87 E. MOUNIER, Le personnalisme, pp. 9-10.

1% N. BERDIAEV, ,Recension du recueil d’articles d’E. Mounier, Révolution personnaliste et
communautaire”, in: Put’, 49 (1935), p. 90 apud O. CLEMENT, ,Berdiaev et la pensée fran-
caise”, p. 216 (I'auteur souligne).

1% E. MOUNIER, ,Refaire la Renaissance”, p. 41.

" E. MOUNIER, ,Qu’est-ce que le personnalisme?”, p. 361: ,Incarnation, vocation, commu-
nion, trois dimensions de la personne” (I'auteur souligne).
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personnes”'?. Distincte de collectivités ou de groupes anonymes d’individus,
la communion est la seule a méme de stimuler et d’entretenir
'épanouissement de la personne humaine. Personne et communion consti-
tuent les deux piliers du personnalisme communautaire.

Ce n'est qu’avec I'article ,Révolution communautaire”, paru dans le
numéro 28, que Mounier dévoile plus systématiquement sa conception de la
communauté. Foncierement corrélative de la personne, la vraie communauté
pourrait méme étre qualifiée de ,personne collective” ou de ,personne de
personnes”’®. A l'instar de Berdiaev'®, il distingue ici entre la société, appar-
tenant aux individus, et la communauté, propre aux personnes: ,les indivi-
dus sont insérés dans les sociétés plus ou moins vitales — métiers, familles,
patries etc. —, dont ils sont, comme individus, des parties... Ces sociétés ne
peuvent jamais étre considérées comme des communautés de pures per-
sonnes”'%. Notre penseur repére cing degrés de communauté ou, pour mieux
dire, une hiérarchie de quatre types de sociétés, au sommet de laquelle se
trouve la seule communauté authentique. Il s’agit des: 1) sociétés des
masses, définies comme ,régne de ['on”; 2) sociétés en nous autres, telles les
publics d’'une confession religieuse, d'un parti politique, d’'une revue etc; 3)
sociétés vitales, telles la patrie, la jeunesse, la famille etc.; 4) sociétés raison-
nables, telle la société juridique contractuelle'®; et 5) la communauté per-
sonnaliste, la seule qui mérite réellement le nom de communauté, et dont le
modele et le but est la ,communion des saints” amorcée dans 'Eglise mili-
tante. Ce n’est que cette derniere qui réalise la ,parfaite Personne de Per-
sonnes, groupant toute I’humanité dans le Corps mystique du Christ par une
participation a la Société Trinitaire elle-méme”'*®, Contrairement & ce qui se
passe dans les sociétés évoquées ci-dessus, seule la communion repose, non
sur la contrainte, I'intérét vital ou économique, mais sur le lien d’amour:
wL'amour est l'unité de la communauté”¥. Nous repérons ici un autre as-
pect significatif qui rapproche Mounier de Berdiaev, pour autant que ce der-
nier fonde lui aussi la communion sur 'amour et décéle son modeéle dans
I’Eglise en tant que Corps du Christ. Enfin, pour cléturer notre développe-
ment, laissons la parole a Mounier lui-méme: ,Nous trouvons donc la com-
munion insérée au cceur méme de la personne, intégrante de son existence

191 E. MOUNIER, ,Qu’est-ce que le personnalisme?”, p. 366.

192 E. MOUNIER, ,Révolution communautaire”, nr. 28, janvier 1935, p. 561.

193 N. BERDIAEV, 5 méditations sur ['existence, p. 87: la société ,est une organisation de la vie
de la masse. Mais elle n’est pas encore communion: elle ne fournit aucune issue a la solitude”.
19 E. MOUNIER, ,Révolution communautaire”, p. 575 (I'auteur souligne).

195 Voir leur analyse dans E. MOUNIER, ,,Révolution communautaire”, pp. 565-571.

1% E, MOUNIER, ,Révolution communautaire”, p. 572.

197 E. MOUNIER, ,Révolution communautaire”, p. 560 (I'auteur souligne).
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méme” 8. Proférée en 1936, cette parole témoigne indubitablement de
'apport de Berdiaev au sein des groupes philosophiques réunis autour
d’Esprit de 1934 a 1936.

Conclusions

Intensément engagé dans les débats théologiques et philosophiques
des années 20 et 30, le philosophe Berdiaev est le penseur oriental le plus
renommé et sympathisé parmi les intellectuels francais de I’époque. Héritier
de la culture russe, Berdiaev édifie sa pensée en lien avec la philosophie
européenne, en particulier allemande, et lors de son séjour a Paris, apporte
sa contribution a I’émergence du personnalisme francais. Connu pour son
attitude critique a la fois contre le collectivisme communiste s’installant en
Russie et contre I'individualisme des sociétés modernes de 'Europe, Ber-
diaev devient une source d’inspiration pour une partie de la jeunesse fran-
caise s’appliquant a identifier une troisieme voie pour la société a venir. Dans
une époque ou I'exigence d’une révolution est si manifeste, mais ou la notion
de ,révolution” est confisquée par l'idéologie marxiste, cette jeunesse est
contrainte de se frayer une voie originale. Tout en affirmant la nécessité
d'une révolution, elle s’efforce néanmoins de réhabiliter son sens authen-
tique: la révolution doit avoir lieu, mais au nom de I'esprit, non du matéria-
lisme socialiste. C’est ce que propose en particulier Mounier, le cofondateur
et le directeur de la revue Esprif, qui voit dans une telle révolution le début
d’'une deuxieme Renaissance, destinée a remplacer l'individualisme de la
premiére Renaissance par un régime personnaliste et communautaire.

Pronant la primauté de Uesprit sur la nature, et de la liberté sur 'étre
objectivé, Berdiaev se révolte contre tout systeme censé a supprimer ou a
opprimer la personne. Foncierement distincte de la nature et du monde
d’objets, la personne releve de I'ordre de I'esprit et de la liberté. Ainsi, tant
l'individualisme que le collectivisme péchent, selon Berdiaev, contre la per-
sonne: le premier la prive de la communion et la transforme en individu soli-
taire et égoiste, tandis que le second lui refuse la liberté et la dissout dans les
masses anonymes. Ce n’est qu'un systeme d’inspiration chrétienne, dont le
modele et le but est la communion ecclésiale, qui saura le mieux conjuguer
la personne et la communion. Un tel systéme sera 3 méme de respecter la
dignité de I'image divine, car affirmer la personne humaine dans la commu-
nion d’amour, c’est réaliser 'image divine en ’homme.

Attaché a la spiritualité et a Ia théologie chrétienne, le jeune Mounier
s'inspire de I’approche de Berdiaev, soit directement, soit 3 travers son ami

% E. MOUNIER, (Euvres, tome 1, p. 535 (auteur souligne).
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Maritain. S’appropriant certaines particularités du philosophe russe, Mounier
se rapproche nettement de la sobornost lorsqu’il fait de la personne et de la
communion la métaphysique de son systeme philosophique. Certes, les diffé-
rences entre les deux penseurs ne font pas défaut. A titre d’exemple, Mounier
met fortement en exergue l'incorporation comme dimension centrale de la
personne, a coté de la communion. Or, l'incorporation comporte I’enga-
gement comme champ d’exercice, d’ou1 le geste de Mounier de qualifier son
projet de ,personnalisme de I'engagement”®. On a ici précisément un aspect
qui I'éloigne de Berdiaev: pour ce dernier, la personne jouit d’une existence
supérieure, fait partie d’'un autre ordre d’existence que la nature, tandis que
pour Mounier, la personne possede également, a c6té de son existence supé-
rieure, une ,condition incarnée et insérée”, en vertu de sa constitution dicho-
tomique d’ame et de corps®®. Au final, si nous avons mis en relief cette pa-
renté philosophique entre un Francais et un Russe, entre un penseur de
confession catholique et un penseur de confession orthodoxe, c’est pour
éclairer les convergences et amorcer davantage le dialogue entre deux
mondes, parfois enclins a cesser le dialogue au nom des divergences.

Rezumat: Persoand si comuniune, De la Berdiaev la Mounier

Cunoscut ca reprezentant al personalismului comunitar din anii 1930, Mouni-
er este unul dintre ganditorii francezi profund implicati in identificarea unei solutii
in fata ideologiilor individualiste si colectiviste: primelor le opune valoarea incomen-
surabild a persoanei, iar celor din urma, exigenta unei comuniuni autentice. In
perspectiva sa, doar un regim care articuleazd persoana si comuniunea ar putea
constitui o solutie fezabild pentru societatea viitorului. Ceea ce stimuleaza problema-
tica acestui articol este faptul ca filozoful rus Berdiaev, unul dintre cei mai renumiti
in Occident, anticipeaza deja aceastd abordare incd de la inceputul anilor 1920, cind
se pozitioneaza critic atat fatd de individualismul societétilor capitaliste, cét si fatd de
colectivismul comunist. In Autobiografia sa din 1945, el se prezinti ca un persona-
list a cdrui preocupare principald a fost si raméane importanta centrald a persoanei
sau primatul ei in raport cu societatea. Astfel, articolul de fata Isi propune sd observe
aportul sau contributia lui Berdiaev la nasterea si formarea personalismului moune-
rian. Structurat in trei capitole, articolul incearcd si formuleze raspunsuri la trei
intrebari centrale: ce relatie existd intre cei doi filozofi in anii 1930, in special la
momentul fonddrii revistei Esprit? Care este optica lui Berdiaev cu privire la persoa-
nd si comuniune? Si care este abordarea lui Mounier pe acest subiect, mai exact in ce
s-ar apropia el de Berdiaev?

195 E. MOUNIER, (Euvres, tome 3, Seuil, Paris, 1962, pp. 190-196.
200 £, MOUNIER, (Euvres, tome 3, p. 217.
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Pentru a raspunde la prima intrebare, trebuie plecat de la faptul cd atat Ber-
diaev evoca tributul pe care i-l datoreaza tineretul francez de orientare personalista,
cit si Mounier insusi confirma la sfarsitul anitor 1940 rolul major jucat de Berdiaev
la momentul de debut al miscdrii personaliste. Instalat in Franta in 1924, Berdiaev
organizeaza din 1926 pand in 1930 Cercurile ecumenice, la care se reunesc pentru
prima data reprezentanti ai celor trei mari Confesiuni crestine. Maritain participa aici
in calitate de reprezentant al catolicilor. El este cel care 1i propune lui Berdiaev sa
organizeze in paralel si reuniuni bipartite intre ortodocsi si catolici, intalniri care au
loc din 1928 pand in 1932 si sunt gazduite aleatoriu de cei doi prieteni. Chiar la
prima reuniune bipartita, Maritain il introduce pe tanarul Mounier, care va participa
ulterior la multe astfel de intdlniri. Aflat intr-o perioadd de cdutare si formare, Mou-
nier abandoneazad proiectul de doctorat si se angajeazi la fondarea si coordonarea
revistei Esprit, care apare in octombrie 1932. Important este de remarcat ca ideea
acestei reviste prinde contur in urma unor reuniuni la care participa si Berdiaev.
Desi este o revistd fondatd si coordonata de tineri, Berdiaev face parte dintre putinii
seniori acceptati, ceea ce confirma statutul sau privilegiat in sdnul acestei miscari. El
ramane aldturi de Mounier chiar si dupad dispersarea primei echipe in 1933. In plus,
participd activ din 1934 la grupurile filozofice unde se dezbate problematica persoa-
nei si a comuniunii. In 1935, Mounier il evoci printre ,vedetele” acestor reuniuni.

In ceea ce priveste tematica persoanei si a comuniunii in opera lui Berdiaev,
sd reamintim cd scrierea care ii aduce popularitate in Occident este Le nouveau
Moyen Age, tradusi in francezd in 1927. Aici Berdiaev critici in special individualis-
mul occidental care, de la Renastere, a dat prioritate ,omului natural” asupra ,omu-
lui spiritual”, privandu-l astfel de asemanarea sa cu Dumnezeu, fapt care a antrenat
treptat un proces de ,distrugere a persoanei”. Recomandandu-se ca filozof existen-
tialist si personalist, Berdiaev isi propune ca obiectiv central revelarea si promovarea
demnitdtii autentice a persoanei intr-o epoca in care se manifestd puternice tendinte
colectiviste. Articolul nostru retine aici doud idei esentiale: a) persoana ca realitate
ce tine de ordinea spiritului si a libertatii; si b) comuniunea ca unitate de iubire si de
har. Intregul sistem filozofic al lui Berdiaev se fundamenteazi pe antiteza primordia-
1a intre ordinea spiritului si cea a naturii, antitezd ce nu se confundi cu dualitatea
suflet — trup. Pentru Berdiaev, atat trupul cat si sufletul fac parte din ordinea natu-
rii, in timp ce spiritul apartine unei existente de ordin diferit, infinit superioare. Pri-
matul spiritului asupra naturii constituie ideea sa metafizicd fundamentald, care nsa
nu trebuie perceputa in termenii unui antagonism, a unei negari a naturii in favoarea
spiritului, Desi recunoaste imposibilitatea elabordrii unui concept rational despre
spirit, Berdiaev il concepe totusi ca pe o realitate de ordin axiologic, nu ontologic:
spiritul este adevdr, frumusete, bunatate, iubire, libertate, activitate creatoare etc. De
aici decurge si dimensiunea axiologicd a persoanei, ca realitate ce tine de ordinea
spiritului. In timp ce individul tine de natura si este determinat de legile ei, persoana
nu existd si nu se realizeazd decdt in libertatea si iubirea constitutive spiritului. In
alti termeni, pentru a exista, persoana are nevoie de comuniune, singura in masurd
sd 0 sustind in realizarea aspiratiilor ei. Derivati din conceptul de sobornost (conci-
liaritate, sinodalitate), comuniunea implici, spre deosebire de relatie, lucrarea
harului si a iubirii. Incercand si realizeze acest deziderat prin forta si constrangere,
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comunismul nu a facut decat si corupd idealul crestin al comuniunii, realizabil nu-
mai in Hristos. Inteleasd astfel, comuniunea se distinge de notiunea de societate, pe
care Berdiaev o percepe ca fiind ostild persoanei. Societatea incearcd sa determine si
uneori chiar sd anihileze persoana din exterior, in timp ce comuniunea se constituie
ca o trdire sau ca un continut interior persoanei. Mai exact, societatea 1i este exteri-
oard omului, in timp ce comuniunea ii este interioard. Este §i motivul pentru care in
societate trdieste individul, in timp ce in comuniune se dezvoltd persoana.

Acestea fiind spuse, al treilea paragraf repereazi trei aspecte ale gandirii lui
Mounier in care se reflectd aportul sau influenta lui Berdiaev. 1) Mai intai este vorba
despre asocierea intre spirit si persoand. Inca din primul articol pe care il publici in
revista Esprif, Mounier pledeaza pentru un ,primat al spiritului” ca reactie contra
primatului materiei impus de ideologiile moderne. Mai tarziu, incercand sa precizeze
directia metafizicd a revistei, el se apleacd asupra conceptului de spirit, pe care-|
defineste atit in termeni negativi, cat si pozitivi. Spiritul nu se reduce nici la exalta-
rea energiilor vitale, precum rasa, forta, disciplina etc., nici la culturd, si nici la liber-
tate. Spiritul este, in optica sa, o0 scard a valorilor materiale, vitale, culturale, prezi-
date la vérf de valorile de iubire, bundtate si caritate; iar aceste valori sunt intrupate
in persoane destinate a trdi in comuniune, astfel incit ,spiritual = personal”. Avem
aici o abordare in care se reflecti atit structura axiologicd a spiritului din filozofia
lui Berdiaev, cat si asocierea lui cu persoana. 2) Al doilea aspect retinut in acest
articol priveste caracterul absolut conferit persoanei in virtutea asocierii sale cu
spiritul. Apartindnd ordinii spirituale, persoana poseda o valoare superioara fatd de
Stat, de natiune, de umanitate, de naturd. lar aceastd situare a sa deasupra vietii
naturale ii conferd si o dimensiune apofaticd, in sensul ci nu poate fi sesizatd ratio-
nal si definitd in concepte. 3) In cele din urm4, al treilea aspect retinut releva joncti-
unea dintre persoand si comuniune. Desi este o tematicd des abordatd in epoca res-
pectivd, totusi gandirea lui Mounier se resimte in principal de influenta lui Berdiaev.
Persoana si comuniunea constituie cei doi stilpi de sustinere ai personalismului sau
comunitar. Comuniunea este singura in masurd sd sustind dezvoltarea persoanei,
pentru cd legdtura comuniunii este iubirea. Spre deosebire de sociefatea in care
trdieste individul, comuniunea isi are modelul si tinta in ,,comuniunea sfintilor” din
Biserica luptdtoare, adica in Hristos.
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Abstract

This study presents a few technical aspects that relate to the musical activity
of one of the most exemplary representatives of the Romanian church music at the
beginning of the 19" century. Anton Pann was a precentor, professor and a compos-
er of church music. He would play a decisive role, along with Hieromonk Macarie
[Makarius], in introducing and transposing chant into Romanian and its implementa-
tion in the Romanian Church. He studied church music in old notation with the help
of his teacher, Dionisie Fotino and later on, he studied church music in Chrystantic
notation at St. Nicolae Selari in Bucharest, with his Greek teacher, Petru Emanuil
Efesiul. From his first teacher of church music, he learned the processes of psaltic
music composition which will have benefited his entire musical activity. Metropolitan
Dionisie, the patriotic Romanian metropolitan who followed the introduction of the
Romanian chant within the Romanian Church, chose Anton Pann to be a member in
the commission of romanianization (conversion to Romanian language) of liturgical
chants. This commission functioned for a short time. However, Anton Pann managed
to “romanianize” the chants on his own. He introduced for the first time in the realm
of church music, the term of “romanianization” which refers to the skill of adapting
music to the Romanian texts so that the message is understood in its essence. Sec-
ondly, it refers to the possibility of maintaining part of the melody as well. Through
many common processes, Anton Pann managed to translate an entire repertoire of
liturgical chants into Romanian, thus outdoing his predecessor, Hieromonk Macarie.
Although 200 years have since passed, the musical and liturgical creation of Anton
Pann remains as topical and normative in the Romanian Orthodox Church as it was
before. Due to his unique musical and poetic insights, and to his knowledge regard-
ing the compositional canons of liturgical and lay music, Anton Pann have left his
mark upon the church and lay musical culture during the first half of the 19" Centu-
ry, thus remaining an emblematic figure in the Romanian consciousness.

Situatia muzicii bisericesti romanesti la inceputul sec. al XIX-lea

Inceputul sec. al XIX-lea st sub semnul luptei de impunere a culturii
autohtone in societatea romaneascd a acelor vremuri vitrege pentru romanii
aflati sub dominatie fanariotd. Pronia dumnezeiasci a hirdzit ca in fruntea
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romanilor s3 se ridice oameni cu profundd simtire roméneascd, doritori sa
apere interesele nationale in fata stdpanirii strdine care nu putea accepta
dorinta acestora de emancipare si libertate nationala.

In contextul spiritual, cultural si istoric al acelor vremuri, cantarea bi-
sericeascd romaneascd, componentd a vietii liturgice si trdirii religioase a
romanilor, fusese marginalizatd si prigonita de cdtre cantdretii si clericii greci
din Principate, care nu vedeau cu ochi buni prezenta acesteia in limba roma-
nd. Singura cintare acceptati era cea greceascd, alteratd in perioada turco-
cratiei de influente muzicale profane (asmata exoterika), strdine de caracte-
rul ei bisericesc, caracterizat de sobrietate, evlavie si sfintenie. Stiri despre
patrunderea elementelor profane in muzica bisericeascd, in aceasta perioadad
ne ofera Macarie leromonahul, care mentioneaza urmatoarele:

»[-] pana in zilele lui Petru Moraitul o asdzare de cantare se canta in
toate partile lumii, iard el nu putin esind din drumul celor vechi, si
oares’ce strein semdnand in mathimile lui, cei dupa dansul putin de nu
toti, nu numai ca cu totul le-au dejghinat, dar si schimonisituri, din
cap si din trup au inceput a face cand cantd in sfanta biserica, si de la
acestia, si spre incoace au inceput a si uri cele asdzate, si bisericesti, si
pre cele de Prea Sfintul Duh insuflate, a le numi gretoase si
plicticoase, si cu un cuvant au inceput a sa canta cantece lumesti, si de
multe ori a s auzi in sfanta bisericd chiar acelea care le cdnta turcii in
cafenele, si prin adundrile lor si pretutindenea a sd auzi si a sd striga
cantdri noao, si profora de Tarigrad, cantari noao si ifos de Tarigrad”".

Citre sfarsitul sec. al XIX-lea, ierarhul carturar Melchisedec Stefanes-
cu, mare om de culturd si simtire romaneasca, ce a jucat un rol determinant
in obtinerea si recunoasterea autocefaliei Bisericii Roménesti de citre Patri-
arhia de la Constantinopol, evidentia, la randul sdu, situatia apdsatoare re-
simtitd de romani in perioada stdpdnirii grecesti, in timpul cdreia au fost
adusi episcopi, egumeni si calugdri din Orient. In bisericile domnesti fuseserd
adusi céntdreti greci, intelectualitatea era grecizatd, scoala se facea in limba
greacd, iar in biserici se citea si se canta in greceste®.

Tot Macarie protopsaltul este acela care ne descrie lupta ce s-a dat in
Biserica Romaneascd la acel timp de rdscruce istorica, pentru introducerea
cantarii in limba roméana mult dispretuita de greci:

! MACARIE IEROMONAHUL, ,Prefata” la [rmologhion, Viena, 1823, pp. VIII si X.

% Melchisedec STEFANESCU, Memoriu pentru cantdrile bisericesti in Romania, Bucuresci,
Tipografia Cartilor Bisericesti, 1882, pp. 20-22. Referiri la situatia nefavorabild muzicii biseri-
cesti roménesti In acea perioadd aduce si lon POPESCU-PASAREA, ,Muzica bizantind”, in: Bise-
rica Ortodoxd Romand, seria IlI, 49 (1931) 2-3, p. 207, apoi, Nifon N. PLOIESTEANU, Carte de
muzica bisericeascd, Bucuresti, 1902, pp. 51-53 etc.
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,Dacd nu canta cineva cintece cu amestecaturi de pestrefuri, nu era
primit dascal la biserica, iar de cinta cineva chiar melodii turcesti,
acela de era grec, era primit si recomandat ca dascil desdvarsit, cu ifos
de Tarigrad; iar romanul de ar fi avut mestesugul si iscusinta lui Orfeu
si glasul lui Cucuzel, indati i se zicea cd nu este bun de nimic si ¢d nu
are profora de Tarigrad™.

Cercetind documentele muzicale ale acestei zbuciumate etape din is-
toria muzicii bisericesti roménesti, muzicologul Octavian Lazar Cosma ajun-
ge la concluzia ca:

,Niciun domeniu muzical de la la raspantia veacurilor XVIII — XIX nu
a fost atit de zdruncinat ca cel al muzicii psaltice. Desigur, modificari
au survenit in toate compartimentele activititii muzicale, conform
tendintelor socio-culturale ale epocii, dar acestea nu au avut, nici pe
departe, intensitatea, frecventa si dramatismul cunoscut de catre
muzica religioasd. Metamorfozele artei psaltice nu sunt schimbari
diacronice, ci mai degrabd efectele unei puternice crize, a carei
culminatie se inregistreazd acum, marcand consecinte ce se vor

implanta adanc in fiinta muzicii romanesti”.

Romaénirea cantdrilor bisericesti a avut o dubld semnificatie: pe de o
parte, constituia un argument in favoarea sustinerii tendintelor de afirmare a
culturii romanesti, iar pe de altd parte, oferea romanilor ortodocsi posibilita-
tea de a-si exprima propriile sentimente si trairi religioase in limba materna.
Evolutia procesului de roménire, initiat in epoca Sfantului Voievod martir
Constantin Brancoveanu, de catre Filothei sin Agai Jipei, autorul primului
manuscris muzical bisericesc romanesc intitulat Psaltichia rumdneascd
(1713)° si continuat de Sarban protopsaltul, Ioan sin Radului Duma Braso-
veanu, Mihalache Moldoveanul (Moldovlahul), Naum Ramniceanu si urmasii
acestora®, este incetinitd in timpul stipénirii fanariote, insi derularea mai
lentd a acestui proces a avut rezultate pozitive, toate acestea culmindnd in
mod favorabil cantdrii bisericesti, in prima jumdtate a sec. al XIX-lea, atunci
cand marii dascdli Macarie, Anton Pann, Dimitrie Suceveanu, precum si alti
psalti romani au purces la munca de transmitere a repertoriului muzical bise-
ricesc existent la acea vreme, in limba romana, in prima faza, si la alcdtuirea

3 MACARIE IEROMONAHUL, ~Prefata” la Irmologhion, p. X.

! Octavian Lazir CosMa, Hronicul muzicii romdnesti, vol. 11 (1784-1823), Ed. Muzicald a
Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1974, p. 60.

§ Manuscris original pastrat in fondul Bibliotecii Academiei Romane, sub nr. 61.

® Pentru o documentare exhaustiva asupra romanirii cintdrii bisericesti in sec. al XVIlI-lea si
inceputul sec. al XIX-lea se poate cerceta lucrarea Pirintelui Arhid. Sebastian BARBU-BUCUR,
Cultura muzicald de tradifie bizantind pe teritoriul Romaniei in secolul XVIII si inceputul
secolului XIX si aportul original al culturii autohtone, Ed. Muzicald, Bucuresti, 1989.
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de lucrari psaltice originale, in faza imediat urmdtoare. Concomitent cu lupta
de eliberare a roménilor de la inceputul sec. al XIX-lea de sub tutela otomand
si a grecilor veniti din Fanar, se desfasoara si lucrarea de statornicire $i per-
manentizare a muzicii bisericesti romanesti, ideal implinit datoritd celor doi
corifei ai stranei roménesti, Macarie leromonahul si Anton Pann.

Munca lor nu a fost deloc usoard, atat fiindca au intdlnit opozitia das-
calilor greci, dar si pentru faptul ca ficeau o munca de pionierat, care nu
putea fi lipsita de anumite neajunsuri. Acesti doi maestri ai artei muzicale
psaltice, scoliti de marele dascal grec Petru Emanuil Efesiu, reprezentant al
reformei hrisantice in tara noastrd, au deprins regulile componistice si de tal-
madcire a cantdrilor. Astfel, dupd cum bine remarca Pr. Prof. Nicu Moldoveanu:

»Toti acesti protopsalti apar ca niste figuri extraordinare, care din
dorinta lor fierbinte de a canta pe limba patriei si cu ei tot romanul, au
tradus textul cantdrilor din greceste, l-au adaptat melodiilor si invers,
melodiile le-au ajustat, le-au aranjat, le-au scurtat si le-au lungit,
potrivindu-le cu muzicalitatea textului. Astfel, ei au reusit si impuna
de la inceput acestui mod de cintare o notd specificd romaneasca si
mereu au trdit si au lucrat animati de aceastd dorintd, reusind si
creeze o cantare noud perpetuatd pina astizi in bisericile noastre™’.

Anton Pann si opera de romanire a cantarilor psaltice

Opera de romanire initiatd de mitropolitul patriot Dionisie Lupu la in-
ceputul sec. al XIX-lea si dusa la indeplinire de Macarie leromonahul si An-
ton Pann, cirora le-au urmat alti psalti roméani, viza adaptarea liniei melodice
la ideile textuale. Cartile de cult fiind traduse in limba roména incd de timpu-
riu, incepand cu sec. al XVI-lea, urma simbioza text-melodie, ce trebuia infap-
tuitd cu multd maiestrie. Acest proces, inceput in sec. al XVIII-lea de Filothei,
devine destul de anevoios, insa stradania celor doi romani se dovedeste a fi
de bun augur, plind de succese. Macarie va tipari la Viena Theoreticonul,
Anastasimatarul si Irmologhionul, in anul 1823, acestea fiind primele tipari-
turi muzicale psaltice in limba roména, realizate in conditii grafice de excep-
tie. Ulterior va mai tipari alte cateva lucrari, Tomul al doilea al Antologiei
(1827) si Prohodul (1836).

Rezultatele muncii de romanire intreprinse de Anton Pann vor fi mult
mai bogate decit cele realizate de Macarie, acest lucru datordndu-se faptului
ca era cu mult mai tandr decdt Macarie si, fiind bun cunoscitor al muzicii
laice cu care era deprins incd de tandr, cunostea simtimintele si gusturile

" Diac. Nicu MOLDOVEANU, ,Muzica bisericeascd la romani in secolul al XIX-lea”, in: Glasul
Bisericii, 41 (1982) 11-12, p. 887.
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oamenilor in mijlocul cirora traia®. Insd, spre deosebire de Macarie Ieromona-
hul, Anton Pann nu a fost att de fidel melodiilor grecesti ca inaintasul sau®.

Astfel, Anton Pann a romdnit si muzica, adicd a adus-o la simtul si la
linia melodica a sufletului romanesc, specifica si identificabild in comparatie
cu cea bizantina, cat si cu cea slavd, cu care era mai in contact, dar cu care
nu se confunda’®. El a intrebuintat pentru prima oard verbul a romani in
scopul sublinierii raportului dintre text si melodie si melodie si text in muzica
bisericeascd. In sensul acesta, protopsaltul didea marturie despre activitatea
muzicald intreprinsa inca din frageda sa tinerete:

,Eu altele n-am invatat, decdt din mica copildria mea mi-am batut capul
ca sa ajung desavarsit in mestesugul muzicii bisericesti, in care am si
izbutit. Dupd ce am invétat canoanele si ortografia acestui mestesug
{regulile de scriere semiograficd si cele componistice, n.n.), n-am zabovit
a romadni si a lucra pe note cértile cele mai trebuincioase”!".

In alt loc, reia aceasti idee a romanirii, spunand: ,Eu, dorind ca si nu
las pe romanii iubitori de muzica lipsiti de o asemenea trebuincioasd carte,
m-am sirguit a o romadni”*.

Despre modalitdtile de lucru adoptate de Anton Pann in cadrul operei

de romanire, muzicologul Octavian Lazdr Cosma evidentiazd urmatoarele:

»Anton Pann desfiasoara in paralel cu Macarie leromonahul aceeasi
muncd. Spre deosebire de acesta, procesul romdnirii muzicii
bisericesti la Anton Pann ne apare mai complet, deoarece nu respecta
cu prea mare strictete originalul grecesc, ci, in virtutea adevarului
artistic si claritatii ideilor muzicale, purcede la simplificarea cantdrilor
prin amputarea lor, prin reducerea simtitoare a arabescurilor adeseori
greoaie si greu de retinut”®,

Succesul operei sale muzicale s-a datorat darului cu care Dumnezeu I-
a inzestrat dar si pregatirii dobandite la scoala psaltului grec, serdarul Dioni-
sie Fotino, venit in tara noastra din Patrasul Peloponezului, la inceputul sec.
al XIX-lea. Anton Pann a primit de la acesta primele lectii de muzica in sis-

¥ Gheorghe CIOBANU, ,Muzica bisericeascd la romani”, in: Biserica Ortodoxd Romdnd, 90
(1972) 1-2, p. 175.

® Diac. Nicu MOLDOVEANU, ,Muzica bisericeascd la romani...”, p. 896.

" + Antonie PLAMADEALA, Anton Pann, protopsaltul si poetul, un Esop al romdnilor, in:
Dascadli de cuget si simfire romadneascd, Ed. Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Orto-
doxe Romane, Bucuresti, 1981, pp. 303-304.

" Anton PANN, ,Prefata citre cantitori” la Fabule si istorioare, Bucuresti, 1841, p. 4.

* Anton PANN, ,Prefata” la Noul Doxastar, tom 1, Bucuresti, 1841, p. IIL.

B Octavian Lazir CosMa, Hronicul muzicii romanesti, vol. Il (Preromantismul, 1823-1859),
Ed. Muzicald, Bucuresti, 1975, p. 138.
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temu! de notatie prehrisantic sau de tranzitie, denumit cu termenul generic
de sistima cea veche, bazat pe notatia cucuzeliand.

Cele mai multe din tipariturile psaltului roman sunt exighisiri sau til-
mdciri ale cantdrilor compuse de acest psalt grec. De la el a invdtat mestesu-
gul musichiei cu toate regulile estetico-componistice, asa cum marturiseste in
Bazul sau™.

La aceste doud elemente se adaugd experienta acumulatd de-a lungul
anilor, in care acest neobosit truditor a lucrat cu timp si fara timp pentru a
oferi Bisericii noastre intreg repertoriul muzical liturgic. Era constient de
importanta cantdrii romanesti pentru toti romanii, ardtand ca fiecare popor
trebuie sd asculte in limba proprie cuvantul lui Dumnezeuy, ca sd il poatd
asimila, trdi si pune in practica.

Cantarile liturgice romanesti sunt un bun prilej de a cunoaste si mar-
turisi adevarurile de credintd descoperite de Dumnezeu. Apartindnd genera-
tiei de oameni cu trdire si simtire roméaneascd, Anton Pann adresa céntdreti-
lor roméni indemnul-program de a canta in limba mamii si a tfatii, de a iesi
din intimidarea si inertia vremurilor trecute, asa cum se poate vedea din pre-
fata Heruvico-Chinonicarului sau: ,Cantd mdi frate romane pe graiul si lim-
ba ta / Si lasd cele straine ei de a si le canta / Cantd sa’'ntelegi si insuti si
cati la tine ascult / Cinsteste ca fiescare limba si neamu’ti mai mult”".

Pana la Macarie si Anton Pann au mai existat incercdri de talmdcire a
cantdrilor de strand, de cele mai multe ori soldate cu stingacii si nereusite.
Dorinta traducdtorilor de a mentine neschimbatd linia melodicd greceasca
conducea la inadvertente si contradictii intre text si muzicd, precum: intrebu-
intarea accentelor silabice si expresive nepotrivite. Pe de altd parte, netinan-
du-se seama de ideile si topica textuald greceascd, apareau rasturndri si dez-
acorduri intre intelesurile si sensurile cuvintelor si turnurile melodice. Lucrul
acesta il observa cu cdtdva vreme in urmd muzicologul si bizantinologul
Gheorghe Ciobanu, care ardta cd nepotrivirile dintre text si melodie se dato-
rau traducerii in proza a textelor imnografice grecesti, care fuseserd alcatuite
in metru poetic, si mentinerii topicii grecesti, destul de diferitd de cea roma-
neasci. In cercetirile sale care fac referire la procesul de romanire, trage
urmdtoarea concluzie:

,In linii mari, cantirile psaltice in limba romand apartineau — pand in
perioada de activitate a lui Anton Pann — uneia din urmitoarele categorii:
a) traduceri, cu pastrarea intocmai a liniei melodice; b) traduceri, cu

' Anton PaNN, ,Introducere” la Bazul teoretic si practic al muzicii bisericesti sau Gramatica
melodicd, Bucuresti, 1845, pp. XXV-XXVI.
' Anton PaNN, ,Citre cantdtori”, Heruvico-Chinonicar, tom I, Bucuresti, 1847, p. VIL.
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adaptarea liniei melodice la spiritul limbii romane; c) creatii directe pe
texte romanesti”’®.

Dascilul nostru a beneficiat, am putea spune, de toate rezultatele
muncii Tnaintasului sdu Macarie, dar cu iscusinta-i bine cunoscutd a reusit
si-l depdseascd, atdt prin claritatea stilului sdu componistic si de talmacitor
ct si prin numarul mare al tipariturilor muzicale pe care a reusit sa le dea la
lumind in propria sa tipografie, pe care a infiintat-o cu eforturi personale
destul de mari, la care s-a addugat sprijinul mitropolitului Tarii Romanesti
Neofit al II-lea. A reusit sa tipareasca 20 de cdrti pentru strana (daca socotim
si reeditarile unora dintre acestea), afard de celelalte lucrdri cu caracter lite-
rar si muzical laic, precum si culegeri de colinde si cantece de stea'’.

Prin urmare, romdnirea la Anton Pann reprezintd opera de redare a
melodiilor psaltice, traduse si compuse, in acord cu muzicalitatea limbii ro-
méne. Pe de o parte, a adaptat muzica la textul liturgic, tindnd cont de accen-
tele silabice (tonice) si de cele estetico-expresive impuse de ideile textuale,
reliefind cat mai inteligibil posibil intelesurile si exprimadrile textuale, pe de
alta parte, s-a straduit sa adapteze si textul la melodie, in ideea de a-i pastra
intr-o oarecare masura frumusetea si originalitatea.

A respectat topica romaneasca, adaptand astfel melodia, stiind ca topi-
ca limbii grecesti este foarte adesea diferita de cea a limbii romane, si a avut
in vedere si numdrul silabelor textului liturgic diferit in cele doua limbi, pre-
scurtdnd si prelungind melodia in functie de cerintele textului roméanesc.

In manuscrisele si tipdriturile sale indicd chiar maniera lui de lucry,
prin termenii: prelucrat, tradus, intocmit, tdlmdcit, prefdcut, compus, roma-
nit. Despre nereusita unor traducdtori iIn modul de articulare a muzicii cu
textul liturgic ne marturiseste psaltul in prefata Bazului sau, urmatoarele:

»9i alti s’au Incercat la tilméacirea cantdrilor bisericesti, dar n’au facut
decat au radicat silabele zicerilor strdine si in locul lor au asezat
silabele zicerilor roménesti; si in melodie pe unde nu s’au ajuns silabe
(fiind unele ziceri mai scurte in romaneste), au implinit cu vocale, iar
pe unde au prisosit {fiind unele ziceri mai scurte), au gramadit silabele
tot intr'acelasi loc, sau le’au insirat in monotonie, sau intr’alt loc viind
tonul melodiei si intr’alt loc tonul zicerii, si fard a cduta la perioadele
intoarse, unde unele propozitii intr’alte limbi vin la urma iar la noi la

' Gheorghe CioBanu, ,Anton Pann si romanirea cantarilor bisericesti”, in: Biserica Ortodoxd
Romand, 87 (1969) 11-12, p. 1156; studiul mentionat a mai fost publicat in: Studii de etno-
muzicologie si bizantinologie, vol. ], Ed. Muzicald a Uniunii Compozitorilor, Bucuresti, 1974,
pp. 317-328.

" Pentru o mai buni cunoastere a creatiei muzicale bisericesti se poate consulta teza noastra
de doctorat, intitulatd Profesorul, protopsaltul si compozitorul Anton Pann, Ed. Basilica,
Bucuresti, 2014.
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inceput, si la altele dinpotrivd, si asa noima sau intelesul zicerilor care
cer suire cadu in pogorare, si zicerile care cer pogordre se duc in
suire; spre exemplu: la zicerile Cer, Pamant, Marire, Smerenie,
Tanguire, Bucurie si cel. Cat ar gresi intr'aducdtorul unei carti de ar
zice: Pamant, in loc de: Cer, Marire, Smerenie, Tanguire, atat greseste
si intr'aducdtorul unei cantdri de va Intrebuinta melodia uneia in locul
alteia penfru ci precum toate cele’lante stiinte isi au regulile si
canoanele lor, asa si Muzica are pe ale sale”®.

Principii estetice si prozodice in gandirea muzicala a lui Anton Pann

In traditia muzicald bisericeascd romaneascd, Anton Pann este cel
dintdi compozitor de céntdri bisericesti care realizeazd o operd muzicala
fundamentdndu-se pe o ,conceptie esteticd a cuvantului si a versificatiei
limbii romanesti”".

Este lucru stiut c3, in cadrul relatiei dintre text si melodie, textul deti-
ne primatul, melodia putdnd fi considerati ancilla cuvantului. Aceasta are
menirea de a pune in valoare semnificatiile estetice ale cuvantului, sensurile
si expresivitatea acestuia, astfel incdt sd se realizeze un acord deplin intre
cuvant si muzicd. Muzica trebuie sa sublinieze si sd accentueze mesajul textu-
al, sd-1 facd mult mai transparent si mai clar in mintile si inimile ascultitorilor.

Acest principiu al concordantei cuvant - melos se cere respectat mai
ales in céantarea bisericeascd, prin intermediul cireia intelegem si trdim mult
mai intens adevarurile dumnezeiesti. Totodatd, cantarea bisericeascd ne prile-
juieste adevdrate stdri de rugdciune, de emotie sfintd, de unitate spirituala cu
semenii si indltare duhovniceasca.

Pentru ca muzica bisericeasca si poatd trezi in sufletele oamenilor as-
tfel de stari de profunda spiritualitate ortodoxa, trebuie ca cel care este preo-
cupat de domeniul componisticii sd stipaneascd foarte bine, sub aspect tero-
retic, anumite principii sau procedee estetico-prozodice pe care si le poati
aplica in compozitiile sale.

Anton Pann, ca nimeni altul, nu numai cd a deprins foarte bine reguli-
le melofacerii, dar le-a si aplicat in compozitiile sale. Deopotrivd, a fost si un
foarte bun teoretician, iar lucrul acesta il putem desprinde din lucrdrile in
care a expus sub aspect teoretic aceste reguli si procedee estetico-prozodice.
Mai intdi de toate, recurge la simplificarea liniei melodice din cantarile
grecesti, pe care o socotea adeseori ,ingorgonata”, afirmand ca , mestesugul
nu std'n scrisul gorgonat, ci in buna potrivire si in stilul luminat”?.

18 Anton PANN, ,Introducere” la Bazul teoretic..., pp. XXXV-XXXVL,
19 Octavian L. CosMa, Hronicul muzicii..., vol. 111, p. 138,
2 Anton PaNN, ,Introducere” la Bazul teoretic..., p. VIIL.
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Tot in cuvantul catre cantitori din Heruvico-Chinonicar, adauga faptul
¢, in actiunea sa de talmdcire din greceste in roméneste, a procedat ,nu luand
toate de rand, cit sa nu scaz un oligon, precum vdz altii ficand?, ci am cautat
la tonul zicerilor romanesti. $’am potrivit gldsuirea ca’n vorbirile firesti”?.

Prin aceste cuvinte intelegem ca a fost nevoit sa adapteze melodia la ,zi-
cerile romanesti” si, de cele mai multe ori, pentru reusita acestei lucrdri, a trebuit
sd reducd numadrul neumelor diastematice existente in melodia greceascd si sa
tind cont de numarului silabelor imnelor roménesti sau chiar sé mai adauge
unele semne, in situatia in care textul roméanesc continea mai multe silabe.

Mai mult decét atat, a urmarit sa articuleze melodia cu textul, respec-
tind accentele silabelor roménesti, astfel incat melodia sa confere expresie
textului romanesc si sa-i respecte accentele lexicale extrem de importante
in frazarea si in intelegerea acestuia. Aceastd modalitate de lucru o aplica,
in primul rand, ieromonahul Macarie, cel care, desi a rdmas fidel melodiilor
grecesti, socotindu-le inspirate de Duhul Sfant, acordd intaietate cuvéntu-
lui, afirmand ca:

»[-..] intru toate protimisind infiintarea cuvéantului, pentru cd de a pune
insusi acele semne pe un cuvant care vine indoit mai lung sau mai
scurt decat cel grecesc, iaste dobitocie, pentru cd la dansii asa vine
Tonul cuvantului si asa sd scrie, iar unde si la dansii multe nu sd
potrivesc dupd podobie, alcatuirea sa face asupra Tonului cuvantului,
iar nu dupa curgerea podobiei. Si iardsi pentru lungirea sau scurtimea
cuvantului, de a instreina curgerea Melosului, iaste o nesimtire cu
totul gresitd si pacat™®.

Primul criteriu urmdrit de Anton Pann constd in reliefarea melodico-
infonationald a silabelor accentuate, astfel incét, silabele accentuate si fie
cantate pe sunete mai inalte decat cele neaccentuate. Pentru a le acorda im-
portanta cuvenitd, de reguld, deasupra silabelor accentuate sunt asezate sem-
nele ornamentale sau vocale (fone) care imprimi un accent, precum neuma
ascendenti petasti sau varia. In tactul stihiraric, silaba poate cipita relevanta
printr-o prelungire melodicd, atingadndu-se un punct culminant al frazei
melodice, dupa care silabele neaccentuate ale cuvantului pot fi plasate cel mult
pe aceeasi treaptd a modului, dar mai ales in planul intonational inferior.

Alt criteriu de lucru il constituie respectarea topicii, a locului pe care
il ocupd cuvintele in propozitia roméineascd. El constatd cd, in cadrul unei

% Este foarte posibil si faca referire la Macarie leromonahul, care, spre deosebire de el, a fost
fidel melodiilor grecesti datoritd crezului siu evocat mai sus.

2 Anton PANN, ,Citre cantatori”, Heruvico-Chinonicar, Bucuresti, 1847, p. VIIL

% MACARIE IEROMONAHUL, »Prefata” la Irmologhionului sau Catavasierului musicesc, Viena,
1823, p. VL.
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fraze, unele propozitii la noi se situeaza in urmad, iar in limba greaca la ince-
put sau viceversa. Prin urmare, melodia trebuie si se tind de text si sd nu
deturneze sensurile propozitiilor roménesti prin schimbarea registrelor me-
lodice. Dupd cum arati el, zicerile care cer suire vor fi reprezentate in planul
melodic ascendent al scirii, iar cele care indicd cobordre vor fi transpuse in
planul melodic descendent sau grav.

Referindu-se la raportul text-melos, Gheorghe Ciobanu vorbeste des-
pre muzicalitatea pe care o incumbad fiecare limbd si de care compozitorul
trebuie sa tind seamd atunci cdnd compune cantari:

J...] In afard de o topicd proprie, fiecare limba are o muzicalitate
specifica, de care melodia insdsi nu este straind atunci cand ia nastere
o stransd legdturd cu aceasta. Muzicalitatea la care ne referim se
manifestd prin preferinta pentru anumite intervale, ca si printr-o
anumitd structurare a melodiei si a ritmului, traducandu-se in general
prin valoarea intervalici si dinamicd a accentelor tonice ale
cuvintelor”®.

Un alt criteriu se referd la redarea anumitor stdri emotfionale, estetice
pe care le transmite textul: exprimarea bucuriei, a tanguirii, a smereniei, asa
cum spune Anton Pann. Toate acestea le prezintd prin turnuri melodice spe-
cifice, folosind mai cu seamd modulatia.

Pentru a reda melodiile psaltice pe gustul si simtul romanului, proto-
topsaltul a procedat la scurtarea frazelor melodice si la eliminarea formulelor
melodice strdine etosului cantdrii bisericesti. A urmarit prin aceastd metoda sa
aducd melodia bisericeasci la firea limbii romane, pastrand totodatd, dupa cum
afirma el: ,,drumul si ifosul vechilor sfaint munteni, si mai vartos al Patriei”®.

Avand criteriu selectiv, cunoscind simtirea si gustul romaénului, el
spune ca n-a adaugat figuri melodice proprii, rdmanand in felul acesta fidel
traditiei muzicale bisericesti, ,ci ca o albind umbland in multimea poemelor,
am cules pe cele mai placute si obicinuite Bisericii noastre”?.

Pregdtirea ilustrului dascdl de musichie se datoreazd, pe de o parte,
priceperii, sensibilitatii si maiestriei sale, iar pe de alta parte, educatiei muzi-
cale temeinice pe care o dobandise timp de patru ani de la preaiubitul siu
dascdl, Dionisie Fotino. Toate cunostintele de estetici muzicald le datora
profesorului sdu, muzician, scriitor, poet si istoric, pe care-l avea exemplu in

# Gheorghe CI0BANU, Anton Pann si romdnirea cantdrilor..., pp. 1157-1158.
%5 Anton PANN, Bazul teoretic..., p. XXXVIIL
2% Anton PANN, Bazul teoretfic..., p. XXXVIIL.
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toate laturile activitatii sale. Referindu-se la Doxastarul acestuia, pe care el I-
a romanit? si l-a tipdrit in anul 1841, spune:

LAutorul acestui Doxastar, serdarul Dionisie Fotino, fiind desavarsit in
mestesugul musikii a dat o probd de talentul siu imbogétind podoaba
Bisericii cu aciasti intocmire a sa prin care au ardtat cd si cantarile
bisericesti le putem gldsui cu rostire ritoriceascd, ca sa fie cu inteles si
cu dulceata in auzul ascultatorilor”?.

Laudand stilul componistic al dascalului sau pe care si-l insusise, stil
bazat pe o profundd valorificare esteticd a textului liturgic, spune:

Jntrinsul (in acest Doxastar n.n.) iubitorul de Musikd intdmpind tot
felul de thesuri (propozitiuni melodice), precum: de umilinta, de
rugiciune, de plangere, de intristare, de bucurie si altele; intr'insul
invati cum si gldsueascd Intrebitoarea (propozitia melodica
interogativd), Minunatoarea (exclamativd) si ce savarsiri sa
intrebuinteze la toatd Pontuatia, va sti cum sd pazeascd tonul la
Ligusa, la Paraligusa si la Proparaligusa (se referd la formulele
cadentiale in legdturd cu punctuatia textului). Va cunoaste diapasonul
si Dis-diapasonul a fie cdruea Glas in indltare peste indltare si in
pogordre pand supt pogorare; va vedea ce fel glasuesc zicerile ceresti
si cele ce cer suire; cum si zicerile pimantesti si cate cer josire [...]"*.

Despre eleganta stilului sdu componistic si a melodiilor acestuia, mar-
turiseste Anton Pann si in introducerea Bazului sdu teoretic si practic, astfel:

»l.] In elegantul sdu stil vede cineva patimile sufletesti descrise dupa
mestesugul ritoric; il vede, zic, in cele Anastasime (intr’ale Invierii)
revarsand melodie feluritd: cu simpatie cantd patimile si inmorméantarea
Mantuitorului, cu intunecare pogoara in cele de jos ale pamantului, din
camarile jadului radicand pre strdmosul Adam in desfatrile Raiului, si
laudd cu glas triumfitor biruinta a tot puternicului; cu care atati
patimile sufletesti ale auditorilor, le strdmutd duhul din ginditor in
intaratator, din umilit in desfatator si celelalte™.

% La Biblioteca Academiei Romane se pistreazi ms. rom. 2111, Doxastar, manuscris autograf,
care contine Slavele praznicelor si sirbatorilor de peste an. In prefata alcituiti in versuri,
Anton Pann multumeste staretei Platonida de la minastirea Dintr-un Lemn, creia ii si dedica
acest manuscris, pentru ajutorul si sprijinul acordat in vederea traducerii acestei carti. Diac.
Prof. Gheorghe Moisescu mentiona existenta unui alt manuscris Doxastar autograf pe care il
cercetase in casa maestrului si profesorului Ion Popescu-Pasirea, dedicat aceleiasi maici stare-
te; vezi Diac. Gh. Moisescu, ,0 sutd de ani de la moartea lui Anton Pann (1854-1954)”, in:
Biserica Ortodoxd Romand, 73 (1954) 1-2, p. 170, nota 44.

% Anton PANN, Nou! Doxastar, tomul 1, Bucuresti, 1841, p. IIL

® Anton PANN, Noul Doxastar..., p. 111

¥ Anton PaNN, ,Introducere” la Bazul teoretic..., pp. XXVI-XXVIL
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Urmand conceptiilor profesorului sdu, Anton Pann ,nu privea melodia
formalist, ci ca pe un mijloc de expresie a unui continut”!. Astfel, muzica
este planso-cuvantare, si

»l-] Insusi glasul si cuvantul care I'a insuflat Dumnezeu in om, pentru
cd toatd glasuirea si tot cuvantul este melodie fireascd, prin urmare tot
cuvantitorul este Muzic, care din pornirea organului si lovirea aerului
prin géitlej si nari isi rdsund glasul cu suisuri si pogorasuri si isi
formeaza cuvdntul mai puternic sau domol, umilit sau pldngator, dupa
simtul si patima trupului sdu”%.

Mai mult decat un simplu limbaj prin mijlocirea caruia omul poate co-
munica semenilor sentimentele si trdirile, cdntarea bisericeascad imbracd haina
si caracterul rugiciunii, a relatiei si dialogului omului cu Dumnezeu, forma
prin care omul a slavit si sldveste pe Dumnezeu. De aceea, referindu-se la
contributia Sfintilor Parinti in stabilirea glasurilor bisericesti, ne arata ca:

»l--] s'au putut forma mai multe moduri de planso-cuvéantdri, cu care
apoi sldvea pe Dumnezeu, isi savarsa rugdciunile citre dansul, isi
descria patimile unul catre altul, isi impartdsa bucuriile etc.”.

Inzestrat cu calititile unui dascal desdvarsit, bun cunoscitor al reguli-
lor estetice si componistice, protopsaltul roman lasa urmasilor o operd muzi-
cald bisericeasca ce va servi stranei roméanesti mult timp.

In continuare, vom incerca si urmdrim cu ajutorul unor exemple me-
lodice extrase din creatia protopsaltului roman, modul in care a aplicat regu-
lile estetico-prozodice in traducerea si compunerea cantdrilor bisericesti.
Vom selecta cateva cantdri din tactul irmologic si cel stihiraric. Nu vom pre-
zenta exemple din tactul papadic deoarece, dat fiind stilul melismatic foarte
bogat al acestor cantari, regulile prozodiei pot fi urmirite mai anevoie.

Tactul irmologic

Ex.: Catavasia a 9-a la Invierea Domnului din Catavasier, 1846, p. 59.

% Diac. lon PoPESCU, ,Anton Pann — clasic al psaltichiei roméanesti”, in: Biserica Ortodoxd
Romana, 93 (1975) 3-4, pp. 456-466.

32 Anton PANN, ,Introducere” la Bazul teoretic..., pp. IX-X.

3 Anton PaNN, ,Introducere” la Bazul teoretic..., pp. IX-X.
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pirc dactil piric dactil

[ Lu-mi-nea-za-te lu-mi-nea-za-te
U U YU uUuyvuu U oy

dactil Iribrah dacti{
Il No-u-le le-ru-sa-li-me ca
(U URVEVEURURUNUERY)
trohou dactit

Il sla-va Dom -nu - lui
U u v o u v
troheu dactif anapest
IV pres-te ti-ne au ra-sa-rit
U Uuvu uu U
troheu amb piric dactil amfibrah
V sal-t3 a-cum si te bu-cu-ra Si-oa-ne
W uUuu vuu YL uuu vy
iamb amfibrah pinic dactil
Vliar tu cu-ra-td ve-se-les-te-te
Uvudbuu u v uuyu
piric dactll anapest
Vil Nas-ca-toa-re de Dum -ne - zeu
U U v uUuU U Uy
troheu peon Il troheu iamb iamb
VIl in-tru In-vi-e-rea Ce-Iui nds-cut al tiu
VuUuuuyvy u vy u vuuy

Exemplul de mai sus releva o ritmicd eterogend.

In prima propozitie melodicd, verbul lumineazd-te, la modul imperativ,
persoana a Il-a, este repetat si redat melodic prin saltul pe treapta a IlI-a DI
(SOL) si prin revenirea pe treapta PA (RE), de pe care, acelasi cuvant este
redat tot printr-un desen melodic ascendent-descendent cu cadentare pe
treapta NI (DO). Cele doud mici culminatii apar pe silaba accentuata a cuvan-

tului: lu-mi-nea-zd-te. Deasupra acestei silabe accentuate (tone), Anton Pann
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aseaza semnul vocal petasti cu clasmd, dandu-i o rotunjire in executie sau
mai bine spus, evidentiind-o prin durata de doua batai si prin aparitia brode-
riei (ornament) in planul melodico-intonational. Din punct de vedere semio-
grafic, pe prima culminatie el pune neuma petasti — semn care indicd o
treaptd suitoare accentuatd, iar pe cea de-a doua culminatie pune oligonul
sub care se gdseste psifistonul, aici, cu rolul de a accentua a treia silaba a
cuvantului. Asadar, constatdm atat o plasare a silabelor accentuate in planul
intonational superior celorlalte silabe neaccentuate, precum si intrebuintarea
unor semne vocale ascendente cu valoare de accent.

In propozitia melodica nr. IIl, c¢d slava Domnului, respectd intdietatea si-
labei tone. In primul rind, se poate observa o schimbare de registru: KE (LA)-NI’
(DO1)-DI (SOL), traseu melodic foarte des intalnit in cantirile psaltice. Aceastd
scurtd propozitie contine tot doud culminatii realizate pe silabe accentuate:

Dom

K Z*%Ia */NN
céae/ \K*%a/ ¢ )
D lui

Acest model de acumulare melodico-dinamicd este intdlnit indeosebi
atunci cand avem doud cuvinte cu accent pe prima silaba. Climax-ul cantarii
se gaseste pe prima silabd a cuvantului Domnului, autorul acordandu-i inta-
ietate melodicd si de accent, fiind numele Mantuitorului.

Urmdrind cu atentie modul desfasurarii melodice al tuturor propozitii-
lor muzicale ale acestei cantiri, observam acordul perfect dintre text si melo-
die, culminatii melodice pe silabele accentuate, mici prelungiri melodice ale
acestora, inlantuiri melodice in sens ascendent-descendent purtate pe silabele
accentuate ale textului liturgic.

Vom prezenta in continuare un alt exemplu clasic, rugiciunea Tafdl
nostru, compozitie originald, in care psaltul realizeazd o perfecta relatie text-
melodie, motiv pentru care aceastd cintare s-a impus detasat in repertoriul
muzical bisericesc romanesc fata de alte variante romanesti existente.
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In prima propozitie melodici, invocatia Tatdl nostru este bine ganditi
sub aspect estetic si prozodic, silabele tone fiind intonate pe trepte superioa-
re celor atone (neaccentuate):
Ta nos

G
ak\}é' G*Qtru

Pa

Imediat, compozitorul realizeazd un traseu melodic ascendent, indi-
cand foarte expresiv imaginea cerului ca locas al lui Dumnezeu.

Din punct de vedere melodic, avem de-a face cu o acumulare in planul
intervalic. In acest fragment muzical, autorul pleaca de pe treapta DI (SOL),
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atinge treapta PA (RE1) prin prelungirea silabei accentuate a cuvantului
ceruri si cadenteaza pe KE, treapta a IV-a a scdrii melodice a glasului V.

Pa'
) /\u ﬁ
i ¥
[3' Ca-re-le Ke Ke
/ \ estiin
Pa Vu

Avem de a face cu o constructie melodicd de tip piramidal, al cdrei ic-
tus (accent expresiv) se situeaza pe treapta PA (RE1) din acut. Anton Pann
construieste o propozitie muzicald expresivd, tindnd seama de reliefarea sila-
belor accentuate, dar mai ales de regula frazdrii sau regula prozodicd la nivel
de frazd, punand in valoare sensul intregii propozitii melodice, al carei mo-
ment de maxima tensiune si expresivitate se produce pe substantivul ceruri.

In propozitia a II-a: sfinteascd-se numele Tdu, accentul expresiv cade
pe silaba a doua, cdreia Anton Pann ii atribuie un epistrof sprijinit pe oligon
cu psifiston, cu rol de intdrire, cu atdt mai mult cu cat aceasta propozitie se
desfasoard in sens contrar celei dintéi (sens descendent). Mai mult decat atat,
el da culoare acestei propozitii melodice cu ajutorul ftoralei enarmonice hi-
sar, pentru a sugera si sublinia rugdciunea prin care cerem ca numele lui
Dumnezeu Tatdl sa ne sfinteasca sufletele si viata.

Propozitiile melodice III, IV si V realizeaza impreund o scard melodica
ascendentd printr-o acumulare melodicd treptatd, astfel:

precum in cer pg'

fac-se voia Ta Ke .
vie'mpérétia a2 ! .
Pa . ! :

Ni
Obtinem astfel o scard melodica cu o acumulare expresivd pe cuvantul
cer. Melodia se desfasoard pe un ambitus de 9M.
Propozitia melodica nr. VI realizeazd un mers melodic descendent, ob-
tinut in primul rand prin saltul descendent de 8p PA’ (RE1) - PA (RE) si apoi
din doud in doua trepte:

Pa 7
0
Di Ke
Saltul descendent vine sa sugereze planul pdmadntesc redat, potrivit
legilor prozodiei, in registrul grav.
Propozitiile VII si VIII realizeazad un tot unitar, mai ales prin aparitia
structurii enarmonice hisar, culoare melodicd cu rol in intensificarea ruga-
ciunii de cerere.
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Propozitiile nr. IX si X sunt asemandtoare sub aspectul structurii me-
lodice, sugerand, prin microintervalele ce apar in scara melodica hisar, ruga
fierbinte inchinata lui Dumnezeu pentru iertarea pacatelor noastre.

Finalul i1l redd in doud variante. Varianta melodica nr. 2 cu redarea cu-
vantului viclean in registrul grav este mult mai satisficatoare, tindnd seama
de faptul cd cel rdu nu poate fi exprimat corect printr-o exaltare melodicd, ci
printr-o plasare a realitatii acestuia in sferele cele mai tenebroase.

Prezentim in continuare un fragment din Doxologia glas I tetrafon a
lui Dionisie Fotino alcatuitd in notatia de tranzitie, tradusa de Anton Pann in
noua sistimd; copist: losif Naniescu 10 martie 1843 (text grecesc), tradusa de
Anton Pann la cererea Episcopului Chesarie al Buzdului.

s
- . - .
Hyog J #tor: xwoeive aocipav i
(bazul in Ke grav)
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Dacd facem abstractie de semnele timporale vom constata ca melodiile
in cele doud variante de manuscris, prehrisanticd(cu notatie de tranzitie) si
hrisantica (cu text grecesc) sunt aproximativ identice.

In prima propozitie, varianta cu text romanesc este usor modificati da-
toritd numarului diferit de silabe:
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troheu !roheu dacf// . famb i

Ao Ea got @ det Eav 1L 10 cpu)g
Uuyvy udv vuuuy

_troheu  troheu troheu troheu  anapest amfibrah
Sla-va ]'l e Ce-lui ce ne-ai a-ri-tat lu- m| na
Uuwwvwu v u uuv uvu
Varianta melodicd greceasca contine un numdr de noud silabe, iar
formulele ritmice sunt diferite fatd de cele existente in traducerea romaneas-
cd. Coincidenta ritmica exista numai la inceputul propozitiei melodice, dupa
aceea diferentele ritmice sunt evidente. Varianta in limba roména contine un
numir de 14 silabe, de aceea Anton Pann recurge la o usoard modificare a
liniei melodice, pentru a adapta corect melodia greceasca la textul romanesc.
Astfel, el aplicd procedeul augmentarii melodice sau al prelungirii acesteia in
functie de accentele textului roménesc, de numdrul silabelor din prima pro-
pozitie, pastrand insd integritatea melodiei grecesti.
Propozitia a doua:

froheu rraheu troheu iamb

S0 Ea svuclno 1:0Lg O w
U uvuvy U Uy

troheu  troheu troheu troheu anapest

sla-vé n- tru cel de sus |UI Dum-ne-zebll
VU vwu U u v u Uuuy

Schemele ritmice sunt aproximativ identice, insd numarul de silabe es-
te diferit:

- 8 in varianta greceasca;

- 11 in varianta romaneasca.

Prin urmare, avem un adaos de semne vocale (tone) in varianta ro-
maneasca.

Aici propozitia melodicd culmineaza pe treapta PA’(RE1), la cuvintele
cei de sus.

Sol

In schema traseului melodic al acestei propozitii, se observa foarte bi-
ne culminatia melodica obtinutd printr-o miscare ascendentd cu acumulare
de tensiune si descendentd, de relaxare si cadentare pe silaba a treia accen-
tuatd a numelui propriu Dumnezeu, in treapta de bazi KE.
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Propozitiile III si IV ale celorlalte variante melodice au un mers des-
cendent, derulandu-se in cadrul octavei perfecte KE (LA central) — KE (LA)
din registrul grav, avand rolul de a sublinia ideea coborarii lui Hristos la
oameni, pentru a aduce din inaltimile cerurilor pe pdmant, pacea si bunavoi-
rea. Daca primele doud propozitii melodice se desfasoara in registrul superior
de la KE (LA) la PA’ (RE1), indicand slava si lauda ce se aduc lui Dumnezeu
de cdtre oameni impreund cu cetele ingeresti, propozitiile III si IV, prin tra-
jiectoria melodicd descendenta de la KE (LA) la KE grav, vin sa sublinieze
ideea cobordrii lui Hristos la oameni, unind astfel cerul cu pamantul si adu-
cdnd in lume pacea si bundvoirea intru oameni, printr-o schimbare a relatii-
lor interumane, bazate pe adevar si iubire.

Tactul stihiraric

In acest gen de cantiri, principiul sublinierii si reliefdrii silabelor ac-
centuate (al respectdrii ,tonului zicerilor romanesti”) este la fel de bine apli-
cat ca si in cantarile irmologice; Tnsd, mai mult decdt atat, datoritd scriiturii
melodice foarte bogate, silabele accentuate din cadrul cuvintelor primesc o mai
mare importanta, prin asa-zisele prelungiri melodice. Astfel, silaba accentuati a
cuvantului se evidentiaza nu numai in planul accentuarii ci si in cel melodic.

[atd un astfel de exemplu:

Slava Litiei glas V la NastereaDomnului

»Magii, Imparatii Persilor...”
(In Noul Doxastar, tom |, 1841, p. 125-126)

Ke
P - s
BRI et ¢ --..Ga
Ni V. o mmmmmmmmTTTT Vv v *d
== i T T S
awr I % - S ey v r & e o
nﬁ?—\ﬁﬁ t—__—ﬁ\,\,\_ﬁ.—j,_ r
Ma - gii im - pa - ra - i Per - si - lor n
A+ 1T 1‘7F :r\'_lr T T I Pr—— T — 1 I { i T H
—— 7 ] ! — g e !
;/ ~— 7" ~— i ~——
Ma - gil Im - pA - ra - ii per - si - lor
troheu peon Il dactil
Schema

Daca ludm in considerare schema ritmica formata, sesizam faptul ci si-
labele accentuate din cadrul acestei propozitii melodice sunt subliniate prin
scurte prelungiri melodice. Prima silabd a cuvantului ,,ma-gii” capitd consis-
tenta si importantd in raport cu a doua silaba, prin prelungirea ei de la
subtonul NI (DO) pani la treapta Ga (Fa) — punctul culminant al acestei pre-
lungiri, dupd care urmeazi relaxarea printr-un mic arc melodic pe treptele
VU (MI) - PA (RE) care sunt plasate deasupra celei de-a doua silabe.
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Procedeul prelungirii silabei accentuate si al evidentierii acesteia in pla-
nul melodico-intonational poate fi observat si in cazul celorlalte doud cuvinte
ale acestei propozitii melodice; si acestea au acelasi tip de constructie in plan
dinamic, cunoscand o usoard crestere a intensitdtii (crescendo), iar celelalte
silabe neaccentuate, cantindu-se in planul intonational inferior, caracterizat
din punct de vedere dinamic printr-o scadere a intensitatii (decrescendo).

Aceastd constructie melodica de tip anabasis-catabasis, pe contur si-
nusoidal, este specificd melodiilor psaltice. Tot in acest exemplu putem con-
stata cd cele trei mici arcuri melodice se subordoneaza unui arc melodic ce
circumscrie intreaga propozitie melodicd. Acesta pleacd de pe treapta NI
(DO), culmineaza in treapta KE (LA) si coboard pe treapta GA (FA). Treapta
KE (LA) devine climax-ul acestei propozitii melodice sau punctul de maxima
tensiune si expresivitate al acesteia.

Ceea ce urmdrim sd subliniem este ca Anton Pann tine seama in con-
structia melodiei de expresivitatea cuvantului si a intregii fraze melodice, de
intelesul pe care aceasta trebuie sa-1 exprime.

Exemplul nr. 2 — Fragment melodic extras din ,Slava.. Si acum..”,
glas 6, de la Ceasul al IX-lea, slujba Ceasurilor Impdritesti dinaintea prazni-
cului Nasterii Domnului, Noul Doxastar, tom. I, 1841, p. 121.
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na_ loa - ta

Bp - = ra

Urmarind cu atentie raportul text-melos, observdm o corespondentd
perfectd, un acord deplin intre cele doua elemente ale acestui fragment me-
lodic. Silabele accentuate sunt subliniate prin prelungiri melodice, cele
neaccentuate se subordoneaza acestora printr-o melodicd mai restransd, pe
care am putea-o numi comprimare melodicd.
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Silabele accentuate sunt, de asemenea, plasate pe intervale superioare
silabelor neaccentuate, primind o oarecare pregnantd sub raportul dinamicii
melodice. Fiecare dintre cele trei propozitii poartd un accent expresiv, dar
punctul culminant al expresivitatii intregului fragment melodic este plasat in
propozitia a Ill-a, la cuvintele Cel ce are in manad toatd faptura.

Mai exact, intreaga forta a expresivitatii melodice, acumulatd pe par-
curs, se consumd in propozitia a Ill-a pe cuvintele Cel ce are..., atingand
treapta melodicd cea mai inaltd, NI' (DO1); tot aici autorul foloseste petasti
cu chendimd - salt de trei trepte pe o silabd accentuata si clasma, care da
acea broderie, vrand sd evidentieze atributul Fiului lui Dumnezeu de Atottii-
tor sau Pantocrator, Cel ce are (tine) in mana toata faptura.

Melodia acestui fragment atrage atentia asupra paradoxului nasterii Fiului
Jui Dumnezeu din om, posibilitatea venirii lui Dumnezeu Cel Atotputernic la noi,
prin nasterea trupeasca supranaturald din Fecioara Maria. Desi este Dumnezeu
mai presus de timp, acceptd din smerenie (tot act al atotputerniciei Sale) si iubire
sd intre sub vremi, sd se asemene noud oamenilor, afara de pacat.

Acest fragment melodic poartd si valenfe estetice, deoarece reuseste
prin incdrcdtura sonoritatii sale sd sublinieze ideea atotputerniciei lui Dum-
nezeu Fiul, care astdzi se naste din Fecioara; de asemenea, adverbul de timp
astazi, care marcheazd prezentul continuu identificat cu timpul liturgic si
iesirea din timpul cotidian (caracterizat prin cele trei dimensiuni: trecut, pre-
zent si viitor) este redat printr-un motiv melodic bogat si subliniat prin repe-
tarea lui. Astfel exprimat melodic, cuvantul astdzi reprezintd, din punct de
vedere semantic, importanta evenimentului sfant, a sarbatorii, in care omul
este chemat sa laude, si cdnte si sd slaveasca Nasterea lui Hristos.

Al doilea procedeu se referd la respectarea topicii limbii romdne. Vom
lua primul exemplu melodic, fragment din Slava Litiei Craciunului, prezen-
tdndu-l in ambele variante, greaca si romana. Varianta greacd a fost luata din
ms. gr. 185, p. 87 din Biblioteca Palatului Patriarhal, autor Dionisie Fotino.

a) varianta in sistema veche (notatie de tranzitie):
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Textul: ,'/Mayol mepowv Boaothelg” eTLyvwvieg copwg

tov ™ /e yng texdevia / VY Baoiiea ovpavov.”

traducere neliterara:

1/Magii ai persilor impdrati/™ cunoscand ardtat

W /Cel ce S-a nascut pe pamant/™ pe Impdratul ceresc

b) varianta transpusd din notatia de tranzitie in notatia hrisanticd, cu

textul romanesc, Noul Doxastar, tom I, 1841, p. 125:
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Textul: Magii, Impdratii persilor, cunoscand ardtat

pre Impdratul ceresc Cel ce S-a ndscut pre pamant

Corespondenta propozitiilor melodice:

I(gr) — I(rom.)

H (gr.) — II (rom.)

III (gr.) — IV(rom.)

IV (gr.) — III (rom.)

Observdm ca primele doud propozitii melodice coincid si se suprapun,
deosebirea intervenind in cadrul propozitiilor III si IV, al ciror loc este diferit
in functie de traducerea realizatd in fiecare dintre cele doud limbi; traducerea
romaneascd impune o topicd diferiti de cea greceascd. Prin urmare, Anton
Pann, respectand topica textului romédnesc, a intervenit asupra melodiei gre-
cesti, facind unele schimbadri. Astfel, a obtinut acordul dintre text si melodie.

Daci ar fi schimbat textul grecesc cu cel romanesc fard a tine seama
de diferentele de topica, textul romanesc ar fi intrat in dezacord cu melodia
greceasca. Tot astfel, dacd n-ar fi urmdrit conturul si sensul melodiei, adap-
tand-o la ideile si intelesurile traducerii roménesti, s-ar fi produs dezacordul
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textului romanesc cu melodia. De aceea, el recurge la schimbari melodice
intre propozitiile II si IV, deoarece in traducerea romaneascd, propozitiei
melodice nr. III, pre Impdratul ceresc ii corespunde propozitia melodica IV
din versiunea greceascd, iar cuvintelor Cel ce S-a ndscut pre pamant (pro-
pozitia melodicd IV) le corespund cuvintele propozitiei melodice nr. III din
versiunea greceasca.

Respectind regula topicii limbii roméne si punidnd melodia in concor-
dantd cu textul romanesc, Pann dovedeste precizie si dexteritate in activita-
tea de traducator al cantarilor bisericesti grecesti in limba romana, articuland
melodia cu continutul si intelesurile textului.

Al treilea procedeu se referd la expresia textului. Dupd cum aratd An-
ton Pann, zicerile care cer suire se vor cinta in sens ascendent, iar cele care
cer pogordre se vor canta in sens descendent. De asemenea, acest procedeu
este aplicat si in vederea exprimdrii anumitor stari sufletesti: plangerea, tan-
guirea, inspdimantarea, lumina, intunericul. Toate acestea le exprima el, fie
intrebuintind registrele scarilor melodice, fie moduland in alte structuri me-
lodice prin care sa poatd sa transmitd aceste stari sufletesti.

Urmadtorul exemplu pune in lumind plenitudinea bucuriei, spatialitatea
acesteia (cer-pamant), cu prilejul botezarii Mantuitorului in riul lordan de
citre loan Botezatorul (extras din Doxastarul lui A. Pann, vol. I, Bucuresti,
1841, pp. 166-167).

Gilas VIli
S acum... de la Litla prazniculul Bobotezel

As - 12zl loa - te_— se___ ve - " se - leBE—_ ce -

R S =
B — a2 e et S oI T e e— Sy — 3
EY —_> ~r e T

le______  ce - resli____ im - pre - u - na i ca - le_ pa -
0+ > i T~ pr— 1
%}‘ = } o it ! e s o o e e e e e
et P SRSt == _S==y
T LI = —> = L 7 — wd g eeva )

ce - regtl____ im- pre-u - n__ sl— ce -le p&-man -

man - legll a

12y el

Exemplul acesta dd expresie antonimiei cer — pdmdnt printr-un mers
melodic contrar, in care realitatea lumii ceresti este redatd in registrul su-
perior al scdrii melodice a glasului VIII, de la DI (SOL) la VU’ (MI1), iar lu-
mea pamanteanad este redatd printr-o melodicd descendenta de la DI (SOL) la
DI grav (SOL din octava mare) — p2 — in cadrul intervalului de 8p.
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Schema grafici a fragmentului de mai sus;

S<

pamantesti planul realitstii lumii pimantesti

N registrul grav
A

[atd un alt scurt fragment melodic, in care protopsaltul nostru reuses-
te, folosind modulatiile, si exprime anumite stari pe care le experiaza insasi
natura inaintea Creatorului. Exemplul este luat din Doxastar, tom I, 1841, p.
151, slujba ceasurilor Bobotezei, Slava... $i acum..., glasul VIII, Ceasul intai.
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In propozitiile 1T si III mtalmm doud modulatu cromatice in glasurile
VI, respectiv II, prin care protopsaltul incearcd sd exprime ,temerea” si ,cu-
tremurarea”. Foarte adesea redd acesti termeni prin fragmente melodice
cromatice, incercand sa reliefeze cat mai bine starea psihico-afectivd pe care
o impune textul imnografic. Toate aceste pasaje cromatice pun in evidentd
starea de micime si neputintd a fapturii create si a omului inaintea Slavei si
atotputerniciei lui Dumnezeu. Momentele acestea pot sugera nu numai teama
sfantd si cutremurarea in fata unui eveniment sfant, ci si simtimantul de
uimire si de coplesire date de smerenia si coborarea Fiului lui Dumnezeu la
noi. Maretia lui Dumnezeu se poate vedea si in actul desertdrii si smereniei
Sale, in cobordrea la noi si in acceptarea asumarii trupului nostru si in res-
pectarea tuturor legilor si precriptiilor Legii Vechi.

Exemplele de mai sus reprezintd doar cateva clisee melodice cu ajuto-
rul cdrora ne-am propus pe cit cu putintd, si demonstrdm izbutirile pro-
topsaltului roman in arta prozodiei cantdrilor bisericesti, clisee ce dezvaluie
luciditatea si acuratetea stilului componistic pe care-l stipanea ca nimeni
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altul, precum si calitatile de bun estetician reflectate in modul de construire a
structurilor melodice modale.

Intreaga sa creatie abundd in astfel de exemple, care constituie un
adevérat material de studiu componistic psaltic pentru toti aceia care se in-
cumeta sd patrunda si sd cunoasca tainele melofacerii cantului bisericesc.

Concluzii

Reprezentant al cantdrii monodice de traditie bizanting, estetician al cu-
vantului si talentat maestru al cantarii bisericesti si al cantului in general, meri-
te recunoscute pe bund dreptate de posteritate, Anton Pann pune, impreuna
cu Macarie Ieromonahul, bazele romanirii cantarii bisericesti la inceputul sec.
al XIX-lea, desavarsind opera inceputa de precursorii sai din sec. al XVIII-lea.

Tubitor al limbii roméne si al traditiilor muzicale bisericesti si laice roma-
nesti, Anton Pann a reusit, poate cu mici neajunsuri, s& inscrie in patrimoniul
muzical bisericesc intreg repertoriul cantarilor de strand, pe care le-a modelat in
concordanta cu firea si muzicalitatea limbii romane. In acest sens, a tradus si a
compus cantdri bisericesti publicate in numeroase cirti de psaltichie. O buna
parte dintre compozitiile lui sunt executate la strand si in zilele noastre.

Printr-un continuu efort de roménire a cantarilor, adica de adaptare si
redare a vechilor cintdri bizantine in limba romdneasca liturgicd, psaltul
roman a reusit sa confere acestora o frumusete textuald si muzicala aparte.
Prin varietatea muzicald si printr-o coloristici modala inconfundabild, Anton
Pann a realizat o asezare melodica conforma cu intelesul si simtul spiritual al
romanului. Instruit la scoala muzicala componisticd a primului sdu dascél de
muzicd bisericeasca, Dionisie Fotino, Pann si-a insusit o conceptie estetico-
prozodica temeinica. Aceasta nu este numai o expunere teoretica consemnata
in lucrdrile sale cu continut didactic, ci, mai cu seamd, o reald aplicare in
planul creatiei sale muzicale bisericesti. In cadrul compozitiilor sale psaltice,
el tine seamd de accentele vorbirii roménesti, de topica, expresivitatea si ce-
rintele lexicale ale limbii romdne, precum si de mesajul si ideile teologice
bogate pe care le cuprind textelor imnografice ortodoxe. Exemplele prezenta-
te in acest studiu vin sa releve modalititile de lucru adoptate de Anton Pann
in cadrul activitdtii sale de adaptare a céntdrilor cu text grecesc la firea si
specificitatea limbi romanesti liturgice.

Prin urmare, Anton Pann poate fi considerat un progresist, un promo-
tor al curentului roménesc in Biserica, prin traducerea si compunerea dupa
procedee foarte bine definite a cantdrilor de strand in limba patriei, dar si un
autentic patriot, care a incercat prin opera sa laicd sd culturalizeze poporul
din care ficea parte, si-l trezeascd la realitatea istorica si si- constientizeze
de valoarea si locul sdu in istoria universald, alituri de celelalte popoare.
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Nu intamplator oameni de culturd din tara noastrd l-au considerat ca
fiind primul folclorist care s-a apropiat, in vremuri confuze din punct de ve-
dere cultural, de cantul traditional folcloric, prin intermediul cantecelor sale
de lume, si care ne-a lasat mostenire pretioasele colinde si cantece de stea pe
care le-a cules in multele si neobositele sale caldtorii, transcriindu-le in nota-
tia psalticd, dintre care unele circuld pand astizi in multe dintre culegerile
muzicale religioase si folclorice. Pentru motivele enumerate mai sus, Anton
Pann poate fi considerat, pe bund dreptate, unul dintre marii romani din vea-
cul al XIX-lea care au contribuit la promovarea culturii populare in limba ro-
mana si la raspandirea cantecului roménesc bisericesc si laic la toti romanii.

Summary: Aesthetic and prosodic principles underlying the
works of Anton Pann

At the beginning of the 19 Century, the Romanian Principalities were
marked by a desire of emancipation from the Phanariot domination and a move
towards a Romanian national affirmation in all realms: political, social, cultural and
clerical. During that time, Greek was used in churches because of the teachers bro-
ught in by Phanariot rulers. Consequently, the Romanian language spoken by the
people was marginalized and despised by the Greeks. However, in early 19" Century,
Greek-origin liturgical chant integrated certain lay elements of Turkish music (asma
exoterika). This way, one of the first teachers of the time, Hieromonk Macarie [Ma-
karius], was determined to eliminate this type of influences, proving them unfit to
the church music style characterised by humility, holiness and sobriety. Therefore,
during the first half of the 19* century, Dionisie Lupu, the Romanian metropolitan,
began a comprehensive process of Romanianization of liturgical chants. Amongst the
most representative figures of that period were Hieromonk Macarie and Anton Pann.
The Romanianization of chants within the Romanian Orthodox Church had a two-
fold significance: on one hand, it constituted a favourable argument in favor of the
efforts of asserting the Romanian culture and on the other hand, it offered Romani-
ans the possibility to express their own religious sentiments through their native
language. The evolution of the process of Romanianization was initiated in the age
of Constantin Brancoveanu, the Holy Saint Martyr, by Filothei sin Agai Jipei, the
author of the first Romanian musical manuscript entitled “the Romanian Psalter”
(1713), and later continued by Serban the precentor, Ioan sin Radului Duma Braso-
veanu, Mihalache Moldoveanul (the Moldovlach), Naum Ramniceanu and his suc-
cessors. This evolution proved to be slower during Phanariot rule; however, the
beginning of this process had positive results, all of these culminating favourably in
the first half of the 19" century. Anton Pann, one of the successors of Hiermonk
Macarie, received thorough musical training in school from his Greek teacher, Dioni-
sie Fotino. He was a musician, a historian and a poet. He used to teach the rules in
the ancient notation of church music which was based on the Kukuzelian semio-
graphy. From his Greek professor, Anton Pann learned the principles of church
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music composition which he later applied to his work of translating liturgical chants
into Romanian. During 1816-1817, Anton Pann studied church music under a new
notation called Chrystantic, with his other Greek teacher, Petru Emanuil Efesiu. This
new type of musical notation, based on the old notation, was implemented by a pro-
fessors commission at Constantinople which included: the archimandrite Hrisant of
Madyt, Grigorie Protopsaltis and Hurmuziu Hartofilax [librarian]. The results of this
musical reform were brought from Constantinople to Bucharest by the Greek teacher
Petru Emanuil Efesiu. He was called to Bucharest by the ruler of Wallachia in order
to teach psaltic music at the newly established school at the St. Nicholas Selari
Church. However, the main purpose of the Greek teacher was to promote liturgical
chant in Greek. This prompted Hieromonk Macarie to translate and publish in Ro-
manian the first church music books, in Vienna, 1823: the Theoretikon, the Anasta-
simatarion and the Irmologion. Later on, he would publish the second tome of his
Anthology (1827) and the Lamentations (1836). His successor, Anton Pann, succee-
ded in publishing more church music books. The musical creation of Anton Pann
includes more than 20 liturgical music books necessary for the entire church year.
Besides liturgical books, Anton Pann also published literary and lay books, such as
Christmas Carols books. The idea of Romanianization of the Romanian liturgical
music, derives from the verb “to Romanianize”, firstly used by Anton Pann in the
Prefaces of the Doxastar, volume I, published in 1841.

The Romanianization consisted in rewriting the psaltic songs (translated and
composed) in complete accordance with the musicality and lexical requirements of
the Romanian language. On the one hand, Anton Pann managed to adapt music to
the liturgical texts while at the same time taking into consideration the stressed
syllables and the message conveyed by the texts. On the other hand, he succeeded in
adapting the text to the melody so that its beauty and originality would not fade
away with the transcription. Therefore, he respected the rules of prosody in his mu-
sical creations, a process which targets the intrinsic connection between text and
music. In his manuscripts and publishings, the Romanian precentor indicates the
working manner that he used, through terms such as: processed, translated, tran-
sformed, composed, “Romanianized”. In his musical translation efforts, Anton Pann
took text as being the central form, while music was supposed to be a considerable
support for the words. Music is meant to underline the aesthetic meanings of word,
as well as its sense and expression. Thus, in creating the chants, Anton Pann adop-
ted a methodology of work: 1. Simplifying and shortening the Greek melody, taking
into account the fact that the number of syllables in the Romanian liturgical texts is
different than the number of syllables found in the Greek texts. He noticed that the
Greek musical phrases are very long and that shortening them might be more ap-
propriate for the times he lived in. 2. The second step consisted in the melodic and
intonational contouring of the stressed syllables of the Romanian texts. 3. The third
step related to observing the Romanian language structure, which was different from
the Greek one. 4. The fourth step aimed to render the text’s ideas through music. In
this sense, we encounter high and low-pitched musical constructions in some of the
phrases. Other musical constructions are meant to highlight certain emotional or
aesthetic feelings, like joy, lament, humility; in expressing these feelings, the composer
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often used modulatory processes. Thus, through the variety of musical modes such
as major, minor, chromatic and enharmonic, the author manages to reveal the main
message of the hymnography texts. The examples selected and presented in this
study prove that Anton Pann, the precenter, managed to successfully apply all of the
mentioned mechanisms in the process of translation and transposition of Greek
liturgical chants into Romanian.

Nonetheless, Anton Pann may be considered a progressive promoter of the
Romanian current in the Church, through the very well-defined processes of transla-
tion and composition of church music in the respective notation. He was a true pa-
triot who intended, through his lay creation, to educate the Romanian people in
order to make them aware of their historical reality and to help them acknowledge
their value and their place in the universal history, alongside the other peoples. The
scholars of our country considered Anton Pann to be the first folklorist who promo-
ted the traditional folklore music through his lay songs during a time of cultural
confusion. He left a legacy of symbolic Christmas carols and winter season songs
which he gathered from his numerous journeys, transcribing them into the psaltic
notation, some of which are still part of religious and folklore book collections. For
the above mentioned reasons, Anton Pann is rightly considered one of the greatest
19% century Romanian personalities who contributed to the promotion of popular
culture through the Romanian language and the dissemination of the church and lay
music among all Romanians.
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Studii Teologice, 12 (2016) 3, pp. 133-188
Pr. Dr. Cristian ANTONESCU

ISIHIA ORTOPRAXIEI SI ORTODOXIA ISIHIEL
ACTUALITATEA SI AUTORITATEA INVATATURILOR
FILOCALICE ISIHASTE

Keywords: hesychasm, prayer, ascesis, perfection, spirituality.

Abstract

Analysis of the major texts on spiritual life written by the philokalic Fathers
aims to ascertain how their teachings can be relevant, in the sense of applying the
hesychast tradition to the life of the modern man. Even though hesychasm is percei-
ved as an essentially monastic lifestyle, philokalic and scriptural texts demonstrate
that the hesychast life is outstandingly Christian, that is, it addresses monastics and
laypersons equally. The Holy Fathers did not write with an abstract purpose in their
minds, but in order to come to the aid of those wishing to apply the teachings of the
Holy Scriptures in their personal lives. In the same spirit as the patristic one, con-
temporary theology aims to provide the modern Christians, thirsting for spiritual life
(but not always equipped with the necessary skills to decipher the Patristic texts)
with the best answers, able to be effectively applied in their efforts to free themselves
from passions. This is a challenge faced by the theological discourse, that needs to
make itself heard in an increasingly secularized world, which denies the reality of sin
and aims to inculcate the notion that everything is allowed without entailing any
consequences. Thus, contemporary theology must pursue the understanding of pa-
tristic teachings’ relevance and their relevance for all areas of spiritual life today.
Such mission, if correctly carried out, strengthens ecclesial communion and better
prepares the Church to meet the challenges of today’s world.

Textul Sfintei Scripturi ne invatd cd Dumnezeu l-a creat pe om pentru
ca acesta sd se bucure de comuniunea cu Dumnezeu, sd creascd si sa se de-
sdvarseascd Tn aceastd comuniune: «A luat Domnul Dumnezeu pe omul pe
care-] ficuse si l-a pus in grddina cea din Eden, ca s-o lucreze si s-o pazeas-
cd» (Fc 2, 15). De ce si cum trebuia sa pazeascd omul grddina Raiului, intr-o
vreme In care nu exista nimic rdu pe pamant, ci toate erau «bune foarte» (Fc
1, 31)? Bineinteles, tot textul Sfintei Scripturi ne oferd rdspunsul si la aceastd
intrebare: «A dat apoi Domnul Dumnezeu lui Adam porunca si a zis: ,,Din toti
pomii din rai poti si mananci, iar din pomul cunostintei binelui si raului sa
Nu mananci, cdci, In ziua in care vei manca din el, vei muri negresit!”» (Fc 2,
16-17). Prin gradina Raiului se intelege, in sens tainic, inima omului, iar
porunca datd de Dumnezeu ardta ca aceasta trebuia pazitid de interventia
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rdului, pentru ca omul sd nu moara duhovniceste. Omul trebuia sa aiba grija
sd nu permitd ca inima lui sd se perverteascad si sd incerce sd ajunga la cu-
noasterea realitatilor lumii acesteia pe altd cale decat cea randuitd de Dum-
nezeu. Porunca lui Dumnezeu nu trebuie insd inteleasa in sens restrictiv,
deoarece omul ramanea in aceeasi libertate cu care fusese inzestrat de la
creatie, ci ea doar ii lumina omului calea care trebuia urmata pentru a rama-
ne cu adevdrat liber si cu adevarat viu. De asemenea, acest lucru il arata si
cuvantul ,poruncd”. In greaca veche, évtoAT a evoluat din téhog, ,sdvarsire”,
»indeplinire”, ,ducere la capat”, ,scop”, si derivatele TENW, ,,2 savarsi conform
unui plan prestabilit sau potrivit scopului” si évtélw (litt. ,a pune in altul
sdvérsirea” = ,poruncesc altuia sd savarseasca”, conform unui plan prestabilit).
Asadar, porunca primitd de Adam continea in ea vointa lui Dumnezeu, inso-
titd de cunoasterea lucrurilor, in conformitate cu natura si sensul lor.

Observim ca Dumnezeu ii incredinteazd omului adevdrul mantuitor
imediat dupa ce il aduce la existentd. Asadar, omul s-a bucurat inca din pri-
mele sale clipe de asistenta lui Dumnezeu in ceea ce priveste cunoasterea
modului in care pot fi folosite potrivit darurile asezate in el prin actul creati-
ei. Odatd cu aceastd poruncd, omul a luat contact cu adevirul cad realitatea
nu este ceva relativ, ci tot ceea ce existd are un sens anume, pentru care a
fost creat de Dumnezeu. Urmadrirea ratiunii asezate de Dumnezeu in lucruri
(AOyoL) duce la aprofundarea comuniunii cu Dumnezeu, in timp ce intelege-
rea gresitd a lucrurilor duce la indepartarea de Dumnezeu, adicd la inexisten-
td. Dumnezeu a creat lumea ca dar pentru om, iar omul care reuseste sa vada
cu ochii inimii aceastd realitate ajunge sd iubeascd atat creatia, ca fiind reali-
zata special pentru el, cat si pe Dumnezeu, ca Cel care i-a dat existenta si
Care a adus toate la existentd pentru el. Despre starea in care se afla omul in
gradina Raiului, despre sensul mai tainic al acesteia si despre porunca lui
Dumnezeu au vorbit, bineinteles, si Sfintii Pdrintii, aducand ldmuriri inspira-
te acestei probleme deosebit de importante:

«Dumnezeu, zidind pe om dupa chipul si aseménarea Sa, l-a asezat in
raiul desfatdrii, ca sa lucreze gradinile cele nemuritoare, adici
gandurile dumnezeiesti cele mai curate, mai inalte si mai desdvarsite.
Si aceasta nu inseamnd nimic altceva decdt aceea cid lui i-a fost dat, ca
unuia din fire curat cu sufletul si cu inima, sd petreacd intru fericita
rugiciune vdzdtoare, lucratd sfintit numai cu mintea, adicd intru
preadulcea vedere a lui Dumnezeu, si cu barbatie si o pazeascd ca pe
lumina ochiutui, ca pe o lucrare fireascd Raijului, pentru ca niciodata sa
nu se imputineze in suflet si in inima. De aceea, mare este slava sfintitei
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si dumnezeiestii rugdciuni a mintii, al carei inceput si savarsire s-au dat
de Dumnezeu omului in Rai, de unde isi are ea purcederea sa»'.

Astfel, din acest text al Sf. Paisie Velicicovski, cel mai important promo-
tor al isihasmului In Ortodoxie in cursul sec. al XVIII-lea, vedem cd ndzuinta
isihastilor este datd de fapt de redobdndirea, cultivarea si apoi depdsirea
stdrii pe care omul o avea in grddina Raiuluf?, asadar, de asezarea omului in
starea pentru care a fost creat, de gasirea linistii desavérsite prin asceza cura-
joasd impotriva lucrurilor care sustrag mintea si sufletul de la menirea pentru
care acestea au fost create: unirea cu Dumnezeu. In aceasti ordine de idei,
este extrem de interesant sd constatdm ca Parintii au socotit cd tocmai cea mai
importantd lucrare a isihastilor, rugiciunea inimii, isi are originea in gradina
Raiului, in legea data lui Adam de Dumnezeu: porunca de a pazi gradina Raiu-
lui trebuia si fie pusd in lucrare prin pastrarea comuniunii neincetate cu
Dumnezeu, comuniune care era intretinutd prin convorbirea permanentd cu
Dumnezeu, aceasta fiind tocmai definitia succinta a rugdciunii inimii.

Metodologie si stadiul cercetdrilor. Ideea studiului de fatd, care repre-
zintd o varianti dezvoltatd a primului capitol al tezei mele de doctorat’, a
avut ca punct de plecare dorinta de a cunoaste si a intelege care sunt ele-
mentele cele mai importante si cel mai des invocate in temele tratate de au-
torii filocalici. Consideram cd este importantd pentru teologia ortodoxa de

! SF. PAISIE DE LA NEAMT, Cuvinte si scrisori duhovnicesti, vol. I, Tipografia Centrala, Chisinau,
1999, pp. 178-179.
2 Nu intamplétor, Nichifor Crainic (1889-1972) si-a intitulat una dintre cele mai importante
lucrdri ale sale Nostalgia paradisului, aparutd in 1940. Interesul sdu pentru mistica si asceticd
s-a concretizat nu numai in generatiile de teologi pe care le-a format (din care ficea parte si
Pir. D. Stiniloae), ¢i mai ales in contactul stréns pe care l-a avut cu Filocalia si cu
spiritualitatea isihastd, pe care a si descris-o in mai multe texte publicate de-a lungul timpului.
Vezi in mod special: Nichifor CRAINIC, Cursurile de misticd. I. Teologie misticd. II. Misticd
germand, Ed. Deisis, Sibiu, 2010, si Geta-Marcela PARVANESCU, Nichifor Crainic. Monografie,
Ed. Emia, Deva, 2010.
3 Cu titlul: Fundamentele teologiei st istoriei isthasmului romdnesc [fundamentele patristice
ale isihasmului romdnesc], alcituitd, in cadrul Scolii Doctorale a Facultdtii de Teologie
Ortodoxd ,Justinian Patriarhul”, Universitatea din Bucuresti, sub indrumarea stiintifici a Diac.
Prof. Dr. loan Caraza. In aceastd ordine de idei, tema isihasmului romédnesc a fost pentru
mine o importantd preocupare in anii de studiu al teologiei in facultatea mai sus amintits,
tratind-o atat in cadrul unei teze de licentd (Sf. Paisie Velicicouski si scoala sa [de traducere]
patristicd), elaboratd sub indrumarea stiintificd a Prof. Adrian Marinescu, cat si in timpul
studiilor masterale, finalizate cu lucrarea de dizertatie cu titlul: S£ Gheorghe de la Cernica.
Viata si invatdtura. In acest sens, o parte din cercetare a fost deja publicati in doud studii de
specialitate: C. ANTONESCU, ,Sfantul Paisie Velicicovski — teologie patristici si povituire
duhovniceascd”, in: Studii Teologice, seria a Ill-a, 8 (2012) 3, pp. 149-195 si C. ANTONESCU,
»Functionalitate filocalici si liturghie practici la Sfintul loan Casian”, in: Studii Teologice,
seria a [1l-a, 10 (2014) 4, pp. 113-144.
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astizi o astfel de analizd, intrucdt este fundamental si identificim, pe cit
posibil si sinoptic, solutiile duhovnicesti ale Parintilor neptici, atdt de exem-
plari si eficienti in lupta cu patimile. Tocmai dincolo de faptul cd datele isto-
rice, conditiile sociale si intreaga paradigma culturald sunt astazi cu totul
altele, este cunoscut cd ei si-au predat mai departe (ucenicilor) invataturile
prin insuflare de la Dumnezeu, lucru care si garanteaza actualitatea perma-
nentd a contributiei lor teologice, asadar inclusiv si pentru vremurile noas-
tre’. Bineinteles, invataturile lor solicitd o anumita confextualizare, in sensul
cd nu suportd o aplicare chiar automatd, asa cum sunt ele in forma lor bruta.
Acest lucru cu atdt mai mult cu cat intelegerea lor nu tine doar de confextul
istoric, social si de mentalitate, ci si de o intelegere potrivita dictata de o
capacitate (de vedere) duhovniceascd, pe cat posibil apropiata de a lor. Si se
stie cd modernitatea reprezinta o criza acutd tocmai in acest punct. Din aces-
te considerente, avem nevoie, inainte de toate, de Parinti contemporani, care
sa fi aprofundat potrivit trdirea neptica si care au capacitatea de a ne talcui
pe infelesul nostru invatatura Parintilor de mai inainte. Un alt aspect hotara-
tor al intelegerii invataturii Pdrintilor neptici este dat de aprofundarea inva-
taturii acestora intr-un proces stabil si neintrerupt. In aceste conditii, este de
la sine inteles ca studiul acesta nu are pretentia unei prezentari exhaustive a
invataturilor filocalice, lucru imposibil intr-un spatiu atat de limitat precum
cel de aici, obiectivul nostru fiind acela de a pune la dispozitie o scurtd sinte-
za a principalelor directii ale gandirii neptice, filocalice si isihaste si poate si
punctul de plecare al unor cercetdri ulterioare. Metodologic, analiza de fata
tine cont de cele mai importante texte filocalice, iIn urma parcurgerii primelor
11 volume ale Filocaliei romanesti retiparite pand in momentul de fatd —
mult mai cuprinzatoare decat cea greceascd si cea ruseasca — si a identificarii
celor mai semnificative pasaje pentru temele abordate mai jos. Analiza noas-
trd se sprijind exclusiv pe textul filocalic, informatii cu privire la bibliografie
suplimentarad fiind oferite doar pentru orientarea cititorului. Am folosit in
acest sens ultima editie a Filocaliei, in traducerea Par. Dumitru Staniloae
(1903-1993) (Ed. Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxd, Bucuresti, 2008-
2016), tocmai pentru ca reprezintd o versiune ingrijitd, care a beneficiat de o
ingrijire editoriald unitard. Importanta Filocaliei romdnesti este datd nu
numai de faptul cd reprezinta un proiect unic, realizat de cel mai important
dintre teologii ortodocsi ai sec. XX, ci si pentru cd beneficiaza de comentariile

1 Cu privire la actualitatea Pdrintilor, inclusiv a celor filocalici, vezi pentru mult mai multe
detalii: Adrian MARINESCU, ,Ortodoxie si ortopraxie. Reflectii privind importanta, autoritatea si
actualitatea Pdrintilor pentru omul contemporan. Cu un studiu de caz privind fenomenologia
patristica si (re)contextualizarea ei in societatea contemporand”, in: Tabor, (I): (2012) 2, pp.
21-51; (II): (2012) 7, pp. 9-52; (111): (2013) 6, pp. 28-53.

136

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



[SIHIA ORTOPRAXIEI ST ORTODOXIA [SIHIEI STUDTII

sale extrem de importante, care lamuresc texte importante ale diverselor
lucrdri patristice incluse aici. Importanta notelor de subsol ale Filocaliei
rimane in continuare covarsitoare chiar dupd publicarea lucrarii: Alexandru
Prelipcean, Spiritualitate crestind si rigoare stiintifica: notele de subsol ale
Filocaliei Romdnesti, 2 vol., Ed. Doxologia, lasi, 2014, care nu reprezinta
altceva decét o ordonare tematica a acestora (prin asumarea autoritdtii lor!).
Un alt aspect care pune in lumind importanta Filocaliei romanesti este dat
de introducerile realizate de Par. D. Stiniloae la fiecare autor in parte, care
constituie nu numai o prezentare concisa a contributiei teologice a acestora,
ci si o cheie ermineuticd importantd a operei si teologiei Parintilor neptici ai
colectiei. Nu in ultimul rand, in special pentru intelegerea contextului istoric
si a climatului religios, cultural si politic, de mare folos sunt studiile intro-
ductive de care beneficiazd volumele care cuprind texte filocalice, publicate
de catre Diac. loan I. Ica jr: Grigorie Palama, Fecioara Maria si Peitru Atho-
nitul - prototipuri ale vietii isihaste, si alte scrieri duhovnicesti, Ed. Deisis,
Sibiu, 2005; Grigorie Palama, Tomosuri dogmatice. Viata. Slujba. Scrieri I,
Ed. Deisis, Sibiu, 2009; Despre Lumina taboricd, rugdciunea lui lisus si
curdtia inimii. Scrieri filocalice uitate, Ed. Deisis, Sibiu, 2013. Totodats,
trebuie semnalate aici si traducerile din autori filocalici editate in ultimii ani
la Ed. Doxologia si care beneficiaza de introduceri si comentarii consistente:
Sf. Maxim Marturisitorul, Intrebdri si nedumeriri, trad. din Ib. gr. si note de
Laura Enache, studiu introd., indici, bibliografie si note de Pr. Dragos Ba-
hrim, Ed. Doxologia, lasi, 2012; Sf. Calist Angelicoudes, Trei tratate isihaste,
trad. din lb. gr. si note de Laura Enache, studiu introd. de IPS Simeon Kout-
sas, Mitrop. de Nea Smyrni, ed. ingrijita si bibliografie de Pr. Dragos Bahrim,
Ed. Doxologia, Iasi, 2013; Sf. Simeon Stélpnicul din Muntele Minunat, Cu-
vinfe ascetice, trad. din lb. gr. si note de Laura Enache, studiu introd. de
Paul van den Ven, ed. ingrijita si bibliografie de Pr. Dragos Bahrim, Ed. Do-
xologia, lasi, 2013; Sf. Anastasie Sinaitul, Povestiri duhovnicesti, trad. din Ib.
gr. de Laura Enache, studiu introd., bibliografie, indici si note de Pr. Dragos
Bahrim, Ed. Doxologia, Iasi, 2016; Sf. Calist I, Patriarhul Constantinopolului,
Omilii la Schimbarea la Fatd, impotriva lui Gregoras, trad. din lb. gr. de
Laura Enache, studiu introd. de Constantin Paidas, ed. ingrij., bibliografie,
note si indici de pr. Dragos Bahrim, Ed. Doxologia, Iasi, 2017.

Si in contemporaneitate, ca in toate epocile de mai inainte, tocmai in
pofida faptului cd timpul pare ci nu mai permite asezarea in cele duhovni-
cesti, omul 1si doreste din ce in ce mai mult s inteleagd care este sensul sdu
in aceastd lume, care sunt resorturile ultime care stau in spatele realititilor
pe care le observd cu simturile fizice si care este modul in care ar trebui s se
raporteze la cei si cele din jurul sdu. Chiar dacd pentru cei care isi asuma in
mod autentic vocatia de crestin aceste lucruri par a fi indeobste cunoscute,
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totusi, aprofundarea la nivel personal, in Duhul lui Hristos, a invataturii Bi-
sericii este necesara fiecirui om, pe orice treaptd duhovniceascd s-ar afla.
Adancirea cunoasterii invataturii patristice duce la descoperirea continud de
noi sensuri, necesare atat pentru curatirea sufletului, cat si pentru luminarea
mintii. Fiecare noud lecturd amanuntita si aprofundata a textelor Pdrintilor
oferd revelatii ziditoare pentru fiecare cititor, oricat de avizat si experimentat
ar fi. Astfel, lectura cuvant cu cuvdant (sau intensivd, nu extensivd), prin apro-
fundarea si contemplarea fiecarei idei in parte, oferd patrunderea in universul
fascinant al vietii sufletesti, ilustrat in mod special de scrierile Parintilor neptici
din Filocalie. Este vorba despre o lume launtrica coplesifoare, care exprima in
mod autentic viata (dinafard), atdt de minutios cunoscutd de acesti Pdrintj,
aflati in neintrerupta legatura cu Traditia Bisericii si cu Dumnezeu.

In tot cazul, Filocalia reprezinti cea mai importantd sursd de texte
isihaste, fapt care a si facut ca ea sa isi castige (alaturi de Viefile Sfintilor) o
popularitate atdt de mare, reprezentind o scriere de mare pret nu numai
pentru mediul monahal, ci si pentru cel laic, pentru care metodele ascetice
ale luptei duhovnicesti si ale unirii cu Dumnezeu sunt la fel de valabile. Iar
cum unirea deplind cu Dumnezeu inseamna aflarea linistii depline si au-
tentice, era normal ca iubitorii de isihie sd caute, in primul rand, textele care
aratd cum se deprinde linistea. Un astfel de demers ne propunem si noi in
studiul de fata: identificarea si intelegerea modului in care Parintii filoca-
lici au predat invdtdtura despre fainele viefii isihaste. Bineinteles, interesul
nostru nu se margineste doar la cadrul general al acestei teme, ci este legat
direct de modul si mdsura in care invdfdfura filocalicd ar constitui baza
vietii duhovnicesti a crestinului din zilele noastre.

Linistirea, ca rupere de lume si de pacate®

Asa cum aratad si numele lor, cea mai mare dorinta a isihastilor a fost
legatd intotdeauna de aflarea linistii. Tocmai acest scop i-a condus la cu-
noasterea amanuntitd a sufletului omenesc si a intregului univers duhovnicesc,

5 Isihia (fjovxia) reprezintd nu numai un concept special(izat) pentru teologia isihasts, ci
tocmai fundamentul acesteia, care si, bineinteles in ansamblul ei, limureste acest termen. Ea
reprezintd insd si constanta cea mai importantd a vietuirii ortodoxe evanghelice si patristice.
Propriu-zis, isihasmul se identificd cu Ortodoxia, asa cum, in modul cel mai evident, a arétat
de IPS Ierotei Vlachos. Vezi, spre exemplu, lucrarea sa dedicatd acestei teme: T IEPOGEOY,
MHTPONOAITOY NAYIIAKTOY KAI AT. BAazIoY, ‘Houvyia kai fcolovia Ta mialowa T
‘Vpb0doEns éxkAnaiaotikli Gepaneias tol dvBodmov, ‘Tepd Movh TeveBilou Tiig
Oceotokou (ITehayiag), 2004. Aceasta reprezints insi o idee care se regdseste in mai toatd
opera ierarhului grec. Un alt autor de referinta in acest sens este Pr. loan Romanidis, de altfel
si cel care l-a initiat, printre altii, insd cu un impact foarte mare, pe mitropolitul grec in tainele
teologiei si, mai ales, In ceea ce reprezinti dimensiunea ascetico-mistici a Bisericii.
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pentru a putea intelege care sunt lucrurile pe care trebuie sa le indeplineasca
un om care doreste sd ajungd la linistea desdvarsitd, duhovniceasca si netul-
burati (neintreruptd). In ideea transmiterii mai departe (ucenicilor lor directi,
dar si generatiilor urmatoare de crestini) a cdii care conduce la dobandirea
acestei linisti(ri a sufletului), Parintii filocalici au ,elaborat” o invatatura
extrem de sofisticatd, care isi dezvéluie aspectele relevante in aceasta privin-
ta. In aceastd ordine de idei, Sf. Nil Ascetul arati cé:

«dupd ce au ficut aceasta, incepatorii trebuie sfatuiti, daca au iesit de
curdnd din tulburdri, sa se indeletniceasca cu linistirea si si nu
improspateze, prin drumuri dese, rdnile produse cugetdrii prin
simturi, nici s3 aducd alte forme vechilor chipuri ale pacatelor, ci sa
ocoleascd furisarea celor noi si toatd sdrguinta sa le fie spre a sterge
vechile inchipuiri»®.

Observam cd prima treaptd necesard in dobandirea isihiei este asuma-
rea unei vieti de retragere in mdndstire, din care sa lipseasca intalnirile cu
cunoscutii din afara acesteia. Acest lucru nu trebuie inteles ca o blamare sau
desconsiderare a oamenilor din lume, sau a vietii crestine duse in lume, ci ca
o metodd de apdrare pentru proaspatul monah, care incearca astfel sd nu isi
mai aminteascd lucruri negative care l-ar putea lega de vreun cunoscut. De
asemenea, evitarea oricdror contacte cu cei din afara manastirii il ajutd pe
monah si sd evite orice fel de pacate pe care le-ar putea sdvarsi dacd i-ar
intdlni: bdrfa, judecarea aproapelui si, in mod special, amintirea pdcatelor
sdvdrsite. Este vorba, asadar, inainte de toate, despre o rupere a legdturii cu
lumea si cu cele lumesti. Totodatd, Sfantul Nil cunoaste ca ruperea totald si
brusca de toti cunoscutii din lume nu este usor de realizat:

«Desigur, linistirea le este un lucru foarte ostenitor celor care s-au
lepadat de curdnd, cici amintirea, ludndu-si acum ragaz, miscd toatd
necuratia care zace In ei, ceea ce n-a apucat sa facd mai inainte pentru
multimea lucrurilor care prisoseau»’.

Intr-o prima fazi, cel care doreste s se ocupe cu linistirea nu va reusi
sa guste prea mult din aceasta, pentru cd mintea (volg) lui isi va aminti de
toti cunoscutii si de toate intdmplarile care il leagd de acestia. Acest lucru se
intdmpla deoarece, atat timp cét era in lume si era prins de grijile specifice
acestei vieti, mintea lui nu avea timp sd isi mai aminteascd in detaliu toate
aceste aspecte ale vietii duhovnicesti. lar acum, cand doreste sa faca ceva cu

® SF. NIL ASCETUL, ,Cuvant ascetic”, in: Filocalia sau culegere din scrierile Sfintilor Pdrinfi,
care aratd cum se poate omul curdti, lumina si desdvdrsi, vol. |, trad., introd. si note de Pér.
Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2008, p. 235.

7 SF. NIL ASCETUL, ,Cuvant ascetic”, p. 235.
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adevarat folositor, sd isi indrepte viata, vrajmasul 1i intarata simturile si gan-
direa pentru a-i face cit mai grea vietuirea monahald. Totodatd, intrucat,
odatd cu asumarea vietuirii monahale, ascetul doreste sa intreprindd si o
introspectie asupra tuturor aspectelor din viata sa, pentru a cunoaste cu
claritate care este starea lui sufleteascd, aceasta incercare primard de interi-
orizare 1i aduce in amintire, cu putere, in primul rdnd, toate lucrurile pati-
mase pe care le-a sdvérsit ca mirean. Este evident, in tot cazul, in acest text si
faptul cd, atat timp cit mintea omului este preocupatd excesiv cu lucrurile
lumesti, ea nu poate distinge lucrurile (si faptele) urate pe care le-a inmaga-
zinat de-a lungul timpul. In aceasti realitate trebuie vizuti cauza pentru
care cei mai multi oameni din societatea contemporana traiesc intr-o aparen-
td impdcare de sine, considerand cd sunt intr-o stare sufleteascd bund. Din
pacate Insd, aceasta raportare a lor este una gresitd, pentru ca se bazeaza pe
informatiile oferite de o minte asfixiatd de mdruntele preocupdri zilnice si
care nu mai are ragazul de a analiza efectul actiunilor ei.

De asemenea, imaginea prezentatd in textul de mai sus poate fi aplica-
td, fard nicio problemd, si omului trditor in lume. Chiar daca nu se retrage la
manastire, atunci cdnd doreste sd isi schimbe viata, omul se loveste de
amintirea pdcatelor care il indeamnd la repetarea lor sau il descurajeazd
in nevointa care il asteaptd. Totodatd, o raportare echilibratd fatd de prietenii
si cunoscutii cu care a impartit pdnd atunci actiuni poate mai putin integrate in
duhul Bisericii nu va fi una usor de realizat. In tot cazul, chiar dacd procesul
de insingurare, in scop ascetic, este greu de implinit, el meritd din plin tot
acest efort, pentru ca aduce dupa sine cunoastere adevdrata si linistire:

«Dar, pe langd osteneald, linistirea are si folos, izbavind mintea, cu
vremea, de tulburarea gandurilor necurate. Caci, dacd vor acestia sa-si
spele sufletul si sa-l curateasca de toate petele care il necurdtesc, sunt
datori sa se retragd din toate lucrurile prin care creste intindciunea si
sd dea cugetdrii multd liniste; de asemenea, sd se ducd departe de toti
cei care 1 Intdrata si sd fugd de impreund-petrecerea cu cei mai
apropiati ai lor, Imbratisdnd singuratatea, maica intelepciunii»®.

Antrenata sd se lupte cu amintirile si cu tot ceea ce o tragea inapoi de
la adevdrata viata in liniste, minfea se obisnuieste sd nu se mai lase tulbura-
td de niciun gand si sd 1si urmeze drumul ei firesc cdtre linistire si unirea cu
Dumnezeu. Curatirea mintii nu se poate face decat prin indepdrtarea de tot
ceea ce o murddreste, iar, odatd lipsitd de gandurile care o faceau sd lucreze
in mod patimas, ea se poate indeletnici cu gandurile virtuoase. In tot cazul,
vedem ca Sfantul Nil socoteste singurdtatea drept cauzd a intelepciunii.
Acest lucru se intampld datoritd faptului cd o raportare corectd fatd de

8 SF. NIL ASCETUL, ,Cuvint ascetic”, p. 235.
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propria persoand, fatd de ceilalti oameni si fatd de intreaga creatie nu se
poate face decit in urma unei interiorizdri profunde, in care omul sa caute
cu sinceritate, in liniste si departe de orice distragere, rdspunsurile adecvate
la toate intrebdrile sale legate de scopul lucrurilor®. De asemenea, dacd la
inceput ascetul nu poate realiza cu usurintd programul de retragere din soci-
etatea dinafara mandstirii, Parintii filocalici mai ofera si alte elemente ajuta-
toare. In acest sens, Sf. Filotei Sinaitul invatd ca

«cea dintai poartd care duce la lerusalimul mintal (inteligibil), la atentia
mintii, este tacerea gurii intru cunostintd, chiar dacd mintea inca nu
s-a linistit. A doua este infranarea cu masurd de la méncdri si bauturi.
A treia, care curdteste mintea si trupul, este amintirea si gandul
neincetat al mortii»°.

Vedem cd accentul cade si in acest caz pe inferiorizare, tdcerea fiind
oferitd ca solutie pentru atingerea ei. Prin aceastd metoda se cauta linistirea
gandurilor, pentru ca ascetul sd se poatd orienta cu mai multa usurintd spre
identificarea sciderilor care se afld in sufletul siu. Insemnatatea deosebitd a
dobandirii linistii o aratd Sf. Petru Damaschinul in textul urmdtor:

«Daca nu este coplesit trupul si nu ajunge intreg omul purtat de Duhul
lui Dumnezeu, nu face voia lui Dumnezeu decdt cu sila. Dar, cand
impardteste harul Duhului in noi, atunci nu mai avem voia noastrd, ci
tot ce se face este voia lui Dumnezeu. Atunci dobandim pacea. lar unii
ca acestia fiii lui Dumnezeu se vor chema»'’.

Cheia implinirii corecte a nevointei ascetice este infelegerea motivatiei
care trebuie sa stea la baza acestei nevointe, iar intelegerea corecta a motiva-
tiei il va ajuta pe ascet sd lucreze nevointa dintr-o convingere puternica,
lucru care ii va conferi o stare de libertate in raport cu indatoririle viefii
ascetice. In cazul in care motivatia nevointei nu este inteleasd si asumatd in
mod corespunzdtor, viata devine o insiruire de formalisme, sufocata de sim-
tirea acutd a lipsei libertatii. Asadar, pentru ca sufletul sa se poatd exprima in
deplina libertate si conform cu scopul pentru care a fost creat — impdrtdsirea
de Dumnezeu (U€0eElc ®e0D) —, este necesard reducerea trupului la cea

% In acest sens, Sfantul Nil aratd ci «atunci vine desavarsita linistire, cind nu numai faptele, ci
si amintirile lor inceteazd, dand timp sufletului sd poatd vedea chipurile intipdrite si s lupte
cu fiecare dintre ele si si le scoatd din cugetare. De vor intra alte si alte forme, nu va putea
sterge nici intipdririle de mai inainte, cugetarea fiind ocupatd cu cele care vin» (,Cuvant
ascetic”, pp. 237-238).

9 SF. FILOTEI SINAITUL, ,Capete despre trezvie”, in: Filocalia, vol. IV, trad. Pir. Dumitru
Stiniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2010, p. 119.

"' SF. PETRU DAMASCHIN, ,Invitituri duhovnicesti”, in: Filocalia, vol. V, trad. Par. Dumitru
Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2011, p. 55.
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mai elementard functionare. Bineinteles, aceasta nu inseamna o distrugere a
lui, ci o atentie deosebitd ca pasiunile care sdldsluiesc in el sa nu poatd avea
nicio influenta asupra persoanei umane. Daca acest lucru este implinit,
atunci si trupul se impartiseste de linistea sufletului, iar in acel moment
omul devine fiu al lui Dumnezeu, ca unul care s-a ficut vrednic sa se impdr-
taseasca de linistea dumnezeiasca si de sdldsluirea harului in el.

Linistirea inseamna, in mod implicit, o apropiere reald si puternicd de
Dumnezeu, pentru cd, prin linistire, omul reuseste sd se elibereze de fot
ceea ce il incarca in mod inutil. lar inutil este tot ceea ce nu il ajuta in ur-
cusul spre Dumnezeu: «Isihia, in chip vadit, este fuga de cele sensibile si
apropierea de cele inteligibile si de aceea inseamnd apropiere de Dumne-
zew'?, Greutatea de a tine mintea in linistire este explicatd in mod foarte
amanuntit si lamuritor de Sf. Calist Catafigyotul, care arata ca este firesc ca
toate lucrurile create sd ajunga la o odihng, la o linistire, la o stare de nemis-
care, acest principiu neaplicindu-se insa si mintii umane. Nu pentru ca nu ar
fi fost creatd pentru a se odihni, ba dimpotriva; dar ea nu a fost creatd spre a
se odihni in ceva lumesc, creat, ci se poate odihni numai in Dumnezeu. Acest
rdspuns teologic oferit de Sfantul Calist ne descoperd, asadar, de ce omul
rateaza atat de des scopul pe care il simte in sinea sa, linistirea, si anume din
cauza faptului ca el cautd raspunsul in locul gresit™.

Rugiciunea

Fiind cea mai importantd realitate a vietii isihaste, prezentarea si expli-
carea diferitelor aspecte ale rugdciunii se bucurd de o atentie deosebitd in
teologia Parintilor filocalici. In fapt, am putea numi Filocalia cel mai impor-
tant tezaur de invataturi despre rugaciune. Pentru Parinti, totul se raporta la
rugdciune, intrucat ei nu au conceput ca in viata crestinului autentic ar pu-
tea exista un moment care si fie lipsit de rugiciune. In scrierile Sf. Maxim
Marturisitorul, rugdciunea este cea mai importanta activitate duhovniceascd a
unui crestin, pentru ca prin ea ajunge sa se uneascd cu Dumnezeu:

«Toate virtutile ajutd sufletul s castige dragostea dumnezeiasci, dar,
mai mult ca toate, rugdciunea curatd, cici, prin aceasta, zburand catre
Dumnezeu, iese afard din toate cele ce sunt»'*,

12 SF. CALIST ANGELICOUDES, Trei tratate isihaste, trad. de Laura Enache, coll. Viata in Hristos.
Pagini de Filocalie, 2, Ed. Doxologia, lasi, 2012, p. 165.

'3 CALIST CATAFYGIOTUL, ,Cele ce s-au pastrat din capetele preainalte si de dreaptd judecatd
(silogistice) despre unirea dumnezeiasca si viata contemplativd®, in: Filocalia, vol. VIII, trad.
Pér. Dumitru Staniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2013, pp. 465-466.

4 Sr. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete despre dragoste (intdia sutd)”, in: Filocalia, vol. 11, trad.
Par. D. Staniloae, Ed. IBMBOR, 2008, p. 66.
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Asadar, odatd ajuns la dragostea cea desdvarsitd, la dragostea deplind
fatd de Dumnezeu, omul nu mai este deloc atras de lumea materiald, ci toate
puterile lui sufletesti se indreaptd numai si numai catre Dumnezeu. Bineinte-
les, cel care incd nu a reusit sd se desprindd de toate cele lumesti arata prin
acest fapt cd incd nu a ajuns la dragostea desdvarsita fatd de Acesta:

«Cel ce iubeste cu adevarat pe Dumnezeu, acela se si roagd cu totul
neimpréstiat. Si cel ce se roagd cu totul neimprastiat, acela si iubeste
pe Dumnezeu cu adevérat. Nu se roagd insa neimprdstiat cel ce-si are
mintea pironitd la ceva din cele pdmantesti. Asadar, nu iubeste pe
Dumnezeu cel ce are mintea legatd de ceva din cele pdmantesti»'®.

Chiar dacd, de cele mai multe ori, faptul de a sdvarsi o rugdciune cu-
ratd si neimprdstiatd pare un lucru aproape imposibil de atins, Sfantul Ma-
xim oferd si sfaturi despre cum se poate atinge un nivel de rugaciune inalt:

«Rostul poruncilor este sa faca simple intelesurile lucrurilor; iar al
citirii si al contempldrii, s facd mintea nepdmanteascd si fard forma.
Aceasta 1i dd putinta de a se ruga fard imprastiere»’®.

Aici aflam incd o recomandare deosebit de importantd ce decurge din
teologia Parintilor: lectura textelor sfinte. Intrucat Pdrintii au fost persoane
care au tins continuu spre smerenia desdvdrsitd, au avut mereu un respect
deosebit pentru scrierile Parintilor de dinaintea lor, asezand la temelia vietii
lor duhovnicesti, intdi de toate, mostenirea ldsatd de inaintasi, si nu parerea
lor. Prin aceasta, ei au invatat pe ucenici doud lucruri deosebit de valoroase:
importanta Traditiei si a faptului cd omul nu trebuie sd se increadd in
minfea sa, mai ales atdta timp cat aceasta este robitd de patimi si nu este
curdtita prin lucrarea harului primit prin rugaciune. Prin cultivarea respectu-
lui fatd de Traditie, Parintii au invatat ci nu se poate ajunge la cunoasterea
si intelegerea corectd a teologiei fira a pastra legatura de comuniune cu
Parintii de dinainte i cu invatatura lor. De asemenea, prin cultivarea smere-
niei fatd de textul patristic, se dobandeste o altd virtute draga monahilor:
smerita cugetare, care are rolul de a-] feri pe ascet de inselare.

Mergand pe linia deschisa de Sfantul Maxim, Cuv. Talasie Libianul ara-
td cd o altd functionalitate a rugdciunii este aceea de a crea o legdturd de
comuniune a celui care se roagd, atdt cu Dumnezeu, cat si cu ceilalti oa-
meni care lucreaza rugdciunea si se afld in comuniune cu Dumnezeu: «Dorul
intins intreg spre Dumnezeu leagd pe cei ce-l au cu Dumnezeu si intreolalta»"”.

'S SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete despre dragoste (a doua suti)”, in: Filocalia, vol. 11, p. 82.
'8 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a doua sutd)”, p. 82.

7 Cuv. TALASIE LIBIANUL, ~Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupd minte (suta
intai)”, in: Filocalia, vol. IV, p. 11.
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Astfel, observam cum cea mai importanta caracteristica a Bisericii, aceea de a
fi o comuniune de credinciosi, se realizeazd, la modul concret, prin rugdciu-
ne. In acelasi timp, poate fi observat din acest text cd tocmai lipsa rugdciunii
afecteazd insdsi existenta Bisericii. Nu in sensul cd ar fi afectata fiinta ej,
intrucat Capul ei este Hristos, Care nu poate suferi nicio micsorare, ci in
sensul ca legdtura dintre membrii ei este mai slabd cu cat ei se roagd mai
putin, iar comunitatea eclesiald nu se mai constituie la fel de trainic cum ar
trebui sd fie. De asemenea, tot Cuviosul Talasie arata cd, pentru a ajunge la o
astfel de comuniune, este nevoie de eliberarea de patimi: «Dragostea si in-
franarea curatesc sufletul, dar mintea o lumineazd rugaciunea curatd»'®. Teo-
dor al Edessei aratd si el ca rugaciunea are menirea de a-l uni cu Dumnezeu
pe cel care o practica. Totodat3, ea

«este multumirea pentru bunurile primite si cererea iertdrii gresalelor
si a puterii care imputerniceste pentru viitor, intrucét, fird ajutorul
dumnezeiesc..., n-ar putea face sufletul nimic... lar partea cea mai
insemnatd a tintei urmdrite este sd induplece vointa s vrea acestea cat
se poate de mult»!®,

Rugiciunea trebuie s devind un exercitiu lucraf cat mai des, pentru
cd, prin repetarea cat mai frecventa a rugdciunii, omul ajunge sa isi doreascd
din ce in ce mai mult si mai curat sd se apropie de Dumnezeu. Acest lucru
este aratat si de un alt autor filocalic, llie Ecdicul, care invatd cd «pe cei ince-
patori legea rugdciunii ii apasa ca un stipan aspru, dar celor inaintati ea le
este ca dragostea, care impinge pe un fliménd la ospat bogat»**. Observam,
asadar, cd simpla Inaintare in rugaciune aduce cu sine dragostea, care ur-
meaza unei intelegeri din ce in ce mai profunde a realitatilor duhovnicesti pe
care nevoitorul le descoperd in rugiciune. Totusi, nu trebuie ignorat faptul
cd, pentru a ajunge la aceste intelesuri, cel care se roagd trebuie sa depund
eforturi sustinute, in sensul de a nu ldsa mintea sd se raspandeasca in cele
din afard, pentru cd progresul duhovnicesc nu presupune cantitatea rugd-
ciunii (desi nici nu o exclude), ci califatea ei:

«Dracii au multd dusméinie impotriva rugdciunii curate. Pe acestia ii
bate nu multimea psalmilor, ca o oaste pe dusmanii din afard, ci
congldsuirea celor trei: a mintii cu ratiunea si a ratiunii cu simtirea»?'.

Despre acest lucru invatd si Sf. Petru Damaschinul:

18 Cuv. TALASIE LIBIANUL, ,,Despre dragoste, infranare...”, p. 12.

19 TEODOR AL EDESSEL, ,,Cuvant despre contemplatie”, in: Filocalia, vol. IV, p. 280.
2 JLie EcpicuL, ,Capete morale”, in: Filocalia, vol. IV, p. 339.

2 [LE EcpicuL, ,Capete morale”, p. 353.
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«Cici cel ce se roagd numai cu gura se roagd aerului, nu lui
Dumnezeu, fiindecd Dumnezeu ia seama la minte, nu la gurd. Deci,
oamenii ,trebuie si se inchine lui Dumnezeu in duh si in adevar” (/n.
4, 24); sau cum s-a spus: ,Vreau si vorbesc cinci cuvinte cu mintea
mea decit zeci de mii cu limba” (I Cor. 14, 19)»%.

Observam cum Sfantul Petru foloseste aici o exprimare transantd, dar,
bineinteles, realista, intruct cel care nu participd cu mintea la rugdciune, ci
sivarseste la un nivel formal rugdciunea nu are cum sa intre in legatura per-
sonald cu Dumnezeu. Nu pentru cd Dumnezeu nu ar dori sau ar fi imposibil
sd intre intr-o astfel de legdturd, ci pentru ci cel care nu este prezent in actul
rugdciunii aratd prin aceasta ci nu este interesat de o legdturd reala cu Crea-
torul sdu. Cel care doreste cu adevdrat sa devind un lucrator al rugaciunii
trebuie sd lucreze, de asemenea, si rabdarea, pentru a putea si infrunte cu
barbatie ispitele care ii vor veni pentru a-l face sd renunte la rugaciune. De
asemenea, tot prin rabdare se poate realiza si intelegerea deplind a cuvintelor
si sensurilor rugdciunii. In lipsa unei intelegeri profunde, rugaciunea nu va fi
realizatd decat la un nivel formal, care nu va putea duce la o constientizare
reald a propriei stari si nici la o schimbare adevaratd®. Trebuie inteles bine
faptul ca definirea rugiciunii drept convorbire cu Dumnezeu nu este o for-
muld poeticd, ci un fapt concret, atat timp cat cel care se roagd isi da silinta
ca mintea lui sa fie cu totul absorbita in acest act:

«Rugdciunea este convorbirea cugetirii cu Domnul, cuvintele
rugdciunii strdbatind la Dumnezeu impreund cu mintea intinsd
intreagd spre El. Cici intelegerea rostind necontenit Numele Domnului
si mintea urmarind atentd si cu limpezime chemarea Numelui
dumnezeiesc, lumina cunostintei lui Dumnezeu umbreste tot sufletul
ca un nor luminos. Pomenirii lui Dumnezeu cu osardie ii urmeaza
dragostea si bucuria. ,Adusu-mi-am aminte de Dumnezeu, zice, si m-
am veselit” (Ps. 76, 3). lar rugdciunea curati este urmati de
cunostintd si umilinta»?.

Asadar, rugdciunea adevarata inseamnad, pentru cel care se roagd, intra-
rea intr-o atmosferd cu totul diferitd fatd de cea a acestei lumi, inseamna
intrarea intr-o lume a harului, unde nu mai guverneaza legile lumii create, ci
totul este condus de prezenta reald si simtitd a lui Dumnezeu. Dacd mintea nu
lasd s3 patrunda in spectrul ei de activitate nimic altceva decat pomenirea Nu-
melui lui [isus, ea ajunge sd se bucure de mireasma prezentei harului, care o

% SF. PETRU DAMASCHIN, , Invétituri duhovnicesti”, p. 50.

% ILIE EcpicuL, ,Capete morale”, pp. 332, 338.

2 TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEL, ,,Cuvant despre ostenelile vietii calugaresti”, in: Filocalia,
vol. VII, trad. Par. D. Stiniloae, Ed. IBMBOR, Bucuresti, 2013, p. 66.
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lumineaz3 si 1i daruieste cunostinta adevdratd a lucrurilor. De asemenea, pre-
zenta harului aduce cu sine si o stare de smerenie, prin care nevoitorul gusti
incd de aici linistea desdvarsitd. Chiar dacd uneori, sau poate chiar adeseori,
nevoitorul este ispitit de ganduri si renunte la rugaciunea sa, este bine ca el sa
stie cd este mai bine sd se roage in orice fel, decat sd nu se roage deloc. A nu
te ruga deloc poate insemna o obisnuire cu acest lucru, in timp ce nevointa de
a te ruga asa cum poti in momentul respectiv va aduce cu sine biruinta asupra
trandaviei si a descurajdrii care luptd impotriva rugaciunii®. Despre necesitatea
de a renunta la orice este lumesc in rugdciune invata si Sf. Grigorie Palama:

«Pe 1anga aceasta, cei ce se roagd cu mintea cu adevdrat trebuie sa fie
nepatimasi si sa fi lepadat legdtura cu lucrurile aflate la mijloc (intre ei
si Dumnezeu), cdci numai asa pot ajunge la rugaciunea netulburati;
jar cei ce n-au ajuns la aceastd masurd (a nepdtimirii), dar se silesc
spre ea, trebuie si treacd peste impdtimirea de pldcere (dulcea
impdtimire), ca sa se elibereze cu totul de impatimire»?.

intelegem de aici cd, atdt timp cat omul nu a reusit sa se dezlipeascd
de toate cele lumesti, incd nu poate sa se roage cu rugdciunea adevdratd a
mintii. Rugaciunea este cel mai important lucru in viata celui care se nevoies-
te, pentru cd prin ea se pot dobandi toate virtutile, in timp ce in lipsa ei este
imposibil sa existe vreun progres duhovnicesc:

«Inceputul a toatd lucrarea de Dumnezeu iubitoare este chemarea cu
credintd a Numelui mantuitor al Domnului nostru lisus Hristos. Cici
El insu§i a zis: ,Fird de Mine nu puteti face nimic” {/n. 15, 5). Si
impreund cu ea sunt pacea, caci se cuvine, zice, ca fiecare ,si se roage
fird manie si fird sovdire” (I Tim. 2, 8), si iubirea, cici ,Dumnezeu
este iubire, si cel ce rdmane In iubire in Dumnezeu rdméne, si
Dumnezeu in el” (I In. 4, 16). Dar pacea si iubirea nu numai ca fac
rugdciunea bine primitd, ci se si nasc si rdsar din rugiciune ca niste
raze gemene si cresc si se desavérsesc din ea»?’.

Comuniunea personald dintre credincios si Hristos, care se creeazd in
chip tainic in intimitatea rugdciunii, este premisa de la care pleaca orice reusita
in viata duhovniceasca. Fard a avea pe Hristos aldturi, nu se poate dobéndi
nicio biruintd duhovniceascd. De asemenea, vedem ca cele mai ciutate virtuti
isihaste, pacea si dragostea, sunt rodite de rugdciune. Este firesc sd fie asa,
deoarece ele nu pot exista in mod autentic decat in prezenta lui Hristos, Care
vine cu bucurie in sufletul celui care se roagd. Mergand mai departe pe linia

25 TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEI, ,Despre lucrarea cea ascunsi intru Hristos”, in: Filocalia,
vol. VII, pp. 88-89.

% SF. GRIGORIE PALAMA, ,,Despre rugdciune”, in: Filocalia, vol. V11, p. 275.

*T CALIST 1 IGNATIE XANTHOPOL, ,,Cele o sutd de capete”, in: Filocalia, vol. VIII, p. 37.
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patristicd, vedem cum fiecare Parinte dezvéluie sensuri noi ale rugdciunii. Astfel,
Patriarhul Calist arat ca prin rugiciune dobandim cunoasterea adevarata:

«,Cel ce nvatd pe om cunostinta este Domnul” (Ps. 93, 10), precum s-
a scris. Dar cum il invatd? Dandu-i rugiciune intr-o adiere sfanta a
Duhului ce sufli pururea in cel ce se roagd. Cu adevarat, aceastd
sfintitd rugaciune, fiind un dar mare al harului suprabun, se face
invatatoare celui ce a agonisit-o, slujind in chip limpede, ca un fel de
oglinda, fetei sufletului. In aceastd oglindd, mintea isi vede limpede
abaterile, ratdcirile, robirile, trandaviile si inseldrile; dar nu numai
acestea, ci si vdzduhul curdtiei, lumina intinsd a vederii
(contemplatiei), duhul indltarii dumnezeiesti si indumnezeitoare spre
Dumnezeu si flacdra de foc intretinutda de iubirea de Dumnezeu,
simplitatea si libertatea de chipuri a intelegerii, ticerea cu privire la
toate cele ce urmeazd de aici si uimirea plind de multd bucurie.
Vorbind, in general, mintea isi cunoaste in rugéciune, fard greseald,
simtirile si ndzuintele ei sufletesti asa cum sunt si descoperd in chip
limpede cele dintai pricini ale inceputurilor miscarilor lor; si pe unele
le timdduieste, de altele se alipeste, atdt cit poate, dupd cum sunt
vrednice de ingrijire sau de timaduire»®,

Intrucat rugiciunea inseamni comuniune nemijlocitd cu Dumnezeu,
ea presupune o stare de maxima trezvie, pentru a nu ldsa nimic sa intervina
intre ascet si Hristos, si sinceritate, pentru ca cel ce se roaga sa isi poata
manifesta in mod real dragostea fatd de Dumnezeu. In acest context, nu este
posibil ca cel care isi doreste cu adevdrat rugdciunea adevdratd si se mai
poatd minti pe sine — lucru pe care nici nu-l doreste — si astfel reuseste sa se
cunoasca pe sine asa cum este de fapt, cu toate lucrurile bune si, mai ales, cu
toate lucrurile rele. Acest nivel de cunoastere reald de sine pe care o oferd
numai rugdciunea este un castig de nepretuit pentru cel care se nevoieste,
pentru ci de aici el poate construi mai departe. Atit timp cdt voim si ne
apropiem de Dumnezeu, dar nu stim exact unde ne aflam, este imposibil sa
progresam, dar, din momentul in care realizdm, cu sinceritate, care este sta-
diul in care ne aflim, atunci putem si incepem in mod constient urcusul
duhovnicesc. Odatd cunoscute aceste lucruri, omul poate trece in mod con-
cret la lucrarea rugaciunii. Dupd invatdtura Périntilor, modul cel mai bun de
a face acest lucru este urmitorul:

«Inainte de toate, s3 punem pe hértia rugiciunii noastre o multumire
sincerd. In al doilea rind, marturisirea si zdrobirea sufletului intru
multd simtire. Apoi sd facem cunoscut Impdratului toatd cererea

® CALIST PATRIARHUL, ,Capete care au lipsit”, in: Filocalia, vol. VIII, pp. 301-302.
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noastrd. Chipul mai inainte ardtat al rugdciunii noastre este cel mai
bun, precum s-a spus unui frate oarecare de citre ingerul Domnului»?,

Sf. Ioan Scararul aratd cd rugaciunea nu se poate face oricum, ci pen-
tru buna lucrare a ei este nevoie sa ne strdduim sd cream o atmosfera priel-
nicd. Aceasta presupune, in primul rand, constientizarea faptului ca este ne-
voie sd multumim lui Dumnezeu in mod sincer pentru toate. Observam cé
Sfantul Ioan, urmand traditia patristicd, nu spune cd trebuie sa-I multumim
lui Dumnezeu numai pentru lucrurile bune pe care le primim, ci invatd in
mod limpede cd trebuie sd multumim pentru toate. O astfel de intelegere a
lucrurilor creeaza o atmosfera foarte potrivitd pentru rugiciune, pentru ci
un suflet care este recunoscitor Creatorului sdu pentru toate pe care Acela i
le-a daruit, inclusiv pentru lucrurile care lui i se par rele, din pricina intele-
gerii sale limitate asupra realitatilor vietii, se va putea ruga cu mai multd
indrazneald si cu mai multd dragoste, ca unul care are constiinta faptului ca
Dumnezeu are grija de el in toate imprejurarile vietii sale.

Apoi, dupd ce credinciosul I-a multumit lui Dumnezeu pentru toate, el
poate cu usurint si Ii arate lui Dumnezeu toate greselile si si arate parere
de rau pentru ele. Observdm cum lucrurile sunt strans legate intre ele, deoa-
rece omul care nu Ii poate multumi lui Dumnezeu pentru toate, nici nu poate
sa-si descopere inaintea lui Dumnezeu greselile lui. Omul nu poate face acest
lucru nu pentru cd Dumnezeu nu ar sti mai dinainte toate cele pe care le-a
gandit sau le-a ficut, ci pentru cd, fard raportare sincera la toate cele care ii
vin de la Dumnezeu sau sunt ingaduite de Dumnezeu, omul nu poate fi sincer
nici fatd de el insusi. De fapt, nu de Dumnezeu se ascunde cel care nu I se
poate marturisi cu inima deschisa — pentru ca acest lucru ar fi imposibil —, ci
un astfel de om se ascunde de el insusi. Daca insa omul reuseste sd se goleascd
pe sine de egoism si sd se mdrturiseascd inaintea lui Dumnezeu cu sinceritate,
el va ajunge la o familiaritate cu Hristos care ii va permite si i adreseze in
rugdciune cereri despre care va putea sa aiba nadejde ca vor fi implinite. Des-
pre smerenia cu care trebuie ficuta rugiciunea a invatat si Sf. Isaac Sirul:

«Cand vei veni inaintea lui Dumnezeu prin rugaciune, fi-te in gandirea
ta ca o furnica si ca cele ce se tardsc pe pdmant si ca un vierme si ca
un prunc care se bilbdie. Si nu spune inaintea Lui ceva bizuit pe
cunostinta, ci apropie-te de Dumnezeu si umbla inaintea Lui cu cuget
de prunc, ca sd te invrednicesti de parinteasca purtare de grijd ce se
indreaptd de la parinti spre fiii lor incd prunci. Caci s-a spus ci
»pazitor al pruncilor este Domnul” (Ps. 114, 6)».

» SF. JOAN SCARARUL, ,Scara dumnezeiescului urcus”, in: Filocalia, vol. IX, trad. Par. D.
Staniloae, Ed. IBMBOR,, Bucuresti, 2013, pp. 463-464.
% Sr. IsaAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointd”, in: Filocalia, vol. X, trad. Par. D. Staniloae, Ed.
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Observam cd, desi foloseste alte cuvinte decat Sf. lIoan Scdrarul, in ce-
ea ce priveste modul in care omul trebuie si se smereascd inaintea lui Dum-
nezeu, Sf. Isaac Sirul invatd aceleasi lucruri: necesitatea ca omul sa nu aiba o
parere inalta despre sine si sd aibd grija sa nu se mandreascd cu nimic. Acest
lucru trebuie si se vadad chiar si din cuvintele rugaciunii, in timpul careia
omul nu trebuie sa foloseascd cuvinte elaborate, care sa il facd sa aiba despre
sine impresia cd ar fi devenit un bun rugdtor sau un mare teolog. Evitarea
cuvintelor inalte mai are si un alt scop: evitarea capcanei de a cidea din sta-
rea de rugiciune, care trebuie si fie o convorbire, intr-un monolog, in care
omul nu mai vorbeste cu Dumnezeu, ci numai cu sine, inchizdndu-se astfel
intr-un individualism egocentrist si autoizolator. Bineinteles, Sfantul Isaac
are in vedere aici si faptul cd, prin folosirea unui numar prea mare de cuvinte
la rugdciune nu se mai poate ajunge la concentrarea mintii, care este atat de
necesard in rugdciune, ci, dimpotriva, se creeazd o imprastiere a mintii. Cu
cdt mintea primeste ca sarcina sa se concentreze pe cat mai putine lucruri, cu
atat calitatea concentrarii va fi mai mare, lucru care nu se mai poate intimpla
in cazul inmultirii si diversificarii sarcinilor pe care trebuie sa le execute.
Totodatd, adaugdnd nuante noi la modul in care trebuie realizata atmosfera
pentru rugdciune, Sfantul Isaac invata cd, atunci

«cdnd te ridici la rugdciunea si la pravila ta, in locul cugetarii la cele
ale lumii, pe care ai vdzut-o si ai auzit-o, te vei afla cugetind la
dumnezeiestile Scripturi pe care le-ai citit. Si, prin aceasta, uiti
amintirea celor dintdi. Si asa vine mintea ta la curatie. Si aceasta este
ceea ce s-a scris, ca sufletul este ajutat de citire cand sti la rugaciune.
Si iardsi, rugaciunea aduce lumina in citire. Si aceasta, iardsi, in locul
amestecdrii cu cele lumesti, aduce continut felurilor rugdciunii, incat
din citire se lumineaza sufletul in rugiciune, ca si se roage totdeauna
fara preget si in chip netulburat»®',

Fiind o fiintd trditoare in lume, este firesc ca omul sd aibd mintea si
amintirea impregnate de evenimentele si imaginile cu care a luat contact in
urma experientelor sociale. Totusi, chiar dacd nu este un pacat in sine ca
evenimentele de peste zi sa-si lase amprenta asupra omului, pentru a putea
lucra rugiciunea asa cum se chvine, este nevoie ca cel care se roaga sa in-
cerce mai intai sa schimbe imaginile de peste zi cu unele din Sfanta Scriptura
sau din scrierile Parintilor. In acest fel, el va putea si creeze o predispozitie
sufleteascd propice rugiciunii prin pregitirea mintii si a sufletului, pentru a
se putea concentra numai asupra cuvintelor rugdaciunii, ca urmare a curatirii
de toate cele vazute, auzite si simtite peste zi.

IBMBOR, Bucuresti, 2016, p. 115.
I SF. Isaac SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointd”, p. 155.
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De asemenea, observdm cd existd o relatie strdnsa intre rugdciune si
lectura aprofundata a textelor inspirate. Astfel, citirea ficuta inainte de ruga-
ciune ajutd in mod esential la atingerea unei rugdciuni cat mai curate, iar
rugdciunea, intrucat curdteste mintea, contribuie decisiv la intelegerea adec-
vatd a textelor inspirate. Gdsim aici o invatatura extrem de importantd, care
ne aratd ca fard o comuniune de trdire cu Parintii, care au scris lucrarile lor
in urma lumindrii mintii si a curatirii sufletului in actul rugdciunii, nu putem
avea nici o comuniune de gandire, in sensul cd nu putem sa intelegem in
mod real ceea ce au scris ei dacd nu trdim la fel cum au trdit ei. De aseme-
nea, Sf. Isaac Sirul ne mai invata ca un rol extrem de important al rugaciunii
este acela de a ne feri de lupta directa cu gandurile inspirate de diavol:

«Cel ce nu se impotriveste gandurilor semdnate in noi de vrdjmasul, ci
taie convorbirea cu ele prin rugidciune citre Dumnezeu, arati ci
mintea lui a primit intelepciune de la har si cunostinta lui cea
adevirata l-a eliberat pe el de multe lucruri; si prin aflarea cararii celei
scurte, la care a ajuns, a taiat imprastierea cdii celei lungi».

Chiar dacd uneori traditia patristicd a invatat cd unui gand rau trebuie
sa-i opunem un gand bun, invatitura cuprinsd in aceste cuvinte ale Sfantului
Isaac constituie o adevdratd revelatie pentru cel care doreste sa se nevoiascd
cu sinceritate in rugdciunea adevdratd. Astfel, intelegem din aceste cuvinte cd
modul cel mai eficient de respingere a razboiului gandurilor este apelarea la
rugaciunea neincetatd. Prin aceastda metodd, cel care se roagd reuseste si se
puni la adapost de toate efectele nocive ale razboiului duhovnicesc, el raimanand
mereu intr-o comuniune de iubire cu Dumnezeu si nerisipindu-se in justificari in
fata gandurilor. Un razboi direct cu gandurile este mereu de evitat, chiar daca cel
care doreste sa foloseasca o astfel de metoda este experimentat:

«nu avem in toata vremea puterea sid ne impotrivim tuturor gan-
durilor ce se ridica impotriva noastrd, ca si le oprim, ci de multe ori
primim de la ele o rand ce nu se vindecd multi vreme. Pentru cd ai
ca potrivnici pe unii care au sase mii de ani. Si aceasta ii face in
stare ca sa te poatd rani peste masura intelepciunii si intelegerii tale.
Si chiar de ii vei biruj, intindciunea gandurilor iti murdareste cugetul
si raul lor miros riméine multi vreme in mirosul ndrilor tale. In
primul rdnd, sd te faci liber de toate acestea prin frici. Pentru ci nu
este alt ajutor ca Dumnezeu»®.

Asadar, impotrivirea in gand fatd de uneltirile vrajmasilor depinde si
de starea in care se afld cel care se nevoieste. Din acest motiv, este de la sine
inteles cd el nu va avea mereu puterea necesara respingerii atacurilor care

32 SF. IsAAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointi”, p. 216.
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vin prin gand. De asemenea, chiar daca omul ar avea mereu o dispozitie cu-
rajoasd fatd de lupta cu gandul, este improbabil ca el s poata birui prea des
demonii care au acumulat o experienta indelungata, incd de la crearea omu-
lui, in ceea ce priveste ispitirea oamenilor. in sfarsit, chiar daca omul ar birui
mereu in lupta cu gandul, castigul lui ar fi umbrit de urmele uréte pe care
gindurile patimase le lasa in sufletul sdu, chiar dacd el nu s-a indulcit deloc
cu ele. De fapt, vedem cum ispitele venite prin gand se pot prelungi la nes-
farsit, pentru c&, chiar dacd ele sunt biruite, gandurile rdmén in minte prin
amintire. In aceasti etapd, nevoitorul se afld in situatia de a fi obligat si lupte
impotriva amintirii 1isate de gandurile pe care le-a biruit, lucru care constitu-
ie, de fapt, o noua luptd cu gandurile respective, chiar dacad la un nivel mai
scizut. In acelasi timp, amintirile lisate de ganduri pot constitui premise
pentru noi ispite ale demonilor.

In urma acestor consideratii, observam cd rugiciunea neincetatd este
solutia cea mai bund si probabil singura care poate oferi certitudinea biruin-
tei in lupta impotriva gandurilor. In afard de ajutorul nemijlocit oferit de
faptul ca mintea vorbeste direct cu Hristos, omul iese si din capcana de a se
gindi mereu la pacat, pentru cd cel care se luptd in gand cu pacatul, chiar
dacd se gandeste cum sa il biruiascd, are totusi mintea indreptatd spre pacat.
lar mintea nu a fost ficutd sd se indeletniceascd cu gandul la pacat, fie ca il
doreste, fie cd vrea sa il evite, ci ca sd se roage neincetat. De asemenea, Sfan-
tul Isaac, cunoscand faptul cd este greu pentru nevoitorul incepdtor si se
roage permanent, aratd cd, si dacd in anumite momente este mai greu sd
lucrdm rugdciunea, este nevoie totusi de o sfortare si de o incercare de a ne
ruga si de a citi cdt de mult putem, chiar daci acest lucru ni se pare greu. In
astfel de situatii trebuie cautata linistirea prin evitarea legdturilor sociale, pe
cat posibil, in sensul unei interiorizdri cat mai profunde si mai folositoare®.

Rugdciunea neincetatd

Strans legatd de tema rugiciunii este tema rugdciunii neincetate. Pen-
tru Parintii filocalici, cele doud teme sunt de fapt aproape identice, intrucat
rugaciunea este inteleasa ca o stare fireascd a omului care se ingrijeste de
sufletul sdu si vrea in mod real sa se apropie de Dumnezeu. Totusi, din nece-
sitatea de a sistematiza mai bine materialul prezentat aici, am impartit acest
subiect in doud subteme. Printre cei care ne ofera o definitie a rugaciunii
neincetate se numdra si Sf. Maxim Marturisitorul. Astfel, pentru el, «rugaciu-
nea neintreruptd std in a avea mintea alipitd de Dumnezeu cu evlavie multa si
cu dor si a atdrna pururea cu nidejdea de El, si a te increde in El in toate,

¥ 8F. IsAaC SIRUL, ,Cuvinte despre nevointa”, p. 218.
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orice ai face si orice s-ar intampla»*. Bineinteles, aceasta este o treapta duhov-
niceascd foarte inaltd, care poate parea chiar inaccesibila celor care sunt la
inceputul vietii duhovnicesti. Totusi, chiar dacd este un lucru greu de realizat,
trebuie sa fim constienti c3, de fapt, aceasta este menirea pentru care omul a
fost creat: sd fie iIn comuniune permanenta cu Dumnezeu. Tot Sf. Maxim Mar-
turisitorul este cel care ne invata si cum se poate atinge aceastd comuniune:

«De vom iubi pe Dumnezeu cu adevdrat, vom lepada patimile prin
insdsi aceasta iubire. lar iubirea fatd de El std in a-L pretui pe El mai
mult decat lumea, si sufletul mai mult decat trupul, si in a dispretui
lucrurile lumesti, si a ne indeletnici cu El pururea prin infranare,
dragoste, rugdciune, cantare de psalmi si cele asemenea»®.

Asadar, desi uneori atingerea unor trepte inalte in viata duhovniceascd
este asociatd cu o ascezd durd si cu privatiuni greu de suportat, vedem ca
Sfantul Maxim intelege cd apropierea de Dumnezeu trebuie sa se realizeze in
mod firesc, ea fiind hranitd de dragostea pe care sufletul ar trebui s o simtd
fatd de Hristos. Bineinteles, renuntarea la patimi presupune si asumarea unui
regim ascetic in cel mai serios mod. Dar el nu va putea fi sustinut pe o peri-
oadd lungd si nici in coordonatele optime, in lipsa singurei motivatii care
poate duce la bun sfarsit o sarcina atat de grea: dragostea pentru Dumnezeu.
Lupta duhovniceascd presupune mai multe elemente care sunt legate intre
ele. Astfel, dragostea fatd de Dumnezeu ii mentine ascetului treaza dorinta de
a Implini faptele ascezei, dar si asceza il ajutd sa nu isi piardd dragostea fatd
de Dumnezeu, ci chiar sd o inmulteascd. Sfantul Maxim aratd cd, pentru a ne
putea apropia de Dumnezeu, avem nevoie de iubire, infrinare si rugaciune®.
Aceste trei lucruri realizeaza impreund o dezlipire totald de lucrurile care il
impatimesc de obicei pe om. Prin iubire, reusim sd ne eliberdm de manie;
prin infranare, ne eliberam de poftd, iar rugdciunea aduce comuniunea de-
plina cu Dumnezeu datoritd faptului ca, prin rugdciunea curati, omul isi
elibereaza mintea de orice gand si inteles lumesc.

Tot despre faptul cd rugaciunea neincetatd este intretinuta de dragos-
tea fatd de Dumnezeu invata si Ilie Ecdicul: «Marturia mintii iubitoare de
Dumnezeu este rugdciunea de-un singur gand, a gandului chibzuit este cu-
vantul la vreme, iar a simtirii eliberate, gustul de un singur fel. Prin acestea
trei se zice cd se intaresc cele ale sufletului»’. Sf. Isihie Sinaitul invatd ci
fard rugaciune neincetatd nu se poate realiza, de fapt, o ascezd in sensul

3 SF. MaxiM MARTURISITORUL, ,,Cuvant ascetic”, in: Filocalia, vol. 11, p. 42.

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a treia sutd)”, in: Filocalia, vol. I, pp.
116-117.

3 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Cuvént ascetic”, p. 39.

% ILIE EcDICUL, ,Capete morale”, p. 337.
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propriu al cuvantului: «Cel ce nu are rugéciune curatd de ganduri nu are
armd pentru luptd. Iar rugiciune curatd numesc pe aceea care se lucreaza
necontenit in adincurile sufletului ca, prin chemarea lui Iisus, vrajmasul ce
se luptd intr-ascuns si fie biciuit si ars»®. Invatim din acest text un lucru
extrem de important pentru viata duhovniceasca: chiar daca existd impresia
cd prin asceza reusim sa ne eliberdm de patimi, observdm cad nu asceza in
sine duce la acest rezultat, ci lucrarea tainicd a lui Dumnezeu. Astfel, Sfantul
Isihie aratd cd prezenta lui Hristos, Cel chemat cu ardoare in rugiciune, este
cea care indepdrteazd uneltirile vrdjmasilor. De fapt, asceza este doar un
mijloc prin care noi putem chema in mod eficient ajutorul si prezenta lui
Hristos, nu o modalitate prin care ne despdtimim in mod direct®. Acelasi
lucru il gasim formulat si in invatatura Sfintilor Calist si Ignatie Xantopol:

«Dar inainte de acestea, mai bine zis inainte de toate, in aceasti luptd
mintea este ajutatid de dumnezeiescul har, venit in suflet prin chemarea
curatd si neimprastiatd si de un singur gand a Domnului nostru lisus
Hristos in inimd; deci nu de simpla metodd naturald prelungita, de
inspiratia pe ndri sau de sederea intr-un loc linistit si intunecos. Acestea
n-au fost statornicite de Sfintii Périnti pentru altceva decit ca niste
mijloace ajutitoare pentru adunarea mintii in ea insasi, prin intoarcerea
din impréastierea ei obisnuita si prin luare-aminte. E ceea ce am spus si
mai inainte. Dar prin ele mintea castigd si puterea de a se ruga neincetat
si curat si fara imprastiere»*.

Intelegem mai bine de aici cd orice act de ascezd nu este decit o me-
todd de a cere prezenta si ajutorul lui Dumnezeu, nu o metoda care ar duce
singurd la eliberarea de patimi sau dobandirea virtutilor. Parintii filocalici au
invatat asta in mod lamurit, pe baza cuvantului Mantuitorului, Care a spus
cd, fard prezenta Lui iubitoare si fard harul Sau lucrator, nu putem face ni-
mic. Permanenta chemare a Numelui lui lisus are rolul de a obisnui sufletul
cu dragostea lui Dumnezeu. In prima fazi, sufletul este legat mai mult de
lucrurile lumesti si reuseste cu greu sa puna in lucrare rugaciunea, dar, folo-
sind rugdciunea mintii ca un exercitiu cat mai des practicat, sufletul ajunge
sa fie din ce In ce mai disponibil pentru dragostea dumnezeiasca si sd se
poata desprinde cu usurintd de lucrurile lumesti, lucru care aduce dupa sine
0 crestere din ce in ce mai mare in dragostea si bucuria dumnezeiasca*'. Un

% SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant de folos sufletului si mantuitor despre trezvie si virtute
(suta intai)”, in: Filocalia, vol. 1V, p. 60.

% Despre acest lucru invati si autorii filocalici Calist si Ignatie Xanthopol, care arati ca: «ddru-
irea si venirea Sfantului Duh au loc in Hristos lisus si in Sfintul Lui Nume» (Cele o sutd de
capete, p. 42).

0 CALIST 51 IGNATIE XANTHOPOL, ,,Cele o suti de capete”, p. 82.

*1'SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Scurt cuvant...”, p. 65.
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alt autor filocalic, Teodor al Edessei, atrage atentia asupra faptului ca ruga-
ciunea nu poate primi denumirea de rugdciune curatd dacid nu este savarsitd
neincetat: «Ajutor impotriva acestei lupte netrupesti ni s-a dat rugdciunea
curatd, din care pricina s-a si randuit sa se facd neincetat. Ea intareste mintea
pentru lupta, ca una care poate sd se savarseasca si fard trup»*2,

Ispitele care vin din partea diavolului au loc in fiecare clipd, iar din
acest motiv este necesar ca rugiciunea sd fie facuta neincetat. Este firesc ca
rugdciunea curatd sa fie numitd si rugaciune neincetatd, pentru cd cel care
ajunge sd guste din rugdciunea curatd nu are cum sd nu-si doreascad sd o
pastreze permanent in sufletul sau. Sf. Grigorie Sinaitul, unul dintre cei mai
mari invatatori ai rugaciunii neincetate, alaturi de Sf. Grigorie Palama, arata
cum trebuie inteleasa greutatea savarsirii acestei lucrari:

«Cu cit lucrdm mai mult poruncile, cu atdt darul isi face mai
luminoase razele sale in noi. Apoi se arata prin chemarea neincetata si
intru cunostintd a Domnului lisus, adica prin pomenirea lui Dumnezeu
intru ascultare. Prin vietuirea cea dintdi se aratd mai cu intarziere;
prin cea de-a doua, mai curand»*.

Asadar, dacd la inceput lucrarea ascezei se aratd ca fiind greu de reali-
zat, odatd cu inaintarea in ascezd, ea poate fi sdvarsitd mai usor. Acest lucru
nu se intampld insd datoritd obisnuintei cu acest mod de vietuire, ca si cum
ar fi vorba despre dobandirea unei performante datorate exercitiului, ci fap-
tului cd, prin fiecare inaintare pe treapta ascezel, i se descoperd nevoitorului
noi si noi intelesuri ale vietii duhovnicesti, pe care nu le intelegea initial si pe
care nu le-ar fi inteles in lipsa experientei oferite de ascezd. Lucrarea porun-
cilor, despre care vorbeste Sf. Grigorie Sinaitul, este o scoald a initierii in
tainele vietii duhovnicesti. Poruncile nu trebuie implinite pentru ca asa tre-
buie, ci pentru cd ele contin, in chip tainic, pe Cel care le-a dat prin Evanghe-
lie. Astfel, cei care lucreaza poruncile ajung sa le cunoasca, sa le inteleagd si
sd-L cunoasca pe Cel care a randuit poruncile.

Rugaciunea neincetatd, pe langd efectele despre care am vorbit pana
acum, are si alte roade. Unul dintre ele este acela de a curati mintea, astfel
incat aceasta sd cunoascd lucrurile conform cu ratiunea pentru care au fost
create. Acest mod de cunoastere implicd, in acelasi timp, si o ratiune curatitd
de orice impatimire, intrucit impatimirea de lucruri aduce cu sine intelesuri
si raportdri gresite fatd de lucruri. Exercitiul de a ne ruga cat mai mult, pana
ce ajungem la masura rugdciunii neincetate, are rolul de a detasa din ce in ce
mai mult mintea de intelesurile patimase si de a o pregati pentru o convorbire

42 TEODOR AL EDESSEI, ,,Una suti capete foarte folositoare”, p. 241.
%3 SF. GRIGORIE SINAITUL, ,Despre linistire si rugiciune”, in: Filocalia, vol. VII, p. 195.
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cat mai curatd cu Dumnezeu. La acest nivel, rugiciunea uneste mintea celui
ce se roagd cu Dumnezeu, fiind vorba de o comuniune desavarsitd*.

Fiind vorba despre o lucrare care inaltd sufletul la Dumnezeu, este de
la sine inteles ca cel care doreste sd se indeletniceascd cu ea trebuie sd stie
cd, pe langd alte lucruri importante care trebuie avute in vedere pentru
aceasta intreprindere, trebuie sd acorde o mare atentie dobandirii smereniei
sau, intr-o prima fazd, macar a smeritei cugetari. De fapt, Sf. Maxim Marturi-
sitorul invatd cd smerenia, in esentd, este tot o rugdciune neincetatd, pentru
ca si smerenia inseamna asemdnare cu Hristos, dupd cum rugdciunea este
unire cu Hristos. De asemenea, intrucédt faptul de a fi smerit presupune si
permanentizarea acestei stari, intrucat nu poti fi smerit o parte a zilei, iar
cealaltd nu, observam cd si in acest aspect smerenia se aseamana si se imple-
teste cu rugdciunea neincetata:

«Smerita cugetare este o rugidciune neintreruptd, impreunata cu
lacrimi si cu durere. Cici aceasta, chemand pururea pe Dumnezeu
intr-ajutor, nu lasi pe om sd se increadd nebuneste in puterea si
Intelepciunea proprie, nici s se ridice peste altii, lucruri care sunt boli
infricosate ale patimii méndriei».

Omul care Il cheamd permanent pe Dumnezeu face acest lucru pentru
cd isi constientizeazd neputinta si isi da seama ca nu poate realiza nimic de
unul singur. Acest lucru este extrem de folositor in viata duhovniceasca pen-
tru ca il ajutd pe om s nu piardd curdtia rugdciunii prin cugetarea unor
lucruri nepotrivite, cum ar fi raportarea cu superioritate la ceilalti. in acelasi
timp insd, cel care nu Il cheamd pe Dumnezeu in ajutor arati ci se bazeaza
in mod neintelept pe intelepciunea sa. Sf. Isihie Sinaitul, mergand pe aceeasi
linie ca Sfantul Maxim, aduce unele nuantari:

«Dacd petreci pururea in inima ta cu cuget smerit, cu pomenirea
mortii, cu invinuirea de sine, cu impotrivire si cu chemarea lui lisus
Hristos, si umbli cu luare-aminte in fiecare zi cu aceste arme pe calea
stramta, dar aducdtoare de bucurie si desfitare a mintii, vei ajunge la
sfintele vedenii (contemplatii) ale sfintilor si ti se vor lumina taine
adanci de cdtre Hristos»*®,

“ SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Cuvént ascetic”, in: Filocalia, vol. I, pp. 41-42. Despre acest
lucru vorbeste si Sf. Isaac Sirul atunci cind invat: «Rugiciunea neimpristiati este cea care
aduce in suflet bundvointa luminoasa a lui Dumnezeu. Aceasta este saldsluirea lui Dumnezeu:
A avea sidit in sine pe Dumnezeu prin pomenirea Lui. Asa ne facem biserici a lui Dumnezeu»
(SF. IsAAC SIRUL, ,Cuvinte despre nevointd”, pp. 358-359).
%5 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,,Capete despre dragoste (a treia sutd)”, in: Filocalia, vol. II, p. 126.
46 SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant...”, p. 61.
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Observam cum cugetul smerit nu poate fi despartit de pomenirea mor-
tii si de invinuirea pentru propriile scaderi. Aceasta invinuire insa nu trebuie
inteleasd ca un complex de vinovdtie, care este, de fapt, manifestarea mandri-
ei, ci ca 0 metodd ascetica prin care cel care se roagd constientizeaza faptul
cd el este singurul responsabil de greselile ficute, dar nu pentru a se com-
place intr-o stare sentimentalistd, ci foloseste aceasta constientizare pentru a
gasi solutii si resurse pentru a merge mai departe. Desi de multe ori se con-
siderd cd practicarea rugdciunii lui lisus ar trebui sd fie o lucrare rezervati
celor experimentati duhovniceste, Sf. Isihie Sinaitul arata cd fara rugaciunea
mintii nu se poate ajunge la nicio experientda duhovniceascd reald si, din
acest motiv, ea trebuie sd fie o lucrare de cdpdtai si pentru incepatori:

«Cei neincercati este bine sa stie si aceasta, ca noi, cei greoi si
povérniti spre pamant cu trupul si cu cugetul, nu putem in niciun alt
chip, decat prin necontenita trezvie a mintii si prin chemarea lui lisus
Hristos, Dumnezeul si Facdtorul nostru, sd biruim pe vrdjmasii
netrupesti si nevdzuti, care ne vor raul si sunt iscusiti in a ni-l face,
care sunt ageri si usori si incercati in razboiul pe care-l poarta din anii
de la Adam si pand astdzi. De aceea, celor neincercati rugiciunea lui
lisus Hristos s le fie mijlocul de a proba si de a cunoaste binele. lar
celor incercati s le fie fiptuirea, probarea si linistea cel mai bun mod
si Invatator al binelui»’.

Observdm cum aceeasi temd filocalicd a necesitatii prezentei perma-
nente a lui Hristos in suflet, prin pomenirea Lui continud, apare si in aceste
cuvinte ale Sfantului Isihie. Dacd ascetul ar incerca sa se lupte in mod direct
si de unul singur cu duhurile necurate, este limpede cd nu ar avea nicio san-
sd. De aceea, traditia filocalica aratd ca singura metodd prin care se pot face
nevatdmatoare actiunile diavolului este aceea de a-L avea mereu pe Hristos,
facut prezent in suflet prin rugiciunea neincetatd. Considerdm acest text de
o importantd fundamentald in legitimarea rugdciunii lui Iisus pentru oricine
doreste sd inainteze pe treptele vietii duhovnicesti, iar nu doar pentru cei
ajunsi deja pe trepte mai inalte. Aceasta este o idee pe care o va prelua si Sf.
Vasile de la Poiana Marului*®. De asemenea, si traditia isihastd a Sfantului

47 SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant..”, p. 66.

%8 SF. VASILE DE LA PoiaNa MARULUL, ,Cuvéant-inainte sau inainte cilitorie pentru cei ce vor si
citeascd aceastd carte a celui intru sfinti Parintelui nostru Grigorie Sinaitul si si nu greseascd
intelegerea asezatd in ea”, in: SFANTUL STARET VASILE DE LA POIANA MARULUI, Introduceri in
rugdciunea lui lisus si isihasm, Ed. Deisis, Sibiu, 2009, p. 93: «<Multi care citesc aceasti sfantd
carte a Sf. Grigorie Sinaitul si nu cunosc din experientd lucrarea mintii gresesc dreapta ei
intelegere, socotind ca aceastd lucrare este doar a barbatilor nepatimitori si sfinti. Si de aici,
tindndu-se doar de obiceiul exterior al cintarii de psalmi, tropare si canoane, se complac
numai in aceastd rugdciune exterioard a lor si nu inteleg ci Pdrintii nostri ne-au predat
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Munte Athos aratd ca este imposibil ca omul sd creascd duhovniceste fird
rugdciunea minfii, intrucat este un non-sens sd crezi cd poti ajunge la
Hristos fard ajutorul lui Hristos*. O altd taind a modului in care trebuie
lucrati rugiciunea neincetata este prezentata de Sf. Isihie Sinaitul in cuvin-
tele urmdtoare: «la seama sd nu ai niciodatd in inima ta niciun gand, nici
nerational, nici rational, ca asa sd cunosti cu usurintd pe cei de alt neam,
adicd pe cei intai-ndscuti ai egiptenilor*.

Pare greu de inteles de ce Sfantul Isihie cere de la cei care se nevoiesc
sa nu aiba niciun fel de gand. Totusi, ratiunea unei astfel de invataturi sta in
faptul cd, atat timp cat cel care se roagd are si diferite ganduri, el inca nu a
ajuns la rugiciunea curati. Dacd, pe langd cuvintele rugdciunii, mintea lui se
mai ocupd si cu alte ganduri, inseamnd cd incd nu a ajuns sa fie total daruit
rugdciunii. Bineinteles, taina rugdciunii curate este una deosebit de profunda si
nu inseamna ci cel care ajunge sd se roage astfel nu mai gandeste, ci el ajunge
sd aibd gandirea luminata complet si in permanenta de harul care se salasluieste
in ea prin rugiciune. De asemenea, tot despre faptul cd este necesar celui care se
nevoieste sd se roage neincetat vorbeste si Sf. Isaac Sirul: «Fara rugiciunea ne-
incetatd nu te poti apropia de Dumnezeu. lar de dai mintii tale o altd grijd dupa
osteneala rugdciunii, ii pricinuiesti imprastierea in cugetare»’’.

Observdm cum, dupa rugaciune, nu poate urma altceva decét tot ruga-
ciune, pentru a nu strica atmosfera harica ce se creeaza prin aceastd apropie-
re a sufletului de Dumnezeu, dar si pentru ca intreruperea rugdciunii in-
seamna, de fapt, intreruperea comuniunii cu Dumnezeu. Astfel, vedem cum,
prin nevointa hranitd de dragoste, viata intreagd devine o rugiciune, iar cel
care se nevoieste stie cd nevointa rugdciunii trebuie lucratd necontenit. Pe
aceeasi linie a traditiei isihaste merge si Cuv. Ioan Carpatiul, indemnéandu-l
pe nevoitor: «Focul rugdciunilor citre Dumnezeu si sfanta meditatie a cuvin-
telor Duhului sd ardd pururea pe altarul sufletului tiu»*?. Asadar, rugaciunea
neincetatd nu exclude meditarea la textele scripturistice si patristice. Dimpo-
triva, acest lucru este chiar recomandat si necesar, pentru ca lectura si medi-
tarea la aceste cuvinte nu sunt altceva decdt intrarea in comuniune directa si
reald cu Hristos, Care Se afld in aceste cuvinte, si adancirea permanentd a
sensurilor ascunse in ele.

aceasta rugaciune cantata din pricina neputintei si a copildriei mintii noastre, pentru un timp,
ca, deprinzandu-ne cate putin, sd ne ridicim la treapta lucrdrii mintii, iar nu si zabovim in ea
pand la sfarsitn.

* Aceastd invatdturd se regiseste foarte bine ilustrati in contributia teologici a marilor stareti
Gheron losif si Emilianos Simonopetritul.

% SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant...”, p. 68.

51 SF. IsaAc SIRUL, ,Cuvinte despre nevointa”, p. 96.

% Cuv. [0AN CARPATIUL, ,,Una sutd capete de mangaiere”, in: Filocalia, vol. IV, p. 176.
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De asemenea, si Sf. Teolipt al Filadelfiei aratd cd, pentru a ajunge la
rugiciunea curatd, este necesara eliberarea de orice gind lumesc:

«Pe Domnul Il cauti cel ce se apropie de Dumnezeu cu tot cugetul si
cu inimd fierbinte si inldturd tot gdndul lumii pentru cunostinta si
dragostea lui Dumnezeu, care rdsare din rugdciunea neincetatd si
curatd»®®,

Din Capetele despre rugdciune ale lui Calist si Ignatie Xantopol inva-
tam cd intreaga viata trebuie sd se desfasoare sub lumina haricd a rugdciunii.
In orice moment s-ar afla, omul poate si este dator sd lucreze rugaciunea.
Firesc ar fi ca omul sa nu resimtd insd acest lucru ca pe o obligatie, ci ca pe
un lucru de maxima importantd pentru el, care ii aduce bucurie si libertate:

«De aceea, vestitii nostri povatuitori si dascali, impreund cu Preasfantul
Duh Ce sildsluia in ei, preaintelept ne-au invatat ca, inainte de orice
bund lucrare si osteneald, toti, dar mai ales cei ce voiesc sd porneasca pe
drumul linistirii, sd se ddruiascd lui Dumnezeu, sa se rupd de lume si sd
se linisteascd cu dreaptd judecatd, sa se roage Domnului si sd ceara fard
sovdiald mila Lui; si s aibd ca lucru si ca ocupatie neintreruptd
Preasfantul si Preadulcele Lui Nume si sd-l miste pe acesta neincetat in
minte si pe buze, si intru el si cu el sd respire, sd vietuiascd, sd doarmg,
sd privegheze, s3 se miste, sd manance si sd bea, intr-un cuvént, sd se
sdrguiasca toate sd le facd in acest chip»®*.

Observam cd invataturile pe care le dau Sfintii Pdrinti nu se bazeazd
pe un mod individualist de a intelege lucrurile, ci pe traditia insuflata de
Duhul Sfant si transmisd de-a lungul generatiilor prin cei care s-au facut,
prin modul in care si-au trdit viata, organe vrednice de a primi si de a transmi-
te mai departe aceastd traditie. Potrivit acesteia, rugdciunea inimii trebuie sa
devind un mod de viatd pentru oricine vrea sd ajungd la linistea desavarsita.
Nu existd un timp potrivit in care sd poatd fi lucratd aceastd rugiciune, ci
fiecare timp trebuie transformat intr-o rugiciune adusi lui Dumnezeu. In
ceea ce priveste osteneala care trebuie investitd in aceasta lucrare, tot in
Capetele 1ui Calist si Ignatie Xantopol se aratd cd este nevoie de o mare in-
cordare, de timp indelungat, iar aceasta presupune si o mare rabdare, pentru
ca nu se poate ajunge la rezultatul dorit intr-un timp scurt, si de o ascezd
trupeasca si sufleteascd pe masura. Totusi, cel care cunoaste scopul pentru
care face aceste lucruri — linistea desdvarsitd in Imparitia lui Dumnezeu —
nu se lasd descurajat inainte de luptd, ci isi alege armele cele mai bune, stiind
ca datoritd lor va putea ajunge la biruinta cea mult dorita:

5% TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEL, ,Cuvint despre ostenelile vietii cdlugiresti”, pp. 68-69.
54 CALIST SI IGNATIE XANTHOPOL, ,Cele o sutd de capete”, p. 43.
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«Rugdciunea neincetatd inlauntrul inimii si cele de dincolo de ea (mai
presus de ea) nu se agonisesc in chip simplu si la intamplare si prin
osteneald putind si scurta, chiar dacd se intdmpla unora, cu totul rar, si
aceasta, prin vreo iconomie negrditi. Ci are nevoie, pentru dobandire,
de timp indelungat, de osteneala si nevointa trupeasca si sufleteasca si
de fortare multa si intinsd. Céci, potrivit partii ce ni s-a dat din darul si
harul de care naddjduim sd ne impdrtdsim, trebuie sd contribuim, pe
madsura puterii noastre si noi, cu nevointele noastre, la dobandirea ei si
sd strabatem timpurile trebuitoare pentru aceasta. Iar scopul ei este,
dupi Sfintii Invatitori, s3 scoatem pe vrijmas din intinderile inimii si
sd saldsluim in ea, in chip vadit, pe Hristos. Caci spune Sfantul Isaac:
»Cel ce voieste sd vadd pe Domnul se sileste sa-si curete inima prin
pomenirea neincetatd a lui Dumnezeu. Si asa, in lumina intelegerii Lui,
va vedea in tot ceasul pe Domnul”»%,

Totodata, faptul ca starea de liniste desavarsita se obtine dupd o lunga
perioadd de ascezd nu trebuie sa fie descurajant, pentru cd, si inainte de
treapta finald a luptei duhovnicesti, omul experiaza in mod personal prezenta
lui Hristos. Astfel, el nu este nicidecum singur in aceastd luptd, ci Hristos
este aldturi permanent de el, intrucat acesta este rostul rugdciunii inimii —
a-L. face pe Hristos intim sufletului nostru. Chiar dacd acest lucru nu va fi
resimtit de la inceputul nevointei duhovnicesti, faptul de a lupta pentru po-
menirea Numelui lui lisus in fiecare clipa ii va aduce celui care se nevoieste o
familiaritate cu harul care lumineaza mintea, iar acest lucru va face mai usor
de depasit ispitele care intervin intre om si rugaciunea adevarata.

Contemplarea

Stréans legatd de rugiciune si de rugaciunea neincetata este si medita-
tia. Aceastd lucrare a constituit incd de la inceputurile vietii isihaste o preo-
cupare de cipetenie. Intrucat omul a ratat menirea de a comunica permanent
cu Dumnezeu, cei care au dorit sa urce pe calea care reface comuniunea
desavarsitd cu Dumnezeu au inteles cd trebuie sa isi obisnuiascd mintea, care
se ocupase cu lucruri lumesti pand la momentul hotérarii de a se dedica unei
vieti de linistire, s gindeascd la sensurile mai inalte ale existentei prin apro-
fundarea cuvintelor Evangheliei si ale Périntilor. Prin aceastd nevointd, min-
tea reuseste sa se dezlipeasca pufin cate putin de intelesurile lumesti ale
lucrurilor si sd ajungd la sensurile duhovnicesti, care pregitesc cel mai bine
mintea pentru rugaciune.

Una dintre temele cele mai importante pe care Pdrintii le-au folosit in
acest scop a fost cugetarea la moarte, la starea in care se va afla sufletul in

% CALIST S1 IGNATIE XANTHOPOL, ,,Cele o suti de capete”, pp. 145-146.
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momentul despartirii de trup si cat de pregatit va fi el pentru intalnirea cu
Hristos: «<Pedagog bun, si al sufletului, si al trupului, este pomenirea neince-
tatd a mortii, prin care, trecand peste toate cele de pand atunci, sa privim de
acum la ea insdsi mereu, la patul pe care vom sta asezati in preajma mortii si
la celelalter®®. Pomenirea mortii trebuie si fie inteleasd ca o examinare sincerd
a propriilor fapte care sd duca la o concluzie sincera si mobilizatoare. Este de
la sine inteles ca fiecare, atunci cand isi face o astfel de examinare, nu poate
spune cd este multumit de ceea ce a realizat pana atunci. Dacd omul ajunge
sd constientizeze starea reald in care se afld, va lua hotararea de a face de
acum inainte ceea ce trebuie pentru a putea privi cu niadejde la momentul
despartirii sufletului de trup. In alt loc al scrierii lui, Sfantul Isihie arati in
mod detaliat cum trebuie lucratd pomenirea mortii:

«Cei ce ne ingrijim de strdjuirea mintii intru Domnul avem trebuinta
de multd smerenie, intdi citre Dumnezeu, apoi citre oameni. In tot
chipul si din toate partile suntem datori sd ne frangem inima, cautand
tot ceea ce o umileste. lar inima o frange si o smereste amintirea vietii
noastre celei dintdi in lume, dacd o facem cu de-amanuntul. Amintirea
tuturor pacatelor din pruncie, privite din nou de minte, dupa chipul lor
(afard de cele trupesti, cici amintirea acestora este vatimitoare),
umileste si naste lacrimi si ne misca spre multumire citre Dumnezeu
din toatd inima. Asemenea si amintirea neincetatd si vie a mortii.
Aceasta naste si plans, amestecat cu oarecare dulceatd si bucurie,
precum naste si trezvia mintii. Puternic umileste cugetul si ne face sa
vedem pamantul si pomenirea Patimilor Domnului nostru lisus
Hristos, privite si ele de amintire dupd chipul lor. Ele, de asemenea,
pricinuiesc lacrimi. Pe langd acestea, mai umilesc sufletul si multele
binefaceri ale lui Dumnezeu, cele catre noi, numarate si privite dupd
felul lor, odatd ce lupta noastrd este impotriva dracilor mandri»*.

Observam aici un intreg instrumentar pe care Sfantul Isihie il oferd ce-
lui care doreste s lucreze in mod corect aceastd nevointa ascetica. Asadar,
pomenirea mortii nu se poate lucra in lipsa smereniei. Omul trebuie si isi
recunoasca starea sa cazutd si sa se comporte in consecintd, nu doar fatd de
Dumnezeu, ci si fatd de semeni. Un om care are mereu gandul la ultima clipd
a vietii lui nu se poate purta cu superioritate cu semenii sai, ci va avea mereu
grija cum sa nu il deranjeze pe celdlalt. Pentru a putea face insa acest lucru,
este nevoie de o permanentd smerire a cugetului, iar cel mai bun mod prin
care se poate face aceasta este constientizarea greselilor ficute pand in acel
moment. Aceastd anamneza nu are rolul de a-l arunca pe om in deznadejde,

56 SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant...”, p. 78.
57 SF. FILOTEI SINAITUL, ,Capete despre trezvie”, p. 123.
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¢i de a-l ajuta sd nu se mandreasci. De asemenea, parerea de rdu pentru
faptele rele savarsite nu inseamna o inventariere a lor, ci o constientizare a
sanselor de a se apropia de Dumnezeu pe care omul le-a pierdut, precum si o
mai bund cunoastere a propriei persoane.

Din constientizarea acestor sanse pierdute, omul ajunge si la o stare
de recunostintd fatda de Dumnezeu pentru faptul cd a avut mild de el si l-a
invrednicit sd ajunga la starea in care sd poatd realiza cit de departe era de
calea cea adevaratd inainte de asumarea luptei duhovnicesti. Ajuns la acest
nivel, omul face experienta plansului curatitor, ca urmare a parerii de rau
pentru timpul care putea fi folosit pentru apropierea de Dumnezeu si care a
fost irosit, dar si ca urmare a recunostintei profunde pe care omul o resimte
fatd de purtarea de grijd a lui Dumnezeu, Care nu l-a lasat sd ratdceascd
pana la sfarsitul vietii. Efectul acestei stari, de adanca parere de rdu pentru
trecut si de recunostintd pentru prezent, da nastere trezviei, pentru cd, odata
ce a gustat din linistea si indrazneala fatda de Dumnezeu pe care i-o da aceas-
td stare, simturile duhovnicesti ale omului devin foarte active, din dorinta de
a nu pierde aceastd stare. Sf. Filotei Sinaitul arata ca, daci cel care se nevo-
ieste staruie in aprofundarea textului scripturistic, acest lucru il ajutd foarte
mult pe ascet in lupta pentru despatimire:

«Dracii cei vicleni invioreaza, innoiesc, inaltd si inmultesc in noi
patimile spurcate. lar meditarile cuvantului dumnezeiesc si mai ales
cele ce se fac cu vdrsare de lacrimi omoard patimile si le risipesc,
chiar daca sunt vechi, si fac sd inceteze treptat lucrdrile lor
padcdtoase, stricitoare de suflet si de trup. Numai noi si nu ne
lenevim de a starui pe langd Domnul prin rugaciune si prin nadejde
neslabita si neinfricata»®,

Vedem de aici cum meditarea cu trezvie la cuvintele Sfintei Scripturi
ar trebui sd aducd celui care se nevoieste rugdciunea cu lacrimi. Lectura
duhovniceasca a Sfintei Scripturi este o stare haricd in care credinciosul se
intalneste cu Hristos, iar aceastd intélnire ii smereste sufletul, faicindu-l sa isi
dea seama cd nu meritd o astfel de dragoste din partea lui Dumnezeu, iar
recunostinta pe care o simte fata de aceastd dragoste ii umple ochii de la-
crimi. Starea pe care o procurd lacrimile ajutd in mod decisiv la lepddarea
pacatelor si chiar a patimilor inradacinate de multd vreme, pentru ca cel care
plange cu sinceritate face aceasta pentru cd a ajuns la intelegerea mai pro-
funda a vietii duhovnicesti, intelege cu adevarat ce pierde prin faptul ci se
complace intr-o stare de nelucrare si incepe sd i se incilzeasca dragostea fata

% Cuv. I0AN CARPATIUL, ,,Una sutd capete de manggiere”, p. 148.
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de Dumnezeu. Si Sf. Filotei Sinaitul, asemenea Sf. Isihie Sinaitul, arata im-
portanta pomenirii mortii:

«Pomenirea limpede a mortii cuprinde cu adevdrat multe virtuti. Ea
naste plansul, indeamnd la infranarea de la toate, aduce aminte de
gheend, este maica rugdciunii si a lacrimilor, pazitoarea inimii,
neimpatimirea de tirand, tisnire de intelegere si dreaptd socoteald, ale
caror roade sunt frica indoitd de Dumnezeu si curdtirea gandurilor
pitimase din inima»*°.

Pomenirea mortii aduce cu sine multe virtuti, intruct, odatd ce omul
intelege ca viata duhovniceascd este un lucru cu totul si cu totul serios, nu
se mai poate complace in atitudini superficiale, iar acest lucru il ajutd sd
inteleagd la un nivel mult mai profund decat inainte realitatile vietii, punand
accentul numai pe lucrurile care conteazd cu adevarat, raportat la viata ves-
nicd. Meditarea la tot ceea ce tine de realitdtile vietii duhovnicesti are rolul
de a schimba modul de viatd si de géndire cu care a fost obisnuit omul pana
atunci — aceea a impréstierii mintii in multitudinea de gédnduri nefolositoare,
legate de existenta pur lumeascd — si de a-1 obisnui cu adevdrat sa inteleaga
si sd gdndeascd in termenii si valorile lumii sufletesti. Vorbind despre acest
lucru, Teodor al Edessei aratd ca este necesar sd adancim in sufletul nostru
toate realititile legate de scopul vietii noastre pe acest pimant®. Un alt folos

59 SF. FILOTEI SINAITUL, ,,Capete despre trezvie”, p. 137.

8 TEODOR AL EDESSEL, ,Una suta capete foarte folositoare”, pp. 252-253: «Sezand in chilia ta,
sd nu faci lucrul tau fard judecatd si plin de lene. Caci cel ce cdlatoreste fara tintd se va osteni
in desert. Ci tine-te de lucrarea cea buna: aduna-ti mintea, tine mereu inaintea ochilor ceasul
din urmd al mortii, adu-ti aminte de desertaciunea lumii, cit de inselatoare, de neputincioasd
si fara de pret este, cugetd la infricosata dare de seamd, cum au sa infatiseze dusmanosii
purtitori de catastife faptele noastre, cuvintele, gindurile pe care ei ni le-au strecurat in minte,
iar noi le-am primit. Adu-ti aminte si de muncile iadului, si cum stau acolo inchise sufletele,
aminteste-ti si de acea mare si infricosatd zi, adica de invierea cea de obste si de infélisarea
inaintea lui Dumnezeu, de cea din urmd hotdrdre a Judecatorului, Care nu greseste.
Gandeste-te la osdnda care va pune stdpanire pe pacitosi, la rusinea, la mustrarea constiintei,
la scoaterea afard de la Dumnezeu si la aruncarea in focul cel vesnic, la viermele care nu
moare, la intunericul cel neluminat, unde este plangerea si scrasnirea dintilor. La acestea si la
toate celelalte chinuri gdndindu-te, si nu lipsesti a-ti uda obrajii, haina, locul unde sezi cu
siroaie de lacrimi, cdci cu asemenea génduri am vdzut pe multi dobandind mare multime de
lacrimi i curatindu-si in chip minunat toate puterile sufletului. Dar gandeste-te si la bunatatile
care asteaptd pe cei drepti: la infatisarea de-a dreapta lui Hristos, la glasul Stipanului, Care-i
binecuvanteaza, la mostenirea impirétjei cerurilor, la darul cel mai presus de minte, la lumina
aceea a-tot-dulce, la bucuria care nu are sfarsit si nu este Intreruptd de intristare, la locasurile
acelea ceresti, la petrecerea cu ingerii si la toate celelalte bundtati fagaduite celor ce se tem de
Domnul. Aceste ganduri s stea la masa cu tine, sa doarma cu tine si sa se scoale cu tine. Ia
seama sd nu le uiti pe acestea niciodat, ci, oriunde ai fi, sd nu-ti desfaci mintea de amintirea
lor, ca sa fugd gandurile rele. Si vei fi plin de mangdiere dumnezeiasca. lar sufletul care nu
este ingradit de aceste ganduri nu poate dobandi linistirean.

162

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

O

a O



ISIHIA ORTOPRAXIEI S| ORTODOXIA ISIHIEI STUDII

al lucrdrii meditatiei la cuvintele duhovnicesti este acela ci aceastd lucrare
aduce in suflet frica de Dumnezeu

«Rdméne, asadar, sa fugim de oameni si de lucrurile vietii si si umblam
in calea imparateascd si sd ne linistim cu unul sau cu doi si sd cugetim
ziua si noaptea la poruncile lui Hristos si la toatd Scriptura. In felul
acesta, mustrat de toate, si de constiintd, si de luarea-aminte a citirii, si
de rugiciune, poate sd ajungd cineva la cea dintdi poruncd, adica la
frica lui Dumnezeu, care se naste din credintd si din meditarea
Sfintelor Scripturi»®l.

Ajuns la treapta duhovniceascd a fricii de Dumnezeu, sufletul, tot da-
toritd meditdrii la cuvintele Scripturii, se poate feri de ispitele care vin din
afard si se poate pazi cu mai mare usurintd, apropiindu-se astfel de scopul
dorit: linistirea cea adevdratd datorata luminii care izvordste in suflet in urma
intelegerii profunde a Scripturii®.

Trezvia mintii

Alaturi de rugiciunea neincetata, Parintii au invatat cd de o importan-
td la fel de mare este si trezvia. De fapt, in mare masurd, trezvia se identifica
cu rugaciunea neincetata, pentru ca trezvia este cea care sustine rugaciunea
neincetats, nepermitindu-i ascetului si se risipeasca in activitati si indeletni-
ciri contrare scopului pe care il urmdreste. Astfel, trezvia devine rugiciune,
iar rugdciunea devine trezvie. Sf. Antonie cel Mare invata cd trezvia pazeste
sufletul de nestiinta si il ajutd sa cunoasca cele folositoare. Ajuns la aceastd
cunoastere, omul poate sd respinga atacurile ispitelor intr-un mod mult mai
hotdrat, vazand mai dinainte care este efectul lor. Astfel, dacd ascetul reuses-
te sd trdiascd in trezvie, fiecare clipa a vietii sale devine o slavoslovire a lui
Dumnezeu si o pregustare inca de aici a linistii desavarsite®. Trezvia inseam-
nd o incordare a mintii prin care cel care se nevoieste ajunge sda vada cu
usurinta toate mestesugirile uneltite de duhurile necurate, avand astfel posi-
bilitatea de a se apara de ele. La o astfel de stare nu se ajunge insd cu usu-
rinta, ci cu multd osteneala:

«Negrija totald de cele pdmantesti si ocuparea neintreruptd cu Sfanta
Scripturd aduce sufletul Ia frica lui Dumnezeu. Iar frica lui Dumnezeu
aduce trezvia atentiei. Atunci sufletul incepe sd-i vada pe dracii care il
razboiesc prin ganduri si incepe s se apere»™.

81 SF. PETRU DAMASCHIN, ,,Invétaturi duhovnicesti”, p. 60.

52 SF. [SAAC SIRUL, ,Cuvinte despre nevointd”, pp. 193, 212.

% SF. ANTONIE CEL MARE, ,Invatituri despre viata morald”, in: Filocalia, vol. I, pp. 38, 47-48.
54 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Cuvint ascetic”, p. 38.
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Observam cum toate faptele ascezei sunt strans legate intre ele si cum
o virtute aduce cu sine o altd virtute. De asemenea, regdsim si aici importan-
ta meditatiei la cuvintele scripturistice. Sf. Isihie Sinaitul, care s-a ocupat in
mod deosebit cu invatatura despre trezvie, dd o definitie extinsa a acesteia:

«Trezvia este 0 metodd duhovniceascd durabild, urmaritd cu ravna, care,
cu ajutorul lui Dumnezeu, izbdveste pe om cu totul de ganduri si
cuvinte patimase si de fapte rele; urmaritd astfel, ea 1i daruieste apoi
cunostinta sigurd a lui Dumnezeu cel necuprins, atit cat e cu putintd, si
dezlegarea tainelor dumnezeiesti si ascunse... Ea e propriu-zis curatia
inimii care, din pricina mdretiei si a frumusetii ei sau, mai bine zis, din
neatentia si negrija noastrd, e azi atat de rara printre monahi»®.

Asadar, trezvia trebuie lucratd permanent, pentru a putea deveni o a
doua fire sau, mai bine zis, adevarata fire a celui care se nevoieste. Acest
lucru inseamnd cd, odatd dobanditd, trezvia nu mai poate fi pierdutd, se im-
pleteste cu firea omului si il insoteste pe parcursul intregii vieti. Pentru ca
asceza sd aiba efecte reale si s3 duca la schimbarea efectivd a omului in bine,
este nevoie ca omul sd urce treptele vietii duhovnicesti, iar acest lucru nu
poate fi realizat fara trezvie. Prin aceastd virtute, omul reuseste sd agoniseasca
folos duhovnicesc si, ceea ce este mai important, reuseste sa nu piarda ceea ce
a agonisit, pentru ca trezvia il pastreaza pe ascet intr-o stare de continud veghe
si nu 1i ingdduie sd devind molatic dupad ce a avut parte de lupte mai grele.
Asupra acestui lucru atrage atentia Sf. Isihie Sinaitul atunci cand spune:

«Dacd tdiem numai pentru putind vreme pricinile patimilor si ne
ocupam cu vederile duhovnicesti, dar nu stdruim in ele, ficind din
aceasta lucrul nostru, cu usurintd ne intoarcem iardsi la patimile
trupului, fard sa culegem alt rod de acolo decit intunecarea
desavarsitd a mintii si abaterea spre cele materiale»®.

Folosul deosebit de mare al trezviei constd in faptul cd elibereazd de
ganduri — orice fel de ganduri — mintea celui care se nevoieste, iar acest
lucru conduce in mod lin la cunoasterea lui Dumnezeu, care presupune
comuniunea desavarsitd cu EL In teorie, lucrurile par foarte simple (datorita
faptului ca Parintii le-au explicat in mod limpede), dar, intrucat ajungerea pe
aceasta treaptd presupune renuntarea la omul cel vechi, la toate patimile care
au fost acumulate prin propriul egoism, in practicd se intimpla rar ca cineva
sd ajunga la aceastd lucrare deosebitd a trezviei. Mecanismul trezviei este
unul foarte simplu: in momentul in care se iveste in minte un gand care nu
isi are locul acolo, mintea il respinge. Datoritd acestui lucru, trezvia aduce

8 SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Scurt cuvant...”, pp. 54-55.
% SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Scurt cuvant...”, p. 59.
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multe efecte folositoare sufletului, cum ar fi: implinirea tuturor poruncilor,
implinirea tuturor virtutilor, linistirea sufletului, eliberarea de orice fel de
ganduri®” si chemarea neincetatd a Numelui lui Hristos.

De asemenea, daca sufletul este lipsit de trezvie, nu se poate bucura de
prezenta harului si nici nu se poate elibera de influenta gandurilor rele®.
Impotrivirea fatd de gandurile rele nu presupune o luptd directd cu ganduri-
le, in sensul cd unui gand rau trebuie si i se opuna un gand bun. Un astfel
de mod de lupta ar fi pigubos pentru ascet, pentru ci un simplu om nu ar
avea putere si se lupte cu puterile intunericului. Modul in care trezvia il
ajutd pe ascet in lupta cu gandurile este acela cd in fiecare clipd ea ii amin-
teste sufletului si lucreze rugiciunea lui lisus. In acest fel, intelegem ci lu-
crarea de cdpetenie a celui care se nevoieste nu este impotrivirea fatd de
ganduri, ci chemarea neincetata a ajutorului lui Hristos, care risipeste orice
ispita. Pentru a cunoaste cat mai bine modul in care lucreaza trezvia, Sfantul
Isihie ne detaliazd acest lucru:

«Trezvia este fixarea stiruitoare a gandului si asezarea lui in poarta
inimii, ca sa priveascd gandurile hotesti care vin si sa asculte ce zic si
ce fac ucigasele si care este chipul faurit si indltat de diavoli, care
incearci si amdigeascd mintea prin ndluciri. Insusindu-ne aceste
osteneli, ele ne invata, cu multa stiintd, iscusinta razboiului mintii»®*.

Totusi, pentru ca nu cumva sd se descurajeze cei care doresc sa imbra-
tiseze aceastd virtute, crezdnd ca este imposibil sa fii in permanentd intr-o
stare de veghe, Sfantul Isihie aratd cd, dacd acest mod de actiune este exersat
in mod intens, el devine un mod de viata:

«lar continuarea naste deprinderea; iar aceasta, o indesire fireascd a
trezviei; in sfarsit, aceasta, prin Insusirea ei, face cu putintd
contemplarea linistitd a razboiului de mai Inainte. Ei ii urmeaza
rugiciunea staruitoare a lui Iisus si linistea dulce si fard naluciri a
mintii si starea care vine din lisus»™.

Exercitiul aduce cu sine dobandirea acestei lucréri ca un reflex natu-
ral. Odatd ce mintea se obisnuieste cu faptul de a fi mereu in stare de veghe
fatd de ispitele care vin asupra ei, ascetul nu mai trebuie s depund acelasi
efort considerabil ca la inceputul acestei lucrdri. Ba, mai mult decat atit,

5 Despre acest lucru invata si Sf. Grigorie Sinaitul: «lar de vezi ivindu-se sau ludnd chip in
mintea ta necurtiile duhurilor sau ale gandurilor, si nu te sperii. Chiar dacd ti se aratd
intelesuri bune ale lucrurilor, nu le bdga in seama» (,Despre rugiciune si despre cele doui
feluri ale linistirii, In 15 capete”, in: Filocalia, vol. VII, p. 207).

68 SF. [SIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant...”, p. 56.

% SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Scurt cuvant...”, p. 56.

™ SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant...”, p. 57.
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odatd dobanditd aceastd virtute, trezvia ajunge sd insemne, de fapt, linistea
atat de cautata de cei care se indeletnicesc cu isihia. lar acelei linisti desavar-
site 1i urmeaza rugdciunea curatd, savarsitd permanent de sufletul celui care
Il iubeste pe Hristos. Sf. Simeon Noul Teolog oferd o prezentare amdnuntita
a modului in care lucreaza trezvia:

«Trezvia si rugdciunea sunt legate intre ele ca sufletul si trupul: lipsind
una, nu poate sta nici cealaltd. Unirea lor se face in acest chip: intéi,
trezvia se opune pacatului, ca un strajuitor si inaintemergdtor; in urma
ei, rugaciunea desfiinteazd si sterge indatd géndurile rele, impiedicate
de strdjuitor, luarea-aminte neputind face singura acest lucru. Acestea
sunt deci poarta vietii si a mortii: luarea-aminte si rugdciunea. De o
curdtim prin trezvie, ne imbunatatim; iar de o intindm prin lipsd de
pazd, ne inrdim»".

Vedem, asadar, ca fara trezvie nu putem vorbi despre rugaciune. Ru-
gaciunea savarsitd doar mecanic, prin rostirea fard atentia si interiorizarea
cuvenite, ramane o lucrare fara roade, pentru ca omul raméane in continuare
rob al patimilor. Pentru a se putea bucura in mod real de roadele rugaciunii,
omul trebuie sa se asigure ca rugdciunea lui nu este umbritd de niciun gand.
Cuv. Teolipt al Filadelfiei aratd ci trezvia este singurul mod prin care cel
care se nevoieste poate sd se detaseze de toate lucrurile lumesti si sa cunoas-
cd in mod deplin tainele razboiului duhovnicesc: «Caci de nu vei scapa de
imprastierea in cele din afard, nu te vei ridica impotriva celor ce te pandesc din
launtru»™. Tot Cuviosul Teolipt aratd cd trezvia il ajuti pe om si nu rateze
prezentul, ca timp al intilnirii cu Dumnezeu. Prin faptul ci ii atrage mereu
atentia asupra a ceea ce trebuie ficut, omul reuseste si ii ofere fiecarui mo-
ment ceea ce i se cuvine si sd nu se lase prada unei stari nelucrative, cronofa-
ge, care il poate duce, in timp, la depresii cauzate de faptul cd nu a folosit tim-
pul cu intelepciune:

«...] Duhurile rdutdtii rascolesc in sufletul celui neatent amintirea
périntilor, a fratilor, a rudeniilor, a celor apropiati, a ospetelor, a
serbarilor, a teatrelor si a tuturor celorlalte inchipuiri ale placerii si
poruncesc vederii, limbii si trupului intalnirea cu ele. Prin aceasta si
ceasul de fatd se topeste in desert, si cel care va veni, cnd vei petrece
singur In chilie, se va risipi in amintirile celor vazute si grdite. Si asa
viata monahului trece fira folos in ocupatii lumesti, care Isi sapa
amintirile lor in cugetare, precum picioarele omului isi sapd urmele in
zdpada pe care o calcd»™.

™ Sr. SIMEON NoUL TEOLOG, ,,Metoda sfintei rugdciuni si atentiuni”, in: Filocalia, vol. VIII, p. 611.
"™ TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEL, ,,Cuvant despre ostenelile vietii cilugiresti”, p. 61.
™ TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEL, ,Cuvant despre ostenelile vietii cilugiresti”, p. 61.
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Vrdjmasii incearcd s il distragd pe cel care se nevoieste de la respon-
sabilitatea lui fatd de ceea ce trebuie sd facd in momentul prezent si ii ofera
spre ocupatie ganduri despre lucruri care s-au intamplat sau despre lucruri
care, poate, se vor intdmpla. Gasim aici explicatd o ispitd foarte des intdlnitd
si In zilele noastre, intrucdt se pare ci este foarte greu ca omul sd faca in
fiecare moment ceea ce trebuie sa facd. De multe ori, din pacate, este mult
mai usor sa ne trdim viata gandindu-ne la momentele frumoase pe care le-am
trait (amintiri ale unor momente care, de fapt, nu mai exista) sau la eventualele
realizdri din viitor (dar despre care nu avem nicio certitudine ci vor veni).
Acest mod de a trai viata este unul deosebit de nociv, pentru ca ii rapeste sufle-
tului multumirea de a fi realizat ceva constructiv si palpabil si dd nastere la
frustrari si stari depresive, din cauza acumuldrii de nerealizdri si neimpliniri.

Sfantul Teolipt mai aratd si faptul cd rugiciunea facutd cu incordare
di nastere trezviei, dar si faptul ca trezvia da nastere rugdciunii™. Acest lu-
cru se intdmpla datorita faptului cd, prin trezvie, omul reuseste sa nu mai fie
tulburat de nimic, nu doar de ganduri, ci de nimic altceva. Cel care si-a sta-
tornicit in suflet trezvia si rugdciunea neincetata se bucurd in mod nemijlocit
de lucrarea harului, care alunga orice frica si orice nestiinta. Lipsa de teama
fatd de orice lucru si atentia desavarsitd fatd de rugdciune pe care le ofera
trezvia sunt ilustrate si de Sfantul Calist:

«Mintea care s-a curdtit prin trezvie usor se intunecd, daci nu se desface
cu totul de ocuparea cu cele din afard prin pomenirea continui a lui
lisus. lar cel ce a unit fiptuirea cu contemplarea (cu gandirea la
Dumnezeu), prin pazirea mintii, nu este abatut de zgomote, nu se clatina
(de tulburdri, avand sau neavand vreun inteles)™.

Vedem ca Sfantul Calist arati necesitatea unei continue lucrari a rugi-
ciunii si a trezviei, in acelasi timp, pentru a nu l3sa loc gandurilor sa intervi-
nd si sa distragd mintea. Dacd ascetul s-a concentrat pe nevointa trezviei si a
reusit sa pazeascd mintea de ganduri, nu trebuie sa uite de rugaciune, pentru
¢, de fapt, ea este cea care curatd mintea si o pastreaza curatd.

Razboiul duhovnicesc in general

Intrucat dobandirea linistii presupune o luptad de fiecare clipd, Parintii
filocalici au acordat o deosebitd atentie modului in care trebuie abordati
aceastd luptd. De asemenea, desi unele principii pot parea greu de implinit
pentru omul contemporan, vom observa ca ei trateaza cu mult discernamant
aceastd problema si ca exista rdspunsuri adecvate fiecdrei persoane.

" TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEL, ,Cuvént despre ostenelile vietii cilugiresti”, p. 71.
™ CALIST PATRIARHUL, ,,Capete despre rugiciune”, in: Filocalia, vol. VIII, pp. 271-272.
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Aspectul definitoriu al rdzboiului duhovnicesc il constituie asceza.
Pentru Sf. Ioan Damaschin, faptele ascezei sunt urmdtoarele: infranarea,
postul, foamea, setea, privegherea, metaniile, neimbdierea, mulfumirea cu
o singurd haind, mdncarea uscatd, mancarea dupd ceasul al noudlea in
cantitafi mici, lipsa oricdror fel de bduturi in afara apei, dormitul pe pd-
mant, sdrdcia de bundvoie, austeritatea, neimpodobirea, neiubirea de sine,
singurdtatea, linistea, sederea in chilie, faptul de a fi multumit cu ceea ce
ai, tdcerea, lucrul de mand™. Sf. loan Damaschin aratd ca radacinile tuturor
relelor sunt iubirea de plicere, iubirea de slava si iubirea de argint”. Obser-
vam c3, de fapt, toate aceste trei pricini contin in esentd dependenta de pla-
cere, inteleasd ca strambare a modului in care omul trebuie sa-si foloseasca
puterea sufleteasca de a iubi. Astfel, intelegem c& lupta ascetului trebuie dusa
in sensul scoaterii iubirii de placere din suflet si din trup. Bineinteles, intele-
gem ca este vorba aici despre placerea pacidtoasd, pentru cd Dumnezeu nu l-a
facut pe om sa traiascd intr-o lume tristd, ci sd se bucure de toate cele create
de Dumnezeu, dar conform ratiunilor pentru care au fost create, nu conform
cu multimea de intelesuri patimase care pot pleca dintr-o minte pervertita.

Ascetul poate lupta impotriva inceputului rdului prin alungarea iubirii ne-
rationale fata de propria persoand, care cuprinde in sine uitarea sensului adeva-
rat al nevointei si al vietii, lucru care duce la nepasare fatd de acesta si la necu-
noasterea adevarurilor esentiale ale existentei’. Necesitatea trezviei isi face re-
simtitd prezenta in fiecare aspect al vietii duhovnicesti. Astfel, Ilie Ecdicul aratd
cd, inainte de a ajunge si fie robit de patimi mari, omul cedeazd mai intii unor
patimi si pacate mai mici: «Nu te ldsa legat de ceea ce este mic si nu vei robi la
ceea ce este mare. Caci raul mai mare nu ia fiintd inaintea celui mic»".

Asadar, prin trezvie si prin lupta de fiecare clipd, ascetul poate evita
pericolul de a cadea in pacate grele. Aici gasim si o explicatie a modului in
care omul ajunge sa sdvarseasca lucruri grave, de care nu se credea in stare.

™ Sr. [0AN DAMASCHIN, ,Cuvant de suflet folositor”, in: Filocalia, vol. IV, p. 216.

" SF. I0oAN DaMASCHIN, ,Cuvéant de suflet folositor”, p. 218. Exact aceeasi cauzalitate a
inceputului patimilor in suflet o gasim si la alti autori filocalici, spre exempiu la TEODOR AL
EDESSEI, ,Una suta capete foarte folositoare”, p. 239 («Trei sunt patimile cele mai generale din
care se nasc toate: iubirea de pldcere, iubirea de argint si iubirea de slava. Acestora le urmeaza
alte cinci duhuri ale rautatii. lar din acestea se naste un roi mare de patimi si toate chipurile
rdutdtii cu multe fete. Deci, cel ce a biruit pe acesti trei conducitori si fruntasi a surpat,
Impreuna cu ei, si pe cei cinci si a supus apoi toate patimile»). Sf. Maxim Marturisitorul arata si
el cd «inceputul tuturor patimilor este iubirea trupeascd de sine, iar sfarsitul este méndria.
Iubirea trupeascd de sine este iubirea nerationald fatd de trup. Cine a tiiat-o pe aceasta a taiat
deodata toate patimile care se nasc din ea» (,Capete despre dragoste [a treia sutd]”, in:
Filocalia, vol. 11, p. 119).

™ SF. IoaN DAMASCHIN, ,Cuvint de suflet folositor”, p. 218.

™ ILIE EcpICUL, ,Capete morale”, p. 332.
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Uneori, dupa savérsirea unor astfel de lucruri, omul este mirat si chiar con-
trariat de faptul ca el este cel care a fost in stare sd facd un lucru atit de
reprobabil. Vedem insd, dupd cuvantul lui Ilie Ecdicul, ci o atare contrariere
este una falsa. Dacd cineva a fost in stare de o fapta foarte gravd, inseamnd
cd el nu a ajuns dintr-odata la starea de a savarsi acea faptd, ci in mod trep-
tat. Probabil, omul, din lipsd de sinceritate si pentru ca nu s-a cercetat pe
sine asa cum ar fi trebuit, nu si-a dat seama cd, in timp, a coborat din ce in ce
mai mult treptele vietii duhovnicesti, iar cdnd a ajuns sd pund in practicd
ceva despre care credea cd nu va ajunge niciodatd si facd, se gdseste in pos-
tura celui surprins de propriile sale fapte. Totusi, si aceastd mirare de proprii-
le fapte este o stare care arata cd omul se gdseste incd intr-o stare de lipsd de
sinceritate fata de propria persoana. O analiza a modului in care se instalea-
zd, pas cu pas, patimile in sufletul omului ne oferd Sf. Petru Damaschin:

«Caci din neintelepciune vine trandavia, din aceasta nelucrarea, si prin
aceasta uitarea. lar din uitare vine iubirea de sine, sau iubirea voilor si
cugetarilor proprii, care se mai zice si iubire de pldceri si iubire de
slava. Din acestea se naste iubirea de arginti, raddcina tuturor relelor,
si prin ea vine imprastierea in cele ale vietii, din care se naste totala
necunostintd a darurilor lui Dumnezeu si a pacatelor proprii. Iar din
aceasta saldsluirea celorlalte patimi, adica ale celor opt capetenii ale
lor: a lacomiei pantecelui, din care vine curvia; din acestea iubirea de
arginti, din care se naste mania, cdnd cineva nu dobéindeste lucrul
dorit sau nu-si implineste voia sa; din ea vine intristarea, prin care se
naste nepdsarea; apoi slava desarta din care vine mandria. Din acestea
opt vin toatd rdutatea, patima si pacatul, prin care cel covarsit de ele
ajunge la deznadejde, la pierzanie total, la caderea de la Dumnezeu si
la asemdnarea cu dracii, precum s-a mai spus»®’.

Observam si din acest citat cat de mult pret pun Périntii pe cunoaste-
re. Faptul de a nu sti cum functioneaza legile razboiului duhovnicesc nu
inseamna ca esti ferit de aceasta luptd. Din acest motiv, este datoria fiecaruia
sd alunge necunoasterea din sufletul lui si sa puna in lucrare ceea ce invati
despre razboiul duhovnicesc. Odatd cu lipsa de cunoastere asupra omului,
vin o serie intreagd de patimi cumplite care reusesc sd subjuge cu usurintd
sufletul. Lupta cu patimile este oricum una deosebit de durd, dar cu atit mai
mult ea este greu de castigat in lipsa singurelor repere sigure: invatatura
Sfintilor Pdrinti si traditia vietuirii ascetice. Vedem cum Sf. Petru Damas-
chin aratd cg, de fiecare datd, o patimi deschide drumul pentru alti patima.
Din acest punct de vedere, se vede ci si in ceea ce priveste adancirea in pacat
nu existd o stare pe loc, ci o mergere din rau in mai rdu. De asemenea,

% SF. PETRU DAMASCHIN, , Invataturi duhovnicesti”, p. 47.
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observdm cad tot ansamblul de atacuri ale vrdjmasului este construit pe o
singurd armd: lipsa cunoasterii. Jar aceastd lipsd de cunoastere nu trebuie
inteleasd doar ca o lipsd a mintii, ci si a inimii. Nu inseamna c3, daca cineva
cunoaste in mod teoretic ce are de facut, dar nu face, acel om detine cunoas-
terea. Din aceastd lipsd apar in suflet si celelalte lipsuri: lipsa dinamismului
(trandavia) si lipsa constiintei momentului prezent (uitarea). De asemenea,
din aceste lipsuri fundamentale se nasc in suflet o multitudine de lipsuri care
cu greu mai pot fi corectate: iubirea de sine, iubirea de arginti, imprastierea,
incapacitatea de a observa lucrarea (pronia) lui Dumnezeu, ignorarea propriilor
pacate (intrucat ele nici nu mai sunt considerate pacate sau sunt tratate super-
ficial, ca nefiind prea mari sau ca fiind putin vdtdimatoare). Totusi, urmand firul
logic al acestor plagi care se abat asupra sufletului, vedem cd ele pot fi impie-
dicate cu usurintd dacd omul alege sd cunoascd, in mod aprofundat, tainele
vietii duhovnicesti si sa trateze cu maximad seriozitate aspectele care se impun.

Sfintii Parinti au cunoscut in profunzime tainele sufletului omenesc si
au stiut cd acesta nu poate sta, de la inceput, intr-o incordare continud a
trezviei. Din acest motiv, ca niste parinti iubitori fatd de fiii lor duhovnicesti,
au oferit celor care doresc sa isi asume razboiul duhovnicesc pogoraminte si
sfaturi mantuitoare. Astfel, Sf. Teolipt al Filadelfiei il indeamnd pe ascet ca,
atunci cand simte cd nu mai poate lucra rugdciunea din cauza oboselii acu-
mulate, sd se indeletniceascd cu lectura textelor patristice care se ocupa cu
lamurirea aspectelor ce tin de viata duhovniceascd si a vietilor sfintilor, pen-
tru a le avea ca modele in urcusul duhovnicesc®. Aceste activitati vin si
completeze lucrarea rugdciunii in asa fel incat, atunci cand ascetul nu mai
poate lucra rugdciunea, mintea lui si nu fie golita de lucruri folositoare si sa
cadad pradd atacurilor patimilor, ci sd aibd in continuare o indeletnicire care
ajuta la pastrarea harului in inima si la indepartarea ispitelor®.

81 TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEI, ,Cuvéant despre ostenelile vietii calugdresti”, p. 76.

8 0 metodd asemdndtoare propune si Sf. Isaac Sirul: «Osteneala trupeasci si cugetarea la cele
din dumnezeiestile Scripturi pizesc curdtia. Iar osteneala intireste nidejdea si frica. Dar
nadejdea si frica sunt sidite in cugetare de citre depdrtarea de oameni si de rugéiciunea
neincetatid. Pe de altd parte, pdnd ce nu primeste omul pe Mangdietorul, are nevoie de
dumnezeiestile Scripturi ca sa se intipdreasca in cugetarea lui amintirea bunatatilor i prin citirea
neincetati s se innoiasca in el miscarea spre bine si si-si pazeascd sufletul lui de subtirimea
cdilor pacatului. Pentru ci n-a dobandit incd puterea Duhului, care-l depirteazi de amigirea ce-i
furd aducerile-aminte folositoare si il apropie, prin impraistiere, de riceala mintii. Dar cind
puterea Duhului se sdlasluieste in puterea sufletului care lucreazi in minte, atunci, in locul legii
Scripturilor, prind radicina in inima poruncile Duhului. Si atunci inima invatd in chip ascuns de
la Duhul i nu are nevoie de ajutorul celor supuse simturilor. Caci citd vreme inima invati de la
cele supuse simturilor, invatiturii {i urmeaza amagirea si uitarea. Dar cind invatitura vine de la
Duhul, amintirea ei rdimane nevatamati» (,Cuvinte despre nevointd”, pp. 334-335).
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O reguld esentiald a rdzboiului duhovnicesc este sinceritatea ascetului
fatd de sine insusi. Din aceastd lupta trebuie exclus orice sentimentalism si
orice pdrere de sine. Situatiile in care ascetul incearcd in mod viclean sa tri-
seze ii vor aduce mai tarziu numai nereusite. Trisare fatd de legile duhovni-
cesti iInseamna a nu avea sinceritate fatd de tine insuti. Astfel, din iubire de
sine, omul se poate minti in legdturd cu unele nevointe ascetice pe care le
poate savarsi numai la o micd intensitate fatd de cum ar trebui, invocand
scuza ca nu este capabil de mai mult. In aceste conditii, omul are nevoie sa
se cunoasca foarte bine pe sine si sd stie unde este cu adevarat neputinta,
dar si unde este iubire de sine si lipsa de sinceritate.

De asemenea, in anumite situatii, ascetul se poate arata cu totul dez-
gustat de anumite pacate sau patimi si se poate manifesta cu profund dispret
fatd de propria persoand, in cazul in care a cedat acelor pacate sau patimi,
fiind cu totul nedumerit cum de cineva ca el a putut si facd una ca aceasta.
0 astfel de situatie prezintd lipsa de sinceritate fatd de propria persoana,
insotitd de mandrie si de lipsd de trezvie. Este limpede cd, dacd cineva se
dezgustd de ceva ce el insusi a facut, este vorba despre o stare de viclenie,
pentru cd acel dezgust trebuia manifestat inainte de respectiva cddere. De
asemenea, faptul de a fi surprins cd a putut face asa ceva aratd cd avea o
anumitd pdrere de sine si ca in acea parere de sine el se vedea mai presus de
ispite. Despre aceste lucruri ne invatd Sf. Teolipt al Filadelfiei:

«Leapadad gandurile picdtoase si nu le ldsa sd umble §i sa zdboveasca
in inima ta. Cici zdbovirea gandurilor patimase dd viatd patimilor si
omoard mintea. Indati ce gandurile te ataci, de la cea dintai vedere a
lor, grabeste-te sd le imprastii cu sdgeata rugdciunii. lar dacd stdruie,
lovindu-ti si tulburdndu-ti cugetarea, uneori retrdgandu-se, iar alteori
navalind, sa stii ca sunt intdrite de voia ta ce le-a venit in intAmpinare.
Ele tulburd si supard sufletul, avand drepturi asupra lui din pricina
infrangerii pe care a suferit-o voia noastrd libera»®.

Vedem aici cum Sfantul Teolipt aratd cd, dacd anumite pacate sau pa-
timi parcd nu vor sd plece de la noi, este pentru cd, in adancul nostru, ele ne
procurd o placere vinovatd, ficindu-si salas in noi cu acordul nostru. Res-
ponsabilitatea fatd de o astfel de stare nu o purtam decdt noi insine. Nu este
de vina aici nici duhovnicul, care ni s-ar putea pirea neiscusit, nici cei apro-
piati ai nostri, pe care i-am putea considera exemple nepotrivite, si nici chiar
cel care ne ispiteste. Singura responsabilitate este a celui care incd iubeste
acele patimi, chiar dacd la aratare, in mod viclean, se declard dezgustat de
ele. O cale prin care omul se poate izbavi de starea in care incd iubeste pati-
mile oferd Sfintii Calist si Ignatie Xantopol:

% TEOLIPT, MITROPOLITUL FILADELFIEL ,Cuvént despre ostenelile vietii calugaresti”, p. 79.
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«Dacd iubesti, nu cu vorbe goale, linistea Indumnezeitoare — care da
de pe acum celor ce o deprind cu curdtie putinta sd primeascd aratdrile
Impérétiei lui Dumnezeu ce stralucesc de departe, iar in veacul viitor
mai deplin si mai desdvirsit —, ci o iubesti cu adevdrat si cu lucrarea,
ingrijeste-te ca, pe langa credinta drept-mdritoare, si fii plin si de fapte
bune. Pe langa aceea, sd fii in pace cu toti, cit te priveste pe tine,
neimprastiat, fard griji sau deplin neingrijorat, ticut, linistit,
multumitor in toate, constient de neputinta ta si, peste tot, tine-ti
ochiul neadormit si treaz fatd de ispitele diferite si de multe feluri ce ti
se intdmpld in fiecare zi; lupta-te cu rdbdare si cu indelungi-rabdare
cu toatd furtuna si cu tot necazul ce vine asupra ta in tot felub®.

Adevdratul nevoitor iubeste in mod real virtutea si face tot ceea ce este
necesar pentru a obtine, iar mijlocul cel mai important care oferd acces lin
catre lucrarea virtutii este dobandirea linistii. Acest lucru presupune o atitu-
dine de interiorizare si evitarea, pe cat posibil, a oricarei stari conflictuale cu
ceilalti si cu sine insusi.

Asceza

Efortul ascetic este unul care presupune, in primul rand, o rabdare de
nestramutat. Esenta ascezei constd in a avea incredere cd, la momentul po-
trivit, Dumnezeu va trimite harul Sau pentru a-l izbavi pe ascet din lupta
care i se pare cd este peste puterile lui si cd nu se va termina niciodata. Sf.
Antonie cel Mare arata cat de importanta este rabdarea:

«Si precum roadele pdmantului nu se coc intr-un ceas, ci dupd vreme
si ploi si ingrijire, asa si roadele oamenilor se fac minunate prin
nevointd, prin luare-aminte, prin stiruintd de vreme indelungats, prin
infranare si prin rdbdare»®.

Tot Sfantul Antonie aratd cd un element esential al rabddrii este multu-
mirea®. De fapt, despre cel care nu le rabda pe toate cu multumire, am putea
spune cd, de fapt, nu le rabda. Despatimirea, desi nu este realizata efectiv prin
ascezd, este strans legatd de aceasta. Din acest motiv, asceza trebuie implinitd
cu maxima acrivie, ludnd seama la orice situatie care ar putea aduce dupa sine
pierderea starii castigate prin ascezd pana in acel moment:

«Nu va putea sa alunge de la sine amintirile patimase omul care n-a
avut grijd de poftd si de manie, pe una stingind-o cu posturi, cu
privegheri si cu culcatul pe jos; iar pe cealaltd imblinzind-o cu
indelunga-rabdare, cu suferirea rdului, cu nepomenirea de rdu si cu

84 CALIST s1 IGNATIE XaNTHOPOL, ,,Cele o sutd de capete”, p. 58.
8 SF. ANTONIE CEL MARE, ,Invitituri despre viata morald”, p. 26.
% SF. ANTONIE CEL MARE, ,Invitituri despre viata morala”, p. 45.
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milostenii. Caci dintr-aceste doud patimi se tes mai toate gandurile
dracilor care duc mintea la primejdie si la pierzanie»®".

Sf. Maxim Marturisitorul arati ci cel care Il iubeste pe Dumnezeu cu
adevarat nu poate sd nu ducd o viatd pe placul lui Dumnezeu, adicd o viatd
in care pdcatul sd fie respins, iar virtutea imbratisatd. O viatd in care si tru-
pul, si sufletul sunt ferite de pacat si de intinare este o viatd in care se coboa-
rd asupra omului linistea lui Dumnezeu prin harul care isi poate face salas in
sufletul curatit de patimi. Pentru aceasta, este nevoie de o silire a trupului,
care, prin post si prin nevointe, trebuie adus la scopul pentru care a fost
creat, acela de a sluji sufletului in urcusul citre Dumnezeu®. Necesitatea
ascezel rezidd in faptul cd ea este singura cale care il poate pazi pe om de
capcana alipirii de lucrurile lumesti. Traind in lume si fiind alcatuit dintr-o
parte spirituald si una materiald, este foarte usor pentru om, dupa cdderea in
pacat, sa se simta atras de lucrurile materiale si sa se raporteze gresit la cei
din jur. Din acest motiv, el are nevoie de ascezd ca sd isi curete mintea de
orice ar putea sa ii intunece vederea corectd a realitatilor sufletesti:

«Pazeste curatia ca pe lumina ochilor, ca sa te faci bisericd a lui
Dumnezeu si casd preaiubitd. Cici este cu neputintd s te apropii de
Dumnezeu fara neprihanire. Iar pe aceasta o naste dorul de Dumnezeu,
neimpatimirea si fuga de lume. Si o pazesc smerita cugetare, infranarea,
rugiciunea neconteniti, contemplarea duhovniceascd si lacrimile
staruitoare, impreund cu nemanierea. lar frumusetea dreptei socoteli
fard nepatimire nu o vei dobandi»®,

Despre necesitatea de a ne delimita de lucrurile lumesti invata si Sf.
Isaac Sirul:

«Nimeni nu poate sd se apropie de Dumnezeu decit dacd se
depdrteazd de lume. Iar departare numesc nu iesirea din ea cu trupul,
ci depdrtarea de lucrurile lumii. Virtutea aceasta sta in odihnirea sau
golirea cugetarii de lucrurile lumii»®.

Vedem cum aceastd invdtdturd a Sfantului Isaac este in consonantd
cu cea a Sf. Maxim Marturisitorul referitoare la pardsirea cugetului lumesc
de a vedea, de a evalua si de a intelege lucrurile. Asadar, omul poate trdi in
lume fird a fi lumesc, ci plin de harul lui Dumnezeu, la fel cum poate trai
retras din lume, dar sd pdstreze cugetul lumesc in sinea lui. Desi acest lu-
cru este in prima instantd unul greu de atins, vedem cd Sfantul Isaac il

¥ EVAGRIE MONAHUL, ,Capete despre deosebirea patimilor”, in: Filocalia, vol. I, p. 69.
8 SF. MAXIM MARTURISITORUL, .Capete despre dragoste (intdia sutd)”, pp. 70-71.

% TEoGNOST, »Despre faptuire, contemplatie si preotie”, in: Filocalia, vol. IV, p. 300.
% SF. IsaAC SIRUL, ,,Cuvinte despre nevointi”, p. 36.
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numeste ca fiind o odihna. Asadar, impréstierea in lucrurile lumesti este un
chin pentru minte si pentru suflet, care il impiedicd sa ajungd la odihna
autenticd. Din pacate, de multe ori, acest chin devine atat de interior omu-
lui, incat nu-si mai da seama cd este ceva nociv pentru el, ci chiar il cauta.
De asemenea, importanta ascezei se aratd si prin faptul ci ea este cea care
ofera premisele necesare unei rugaciuni curate:

«Puterea rugdciunii este foamea de bunivoie de mancari. lar puterea
foamei std In a nu asculta si a nu vedea nimic din cele lumesti, dacd nu
este trebuintd neapdratd. Cel ce nu poartd grija de acestea nu a intdrit
zidirea postului; iar pe a rugdciunii a ficut-o sd se surpe»®.

Observdm si aici grija fatd de atentia pe care ascetul trebuie sa o acor-
de influentelor exterioare, care il pot deturna de la scopul sdu. De asemenea,
se mai arata aici si un motiv pentru care, de multe ori, oamenilor le este greu
si posteascd: interesul prea mare acordat lucrurilor lumesti. Intrucat lucruri-
le duhovnicesti au o logicd a lor si sunt strdns legate unele de altele, este
normal ca omului care se pierde in prea multd informatie lumeasca, fard
sens, sd ii fie greu sa posteasca. Dacd nu i-ar fi greu si posteascd, atunci ar
trebui sa se roage cu usurintd, ceea ce ar fi un paradox, pentru ca un om
ratacit in cugetdri lumesti nu poate sd aibd o rugaciune curatd. Mai mult
decét atat, am putea spune cd, in mod inconstient, dar pe undeva dorit, omul
care nu vrea sd puna in lucrare in mod real rugaciunea cautd cu dinadinsul
modalitati care sd il impiedice de la aceasta, iar raspandirea in cele lumesti
este un pretext foarte bun in acest sens, mai ales cd se si insinueazd ntr-un
mod foarte subtil.

Chiar dacd uneori lucrurile care tin de razboiul duhovnicesc par com-
plicate, in esentd ele sunt destul de simple. Daca omul ar reusi sa suprime de
la inceput problemele care apar, atunci nu ar mai avea de a face nici cu cele-
lalte probleme. Este vorba aici despre un efect in lant, o cauzalitate devasta-
toare, care, odata pornita, este foarte greu de oprit si de remediat:

«Cel ce a lepadat de la sine pe maica patimilor, adicd iubirea trupeasci
de sine (@uhavtia), usor leapddd, cu ajutorul lui Dumnezeu, si pe
celelalte, ca maénia, intristarea, pomenirea raului si cele ce urmeaza.
Tar cel ce este stipdnit de cea dintdi este ranit si de-a doua, chiar
dacd nu vrea»®.

91 ILIE EcpicuL, ,Capete morale”, p. 335.

2 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a doua suti)”, pp. 83-84. Aceeasi
solutie pentru izbdvirea de patimi o oferd si Cuviosul Talasie, lucru usor de inteles, avind in
vedere influenta Sfantului Maxim asupra lui: «Daci vrei sa te izbavesti dintr-odati de paicate,
leapddé-te de iubirea de sine, maica tuturor relelor» (,Despre dragoste, infranare si petrecerea
cea dupa minte (suta a doua)”, in: Filocalia, vol. 1V, p. 19).
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Observam c3, de fapt, toate patimile izvordsc din iubirea de sine, adica
din egoism, lucru explicat atdt de bine de Par. Dumitru Staniloae in invatatu-
ra sa teologicd. Una dintre metodele oferite de Sfantul Maxim pentru a lupta
impotriva patimilor este aceea de a opune fiecdrei patimi o virtute opusa:

«Daca vrei sd biruiesti gandurile, tdimaduieste-ti patimile, si usor le vei
scoate afard din minte. De pildd, pentru curvie, posteste, privegheaza,
osteneste-te si petrece in singuratate. Pentru manie si Intristare,
dispretuieste slava, necinstea si lucrurile materiale. Iar pentru tinerea
de minte a raului, roagi-te pentru cel ce te-a supdrat si te vei izbavi»*.

Fiecare faptd ascetica pe care o propune Sfantul Maxim vizeaza un atac
direct asupra egoismului, prin jertfirea de sine pe care o presupune fiecare
dintre acestea. Chiar dacad de multe ori asceza este vazutd ca ceva care se des-
fasoara mai mult la nivelul trupului, ea este, de fapt, un act care se desfasoard
mai ales la nivel sufletesc®. Din acest motiv, este nevoie de mult discernimant
pentru a intelege adevaratele mecanisme care stau in spatele incercarilor prin
care este nevoit sd treaca cel care si-a asumat lupta impotriva patimilor:

«Mintea celui iubitor de Dumnezeu nu luptd impotriva lucrurilor, nici
impotriva intelesurilor acestora, ci impotriva patimilor impletite cu
intelesurile. De pildd, nu luptd impotriva femeii, nici impotriva celui ce
l-a supdrat, nici impotriva chipurilor acestora, ci impotriva patimilor
impletite cu ele»®.

Asadar, unul dintre cele mai importante scopuri ale ascetului este ace-
la de a intelege In mod profund ratiunile pentru care au fost aduse la existen-
ta toate cele create si sd se comporte conform cu acestea, iar nu sa alunge in
mod fizic lucrurile si oamenii din jurul lui. Bineinteles, intr-o fazd de inceput,
este necesara si o retragere fatd de lucrurile lumesti, dar numai pentru a da
un mic ajutor sufletului. Dacd insd, pana in final, omul nu se despatimeste
fatd de lucruri si oameni si cand sunt de fatd, si cdnd nu sunt, inseamna ca
scopul a fost ratat. Privite din afard, adicd din perspectiva cuiva care nu pune

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a treia sutd)”, in: Filocalia, vol. 11, p.
108. Un astfel de mod de luptd Impotriva patimilor ofera Sfantul Maxim si in alte texte:
«nfrineaza jutimea sufletului cu dragostea; vestejeste partea poftitoare a lui cu infranarea;
inaripeaza partea rationald a lui cu rugdciunea. Si lumina mintii nu se va intuneca niciodaté»
(SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a patra sutd)”, in: Filocalia, vol. 1I, p.
144). De asemenea, si Sf. Isihie Sinaitul spune, in acelasi sens: «Dupd cum celor ce s-au hranit
fard socoteald le foloseste absintul amar, asa celor cu purtdri picitoase le este de folos si
patimeasca rele» (,Scurt cuvant...”, p. 69).

% Despre acest lucru vorbeste si Sf. Isihie Sinaitul: «Cel ce se luptd induntru trebuie sa aiba in
aceeasi clipd acestea patru: smerenie, atentie deplind, Impotrivire si rugiciune» (,Scurt
cuvant...”, p. 59).

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a doua sutd)”, in: Filocalia, vol. 11, p. 115.
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in lucrare asceza, faptele ascetice care sunt cerute pentru a putea ndddjdui
despatimirea par a fi efectul unui dar supranatural de la Dumnezeu. Sfantul
Maxim arati insd cd acest mod de a privi lucrurile este unul ticluit de sufletul
care s-a lasat pradd lenei si nelucrarii si care pune pe seama altor factori (in
cazul de fatd, harul lui Dumnezeu) reusita altora si, implicit, nereusita sa:

«Unii dintre frati se socotesc cd sunt afard de darurile (harismele)
Duhului Sfant. Lenevirea in lucrarea poruncilor i face sd nu stie cd
cel ce are credinta in Hristos nesmintitd are in sine, deodatd, toate
darurile dumnezeiesti. Caci aflindu-ne, din pricina lenei, departe de
dragostea lucrdtoare fata de El, Care ne aratd comorile dumnezeiesti
ascunse in noi, ne socotim, pe drept cuvdnt, afard de darurile
dumnezeiesti»*®.

De asemenea, observam cd lenea, ca de altfel orice altd patima, il im-
piedicd pe om sd vadd realitatile duhovnicesti si il face sd se raporteze la
cele din jurul lui conform propriului sistem egoist de valori. Un antidot
impotriva lenei ar putea fi, printre altele, si dozarea corectd a efortului. De
multe ori se intampld sd ajungem la lene pentru cd ne-am propus prea mul-
te si nu am reusit sa facem decat o micd parte din ceea ce am fi dorit sa
facem. Din acest motiv, sufletul se descurajeaza si preferd o stare de como-
ditate — care oferd o liniste aparentd — unei stari de disconfort, care se
profileazd a se intinde pe parcursul a zeci de ani, ciat ar urma sa dureze
procesul de despatimire completd. Cuviosul Talasie aratd ca «te vei deda
mai usor cu ostenelile nevointei de vei face toate cu masurd si cu randuia-
13»%". Aceasta inseamnd cd, dacd omul apeleazi cu discernimint la toate
instrumentele pe care Pdarintii le-au pus la indeména noastrd in ceea ce
priveste asceza, omul este pazit de ispite prea greu de dus si nu va ajunge
in punctul de a renunta la lupta pe care si-a asumat-o. De asemenea, tot
aici se vede si importanta unui program in viata duhovniceasca.

Rolul ascezei este atat de important, incit Insusi Méantuitorul, desi nu ar
fi avut nevoie de aportul ei, a practicat asceza pentru a ne face pe noi consti-
enti de necesitatea unui astfel de mod de viata:

«Stapanul ne-a invatat si pe noi, nevrednicii, cum trebuie sd purtim
lupta fatd de gandurile rautdtii, adici in smerenie, cu post, cu
rugdciune si cu trezvie; El, Care n-avea trebuinta de ele, ca Cel ce era
Dumnezeu si Dumnezeul dumnezeilor»®.

% SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a patra sutd)”, in: Filocalia, vol. 11, p. 141.
7 Cuv. TALASIE LiBIANUL, ,Despre dragoste, infranare si petrecerea cea dupi minte (suta a
doua)”, p. 29.

%8 SF. ISIHIE SINAITUL, ,,Scurt cuvant...”, p. 58.
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Astfel, daca El a ales un astfel de mod de viata, cu atdt mai mult noug,
care avem multe lipsuri in ce priveste viata duhovniceascd, ne este necesara o
astfel de vietuire. Complexitatea luptei duhovnicesti este descrisa foarte bine in
cuvintele urmatoare:

«Lucrul infrandrii este sd miste pururea mania spre razboiul dinlauntru
si spre dispretuirea de sine; al intelepciunii, sa miste ratiunea spre
trezvie deplind si necontenitd si spre contemplarea duhovniceascd; al
dreptatii, sd indrepte partea poftitoare spre virtute si Dumnezeu; iar al
barbatiei, sa cilduzeascd cele cinci simturi si sd le pazeascd sd nu se
intineze prin ele omul nostru cel dinlduntru, care este inima, si cel din
afard, care este trupul»®.

Asadar, instrumentele de care trebuie sa se foloseasca omul in lupta
ascetica sunt mdnia (partea pozitivd a ei, adicd folosirea ei in directia pen-
tru care a fost ldsatd de Dumnezeu, faptul de a-1 face pe om sa fie aprig
impotriva patimilor), discerndmdntul si curajul. Este interesant faptul ca
Sfantul Isihie introduce aici, ca virtute necesard in lupta impotriva patimi-
lor, curajul. Tntelegem ca el este strans legat de rabdarea despre care vor-
beste Sf. Antonie cel Mare, intrucat curajul de a infrunta toate incercarile
este cel care sustine rdbdarea. De asemenea, vedem cd virtutea curajului,
sau a barbatiei, este legatid de lupta impotriva iubirii de sine, impotriva
egocentrismului. Asta aratd cat de greu ii este omului sd se dezlipeasca de
dragostea fatd de patimile pe care le-a imbratisat si de comoditatea adusa
de acestea, daca Sfintii Parintii invata ca este nevoie de curaj pentru a lup-
ta impotriva indragostirii de sine. De asemenea, mai este nevoie de curaj si
pentru cd este greu sa fii sincer cu tine Insuti, sa te vezi exact asa cum esti,
fard cosmetizarile ficute de parerea de sine, care ii oferd omului o liniste
pdruta prin ignorarea problemelor reale.

De asemenea, tot in ajutorul gandurilor care il lupta pe ascet si care i
soptesc cd lupta va fi una indelungatd, fira a exista nicio certitudine despre
biruinta asupra pacatului, vine si urmatoarea precizare: «Dacd mintea, petre-
cand de la inceput in ganduri lumesti, a castigat atata dragoste de ele, cata
prietenie n-ar dobandi fata de rugaciune petrecand necontenit in ea? Cici in
cele ce zdboveste, zice, in acelea si obisnuieste a se largi»'®. Astfel, chiar daci
la inceputul luptei duhovnicesti implinirea poruncilor este dificild, ea Incepe
sd se sdvarseascd din ce in ce mai usor, odatd cu exersarea virtutilor, pana ce
omul ajunge s trdiasca conform lor, ca fiind propria lui natura. Aceeasi tema
0 regasim si in urmdtorul text:

% SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant...”, p. 64.
1 ILIE EcpICUL, ,Capete morale”, p. 336.
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«Daci am voi si ne nevoim putin, nu am avea si suferim multe
necazuri, nici sa ne ostenim mult. Caci chiar daca la inceput s-ar forta
cineva pe sine, dar, nevoindu-se cate putin, inainteaza cate putin, si la
sfarsit o face aceasta cu odihnd. Caci Dumnezeu vede ci se forteazd pe
sine si-i da ajutorul Sdu. S ne fortdm deci si noi sd punem inceput, sa
voim mdcar binele. Cici chiar dacd nu suntem incd in starea
desavarsiti, insusi faptul de a voi este inceputul mantuirii noastre»'"".

Regasim, din nou, importanta curajului. Vedem ca lipsa acestuia il
face pe om sa renunte din start la alegerea unui mod de vietuire mai bun.
Fortarea de la inceput despre care vorbeste Avva Dorotei este necesara
pentru ca omul sd isi manifeste sinceritatea hotararii luate, nu pentru cd
Dumnezeu nu l-ar ajuta de la inceput. Dimpotrivd, dacd nu ar fi ajutat de
Dumnezeu, nu ar putea nici macar hotdrdrea cea bund sd o ia. Dar totusi,
pentru ca omul sa arate ca doreste cu seriozitate sa renunte la omul cel
vechi, este nevoie ca o parte din efortul ascetic necesar acestui demers sa
se facd cu anevoie, pentru a putea pune la temelia hotdrérii sale o jertfd
care sd consfinteasca dorirea lui. Un alt aspect din textul amintit, care meri-
td subliniat, este acela cd osteneala care trebuie depusd la inceputul nevo-
intei ascetice il scuteste pe om de mult mai multd oboseald acumulatd de-a
lungul intregii vieti prin faptul de a trdi risipit intre lucruri lumesti. Cel
care ajunge sa cunoasca in mod profund aceste lucruri se comportd con-
form cu cele descrise de Sf. Ioan Scararul in textul urmator:

«Cel cu adevarat ascultitor, sculandu-se dintr-odatd la rugiciune, se
face de multe ori intreg luminos si plin de veselie. Caci nevoitorul este
pregatit si aprins de mai inainte pentru slujirea lui nemincinoasd»'®.

Asadar, cel care cunoaste in mod real motivatia care sta in spatele as-
cezei pe care o sdvarseste va face toate faptele, greu de purtat altfel, cu ravnd
si cu bucuria gandului cd va ajunge in scurt timp la scopul propus. O temd
reluatd des in teologia isihastd filocalicd este aceea a treptelor in care se
desfasoard lupta duhovniceasci: «Intéi este momeala (atacul); al doilea, inso-
tirea sau amestecarea gdandurilor noastre cu ale dracilor vicleni; al treilea,
consimftirea (invoirea) mintii de a se afla intre cele doua feluri de ganduri ce

se sfatuiesc in chip pacitos; al patrulea este fapta dinafard, sau pdcatulb'®.

101 AvvA DOROTEI, ,Felurite Invataturi”, in: Filocalia, vol. IX, p. 658,

102 SF, JOAN SCARARUL, ,Scara...”, p. 303.

103 Sp. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant..”, p. 67. Sf. Filotei Sinaitul oferd o descriere
asemandtoare, dar putin mai detaliati: «Intai este atacul (momeala), apoi insotirea, pe urmd
consimtirea (invoirea), apoi robirea, pe urma patima imbibatid de obisnuintd si continuitate.
Iata biruinta luptei duse impotriva noastra. Asa stabilesc si Sfintii Parinti. Atacul spun ca este
gandul simplu, sau chipul lucrului nascut de curdnd in inim4, ce se aratd mintii. insoi;_irea sta
in convorbirea cu ceea ce s-a aratat, fie cu patim, fie fara patima. Consimtirea este invoirea
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Lupta impotriva pacatului si a patimilor este una cat se poate de reala si care
nu poate fi castigatd decat cu mari sfortdri din partea ascetului:

«Nu trebuie, fratilor, sa imbratiseze somnul cel ce voieste si raména
mereu neranit. Ci trebuie sd aleagd una din doud: sau sd cada si sa se
piardd dupa ce a fost dezbracat de virtuti, sau s stea pururea cu mintea
inarmatd. Caci si vrdjmasul std pururea cu oastea sa in linie de bataie»'™.

Lupta nu este atdt de grea pentru cd vrdjmasul ar fi puternic. El nu
are nicio putere atat timp cat ascetul isi pune nidejdea in Hristos si Ii cere
neincetat ajutorul. Greutatea luptei vine din greutatea cu care ascetul se
dezlipeste de omul cel vechi si de obisnuintele lui. De aceea si Sfantul Isihie
da ca exemplu de asceza privegherea, care este o contrapondere la unul din-
tre lucrurile care il trag cel mai usor pe om spre nelucrare si spre lene: som-
nul. Omul care se angajeaza la anevoiosul drum spre despatimire trebuie s
stie cd il asteaptd un razboi in adevaratul sens al cuvantului. Linistea nu se
castigd usor, iar cel care o cautd trebuie s stie cd nu o va atinge decat atunci
cand va ajunge la contemplarea lui Dumnezeu:

«Este in noi un razboi al mintii mai cumplit decat cel vazut. Lucratorul
evlaviei trebuie sd alerge si sa urmdreasca cu mintea tinta de a aduna
desdvarsit in vistieria inimii pomenirea lui Dumnezeu ca pe un
madrgaritar sau ca pe o piatra pretioasd. Trebuie sa lepadam toate, sa
dispretuim si trupul, si Insdsi viata de acum, ca s dobandim in inima
numai pe Dumnezeu. Cdci ajunge, a spus dumnezeiescul Gura de Aur,
vederea lui Dumnezeu cu mintea ca sa piardd pe toti cei vicleni»'®.

Asadar, atunci cand omul ajunge la comuniunea deplind cu Dumne-
zeu, a ajuns la linistea cea adevdratd, pentru cd nu mai poate fi atras, sub
nicio formd, de lucrurile inseldtoare ale lumii. De asemenea, la acest nivel de
cunoastere, el deja intelege oamenii si lucrurile conform ratiunilor lor ultime,
iar acest lucru il pazeste de a mai fi vatimat de ele'®. Lupta la nivelul gandului

bucuroasi a sufletului cu ceea ce s-a aratat. Robirea este ducerea silnici si fara voie a inimii,
sau amestecarea hotidrata si nimicitoare a celei mai bune stdri a noastre cu lucrul respectiv. lar
patima este ceea ce se afld cuibdrit de multi vreme cu impdtimire in suflet. Dintre toate, cea
dintdi este fard de pacat; a doua, nu totdeauna; a treia, dupa starea celui ce lupti. Iar lupta
este pricind sau de cununi, sau de pedepse» (,Capete despre trezvie”, p. 136). Pentru
intregirea imaginii pe care Pdrintii o aveau asupra acestui aspect deosebit de important,
oferim si urmatorul text al Sf. Maxim Marturisitorul: «Mai intai amintirea aduce gandul simplu
in minte; acesta zabovind, se stirneste patima. Aceasta, la rdndul ei, nefiind scoasi afarg,
incovoaie mintea la invoire; Intdmplandu-se aceasta, se ajunge, in sfarsit, la pacatul cu fapta»
(,Capete despre dragoste [intdia suti]”, p. 79).

14 SF. ISIHIE SINAITUL, ,Scurt cuvant...”, p. 78.

1% Sp. FILOTEI SINAITUL, ,Capete despre trezvie”, p. 117.

"% Despre acest aspect, Sfantul Filotei vorbeste si in alti parte: «Unde existi smerenie si
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este una care implica intreaga persoana. Intrucit omul este creat trup si
suflet, intreaga lui fiinta participd la procesul de despatimire. Din acest motiv,
chiar dacd ascetul duce lupta impotriva unor patimi sufletesti — pentru cd
fiecare patima este, de fapt, exprimarea unei porniri sufletesti pacatoase,
chiar dacd ea se manifestd in trup —, el trebuie sd fie atent si la modul in care
duce acest razboi si in ceea ce priveste trupul:

«Alungd cu osfeneala privegherilor (s.n.) placerile. Fii infranat in
privinta mancdrilor si bauturilor (s.n.) si subtiazd-ti indeajuns trupul,
ca sa-ti faci usor rdzboiul inimii, ajutdndu-ti prin aceasta tie, si nu
altuia. Pedepseste-ti sufletul cu gandul mortii (s.n.), si cu pomenirea
lui Tisus Hristos (s.n.) aduna-ti mintea imprastiata»'"".

Atentia prea mare acordata trupului inseamnd egoism si importanta
prea mare acordatd lucrurilor lumesti, trecatoare, in defavoarea lucrurilor
netrecatoare si cu adevdrat importante. Din acest motiv, orice fapta si orice
gand indreptate cdtre trup, mai mult decdt ceea ce i se cuvine acestuia in
mod normal, inseamnd alipirea la o patima si perpetuarea ei. Despre acest
lucru vorbeste si Teodor al Edessei atunci cand spune:

«Al treilea lucru care trebuie urmarit este omorarea trupului insotitor.
Altfel este cu neputintd sd fie primite acele aratdri clare si limpezi. lar
trupul este omorat prin post, priveghere, culcare pe pdmdnt, prin haind
asprd si strict necesard, prin osteneli si dureri (s.n.). Asa se omoara
trupul, mai bine zis se rdstigneste impreuna cu Hristos. Iar subtiindu-se,
curdtindu-se si facindu-se usor si ager, urmeaza fard greutate miscarilor

pomenirea lui Dumnezeu, sustinutd de trezvie si de atentie, si desimea rugdciunii indreptate
impotriva vrajmasilor, acolo este locul lui Dumnezeu, sau cerul inimii, in care palcul dracilor
se teme sd petreacd, pentru Dumnezeu, Care locuieste in acel loc» (,Capete despre trezvie”, p.
119). De asemenea, si Cuv. loan Carpatiul invatd: «Cum am putea rdpune pacatul care a pus
stipanire pe noi? Este trebuintd de sila. Caci barbatul, zice, osteneste intru nevointe si alungd
cu sila pierzania de la el. lar a depdrta sila prin sild nu-i oprit de legi. Dacd deci punem la
lucru sila vreunei straduinte, chiar foarte slabe, si, sezind in lerusalim, adicd in rugdciune
neincetatd si in celelalte virtuti, asteptim apoi puterea care ne vine de sus, va veni la noi o sild
puternicd, ce nu mai lucreaza ca sila noastra slaba, ci este o sild ce nu poate fi ardtatd prin
buze trupesti. Ea va birui cu marea ei putere si va infrainge obisnuinta cea rea si rdutatea
dracilor. Va birui si pornirea spre mai rdu a sufletelor noastre, precum va birui si pornirile
necuvenite ale trupului. ,Si s-a facut, zice, sunet din cer, ca de vijelie ce vine cu putere” (FA 2,
2), ca sd alunge cu sila pacatul ce ne sileste pururea spre mai rdu» (,Una sutd capete de
mangdiere”, p. 162). De asemenea, Sf. Maxim Marturisitorul aratd si el cd «patima este o
miscare a sufletului impotriva firii, fie spre o iubire nerational3, fie spre o urd fard judecata a
vreunui lucru, sau din pricina vreunui lucru din cele supuse simturilor» (,Capete despre
dragoste [a doua sutd)”, p. 85).

107 Gr., FILOTEI SINAITUL, ,Capete despre trezvie”, p. 133.
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mintii, neimpotrivindu-se, si se inaltd impreund cu Cel inalt. Deci, fird
acest lucru toati strdduinta se dovedeste desarta»'®.

Pe aceeasi linie merge si alt autor patristic, addugand unele nuantari:

«Zdrobeste bratul celui pacitos si viclean, adicd al placerii si al
vicleniei, din care se naste tot pacatul. Zdrobeste-l prin infrdénare (s.n.)
si prin nerdutatea smereniei (s.n.), ca, si de se va ciuta tot pacatul tiu
cu cuvantul puternic in vremea cercetdrii celor sdvarsite, sa nu se afle
ceva. Céci se sterg gresalele atunci cand, urdnd pricinile prin care s-au
sdvarsit, ne ostim Impotriva lor, schimband infrangerea dintdi prin
biruinta de pe urma»®.

Desprinderea de vechile obisnuinte picatoase nu se poate face decat
daca omul se straduieste s contrapuna cu tarie alipirii de lucrurile lumesti
dragostea fata de cele duhovnicesti: «<Mintea care zdboveste in vreun lucru
supus simturilor este stapénitd cu sigurantd de vreo patima fatd de el, ca, de
pildd, de vreo poftd, de vreo intristare, de manie, sau de amintirea vreunui
rdu. Si de nu dispretuieste acel lucru, nu se poate slobozi de patima ace-
ear'!. Astfel, orice pacat pe care il savarseste omul este o actiune dorita de el
mai dinainte, premeditatd, ca urmare a atasamentului pe care il are fatd de
acel pacat. Asceza, ca actiune care se desfasoard in cea mai mare masura la
nivel de gand, este foarte bine descrisa in urmatorul text:

«Cel ce s-a predat pe sine gandurilor rele este cu neputinti si se
curdteasca de pacate, dupd omul din afard. Si dacd n-au fost smulse
din inimd gandurile rele, nu se poate sd nu fie scoase la ardtare in
fapte. Pricina privirii desfranate sti in desfranarea si intunecarea
ochiului dinduntru. Iar pricina dorintei de a auzi lucruri de rusine sta
in aceea ca urechile sufletesti ascultd cele ce le soptesc impotriva
noastra dracii nerusinati dinduntru»''".

Un alt aspect care trebuie luat in considerare atunci cand vorbim des-
pre lupta cu patimile este cel al efectului pe care il are patima, in general,
asupra sufletului:

«Gandul l&comiei pantecelui are ca sfarsit pe cel al curviei; iar al
curviei are ca sfarsit pe cel al intristarii. Caci indata il iau in primire pe
cel biruit de asemenea ganduri, dupd ce le-a infaptuit, intristarea si

1% TEODOR AL EDESSEI, ,,Cuvént despre contemplatie”, p. 274.

' TEOGNOST, ,,Despre faptuire, contemplatie si preotie”, p. 289.

110 SF. MAXIM MARTURISITORUL, ,Capete despre dragoste (a doua sutd)”, p. 82.
"1 SF, FILOTEI SINAITUL, ,,Capete despre trezvie”, p. 135.
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nemultumirea. Sd se gandeascd, asadar, cel ce luptd nu la gustul bun
al bucatelor, nici la dulceata placerii, ci la sfarsitul améndurora»'*,

Asadar, lucrarea vicleand a diavolului, care inainte de a face o greseald
ii sopteste omului ca acea greseald nu este prea mare, ba chiar, poate, este de
dorit, iar, dupd greseald, luptd sd il arunce pe om in deznddejde, este una
dintre cele mai periculoase arme ale lui, intrucat cu aceasta patimd — dezna-
dejdea — este aproape imposibil de luptat. Din acest motiv, omul trebuie sa
cunoascd foarte bine toate aspectele rdzboiului duhovnicesc si sd stie ca nu
va fi niciodata lipsit de greseald, decat atunci cand va randui Dumnezeu si
atingd nepatimirea. Aceasta atitudine il va ajuta in momentele critice si prin
ea va sti sd gestioneze mai bine esecurile. De asemenea, daca omul ar fi con-
stient mereu cd, dupd fiecare moment in care consimte cu pacatul, urmeaza o
stare de dezgust fatd de fapta respectiva si fatd de sine insusi, ar fi mult mai
atent s nu sdvarseasca acel pdcat, pentru a nu atrage stari consecutive de
nemultumire si frustrare fatd de propria persoand, efecte care, alimentate si
repetate in timp, devin cauze ale deznadejdii.

Totusi, chiar si in cazul in care acceptd sa faca pacatul, omul trebuie
sa fie constient ca acest lucru este o urmare a atasamentului lui fata de acel
lucru, nu o intdmplare, iar acest lucru trebuie si il ajute sa nu cadd in dez-
nadejde, prin asumarea matura a consecintelor faptelor sale. Orice fapta pa-
catoasd, chiar si cele manifestate in trup, are mai intdi un corespondent in
mintea omului. Din acest motiv, fard a renunta la géndurile patimase, omul
nu isi poate despatimi nici trupul, pentru cd patimile trupesti vor afla mereu
un combustibil in patimile sufletesti. Este nevoie ca mai intai sd se opreascd
sursa patimilor trupesti pentru a putea ajunge la o liniste a simturilor. Des-
pre acest proces invata si un alt autor isihast:

«Gandul patimas este izvor si pricind a striciciunii prin trup. Cel ce
cultivd insa trezvia il alungd din suflet, dupa greseald, prin pocdints,
dar si inainte de greseald. Bine este deci ci ati pldns mai mult, ca si se
scoatd din mijlocul vostru gandul viclean si necuvios care v-a indemnat
sd faceti acest lucru. Prin urmare, plansul se impotriveste duhului
nestricaciunii»'.

Plansul, un alt instrument de lupta impotriva patimilor, inseamna con-
stientizarea raului facut in suflet de lucrarea patimilor. Ajuns in acest stadiu,
omul isi da seama ca se afla foarte departe de Dumnezeu si simte in mod real
drama in care se afld'". Bineinteles cd urmarea acestor stiri este aceea a

112 Gf, NIL ASCETUL, ,,Cuvant ascetic”, p. 230.

13 Cyv. loAN CARPATIUL, ,,Una sutd capete de mangaiere”, p. 156.

14 Despre acest lucru vorbeste si Cuv. Teognost: «Nu este mili dumnezeiascd, sau nidejde de
nepdtimire, in sufletul care iubeste lumea mai mult decat pe Ziditor si este impatimit de cele
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lacrimilor, a lacrimilor sincere de pocdintd, care aduc cu ele curdtirea de
pacate — prin faptul cd omul nu mai este atras sa repete greselile facute — si
apropierea de Dumnezeu. O astfel de stare presupune hotdrarea implicitd de
a renunta la pacat — nu promisiunile facute dintr-o paruta parere de rau, ci
hotdrarea ferma care izvoraste din sinceritatea acestor lacrimi — si o stare de
acceptare a propriei nevrednicii, fard a cduta niciun fel de scuze.

Teodor al Edessei, intr-un text foarte frumos despre viata duhovni-
ceascd, invatd ca este foarte important ca ascetul sd nu se descurajeze in
nevointa lui. Este un lucru larg intdlnit ca omul sd aibd cdderi, mai ales la
inceputul vietuirii duhovnicesti. Din acest motiv, este necesard o vointa de
fier, care sd il ajute pe om sd se ridice mereu cu curaj si cu tarie spre o noua
nevointd, chiar daca si aceasta noud incercare va ajunge sd sfarseasca intr-un
esec. Bineinteles, nu perspectiva esecului este cea care trebuie si domine
efortul ascetic, ba dimpotrivd, dar este bine ca omul sa fie constient si de
aceastd posibilitate, pentru ca, dacd se va intimpla si cada, sa nu ajunga la
deznddejde. Astfel insd, pregdtit pentru toate situatiile, el va putea gestiona
mai usor si esecul. lar esecul poate fi gestionat usor daca se are in vedere si
lucrarea harului lui Dumnezeu, prin care cel care doreste cu adevérat sa
renunte la omul cel vechi este ajutat si se apropie de Hristos. In tot acest
demers insd, atrage atentia Teodor al Edessei, trebuie tinut seama de un
lucru esential: atingerea tintei finale — a linistii desdvarsite — nu este rodul
nevointelor personale si nu are loc ca urmare a vreunei vrednicii a ascetului,
ci este o lucrare tainica pe care o savérseste Hristos atunci cand socoteste El
de cuviinta. Bineinteles, faptele de asceza au un rol important, pentru ca nu
se poate renunta la egoism fard asceza, dar ceea ce este fundamental este
faptul cd despatimirea nu este totusi efectul ascezei, ci se datoreaza lucrarii
tainice a Mantuitorului Hristos!®.

vizute, si este stapanit cu totul de placerile si desfatdrile trupesti» (,Despre faptuire,
contemplalie si preotie”, p. 291). Dupa cum am mai spus, cel care este alipit de lucrurile lumii
acesteia se afld intr-o stare cu adevarat dramatica.

5 (Nimeni dintre noi nu este in stare si biruiascd cu de la sine putere uneltirile si
mestesugirile celui viclean, ci cu puterea nebiruita a lui Hristos. Deci in zadar s-au amagit cei
ce se mandresc, laudandu-se ci au desfiintat pacatul prin nevointele sévérsite de ei si prin voia
lor libera. Acesta nu poate fi desfiintat decdt prin harul lui Dumnezeu, ca unul ce a si fost
omordt prin taina de pe cruce. De aceea si lumindtorul Bisericii, loan Gurd de Aur, zice ci ,nu
ajunge ravna omului dacd nu se bucuri si de revdrsarea ajutorului de sus”, dar, iarasi, ca ,nu
castigdm nimic din revarsarea harului de sus dacd nu este ravni. Acestea amandoud le aratd
Iuda si Petru. Cel dintdi, bucurdndu-se de mult ajutor, n-a folosit nimic, fiindcd n-a adus cele
ale sale. Iar Petru, cu toate cd a ravnit, fiinded nu s-a bucurat de niciun ajutor, a cizut. Din
acestea doud se tese virtutea. De aceea vd rog, zice, nici sa dormiti aruncand totul asupra lui
Dumnezeu, nici sirguindu-vd si nu socotiti ¢d dobanditi totul prin ostenelile voastre”»
(TEopoR AL EDESSE, ,,Una sutd capete foarte folositoare”, p. 256).
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Concluzii

Ajungerea la linistea desavérsitd inseamnd dobandirea mantuirii. Ve-
dem ilustrat acest adevar in Traditia Bisericii, intr-o rugdciune adresatd Man-
tuitorului Hristos: «Nu ne lipsi pe noi nici de cereasca Ta imparatie, ci pre-
cum in mijlocul ucenicilor Tai ai venit, pace dandu-le lor, asa vino si la noi si
ne méntuiester. Avand in minte indemnul Sf. Ap. Pavel «rugati-va neincetat»
(I Tes 5, 17), crestinii au inteles cd, fard o legatura permanentd cu Hristos, o
legiturd concretd, manifestd in fiecare clipd, nu este posibild trdirea idealului
crestin: unirea cu Hristos. Decisivd pentru asumarea vietii duhovnicesti este
intelegerea cu precizie a sensului ei. Poate si acesta este un motiv pentru
care in zilele noastre se observd cd viata crestind este asumatd in mod real
de un numdr din ce in ce mai mic de crestini. Necunoasterea importantei
scopului vietii duhovnicesti are ca efect neputinta, dacd nu privarea, si refu-
zul multor oameni de a se apropia de ea. Cauzele sunt ori pdrerea ca se poa-
te accede la méantuire si prin cdi mai putin ,aspre”, asa cum pare a fi nevoin-
ta cerutd de o viata duhovniceasca autentica, ori simplul fapt ca oamenii nu
mai sunt atrasi de viata cea adevdratd care urmeaza vietii de pe pamant, chiar
dacd sunt crestini botezati. Pentru cea de-a doua categorie lucrurile sunt,
cumva, mai clare, in sensul cd, fard o convertire reala la principiile vietii ade-
varate, orice alt demers persuasiv, in incercarea de a-i atrage la Hristos, ra-
mane o simplad vorba in véant. Vorbim aici despre libertatea omului, care nu
poate fi ignorati niciodata.

In ceea ce-i priveste pe cei care isi doresc accederea la viata din Imp3-
ratia cerurilor, dar nu le este deloc la indeména si isi asume o viatd cu ade-
vdrat evanghelicd, se constatd ca si aici este nevoie, propriu-zis, de converti-
re. Chiar dacd ei sunt botezati si merg la biserica, trebuie inteles faptul cd
aceste lucruri nu-i transformd automat in mostenitori ai Impdratiei ceruri-
lor. Doar aproprierea cuvintelor lui Hristos la nivel personal il face pe om fiu
al lui Dumnezeu. Din acest motiv spunem cé este nevoie si aici de convertire:
o transformare metanoica de la starea de om care implineste in mod mecani-
cist anumite traditii — bune si ele, dar nu suficiente prin ele insele! — la sta-
rea omului care are n sine focul dorului si al dragostei de Dumnezeu. Bine-
inteles, acest lucru nu se poate realiza decat prin acceptarea adevarului ci
singura cale care poate duce catre impérét,:ia cerurilor este urmarea lui Hris-
tos. Acest lucru se poate face in diferite feluri («dn casa Tatilui Meu multe
locasuri sunt» — In 14, 2), potrivit fiecdrui mod de viata crestin: viatd de fa-
milie sau monahism. Nu va putea ajunge, decat in cazuri deosebite, cineva
cdsdtorit, care are de purtat grijile zilei pentru el si pentru familia sa, la linis-
tea sufletului la care poate ajunge un pustnic lucritor al isihiei. Cu toate
acestea, nimeni nu-l poate opri pe cel cdsitorit si urmeze indemnul spre
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rugiciune neincetatd, indemn care, nu trebuie sd uitdam, nu a fost adresat, la
acea vreme, monabhilor.

In scrierile Parintilor filocalici gasim explicatii si remedii pentru bolile
sufletesti ale omului contemporan. Totusi, chiar dacd multe dintre povatuiri-
le duhovnicesti ale lor par a fi adresate numai monahilor, ele pot, si trebuie,
sd fie adaptate si la viata duhovniceascd a mirenilor. Desi mirenii nu poarta
aceleasi responsabilitati in ce priveste asumarea luptei duhovnicesti, sunt
anumite lucruri de care trebuie s tind si ei cont. Viata mireanului, pentru a
fi inchinatd lui Dumnezeu, nu se poate limita la mersul la bisericd duminica.
A fi crestin inseamna a fi alaturi de Dumnezeu in fiecare clipd, a avea inima
mereu plind de prezenta lui Hristos.

Chiar daca de multe ori mentalitatea omului post-modern tinde spre o
minimalizare a gravitatii pacatelor, spre o minimalizare a propriei responsabi-
litati fata de propria persoand, aceasta negare nu poate aduce cu sine si ster-
gerea problemelor care se nasc dintr-o asemenea atitudine. Dimpotriva! Cu
cat omul isi neagd mai vehement vina si responsabilitatea, cu atdt i se intampla
ca problemele sufletesti sa fie mai grave. Iar ele devin cu atat mai grave cu cat
el nu mai are sansa unei cunoasteri de sine reale. Daca ar privi cu sinceritate
inlduntrul sdu, ar putea s constientizeze cat de multe probleme ar fi putut
evita sau depdsi printr-o raportare fireascd la Dumnezeu, la lume, la semeni
si la sine. Dar cum societatea contemporand, impreuna cu tot ceea ce presu-
pune existenta in mijlocul ei, 1i promite omului o existentd plind de libertate
(neasumata si gresit inteleasd), de divertisment (ca mijloc de pierdere a timpu-
lui, nu de revigorare) si fara nicio responsabilitate fatd de nimeni si nimic, sufe-
rintele interioare ajung din ce in ce mai complexe, din ce in ce mai greu de
identificat si din ce in ce mai greu de tratat.

Desi existd parerea, foarte raspanditd, conform careia cele mai multe
dintre sfaturile care se regasesc in scrierile Parintilor neptici se adreseaza nu-
mai monahilor, ar trebui sd ajungem la redescoperirea valorilor isihaste si
pentru mireni. Chiar dacd, prin viata in lume, mirenii nu pot face abstractie de
unele lucruri materiale, care pe monahi nu-i mai impiedica in savarsirea asce-
zei, nu trebuie sd uitdm cd Mantuitorul a spus cuvintele: «Nu duceti grija spu-
nand: ,Ce vom maénca, ori ce vom bea, ori cu ce ne vom imbraca?”. Ca dupd
toate acestea se straduiesc neamurile! Stie doar Tatal vostru cel ceresc cd aveti
nevoie de ele! Cautati imparatia lui Dumnezeu si dreptatea Lui si toate acestea
se vor adduga voudl (Mt 6, 31-33). Asadar, menirea crestinului simplu este
una deosebit de inalti, asemandtoare ingerilor, care nu poartd de grija de ni-
mic material, pentru a putea sa-I slujeasca continuu lui Dumnezeu.

In acest sens, considerdm ci nu este intimplator faptul ci traducerea in
limba roména a Filocaliei a fost realizatd de un preot de mir. Desi pand in sec. al
XX-lea opera de traducere a scrierilor patristice, cu atit mai mult a celor neptice,
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a fost rezervata in special monahilor, observam ca tocmai Filocalia, lucrarea care
ar parea ca se adreseazd prin excelentd monabhilor, este adusa pe grai romanesc
de Par. Dumitru Staniloae. Bineinteles ca Parintele stia ca ea va fi cititd de multi
monahi, dar a avut si constiinta c va fi de folos si multor mireni.

Summary: Hesychia of orthopraxy and the orthodoxy of hesychia.
The topicality and authority of philokalic hesychastic teachings

The Holy Scripture shows that God created man in order to allow him to
enjoy communion with divinity, to grow and advance in this communion: «and the
Lord God took the man, and put him into the garden of Eden, to dress it and to keep
it». Why and how had man to tend to the garden of Eden and to keep it, since there
was no evil on the earth yet, but everything was «very good» (Gen 1:31)? Man had to
guard himself from negative influences and keep the peace that invites the grace of
God. As their appellation suggests, peace of mind was the greatest desire of the he-
sychasts. This led them to a thorough examination of the human soul and of the
entire spiritual universe, in order to identify the necessary prerequisites to be attai-
ned by a person seeking perfect peace. In the beginning, the man seeking peace will
struggle to gain it, because his mind recalls all known persons and all events that
bind him to them. This happens because while he lived in the world and was absor-
bed by worldly matters, his mind had no time to remember all these things in detail.
On the contrary, once he engages in a truly useful effort, the devil meddles with his
thoughts and senses in order to hinder all ascetical endeavours.

Prayer is the most important reality of hesychast living, and consequently the
theology of philokalic Fathers dwells extensively on presenting and explaining the
various aspects of prayer. Everything relates to prayer because they see genuine
Christian life as ceaseless prayer, never forgetting about it for a moment. To St Ma-
ximus the Confessor, praying is a Christian’s paramount spiritual activity, by which
he becomes united with God, in love. True prayer immerses the one who prays in a
completely different atmoshpere that the worldly one, into a world of the divine
grace no longer governed by the laws of the created universe, but instead governed
by the actual and perceptible presence of God. If the mind does not allow near it
anything else but the calling of the name of Jesus, it comes to enjoy the presence of
grace which enlightens it and grants it the true knowledge of things. The presence of
grace also entails a state of humility, by which the ascetic foretastes perfect peace
even in this world.

These considerations show that ceaseless prayer is the best solution against
the assault of thoughts. Beside the immediate support offered by the fact that man’s
mind speaks directly to Christ, man is also freed from constant concern about sin,
because those who inwardly fight against sin always direct their thoughts towards it,
if only to find a way of overcoming it. And the human mind has not been created to
be always preoccupied with sin — either desiring or struggling to avoid it —, but to
pray without ceasing. Saint Isaac is aware of the difficulty posed by permanent
prayer to the beginners, and points out that even if prayer is difficult at certain
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times, one should still make an effort to pray and read, despite the difficulty. At such
time, peace of mind can be also achieved by avoiding social contacts as much as
possible, in order to become better and more effectively centered on inner life.

Ceaseless prayer purifies the mind, so that it becomes able to know things in
accordance to the reason for which they have been created. This type of knowledge
requires reason to be cleansed from passions, because passionate thinking entails a
wrong understanding and attitude toward things. Persistent prayer, until man be-
comes able to achieve ceaseless prayer, has the role of detaching the mind from
passionate thoughts and preparing it for the dispassionate conversation with God.
Already at this stage, prayer unites the mind of man with God, in perfect communi-
on. As this effort elevates human soul towards God, obviously those who intend to
practice constant prayer must be aware that, beside other important aspects, they
must strive to achieve humility or at least humble thinking. Actually, St Maximus the
Confessor teaches that humility is essentially ceaseless prayer, because humility is
likeness to Christ, just as prayer is union with Christ.

Meditation is closely related to constant prayerfulness. It has been a major
concern since the very beginnings of hesychast living. Because man has failed in this
mission of being in permanent contact with God, those who wish to ascend towards
regaining this perfect communion with God understand that they need to train their
minds — previously concerned with worldly matters, before turning to a life of stil-
Iness — into focusing on the higher meaning of existence, by dwelling on the words
of the Gospel and the Holy Fathers. By this effort, the mind gradually forsakes the
earthly significance of things and is directed towards their spiritual significance,
which best prepares it for prayer. Watchfulness is as important as ceaseless prayer,
the Fathers teach. Actually to a great extent, watchfulness and constant prayer over-
lap, because watchfulness sustains ceaseless prayer and prevents the ascetic from
becoming distracted by activities and concerns contrary to his purpose. Thus,
watchfulness becomes prayer, and prayer becomes watchfulness. St Anthony the
Great teaches that watchfulness drives away ignorance and helps the soul to know
and dwell on the useful matters.

The great benefit of watchfulness consists in freeing the ascetic’s mind from
thoughts — any kind of thoughts, which leads to the knowledge of God, entailed by
perfect communion with Him. In theory, it seems very easy (because the Holy
Fathers have explained it so clearly), but because reaching this state involves reno-
uncing the old man, renouncing all passions accumulated in selfishness, in practice
one rarely succeeds in achieving watchfulness. The rule of watchfulness is very sim-
ple: as soon as an inappropriate thought arises, the mind rejects it. Thus watchful-
ness is very beneficial to the soul: it brings about fulfiliment of divine comman-
dments, achieving of virtues, peace of soul, freedom from any thoughts, and cease-
less calling of the name of Christ. Since peace of mind can be achieved only by con-
stant struggle, the philokalic Fathers attach great importance to the correct ap-
proach to spiritual warfare. Also, while some of their directions might seem difficult
to follow by the modern man, they address this issue with great discernment and
provide adequate answers to every person.
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Ascesis is the defining aspect of the spiritual warfare. To St John of Damas-
cus, ascesis encompasses the following efforts: abstinence, fasting, hunger, thirst,
vigils, prostrations, renouncing bathing, possessing only one vestment, eating only
dry food, in small quantities and only after the ninth hour, abstaining from any
drinks except water, sleeping on the ground, voluntary poverty, austerity, renoun-
cing any adornment, selflessness, solitude, silence, voluntary confinement to the
monastic cell, not desiring more than one has, quietude, manual labour. Steadfast
patience is the prerequisite for ascetical efforts. Essentially, ascesis lies in the com-
plete trust that at the proper moment, God will grant His grace to release the ascetic
from his struggles. St Maximus the Confessor points out that the one who truly loves
God will necessarily lead a life acceptable to God, by rejecting sin and embracing
virtue. A life whereby both body and soul avoid sinning and defilement, has the
peace of God descend upon man. Such life presupposes bodily discipline, fasting and
abstinence in order for the body to fulfil the role it was created for — serving the
soul in its ascent towards God.

Attaining the ultimate goal — perfect peace of mind — is not the result of per-
sonal efforts and the reward for personal ascetic struggles, but it is a mystical work
performed by Christ as He wills. Of course, ascesis plays an important role, because
selflessness cannot be reached otherwise, but essentially the dispassionate state is
not the effect of ascesis but is due to the mystical work of Lord Jesus Christ.

Bearing in mind St Paul’s exhortation «pray without ceasing», Christians have
understood that in the absence of a constant connection to Christ, of a concrete,
permanent connection, living out the Christian ideal of union with Christ is not
possible. In order to undertake spiritual life, one needs to have a clear understan-
ding of its purpose and meaning. Ignorance of the importance of the ultimate goal of
spiritual life leads many people to reject it. Only a personal, deliberate appropriation
of Christ’s teachings can turn man into a son of God. The writings of the philokalic
Fathers offer explanations and remedies to the spiritual malaise of the modern man.
Even though much of the advice seems to be exclusively addressed to monastics, it
can and should be adjusted and applied to the spiritual life of laypeople, because
being a Christian is being with God at all times, having one’s heart filled with the
presence of Christ.

Even though modern mentality often tends to downplay sin and man’s acco-
untability for his own life, such denial does not abolish the problems engendered by
this attitude. On the contrary, the more man denies his own fault and responsibility,
the more serious his spiritual problems grow. And they grow more serious, as man
loses the ability of truly knowing himself. If man honestly examined himself, he
would understand how many of his problems could be overcome or avoided by virtue
of a normal relationship with God, his fellow people, and himself. However, today’s
society and social life promise freedom (misunderstood and never entailing respon-
sibility), entertainment (wasting one’s time instead of reinvigorating the spirit) and
no accountability to anyone, for anything; consequently inner suffering grows in-
creasingly complex, increadingly hard to identify, increasingly difficult to remedy.
Not coincidentally the Romanian translation of the Philokalia currently circulating
in Romania was carried out by a non-monastic priest. Although until the 20" century,
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translation of patristic (and especially neptic) writings used to be the work of monas-
tics, it is noteworthy that precisely the Philokalia, which apparently is intended for
monastic use, was translated into Romanian by Father Dumitru Stiniloae. Certainly,
Father Stdniloae knew it would be read by many monastics, but he was also aware
that it would help many laypeople as well.
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Abstract

Among the servants of the Romanian Orthodox Church were prominent per-
sonalities who had a significant contribution to the preaching of the Gospel. After
the end of the Second World War, Romania had to undergo a difficult period
brought about by the emergence of a regime that challenged the values of the peo-
ple, faith and culture. Based on an atheistic ideology — dialectical materialism, com-
munism aimed to eliminate any religious feeling. The Church responded promptly:
beside martyrdom, preaching was its main weapon in defending the faith and the
ancestral values. One of the prominent hierarchs who ministered during the Com-
munist regime was Bishop losif Gafton, Head Bishop of Arges and Ramnic. During
his four decades in office, he sustained to the mission of the clergy and the welfare
of the places of worship, attaching special importance to the preaching of the word,
through pastoral letters and sermons delivered during the church services. His theo-
logical and general education, but also his lofty life, were expressed in speeches that
awakened deep feelings in the souls of the believers, preparing them not only for the
troubles they had to face in this life, but especially for the testimony given before the
Judge, in Heaven. Although they were written half a century ago, the hierarch’s
sermons contain elements that can be used in the current context, offering answers
to the same questions that are presented to us today, in a different form.

Introducere

Lucrarea misionarad a Bisericii implici o permanentd actualizare a cu-
vantului Sfintei Scripturi, exigenta ce se implineste atat la nivel discursiv, cat
si pastoral. Propovaduirea adevarului evanghelic reprezintd un mijloc de
consolidare a legdturii tainice dintre Dumnezeu si om, de aceea slujitorii
Amvonului se vor ingriji ca mesajul predicii sd contribuie la Tmplinirea aces-
tei unitdti. Astfel, discursul eclezial transgreseazd limitele ratiunii, adresan-
du-se sufletului, calduzindu-l citre desdvarsire, descoperind sensul adanc al
cuvantului, modul in care acesta poate contribui la edificarea sufleteascd a
fiecarei persoane, configurand-o dupd modelul Mantuitorului lisus Hristos.
De aceea, continutul predicii trebuie sd fie centrat asupra dinamismului
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caracteristic fiintei umane, de cunoastere a Adevarului (/n 17, 3), avand ca
finalitate dobandirea vietii celei vesnice.

Intelegerea importantei si complexitatii actului omiletic se va traduce in
redactarea unor cuvantiri ce pot constitui, pentru posteritate, un material teolo-
gic valoros, in care este reflectatd gandirea predicatorului, obiectivatd in dezvol-
tarea unor subiecte utile vietii duhovnicesti a credinciosilor. In spatiul romanesc
s-au remarcat predicatori — ierarhi, preoti si mireni — ale caror cuvantdri dau
madrturie despre modul in care trebuie si se realizeze misiunea Bisericii prin
cuvant. In acest sens, demersul de fati, ce are ca principal obiectiv evidentierea
principalelor izvoare si teme omiletice identificate in pastoralele unui ierarh al
Bisericii Ortodoxe Romane, vine in intdmpinarea dorintei de cunoastere si redes-
coperire a unor valori ce nu se pierd odata cu trecerea timpului.

Episcopul Iosif Gafton. Repere biografice

In decursul istoriei, Episcopia Ramnicului a fost carmuiti de ierarhi de
seamd, ce au contribuit la promovarea culturii si a limbii roméne, prin scrieri
si traduceri de texte ce s-au tipdrit in vremea ocarmuirii lor. Dintre acestia, ii
amintim pe Chesarie (1773-1780), Filaret (1780-1792), Sf. Ierarh Martir An-
tim Ivireanul (1705-1708), Sf. Calinic de la Cernica (1850-1868). In secolul al
XX-lea, eparhia a fost condusa de ierarhi straluciti, precum Atanasie Miro-
nescu (1898-1909), Vartolomeu Stinescu (1921-1938), Irineu Mihilcescu
(1938-1939) si losif Gafton (1949-1984), cu privire la care vom incerca schi-
tarea unui succint portret.

Cel ce s-a Invrednicit sa fie pastor al Eparhiei Ramnicului si Argesului
vreme de patru decenii a vazut lumina zilei la 5 decembrie 1896, in comuna
Puteni, raionul Tecuci, primind la botez numele Ioan. S-a bucurat de o edu-
catie aleasd, pdrintii sdi, parintele Gheorghe Gafton si sotia sa, Ana, acordand
o grija deosebita cresterii armonioase a celor doisprezece copii. Tanarul loan,
manifestandu-si intentia de a cunoaste dogmele crestinesti, dupa clasele pri-
mare s-a indreptat catre Seminarul Teologic ,Sfantul Andrei” din Galati.
Odata cu incheierea acestui ciclu de studii, proaspatul absolvent al Semina-
rului s-a mutat la Bucuresti, unde a inceput cursurile Facultatii de Teologie.
Dupa obtinerea diplomei de licentd in anul 1924, s-a dedicat vietii de familie,
casdtorindu-se cu Valeria, impreund avand un copil. Odatd cu acest eveni-
ment, viata si-a urmat cursul firesc, ,tdndrul loan Gafton a fost hirotonit
diacon in ziua de 6 august 1925, la Roman, de arhiereul Ilarion Bicdoanul,
iar in ziua de 14 octombrie a aceluiasi an, a fost hirotonit preot, de arhiereul-
vicar Platon Ploiesteanul, pe seama parohiei rurale Rotari-Prahova, unde a
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desfasurat o rodnicd activitate pastorald timp de zece ani”'. La numai 37 de
ani, parintele trecea printr-o grea incercare, prilejuitd de moartea sotiei sale,
urmand ca, la doi ani dupd aceasta suferintd, in anul 1935, sa devina slujitor
al bisericii ,Sfanta Ecaterina” din Bucuresti.

Odatd cu venirea in capitald, parintele loan Gafton s-a remarcat prin
calitatile sale de bun administrator, dar si de predicator. Alegand calea unei
vietuiri in curatie, a luat hotdrarea de a imbrdca haina monahald, astfel incat,
la 28 noiembrie 1942, era tuns in monahism la manastirea Neamt, cu numele
de losif, peste doua zile primind hirotesia intru protosinghel. Odati cu impli-
nirea primului an de monahism,

»La 1 noiembrie 1943 a fost numit vicar al Patriarhiei Romaéne, iar o
lund mai apoi, Sfantul Sinod, in sedinta sa din 3 decembrie 1943, i-a
conferit rangul ierarhic de arhiereu-vicar al Patriarhiei Romane, cu
titlul de Sinaitul. Dupd ce in ziua Sfantului Nicolae din acel an a fost
hirotesit arhimandrit, la 9 decembrie 1943, conducerea statului l-a
confirmat in postul de arhiereu-vicar al Patriarhiei Roméane™?.

Ca arhiereu vicar nu a activat pentru mult timp, intrucét, la 15 ianua-
rie 1944 era ales de Sfantul Sinod in demnitatea de Episcop al Argesului,
inscaunarea avand loc la data de 21 mai. Cu acest prilej, noul ierarh avea sd
adreseze celor prezenti un cuvént prin care i asigura de onestitatea ce o va
ardta in noua slujire: ,Nu voi inceta a promova dreptatea, a incuraja cinstea,
a rasplati dupd cuviintd munca, a asculta necazurile si a usura suferintele™.
Dupa prima intalnire pe care a avut-o cu preotii eparhiei, acestia aveau sa ii

alcdtuiascd un portret in care ii sunt prezentate calitatile fizice si morale:

oInalt si suplu, cu chip de ascet, dominand pe cei din jur fira si vrea a
domina, sigur pe sine si sigur pe orice miscare, cu gesturi necautate,
intrate in fire, si totusi perfect cadentate, rascolitor in momentele
solemne ale slujbei, cind, prin semne vidzute, invoca puterea lui
Dumnezeu, cu o impundtoare seriozitate in privirea vie si cuceritoare,
prin care simteai venind din interiorul iluminat de credinta, asigurarile
unei transfigurari harice™.

In timpul pastoririi sale la Arges a indeplinit si alte sarcini, fiind dele-
gat al Patriarhiei Romane la alegerea si inscidunarea noului Intaistitator al
Bisericii Ortodoxe Ruse, patriarhul Alexei. De asemenea, intre 16 octombrie

! Redactia revistei Mitropolia Olteniei, ,Cu harul lui Dumnezeu sunt ceea ce sunt. P.S. Epis-
cop losif al Rimnicului si Argesului la 20 de ani de arhierie”, in: Mitropolia Olteniei, 15 (1963)
11-12, p. 839.

2 Pr. Niculae SERBANESCU, ,Episcopii Ramnicului”, in: Mitropolia Olteniei, 16 (1964) 34, p. 211.
3 Redactia revistei Mitropolia Olteniei, ,Cu harul lui Dumnezeu...”, p. 839.

* Redactia revistei Mitropolia Olteniei, ,Cu harul lui Dumnezeu...”, p. 840.
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1947 si 27 februarie 1948, in timpul retragerii patriarhului Nicodim, din
motive de boald, s-a ocupat de rezolvarea problemelor curente ale Patriarhi-
ei. La data de 11 martie 1948, ii este incredintatd, de catre Sfantul Sinod,
pastorirea Episcopiei Ramnicului, in urma retragerii din scaun a episcopului
Atanasie Dincd. Ca urmare a modificarii Statutului Bisericii Ortodoxe Roma-
ne, incepand cu anul 1949, Episcopia Argesului se va uni cu Episcopia Ram-
nicului, sub denumirea de Episcopia Ramnicului si Argesului, iar vladica Iosif
Gafton va deveni titular al acestei eparhii, inscdunarea avand loc in catedrala
episcopala din Radmnicu Valcea, la 27 martie 1949.

Dupa o lungd activitate administrativa si misionara, Episcopul losif
Gafton a trecut la cele vesnice: ,Intr-o zi de iunie '84, in fapt de seard, dupi
59 de ani de slujire in via Domnului si dupa 88 de ani si sase luni de vietuire
pamanteascd, unul dintre cei mai de vaza ierarhi ai Bisericii noastre stramo-
sesti trecea la cele vesnice, avand bucuria implinirii dorintei profetului: «O, de
as muri cu moartea dreptului si sfarsitul meu sa fie ca al lui»"*. Episcopul
losif Gafton a reprezentat, pentru ierarhi si preoti, un reper de vietuire si
jertfa, aratind o dragoste nemdrginitd pentru Biserica Mantuitorului Hristos:

»Cel mai de seama si cuprinzitor indemn catre preoti si pastoritii Sai
l-a dat Prea Sfintitul losif prin insasi fiinta si activitatea Sa. Trdind o
viatd crestineascd in toatd puritatea ei, P.S. Sa influenteazd intr-o
apreciabild masurd atitudinea si comportarea slujitorilor altarelor din
eparhia ce i-a fost incredintatd pentru péstorire. Desavarsit slujitor al
slujbelor religioase, inzestrat cu darul vorbirii, bun si chibzuit
gospodar, avand o prestantd impundtoare, dar si o sincerad dragoste
fatd de oameni, P.S. Episcop Iosif este, prin personalitatea Sa, o pilda
vie si permanenta pentru preotii din Eparhie™®.

Necrologul pe care mitropolitul Olteniei, Inaltpreasfintitul Nestor Vor-
nicescu, l-a rostit in cadrul slujbei de inmormantare reliefa personalitatea
complexd a ierarhului valcean, fiind ardtat ca un predicator intelept, al carui
cuvant era primit de ascultatori cu mare bucurie’. Pastoralele si cuvantarile

® Alexandru M. IoNITA, ,losif Gafton, episcopul Rimnicului si Argesului”, in: Biserica Ortodoxd
Romdnd, 102 (1984) 11-12, p. 715.

% Redactia revistei Mitropolia Olteniei, ,Cu harul lui Dumnezeu...”, p. 841.

7,0 viata de om inchinatd inaltei slujiri arhipastorale, o viatd de om inchinati slujirii lui
Dumnezeu si aproapelui, o viatd intreagd inchinata slujirii Bisericii $i patriei a fost viata Prea
Sfintitului Episcop losif. Inltimea sa fizici ne arata si inaltimile culmilor spirituale in care se
gaseau mereu fruntea, gdndul si inima sa. Predica de o viatd intreagd a Prea Sfintitului losif
ramane pentru totdeauna pilduitoare in Biserica Ortodoxd Romind. Verbul siu inaripat din
biserica, de la slujba, de la sedintele Sfantului Sinod si chiar din vorbirile zilnice va rimane
adanc roditor in sufletele acelora care au avut binecuvintata ocazie si-1 asculte”, in: Alexan-
dru M. IoniTA, | losif Gafton...”, pp. 716-717.
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pe care le-a rostit in timpul slujirii arhieresti reprezintd, pentru slujitorii
Sfantului Altar, o marturie a elocintei ierarhului, dar si un material omiletic
valoros al cdrui continut trebuie valorificat, intrucat isi afla izvorul in unita-
tea dintre cuvant, viatd si har sfintitor.

Mijloace de persuasiune

Episcopul losif Gafton s-a remarcat prin iscusinta predicatoriald, Dum-
nezeu inzestrdndu-l cu darul teologhisirii. Harisma ce i s-a incredintat nu a
fost neglijata, ci, printr-o viata trditd in rugdciune si studiu, a fost dezvoltata
si inchinatd propovaduirii Evangheliei. Predicile Sfintiei Sale sunt dovada
pregatirii intelectuale si curdtiei sufletesti, in cuprinsul lor identificindu-se
teme ce presupun o cunoastere profundd a dogmei Bisericii. Totodata, cuvan-
tul reprezintid o madrturie tainicd a persoanei care il rosteste, fiind nu doar
informatie, ci si expresie a sufletului:

»Cuvantul este un dar de mare pret, cu care l-a impodobit Creatorul
sdu pe om, fiindca el este mijlocul cel mai eficace prin care acesta isi
exprimd cugetdrile si sentimentele. Cu ajutorul limbajului, omul poate
da expresie clard gandirii logice, sentimentelor celor mai inalte, vointei
spre fapta, ideilor si pasiunilor celor mai nobile”®.

Episcopul Ramnicului a valorificat cu intelepciune si smerenie aceste
valente ale cuvantului, lucrarea predicatoriald devenind, asemenea celei pas-
torale, un act jertfelnic, de revelare a Mantuitorului lisus Hristos inaintea
poporului Sdu. Prin glasul ierarhului, Evanghelia a fost primitd de cei pe
care 1i avea in pastorire, ardtdnd o importantd deosebitd principalelor pro-
bleme aparute in cuprinsul eparhiei. Insd, oferirea prin predicd a unui rés-
puns adecvat are ca premisd intelegerea realitatii sociale si a tainei omului,
de aceea acest demers nu poate fi infaptuit decat printr-o continua cercetare
a izvoarelor omiletice, precum Sfanta Scriptura, scrierile Sfintilor Parinti,
cultul divin, tratatele de Istorie Bisericeascd etc. Aceste surse, fira de care
predica si-ar pierde identitatea, sunt integrate de catre ierarh intr-un mod
specific Traditiei si duhului Bisericii, cu scopul de a le impartasi credinciosi-
lor adevérul transmis in cele doua milenii de viata ecleziala.

Sfanta Scripturd. Predica este discursul reprezentativ al Bisericii, prin
care textul scripturistic este explicat si impartdsit credinciosilor. Pentru pre-
dicator, cunoasterea si patrunderea sensului adanc al Sfintei Scripturi repre-
zintd exigente fard de care misiunea lui nu ar fi deplind. Sfanta Scripturd este
izvorul nesecat al formadrii spirituale si culturale, ,fundamentul activitatii

® Pr. Nicusor BELDIMAN, Predica in Biserica Ortodoxd Romdnd din Muntenia in secolul al
XX-lea. Analizd si evaluare, Ed. Episcopiei Giurgiului, 2013, p. 493.
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omiletice si misionare a preotului ortodox™®, iar predica trebuie s fie o mar-
turie a modului in care este inteleasd, in lumina calauzitoare a Sfantului
Duh. Teologul Paul Evdokimov admite ca Sfinta Scripturd este elementul
care exprimd, prin excelentd, identitatea Ortodoxiei:

,Dacd am cduta o definitie pentru spiritualitatea ortodoxd, n-am gasi
niciuna mai bund decét aceasta: spiritualitatea ortodoxd este in mod
esential scripturisticd... Dacd Sfintii Pdrinti trdiau prin Scripturs,
gandeau si vorbeau prin Scripturd, cu acea pdtrundere admirabild care
merge pana la identificarea flintei lor cu substanta scripturistica insasi,
nu este mai putin adevdrat ca exegeza purd, ca stiintd autonomd — nu
a existat niciodatd in epoca Parintilor si, ca instrument, a fost
intotdeauna depdsitdé de amploarea si bogitia de semnificatii a
Revelatiei lui Dumnezeu”".

Sfanta Scriptura este sigiliul care atestd autenticitatea discursului teo-
logic, facindu-l conform adevarului dumnezeiesc. Cuvantarile episcopului
losif Gafton poartd pecetea scripturisticd, fiind expresii ale unei cugetéri lu-
minate de har. Orice invdtiturd a Sfintiei Sale isi are originea in Sfanta
Scriptura, ardtand cd, in afara revelatiei divine, cuvantul predicii nu are pute-
rea de a pitrunde in sufletele credinciosilor. In acest sens, prezentim un
pasaj omiletic, ce descoperd modul in care ierarhul integreaza versete scrip-
turistice, cu scopul de a ne face partasi unei intelegeri duhovnicesti a sensu-
lui vietii noastre:

»Aici, pe pdmant, «bucurati-vd pururea» (I Tesaloniceni V, 16), cdci
pricina voastra de intristare s-a starpit. De acum sunteti din nou — ca
la inceput — stapanii intregii creatii. Bucuria de a trdi, de a ne folosi de
darurile divine, de a ne cladi mereu mai bine si mai frumos viata
noastrd, este nu numai o fireasca dorintd umang, ci de astazi ea capata
sprijinul dumnezeiesc, devine un indemn, o poruncd divind. Bucuria
aceasta naste intelegere, impacare, cinste. Ea odrasleste in orice inima
care se hrdneste cu roadele Duhului, care sunt: «dragostea, pacea,
indelunga rdbdare, bundtatea, facerea de bine, credinciosia» (Galateni
V, 22). Desi cea dintai vestire ficutd la Inviere tinteste la dobindirea
vietii de dincolo, totusi se vede cu limpezime, strinsa legiturd ce
existd Intre viata noastrd pamanteascd si cea cereasca, aceasta din
urma fiind puternic ancorata in cea dintai. Cici nu putem cuceri cerul
fard a fi slujit crestineste pdmantul, dupa puterile si rosturile fiecaruia.
«Bucurati-va cd numele voastre sunt scrise in ceruri» (Luca X, 20), zice

¥ Pr. Grigore CRISTESCU, Predicd si catehezd, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1929, p. 101.
1° Paul EvDOKIMOV, Viafa spirituald in cetate, trad. de Mariuca si Adrian Alexandrescu, Ed.
Nemira, Bucuresti, 2010, pp. 163-164.
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Domnul tuturor acelora care cred in El si indeplinesc in viata
pamanteascd poruncile Lui”!!.

In cadrul acestui paragraf ce trateazd despre unitatea dintre viata pa-
manteasca si cea cereascd, textele scripturistice au scopul nu doar de a oferi
autoritate cuvintelor ierarhului, ci si de a imbogati continutul predicii, fiind
dezvoltate idei ce isi afla sursa in scrierile Sfintilor Apostoli. Astfel, prin in-
termediul versetelor biblice, predicatorul stabileste structura discursului, care
va dobandi o forma finald prin inserarea propriilor cugetari.

Sfintii Pdrinfi. Cunoasterea autentica a textului Sfintei Scripturi este
consecinta studiului profund al literaturii patristice, in cuprinsul careia aflam
sensul cuvintelor Mantuitorului si ale Sfintilor Apostoli. Sfintii Parinti sunt
,vasele alese”, prin care adevadrul evanghelic a fost transmis si cunoscut in
Bisericd. De aceea, ,la opera de maximd importantd a pastrarii Descoperirii
dumnezeiesti, ei au adaugat o alta, nu de mai micd valoare, a exegezei acestei
Revelatii”'?. Un predicator constiincios va urmdri ca interpretarea pasajelor
biblice sa se realizeze in duhul Padrintilor, aceasta exigentd presupunand exer-
sarea virtutii si impadrtdsirea de ,gandul lui Hristos” (I Co 2, 16); o exegeza
personald, neancoratd in traditia Bisericii, va insemna si indepartarea de Ade-
var (In 14, 6). Cuvantdrile episcopului losif Gafton sunt mdrturia unei temeini-
ce lecturi patristice, in dezvoltarea temelor omiletice trimiterile la scrierile au-
torilor inspirati fiind frecvente. In acest sens, vorbindu-le credinciosilor despre
importanta iubirii celor sdrmani, va aminti cuvintele Sf. Grigorie Teologul:

Jntr-o lume impartitad in tari bogate si sdrace, cu oameni carora le
prisosesc cele trebuitoare vietii si cu altii care nu au nici pinea cea de
toate zilele, invatatura crestind aratd cd aceastd inegalitate trebuie sd
dispard, ca toti oamenii sd se bucure de viata cea adevarata (Il loan),
cdci lisus Hristos a venit In lume pentru ca lumea s «aibd viatd si inca
viatd din belsug» (Ioan 10, 10). La vremea lui, unul din Sfintii Parinti
ai Bisericii crestine, si anume Sf. Grigorie Teologul, in dorinta sa
arzdtoare de a sprijini pe cei lipsiti, spunea ascultatorilor sii cuvinte
zguduitoare care au valoarea lor si azi pentru crestinii care n-au facut
totul ca sa fie indepdrtate din viatd existentele si marginile care incd
mai sunt intre cei ce-si spun crestini — frati intru Hristos, dar se lupta
si se omoard: «S3 nu-mi ajute Dumnezeu s md imbogdtesc — zicea el
— catd vreme altii traiesc in lipsuri, si sa nu fiu nici sandtos, dacd nu
voi veni in ajutorul celor saraci: s3 nu-mi ajute Dumnezeu si am eu
hrand indeajuns, nici imbracdminte, nici sd md odihnesc sub acoperis,

' tlosIF al Ramnicului, ,Pastorala la Sfintele sarbdtori ale Invierii Domnului®, in: Mitropolia
Olteniei, 18 (1966) 3-4, p. 217.

2 Pr. Dumitru BELU, ,Sfintii Périnti ca izvor omiletic”, in: Mitropolia Ardealului, 4 (1959) 7-8,
p. 550.
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dacd nu voi intinde pdine si dacd nu voi da hrand, dupd puterea mea,
si daci nu-1 voi odihni pe cel lipsit, sub acoperisul meu» (Cuvantari)”*.

In fragmentul prezentat, cuvintele ierarhului capadocian sunt expresia
unei constiinte care a asimilat mesajul Mantuitorului Hristos. Oferirea, in
predicd, a unui astfel de exemplu, se realizeaza cu scopul de a ardta cd Evan-
ghelia poate fi implinita numai prin schimbarea vietii, dupa modelul sfintilor.

Cultul divin. Cultul divin reprezintd un izvor important al predicii, mai
ales pentru cei care, vreme indelungata, au fost slujitori ai Sfantului Altar,
intrucat, ,slujbele divine nu sunt numai expresia cinstirii pe care credinciosii
sunt obligati s-o aduca lui Dumnezeu, si nu sunt numai mijloace de sfintire a
credinciosilor. Slujbele sfinte sunt si purtitoare de bogata si adanca invatatu-
ra dumnezeiascd”!*. Episcopul losif Gafton a fost un slujitor ce a acordat o
mare insemnatate slujbelor religioase, asa cum poate fi observat si in cuprin-
sul cuvantarilor Sfintiei Sale, fiind intélnite rugdciuni, fragmente din cantari-
le bisericesti, explicari ale anumitor randuieli liturgice. In acest sens, prezen-
tdm un scurt fragment omiletic:

,Dintre cantarile care impodobesc cu graiul lor sdrbatoresc Nasterea
Domnului, parcd rdsund incd frumoasa stihird, ce se indreaptd citre
fiecare dintre noi, intrebdndu-ne: «Ce vom aduce Tie, Hristoase? Ca
Te-ai ardtat pe pamant ca un om pentru noi; ca fiecare dintre fipturile
cele facute de Tine, multumitd aduce Tie, ingerii lauda, cerurile steaua,
magii daruri, pastorii minunea, pimantul pestera, pustiul ieslea, iar noi
pe Maica Fecioara» (Vecernia Serbdrii). S-a ndscut Hristos Domnul. S&
ne bucurdm! Dar pentru ca bucuria noastra sa fie deplind, trebuie sd
ne intrebim «ce vom aduce Tie, Hristoase?. Si trebuie si si
raspundem! Cu fapte, nu numai cu vorbe! Altminteri bucuria noastrd
va rdmane umbritd de semnul de intrebare, ce, cu voia sau fard voia
noastra, se va aseza in fata vietii noastre”?s.

Prin inserarea imnelor bisericesti, predicatorul integreaza predica in
mediul liturgic specific spatiului eclezial, si, totodatd, oferd o scurtd interpre-
tare a mesajului pe care il transmit. De asemenea, pasajul imnografic este o
veritabild sursd a predicii, ierarhul construindu-si discursul pornind de la
intelesul tainic al textului citat.

Istoria Bisericii Ortodoxe Romdne. Pentru slujitorii Sfantului Altar,
cunoasterea Istoriei Bisericii Ortodoxe Romaéne reprezintd o forma de

B tlosiF al Ramnicului, ,Pastorald la Nasterea Domnului”, in: Mitropolia Olteniei, 34 (1982)
10-12, pp. 649-650.

4 Pr. Dumitru BELU, ,Imnele liturgice ca izvor omiletic”, in: Mitropolia Ardealului, 5 (1960)
3-4, p. 253.

15 losIF al Ramnicului, ,Pastorald la Nasterea Domnului”, in: Mitropolia Olteniei, 17 (1965)
10-12, p. 920.
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exprimare a identitatii nationale si religioase. Pastrarea vie a unitatii dintre
prezent si trecut va avea ca efect dezvoltarea unui discurs eclezial autentic,
adevarul descoperindu-se ca neschimbat si vesnic. Predica trebuie sd recupe-
reze aceastd dimensiune temporald, imperativ ce poate fi obiectivat numai
printr-un efort de cercetare istorici. In acest sens, cuvantdrile episcopului
Josif Gafton sunt mdrturii ale modului de intelegere si asumare a trecutului,
aritand, intr-un context politic si ideologic ostil propovaduirii crestine, unita-
tea dintre istoria Bisericii si cea a poporului roman:

»=Dupd cum veti fi si aflat, in luna ce a trecut, Biserica Ortodoxd Romana a
sarbatorit prin festivititi strdlucite, marete fapte astfel: S-a adunat — la
invitarea Bisericii noastre — crestinatatea intreagd din cele patru laturi ale
lumii, pentru a serba impreund cu noi aniversarea a 90 de ani de la
proclamarea si recunoasterea oficiala a autocefaliei Bisericii Ortodoxe
Romane din anul 1885. Acest eveniment strans legat de istoria poporului
nostru nu poate fi gandit si realizat in afara unui moment crucial din viata
sa, si anume: dobandirea independentei de stat a Romaniei la 1877. S-a
adunat — la invitarea Bisericii noastre — crestinitatea intreaga — din afard
si dinduntru — de toate nuantele, pentru a sarbdtori impreuna cu noi,
jumatate de veac de la ridicarea Bisericii Ortodoxe Romane la supremul
rang, rang bisericesc ortodox de Patriarhat, in anul 1925, incununind
astfel nazuintele Bisericii si poporului drept-credincios spre unitate,
demnitate si suveranitate, dupa ce s-a definitivat procesul de formare a
statului nafional romén, la 1 decembrie 1918. S-a adunat — la invitarea
Bisericii noastre — crestindtatea din intreaga lume pentru a preamari,
impreuna cu noi, 1650 de ani de la intrunirea primului sobor a toatd
lumea in anul 325 la Niceea”*®.

In cuvantarea ierarhului, Biserica Ortodoxa Romani este prezentati ca
o institutie a cdrei dezvoltare a fost influentatd de parcursul istoric al Statului.
Amintirea principalelor evenimente desfasurate in decursul istoriei are rolul de
a-i incredinta pe credinciosi ca Biserica si Statul sunt doud entitati care, desi
distincte, se gasesc intr-o legdturd organica, fiind unite prin istorie si scop.

Literatura laicd. Un izvor al predicii valorificat de episcopul losif al
Réamnicului il reprezinta literatura laicd. Prin integrarea, in predicd, a acestor
creatii, ierarhul face cunoscuta gandirea profund crestina, specifica fauritori-
lor de cultura, reafirmdnd c3 spiritualitatea romaneasca este un tezaur ce se
cere pastrat in constiinta fiecarui popor. In acest sens, prezentim un scurt
fragment, in care, aldturi de citatele scripturistice, sunt prezentate si versurile
pline de pathos ale poetului Alexandru Vlahuta:

16 +1osiF al Ramnicului, ,Pastorald la Nasterea Domnului”, in: Mitropolia Olteniei, 27 (1975)
11-12, pp. 809-810.
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»Ucenicii infricosati — ascunsi in spatele usilor incuiate — si femeile
mironosite dis-de-dimineatd mergand la mormant, ingrijorate de piatra
cea mare de pe usa lui, ne arati nu numai mohorarea, durerea,
sfasierea celor apropiati Domnului, ci ne spun si cd din mintea lor se
sterseserd parcd, numeroasele prilejuri in care lisus spusese «cd a treia
zi va invia» (Marcu VIII, 31). Groaznicele patimi, chinurile mortii,
drumul fard intoarcere al gropii, pusese stapanire pe ei si-i coplesise
peste masurd. Cdpeteniile si mai marii norodului apelaserd Ila
autoritati, pecetluiserd piatra de pe mormant si straja randuisera in
jurul lui. «<Aduceti piatra cea mare, mormantul sd-i acoperiti, chemati
ostasii cei mai vajnici si strdji de noapte randuiti» (Viahuta).
Prigonitorii, judecdtorii si executorii nu pierdeau din vedere profetiile
Legii si nici cuvintele lui lisus, «dnseldtorul acela» (Matei XXVII, 43)""".

In textul citat, trebuie observat modul in care sunt integrate sursele li-
terare, avand scopul de a ilustra un tablou amplu al evenimentului evanghe-
lic relatat. Versurile poetului sunt rezultatul unei tainice intelegeri a minunii
Invierii Mantuitorului Hristos, de aceea, prin valorificarea lor, predicatorul
are posibilitatea aproprierii unor sensuri necunoscute.

Teme omiletice prioritare

Cuviantdrile episcopului Iosif Gafton sunt o mirturie a permanentei
cercetdri a izvoarelor omiletice, dar si a modului in care au fost receptate, la
nivel personal, transformdrile sociale, culturale si politice. De asemenea, cu-
nostintele teologice au fost completate de cele profane, astfel incat predica sa
devind un discurs persuasiv, adresdndu-se fiecdrei categorii de credinciosi.
Chiar daci ne desparte peste o jumatate de secol de momentul rostirii lor,
cuvantarile ierarhului reflectd o particularitate a predicii, anume actualitatea.
Aceasta specificitate derivd din modul in care este receptatd predica, avand
un caracter hristocentric si ecleziologic, dar si antropologic, intrucat este
orientatd asupra persoanei umane si a nevoii sale de mantuire. In acest fel,
ierarhul urmareste nu doar predarea adevdrului de credintd, ci formarea si
educarea sufletelor, fiind invatator si, totodata, parinte duhovnicesc.

Pastoralele si predicile Sfintiei Sale trateaza subiecte precum familia,
pacea, sfintenia, postul, virtutea etc., fiind aratatd adevdrata insemndtate pe
care o poartd. Astfel, prin cuvantul predicii, ierarhul se face propovaduitorul
unor valori al caror sens, astazi, este pe cale de a fi pierdut. Modul in care
fiecare tema este dezvoltatd oferd certitudinea unei experiente de viata ce
trebuie valorificatd, de aceea, pentru slujitorii amvonului, cuvantirile

17 tlosIF al Ramnicului, ,Pastorald la Sfintele sarbatori ale Invierii Domnului”, in: Mitropolia
Olteniei, 25 (1973) 3-4, p. 200.
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reprezintd un veritabil indrumar omiletic practic, iar pentru credinciosii Bi-
sericii, o lectura folositoare.

Familia. Intr-o lume supusd permanent curentului secularizant, pro-
motor al unor pseudovalori, opuse, deci, oricdrei forme de ramanere in sfera
traditiei, institutia familiei, ,primul inel al existentei sociale”'®, va reprezenta
o piatrd de incercare, pentru cd impune persoanei responsabilitati ce se afld
in dezacord cu libera dezvoltare a individului. Recuperarea modului de
gandire traditional, intemeiat pe autoritatea Sfintei Scripturi, propovaduita in
interiorul spatiului eclezial, pare un demers necesar, intrucat familia este o
unitate sacrd, barbatul si femeia, prin Taina Sfintei Cununii, fiind integrati
intr-o noud ontologie, asa cum aratd Sf. Ap. Pavel: ,Femeia nu este stapana
pe trupul sdu, ci barbatul; asemenea nici barbatul nu este stipin pe trupul sau,
ci femeia” (I Co 6, 4). Familia nu poate exista in afara iubirii jertfelnice, intru-
cat aceasta conferd ,un sens spiritual casatoriei si o justifica, inaltind-o la ve-
derea chipului iubit in Dumnezeu, la treapta unicei icoane””. Insi, asa cum
marturiseste ierarhul, virtutea dragostei este lucratoare in familie, ,cénd sotii
se iubesc din suflet si fac «una» intre ei, cand in cdminul lor este vesnic soare si
senin, cand sfantul lor legdmant il pastreaza pand la mormant neintinat, cind
in constiinta lor nu se zamisleste gand viclean ce i-ar rusina in fata oamenilor
si i-ar osandi in fata lui Dumnezeu, cand deci sotii sunt sinceri sufleteste”®.

In interiorul familiei, dragostea sotilor este impartisitd si pruncilor,
femeia, prin darul nasterii, participand la actul creator, ,cici numai in aceasta
stare, femeia ajunge sa-si implineascd rolul care i-a fost dat de Bunul Dum-
nezeu; iar de atunci de cind Cerescul Parinte a binecuvantat «insotirea cea
dupd lege si nasterea de prunci», cea mai frumoasa chemare si cea mai inaltd
demnitate pentru femeie este si slujeascd lui Dumnezeu ca mama in mijlocul
familiei sale”®'. Harismei nasterii ii este asociatd si responsabilitatea educarii
pruncilor in acord cu poruncile Evangheliei. Mama este intaiul pedagog al
tinerelor vldstare odraslite, avind misiunea de a le insufla dragostea pentru
Hristos si bucuria vietuirii in comunitate: ,Deci, voi, femeilor, mamelor! Gan-
diti-va ce inseamna a fi mame! Géanditi-va ce rol aveti! Dar, ganditi-va cd tre-
buie si fiti mame bune! Vremurile noastre cer o viatd noud, un nou si totusi

8 Dan BERINDEL, ,Familia crestind — nucleu de bazd al societdtii”, in: Familia crestind, o
binecuvantare pentru Bisericd si societate, Ed. Basilica, Bucuresti, 2012, p. 12.

¥ Paul EVDOKIMOV, Taina iubirii: sfinfenia iubirii conjugale in lumina Traditiei ortodoxe,
trad. de Gabriela Moldoveanu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2016, pp. 50-51.

® {losiF al Rimnicului, ,Pastorald la Sfintele sirbitori ale Invierii Domnutui”, in: Mitropolia
Olteniei 22 (1970) 3-4, p. 160.

2 tlosIF al Ramnicului, ,Incoronarea femeii: Mama”, in: Sapte cuvdntdri, ed. ingrijitd de pr.
llie Ivan, Ed. Praxis, Rm. Valcea, 2014, p. 136.
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vechi fel de sfintenie, ele cer eforturi”?. Astfel, primul factor al educatiei
religioase este reprezentat de familie, in cadrul cdreia copiii se Impartasesc
de dragostea parinteasca, ce isi afld izvorul in iubirea Sfintei Treimi si pri-
mesc cele dintai notiuni crestine. Implinirea vocatiei parintesti devine, asa
cum afirmd ierarhul, oglindirea propriei stari duhovnicesti:

»Cand parintii, meritdnd acest nume scump din darul de a fi nascatori
de fii si deci pldsmuitorii viitorului, se ingrijesc de cea mai buna
crestere a copiilor lor, cultivaindu-le deopotrivd trupul si sufletul si
dezvoltand in ei virtutile cetdtenesti, care inaltd societatea, privind la
urmasii lor ca la ochii din cap si chiar si mai mult, ficind din casa
parinteascd prima razd de lumind §i prima scoald de viata, neldsand sa
odrdsleascd in viata familiei nici un spin, nici un exemplu rdu, ei da,
acei pdrinti au inima curata”®,

Mai mult, familia are un rol fundamental in dezvoltarea societatii, in
cadrul ei fiind deprinse si exersate virtutile necesare vietii. In acest sens,
episcopul losif aratd cd pacea lumii este consecinta functiondrii armonioase
a institutiei familiei, care

»Nu se va putea realiza temeinic decat daca vom avea viatd familiald

pasnica, asezatd pe iubire si respect reciproc si avdand ca singure roade

de pref: copii buni, iubitori de pace si bune legaturi intre oameni. Dati-

ne deci mame bune, devotate, corecte, cinstite, generoase, mame care

isi iubesc cu adevarat copiii, si am asezat in lume cea mai temeinicd si

mai dreaptd pace”®.

Astfel, factorul de coeziune a familiei si a intregii lumi este dragostea,
de aceea, datoria parintilor este de a-si educa pruncii in mediul vivificator pe
care il instituie aceastd virtute.

Pacea. Predicand intr-o vreme in care regimul comunist incerca sa isi
impund autoritatea prin orice metode, vlddica losif a fost pentru credinciosi
un mesager al pacii. Pacea este un drept de care trebuie sd se bucure fiecare
cetitean, oferindu-i libertatea unei vieti netulburate de niciun pericol. Do-
bandirea pacii lduntrice a fiecirei persoane este favorizata de existenta unui
mediu exterior pasnic, ce se manifestd in cadrul social:

~Bucuria si Pacea izvordsc din cele sapte daruri ale Sfantului Duh.
Intre pace si bucurie este un raport de nedesficut: nu poate fi bucurie
unde nu este pace si nu poate fi pace unde nu este bucurie. Pacea este
supremul bun spiritual al omului. Cind Mantuitorul lisus Hristos a

2 +fosIF al Ramnicului, ,Incoronarea femeii...”, p. 136.

2 tlosiF al Ramnicului, ,Pastorald la Sfintele sirbétori ale Invierii Domnului”, in: Mitropolia
Olteniei 22 (1970) 3-4, p. 160.

% tlosIF al Ramnicului, ,Incoronarea femeii...”, p. 137.
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spus ucenicilor «Pace voudn, le-a spus ca o poruncd, de a trai in pace si
a lucra in pace in predicarea Evangheliei Sale. Dupd exemplul
supremului lor invé@étor, crestinii au datoria de a trdi in pace, de a
propovidui pacea si a fi luptatori permanent inflacdrati, cu cuvantul si
cu fapta pentru asezarea unei paci drepte in lume”?.

Pacii ii este atribuit un rol esential, fiind sursa a vietii si fericirii, dar si
,idealul cel mai nobil spre care trebuie sa tindd intreaga omenire, indiferent
de conceptiile filozofice si religioase, de sistemele politice sau sociale”®. In
crestinism, pacea este insotita de rasplatd vesnicd (Mt 5, 9), de aceea, ierarhul
Ramnicului subliniazd ca ,ficatorii de pace” nu sunt doar implinitorii unor
norme juridice si sociale, ci ai poruncilor divine, care le includ pe primele:

»Noi, credinciosii crestini, ne aldturam cu intreaga noastrd fiintd la
aceasta opera mdreatd de statornicire a unei paci drepte in lume. Noi
iubim pacea, fiindcd ea este o poruncd dumnezeieasca si un testament
sfant. Iubim pacea, fiindcd asa ne porunceste glasul credintei si
constiintei noastre religioase. lubim pacea, fiindcd pacea este glasul
copiilor nostri care vor si trdiasca. ubim pacea, fiindcd ne iubim tara
si 0 vrem cat mai frumoasa si cat mai bogata”?’.

In gandirea ierarhului, pacea indeplineste o functie superioara, contri-
buind la restabilirea ordinii originare, atunci cind omul se indrepta iubitor
citre semenul sdu. Astfel, imperativul ordinii sociale nu trebuie considerat ca
avand o motivatie extrinsecd, ci este consecinta existentei pacii sufletesti.

Iubirea - cale catre sfinfenie. Sfintenia reprezinta starea la care este
chemat fiecare om, intrucét a fost creat dupa chipul si spre asemanarea cu
Dumnezeu (Fc 1, 26). In cartile Sfintei Scripturi sunt identificate indemnuri
la sfintenie (Lv 11, 44; 19, 2; 1 Ptr 1, 15), omul primind porunca ajungerii la
desdvarsire, dupd modelul dumnezeiesc: ,Fiti desavarsiti, precum Tatal vos-
tru cel din ceruri desavarsit este” (Mt 5, 48). Ins3, sfintenia presupune un
parcurs spiritual, omul aflaindu-se intr-o tensiune duhovniceasca, primind si
libertatea de a raspunde chemdrii lui Dumnezeu (dp 3, 20). In contrast cu
dinamismul ontologic al omului, astazi ni se infatiseazd si alternativa: posibi-
litatea alegerii unui mod de viatd egoist, lipsit de iubire, excluzandu-L pe
Dumnezeu si refuzind prezenta semenilor. Desi influentele nefaste ale pos-
tmodernismului erau prefatate de filozofia materialist-dialectica, episcopul

% {]osiF al Ramnicului, ,Pastorald la Sfintele sirbatori ale Invierii Domnului”, in: Mitropolia
Olteniei 31 (1979) 4-6, p. 226.

% f1osIF al Ramnicului, ,Pastorald la Nasterea Domnului”, in: Mitropolia Olteniei, 33 (1981)
10-12, p. 547.

7 tlosIF al Ramnicului, ,Pastorald la Sfintele sarbatori ale Invierii Domnului”, in: Mitropolia
Olteniei 34 (1982) 4-6, p. 223.
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Iosif Gafton a ardtat scopul pe care poruncile evanghelice il au in procesul
dezvoltdrii armonioase a persoanei umane:

»Este o poruncd a ceasului de fatd, a vremurilor in care trdim: sd
slujim frumosului moral si spiritual, prin care se imputerniceste si
viata pamanteascd, viata materiald, nu numai cea spirituald. Un om
lipsit de frumosul etern valabil al umanititii, cum este de pilda:
circotasul, rduvoitorul, mizantropul, nemultumitorul, pizmasul,
lenesul, banuitorul, urdciosul, desfranatul, betivul, necinstitul etc. nu
poate fi socotit zidar de viatd noud, atata vreme cat nu luptd pana la
izbanda sa se facd mai intdi «<om». Este un adevdrat «om», imbracat cu
haina virtutii, acela care este: binevoitor, generos, plin de politete,
deschis la noutatile vremii, constructiv, prietenos, jertfitor, straduitor
spre progres, intelegdtor al vietii, silitor spre armonie, spre ordine si
spre disciplind, supus legilor si autoritatilor. Pe cand intr-un
asemenea om straluceste frumosul de viatd morald si spirituald, in
celalalt salasluieste urdtenia unei vieti haotice”?.

In urcusul citre sfintenie, omul se va Intdri prin virtuti, dragostea fiind
incununarea lor: ,Si acum rdmén acestea trei: credinta, nddejdea si dragos-
tea. lar mai mare dintre acestea e dragostea” (I Co 13, 13). Prin aceastd vir-
tute sunt oglindite in noi calitdtile divine, intrucat Dumnezeu ni se descopera
ca iubire (I In 4, 8). Ins§, iubirea presupune existenta unei legdturi cu Dum-
nezeu, dar si cu aproapele (Mt 22, 36-40), devenind criteriul unificator al
intregii lumi, prin care omului i se descopera originea si sensul. Prin iubire,
omul Tsi afld taina pe care o poartd si, totodatd, pe a fratelui sau, intelegand
comuniunea la care este chemati intreaga suflare, asemenea elementelor
organismului uman:

»Cea mai aleasd formad de viati rdmane, insd, cea in care oamenii
trdiesc unul pentru altul. C precum celulele se grupeaza si formeaza
tesuturi, tesuturile organe si madulare, iar acelea la randul lor, trupul,
tot astfel viata noastrd se leagd a unora cu a celorlalti, prin legaturi
multiple, devenind unii altora complemente necesare. Puterea prin
care ne putem lega unii de altii rdmane jubirea. lubirea e sufletul
sufletului nostru, e inima existentei noastre umane”?,

De aceea, In predicile Sfintiei Sale, indemnul ramanerii in iubire va ra-
suna ca un refren, intrucdt numai prin imitarea vietii Mantuitorului si primi-
rea luminii izvorate din Jertfa si Invierea Sa, omul isi va afla adevdrata cale.

28 tlosIF al Ramnicului, ,Pastorald la Nasterea Domnului”, in: Mitropolia Olteniei, 24 (1972)
11-12, pp. 846-847.
% tlosiF al Ramnicului, ,Pastorald la Nasterea Domnului”, in: Mitropolia Olteniei, 35 (1983)
11-12, pp. 729-730.
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Insd, iubirea se cere exprimati prin fapte — ,,Cici precum trupul fira de su-
flet mort este, astfel si credinta fara de fapte moarta este” (lac 2, 26) — deve-
nind un mijloc de interactiune cu celdlalt si de realizare a coeziunii sociale:

»34a ne straduim, asadar, a face din inima noastrd, aici pe pimant, vatra
in care sd arda viu si nestins un graunte din netdrmuita dumnezeiascad
iubire fatd de noi. Sa rdspundem prin iubire, iubirii Celui atotputernic!
Lumina Invierii, lumina lui Hristos si izvorasci necurmati iubire in
inimile noastre! Insi despre iubire, mai deplin decat orice altceva,
faptele noastre sunt chemate si grdiasca. Iatd de ce va indemn cu
fierbinte povatd pe toti, cu mic si mare, a vd stradui sa deveniti
vrednici slujitori ai iubirii, fiindca marea si crestineasca obste a iubirii
e chezasa dorintei de pace, de bund intelegere, bundstare si armonie
intre toti oamenii, pretutindenea”.

Pentru noi, iubirea, asa cum este propovaduita in cartile Sfintei Scrip-
turi, reprezintd laitmotivul vietii, deoarece, prin implinirea ei tindem catre
sublimul vietii dumnezeiesti. Dar iubirea ascunde o dimensiune sociald, care,
fard a limita lucrarea ei numai la viata aceasta, isi afld rasplata in vesnicie (I
In 3, 17-19).

Postul. Una dintre temele dezvoltate in cuvantdrile ierarhului o repre-
zintd postul si folosul lui duhovnicesc. Cuvintele Mantuitorului adresate uce-
nicilor — ,Acest neam de demoni nu iese decat numai cu rugdciune si cu
post” (Mt 17, 21) — ne descopera ca postul devine un mijloc de lupta impotri-
va lucrdrii diavolesti, insa numai dacd este unit cu rugaciunea:

,Parintele nostru Cel ceresc, vizand cd suntem in primejdie de a fi
pierduti, ne-a trimis pe Fiul S3u, care sd declare razboi diavolului, sa ne
invete pe toti mestesugul luptei duhovnicesti si s ne inarmeze cu
armele prin care diavolul poate fi biruit si lupta castigatd. Una din aceste
arme duhovnicesti, pe care Tnsu5i Domnul a folosit-o, este postul”!,

Postul presupune nu doar infranarea pantecelui, ci si curatirea sufletu-
lui, avand doud forme: ,postul trupesc si postul sufletesc sau postul de buca-
te si postul de fapte, postul de méancéruri si cel de purtdri”®. Prin aceasta,
ierarhul doreste sd lamureascd asupra componentei duhovnicesti a postului,
care presupune abtinerea de la consumul unor produse alimentare. Astfel,
postul are ca scop luminarea sufletului, insa omul este fiintd dihotomica, de
aceea, si trupul participd: ,Ai vdzut o pasdre zburand? Ea se ridicd de pe

% t1osiF al Ramnicului, ,Pastorald la Sfintele sirbatori ale Invierii Domnului”, in: Mitropolia
Olteniei, 19 (1967) 34, p. 181.

" flosIF al Ramnicului, ,Postul”, in: Sapte cuvantdri..., p. 147.

% +1osir al Ramnicului, ,Postul”, p. 148.
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pamant, sus in vazduh, cu ajutorul aripilor sale. Cele doud aripi cu ajutorul
cirora omul se poate ridica de pe pamant la cer sunt: rugaciunea si postul”®,

Lucrarea postului ne este aritatd de ierarh ca fiind una permanents,
ce trebuie sa il insoteasca pe credincios intreaga viatd, numai astfel mergand
pe calea asemindrii cu Dumnezeu. Insd, pentru a inldtura orice ispitd, atenti-
oneazd asupra modului in care omul trebuie sd inteleagd aceasta ajunare
neincetatd, pentru cd ,nu e vorba de a sta toatd viata in biserica sau in ge-
nunchi in fata Sfintelor Icoane, ci e vorba ca «toata viata noastra lui Hristos
s o damy, e vorba ca tot ce facem noi sa fie o rugdciune curatd si smeritd”,
Astfel, prin cuvantul predicii se descoperd sensul postului si felul in care
trebuie sa fie savarsit, astfel incat abtinerea de la consumarea unor alimente
si buturi sd aibd ca tintd curatirea sufleteasca.

Biserica si Statul. Una dintre problemele care manifestd un real inte-
res pentru membrii Bisericii, cler si credinciosi, o reprezinta raportul cu pu-
terea seculard. In timpul regimului comunist, ierarhii Bisericii au elaborat
strategii care sd asigure un climat de stabilitate in ceea ce priveste relatia cu
factorii de decizie ai Statului, pentru cd numai o conlucrare pasnica oferea
posibilitatea continudrii misiunii desfisurate in cuprinsul manastirilor si al
parohiilor. De aceea, in cuvantdrile Sfintiei Sale, sunt adresate indemnuri la
pace, supunere, ascultare, dovedind astfel cd membrii Bisericii sunt si ceta-
teni responsabili, care nu se opun, ci contribuie la dezvoltarea societatii:

»Prin viata noastrd de crestini noi ajungem cetiteni ai Patriei ceresti,
dupd care insetam «ca cerbul dupd izvoarele apelors, dar prin
legaturile noastre ca oameni cu lumea si pamantul unde ne-am néscut
si unde trdim, noi suntem cetdteni ai Patriei pamaéntesti, careia ii
suntem datori cu deplind dragoste si daruire. Pentru ca in acest scurt
rdgaz al daruirii noastre pe pamint sa ne dovedim fii vrednici ai
Patriei noastre ceresti si ai Patriei noastre pamantesti, armonizand
interesele noastre vesnice cu cele vremelnice printr-o implinire plind
de intelepciune™.

Desi Biserica a fost principala institutie ce se opunea propagandei ide-
ologice, trebuie precizat ci prin aceastd actiune nu era contestatd legitimita-
tea regimului politic, ci ea avea scopul de a-i ocroti pe credinciosi de influen-
tele ateist-materialiste. lerarhii si preotii au aratat supunere conducerii si
legilor Statului, aratdnd ca ,indatoririle religioase nu sunt in contradictie si

33 tlosiF al Ramnicului, ,Postul”, p. 147.

3 }losiF al Ramnicului, ,Postul”, p. 157.

% tlosiF al Ramnicului, ,Pastorali la Sfintele sirbatori ale Invierii Domnului”, in: Mitropolia
Olteniei 24 (1972) 3-4, p. 164.
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nu exclud indatoririle civile ale crestinilor”®, ci le completeaza, avand un

scop comun — starea de bine a omului:

~Biserica noastrd nu s-a aflat niciodatd pe pozitie de nesocotire sau
separare de problemele vietii ce se cer satisficute dupd trebuinte si dupa
dreptate intre natiuni si popoare, cici Biserica si lumea sunt doud
realitdti care nu se exclud intre ele, ci se imbratiseaza sub semnul iubirii
ceresti care se coboard in lume de la Dumnezeu, Cdruia ne inchinam, fi
slujim, si-L cunoastem ca Dumnezeu al iubirii si al pacii”*".

Sfaturile ierarhului se adreseazd unor credinciosi care isi desfasurau
viata in timpul unui regim politic potrivnic oricdrei forme de manifestare a
credintei, de aceea se observd indemnurile repetate la supunere fata de legile
Statului, numai in acest fel evitdndu-se eventuale conflicte. Mai mult, vietui-
rea in aceastd perioada este consideratd proniatoare, indemnul Sf. Ap. Pavel
— Tot sufletul sd se supund inaltelor stapdniri, cici nu este stipanire decit
de la Dumnezeu; iar cele ce sunt, de Dumnezeu sunt randuite” (Rm 13, 1) —
trebuind sa fie urmat cu o si mai mare ravna.

Concluzii

Prezentarea personalitdtii episcopului losif Gafton reprezintd un de-
mers firesc ce isi propune sa evidentieze contributia pe care a avut-o la in-
tensificarea propovaduirii Evangheliei in cuprinsul eparhiei Ramnicului, mai
ales prin cuvantul predicii. Desi a pastorit intr-o vreme in care Biserica Orto-
doxd Roménd era supusa prigoanei comuniste, ierarhul si-a continuat slujirea
ce i-a fost incredintata, implicindu-se cu daruire in desfasurarea misiunii.

Rostite cu o jumatate de secol in urmd, predicile ierarhului dau martu-
rie despre indltimea sa duhovniceasca si temeinica pregitire intelectuala.
Remarcabil este faptul cd acestea transmit un mesaj util credinciosului, indi-
ferent de contextul politic, social, economic in care vietuieste, intrucat isi are
sursa in paginile Sfintei Scripturi si ale scrierilor Sfintilor Parinti. Actualita-
tea mesajului cuvantarilor este si consecinta faptului cd ierarhul si credincio-
sii se afla intr-o stransa relatie, de aceea dimensiunea personala pe care o
implica predica va face ca oratorul s ne devind contemporan, intrucét ,pre-
dica este o lucrare in doi, o conlucrare, o impreuna lucrare a vorbitorului si a
publicului, un crez grait pe doua glasuri: unul, ce-i drept, mut, dar facandu-si
simtitd prezenta cu putere”®.

% Pr. Dumitru RADU, ,,Supunerea fati de ocirmuire, poruncd dumnezeiasca”, in: Studii Teolo-
gice, 34 (1982) 9-10, p. 614.

¥ {losiF al Ramnicului, ,Pastorald la Nasterea Domnului”, in: Mitropolia Olteniei, 35 (1983)
11-12, p. 731.

 Pr. Nicolae STEINHARDT, ,Predica in Duminica dinaintea Marelui Post”, in: Ddruind, vei
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In cuprinsul cuvantdrilor identificdim teme cu un continut adaptat con-
textului in care au fost rostite, dar care prezintd importantd si pentru omul
contemporan, deoarece trateazd aspecte ale vietii si desavarsirii sale. Impor-
tanta pe care ierarhul o acordd acestor valori atdt de necesare dezvoltarii
societatii, dar si omului ce se gdseste pe calea mantuirii, precum familia, iubi-
rea, pacea, se datoreazd dragostei pe care o poarta tarii si celor ce i-au fost
incredintati spre pastorire. Asa cum am vazut, institutia familiei este aparata
cu ardoare, constient fiind cd in momentul destramarii ei, neamul romanesc
isi va cunoaste declinul.

De asemenea, pacea ne este descrisa in complexitatea ei, ca fiind nu
doar o stare exterioard, ci si una launtrica. Pacea omului, cu Dumnezeu si cu
el insusi, este aratatd ca fundament al relatiei de convietuire cu aproapele,
existand acolo unde se afld iubirea. Aceste exigente propovaduite de catre
jerarh sunt specifice omului, de aceea, prin nesocotirea lor, se indeparteaza
de scopul sau, fericirea in Impardtia lui Dumnezeu.

Summary: Major themes in the pastoral letters of Bishop
Tosif Gafton

Bishop losif Gafton is one of the hierarchs who served the Romanian Or-
thodox Church during the communist regime, whose atheist-materialistic doctri-
ne aimed to eliminate any religious feeling in society. Since his primary school
years, the young Ioan Gafton, born in 1896, showed keen interest in the Church
of Christ the Savior, which prompted him to attend the courses of the Seminary,
then the Faculty of Orthodox Theology in Bucharest. After his marriage, in 1925
he was ordained a priest. Following that, after the death of his wife (1933) he
became a servant of "Saint Catherine" Church in Bucharest (1935), then joined
monastic life in 1942. A year later he was elected vicar bishop of the Romanian
Patriarchate, following which, on January 15, 1944, he was elected Bishop of
Arges, and in 1949 he received the see of the Diocese of Rimnic and Arges.
During his tenure in this diocese, his Christian missionary work intensified, atta-
ching particular importance to preaching the word of the Gospel and tending to
the places of worship. His death, which occurred in 1984, caused deep sorrow
for the clergy and the faithful, who lost a parent and teacher, who, during the 35
years spent in Ramnic, led them along the path to salvation, offering teaching
and comfort, through his pastoral letters and sermons. In the memory of his
contemporaries, Bishop losif Gafton remained a worthy hierarch, with thorough
theological training and skilled in oratorical art, his sermons being received
with great joy by the audience. His homiletic and pastoral work are today a source
of valuable homiletic material, since they include teachings of the faith, in a form

dobdndi, Ed. Manastirii Rohia, 2006, p. 307.
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accessible to the understanding of the believers. The purpose of the present
study is to highlight the personality and the contribution of the hierarch to the
development of the Romanian sermon, for its accomplishment, by presenting the
homiletical sources and the main themes developed. The theological and secular
culture of the hierarch is exceptionally transposed in the sermons, which are
also a testimony of his spirit. The main homiletic source is the Holy Scripture,
which, in the sermons of Bishop losif, is frequently used, each verse receiving an
interpretation in accordance with the teaching of Orthodox faith. A connoisseur
of the New and Old Testament, he made it possible to convey the scriptural truth
through his sermons, so that believers could understand that every commandment of
the Church finds its source in the words of the Savior Jesus Christ and of the
Holy Apostles. Another homiletic source are the writings of the Holy Fathers,
which provide an authentic interpretation of the words of the Holy Scriptures
and reveal new meanings. By using patristic writings, the hierarch shows to the
believers that every teaching must find its echoes in their own lives, that is, must
produce a spiritual transformation, according to the model of the saints. Also,
the divine worship is used as a source for his sermons, being an expression of
ecclesial life, but also a way of understanding and expressing the Christian dog-
ma. By introducing church chants and liturgical passages in his sermons, he
offers to believers the possibility to understand the message these convey, expla-
ined and presented as an unchanged truth of the Church. The hierarch also
mentions historical facts, showing the permanent connection between past and
present, demonastrating to the believers that the preaching of the Church is in
accordance with the teaching of Christ, The Savior. Moreover, through referen-
ces to the events recorded in the history of the Romanian Orthodox Church, he
highlights the way in which the Church and the State have worked together to
achieve human welfare and the progress of society. Finally, another source of
the sermon is secular literature; by mentioning literary works the hierarch seeks
to show that the Gospel’s truth was received and expressed by the lay authors,
but enriched with new meanings. Thus, the hierarch shows that the sermon is a
universal discourse, addressed to the believers, regardless of their intellectual
training. The assimilation of the specific knowledge of the sermon sources is
transposed in the development of homiletic themes. In the sermons of Bishop
losif Gafton, important topics are discussed, such as family, peace, love, fasting,
the relationship between the State and the Church. By addressing these topics,
the sermons offer to the believers an answer to the main problems that arise
during their lives, but the Church’s opinion on certain concerns is also expres-
sed. The family is the unity of man and woman, based on mutual love, which can
also be directed to children, if they are given by God. By the birth of children,
the mother participates in the creative act, but the gift of birth implies a respon-
sibility, that of educating her children in accordance with the teaching of the
Church. Also, peace is shown by the hierarch as the specific state of human de-
velopment, which gives man the freedom to live according to his own will, wit-
hout feeling any threat. Peace also has an inner component, the peace of the
whole world being the consequence of the peace of soul that every human being
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must attain. However, peace is the environment in which love is established, it is
the virtue that unites us with God and with people. Through love, the world
regains its unity, eliminating any selfish and monstrous thoughts; love is the
unifying factor of every society, the man seeing the other as his equal, without
which he cannot exist and cannot be saved. Another theme developed in the ser-
mons is the fasting, the hierarch showing it as a way of soul and body cleansing,
the abstention from certain foods pursuing spiritual growth; therefore, fasting
must be united with prayer. The last theme identified is the relationship between
the State and the Church. By addressing it, the hierarch shows that the Church
and the State are two institutions whose main objective is human welfare. Even if,
at times, they share different views, the Church, through clergy and believers, must
obey the laws of the state, while respecting the evangelical commandments.
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Studii Teologice, 12 (2016) 3, pp. 211-226
Alin-Vasile POHRIB

ADEPTI Al DOCTRINEI HIPNOPSIHIEI SI RASPUNSUL
ORTODOX AL PREOTULUI EUSTRATIE DIN
CONSTANTINOPOL

Keywords: soul, lethargy, death, cult of saints, anthropology.

Abstract

In the Byzantine era, however curious this idea may appear, there did not
exist a constant, and univocally accepted, reference to the practice and necessity of
the cult of saints, which has not always been considered an integral part of Christi-
anity. The present paper explores, throughout the ages, various elements and repre-
sentatives of the controversy that undermines the very doctrinal foundation of the
veneration of the saints and their intercession before God for the benefit of the liv-
ing. In fact, after a survey of the relevant Byzantine literature, we find, to our
amazement, that the validity of the intervention of the saints in the world of the
living, after their death, fueled the theological debates for several centuries, thus
giving rise to a true polemic around the cult of saints. The theory of the lethargy of
the human soul after death, of Nestorian origin and also promoted later by a few
Byzantine thinkers, is strongly disputed, in the sixth century, for example, in an
apologetic text such as Eustratius of Constantinople’s On the State of Souls after
Death. Trying to identify possible proponents of the theory of hypnopsychism or the
sleep of souls after death, which both threatens the cult of saints and the cult of the
dead, the paper basically shows how animated and long lasting - practically never-
ending - was the controversy about the cult of saints.

Cultul sfintilor si impresionanta literatura aghiografica nu au fost in-
totdeauna considerate ca ficand parte in mod automat din crestinism. In
decursul istoriei lumii bizantine, cele doud au facut obiectul unor critici si
opozitii, cel putin in privinta unor anumite aspecte. In realitate, dacd ne
uitdm atent in literatura bizantind, constatam, nu fard uimire, ca veridicita-
tea interventiei sfintilor, dupad moartea lor, in lumea celor vii, a alimentat
dezbaterile teologice mai multe veacuri la rdnd, dand astfel prilej nasterii
unei adevarate polemici legate de cultul sfintilor. Nicholas Constas, cerceta-
tor american, vorbind despre cultul sfintilor, spune ca acesta a constituit
un important subiect de dezbatere in crestinism, chiar daca problema
iconoclasmului bizantin sau reformele protestante au atras mai mult atentia
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cercetatorilor!. Gilbert Dagron, pe de altd parte, a introdus in discutiile lega-
te de legitimitatea ,sistemului” aghiografic, care era pus la indoiald in epoca
bizantind, un aspect foarte interesant: ,personajul celui care se indoieste”,
,cel care chestioneazd, cel necredincios”®. Acest personaj, care respinge sau,
pur si simplu, este reticent la ideea de a acorda vreo cinstire sfintilor, ridica
probleme si intrebdri cu privire la autoritatea si autenticitatea anumitor con-
structii aghiografice care istoriseau minuni inventate, vieti de sfinti falsificate
sau chiar trucuri pentru a-i incita pe credinciosi sa creada.

Aceastd atitudine scepticd fatd de autenticitatea anumitor minuni sau
moaste nu facea, de fapt, decat sa pregdteascd terenul pentru o polemica i
mai raspanditd in jurul cultului sfintilor, care avea sa se amplifice in sec. al
Vl-lea® si al VII-lea*, reaparand apoi, fara si inceteze in realitate vreodatd®, in
veacul al XI-lea®. In studiul ,The Hagiography of Doubt and Scepticism”,
Anthony Kaldellis afirma si el faptul ca scepticismul si rationalismul in privin-
ta aghiografiei, desi nu ne vin in gand atunci cand vorbim de Bizant, consti-
tuie, cu toate acestea, o realitate de necontestat’. Indoiala si necredinta fatd
de minuni si puteri ale sfintilor de a interveni in viata celor vii sunt atestate
prin diferite exemple oferite de autor. Unul dintre exemple aratd in chip

1 Nicholas CONSTAS, ,An Apology for the Cult of the Saints in Late Antiquity: Eustratius
Presbyter of Constantinople, On the State of Souls after Death (CPG 7522)", in: Journal of
Early Christian Studies, 10 (2002), p. 267.

2 Gilbert DAGRON, ,L’ombre d'une doute: L’hagiographie en question, VIe-XI¢ siecle”, in:
Dumbarton Oaks Papers, 46 (1992), pp. 59-68.

3 Odatd cu aparitia tratatului De statu animarum post mortem al lui Eustratie din
Constantinopol, care contrazicea pe oponentii cultului sfintilor. A se vedea editia lui Van
Deun: Eustratie din Constantinopol, De stafu animarum post mortem (CPG 7522), ed. Peter
VAN DEUN, in: Corpus Christianorum, Series Graeca 60, 2006, cea mai recentd si completd
editie a textului, pe baza careia construim lucrarea de fata.

4 Vezi, in legaturd cu acest subiect, Erofapokriseis ale lui Anastasie Sinaitul sau ale lui Ps.-
Atanasie, care nu admiteau ardtdrile sfintilor (ANASTASIE SINAITUL, Erdtapokriseis, ed. Marcel
Richard si Joseph A. Munitiz, Anastasii Sinaitae Quaestiones et responsiones, in: Corpus
Christianorum, Series Graeca 59, 2006).

$ Incd si astizi intdlnim in randul cultelor neoprotestante (cel adventist, de exemplu), o doctrina
similara celei contestate in De statu animarum post mortem de citre Eustratie. Intrucit sufletul
intrd in letargie dupa moartea trupului, cultul sfintilor este nejustificat, cici acestia nu au puterea
de a mijloci, fiind adormiti pana la inviere, pentru cei vii; sfintii sunt inactivi dupa moarte.

® Discursul diaconului loan, care se opune celor care neagi interventiile sfintilor in aceastd
lume, a fost editat in: Jean GOUILLARD, ,Léthargie des ames et culte des saints : Un plaidoyer
inédit de Jean Diacre et Maistor”, in: Travaux et Mémoires, 8 (1981), pp. 171-186. Acest
discurs este foarte asemdndtor tratatului lui Eustratie din perspectiva tezei pe care o combate;
editorul subliniaza, de altfel (p. 182), similitudinile care reies din lectura celor doud texte.

T Anthony KALDELLIS, ,The Hagiography of Doubt and Scepticism”, in: Stephanos EFTHYMIADIS
(ed.) The Ashgate Research Companion to Byzantine Hagiography, Volume II: Genres and
Contexts, Ashgate, Surrey, 2014, p. 453.
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desdvarsit aceastd opozitie: este vorba despre Vita sfantului Antonie cel Ma-
re, scrisa de Atanasie al Alexandriei tocmai cu scopul de a-si fundamenta
pozitia in polemica contra filosofilor care puneau la indoiala autoritatea sfan-
tului®. In acelasi timp, Kaldellis nu eziti si introduca in articolul siu exem-
plul iconoclasmului, care respinge cinstirea icoanelor si a moastelor, pentru a
dovedi, incd o dat3, realitatea necredintei (Gstiotia) legate de cultul sfintilor®.

Prezentarea de fata nu face decat s atragd atentia asupra unei pagini
de netrecut cu vederea in evolutia acestei dezbateri (despre care marturisesc
trei manuscrise: Vaticanus gr. 511, Vaticanus gr. 675 si Parisinus gr.
1059'%), anume apologia lui Eustratie pentru cultul sfintilor, care, potrivit lui
Dagron, ,da tonul unei literaturi [...] continue si coerente”!! in aceastd pro-
blematica. Este vorba despre o apologie scrisd spre sfarsitul veacului al VI-lea
de catre Eustratie, unul dintre preotii de frunte ai Constantinopolului, intitu-
lati: AOYOG AVOTPEMTIKOS TPOG TOVE AEYOVIAG UT) EVEQYELV TG TV
dvOpwITwv Puxdg HETA TV SLALEVELY TOV £QVTOV OOUOTOV, Kol OTL
008tV MEEAODVIAL SLY TAV TPOCAYOUEVWV VITEP OVTAV VXDV TE KAl
TPOOPOPAV TQ Bed. mgelodviar yop ftor xovelfovial, kaba'?
ToPakoTLOVE ¢v T@ TevxeL tovtw evproelc!t. De fapt, radicina acestei

8 A. KALDELLIS, , The Hagiography of Doubt and Scepticism”, p. 456.

9 A. KALDELLIS, , The Hagiography of Doubt and Scepticism”, p. 457.

10 P, VaN DEUN, al doilea editor al textului grec al tratatului De stafu animarum post mortem,
mentioneaza la inceputul introducerii sale cd nu se cunoaste o traditie manuscrisa bogatd a
operei preotului Eustratie. Este vorba aici doar de manuscrisele urmatoare: a) Vaticanus gr.
511 (a doua jumdtate a sec. al X-lea), f. 151-204; b) Vaticanus gr. 675 (sec. XI-XII), f. 1-37"; si
c. Parisinus gr. 1059 (a doua jumdtate a sec. al XVI-lea), f. 1-96". Pentru a citi mai multe
despre aceste codexuri si despre descrierea lor, a se consulta P. VAN DEUN, ,La tradition ma-
nuscrite du De statu animarum post mortem d’Eustrate de Constantinople (CPG 7522)", in:
Nea Rhome. Rivista di ricerche bizantinistiche, 1 (2004), pp. 65-72, dar si Eustratie din
Constantinopol, De statu animarum post mortem (CPG 7522), ed. P. VAN DEUN, in: Corpus
Christianorum, Series Graeca, 60, 2006, pp. XXVIII-XXXII.

I G. DAGRON, ,L'ombre d'une doute...”, p. 64; vezi si J. GOUILLARD, ,Léthargie des dmes...", p.
180. Pentru Gouillard, controversa teologicd iscatd in legiturd cu sufletele umane nu apare
decdt in momentul cdnd Eustratie compune De statu animarum, considerand acest text din
sec. al VI-lea ca fiind prima luare de pozitie impotriva unei teologii care proclama ca sufletul
omului nu mai este activ dupa despartirea de trup.

2 KaBdmep, in editia lui Allatius: Eustrate de Constantinople, De statu animarum post
mortem, in: De utriusque ecclesiae occidentalis atque orientalis perpetua in dogmate de
purgatorio consensione, ed. Leo ALLATIUS, Roma, 1655, pp. 336-580.

B Katuwv, in editia lui Allatius.

1 Litt. (potrivit traducerii noastre): A/ lui Eustratie, preotul preasfintei si Marii Biserici a lui
Dumnezeu din Constantinopol, Cuvdnt impotriva celor care spun cd sufletele oamenilor,
dupd despdrtirea de trupurile lor, nu mai sunt active si cd nu mai este cu putintd ca acestea
sd dobandeascd vreo binefacere din rugdciunile si ofrandele aduse lui Dumnezeu pentru
folosul lor. Insa [sufletele] cu adevdrat primesc binefaceri si sunt usurate, dupd cum vefi
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dezbateri in jurul cultului sfintilor se afla in doctrina somnului sufletelor
umane dupd moarte. Vom prezenta, in cele cteva pagini care urmeazd, unele
dintre rezultatele cercetdrii noastre cu privire la istoricul acestei doctrine si
la posibilii exponenti ai acesteia.

Inca din veacul al Il-lea, filosofia anticd a constituit un izvor de inspi-
ratie pentru gandirea teologica crestina legatd de suflet si, in mod special, de
sufletul omenesc®, lasand loc unor veritabile polemici si discutii in sénul
crestinismului. Sufletele sunt materiale sau nu? Muritoare sau nemuritoare?
In ce fel de loc sildsluiesc ele in asteptarea invierii obstesti si a Judectii
final? Sunt active sau nu pe durata acestei asteptari? Pot sa se foloseasca de
toate capacititile lor si au puterea de a comunica cu lumea celor vii? Primesc
ele vreun folos din rugdciunile ficute in numele lor? Aceste intrebdri au agi-
tat duhurile si au alimentat dezbaterile teologice.

In sec. al VI-lea, principala motivatie a lui Eustratie de Constantinopol
pentru a-si compune lucrarea De statu animarum post mortem isi avea cau-
za, dupa cum am putut deja sd constatdm, in nazuinta sa de a-i combate pe
adversarii activitatii sufletelor dupa moarte. Astfel, el adreseaza adversarilor
sdi apelative precum: &vtihéyovieg (contrazicitori)', dvtiSiaTLOEUEVOL
(oponenti)'” sau StoTiOépevol PO TV dAnBetav (oponenti ai adeviru-
lui)®®, reprosandu-le cd ,filosofeaza” cu privire la sufletul uman. Principala
idee pe care el o respinge este afirmarea inactivitatii sufletului dupa despartirea

vedea, citind mai departe in aceastd carte. Cunoastem acest titlu grec multumitd
manuscrisului Vaticanus gr. 511, martorul cel mai vechi care a conservat textul lui Eustratie.
15 Cand citim primele linii ale unui subcapitol din teza lui L. Demos care trateaza despre
subiectul adversarilor anonimi ai activitatii post mortem a sufletelor omenesti in De statu
animarum (Louis DEMOS, The Cult of the Saints and its Christological Foundations in
Eustratios of Constantinople’s De statu animarum post mortem, tezd de doctorat, Harvard
University, Cambridge MA, 2010, pp. 43-57), gasim cateva idei introductive la problematici
diverse legate de suflet, pe care le considerdm utile in prezentarea noastra. Daca textele biblice
veterotestamentare par sa facd distinctia intre suflet si trup, faptul ca sufletul este nemuritor
nu era, cu toate acestea, in mod general acceptat (cf. Alan F. SEGAL, Life after Death: A
History of the Afterlife in the Religions of the West, Doubleday, New York, 2004, pp. 142-
145, citat de L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 43). Noul Testament considerd, de
asemenea, sufletul ca fiind substanta vietii (F4 2, 41; Lc 1, 46). In momentul in care filosofia
antica greco-latind incepe sd fie asimilatid de teologii crestini, vedem in mod limpede cum
anumite idei despre suflet intrd si ele de indata in rationamentul teologic: in sec. al Il-lea, deja,
teoria platoniciand potrivit careia sufletul uman este nemuritor si rational, fiind legat de
constitutia fiintei, giseste un loc important in mediul crestin. In veacul al IV-lea, aceste teze
incep sd fie argumentate de teologii crestini pe baza Scripturii (cf. Brian DALEY, The Hope of
the Early Church: A Handbook of Patristic Eschatology, Cambridge University Press,
Cambridge, 1991, pp. 20-92, citat de L. DEMOS, The Cult of the Saints..., 2010, p. 43).

16 Eustratie, De statu animarum, l. 375, 693, 786, etc.

17 Eustratie, De statu animarum, 1. 1066 si 2666.

8 Eustratie, De statu animarum, 1. 302-303.
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de trup. Eustratie interpreta aceastd doctrind ca o punere la indoiald a cultu-
lui sfintilor: daca sufletul omenesc nu mai este activ dupd momentul mortii,
rezultd atunci ca sfintii sunt in imposibilitatea de a mai mijloci pentru oameni
inaintea lui Dumnezeu.

Intrebarea care poate si se ridice acum este urmatoarea: pe de o par-
te, cine ar putea fi adversarii lui Eustratie si cei care au afirmat de-a lungul
veacurilor, inainte si dupd autorul nostru, ca sufletul raméane intr-o stare de
nelucrare dupd iesirea din trup, si pe de altd parte, care erau pozitiile lor
teologice? Aceia care au studiat aceastd problema si au incercat sa dea un
raspuns sunt: Francois Gavin'®, Carl Laga®, Jean Gouillard?’, Gilbert
Dagron?, Dirk Krausmiiller, Nicholas Constas® si Louis Demos®. Vom
trasa in paginile care urmeaza, intr-o manierd sinteticd, liniile principale
care reies din cercetdrile lor asupra problematicii amintite aici, fard sa pre-
tindem, cu toate acestea, cd epuizim toate ipotezele care existd. In acelasi
timp, vom incerca sd precizdm cateva nume ale adversarilor posibili ai lui
Eustratie, prezentandu-i, atdt cat este cu putintd, grupati si potrivit unei
ordini cronologice.

1% Frank GAVIN, ,The Sleep of the Soul in the Early Syriac Church”, in: Journal of the
American Oriental Society, 40 (1920), pp. 103-120.

% Eustratie din Constantinopol, De anima et angelis (fragmenta), ed. Cal LAGA, in: Eustratius
van Constantinople. De mens en zijn werk, tezd de doctorat, Université de Leuven, 1958, pp.
315-320.

21], GOUILLARD, ,Léthargie des dmes...”, pp. 171-186.

2 G. DAGRON, ,Holy Images and Likeness”, in: Dumbarton Oaks Papers, 45 (1991), pp. 23-33
si ,L’ombre d'une doute: L’hagiographie en question, VI-XI¢ siecle”, in: Dumbarton Oaks
Papers, 46 (1992), pp. 59-68.

2 Dirk KRAUSMULLER, ,God or Angels as Impersonators of Saints: A Belief and its Contexts
in the ‘Refutation’ of Eustratius of Constantinople and in the Writings of Anastasius of
Sinai”, in: Gouden Hoorn. Journal of Byzantium, 6 (2/1998-1999), pp. 5-16; ,Conflicting
Anthropologies in the Christological Discourse at the End of Late Antiquity: the Case of
Leontius of Jerusalem’s Nestorian Adversary”, in: Journal of Theological Studies, 56
(2005), pp. 415-449; ,“At the Resurrection we will not Recognise one Another”: Radical
Devaluation of Social Relations in the Lost Model of Anastasius’ and Pseudo-Athanasius’
Questions and Answers”, in: Byzantion. Revue internationale des études byzantines, 83
(2013), pp. 201-227 si ,God as Impersonator of Saints in Late Antique Hagiography: the
Case of the Life of John bar Aphtonia (+537)”, in: Mukadimme, 7 (2013), pp. 23-45.

2 N. CONSTAS, ,‘To Sleep, Perchance to Dream’: The Middle State of Souls in Patristic
and Byzantine Literature”, in: Dumbarton Oaks Papers, 55 (2001), pp. 91-124 si ,An
Apology for the Cult of the Saints in Late Antiquity: Eustratius Presbyter of
Constantinople, On the State of Souls after Death (CPG 7522)", in: Journal of Early
Christian Studies, 10 (2002), pp. 267-285.

% L. DEMOS, The Cult of the Saints..., passim.

215

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

T

O O — O

mo) —



ALIN-VASILE POHRIB STUDII

Nestorienii si anumiti autori siriaci: Afraat Persanul (cca 270 -
cca 345), Efrem Sirul (cca 306 - cca 373), Mar Narsai (sec. V-
VI), Mar Babai (cca 569 - cca 628), Ioan de Dalyatha (sec. al
VIII-lea) si Mar Timotei I (780-823)

Potrivit afirmatiei lui Demos, chiar dacd textul lui Eustratie nu indica
0 persoand anumitd sau un grup precis, pot fi emise mai multe ipoteze. O
ipotezd mentionata de Demos a fost sugeratd in anul 1958 in teza lui Carl
Laga. Acesta din urma sustinea cd, de fapt, adversarii anonimi ai lui Eustratie
ar fi putut fi nestorienii, foarte influenti printre crestinii din Imperiul Per-
san, si care reprezentau un pericol mare pentru Biserica Constantinopolu-
lui, mai ales din pricina dogmei lor despre letargia sufletelor dupa moarte®.
Intr-un studiu din anul 2012 despre teoria inactivitatii sfintilor dupd moar-
te””, Matthew Dal Santo analiza evolutia invataturii siriace despre somnul
sufletului sfant in viata de dincolo®. Autorul deschide acest capitol invocand
sinodul crestin al Bisericii persane convocat in anul 790 la Bagdad, care
poartd un mare interes pentru tema statutului sufletelor umane dupa moarte.
La acest sinod, episcopul Nestorie de Beth Nuhadran nega tezele apdrate in
sec. al VI-lea de Eustratie in De statu animarum post mortem. Conform
canoanelor acestui sinod, nici activitatea sufletului dupd despartirea de trup,
nici eficacitatea cultului mortilor nu sunt justificate. In mod paradoxal si
contradictoriu, aceastd doctrind a somnului sufletului nu a condus la respin-
gerea totald a cultului sfintilor in lumea siriacd. Totusi, este stiut fatpul cd
aceastd doctrind a avut consecinte notabile in domeniul cinstirii sfintilor si al
rugdciunilor pentru cei morti in traditia siro-orientald®.

% Pentru a-si explica teza, Carl Laga vorbeste de o rivalitate politicd intre Imperiul Roman de
Résarit si Imperiul Persan, care se prelungeste chiar pe tiram teologic: intrucat Imperiul
Persan preferase ramura nestoriand a crestinismului, faptul acesta a fost interpretat de catre
constantinopolitani ca o tradare a ortodoxiei; cf. Eustratie, De anima et angelis (fragmenta),
pp. 283-309, citat de L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 44. Despre teoria potrivit careia
dogma despre somnul sufletelor a fost raspanditd printre nestorieni, vezi si o scurta istorie a
«hipnopsihiei»: Aphraates, Les exposés, Tomul I, Exposés I-X, ed. si trad. M.-J. PIERRE, Sources
Chrétiennes, Paris, 349, 1988, p. 197.

2 Matthew DAL SANTO, ,The Saints’ Inactivity post mortem : Soul Sleep and the Cult of
Saints East of the Euphrates”, in Matthew DAL SANTO (ed.), Debating the Saints’ Cult in the
Age of Gregory the Great, coll. Oxford Studies in Byzantium, Oxford University Press,
Oxford, 2012, pp. 237-320.

 Pentru a analiza aceastd chestiune, autorul sus-mentionat studiazd caz dupi caz diferitele
evenimente survenite in Biserica siro-orientald, precum si texte si doctrine care apartin unor
autori ca: Efrem Sirul (sec. al IV-lea), Afraat Persanul (sec. al IV-lea), Narsai din Nisibe (sec. V
- VI), Ishai din Seleucia-Ctesifon (sec. al VI-lea) si Timotei I (sec. VIII - IX).

2 Cf. N. ConsTAs, ,An Apology for the Cult of the Saints...”, p. 279; cf. M. DAL SANTO, ,The
Saints’ Inactivity post mortem...”, pp. 239-240.
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In randul crestinilor din Biserica siriacd a primelor veacuri, conform
cercetatorilor Gavin, Gouillard si Demos, a fost gdsitd prima madrturie precisa
a unei invataturi despre inactivitatea sufletului, si anume in scrierile lui Afraat
Persanul (cca 270 — cca 345)%. Potrivit acestui scriitor, atunci cand omul
moare, sufletul este ingropat cu trupul sdu si isi pierde orice capacitate de
simtire’’. De asemenea, toate sufletele umane dorm in morminte si rdman
fard simtire in asteptarea invierii lor finale®; doar sufletele sfintilor, desi
dorm, isi mentin totusi constiinta vie. Frangois Gavin vede in aceasta teorie
expresia unei veritabile doctrine despre somnul sufletelor si afirmd cd aceastd
dogmd a influentat un numdr mare de teologi de culturd siriaca®. Efrem
Sirul (cca 306 — cca 373) este citat de citre Eustratie in legdturd cu utilitatea
rugdciunilor si a jertfelor ficute de cei vii pentru folosul celor morti*. Influenta

3 Despre teoria chipnopsihiei», a sufletului inmorméantat, a somnului duhului insufletit la
Afraat, a se vedea: Aphraates, Les exposés, Tomul I, Exposés I-X, ed. si trad. M.-]. PIERRE,
Sources Chrétiennes, 349, Paris, 1988, pp. 191-197. Pentru acest autor, moartea nu e decat
un somn sau o anestezie a sufletului in asteptarea invierii; moartea presupune incetarea
simturilor, a gandurilor, a cunostintei binelui si raului si privarea de sentimente (M.-J. PIERRE,
Sources Chrétiennes 349, pp. 193-194).

31 Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des ames...”, p. 180. lata cateva texte ale lui Afraat reproduse de
Demos, pentru care nu prezentim textul englez al lui F. Gavin si reluat de L. Demos (L.
DEMOS, The Cult of the Saints..., pp. 44-45), ci traducerea in limba romand, dupd varianta
franceza a lui M.-J. PIERRE, pp. 400-402: ,In realitate, Duhul riméane indepirtat de toti aceia
care s-au ndscut din trup pana ce ei vor veni la renasterea prin ap3, si primesc astfel pe Duhul
Sfant. De fapt, la prima nastere, ei se nasc cu un duh insufletit, care este zidit in interiorul
omului si care mai este si nemuritor, dupa cum spune: «Si omul devine un suflet viu» (Fc 2, 7,
cf. 1 Co 15, 45). La nasterea cea de-a doua, cea a botezului, ei dobandesc pe Duhul Sfant,
primind dumnezeirea, care este, de asemenea, nemuritor. De fapt, cind oamenii mor, duhul
insufletit este ingropat cu trupul, iar simtirea se ia de la el. Duhul ceresc pe care l-au primit
merge la Mesia potrivit firii lui. Pe aceste doud lucruri ni le invatd apostolul. Caci spune:
«Trupul este ingropat insufletif, si inviazd duhovnicesc» (1 Co 15, 44). Si despre faptul ci
Duhul merge la Mesia potrivit firii sale, mai spune apostolul: «Cdnd vom pdrdsi trupul, vom
merge la Domnul» (2 Co 5, 8). De fapt, Duhul lui Mesia, pe care cei duhovnicesti l-au primit,
merge langd Domnul nostru; cat despre duhul insufletit, el este ingropat potrivit conditiei sale,
iar simtirea se ia de la el”. Aphraates, Demonstrationes [Textum syriacum vocalium signis
instruxit, latine vertit, notis illustravit Joannes Parisot.] p. vii-lxxx, col. 1053. Facsim. Patrologia
syriaca complectens opera omnia ss. patrum, doctorum scriptorumque catholicorum, quibus
accedunt aliorum acatholicorum auctorum scripta quae ad res ecclesiasticas pertinent, quotquot
syriace supersunt, secundum codices praesertim londinenses, parisienses / vaticanos accurante
R. GRAFFIN, 293, pp. 2-24, citat de L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 45.

32 Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des ames..”, p. 180. El afirmd ci aceastd doctrind, somnul
sufletelor, se va bucura de un numar mare de adepti in mediul nestorian.

33 Cf. F. GAVIN, ,The Sleep of the Soul in the Early Syriac Church...”, p. 104.

# Eustratie, De statu animarum, 1. 2529-2563. Faptul ci preotul Eustratie il citeazi in acest
caz pe Efrem Sirul ca pe o sursd importantd pentru a-si argumenta pozitia cu referire la
eficacitatea cultului mortilor practicat de Bisericd ne oferd posibilitatea sa intrevedem doud
ipoteze: fie cd Eustratie nu cunostea toate operele atribuite acestui scriitor, fie ci il cita pentru
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lui Afraat asupra acestui autor a fost scoasd in evidentd de Louis Demos®.
Pentru Efrem, cel mort, in viata de dincolo, se afla intr-o stare de dormitare
panad la inviere; vorbind mai ales despre suflet, el spune cd, desi omul doarme,
sufletul nu poate intra in rai, intrucat nimic necurat nu poate intra acolo®.
Matthew Dal Santo a subliniat similaritatea eshatologiei profesate de
citre Efrem si Afraat, amandoi adepti ai teoriei somnului sufletelor umane
dupd moarte. Sufletul nu are, dupa ei, puterea de a actiona inainte de reuni-
ficarea lui cu trupul la vremea invierii. Aceasta nu inseamna cd credinciosii
nu pot sa solicite mijlocirea sfinfilor intru aceasta viatd, ci ca doar dupa invi-
ere sfintii vor avea posibilitatea de a prezenta aceste cereri lui Dumnezeu. La
fel se intdmpld si in cazul cultului celor adormiti®’. Pe langd cei doi autori,
Nicholas Constas si Matthew Dal Santo introduc si numele lui Mar Narsai din
Nisibe (sec. al V-lea — inceputul sec. al VI-lea). Narsai intelege omul ca o
unitate indisolubild formatd din suflet si trup; sufletul singur nu poate deci
rdmane activ dupd despartirea de trup, fiind cu totul dependent de acesta®,
Totusi, la Narsai, teoria letargiei somnului este destul de relativa. Daca, dupd
moartea fizicd, sufletul nu moare, ci doarme si este inoperant, el rdimane in
acelasi timp constient de el insusi. Sufletul rdmane, potrivit lui Narsai, intr-o
stare de letargie pand la invierea trupului sdu. Incd o datd, aceastd viziune a
lui Narsai, asemanatoare celei a lui Efrem, potrivit cdreia sufletul este inactiv
pand la invierea trupului sdu, se opune cultului sfintilor si cultului celor
morti®. In a doua jumitate a veacului al Vi-lea, Ishai din Seleucia-Ctesifon,

acest caz precis, ca posibil adversar, insd cu scopul de a-si consolida tocmai teza proprie.

% Cf. L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 45.

% Efrem Sirul, Necrosima, in: Opera omnia quae exstant: graece, syriace, latine, in sex
tomos distributa ad MSS. codices Vaticanos, Roma, ed. J. M. H. SALVIONI, 1732-1746, vol. III,
225D, citat de L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 45: ,Pilda mortii este mereu in fata
noastra. Desi sunt adormiti, acestia (mortii) sunt un exemplu pentru noi: vesmintele lor sunt
distruse — trupul ruinat de boli, in timp ce sufletul lor este vesnic, firi a fi atins de stricaciune.
Asa cum, la ceas de seard, lucratorii se odihnesc, asa se odihnesc si sufletele in moarte, pentru
o perioadd; la fel cum cei adormiti vor fi treziti din somnul lor din mormant si vor birui.” (trad.
in engl. de F. Gavin si reluat in: L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 45); cf. F. GAVIN, ,The
Sleep of the Soul in the Early Syriac Church...”, p. 105.

37 Cf. M. DAL SANTO, ,The Saints’ Inactivity post mortem...”, pp. 244-254.

38 Cf. N. CONSTAS, ,An Apology for the Cult of the Saints...”, pp. 278-279; cf. M. DAL SANTO,
»The Saints’ Inactivity post mortem...”, p. 259.

39 A se vedea, ca exemplu, omilia sa despre L’homme riche et Lazare (Narsai din Nisibe, Sur
lhomme riche et Lazare (hom.), ed. si trad. E. SIMAN, Narsai : Cing homélies sur les
paraboles évangéliques, Paris, Cariscript, 1984; cf. M. DAL SANTO, ,The Saints’ Inactivity post
mortem...”, p. 269). Narsai spune in acest sens in Sur la nature de "ame (Paul KRUGER, ,Le
Sommeil des ames dans I'ceuvre de Narsai”, in: L’Orient Syrien, 4 (1959), p. 204): ,El
(sufletul) nu are puterea sd rosteascd o cerere, nici un cuvant, fird el (trupul)” (trad. n.) (M.
DAL SANTO, ,The Saints’ Inactivity post mortem...”, pp. 269-270).
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exeget siro-oriental, este si el interesat de problema cultului sfintilor. Acest
autor pare cd a incercat sd impace ,somnul sufletului” cu realitatea practica-
rii cultului sfintilor. Eshatologia sa difera in mod evident de cea a lui Narsai
sau a lui Efrem, fard ca prin aceasta sa doreasca luarea unei distante fatd de
o traditie bine stabilita. Astfel, el facea referire la mijlocirile de dupa moarte
ale sfintilor pentru cei vii inainte chiar de invierea trupurilor, dar si la minu-
nile savarsite de sfinti*.

Dupa ce a mentionat numele lui Afraat si al lui Efrem Sirul, L. Demos
evocd un alt autor care ar putea fi inclus in lista adversarilor tezelor sustinu-
te de Eustratie, cu atat mai mult cu cét ii era contemporan: Mar Babai (cca
569 — cca 628). Acest autor asirian, despre care nu putem afirma ca ar fi fost
cunoscut de catre Eustratie, nu era departe, in afirmatiile sale, de cei doi
mentionati anterior. Potrivit lui, sufletul este intru totul inactiv fara trup. El
nu poate fi in lucrare, nici pentru a se arita in propria sa persoana cuiva, nici
pentru a invita ceva pe cineva; dupa moarte, sufletul intrd intr-o stare de
somn*'. Dupd cum a fost ardtat de D. Krausmiiller, Afraat, Efrem si Babai au
influentat mult gandirea crestind siriacd cu privire la natura si statutul sufle-
tului dupd moarte. Totusi, dupd sec. al VI-lea si al VII-lea ei intreprind o
influentd chiar si in afara spatiului siriac si a mediului nestorian, ajungand
pani in Imperiul Roman de Rasarit*,

O atentie particulara a fost acordata catre sfarsitul unei cérti a lui Ro-
bert Beulay conditiei sufletului omenesc dupa moarte, asa cum era ea inte-
leasd de Ioan de Dalyatha, scriitor din veacul al VIII-lea*. Problematicii legate

40 Cf. M. DAL SANTO, , The Saints’ Inactivity post mortem...”, p. 277.

41 Sufletul nu poate actiona fara trup, de aceea s-ar putea spune ci dupad moarte sufletul este
intr-o stare de adormire. Sfintele Scripturi numesc moartea somn; de aici si cei Sapte Tineri
(engl. Sleepers) din Efes [..] Am vazut cd mentiunea potrivit careia sufletul aflat in aceastd
stare (de somn) se afl, de fapt, intr-o stare nedeplina a fost facuta si de Sfantul Efrem.” (Mar
Babai, Commentaire sur les Centuries d’Evagre, in: Moses bar Kepha und sein Buch von der
Seele, trad. si ed. O. BRAUN, Herder, Freiburg im Breisgau, 1891, p. 145, citat de L. DEMOS,
The Cult of the Sainis..., p. 46); ,(Sufletul) nu poate sd se manifeste in niciun fel prin el insusi
— nici sa gandeascd, nici sd invete, nici sd actioneze in vreun fel.” (,[...] nullatenus manifestare
potest, nec cogitare, nec discere, nec operari ullo modo”; Mar Babai, Liber de unione, trad.
din siriacd in latind si ed. de A. VASCHALDE, in: Corpus scriptorum Christianorum orientali-
um, vol. 79-80, Scriptores Syri, seria 2, t. 61, Rome, 1914, pp. 13-14, citat de L. DEMOS, The
Cult of the Saints..., p. 46).

12 Cf. D. KRAUSMULLER, ,Conflicting Anthropologies...”, pp. 438 si 448; cf. L. DEMOS, The Cult
of the Saints..., p. 46.

3 Robert Beulay prezinti o trecere in revistd, clard si cronologic, care aratd istoricul
doctrinei somnului sufletului in Biserica nestoriand. Evoca pozitii diferite, precum cele ale lui
Afraat, Efrem, Teodor de Mopsuestia, din Istoria bisericeascd a lui Eusebiu, ale lui Narsai, ale
Doctorului Isaia (sec. al VI-lea), ale lui Babai, Ilie din Anbar (sec. al X-lea) sau Solomon din
Basrah (sec. al XIll-lea). Cf. R. BEULAY, ,L’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha,
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de lucrarea sufletului dupd moarte, Ioan ii rdspunde adoptidnd o pozitie mo-
deratd fatd de doctrina letargiei sufletelor, de inspiratie aristotelicd, si care a
fost rdspandita de nestorieni, prin Afraat, in';eleptul persan, sau Efrem Si-
rul*. Fird indoiald, putem descoperi in opera lui loan aluzii la somnul sufle-
tului dupd moarte, precum, de exemplu, intr-un mic fragment din Scrisorile
sale: ,Intdreste-ti sufletul, tu, care, ca si mine, esti nepasator; incd putind
vreme si vei vedea venind noaptea, cind vom dormi si ne vom odihni dupd
munca noastrd; apoi ne vom trezi dimineata cu bucurie”®.

Moderatia lui loan de Dalyatha consta in distinctia pe care el o stabi-
leste intre sufletele bune si cele rele, in asteptarea invierii trupurilor. Dacd
sufletele care s-au dat vietii vesnice prin buna lor vointa se bucura de o ,sim-
tire” a slavei dumnezeiesti si a tainelor lui Dumnezeu dupa moarte inainte
chiar de momentul invierii, din contra, sufletele cele rele, din pricina starii lor
cazute, rdman in ignorantd si nemiscare pana la inviere, cand isi vor primi
rasplata. Dezbaterile despre statutul sufletului dupd moarte, despre natura
sa sau despre legatura sa cu trupul au constituit intotdeauna un punct fun-
damental de discutie in antropologia crestina. Cartea foarte recentda a lui
Vittorio Berti, L’au-dela de l'dme et l'en-deca du corps. Approches
d’anthropologie chrétienne de la mort dans I'Eglise syro-orientale*” intro-
duce in discutie, urménd lui Nicholas Constas® si lui Matthew Dal Santo®, o

mystique syro-oriental du Vllle siecle”, in: Théologie historique, 83 (1990), pp. 492-503.
Pentru a cunoaste mai mult despre pozitia lui Ioan din Dalyatha referitoare la acest subiect, a
se vedea: R. BEULAY, ,L’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha...”, pp. 503-508.

“ Este totusi dificil, in opinia noastrd, si-l clasificim pe Efrem in randul nestorienilor. in
realitate, a fost revendicat si interpretat de citre cele doua ramuri ale vechii Biserici siriace
dupa sciziunea ei in 431. Operele sale liturgice fac parte din corpusul imnografic al comuniti-
tilor siro-ortodoxe si siro-orientale.

% Traducere personald din limba francezd: loan din Dalyatha, Scrisoarea 8, 3, citat de R.
BEULAY, L’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha, p. 504.

% Cf. loan de Dalyatha, Scrisoarea 47, 10 citat de R. BEULAY, L’enseignement spirituel de
Jean de Dalyatha, p. 504 si urmétoarele.

7 Vittorio BERTI, ,L’au-deld de I'ame et I’en-deca du corps. Approches d'anthropologie
chrétienne de la mort dans I'Eglise syro-orientale”, in: Paradosis, 57 (2015). Este vorba, de
fapt, despre o cercetare avansati asupra unui subiect care nu a fost studiat indeajuns: sinteza
antropologica originald a lui Timotei I despre problematica sufletului si despre soarta sa in
viata de dincolo. Aceastd carte prezintd o importantd capitald pentru subiectul abordat, cici
aratd intr-un mod argumentat, trecand prin opera lui Timotei, care era pozitia dominantd in
mediul siro-oriental cu privire la activitatea sufletului dupi plecarea din trup.

“8Cf. N. ConsTAs, ,An Apology for the Cult of the Saints...”, p. 279.

% Cf. M. DAL SANTO, ,The Saints’ Inactivity post mortem..”, pp. 241-243. Cautarea sa
principala era sd reconstituie evolutia unei doctrine, aritind in acelasi timp radicinile sale.
Meritul sdu este, intre altele, de a situa textele lui Timotei [ pe linia trasati de Narsai si Efrem,
intr-o traditie deja bine fixatd. Vezi, de exemplu, ideea ci lucrarea sufletului depinde de unirea
sa cu trupul (cf. M. DAL SANTO, , The Saints’ Inactivity post mortem...”, p. 307).
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scrisoare a patriarhului siro-oriental Mar Timotei I (780-823)%° , care marturi-
seste despre o viziune foarte diferitd de cea a lui Eustratie sau de cea a lui Ioan
Diaconul (din sec. al XI-lea). Este vorba despre Scrisoarea a doua, datatd in
jurul anului 800. Timotei I sustine doctrina somnului si a inactivitatii sufletelor
inainte de inviere, intr-un mediu de influenta aristotelica®' si nestoriana®.

Timotei I, care intrunise chiar un sinod intre 786 si 787 in acest sens™,
reafirmd, in numele ,somnului sufletului”, cd sufletul uman despartit de tru-
pul sdu nu mai are memorie si este inactiv®*: ,El nu poate avea, nici dobandi
cunostintd prezentd inainte si fie reunit trupului, singurul sdu mijloc de
exprimare”®, Timotei afirmd, cu toate acestea, eficacitatea jertfei euharistice
sdvarsite pentru pomenirea celor morti**.

50 Textul si traducerea francezi ale Scrisorii a doua pot fi consultate in: V. BERTI, ,L’au-dela de
l'ame et 'en-deca du corps...”, pp. 175-266. Pentru a citi un rezumat al continutului acestei
scrisori a lui Mar Timotei I, vezi: V. BERTI, ,L’au-dela de 'ame et I’en-de¢a du corps,...” pp. 39-44.
5! Timotei I, dupa cum se cunoaste, este unul dintre adeptii ,hipnopsihiei” (somnul sufletului)
inainte de invierea trupurilor, doctrind care a devenit traditionald in discursul crestinismului
siriac. Conform lui, sufletul uman nu mai poate faptui nicio actiune dupd plecarea din trup;
trebuie, asadar, sa se astepte invierea trupurilor pentru ca sufletul sa poate redeveni activ (cf.
M. DAL SANTO, ,The Saints’ Inactivity post mortem..”, p. 300). Raporturile dintre aceastd
doctrina si filosofia greaca (in special tratatul De anima al lui Aristotel) au fost analizate in: M.
DAL SANTO, ,The Saints’ Inactivity post mortem...” , p. 243.

52 Teza lui Frangois Gavin, potrivit careia doctrina somnului sufletelor umane, care isi trage
originea din Biserica crestind siriacd, ar coincide cu diferitele doctrine din Orientul Apropiat
despre intemnitarea sufletelor celor morti in morminte, a fost mult combatuta de Vittorio
Berti, care aduce elemente noi si [dmuritoare in discutie (cf. R. BEULAY, ,L’enseignement
spirituel de Jean de Dalyatha...”, pp. 117-126). Un alt aport esential al acestei carti este faptul
de a fi subliniat contradictia evidentd intre dogma inactivitdtii sufletului dupd moarte si
practica cultului sfintilor (cf. R. BEULAY, ,L’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha...”, p.
136). Tocmai aceastd contradictie este pusd in evidentd de Eustratie in De sfafu animarum
post mortem. Potrivit lui, daca sufletele sfintilor sunt nelucratoare dupa moarte, rezulta atunci
ca mijlocirile sfintilor si cultul lor sunt anulate (cf. Eustratie, De statu animarum, 1. 1-9, etc.);
pentru a cunoaste mai mult despre doctrina siriacd a ,hipnopsihiei”, despre locul in care se
gasesc sufletele mortilor, despre cinstirea trupurilor si mijlocirea sfintilor, vezi: V. BERT],
+L'au-dela de ame et I'en-de¢a du corps...”, pp. 110-145.

% Aphraates, Les exposés, Tomul |, ed. si trad. M.-J. PIERRE, p. 199.

% Intre altele, distingem in mod evident la Timotei I o idee care a fost contestata la Eustratie
cu doud veacuri mai devreme. Timotei scrie: ,Deci sufletul, acum, dupa ce a parasit trupul, nu
mai simte si nu mai cunoaste lucrurile pe care le-a facut cat era in trup.” (V. BERTI,
»L’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha...”,p. 215). Si iardsi: ,Astfel, el (sufletul) nu mai
simte si nici nu mai cunoaste lucrurile pe care le-a ficut sau care se intampla cu trupul sdu
dupd ce a plecat din el.” (V. BERTI, ,L’enseignement spirituel de Jean de Dalyatha...”, p. 217).

% Aphraates, Les exposés, Tomul 1, ed. si trad. M.-J. PIERRE, p. 199; cf. F. GAVIN, , The Sleep of
the Soul in the Early Syriac Church...”, pp. 107-108; cf. P. KRUGER, ,Le Sommeil des imes
dans I'ceuvre de Narsai...”, pp. 193-210.

% Cf. V. BERTI, ,L’au-dela de I’ame et I'en-deca du corps..”, pp. 219-221; Timotei I invoci
acelasi argument ca Eustratie pentru a apira aceastd idee: exemplul lui luda Macabeul si al
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Ioan Filopon (cca 490 - cca 570) si Stefan Gobaros (sec. al VI-lea)

Aceastd idee a letargiei sufletelor a fost asociatd de catre Louis Demos
scolii filosofice dezvoltate in jurul lui Ioan Filopon®’. Louis Demos si Dirk
Krausmiiller il prezintd pe loan Philopon (cca 490 — cca 570) ca fiind un
opozant al activitatii sufletului omenesc dupd moarte si, prin urmare, ca un
posibil adversar al lui Eustratie®®. Gandirea sa, de inspiratie neoplatonici
intr-o primd etapd®, a primit dupd aceea influentele invataturii aristotelice®.
Desi nu credea In eternitatea materiei si in invierea trupului uman, credea
totusi in viata de dincolo de moarte®, insd profesa in acelasi timp si doctrina
somnului sufletelor. Krausmiiller a ardtat in ce masura Filopon era adept al
acestei teorii, subliniind legdtura indisolubild intre filosofia sa si implicatiile
antropologice ale letargiei sufletelor dupd moarte®>. Am mentionat mai sus
scoala filosoficd dezvoltata in jurul personalitatii lui Ioan Filopon, ca loc de
unde se puteau ivi eventuali adversari ai tezei principale apdrate de Eustra-
tie. Louis Demos, inspirdndu-se din articolul lui Nicholas Constas®, avansea-
zd ideea cd un anume Stefan Gobaros, autor de la sfarsitul veacului al Vl-lea,
ar putea figura printre oponentii pe care Eustratie ii condamnd in apologia
sa®, Foarte putin cunoscut in afara madrturiei patriarhului sfant Fotie al

insotitorilor sai care stergeau pacatele de idolatrie ale fiilor din poporul lor dupd moartea lor
(cf. 2 Mac 12, 38-46; cf. V. BERTI, ,L’au-dela de ’ame et I'en-deca du corps...”, p. 221). Singura
diferenta, contrar celor presentate de Eustratie, este faptul ca sufletele mortilor nu pot
cunoaste aceasta binefacere care vine din jertfa ficutd decat ,dupd invierea mortilor si dupa
trezire” (V. BERTI, ,L’au-dela de I'ame et 'en-deca du corps...”, p. 221).

57 L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 57. Numele lui Ioan Filopon este legat de o problema
de identificare. Se pare cd a fost atribuit mai multor autori de limba greaca din sec. al VI-lea si
al VII-lea. Ioan Filopon (cca 490 — cca 570), filosof originar din Alexandria, crestin miafizit,
poate convertit, si cunoscut mai ales pentru comentariile sale la scrierile lui Aristotel, pare sd
fie cel despre care este vorba aici (cf. L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 51). Despre
identificarea lui Ioan Filopon si despre scoala filosofica din Alexandria, vezi: Henri-Dominique
SAFFREY, ,Le chrétien Jean Philopon et la survivance de I’école d’Alexandrie au Vle siécle”, in:
Revue des Etudes Grecques, 67 (1954), pp. 396-410.

58 Pentru mai multe informatii despre Ioan Filopon, vezi: L. DEMOS, The Cult of the Saints...,
pp. 51-53.

% Filopon a fost intr-o prima fazi elev al scolii neoplatoniciene a lui Ammonius Hermeiou (cca
445-536); cf. L. DEMOS, The Cult of the Sainis..., pp. 51.

% Joan Filopon, In Aristotelis physicorum octo libros commentaria, ed. G. VITELLI, Georg
Reimer, Berlin, 1887-1888; a se vedea si Uwe LANG, John Philoponus and the Controversies
over Chalcedon in the Sixth Century, Peters, Leuven, 2001, pp. 1-15, cirti citate de L. DEMOS,
The Cult of the Saints..., p. 51.

61 Cf. L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 51.

€2 Cf. D. KRAUSMULLER, ,,Conflicting Anthropologies...”, p. 448.

8 Cf. N. CoNsTaS, , An Apology for the Cult of the Saints...”, pp. 280-281.

4 Cf. L. DEMOS, The Culf of the Saints..., p. 48.
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Constantinopolului, care rezuma in Bibliofeca sa invataturile acestui autor®,
Stefan Gobaros pare s fi aderat la ideile lui Filopon®. Conform lui Jean Go-
uillard, Gobaros transmitea si el ceea ce alti teologi afirmau: sufletul nu para-
seste mormantul®’.

In cercetdrile sale despre Gobaros si despre scrierile care ii sunt atri-
buite, Adolf von Harnack il descrie ca fiind un teolog triteist®®, un sirian mia-
fizit®, un aristotelician™ si ca pe cineva care se opunea traditiei, conferind un
caracter absolut ratiunii’’. Pe de alta parte, rationalismul sdu a fost interpre-
tat de Jean Gouillard ca fiind ,baza [...] doctrinei somnului sfintilor”*2. Dinco-
lo de posibila identificare a sa cu scoala lui Filopon si de caracterul sdu de
,dizident” prin raportare la intelegerea teologicd comuna, ca si-l citim pe
Dirk Krausmiiller”, poate tocmai aceastd conceptie a sa asupra ratiunii a

8 FOTIE, Biblioteca, 11, Codices 232, ed. R. Henry, in: Col. byz., Paris, Les Belles Lettres, 1967,
287b, 9, citat de L. DEMOS, The Culf of the Saints..., p. 49.

% Cf. L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 51. Pentru a afla mai multe despre Gobaros, vezi
in detaliu notdrile lui Demos (L. DEMOS, The Cult of the Saints..., pp. 48-51), unde prezinti o
scurtd sinteza a ceea ce se cunoaste pana in prezent despre acest autor; vezi si: Adolf VON
HARNACK, ,The ‘Sic et Non’ of Stephanus Gobarus”, in: Harvard Theological Review, 16
(1923), pp. 205-234.

6 Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des dmes...”, p. 180. Daci Irineu de Lyon, potrivit mrturiei lui
Jean Gouillard inspirat de Biblioteca lui Fotie, sustinea inactivitatea sufletului, Atanasie al
Alexandriei, Grigorie de Nazianz si Teodoret de Cyr se situau in opozitie (cf. J. GOUILLARD,
»Léthargie des ames...”, p. 180). Mentionarea lui Irineu de Lyon printre posibilii adepti ai
letargiei sufletului ni se pare destul de hazardatd, cici daci citim ceea ce Sfantul Fotie a notat
pe marginea acestui subiect, urmand lui Gobaros, nu reiese, dupa pdrerea noastrd, intr-un
mod clar, din pricina unei anumite ambiguititi a textului, care era cu adevirat pozitia lui
Irineu: adept al somnului sau, dimpotriva, al activitatii sufletului dupd moarte. Iatd ceea ce
Fotie nota, rezumandu-l pe Gobaros: ,Dupa moarte, sufletul nu pardseste nici trupul, nici
mormantul; si, pe de altd parte, sufletul nu ramane nici cu trupul, nici in mormant. Despre
aceastd problemd, Gobaros, care a dispus de marturii nenumarate, nu reda decét pe Severian
din Gabala si pe Irineu ("OtL uetd 8dvatov 1| Yuyn otite tod cdpatog olite Tod Tdpov
YoplLetar kal €k oD dviikewévoy, 8Tl o0 TOPOUEVEL T OWUATL T YuxT oUTE T@
wew. 'Eviadba 8¢ pupiwv edmopdv 6 ToPapog yoroewv Zefnpravod povov 1ol
Tapdrwv kal Eipnvaiov mapébnre xoroewg)”. FOTIE, Biblioteca, ed. R. Henry, V, p. 74. Pe
de altd parte, nici noi nu am putut identifica alte fragmente la Irineu care si poatd conduce la
concluzia cd el ar face parte din randul unor presupusi adversari ai lui Eustratie.

58 A. VON HARNACK, ,The ‘Sic et Non'...”, p. 216. Potrivit acestei doctrine afirmate in sec. al VI-
lea de catre miafizitul Ioan Askoutzanges, in Dumnezeu ar coexista trei substante, deci trei
Dumnezei; vezi L. DEMOS, The Cult of the Saints..., p. 49.

5 A. VON HARNACK, ,The ‘Sic et Non’..."”, pp. 213, 216-217.

70 A. VON HARNACK, ,The ‘Sic et Non'...”, p. 218.

T A. VON HARNACK, ,The ‘Sic et Non'...”,p. 226.

), GOUILLARD, ,Léthargie des ames...”, p. 179.

3 D. KRAUSMULLER, ,«At the Resurrection we will not recognise one another»”, p. 201.
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condus pe Adolf von Harnack si pe Jean Gouillard sd-1 numere pe Stefan
Gobaros printre oponentii lui Eustratie.

Anastasie Sinaitul si Pseudo-Atanasie (sec. VI-VII)

Printre eventualii adversari identificati de Gouillard, Dagron si Kra-
usmilller figureaza, de asemenea, si Anastasie Sinaitul, scriitor din a doua
jumdtate a veacului al VII-lea. Anastasie s-a facut purtdtorul de cuvént al
doctrinei pe care, cu un secol mai devreme, Eustratie a incercat sa o contes-
te. Gouillard a cdutat sa identifice originile invataturii cdreia Eustratie 1i opu-
nea un tratat de o asa de mare vehementa si a considerat cd doctrina refutata
isi gisea radécinile intr-o colectie de texte sumare, Intrebdri si raspunsuri,
mai degraba decit intr-un veritabil tratat De anima™. Dupa Gouillard,
Dagron si Krausmiiller, Anastasie a fost, contrar lui Eustratie, adeptul unei
letargii radicale a sufletelor omenesti pana la inviere. Exceptie faceau, totusi,
sufletele sfintilor, care au primit harul Duhului Sfant, permitdndu-le si-si
pdstreze memoria intactd™. Cu toate acestea, conchide Anastasie, sfintii nu se
pot ardta in mod personal in vedenii sau vise in aceasta lume, ci ei au incre-
dintat aceasta lucrare ingerilor™. Pozitia lui Anastasie si-ar gasi cauza, potri-
vit lui Gouillard, in incercdrile sale de a concilia psihologia rationald si doc-
trina traditionald”. O doctrind asemandtoare celei a lui Anastasie Sinaitul a
fost descoperitd de Gouillard si Dagron in cateva dintre Questiones ad Anti-
ochum ducem ale lui Pseudo-Atanasie™.

4 J. GOUILLARD, , Léthargie des dmes...”, p. 181.

™ D. Krausmiiller a analizat textele lui Anastasie si ale lui Ps.-Atanasie pentru a demonstra ca, dupd
acesti autori, recunoasterea reciproca a mortilor nu este posibila — nici inainte, nici dupa inviere; cf.
D. KRAUSMULLER, ,.«At the Resurrection we will not recognise one another»”, pp. 201-227.

% Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des ames..”, p. 181; cf. G. DAGRON, ,Holy Images and
Likeness...”, p. 32; cf. G. DAGRON, ,L'ombre d'une doute..”, pp. 61-64. Anastasie spune:
»Trebuie sd se inteleaga ca toate aratarile sfintilor in biserici sau in preajma mormintelor sunt
mijlocite de ingeri prin porunca lui Dumnezeu. Cum altfel ar fi posibil ca inainte de invierea
mortilor, cdnd oasele si carnea sfintilor sunt inca dispersate, sa fie vazuti ca fiinte umane
intregi, in ipostaze ce ii infatiseazd cilare pe cal sau inarmati? Iar dacd respingeti aceastd
afirmatie, atunci spuneti-mi cum este posibil ca Petru, Pavel sau oricare dintre apostoli, desi
unici ca persoane, au fost vazuti in diferite locuriin acelasi timp? Chiar pentru ingeri este
imposibil a fi In mai mult de un singur loc in acelasi timp; numai Dumnezeu Cel Nemarginit
poate aceasta.” (ANASTASIUS, Quaestiones, 89, in: PG 89, 716-720, mai ales 717, citat de G.
DAGRON, ,Holy Images and Likeness...”, p. 32); c¢f. N. CONSTAS, ,‘To Sleep, Perchance to
Dream’, p. 111. Pentru o imagine mai clard a controverselor legate de manifestarea sfintilor,
vezi: D. KRAUSMULLER, ,,God as Impersonator of Saints”, pp. 28-31.

"7 Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des dmes...”, p. 181.

™ Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des ames...", p. 181; cf. G. DAGRON, ,Holy Images and Likeness”,
p. 32.
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Alte sugestii de posibili oponenti

Ficand aceasta cercetare cu scopul de a descoperi posibili adversari ai
tezelor lui Eustratie, am gasit de folos sd evocdm, macar pe scurt, si posteri-
tatea acestei dezbateri al cirei exponent principal se aratd Eustratie, deci
perioada de dupd sec. al VI-lea. Intr-o lucrare Despre suflef”®, unde a aparat
aceeasi doctrind a lucrdrii neincetate a sufletului dupd moarte, a sufletului
sfant in particular, si a memoriei neintrerupte, Nichita Stithatul (decedat in
jurul anului 1090) a evocat si el pe cei care combateau cultul sfintilor®. Con-
form lui Gouillard si Constas, urmand lui Jean Darrouzés, era vorba aici des-
pre ereticii ,hipnopsihiti” si filosofi, in frunte cu Ioan Italos (sec. al XI-lea)®".
Alt nume propus de Gouillard este Ioan Gramaticul, intrucat acesta, ca si
Italos, isi proclama opozitia fatd de cultul sfintilor®. Iconoclastii, ca adversari
ai icoanelor, ar putea fi si ei, dupd afirmatia lui Gouillard, adepti ai letargiei
sfintilor dupad moarte, potrivit unei lucrari a patriarhului Nichifor®. Inspiran-
du-se din neoplatonism, Mihail Psellos (sec. al XI-lea) nega posibilitatea unei
relatii a sufletului cu lumea pdménteascd dupa moarte, de aici rezultand
opinia cd memoria sufletelor celor morti nu mai ramane activa®.

Summary: Followers of the doctrine of hypnopsy and the Orthodox
response of the priest Eustratius of Constantinople

The crisis produced by the Byzantine iconoclasm was preceded — a fact less
known — by the crisis related to the cult of saints and, in general, by the hagiograp-
hic literature. Testimony to the latter is given by the doubt and the unbelief manifes-
ted in connection with the legitimacy of the hagiographic texts, by the skepticism
regarding the authenticity of certain miracles or relics of the saints, as well as by the
theological disputes that were developed around the theory of the activity or, in
contrast, of the lethargy of the human souls after their separation, through death, of
bodies. The treatise De statu animarum post mortem written by Eustratius, a priest
from Constantinople, sometime during the last decades of the sixth century is a
landmark work for understanding the evolution of the controversy around the validity

" NICHITA STITHATUL, Opuscules et lettres, ed. J. Darrouzes, in: SC 81, Paris, 1961, pp. 56-153.
8 Despre problema memoriei sufletului intre momentul mortii si inviere la Nichita Stithatul,
vezi: N. CONSTAS, ,‘To Sleep, Perchance to Dream’”, pp. 100-102.
81 Cf. NICHITA STITHATUL, Opuscules et letfres, p. 21. Exactitatea acestei identificiri a fost
verificata de Darrouzes, care a subliniat raportul intre scrierile lui Italos si doctrina somnului
sfintilor. Vezi J. GOUILLARD, ,Léthargie des ames...", p. 183; cf. N. CONSTAS, ,‘To Sleep,
Perchance to Dream’”, pp. 111-112.
82 Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des ames...”, p. 182.
8 Vezi mai in amdnunt in J. GOUILLARD, , Léthargie des dmes...”, p. 182.
8 Cf. J. GOUILLARD, ,Léthargie des dmes...”, pp. 185-186; cf. N. CONSTAS, ,‘To Sleep, Perchance
to Dream’”, p. 102.
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of the cult of the saints and of the dead, being the first known apology of its kind.
Eustratius’ treatise is a well-structured theological construction, grounded in bibli-
cal, patristic and hagiographical texts, which dismantles the theory of hypnopsy-
chism, arguing, on the one hand, for the need to venerate the saints, their work after
death, and the possibility that they intervene for the benefit of the living and, on the
other hand, for the validity of the prayers for the dead. As the names of the oppo-
nents of the theory defended by Eustratius were not disclosed in the De statu ani-
marum, the present study intends to cover this gap by proposing, after an exploration
of various texts and modern studies, a few possible names of proponents of hypnop-
sychism. The origin of this theory is to be found, as the study shows, in the Nestori-
an environment, because of their doctrine about the lethargy of souls after death,
which had notable consequences for the veneration of the saints and the prayers for
the dead in the Syro-Oriental tradition. This theory was also assumed at different
times by certain Syriac authors, such as Aphrahat, the Persian Sage (ca. 270 - ca.
345), Ephrem the Syrian (ca. 306 - ca. 373), Mar Narsai (5% century). VI) or Mar
Babai (ca. 569 - ca. 628). According to Aphrahat, when the man dies, the soul is
buried with the body and loses any capacity for feeling. For Ephrem, the dead man
in the afterlife is in a state of dormancy until resurrection. As for Narsai and Babai,
since they regard man as a unit made up of body and soul, it is clear that, according
to them, the soul alone cannot remain active after the separation of body, being
totally dependent on the body. Other alleged opponents of Eustratius’ theory are
John of Dalyatha (8" century) and Mar Timothy I (780-823), but also John Philo-
ponus (ca. 490 - ca. 570), Stephen Gobaros (6™ century), Anastasius Sinaita, Pseudo-
Athanasius (6"-7" centuries), John Italus (11" century), John Grammaticus or Mi-
chael Psellos (11 century). We may note that for Gobaros, the soul does not leave
the tomb, whereas Anastasius Sinaita was the proponent of a radical lethargy of
human souls until the resurrection. An exception is granted, in Anastasius’ opinion,
for the souls of the saints, who receive the grace of the Holy Spirit, which allows
them to keep their memory intact. From the presentation of the analysis in my article
one can see how widespread the theory of hypnopsychism was and what great chal-
lenge this constitutes for the Orthodox practice of the cult of saints and of the dead.
From this perspective, Eustratius’ apologetic treatise, far from being a mere florile-
gium, is a dogmatic work, comprising anthropological elements grounded in Christo-
logy, born out of a substantial, practical necessity of the Church in order to give an
Orthodox answer to the theory of the lethargy of the soul after death.
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Studii Teologice, 12 (2016) 3, pp. 227-243

SFINTII PARINTI

Sf. IOAN GURA DE AUR

OMILIILE A LXVII-A SI A LXVIII-A LA EVANGHELIA
DUPA I0AN

Omilia a LXVII-a

Sf. Ioan Gura de Aur a rostit Omiliile sale la Ioan ca preot in Antio-
hia, perioadd in care a indeplinit cu mult zel misiunea de predicator incre-
dintatd lui de episcopul cetatii'. Omiliile a LXVII-a si a LXVIII-a au fost
rostite cel mai probabil in anul 391, la scurt timp una dupd cealaltd?, dimi-
neata, intr-un cadru liturgic’.

Omilia a LXVII-a este exegetica si comenteaza in trei capitole perico-
pa In 12, 25-32, cuprinzand discursul Mantuitorului despre acceptarea sufe-
rintei pand la moarte, spre slava lui Dumnezeu. Caracterul foarte dramatic al
pericopei (rugaciunea lui lisus, glasul din cer, anuntul despre judecata acestei

! La inceputul anului 386, episcopul Flavian de Antiohia il hirotoneste preot pe tanarul diacon
loan si, cunoscandu-i bine talentul oratoric, il deleagd si predice in numele lui In diferite
biserici din capitala Syriei (SAINT JOHN CHRYSOSTOM, Commentary on Saint John the apostle
and evangelist, Homilies 1-47, trans. Sister Thomas Aquinas GOGGIN, in coll. Fathers of the
Church 33, Fathers of the Church Inc, New York, 1957, pp. x-xi). Pana in dec. 397, cand este
ales episcop de Constantinopol, Sfantul Ioan se va ocupa exclusiv de instruirea poporului prin
rostirea de omilii, in majoritate, exegetice, de unde deducem importanta capitald pe care auto-
rul o acorda Sfintei Scripturi.
2 In fiecare duminica, Sfantul Ioan putea fi gasit predicand in bisericile antiohiene. In anumite
perioade din an, in special in Paresimi, predica aproape zilnic (SAINT JOHN CHRYSOSTOM, Com-
mentary on Saint John..., p. xi). Potrivit marturiilor interne, Omiliile la Ioan au fost rostite
cite doud pe sdptamand, vezi Omilia 25, 1: ,Cici nu in fiecare zi, ci doar doud zile pe sapta-
mand vd rugdm sa luati aminte la cele ce spunem” (in SF. JoAN GURA DE AUR, Omilii la Evan-
ghelia dupd Ioan, vol. 1, in coll. Périnti si Scriitori Bisericesti 15, trad. de Maria-Iuliana Ri-
zeanu, introd. si note de lerom. Policarp Pirvuloiu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 237).
3 Jerom. Policarp PiRvULOIU, ,Introducere”, in SF. I0AN GURA DE AUR, Omilii la Evanghelia
dupd Ioan, vol. 1, p. 17.
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lumi si a printului ei) il determind pe autor si se dedice aproape exclusiv
exegezei, limitand la un singur paragraf putinele indemnuri morale din final.

La nivel macro-textual, Omilia a LXVII-a prezintd, pe de o parte,
aparatul paratextual comun intregului corpus (fragmentul introductiv com-
pus din numdrul curent al omiliei si versetul/-ele evanghelic/-e de expli-
cat), iar pe de altd parte, o caracteristici generald a Omiliilor la Ioan: in-
tinderea mai mica.

La nivel micro-textual, omilia prezinta urmatoarea structura: (1) de-
butul, bazat pe topica emfaticd, (2) introducerea morald (despre dispretul
fatd de dulcetile vietii), care pregdteste (3) partea exegeticd, foarte meticu-
los condusa pe parcursul intregii omilii (in ea autorul reia versetele Evan-
gheliei zilei unul cate unul si le explicd, le parafrazeazd si le analizeaza in
céte un paragraf), (4) partea morald, mult mai scurtd decat de obicei (con-
densatd in ultimul paragraf, datoritd prioritatii acordate de autor partii
exegetice), (5) partea doctrinard (inseilatd in diferite locuri in partea exege-
tica) si (6) finalul doxologic-trinitar, concentrat insistent (prin cinci subor-
donare finale succesive) in jurul unui context eshatologic plin de gravitate
{Judecata Universala).

In privinta continutului ideatic, distingem in textul Omiliei a
LXVII-a numeroase interpretari la pericopa tratatd demne de retinut: fru-
musetile ceresti, odatd contemplate, le fac uitate pe cele paméntesti; oame-
nii trupesti se leagd precum cu niste lanturi de lucrurile materiale; iubirea
nefireascd a propriului suflet se transpune in satisfacerea poftelor peste fire
si dincolo de trebuintd; ura mantuitoare fatd de propriul suflet inseamna
ignorarea fermd a tendintelor sale auto-distructive; Hristos alterneaza tonul
discursului (cand frapant, categoric, impovardtor, cind bland, incurajator si
usor de purtat) pentru a-l face cat mai accesibil; Hristos alege momentele
cele mai potrivite pentru a transmite adevarurile Sale mantuitoare; evan-
ghelistul consemneazd tulburarea lui lisus din pragul mortii nu pentru a
pune la indoiald dumnezeirea Lui, ci pentru a sublinia natura Lui umand
deplind (cap. 1); orice moment de cumpdna se cere depdsit prin fixarea unui
scop superior: slavirea numelui Tatalui; glasul auzit din Cer confirma ca
sldvirea numelui Tatalui s-a petrecut deja inainte de ristignire, dar cd se va
continua mai ales dupd rastignire; ucenicii nu au inteles glasul din Cer
pentru ca erau incad ingrosati la minte; glasul Tatdlui dovedea tuturor si
incontestabil relatia de intimitate desavarsitd intre Hristos si Tatal; moartea
Domnului va desfiinta moartea ca apanaj al raului si va estompa pand la
anihilare puterile diavolului (cap. 2); prin cuvintele «i voi trage la Mine,
Hristos indicd succint atat Invierea Lui, cét si credinta neamurilor in ea,
ultima reprezentand o dovadid a invierii chiar mai mare decit relatirile
apostolilor despre Inviere; crestinul cu viatd pacitoasa Il huleste pe Dumnezeu
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mai grav decdt cel mai depravat pagan; chiar daca nimeni nu l-ar asculta,
predicatorul are datoria de a infiera incontinuu pacatul (cap. 3).

Din punct de vedere stilistic, Omilia a LXVII-a prezintad caracteristici
remarcabile. In primul rand, stilul oral este evident in numeroasele intre-
bdri si exclamatii reforice (peste patruzeci), precum si in utilizarea de pro-
pozitii incidente (cate una in fiecare capitol) sau in constructia de dialo-
guri cu interlocutor imaginar (,«Dar, fard indoiald, aceastd [spusd] nu ii
mai indemna s mearga la moarte». Din contrd, mai ales [aceasta] ii indem-
na”, cap. 1). Meritd evidentiatd in special prosopopeea judecatii diavolului,
din finalul cap. 2: ,Ca si cum, fiind asezat tribunalul, i s-ar zice celui vi-
clean: «Fie, pe toti i-ai ucis, pentru cd i-ai gasit vinovati de pacat. Pe Hristos
de ce L-ai ucis?»”. De asemenea, sunt de remarcat fopica emfaticd («dulce
este viata prezentd», «un lant este atasamentul fata de cele prezente», cap.
1) si climaxul dezvoltat la finalul omiliei, in sectiunea morala:

- ,cei care astdzi nu ascultd, miine poate vor asculta”;

— ,cei care maine nu vor lua aminte, poimdine poate se vor ldsa in-
duplecati”;

— ,dacd unii ar zdcea chiar pentru totdeauna in nesupunere, totusi
fara vina ne va fi judecata”.

O serie bogati de figuri de stil impodobesc omilia: jocul de cuvin-
te/figura etimologica (,slujitorul trebuie negresit sa-L urmeze pe Cel slujit”,
cap. 1); antiteza («,tin de iconomie, nu de dumnezeirea Lui”, cap. 1; ,nu mai e
slavire, ci huld”, ,poruncindu-ni-se sa dam celorlalti, noi rapim bunurile alto-
ra”, cap. 3); gradatia ascendentd/climaxul (,de pericole, de moarte, de pleca-
rea de-aici”, cap. 1); hendiada (,dulce [...] si plind de multd desfatare”, cap. 1;
»iN agonie si in spaima”, cap. 2); enumeratia (,mai grei la minte, carnali si
frivoli”, cap. 2), repetitfia/anafora (,chiar dacd suntem tulburati, chiar daca
suntem zbuciumati”, cap. 2), comparatia (,dupa cum nu rdbdam nici sd auzim
vocea celor care ne urdsc [...], tot astfel trebuie sa ne intoarcem cu vehementa
dinaintea sufletului”, cap. 1), metafora (,,un lant este atasamentul fatd de cele
prezente”, ,inmoaie discursul”, ,Hristos, ca sa dezlege aceste lanturi, zice”,
cap. 1); epitetul (,era foarte apasator si impovarator”, cap. 1; ,tiran crud”, cap.
2; ,pagan intinat [...], crestin stricat”, cap. 3).

Omilia a LXVIII-a

Omilia a LXVIII-a este una deopotrivd exegeticd si tematicd. Perico-
pa comentatd este de la In 12, 34-41, iar tema centrala o reprezinta impie-
Irirea ireversibild a inimii iudeilor. Omilia a LXVIII-a a fost rostita la
cateva zile dupa cea precedentd, aflandu-se prin urmare in stransa legatura
cu ea in privinta continutului si a manierei exegetice.
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Structura internd a Omiliei a LXVIII-a este urmatoarea: (1) exordiul
moral (despre neputinta de a ascunde mult timp minciunile si fatarnicia), (2)
introducere morald (despre viclenia disimulati a iudeilor), (3) partea exegetica,
(4) partea dogmaticd, (5) partea morald si (6) finalul doxologic trinitar.!

Mai multe idei teologice si detalii interpretative se pot desprinde din
omilia de fata: fitarnicia iudeilor iese usor la iveald prin modul stingaci in
care Ii pun intrebdri Mantuitorului; Hristos foloseste metafora luminii pen-
tru a ardta ca moartea Lui este doar o trecere si nu contrazice vesnicia Lui;
desi aparent nu era amenintat de nimic, lisus Se ascunde de iudei, pentru
cd vede tainuita in inimile lor furia clocotitoare contra Lui (cap. 1); lisus Isi
alterneazi si Isi diversificd neincetat discursul, pornind de la cuvinte umile
despre Sine si mergand pand la cele mai sublime expresii despre dumnezei-
rea Sa, in scopul induplecdrii iudeilor; profetia lui Isaia despre necredinta
jiudeilor nu reprezintd cauza impietririi lor, ci doar simpla ei prevestire;
deseori in Sfanta Scripturd, putfinfa este un alt nume pentru voin{d; slava
vazutd de Isaia si, in general, toate atribuitele divine sunt comune tuturor
Persoanelor Sfintei Treimi; riscd impietrirea inimii atat cei care resping
cuvintele Domnului, cit si cei care le cerceteazd exagerat si cu gand vi-
clean; nu Dumnezeu ne abandoneazd, ci noi Il abandondm si singuri ne
predim diavolului (cap. 2); suntem datori sd ingrijim neincetat bolile sufle-
testi ale fratilor nostri, chiar de-ar fi incurabile (cap. 3).

Stilul Omiliei a LXVIII-a nu se abate de la caracteristicile celorlalte
omilii hrisostomiene. Predomina stilul expunerii orale, presdrat cu adresdri
directe (,la seama la ce face”, ,Vezi, de pild3, ce spune la inceput”, cap. 1;
»]atd din nou un alt pasaj contrariant”, cap. 2) si cu intrebdri si exclamatii
retorice (peste treizeci). Merita evidentiate climaxul si anticlimaxul din fina-
lul cap. 1, repetate in spirald pentru a reda incercdrile pedagogice ale lui
lisus de a comunica cu iudeii:

— ,la seama la ce face: porneste de la cuvinte umile si modeste, si fa-
ce apel la Tatal”;

— ,apoi iarasi foloseste cuvinte sublime”;

— ,lar cand ii vede cuprinsi de o manie silbatic3, Se retrage”;

— ,apoi iardsi vine in fata lor si iardsi Isi incepe cuvantarea folosin-
du-Se de cuvinte umile”;

— ,Vezi, de pilda, ce spune la inceput: «Precum aud, judec»”;

4 De remarcat la nivel macro-textual disimetria acestei omilii dati de intinderea foarte scurtd a
cap. 3, ceea ce releva ca impdrtirea pe capitole s-a ficut arbitrar, uneori defectuos (de unde si
nevoia unor traducdtori de a opera o noud dispunere a capetelor; vezi editia Ceciliei TIRONE din
1944-1948: SAN GIOVANNI CRISOSTOMO, Le omelie su s. Giovanni evangelista, testo con versione,
introduzione, note di D. Cecilia TIRONE, Societa Editrice Internazionale, Torino, 1944-1948).
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— ,apoi, mai mdret: «Dupd cum Tatal scoald pe cei morti si le da via-
ta, tot astfel si Fiul da viatd celor ce voieste»”;

— yiardsi: «<Eu nu va judec, altul este cel care judeca»”;

— ,apoi lardsi Se retrage”;

— ,apoi, revenind in Galileea, spune: «Lucrati nu pentru mancarea
cea pieritoare»”;

— »S1 dupa ce vorbeste lucruri marete despre El, cd S-a coborat din
cer, cd oferd viatd vesnicd, Se retrage din nou”.

O serie bogata de figuri de stil impodobesc omilia: anfiteza (,Si cred
cd merg pe calea cea dreaptd, dar umbld pe cea opusd”, cap. 1); gradatia
ascendentd/climaxul (,vederea aceea, fumul, auzirea tainelor de negrait,
vederea serafimilor, fulgerul izbucnind din tron”, cap. 2); enumeratia (,ti-
nénd sabatul si pazind Legea si prescriptiile despre mancdruri”, cap. 1;
»prin prezenta Sa, prin absenta Sa, prin cuvinte umile, prin cuvinte inalte”,
cap. 2), repetitia/anafora (,chiar daca suntem tulburati, chiar dacd suntem
zbuciumati”, cap. 2), chiasmul (,cand suntem parasiti de Dumnezeu, sun-
tem predati diavolului, si preddndu-ne diavolului, suferim consecinte cum-
plite nenumadrate”, ,,Caci Dumnezeu vrea nu doar si nu ne paradseascd, ci
nici sa ne pedepseascd, iar cand ne pedepseste, o face fard sa o voiasca”,
cap. 2), comparatia (,dupd cum cei care lipesc cu ipsos crapaturile ziduri-
lor nu pot sa le indrepte cu ajutorul unsorii, tot astfel mincinosii sunt dati
in vileag cu usurintd”, cap. 1; ,Hristos Tnsus,)i plange pentru nimicirea Ieru-
salimului, asa cum plangem noi pentru prietenii nostri”, cap. 2), metonimia
(,de multe ori [in Scripturd] «a putea» inseamna «a vrea». Ca in exemplul:
«Nu poate lumea si va urascd pe voi, ci pe Mine»”, cap. 2), metafora (,im-
blanzindu-le dusmania”, ,a invartosat inima lui Faraon”, cap. 2; ,si ne ali-
pim de grija pentru suflet si de iubirea unora fatd de altii”, cap. 3); epitetul
(»cuvinte umile si modeste”, cap. 1; ,furia lor clocotitoare si ucigasa”, cap.
2; ,cei nebuni si iesiti din fire”, cap. 3).

Omilia a LXVII-a®

Textul Sfintei Evanghelii dupa In 12, 25-26:

«Cel care isi iubeste sufletul il va pierde, iar cel care isi urdste su-
fletul in aceasta lume il va pdstra pentru viata vesnicd. Dacd Imi slujeste
cineva, sd Md urmeze.»

® Traducerea Omilitlor a LXVII-a si a LXVIII-a s-a facut dupd PG 59, col. 369-371 (editia lui
OSB Bernard de MONTFAUCON (1718-1738), imbundtititi de Théobald Fix (1836), integratd in
colectia Patrologia Graeca in 1863).

231

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro

Q0 - O m

m



SE. IOAN GURA DE AUR STUDII

1. Dulce este viata prezentd si plind de multd desfatare! Dar nu pen-
tru toti, ci pentru cei tintuiti de ea. Daca insd cineva ar privi staruitor spre
cer si ar vedea frumusetile de acolo, numaidecit o va dispretui pe aceasta si
nu-i va mai da nicio atentie. Fiindca si frumusetea trupurilor este admirata
pana cand nu se aratd altceva mai stralucitor; dar, cdnd se aratd ceea ce e
mai bun, prima este dispretuitd. Dacd deci vom vrea si noi sd ne uitam in-
spre acea frumusete si s3 observim indeaproape strdlucirea Imparitiei de
acolo, indatd ne vom dezlega pe noi insine de lanturile prezente. Cici un
lant este atasamentul fatd de cele prezente. Si, ca sa ne conduca spre aceas-
td [concluzie], ascultd ce zice Hristos: ,Cel care isi iubeste sufletul il va
pierde, iar cel care isi urdste sufletul in aceastd lume il va pastra pentru
viata vesnicd. Dacd Imi slujeste cineva, si Md urmeze; si, unde sunt Eu,
acolo va fi si slujitorul Meu”®. Cele spuse par a semdna cu o enigma. Dar
nu-i [asa), ci sunt pline de multd intelepciune.

Si cum ,.cel care isi iubeste sufletul il va pierde”? Cel care-si face pof-
tele nefiresti, cel care si-l multumeste peste trebuintd. De aceea, cineva ne
indeamnd zicind: ,Nu umbla dupd poftele sufletului tiu!”” Intr-adevir, il
vei pierde in felul acesta (pentru ca il depdrtezi de la calea ce duce la virtu-
te); dar la fel este contrariul: ,Cel care isi urdste sufletul in aceastd lume il
va mantui”. Cine este ,cel care il uradste”? Cel care nu i se supune atunci
cand ii porunceste cele vatimadtoare. Si n-a spus: ,Cel care nu i se supune”,
ci: ,Cel care il uraste”. Caci, dupa cum nu rabddm nici sa auzim vocea celor
care ne urdsc, nici sa privim la chipul lor cu placere, tot astfel si cu sufletul:
atunci cand porunceste lucruri contrare celor placute lui Dumnezeu, trebu-
ie sd ne intoarcem cu vehementd dinaintea lui. Intr-adevdr, fiindcd El urma
de-acum sa le vorbeascd despre moarte, despre propria Lui moarte, si vedea
de mai inainte cd ei se vor intrista si vor cadea, a mers atdt de departe incat
sd zicd: ,Ce zic, dacd voi nu veti suporta cu noblete moartea Mea? Intr-
adevar, de nu veti muri voi insivd, nu veti avea niciun castig”.

Si ia seama cum Inmoaie cuvantarea! Cici era foarte apdsator si im-
povdrator [pentru ei] sd audd cd omul care-si iubeste sufletul trebuie sa
moard. Si ce zic despre [cei] de odinioard? Fiindca si in zilele noastre vom
gdsi pe multi care s-au invdtat sa le rabde pe toate cu placere, ca sd se bu-
cure de roadele vietii prezente, chiar si dupd ce-au fost convinsi de lucrurile
viitoare®. Ei, cand vad constructii, opere de artd si masinarii, licrimeaza

6 In 12, 25-26.

7 Cf. Sir 18, 30.

8 Chiar si crestinii resimt tentatia unui trai cit mai comod pe pdmant, pentru care sunt dispusi
s depund toate eforturile lor, desi stiu bine efemeritatea si neinsemnitatea vielii prezente
(vezi replica lor imediat urmatoare in text) in comparatie cu cea viitoare.
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zicand: ,Cate lucruri nu mestesugeste omul si [tot] tarand ajunge!” Atat de
mare este dorinta lor dupd viata prezentd! Ca si dezlege, dar, aceste lan-
turi, Hristos zice: ,Cel care isi uraste sufletul in aceastd lume il va pastra
pentru viata vesnica”.

Intr-adevdr, [ca si intelegi] ci le vorbea ca si-i incurajeze si si le
slibeasci frica, ascultd ce spune in continuare: ,Cel care Imi slujeste si Mi
urmeze”, referindu-Se la moartea Lui si cerandu-le urmarea Lui prin fapte.
Cdci slujitorul trebuie negresit sa-L. urmeze pe Cel slujit. Si cerceteazd in
ce moment discutd cu ei acestea: nu cand erau prigoniti, ci cand erau in-
crezatori, cand socoteau ca sunt in sigurantd — multumita cinstei si slujirii
primite din partea multora —, cand puteau s se ridice si sd auda: ,Sa-si ia
crucea sa si sa-Mi urmeze”®, adicd: ,Fii mereu pregitit”, zice, ,de pericole,
de moarte, de plecarea de-aici”. Apoi, fiindcd le-a zis pe cele impovaratoare,
adauga si premiul. Dar care era acesta? Faptul de-a-L urma si de-a fi acolo
unde este El, ardtand cd dupd moarte va urma invierea. ,Caci, unde sunt
Eu”, zice, ,acolo va fi si slujitorul Meu”. Si unde este Hristos? In ceruri.
Asadar, chiar inainte de inviere sd ne mutam acolo cu sufletul si cu mintea!

,Daci cineva Imi slujeste, Tatdl il va iubi.”” De ce nu a zis: ,Eu [il
voi iubi]”? Fiindcd ucenicii incd nu aveau o parere cuvenitd despre El, ci
aveau una mai mare despre Tatil. Intr-adevdr, ei, care nu stiau'' nici cd
Hristos trebuia sa invieze, cum si-ar fi inchipuit lucruri marete despre EI?
De aceea le si spune fiilor lui Zevedeu: ,Nu este al Meu a da, ci [se va da]
celor cirora li s-a pregitit de citre Tatdl Meu”'?, desi El Insusi este Cel care
judeca®. Dar in acest loc El stabileste si calitatea Lui de [fiu] adevdrat. Cici
ca pe niste slujitori ai Copilului [Sau] adevarat, asa ii va primi Tatal.

»Acum sufletul Meu e tulburat. Si ce voi zice: «Parinte, izbaveste-Ma
de ceasul acesta»?”'*  Dar, fird indoiald, aceastd [spusd] nu 1i mai indemna
sd meargd la moarte.”’® Din contrd, mai ales [aceasta] ii indemna. Intr-
adevdr, ca nu cumva ei sa spund: ,El, fiind in afara durerilor omenesti,

o Mt 16, 24.

0. Cf In 12, 26; cf 14, 23.

1 La fel ca in Omiliile 66, 1-2 si 75, 4, ,nu stiau” trebuie citit ,nu stiau in mod autentic”.
Ucenicii nu aveau inci certitudinea Invierii asumati in interiorul fiintei lor prin lucrarea haru-
lui, ci aveau despre Inviere doar o cunoastere exterioard, supusd indoielii, uitarii, impreciziei.
Dupa Rastignirea si Invierea Mantuitorului si, odatd cu aparitiile Sale post-pascale, ucenicii
vor dobéndi o cunoastere a Invierii de neclintit si o intelegere clara si plenari a intregii istorii
a mantuirii, ,pentru ca atunci ei L-au vazut Inviat si fiind prezent cu ei; atunci au aflat credin-
ta cea adevaratad” (Omilia 75, 2).

12 Mt 20, 23; cf. Mc 10, 40.

B Cf Inb5, 22.

" n 12, 27.

15 Replica apartine unui conlocutor imaginar.
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filosofeaza cu usurintad despre moarte si ne indeamna din [postura] celui
neprimejduit”, le arata ca, desi Se afla in agonie, totusi datoritd folosului'®
nu Se dd inapoi. Dar acestea tin de iconomia Lui, nu de dumnezeirea Lui.
De aceea spune: ,Acum sufletul Meu este tulburat”. (Fiindcd, de nu ar fi
asa, ce legdtura ar fi intre ceea ce zice si spusa: ,Parinte, izbaveste-Ma de
ceasul acesta”?) Si era att de tulburat, incat ciuta izbavire de moarte, daca
li era cu putintd sd scape.

2. Aceste sldbiciuni tineau de firea Lui omeneascd. ,Dar n-am ce si
zic”, spune, ,cand cer izbdvire. Cici pentru aceasta am venit in ceasul aces-
ta”. Ca si cand ar fi spus: ,Chiar dacd suntem tulburati, chiar dacd suntem
zbuciumati, totusi sd nu fugim de moarte! Fiindca si Eu acum sunt zbu-
ciumat, dar nu zic ca sd scap; cdci trebuie sa rabd ceea ce urmeaza. Nu
spun: dzbdveste-Ma din ceasul acestal» Dar ce? «Parinte, preasldveste nu-
mele Taulh'” Desi tulburarea Ma sileste s zic aceasta, totusi Eu zic contra-
riul: «Preasldveste numele Taul», adica: «Du-Ma de-acum spre Rastignire»”,
ceea ce vadeste mult omenitatea Lui si firea care nu dorea sa moard, ci se
tinea cu tdrie de viata prezentd, aratdnd ca nu Se afla in afara simtdminte-
lor omenesti. Caci, precum nu-i o vind a infometa, nici a dormi, la fel nici a
dori viata prezenta. lar Hristos avea un trup curat de pacate, dar nu elibe-
rat de necesitdtile firesti; altminteri, n-ar fi fost trup. Dar prin aceste [cuvin-
te] ne-a invatat si un alt lucru. Care e acesta? Ca, dacd vreodatd am ajunge in
agonie si in spaima, sa nu dam astfel inapoi de la cele care ne stau inainte.

»Parinte, preasldveste numele Tau!” Aratd cd moare pentru adevdr,
numind moartea Sa ,sldvire inchinatd lui Dumnezeu”. Aceasta s-a si intdm-
plat dupd Rastignire. Caci intreaga lume avea si se intoarca si sa cunoasca
numele lui Dumnezeu si si il slujeascd; si nu doar numele Tatdlui, ci si
pe-al Fiului; totusi acest lucru il trece sub tacere.

»Atunci a venit glas din ceruri: «L-am si preaslavit si iarasi il voi preas-
13vi».”!® Cum l-a preaslavit? Prin cele ce s-au intamplat inainte de acestea. ol
iarasi il voi preasldvi” dupd Rastignire. Atunci ce {spune] Hristos? ,Nu pentru
Mine s-a ficut glasul acesta, ci pentru voi.”*® Ei au crezut cd a fost un tunet
sau cd un inger I-a vorbit®. Si din ce cauza au crezut asta? Oare glasul n-a
fost clar si distinct? [Ba da,] dar imediat a zburat de la ei, pentru cd erau mai

16 Folosul fiind, desigur, nu al Lui, ci al nostru: mantuirea intregii lumi, prin moartea Sa ras-
cumpadratoare.

7 In 12, 28.

18 In 12, 28.

18 In 12, 30.

2 Cf In 12, 29.
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OMILIILE A LXV-A s1 A LXVI-A STUDII

grei la minte, carnali si frivoli. Iar unii {doar] au perceput sunetul, altii insa
stiau cd glasul a fost articulat, dar nu si ce insemna.

Ce [spune], dar, Hristos? ,Nu pentru Mine s-a facut glasul acesta, ci
pentru voi”. De ce a zis acest lucru? Pentru a sta impotriva a ceea ce spu-
neau mereu, ¢ El n-ar fi de la Dumnezeu. Intr-adevir, Cum oare Cel preas-
lavit de Dumnezeu nu este de la Dumnezeu, al Carui nume se preasldveste
prin EI? Cd pentru aceasta s-a si facut auzit glasul. De aceea chiar El spu-
ne: ,Nu pentru Mine s-a facut glasul acesta, ci pentru voi. Nu ca sd aflu Eu
prin el ceva ce nu stiam (cdci le stiu pe toate ale Tatdlui Meu), ci pentru
voi”. Céci, de vreme ce ei ziceau: ,Un ingder I-a vorbit” sau: ,A fost un tu-
net” si pentru ca nu erau atenti, El le spune: ,Pentru voi a fost, incat chiar
in felul acesta s fiti condusi spre a pune intrebarea: «Ce s-a zis?»”. lar eij,
desi au fost starniti, nici asa n-au cautat sa afle, chiar daci auzisera ca pen-
tru ei s-a sdvarsit acest lucru. Pe bund dreptate, glasul nu parea limpede
unuia care nu stia nici macar catre cine a fost rostit. ,Pentru voi s-a auzit
glasul.” Vezi cd aceste lucruri umile se intimpld pentru ei, iar nu pentru ca
Fiul ar avea nevoie de ajutor?

LJAcum este judecata lumii acesteia. Acum stipanitorul lumii acesteia
va fi aruncat jos.”*! Ce legitura este intre aceasta [spusa] si: ,L-am preasla-
vit si il voi preaslavi”? Una stransd si foarte armonioasd. Caci, de vreme ce
a zis: 1l voi preasldvi”, arati si modul preaslavirii. Si care este modul? ,,[Dia-
volul] va fi aruncat jos”, zice. Si ce inseamna: ,Este judecata lumii acesteia”?
Ca si cand ar fi zis: ,Va fi tribunal si razbunare”. Cum si in ce mod?

»[Diavolul]?? l-a ucis pe omul cel dintai, luindu-l drept vinovat de pa-
cat («cici prin pacat a intrat moartea»?®), dar in Mine n-a gasit acest lucru.
Atunci, de ce s-a napustit asupra Mea si M-a dat mortii? De ce s-a repezit in
sufietul lui Tuda ca sd Ma ucidd? S3 nu-Mi spui acum cd a fost iconomia lui
Dumnezeu, ca acest lucru nu a tinut de diavol, ci de intelepciunea Lui.
Deocamdata, sa cercetdm intentia celui viclean. Asadar, cum «este judecata
lumea in Mine»? Ca si cum, fiind asezat un tribunal, i s-ar zice celui viclean:
«Fie, pe toti i-ai ucis, pentru cd i-ai gasit vinovati de pacat. Pe Hristos de ce
L-ai ucis? Nu-i limpede ci [ai facut-o] pe nedrept? In consecintd, prin El va
fi razbunata lumea intreaga»”.

Dar, ca sa fie si mai limpede, voi clarifica aceasta si printr-un exem-
plu. S presupunem un tiran crud, care ii impresoara cu mii si mii de rele
pe toti cei care-i cad [in robie]. Daca el, ndpustindu-se asupra unui imparat
sau a unui fiu de imparat, il va ucide pe nedrept, moartea aceluia va putea

1 In 12, 31.
22 Intreg paragraful reprezinti o ampld explicatie oferita de Mantuitorul Tnsusi.
BRm>5, 12,
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SE. JOAN GURA DE AUR STUDII

sd-i rdzbune si pe ceilalti. S3 presupunem pe cineva, care cere datoria de la
datornicii sai si ii loveste si i aruncd in inchisoare; apoi, din nebunia aceas-
ta, duce in aceeasi temnitd pe unul care nu-i datora nimic. Acesta va fi pe-
depsit si pentru cele facute celorlalti; cici acela [nedatornic} il va nimici.

3. La fel s-a intamplat si cu Fiul. Caci, pentru cele pe care le-a in-
draznit impotriva lui Hristos, diavolului i se va cere pedeapsa pentru tot ce

a facut impotriva noastrd. Si ca El di de inteles asta, ascultd ce zice: ,Acum’

stdpanitorul lumii acesteia va fi aruncat jos, prin moartea Mea. Si Eu, dacd
Md voi indlta, pe toti 1i voi trage la Mine*”; adica si pe cei dintre neamuri.
Si, ca sd nu spuna cineva: ,Cum va fi aruncat jos dacd Te invinge si pe
Tine?”, zice: ,Nu M3 invinge; cdci cum [si-L invingd] pe Cel care trage la
Sine si pe ceilalti?” Si nu se referd la Inviere, ci la ceva mai mult decat In-
vierea: ,Pe toti i voi trage la Mine”. Cici, dacd ar fi zis: ,Voi invia”, nu era
incd limpede cd ei vor si crede; dar, prin spusa: ,Vor crede”, amandoud
sunt vadite deopotriva, si cd va invia, [si cd vor crede]. Cdci, daca ar fi ra-
mas mort si daca ar fi fost un simplu om, nimeni n-ar fi crezut.

,Pe toti 1i voi trage la Mine.” Asadar, cum spune: ,Tatil ii trage”?
Pentru cd, atunci cand Fiul ii trage, si Tatil ii trage. ,li voi trage”, zice, ,ca
pe unii stapaniti de un tiran si care, doar prin ei insisi, nu pot sd se apropie
[de Mine], nici sa scape din mainile aceluia, fiindcd opune rezistenta”. lar in
alta parte numeste acest lucru ,jefuire”: ,Nimeni nu poate sd jefuiasca bu-
nurile celui puternic dacd nu va lega intai pe cel puternic si pe urma sa-i
rapeascd bunurile”®. Acestea le zicea ca sd arate forta Lui. Asadar, ceea ce
acolo [a numit] ,jefuire”, aici a numit ,tragere”.

Acestea deci stiindu-le, sd ne trezim, si-L slavim pe Dumnezeu, nu
doar prin credinta, ci si prin viatd; altminteri, nu mai e slavire, ci hula! Caci
Dumnezeu nu e hulit atdt de mult dacd un elin e intinat, ci dacd un crestin
e stricat. De aceea, va rog s faceti totul ca Dumnezeu si fie slavit?”. Caci
zice: ,Vai de robul acela prin care numele lui Dumnezeu este hulit!”?® (iar
cand e ,vaj”, numaidecét urmeaza toatad pedeapsa si razbunarea), dar: ,Fe-
ricit cel prin care numele Lui se slaveste”?.

Asadar, sa nu stdm ca intr-o beznd, ci sd fugim de toate pacatele, dar
mai ales de cele care merg® spre vitimarea comund, fiindci mai ales prin

X Cf In 12, 32.

% In 6, 44.

% Mr12, 29.

2.Cf 1Co10,31.

8 Cf Rm 2, 24.

¥ Cf Mt5, 16.

% Lit. ,traverseazad” (dafiaivw), trec dincolo de limitele spatiului personal.
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OMILIILE A LXV-A s1 A LXVI-A STUDTII

acestea este hulit Dumnezeu. Caci ce dezvinovatire vom avea cand, porun-
cindu-ni-se sa dam celorlalti, noi rdpim bunurile altora? Ce nddejde de
mantuire va fi pentru noi? Dacd n-ai hranit pe cel flimand esti pedepsit®’.
Daca insa chiar ai dezbracat pe cel gol, ce iertare vei dobandi? Nu vom inceta
sd zicem continuu aceste lucruri! Caci cei care astdzi nu asculti, maine poate
vor asculta. Jar cei care maine nu vor lua aminte, poimdine poate se vor lasa
induplecati. Iar dacd unii ar zdcea chiar pentru totdeauna in nesupunere,
totusi fard vina ne va fi judecata®; caci am implinit ce a tinut de noi.

Fie ca nici noi sd nu fim rusinati pentru cele zise, nici voi sa nu va
acoperiti fetele, ci cu totii sa putem sta cu indrazneald la tribunalul lui
Hristos, ca sa putem si sd ne laudam cu [indeplinirea datoriei] noastre si sd
ludm buna voastra reputatie ca pe o mangaiere fatd de pacatele noastre, in
Hristos lisus, Domnul nostru, cu Care Tatalui fie slava, impreund si Sfantu-
lui Duh, in veci. Amin.

Omilia a LXVIII-a

Textul Sfintei Evanghelii dupa In 12, 34:

«I-a rdspuns mulfimea: ,Noi am auzit din Lege cd Hristos rdmdne
in veac; si cum zici Tu cd Fiul Omului trebuie sd fie indlfat? Cine este
Fiul Omului?”»

1. Inseldciunea este usor de descoperit si neputincioass, chiar de-ar
fi vopsita pe din afara cu mii si mii de culori. Si, dupd cum cei care lipesc
cu ipsos crapdturile zidurilor nu pot s le indrepte cu ajutorul unsorii, tot
astfel si mincinosii sunt combatuti cu usurintd; lucru pe care si aici l-au
patit iudeii. Cdci, atunci cand Hristos a zis cdtre ei: ,Cand M3 voi indlta de
pe pamant, pe toti ii voi trage la Mine”®, ei au spus: ,Noi am auzit din Lege
cd Hristos rdmane in veac; si cum zici Tu cd Fiul Omului trebuie sa fie
inaltat? Cine este Acesta, Fiul Omului?” Deci stiau ca Hristos este cineva
nemuritor i are o viata fard de hotar. Prin urmare, si aceia stiau ceea ce El
spunea. Cdci, deseori, Scripturile asazd impreund Patimirea si Invierea.
Intr-adevdr, si Isaia le pune laolaltd, zicind: ,Ca o oaie la junghiere S-a
adus” si toate celelalte. lar David, in Psalmul al II-lea, precum si in multe
alte locuri, le uneste pe amandoua. De asemenea, patriarhul [lacov], zicand:
Intinzandu-Se, S-a culcat ca un leu”, a adiugat: »o1 ca un pui de leu. Cine-L

SUCE Mt 25, 41-42.

% Hipalaga. De inteles: ,La judecatd vom fi gisiti nevinovati”.
3 In 12, 32.

3 Is53,7.
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va trezi?”®; indici deopotriva si Pitimirea, si Invierea. Acestia insd, crezand
ca-1 vor inchide gura si cd vor dovedi prin aceasta cd El nu este Hristos,
marturisesc ca , Hristos ramane in veac”.

Dar ia seama cum (se purtau] cu viclesug! Cdaci n-au zis: ,Noi am au-
zit cd Hristos nu patimeste nimic, nici nu este rastignit”, ci: ,Ramane in
veac”. Totusi nici ceea ce au zis nu era contrar Lui, fiindca Patimirea n-a
fost o piedica pentru nemurirea Sa. Din acestea se poate vedea cd ei price-
puserd multe dintre cele indoielnice si cd lucrau riul in mod voluntar. Intr-
adevdr, de vreme ce, in convorbirile de mai inainte, El vorbise despre moar-
tea Sa, ei, cand au auzit aici: ,Se va indlta”, au banuit aceasta®. Apoi spun:
»Cine este Acesta, Fiul Omului?” Chiar si aceasta a fost cu viclesug. Caci
zic: ,S4 nu crezi ca despre Tine spunem aceasta, nici sd zici ¢ din urd ne
opunem Tie. Fiindc3, iatd, nu stim despre cine vorbesti si, cu toate acestea,
dam pe fatd gandurile noastre”.

Ce [face] atunci Hristos? Pentru a le inchide gura si pentru a le arata
ca Patimirea Sa nu este nicio piedica pentru dainuirea Lui vesnicd, afirma:
,Inca putind vreme lumina este cu voi”¥, aratand cd moartea Lui este o
strdmutare. Cici nici lumina soarelui nu piere, ci, retrigindu-se pentru
putin, iardsi straluceste. ,Umblati cat aveti lumina!”® La ce vreme Se referd
aici? Oare la intreaga viatd prezentd sau la timpul de dinaintea Rastignirii?
Eu unul cred cd la amandoud. Cici, prin nespusa Lui iubire de oameni,
multi au crezut si dupa Rastignire. Si zice acestea ca sa-i impinga la credin-
td, lucru pe care l-a ficut si mai inainte, spunand asa: ,Inci putin timp mai
sunt cu voi”®.

,Cel care umbla in intuneric nu stie unde merge.”*® Cate lucruri, de
pilda, fac acum iudeii si nu stiu ce fac! Ci ca intr-un intuneric, asa umbland,
cred cid merg pe calea'' cea dreaptd, dar umbla pe cea opusi, tinind sabatul
si pazind Legea si prescriptiile despre méancaruri; si nu stiu unde umbla. De
aceea, El zicea: ,Umblati in Lumind, ca sd deveniti fii ai Luminii”*, adicd
»fli ai Mei”. Totusi, in prolog, evanghelistul spune: ,Nu din sange, nici din
voia cdrnii, ci de la Dumnezeu s-au nascut”®®, adica ,de la Tatal”; dar aici se

3 Fe 49, 9.

3% Anume ci Se referea la moartea Lui.

37 In 12, 35.

B8 In 12, 35.

¥In7 33

40 1n 12, 35.

A1 Lit., o figurd etimologica: ,Cdldforesc pe cale” (6&evelv 580v).
42 Cf In 12, 36.

S Ini, 13.
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OMILIILE A LXV-A s1 A LXVI-A STUDII

zice despre El Insusi ci i-a ndscut, ca si afli cd este o singurd lucrare a
Tatdlui si a Fiului.

»Acestea zicand lisus si plecind de la ei, S-a ascuns.”* Acum de ce
Se ascunde? Cici nici n-au ridicat pietre impotriva Lui, nici nu L-au hulit
cu ceva din felul celor de mai inainte. Asadar, de ce S-a ascuns? Stia c4,
pdsind in inimile lor®, furia lor se sélbaticea, chiar dacd ei nu scoteau o
vorbd; stia cd [furia lor] era clocotitoare si ucigasd si n-a mai zabovit ca s-o
puna la lucru, ci S-a ascuns, imblanzindu-le invidia. Priveste, de pildd, cum
evanghelistul sugereazd aceasta. Caci numaidecat a adaugat: ,Desi a facut
atatea minuni, ei tot nu credeau in E1”*. Care sunt acestea? Cele multe, pe
care evanghelistul nu le-a mai mentionat®’.

Iar acest lucru®® e limpede din ceea ce a urmat. Cici, dupd ce a re-
nuntat si S-a retras* si dupd ce a revenit iardsi, discutd cu ei pe un ton
calm, zicindu-le asa: ,Cel care crede in Mine nu crede in Mine, ci in Cel
care M-a trimis”. Ia seama ce face: porneste de la [cuvinte] umile si mo-
deste si face apel la Tatdl; apoi iardsi inaltd cuvantarea. Iar cand ii vede
salbaticindu-se, Se retrage; apoi iardsi vine in fata lor si din nou Isi incepe
cuvantarea plecand de la [cuvinte] umile. Si unde a facut aceasta?

Dar unde n-a facut? Vezi, de pilda, ce spune la inceput: ,Precum aud,
judec”®; apoi, mai inalt: ,,Céci, dupa cum Tatél ii scoald pe cei morti si le dd
viatd, tot astfel si Fiul dd viatd celor cdrora voieste”? iarasi: ,Eu nu va
judec, altul este cel care judecd”®®; dupa care iardsi Se retrage; apoi, revenind

4 In 12, 36.

45 Aceeasi metafora e folositd si in Omilia 74, 2, si ar putea fi pusd in legdturd cu Fc 3, 8: ,Jar
cdnd au auzit glasul Domnului Dumnezeu, Care umbla prin rai (subl.n.), in rdcoarea serii,
s-au ascuns”, Ioan Scot Eriugena (sec. al [X-lea), comentand exegeza la acest verset a Sfantu-
lui Ambrozie de Mediolanum (in Despre rai, XIV, 68, in: PL 14, 308D-309B), afirm3 ci raiul in
care Dumnezeu umbla in rdcoarea serii este, din punct de vedere alegoric, ,firea omeneasci,
pe care a zidit-o dupd chipul S3u, pe care niciodatd nu a parasit-o, nici nu a ingdduit ca ea s
piard, in care mereu umbla in chip tainic si duhovnicesc, cautind la inimile si la rarunchii
fiecdruia in parte, Intreband cu glas intelegdtor despre pricinile calcarii de lege, mustrand si
indreptand mai degrabad cu milostivire, decdt razbunidnd cu dreptate” (in Periphyseon (De
divisione naturae), IV, 21, in: PL 122, 840B, si in Corpus Christianorum Continuatio Media-
evalis 164, ed. E. Jeauneau, Brepols, Turnhout, 2000, p. 140).

% In 12, 37.

47 Cf. In 20, 30.

48 Anume ci Hristos S-a ascuns pentru a le domoli furia.

%9 Lit. un hysteron-proteron: ,Dupi ce S-a retras si a renuntat”.

50 In 12, 44.

51 In 5, 30.

2 In5,21.

8. Cf In 12, 47.
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SE. ITOAN GURA DE AUR STUDII
in Galileea, spune: ,Lucrati nu pentru méncarea cea pieritoare”. Si, dupa
ce a zis lucruri mdrete despre El, cd S-a coborat din cer®, ca oferd viata
vesnica®, Se retrage din nou. Si, cand iardsi vine inaintea lor la sarbatoarea
Corturilor, face acelasi lucru.

2. Oricine ar putea vedea neincetat ci El Isi diversificd invatitura in
acest fel: prin prezenta Sa, prin absenta Sa, prin cuvinte umile, prin [cuvin-
te] inalte. Lucru pe care l-a facut si aici. ,Desi a facut atitea minuni, ei tot
nu credeau in El”, zice, ,ca si se implineasca cuvantul lui [saia pe care l-a
zis: «Doamne, cine a crezut vestirii noastre? Si bratul Domnului cui s-a
descoperit’»”*" Si spune din nou: ,Nu puteau si creadd, fiindcd a zis Isaia:
«Cu auzul veti auzi, si nu veti pricepel» lar acestea le-a zis cand a vazut
slava Lui si a grait despre EI”*®

[a seama din nou ca [termenii] ,fiindcd” si ,a zis” se referd nu la ca-
uzd, ci la consecinta. Caci nu pentru ca Isaia a zis ei nu credeau, ci pentru
cd ei urmau si nu creadd, de aceea a zis Isaia. Atunci de ce evanghelistul
nu spune asa, ci afirma cd necredinta [vine] din prorocie, iar nu prorocia
din necredinta? Si, continuand, afirmd acelasi lucru cu mai mare tdrie, zi-
cand asa: ,De aceea nu puteau sa creadd, pentru cd a zis Isaia”*. Din aces-
tea vrea sa infatiseze, pe temeiul multor [dovezi], adevarul Scripturii si
faptul ca cele prorocite s-au intdmplat nu altfel, ci asa cum le-a zis [Scrip-
tura). Intr-adevar, ca nu cumva si spund cineva: »91 Dentru ce a mai venit
Hristos? Nu stia cd ei urmau sa nu ia aminte la EI?”, de aceea aduce si
[marturia] prorocilor, care stiau aceasta®.

El insd a venit ca ei sa nu aibd niciun pretext pentru pacatul lor.
Cici, cele pe care prorocul le-a prevestit, le-a prevestit ca pe niste [eveni-
mente] ce se vor intdmpla negresit. Fiindcd, dacd nu urmau sd se intample
negresit, nu le-ar fi prevestit; dimpotrivd, urmau sd se intample fara doar si
poate, intrucét aceia erau incurabili. Si, dacd este pus ,nu puteau”, este pus
in loc de ,nu voiau”. Si sd nu te miri! Pentru ci si in alte locuri spune: ,Cel
care poate intelege sa inteleagd!”® Astfel, in multe locuri ,alegerea” este

54 In 6, 27.

55 Cf In 6, 41.

% Cf In 6, 47, 54.

57 In 12, 37-38.

8 Cf. In 12, 39-41.

% In 12, 39.

% Anume ci iudeii nu vor crede in El
51 Mt 19, 12.
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numitd ,putere”. $i din nou: ,Nu poate lumea s vd urasca pe voi, ci pe
Mine M3 uraste”®.

Iar cineva ar putea vedea ca acest [fel de exprimare] este respectat si
in obiceiul comun. Ca atunci cand cineva zice: ,Nu pot sd-l iubesc pe cuta-
re”, numind forta vointei drept ,putintd”®. Si din nou: ,Nu poate cutare sa
fie bun”. Si ce spune prorocul? ,Daca isi va schimba etiopianul pielea sa si
leopardul petele sale, atunci si poporul acesta, deprins cu cele rele, va pu-
tea sa faca binele”®. Nu spune acest lucru pentru cd le-ar fi fost imposibild
practicarea virtutii; ci pentru ca nu vor, de aceea nu pot. Iar ceea ce zice
evanghelistul inseamnad aceasta, anume cd nu era cu putintad ca prorocul sd
mintd. Totusi nu pentru aceea era imposibil ca ei sa creadd. Caci era posibil
si ei sd creadd, si prorocia sa rdmand nemincinoasa. Dar prorocul n-ar fi
prezis aceste lucruri dacd ei ar fi urmat sa creada. ,Atunci de ce”, intrebi,
,h-a spus asa?” Pentru cd Scriptura are asemenea [forme de exprimare]
particulare si trebuie sd ne supunem regulilor ei.

»Acestea le-a zis cand a vazut slava Sa.”® A cui? A Tatalui. Atunci cum
oare loan vorbeste despre Fiul®, iar Pavel despre Duhul®’? Ei fac astfel nu
pentru cd ar confunda ipostasurile, ci ca sa arate vrednicia Lor unicd. Fiindca
si cele ale Tatdlui sunt ale Fiului, si cele ale Fiului sunt ale Tatilui®. Desi
multe lucruri El le-a zis prin ingeri, totusi nimeni nu spune: ,Precum a zis
ingerul”. Dar ce? ,Precum a zis Dumnezeu”. Cici cele zise de Dumnezeu
prin mijlocirea ingerilor sunt ale lui Dumnezeu; dar cele ale lui Dumnezeu
nu sunt si ale ingerilor. lar aici® spune ca vorbele sunt ale Duhului.

»Si a grait despre EL”"" Ce a grait? ,L-am vazut pe Domnul sezand
pe un tron inalt” si celelalte. Deci ,slavd” numeste aici: vederea aceea,
fumul, auzirea tainelor de negrait, vederea serafimilor, fulgerul izbucnind
din tron, spre care’ acele Puteri nu puteau sd priveasca. ,Si a gréit despre
EL” Ce a grdit? Ca a auzit ,un glas zicind: «Pe cine voi trimite si cine va
merge?» Si am raspuns: «latd, sunt eu, trimite-md pe minel» Si El a zis: «Cu
auzul veti auzi, dar nu veti intelege, si privind veti privi, dar nu veti vedea.

2m7,7.

8 Cf dictonul din zilele noastre: ,Nu existd nu pot, existd nu vreau”.

5 Ir 13, 23.

8 In 12, 41.

8 CfIn1, l4sa.

9 Cf2Co03,3,5.

% Majoritatea manuscriselor continua fraza cu adaosul: ,Si cele ale Fiului sunt ale Duhului” (,kai
10 100 Yiot, tob ITvevpatog éoti”, in: PG 59, 376 n. a), considerat neautentic de editori.
8 71Co03,3,5;cf Is 42, 1; 59, 21.

™ In 12, 41.

s, 1.

2 Spre fulger.
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SE. IOAN GURA DE AUR STUDII

Cdaci au orbit ochii lor si a impietrit inima lor, ca nu candva si vada cu
ochii si sa inteleagd cu inima”™.

[atd iardsi un alt subiect de disputd; dar nu-i [asa], dacd il cercetdm
corect. Caci, precum soarele loveste ochii celor bolnavi nu potrivit cu firea-i
proprie, tot astfel se intdmpla si cu cei care nu iau aminte la cuvintele lui
Dumnezeu. In acest sens se zice ci El a invartosat si inima lui Faraon™; asa
li se intdmpla si celor care cauta ceartd din cuvintele lui Dumnezeu. Fiindcd
si aceasta este o [expresie] particulard a Scripturii, cum sunt si: ,I-a predat
unei minti vrednice de osanda”® si: ,I-a impartit intre neamuri”’®, adica: ,A
ingdduit”, ,a permis”. Caci [prorocul] nu ni-L infatiseaza aici ca pe unul ce
lucreaza [acestea], ci aratd cd ele s-au intamplat din cauza vicleniei celor-
lalti. Intr-adevar, cand suntem abandonati de Dumnezeu, suntem predati
diavolului; si, fiind predati diavolului, suferim mii si mii de lucruri cumplite.

Asadar, ca sa-l infricoseze pe ascultdtor, [prorocul] zice: ,,A impietrit”
si ,i-a predat”. lar [ca sd stii] cd El nu doar nu ne predd, dar nici nu ne
abandoneazd, dacd noi nu ne dorim, ascultd ce spune: ,Nicidecum, [ci] pa-
catele voastre pun despartire intre Mine si voi”” si din nou: ,Cei care se
depdrteaza de Tine vor pieri”™, iar Osea spune: ,Ai uitat legea Dumnezeu-
lui tiu, te voi uita si Eu”™; si El Insusi in evanghelii [zice]: ,De cate ori am
vrut sd-i adun laolaltd pe copiii vostri si nu ati voit”®; si Isaia din nou: ,Am
venit si nu era vreun om; am chemat si nu era cine sa asculte”®. Acestea le
spune pentru a ardta cd noi devenim initiatorii abandonului si cauzatorii
distrugerii noastre. Caci Dumnezeu nu doar ci nu vrea sd ne abandoneze,
nici s& ne pedepseasca, ci, chiar cdnd ne pedepseste, o face fara sd o voias-
ca. ,Caci nu voiesc”, zice, ,moartea pacatosului, pe cat [voiesc] sd se In-
toarca si sa fie viu™®. Iar Hristos lacrimeazd chiar pentru nimicirea lerusa-
limului; lucru pe care si noi il facem pentru prieteni.

3. Acestea deci stiindu-le, s3 facem totul ca sd nu fim parasiti de
Dumnezeu, ci sa stiruim in grija pentru suflet si in jubirea unii fatd de altii,
si s& nu ne sfisiem mddularele noastre (cici aceasta este [0 faptd] a celor
nebuni si iesiti din fire). Dimpotriva, cu cét le vedem aflate intr-o stare mai

% Is 6, 8-10.
“CrIsT, 3.

5 Rm 1, 28.

% Iz 36, 19.
7[5 59, 2.

™ Ps 72, 26.

" Cf Os 4, 6.
0 Lc 13, 34.

81 Is 50, 2.

% Cf Iz 18, 32.
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rea, mai mult sd le ingrijim. Caci adesea vedem pe multi care au si in tru-
purile lor boli greu de purtat si incurabile si nu incetdm sd le administram
doctorii. Ce e mai rdu decit guta la picioare®®? Ce [e mai rdu decit] guta la
maini? Deci oare sd tiiem membrele? Nicidecum! Ci facem totul ca sd le
bucurdm cu o oarecare mangaiere, atat timp cat nu putem sa starpim boala.
Aceasta sa o facem si cu fratii nostri; si, chiar de-ar avea boli incura-
bile, si stiruim in ingrijirea lor si ,s3 purtdm sarcinile unii altora”®. Cici
»astfel vom implini si legea lui Hristos”® si vom dobéandi bunétatile fagddui-
te, cu harul si cu iubirea de oameni ale Domnului nostru lisus Hristos, cu
Care Tatalui fie slava, impreund si Sfantului Dubh, in vecii vecilor. Amin.

(introd., trad. si note de Drd. Mihai GRIGORAS)

8 De remarcat ci Sfantul loan alege pentru demonstratia sa un exemplu de boald specifici
oamenilor bogati. Atat de-aici, cat si din alte pasaje putem deduce cd audienta Sfantului loan era
formatd in mod constant (si) din patura inaltd a societiti antiohiene. Insistenta cu care autorul
corijeazd patima licomiei, a acumularii neobosite si prin orice mijloace de bunuri mobile si imo-
bile, nu ar fi avut niciun rost dacd in public nu se gaseau nobilii cetatii si oamenit instariti.

% Cf Gal 6, 2.

% Gal 6, 2.
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Emilian POPESCU, Crucea si Rdstignirea Mantuitorului lisus
Hristos in crestinismul timpuriu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016,
168pp.

P Y R R T Vorbind despre carti, Voltaire le defi-
| nea ca un univers secret creat de un om in-
zestrat cu geniu. Un astfel de om este si
< - Domnul Profesor Emilian Popescu, ,,0 consti-
el intd eclesiald a laicatului ortodox”, asa cum a
e ~ fost caracterizat de Preafericitul Parinte Pa-
A ) '~ triarh Daniel’. Domnul Emilian Popescu con-
| SR P b | tribuie, prin intermediul lucrdrii sale, Crucea
é -  si Rastignirea Mantuitorului lisus Hristos in
gk - crestinismul timpuriu, la dezvoltarea cerce-
' ' tarilor in domeniul istoriei si arheologiei, in
general, si a istoriei crestinismului in spatiul
carpato-danubiano-pontic, in special.
Lucrarea Crucea si Rdstignirea Man-
tuitorului Iisus Hristos in crestinismul tim-
puriu este, intr-adevdr, un univers. Un uni-
vers de informatii asezate intr-o maniera
sistematicd si cronologica, dar, totodatd, usor de lecturat, amintind de opere-
le ce au iesit de sub pana marilor istorici si bizantinisti ai ultimelor doua
veacuri (Fernand Braudel, Alexander A. Vasiliev, J.B. Bury, Steven Runciman,
Alain Ducellier, Michel Kaplan etc.).
Aparuta cu binecuvantarea Preafericitului Parinte Patriarh Daniel, la Ed.
Basilica a Patriarhiei Roméne, in anul 2016, insumand 268 de pagini, format

! 1 DANIEL, PATRIARHUL ROMANIEI, ,O constiintd eclesiald a laicatului ortodox. Profesorul Emi-
lian Popescu la 75 de ani”, in T DANIEL, PATRIARHUL ROMANIEI, Biserica binecuvinteazd Uni-
versitatea. Cultivarea unei comuniuni de valori ale umanitdtii inteligente si intelepte, Ed.
Basilica, Bucuresti, 2019, p. 309.

245

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



RECENZII STUDII

17 x 24, 5 cm, aceasta lucrare se impune nu atat prin numdrul de pagini, ci,
mai ales, prin calitatea stiintificd, maturitatea limbajului, bogétia informatiei,
rigoarea critic-metodologica si, nu in ultimul rand, prin tinuta literara.

Volumul este structurat in cinci capitole, constind din cinci studii de-
dicate primelor simboluri crestine, Gemei Rastignirii de la Tomis (Constanta),
descoperirii Lemnului Sfintei Cruci de citre Sfinta Imparateasi Elena, recep-
tarii Crucii dupa perioada constantiniand si Crucii relicvar (Crux Vaticana) a
impdratului Iustin al II-lea si a sotiei sale, Sofia. Alaturi de corpus-ul princi-
pal al lucrdrii, autorul realizeaza si o introducere, in care explicd, succint,
temele ce urmeaza a fi abordate in cele cinci capitole, creiondnd un cadru
istoric menit sd ofere cititorului o imagine de ansamblu legati de temele
abordate. In finalul lucrdrii, in cadrul ,Anexei”, Domnul Profesor Emilian
Popescu reda scrisoarea imparatului Constantin cel Mare cdtre episcopul
Macarie al Ierusalimului — text grec si traducere in limba romand —, unul
dintre principalele izvoare ce dovedesc realitatea faptului istoric al descoperi-
rii Sfintei Cruci la Ierusalim, la inceputul sec. al IV-lea.

In primul capitol, intitulat generic ,Primele simboluri crestine. Aparitia
lor in istorie (Forme diferite ale Sfintei Cruci, asocieri cu ancora si
IXOYC)”, publicat anterior in anul 2015, in vol. Polychronion Inaltpreas-
fintitului Arhiepiscop Casian la 60 de ani (Ed. Arhiepiscopiei Dundrii de
Jos), autorul, pornind de la cercetdrile realizate de Alfons M. Schneider, He-
inz Wolfgang Kuhn si Erich Dinkler, conform carora pana la sfarsitul sec. al
II-lea nu au existat reprezentari ale crucii in cadrul comunitétilor crestine,
oferd informatii valoroase care dovedesc faptul ca aceste supozitii nu pot fi
sustinute. In sprijinul teoriei sale, Domnul Profesor Emilian Popescu oferd
cateva exemple din domeniul arheologic, cum ar fi: lespedea funerard din
marmura pusd la mormantul Liciniei Amias (sec. al II-lea), unde crucea se
regaseste inclusa in semnificatia ancorei, formulei IX®YC si a celor doi
pesti®, inscriptiile din catacombele crestine de langd Roma, diverse pietre
funerare datdnd de la inceputul sec. al Il-lea etc. Autorul considerd cd numa-
rul redus al marturiilor arheologice legate de utilizarea semnului crucii inain-
te de sfarsitul sec. al II-lea a fost cauzat atdt de distrugerea si pierderea mul-
tor edificii, cat si de faptul cd majoritatea vestigiilor ,proveneau in general de
la oameni modesti (sarmani), fard mari posibilitdti materiale si, mai mult de-
cat atat, defavorizati pentru ca apartineau unei religii ilicite, persecutate
in Imperiul Roman”. El concluzioneazi ci viziunea negativd a celor trei

2 Emilian PoPEscU, ,Primele simboluri crestine. Aparitia lor in istorie (Forme diferite ale Sfin-
tei Cruci, asocieri cu ancora si IX@YC)”, in E. POPESCU, Crucea §i Rdstignirea Mantuitorului
lisus Hristos in crestinismul timpuriu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 46.

* E. PoPEscu, ,Primele simboluri crestine. Aparitia lor in istorie...”, p. 45.
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cercetdtori germani este exageratd si cd in intelegerea religiei crestine nu
sunt suficiente cunostintele filologice, istorice, metodologice etc., ci este ne-
voie si de o capacitate de a intelege doctrina si subtilitatile ei, in care intrd nu
numai umanul, ci si divinul®.

Capitolul al doilea, intitulat ,Gema Rastignirii de la Constanta (Tomis).
Evaludri cronologice si semnificatii teologice”, reprezintd un studiu asupra
unei geme descoperite in a doua jumdtate a sec. al XIX-lea, pe care este repre-
zentat episodul Rastignirii Mantuitorului Hristos. Pe baza cercetarilor incepute
inca din anul 1976 si in urma analizei teoriilor altor specialisti in domeniu
asupra acestui vestigiu, autorul considera cd gema de la Tomis dateaza din sec.
II-111, fiind cea mai veche reprezentare a Ristignirii, ea stind la originea dez-
voltdrii iconografiei dedicate evenimentului de pe Golgota. Totodat3, el este de
pdrere cd in aceasta gema trebuie sd se observe expresia sentimentului religios
comun numerosilor crestini din regiune ce aveau radacini apostolice’.

In cel de-al treilea capitol al volumului — ,Descoperirea Lemnului
Sfintei Cruci. Pelerinajul Imparatesei Elena la Ierusalim” —, Domnul Profesor
Emilian Popescu oferd un rdspuns afirmatiei conform cdreia pelerinajul Sfin-
tei Imparitese Elena la lerusalim in vederea descoperirii Lemnului Sfintei
Cruci este o legendd. Pe baza informatiilor oferite de istoricii si scriitorii
bisericesti din acea perioadd (Eusebiu de Cezareea, Ghelasie de Cezareea,
Rufin de Aquileea, Teodoret de Cyr, Sozomen etc.), autorul conchide cd pele-
rinajul Sfintei Elena reprezinta o realitate, catalogarea lui ca mit fiind o idee
mult mai tarzie, cauzatd de rationalismul radical si de iluminismul ateu, ,care
au creat oameni cu o minte laicizatd, opacd si incapabild sd perceapa feno-
menul religios crestin”®.

Capitolul al patrulea este dedicat istoriei Lemnului Sfintei Cruci dupd
perioada constantiniand. In cadrul acestuia, autorul realizeazd o incursiune
in istoria raspandirii mai multor fragmente ale Sfintei Cruci in diverse zone
pand la caderea Constantinopolului (1453), precum si a evolutiei cultului
legat de principalul insemn crestin. Din informatiile oferite de Domnul Profe-
sor Emilian Popescu, incepand cu sec. al IV-lea si pand la jumatatea sec. al
XV-lea, ramasite ale Lemnului Sfintei Cruci puteau fi intalnite atat la Con-
stantinopol si Ierusalim, cét si in alte centre din Orient (Apameia) si Occident

4 E. PoPEscy, ,Primele simboluri crestine. Aparitia lor in istorie...”, pp. 56, 59.

% E. PopEscy, ,Gema Rastignirii de la Constanta (Tomis). Evaludri cronologice si semnificatii
teologice”, in E. POPESCU, Crucea si Rdstignirea Mantuitorului Iisus Hristos in crestinismul
timpuriu, pp. 89-90.

% E. PoPEScU, ,Descoperirea Lemnului Sfintei Cruci. Pelerinajul imparatesei Elena la lerusa-
lim”, In E. POPESCU, Crucea si Rdstignirea Mantuitorului lisus Hristos in crestinismul timpu-
riu, p. 133.
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(Pamplona), Lemnul Crucii fiind utilizat de imparatii bizantini atat in razboa-
ie, cat si ca instrument de politicd externa’.

In capitolul final al volumului, intitulat ,Crucea relicvar a impdratului
Iustin al II-lea si a sotiei sale, Sofia (Crux Vaticana)”, autorul realizeaza o
descriere a acestui vestigiu aflat in tezaurul Bisericii ,Sfantul Petru” din
Roma. In cadrul descrierii, Domnul Profesor Emilian Popescu oferd informa-
tii cu privire la dimensiunile crucii, la materialele din care aceasta a fost con-
fectionatd, textul si gravurile ce se regdsesc pe ea, la originea si atelierul in
care ea a fost confectionatd, precum si scopul pentru care a fost trimisa la
Roma. Studiul este insotit de planse, in care se regasesc imagini ale acestei
cruci relicvar, precum si detalii de pe fata posterioara a acesteia, continand
reprezentdri ale Mantuitorului Hristos, Mielului Pascal si imparatilor Iustin al
II-lea si Sofia.

Bibliografia aferentd temelor abordate de Domnul Profesor Emilian
Popescu este bogata si variatd, ceea ce reflectd o documentare serioasa si
minutioasd. Alaturi de aceastd bibliografie, demn de luat in seama este mate-
rialul imagistic, indispensabil unei astfel de cercetari.

Prin lucrarea sa, Domnul Profesor Emilian Popescu ne oferd o valo-
roasa mostenire in domeniul cercetdrii istoriei crestinismului, care, desi nu se
doreste a fi exhaustiva, cu siguranta poate reprezenta o baza pentru genera-
tiille urmatoare de cercetatori.

(Alin Lupu)

Maria IVANIS-FRENTIU, Aspecte ale limbajului liturgic romanesc,
Ed. Casa Cartii de Stiintd, Cluj-Napoca, 2013, 340pp.

Doamna profesoard Maria Ivanis-Frentiu, doctor in filologie, autoarea
ineditului si deosebit de interesantului studiu Aspecte ale limbajului liturgic
romanesc, lucrare prezentata si ca tezd de doctorat, nu este la prima aborda-
re de felul acesta si in domenii atdt de apropiate: teologie si filologie. De
altfel, pregatirea intelectuala a doamnei Maria Ivdnis-Frentiu permite astfel
de abordari interdisciplinare, fiind absolventa atat a Facultatii de Filologie
din Timisoara, cat si a Facultatii de Teologie din Sibiu. Spun aceasta, intrucét
in anul 2001, la Editura Anastasia, aparea o altd lucrare a autoarei, Limba
romdnd si limbajul rugaciunii. Limba romand ca limba liturgicd, o lucrare
care atrdgea de pe atunci atentia asupra unor aspecte inedite in ceea ce pri-
veste limba romanad ca limba liturgicd. Aceastd primd lucrare a doamnei pro-

" E. PoPESCU, ,,Sfanta Cruce dupi perioada constantiniani”, in E. POPEScU, Crucea si Rastig-
nirea Mantuitorului lisus Hristos in crestinismul timpuriu, p. 151.
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fesoare nu era altceva decit lucrarea de licentd in teologie, elaborata sub
coordonarea Pr. Prof. Dr. Liviu Streza, actualmente Mitropolitul Laurentiu al
Ardealului. Cartea este prefatata de fostul Mitropolit al Banatului, Inaltpreas-
fintitul Dr. Nicolae Corneanu. Poate si faptul acesta graieste indeajuns despre
- valoarea si importanta acestei prime lucrari
a doamnei profesoare.

Preocupdrile profesoarei Maria Ivanis-
Frentiu aveau s fie aprofundate si la nivelul
studiilor de doctorat, ndscandu-se in felul
acesta cercetarea prezentatd in randurile de
mai jos, dedicatd Aspectelor limbajului li-
furgic romanesc. Lucrarea se doreste un

| studiu asupra limbajului liturgic romanesc,

ASPECTE ' pornind de la una dintre cartile cele mai

| utilizate de catre preot in slujirea sa liturgi-

| c3, si anume Liturghierul. Asa cum preci-

| zeaza si Prof. Univ. Dr. Ovidiu Moceanu de

| la Facultatea de Litere a Universitatii

! MR . ,Transilvania” din Brasov, care prefateaza

lucrarea la care facem referire, ne aflam in

fata unei cercetdri inedite, ,de valoare incontestabild”, autoarea avand in

studiu toate ,aspectele implicate in functionalitatea limbajului liturgic”. Cer-

cetarea devine cu atit mai valoroasd, cu cat autoarea ei este absolventd ,de

teologie si filologie, situatie dintre cele mai fericite pentru abordarea unui

asemenea subiect”. Ne aflam, asadar, ,in fata unui studiu interdisciplinar, in

care ,investigatia filologica este dublatd de o competenta abordare a implica-
tiilor teologice ale cuvantului” (p. 5).

Lucrarea este structuratad in cinci parti, dintre care trei sunt capitolele
mari ale lucrdrii, precedate de o introducere si urmate de concluziile genera-
le. Astfel, in Infroducerea lucrarii, autoarea isi argumenteaza cercetarea
intreprinsd, pornind de la constatarea ca ,de cele mai multe ori, se pune
semnul egalitdtii intre limbajul religios si limbajul liturgic” (p. 9). Din aceastd
perspectiva, noutatea si importanta investigatiei intreprinse de autoare con-
sta in faptul cd ea contrazice supozitia de mai sus, demonstrand existenta
functiei liturgice a limbii roméne. Asadar, cercetarea la care facem referire
consolideazd sau contestd unele idei exprimate in studiile de specialitate
consacrate temei. Autoarea impartiseste opinia conform cdreia ,scrierile
bisericesti, indiferent de rit, nu reflectd un stil al limbii literare actuale, ci o
varietate lingvistica distinctd, care se manifestd in sfera religioasa a culturii”
(p. 9). Studiul sdau surprinde ,stadiul actual al scrisului religios (liturgic) de
rit bizantin, pozitia sa in diasistemul limbii romane”. Analiza textelor liturgice
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pune in evidentd ,caracteristicile lingvistice care delimiteaza limbajul liturgic
de cel laic si fenomene lexico-semantice de interes pentru lexicografia actua-
la. Selectia lexicala a vizat in special cuvintele si sensurile arhaice (populare),
care pot fi considerate reprezentative pentru modelul lingvistic al textului
ortodox” (p. 11).

Din acest punct de vedere, studiind terminologia specifica limbajului
tehnic de cult, autoarea a inregistrat ,conservatorismul limbajului liturgic,
arhaicitatea acestuia” (p. 11). Tot in Infroducere este precizat limpede faptul
ca ,prin limbaj (text) literar liturgic intelegem ipostaza lingvistica si stilistica
a limbii roméne culte reflectatd in scrierile liturgice (folosite in cult) ale Bise-
ricii”. Astfel, doamna profesoara Maria Ivanis Frentiu delimiteazd o noua
functie a limbii, care corespunde limbajului de cult, pe care o denumeste
functie liturgica, functie care ,desemneaza prin cuvéant actul de prezentd a
omului pentru Dumnezeu” (p. 12). Este foarte importantd si precizarea refe-
ritoare la continutul textului liturgic, aratindu-se ca acesta este unul dogma-
tic, dogmele primind insd o infatisare stilisticd prin imne si psalmii liturgici.
Astfel, ,prin textul de cult se mediazd un continut de credinta specific unei
traditii liturgice” (p. 12). Urmeaza o analizd minutioasd a stadiului actual al
cercetdrii textelor literare religioase romanesti. Referindu-se la cercetdrile
sale in domeniu, autoarea arata faptul ca acestea ,pun in evidentd un mod de
exprimare crestin-ortodox, vizand limba roména ca limba liturgica, prin ana-
liza unor termeni si sintagme ce apartin spiritualitatii crestine”, intrucat ,,prin
circumscrierea unor teme importante — paremiologia si limbajul politetii — se
reliefeaza un model roméanesc de a teologhisi” (p. 17). Tot in Infroducere
autoarea prezintd si un scurt istoric al Liturghierului in limba romana, intru-
cat cercetarea sa se aplicd in primul rand la aceasti carte de cult.

In capitolul al doilea, pornind de la lingvistica textuala a lui Eugen Co-
seriu, doamna Maria Ivanis-Frentiu stabileste caracteristicile rugaciunii litur-
gice ca unitate textuald si reliefeazd specificul dialogului liturgic. In aceastd
parte este semnalatd si argumentata existenta functiei liturgice prin analiza
functionalistd a limbajului de cult, ficindu-se referire la diversificarea limba-
jului religios, la rugiciunea liturgicd ca unitate textuald si la trasaturile e,
precum si la relatia dintre functiile limbii si limbajul de cult. Autoarea lamu-
reste de la inceput faptul ca ,limbajul liturgic este asociat cultului divin [...]
Limbajul de cult propriu-zis este limbajul specific rugdciunii, Sfintelor Litur-
ghii, Sfintelor Taine si altor slujbe religioase” (p. 25). Sunt enumerate varian-
tele (sublimbajele) limbajului religios: limbajul biblic, limbajul teologic, limbajul
liturgic, limbajul organizatoric bisericesc, limbajul monahal sau duhovnicesc,
limbajul omiletic, limbajul catehetic, limbajul istoric bisericesc si limbajul muzi-
cal bisericesc (p. 27). Este foarte interesanta precizarea ficuti de doamna Ma-
ria Ivanis-Frentiu in acest capitol, potrivit cdreia ,textele rugaciunilor liturgice,
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in mare parte imnologice, concentreaza experienta spirituald a autorilor [...]
Credinciosul vorbeste cu un Dumnezeu invizibil cu ochi trupesti, Il tutuieste,
constientizand ci se adreseazd unei persoane pe care o considerd a fi Creato-
rul. [...] Cunoasterea lui Dumnezeu in Ortodoxie este — asadar — o cunoastere
liturgica, iar limbajul liturgic devine expresie a adevarurilor dogmatice ortodo-
xe, modul in care omul rugdtor intrebuinteaza limba” (pp. 30-31).

Din aceastd perspectivd, autoarea identificd trasiturile referitoare la
rugdciunea liturgicd ca unitate textuald. Astfel, o prima caracteristicd o con-
stituie ,un tip autonom de obiectivitate, recunoasterea lui Dumnezeu drept
Creator si Proniator al Universului, care poate fi / Se lasd cunoscut” (p. 31). A
doua caracteristicd este ,dubla intersubiectivitate: comuniunea cu Dumnezeu
si intre toate fiintele umane. Vorbind cu Dumnezeu, credinciosul 1l are pe
Dumnezeu in sine, 11 simte. Dialogul liturgic devine o deschidere a lui homo
viator, devenit homo adorans, spre Spiritul divin. Comunicarea cu Dumnezeu
urmdreste stabilirea unui contact verbal cu acesta, dar trece in liturghie, dinco-
lo de cadrul verbal, mergand pand la consumarea lui Dumnezeu” (pp. 31-32).

Cea mai importantd caracteristicd a rugaciunii o constituie astfel ,cer-
titudinea, siguranta subiectului uman ca poate dialoga cu Dumnezeu... Dacd
pe parcursul existentei sale omul nu s-ar fi intilnit cu atributele divinitatii,
manifestate prin lucrarea spirituald a acesteia, nu ar fi putut trai certitudinea
unirii cu Spiritul divin” (p. 33). In acest sens, Maria Ivanis-Frentiu face urma-
toarea afirmatie: ,pentru a participa la dialogul liturgic, divinitatea trebuie
invocata. Dar chemarea nu se poate infaptui fard credinta/convingerea emi-
tatorului cd divinitatea poate rdspunde apelului uman” (p. 37). Autoarea
conchide cd, ,pornind de la presupozitia ca fiecarei functii a limbii ii cores-
punde la nivelul cel mai general al vorbirii, un limbaj ... ipoteza noastrd de
lucru este aceea cd limbajului de cult ii corespunde functia liturgicd. Am
numit-o liturgica pentru cd desemneaza prin cuvant actul de prezentd a omu-
lui pentru Dumnezeu. Functia liturgicd se exercita in momentul exploatarii in
rugdciune a elementelor limbii” (p. 36).

Asadar, se face aprecierea potrivit cdreia ,din perspectiva functionalis-
ta, limbajul rugaciunii cultice este dominat de functia liturgica [...]. Limbajul
rugdciunii cultice comporta functii si operatii identice cu orice alt limbaj,
distingandu-se insa prin dominarea de cétre functia liturgica” (p. 89).

Capitolul al treilea cuprinde prezentarea faptelor de limba caracteristi-
ce textelor liturgice actuale de rit rasdritean, la nivel ortografic, fonetic, mor-
fologic, sintactic, la nivelul topicii, la nivel lexico-semantic si stilistic, fiind
retinute fenomenele de continuitate lingvisticd, specifice variantei religioase
in general. La inceputul capitolului se fac referiri la originea si evolutia textu-
lui liturgic si apoi la caracteristicile lingvistice ale textelor liturgice de ruga-
ciune, evidentiindu-se faptul cd ,textul liturgic se diferentiaza de textele laice
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prin unele trasituri ortografice, fonetice, morfologice, sintactice si lexicale”
(p. 95). La sfarsitul capitolului, autoarea prezinta citeva concluzii generale,
desprinse din continutul acestuia: ,Conservarea unor modalitati specifice de
exprimare este vizibild in textul liturgic actual. La nivelul ortografiei, am
remarcat aplicarea principiului simbolic de scriere cu majusculd a cuvintelor
cu referinta divind sau cu semnificatie liturgica [...]. Sub aspect fonetic, texte-
le cercetate atestd prezenta unor fonetisme arhaice [...]. La nivelul morfologic
si sintactic am observat unele fenomene prin care se atestd continuitatea
lingvistica sau se diferentiaza scrisul religios de limbajul laic actual” (p. 244).

Capitolul al patrulea este rezervat limbajului liturgic, Maria Ivanis-Frentiu
oprindu-se asupra particularitdtilor lingvistice de ansamblu si prezenténd
terminologia de specialitate, de sorginte bizantino-slava. In acest sens, este
prezentatd o listd a termenilor liturgici de provenientd bizantind (greceasca)
si slavd, autoarea aborddnd in acest subcapitol termenii de origine bulgara si
sarbd din limba noastra liturgicd. Socotesc foarte importante concluziile pe
care autoarea le aseaza la sfarsitul acestui capitol, in care se aratd ca: ,prin
introducerea liturghiei slave la romani, in a doua jumatate a secolului X, s-a
constituit si rafinat terminologia religioasa roméneasca legatd de organizarea
cultului, a ierarhiei bisericesti, a calendarului si a sarbatorilor. Circulatia
acestei terminologii doar in mediul bisericesc a facut ca ea sd ramand necu-
noscutd maselor populare. Slavona — ca limba de circulatie in Europa rasari-
teand — a contribuit la patrunderea termenilor religiosi grecesti bizantini in
limba romana. Cercetarea terminologiei eclesiastice bizantine descopera exis-
tenta a doua straturi de cuvinte. Primul, avind o mare vechime, este de pro-
venienta laicd. Al doilea, aparut o datd cu dezvoltarea si organizarea cultului
crestin, se imbogateste cu neologisme semantice si lexicale. Terminologia
religioasa de origine bizantina poate fi reconstituitd doar partial, pornindu-se
de la textele slavone, documentele slavo-roméne din secolele XIV-XV, de la
traducerile romanesti din secolul al XVI-lea. Numarul termenilor religiosi de
provenientd greaca bizantind, patrunsi in limba romana prin slavona si pre-
zenti in limbajul tehnic de cult, se ridica la 42 [...]. Campul cel mai bine re-
prezentat este cel al ierarhiei bisericesti. Intirirea autorititii eclesiastice a
contribuit la imbogdtirea treptatd a terminologiei care desemna ierarhia.
Introducerea liturghiei slave la romanii ortodocsi trebuie inteleasd ca expre-
sie a dependentei culturale fatd de lumea slava. [...] Incepand cu secolul al
XVII-lea are loc o schimbare importantd in lexicul religios, iar apogeul influ-
entei grecesti este atins in epoca fanariotd (1711-1821), identificata, la nivel
lingvistic, cu etapa neogreacd propriu-zisa [...]. Inventarul termenilor tehnici
de cult patrunsi din greaca modernd este mai sarac prin raportare la termino-
logia bizantino-slava. Crestinarea slavilor a insemnat si prelucrarea, de catre
acestia, a terminologiei ortodoxe bizantine. Dar slavii n-au rdmas doar la
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aceastd terminologie, ci au imbogatit-o cu termeni autohtoni care vor pa-
trunde apoi in limba romana” (pp. 311-313). Asadar ,prin introducerea litur-
ghiei slave, terminologia religioasa roméaneasca s-a imbogatit si nuantat” (p.
313). Majoritatea termenilor de provenienta slava identificati de autoare si
mentionati in cuprinsul acestui capitol al lucrarii, dupd aprecierea domniei
sale, ,au intrat in limba noastra dupd epoca slava veche (dupa sec. al XI-lea)”
(p. 314). Profesoara Maria Ivdnis-Frentiu considerd, de asemenea, cd, pentru
acesti termeni de origine slavd, preluati in limbajul nostru liturgic, ,denumi-
rea de slavonisme (propusa de Gh. Mihdila si reluatd de alti cercetatori) este
cea mai potrivitd” (p. 314). Interesante sunt de asemenea remarcile referitoa-
re la influentele slave in limba noastra liturgicd, de sorginte medio-bulgara
sau sarbd. Autoarea conchide ci ,unele slavonisme prezente in textul tehnic
de cult prezinti trasituri fonetice ale redactiilor mediobulgari sau sarbd”. In
acest sens ,cei mai multi slavisti au cdzut de acord asupra ideii ca varianta
mediobulgara este varianta fundamentala a slavonei. Mediobulgara, continua-
toarea directd a slavei vechi, a fost dominanta la noi in secolele al XIV-lea —
al XVI-lea” (p. 314). Astfel, Maria Ivanis Frentiu intelege prin ,elementele de
origine slavd termeni slavoni mediobulgari” (p. 314). In acest sens, desem-
neaza in cadrul cercetarii sale citeva cuvinte ,cu unele trasaturi fonetice care
permit determinarea ca slave sudice, In general, slave rasaritene sau chiar
mediobulgare, sarbe” (p. 314). Concluzia acestui capitol este ca ,influenta
slavond cultd asupra limbii roméne nu s-a manifestat uniform si nici nu a
apartinut unei singure epoci. Cuvintele slave vechi s-au pdstrat ori au fost
inlocuite cu altele noi, mediobulgare, apoi sarbe sau ruse, dat fiind faptul ca
la noi s-au redactat si tiparit texte apartinind mediobulgarei, cat si redactiilor
sarbd si ruso-ucraineand” (p. 314).

‘Influenta slavona asupra vocabularului tehnic din textele analizate de
Maria Ivanis-Frentiu ,a fost mai puternicd decét influenta greceascd. Multe
din lexemele grecesti bizantine patrunse la noi prin slava au devenit bunuri
ale limbii comune. Prezenta in primele texte romanesti din secolul al XVI-lea
constituie un argument al vechimii lor in limba. In acelasi timp, se confirmd
stabilitatea vocabularului religios roméanesc. Si unii termeni religiosi de ori-
gine slava, initial livresti, au devenit populari” (p. 314).

Asadar, ,liturghia a slujit la formarea terminologiei religioase roma-
nesti prin aparitia a numerosi termeni tehnici care sunt prezenti si astdzi in
textul tehnic de cult. Lexemele liturgice au creat campuri semantico-
onomasiologice ca: ierarhia ecleziasticd, cultul crestin, vestimentatia ritual3,
mobilierul religios, ceremonii s.a. Aceste imprumuturi constituie o expresie a
ortodoxismului romanesc” (p. 314).

Capitolul al cincilea cuprinde concluziile generale ale cercetirii intre-
prinse, concluzii care sunt traduse si in limba engleza, in ele fiind redatd o
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sintezd punctuald a rezultatelor concrete ale studiului, intr-o perspectivd
dinamica si creatoare. Autoarea precizeazd de la bun inceput faptul cd ,lim-
bajul liturgic ortodox romanesc nu s-a bucurat pand acum de o cercetare
ampld”, limbajul religios fiind considerat fie un stil al limbii, fie un registru
sau o variantd functionald. Doamna profesoard Maria Ivanis-Frentiu lanseaza
ipoteza ,existentei unei functii specifice limbajului religios”, pe care o denu-
meste functia liturgica. In aceasta constd, de fapt, originalitatea cercetdrii pe
care domnia sa a Intreprins-o. Tot in acest capitol conclusiv, autoarea subli-
niazd faptul cd ,o trdsdturd a limbajului liturgic o constituie arhaicitatea”,
ludnd in considerare prezenta unei forme arhaice in limba populara. Din
aceastd perspectivd, analiza doamnei profesoare ,argumenteazd lingvistic
arhaicitatea textului liturgic si confirma existenta variantei functionale parti-
culare in limba literard moderna” (p. 315). In concluzie, cercetitoarea apreci-
azd ca ,fenomenele lingvistice studiate in lucrarea de fatd sustin arhaicitatea
si conservatorismul textului liturgic in cele doud dimensiuni ale sale: ruga-
ciunea propriu-zisi si textul tehnic de cult. In acelasi timp, ele constituie
argumente pentru definirea variantei religioase (bisericesti) ca variantd para-
lela variantei literare laice” (p. 316).

La final, este prezentata bibliografia intrebuintatd pentru alcdtuirea
acestei solide cercetdri, un indice lexical si ilustratii ale obiectelor de cult.
Bibliografia intrebuintatd pentru alcatuirea prezentei cercetdri este bogata,
ea reunind izvoare, dictionare si istorii, precum si o impresionanta lista de
lucrari de referintd (volume si studii), acest fapt indicind o temeinica infor-
mare a autoarei si o foarte bund orientare in literatura de specialitate din
cele doud domenii (filologie si teologie), pe care le iIngemaneaza in chipul cel
mai fericit in cuprinsul lucrdrii pe care a alcituit-o.

Asadar, lucrarea prezentatd aduce elemente de noutate in domeniul fi-
lologic, prin aceea ca demonstreazd cu argumente solide si de necontestat
existenta functiei liturgice a limbii romane. Impresioneazd maniera in care
este elaboratd cercetarea la nivel stiintific, acest lucru fiind limpede de la prima
lecturd, si, de asemenea, metoda de lucruy, care este una interdisciplinara, stabi-
lind o frumoasa relatie intre filologie si teologie. Ne afldm in fata unei cercetari
remarcabile, care se recomanda atat filologilor, cat si teologilor, cu nadejdea
unei fericite relationari si pe viitor a celor doud domenii de cercetare.

Ne permitem la finalul acestei prezentari si sugeram, pe de o parte,
extinderea acestui studiu prin luarea in calcul si a celorlalte carti de cult ale
Bisericii, in afara Liturghierului, pentru a explica mai pe larg functia liturgica
a limbii roméne, iar pe de altd parte, aprofundarea consideratiilor de natura
teologicd referitoare la limbajul liturgic ca limbaj al rugdciunii, consideratii
prezente oricum in lucrare, dar care, extinse, ar face aceastd cercetare de un
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mult mai larg interes si in spatiul teologiei, lucrarea devenind astfel una de
referintd atit pentru teologi, cat si pentru filologi.

(Pr. Conf. Dr. Lucian FARCASIU)

Lect. Dr. Georgica GRIGORITA (coord.), Bunurile Bisericii: ieri si
astdzi, in coll. Studia Canonica, vol. II, Ed. Basilica, Bucuresti,
2016, 567pp.

; j Publicat in anul 2016, cu binecuvan-

, | tarea Preafericitului Parinte Daniel, Patriar-

: m i ¢ hul Romaniei, volumul intitulat Bunurile

| Bisericii: ieri si astdzi reprezintd o lucrare

de actualitate in contextul cultural si teolo-

gic contemporan, dat fiind faptul cd abor-

: deazd una dintre problemele cu care Biseri-

CPREEER S SRS R ca Ortodoxd Romand se confruntd in pre-

SUERLBEASTASL | zent: administrarea bunurilor bisericesti in

conformitate cu noile prevederi ale legislati-
ei civile in vigoare.

Volumul este tiparit sub egida editurii
Basilica si reuneste actele simpozionului
international de Drept bisericesc de la Cen-
trul Social-Pastoral ,Sfanta Cruce” (Manas-

A tirea Caraiman), care a avut loc in data de

16-17 nov. 2014, sub coordonarea domnului

Georgicd Grigoritd, lector la catedra de Drept bisericesc a Facultatii de Teo-

logie Ortodoxd din Bucuresti si consilier patriarhal in cadrul Cancelariei
Sfantului Sinod.

Din punct de vedere structural, lucrarea contine doud sectiuni mari, in
functie de tematica studiilor, precedate de un ,Cuvént introductiv” al coordo-
natorului volumului. Cele doud sectiuni nu sunt echilibrate in ceea ce priveste
cantitatea materialului prezentat, intrucat prima sectiune insumeazd 56 de
pagini, in timp ce sectiunea a doua contine nu mai putin de 467 de pagini.

Prima sectiune se intituleaza ,Profesorul lorgu Ivan (1899-2001)” si
contine cinci studii, care poartd semnatura unor autori consacrati, trei dintre
ei fosti si actuali decani ai Facultdtilor de Teologie Ortodoxa din tard. Printre
acestia, se numdra: pdrintele Nicolae Necula (profesor titular la catedra de
Teologie Liturgica a Facultdtii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”,
din Bucuresti), parintele Stefan Buchiu (profesor titular la catedra de Teo-
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logie Dogmaticd a Facultatii de Teologie Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”, din
Bucuresti) si parintele Constantin Rus (profesor titular la catedra de Drept
bisericesc a Facultatii de Teologie Ortodoxd ,Ilarion V. Felea”, din Arad). Sirul
autorilor primei sectiuni este completat de Codruta Cruceanu, nepoata reputa-
tului profesor lorgu Ivan, si parintele Marius Iovan, doctor in Teologie al Fa-
cultdtii de Teologie Ortodoxa ,Ilarion V. Felea”, din Arad, un bun cunoscator
al marelui canonist, dat fiind faptul cd este autorul unei lucrari in care a anali-
zat contributia profesorului Iorgu Ivan la sistematizarea Dreptului bisericesc.

Studiile care compun prima sectiune au un caracter anamnetic, intru-
cat evocd viata si activitatea profesorului lorgu Ivan. De reguld, fiecare autor
prezintd o anumitd coordonatd a personalitdtii celui evocat. De pilda, Codru-
ta Cruceanu, in studiul intitulat ,Bunicul meu — Iorgu Ivan”, reda succint
cateva amanunte referitoare la conduita regretatului profesor, care obisnuia
sd ,lucreze mult dupd miezul noptii”, in timp ce parintele Nicolae Necula,
fost asistent al profesorului lorgu Ivan, si parintele Stefan Buchiu, fost stu-
dent al marelui dascil, se opresc asupra modului in care profesorul Iorgu
Ivan isi gestiona activitatea didactica. Cu un titlul amplu si extrem de suges-
tiv: ,lorgu D. Ivan. Dascilul universitar. Profesorul. Ganditorul. «Sacerdotul
fara hirotonie si odajdii»”, studiul parintelui Constantin Rus prezintd in linii
mari activitatea didacticd si publicisticd a ilustrului canonist. Ultimul studiu,
cel al parintelui Marius lovan, intitulat ,Viata si activitatea profesorului doc-
tor Iorgu D. Ivan”, este cel mai voluminos articol al primei sectiuni.

Unul dintre elementele inedite ale primei sectiuni il reprezintd anexa
fotograficd, pe care coordonatorul volumului a inserat-o dupa studiul parin-
telui Marius Iovan. Extrem de sugestive, cele doud imagini il apropie pe citi-
tor de personalitatea evocatd. Prima fotografie redd un fragment manuscris al
profesorului Iorgu Ivan, dintr-o scrisoare citre Patriarhul Iustin Moisescu, pe
cand cea de-a doua imagine reprezintd o copie dupa diploma de doctor in
Teologie, pe care Universitatea din Bucuresti a acordat-o profesorului lorgu
Ivan in anul 1937.

Cea de-a doua sectiune se intituleaza , Bunurile Bisericii: ieri si astazi” si
inglobeaza noudsprezece referate, randuite in ordinea prezentarii lor in cadrul
simpozionului. Majoritatea autorilor sunt specialisti in domeniul Dreptului
bisericesc: profesori universitari, consilieri patriarhali, juristi sau doctoranzi.

Daca prima sectiune are un caracter anamnetic sau comemorativ, pu-
tem spune ci cea de-a doua sectiune are atat un caracter teoretic, cat si unul
practic sau aplicativ. Exemplul cel mai elocvent in acest sens este studiul
intitulat ,Prevederi canonice privind dreptul de administrare a bunurilor
Bisericii”, al cdrui autor este lectorul Georgica Grigorita. Dupd o introducere
succintd, autorul face un scurt excurs in istorie, pentru a analiza modul in
care Biserica a exercitat dreptul de a administra bunurile sale de-a lungul
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timpului. In subcapitolul urmdtor, autorul se opreste asupra prevederilor
canonice privind dreptul de administrare a bunurilor bisericesti, pentru ca
mai apoi, in cadrul subcapitolului intitulat ,Remarci concluzive”, sd expuna
sistematic solutii pentru aspectele supuse analizei, pe baza principiilor cano-
nice fundamentale. Continutul acestui studiu este unul de inaltd tinuta aca-
demicd, autorul fundamentand bibliografic fiecare afirmatie.

Un alt articol care suscitd interesul apartine profesorului Doru Traila
si se intituleaza ,Dreptul de autor, ca bun al Bisericii”. Dupa cum remarca
coordonatorul volumului, tema pe care profesorul Doru Traild o supune ana-
lizei reprezintd o noutate in domeniul administrarii bunurilor bisericesti.
Articolul este foarte bine documentat si ancorat in realitate. Mai intai, autorul
prezintd cateva notiuni istorice despre dreptul de autor, incepand din sec. X-
XI si pand in zilele noastre. Centrul de interes al studiului il constituie sub-
capitolul intitulat ,Dispozitii din legislatia civild cu privire la subiectele drep-
tului de autor si corelarea lor cu normele Bisericii Ortodoxe Romane”, in
care autorul prezintd toate dispozitiile legislative privind exercitarea dreptu-
lui de autor de catre Biserica Ortodoxa Romana.

De interes pentru tematica volumului este si studiul doctorandului
Daniel-Grigore Filimon, intitulat ,Dreptul de proprietate al monahilor in
Biserica Ortodoxa Romana. Prevederi canonice si statutare si raportul aces-
tora cu legislatia civila in vigoare”. Daca ne raportdm la numarul de pagini,
acest studiu este cel mai voluminos. Insd nu numai cantitatea materialului
impresioneaza, ci si calitatea expunerii. Autorul prezintd atdt normele cano-
nice privind dreptul de proprietate al monahilor, cét si prevederile legislative
in vigoare. In felul acesta, studiul este unul complex, bine structurat si epui-
zeaza toate aspectele pe care le impune tematica aleasa.

Din ratiuni tehnice, ne vom opri aici cu prezentarea studiilor care
compun cea de-a doua sectiune. Totusi, pentru conturarea unei imagini de
ansamblu privind volumul recenzat, vom reda in continuare titlurile celorlal-
te saisprezece studii: ,Regimul legal al cultelor” (Preasfintitul Parinte Qais
Sadiq, episcop de Erzurum); ,Bunurile de patrimoniu ale Bisericii Ortodoxe
Romine. Legislatia in vigoare in Romania si prevederi statutare” (Preasfinti-
tul Pdrinte Ieronim Sinaitul, episcop vicar patriarhal); ,La protection du Pa-
trimoine culturel au sein de la Tradition canonique” (arhimandrit Grigorios
D. Papathomas); ,,Dreptul de proprietate al Bisericii Ortodoxe Ruse in ultimii
100 de ani (1917-2014)” (preot Alexandru Zadornov); ,Problema subiectului
dreptului de proprietate in Bisericd” (preot Irimie Marga); ,Personalitatea
juridicd si capacitatea civild a Bisericii privind dreptul de administrare a pa-
trimoniului” (Mihai L. Constantinescu); ,Reflectarea normelor canonice in
legislatia actuald a Bisericii in privinta patrimoniului bisericesc” (Emilian-
Iustinian Roman); ,Dreptul de proprietate si regimul juridic al bunurilor
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bisericesti in Republica Moldova” (arhimandrit Veniamin Goreanu); ,Bunurile
bisericesti — tentatia vremurilor moderne” (preot Nicolae-Coriolan Durd);
,Validitatea deciziilor administrative si a slujbelor clericului caterisit sau
depus (destituit) din slujirea clericald” (preot Alexandru Motoc); ,Regimul
juridic al lacasurilor de cult” (preot Ionut-Gabriel Corduneanu); ,Apararea
juridicd a bunurilor mobile ale Bisericii” (Adriana Almdsan); ,Scurte conside-
ratii asupra noutétilor aduse de Noul Cod civil cu privire la bunurile biseri-
cesti (personalitatea juridicd, clauza de inalienabilitate, fiducia)” (Liciu-
Marius Harosa); ,Acomodarea dintre legea bisericeasca si legea civild in pri-
vinta bunurilor de patrimoniu cultural national cu caracter ecleziastic” (preot
Cosmin Panturu); ,Statutul canonic al economului bisericesc pentru adminis-
trarea bunurilor eclesiale” (doctorand Rédzvan Persa); ,Statutul juridic al
bunurilor Bisericii in Franta, ieri si azi” (doctorand Gabriel Barsan).

Dacd evaluam obiectiv volumul intitulat Bunurile Bisericii: ieri si as-
tdzi, putem observa cd lucrarea are un caracter unitar, cu toate cd, in fond,
este o antologie de studii. Acest lucru inseamnd ca materialele au fost bine
randuite, astfel incat sa ofere cititorului o viziune de ansamblu privind tema-
tica generald a volumului. De asemenea, trebuie remarcat continutul acade-
mic al referatelor, precum si metoda de lucru a autorilor, care nu au urmarit
doar expunerea teoretici a unor principii, ci identificarea celor mai bune
solutii pentru ca Biserica Ortodoxd Romdana sa se poatd adapta contextului
istoric, social si legislativ contemporan.

(Constantin-Ciprian BLAGA)

Pr. Jean BoBOC, La grande métamorphose. Eléments pour une
théo-anthropologie orthodoxe, Ed. Cerf-Alpha, Paris, 2014; Ed.
Cerf-Patrimoines, Paris, 22016, 686pp.

La grande métamorphose. Eléments pour une théo-anthropologie or-
thodoxe se doreste a fi — asa cum anticipeaza si titlul — o pledoarie in favoa-
rea unei antropologii care se lamureste prin prisma relatiei mai largi a omu-
lui cu Dumnezeu. Cartea, aflatd la a doua sa editie (Ed. Cerf-Alpha, 2014; Ed.
Cerf-Patrimoines, 22016), reprezintd, cu citeva mici modificdri, teza de docto-
rat sustinuta de Parintele Jean Boboc, in 2013, la Institutul Ortodox ,Saint-
Serge” din Paris. La grande métamorphose (Marea metamorfozd) valorifica
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preocupdrile, cunostintele si competentele autorului in domeniul teologiei,
medicinei si bioeticii®.

NBG Structuratd in 3 mari parti, lucrarea
' oferd, in cele aproape 700 de pagini, o
sintezd onto-teo-antropologicd, bazata atat
pe invdtatura Sfintei Scripturi si a Sfintilor
Périnti, cit si pe cercetdrile stiintifice mo-
derne. Parintele Boboc insistd pe conceptul
de creatie desdvarsita, care presupune o
relatie intimd a omului cu Dumnezeu, din
care duhul nu poate lipsi. Omul nu este
numai trup si suflet, ci este si duh, acest
duh (pneuma) fiind cel care il diferentiaza
pe omul psihic de omul duhovnicesc, aflat
in comuniune cu Dumnezeu.

In prima parte, intitulati sugestiv
Sub semnul nedeplindtatii, sunt trecute in
revistd si analizate diferite antropologii ale unor scoli filosofice din Antichita-
te. Cu exceptia filosofiei stoice — in care conceptului de logos (ratiune) i se
acorda o atentie particulard —, toate celelalte traditii, incepand cu cea sume-
ro-babiloniand si terminand cu cea neo-platoniciand, par ,a-si reduce orizon-
tul la opozitia dualista trup-suflet, material-imaterial” (p. 140). Aceastd in-
cursiune in gandirea anticd are rolul de a sublinia mutatia profunda pe
care o aduce crestinismul, prin prezentarea omului deplin ca fiind omul
duhovnicesc, omul aflat in relatie cu Dumnezeu. Tot aici este abordat si
conceptul de ,naturd purd” si dualismul natural — supranatural, care au
caracterizat antropologia occidentald si care, adancite de teologia gratiei
lui Augustin si de scolastica lui Toma de Aquino, au condus, in epoca

LA GRANDE METAMORPHOSE

Eléments pour une théo-anthropologie orthodoxe

cerf-o

8 Parintele Jean Boboc, ndscut la 21 ianuarie 1943, din tatd romédn si mama de origine francez3,
este doctor al Facultdtii de Medicind din Paris, specialist iIn medicind internd, farmacologie si
toxicologie. De-a lungul timpului, a fost director de cercetare, conducind mai multe campanii
farmaceutice in SUA, Canada si America de Sud, specializandu-se ulterior in probleme de bioeti-
ca. Preocupat incd din tinerete de religie, sub influenta lui Mircea Eliade, se inscrie si la Institu-
tul de Stiintd si Teologie a Religiilor (ISTR) din cadrul Institutului Catolic din Paris. Dupé
intoarcerea din Statele Unite, a urmat cursurile Institutului Ortodox ,Saint Serge” din Paris,
institutie care i-a oferit titlul de doctor in teclogie anul 2013. Din 2009 este preot la Catedrala
»ofintii Arhangheli” a Mitropoliei Ortodoxe Romane din Paris. De asemenea, este decanul Cen-
trului Ortodox de Studii si Cercetare ,Dumitru Staniloae” de la Paris si director al revistei orto-
doxe Analecta Dumitriana. Périntele Boboc a tradus in limba franceza una dintre operele fun-
damentale ale Périntelui Dumitru Stiniloae: Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si mistica (La
Théologie ascétique et mystique de I’Eglise Orthodoxe, Ed. du Cerf, Paris, 2011). El este si
autorul mai multor studii si articole pe teme de teologie, bioetica, dar si de istorie nationald.
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[luminismului, la o antropologie mecanicistd si la negarea spiritului in fa-
voarea lui psyche (pp. 166-167).

Partea a doua, Sub semnul metamorfozei, propune o antropologie
apofaticd, antropologie care este cheia prin care se descopera homo abscon-
ditus, adicd omul ascuns al inimii (cor absconditum). Acest apofatism are la
bazi, crede Parintele Boboc, ,teocentrismul ontologic al omului, care implicd
notiunea de dinamism, atat catre centrul lui — cel al omului —, cét si cétre
Fiinta unica de la care a primit Duhul in duhul sdu” (p. 184).

In acest demers, Parintele Boboc face apel la elemente scripturistice si
patristice, pornind de la textul clasic al Sfantului Pavel (I Tes 5, 23), de la
Prologul lui loan si dialogul Mantuitorului cu Nicodim si exploatdnd intreaga
literatura patristici cu privire la antropologia tripartita: modelul trihotomic al
Sf. Irineu de Lyon, falsul dualism al lui Tertulian, conceptia lui Origen despre
nous ca partea cea mai ascutitd a sufletului, sau unitatea antropologica holis-
tica despre care vorbesc Sfintii Anastasie Sinaitul si loan Damaschin.

Partea a treia a lucrdrii se concentreaza pe ceea ce autorul numeste
orevolutia antropologica”, marcata de intruparea si invierea lui Hristos.
Aceastd revolutie antreneazd o dubld schimbare ontologicd: Dumnezeu Se
face om, iar omul devine dumnezeu. Teo-antropologia ,pnevmaticid” despre
care vorbeste Parintele Boboc este o antropologie orientatd spre om, dar nu
spre omul luat independent, de sine statitor, ci spre omul creat dupd chipul
Arhetipului sdu intrupat si chemat la indumnezeire in integritatea persoanei
sale. Acest pneuma este implicat in crearea omului dupa chipul lui Dumnezeu.
Chipul nu se referd doar la suflet, ci intreaga fiintd umana — trup, suflet si duh
— este dupd chipul lui Dumnezeu, ceea ce presupune o relatie comunionald a
omului cu Fiul lui Dumnezeu intrupat (p. 519). Invititura Sf. Grigorie Palama
despre iluminarea omului intreg: minte, suflet si trup, este dovada cea mai
clard a ,antinomiei Luminii dumnezeiesti, care, inaccesibild in ea insasi, se
manifestd in participare asupra celor trei dimensiuni ale omului” (p. 375).

Acel homo absconditus, pe care Parintele Boboc il plasa in centrul an-
tropologiei sale apofatice, este pus acum in legdturd cu homo eschatologicus,
intrucat de multe ori, la Sfintii Parinti, cele dintru inceput se inteleg in lumi-
na celor de pe urmad. Astfel, homo eschatologicus, omul cu trup pnevmatizat,
»recastigdnd tot ceea ce tinea de interioritatea lui ascunsa, suflet si duh (ini-
ma fiind locul duhului) isi recapata unitatea” (p. 565).

Din pacate, neintelegerea corectd a ontologiei omului a facut ca vre-
murile pe care le trdim sa fie — cum plastic se exprima autorul — ,,un timp al
sinuciderii antropologice”, in care se creeazd o nouda umanitate, nu dupa
chipul lui Dumnezeu, ci dupa chipul omului, 0 umanitate dupi bunul plac al
fiecdruia, cu caracteristicile dorite, cu memorie si constiintd de sine prede-
terminatd, intr-un cuvant: simple obiecte de consum (p. 620). In acest context,
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sunt abordate si alte aspecte, foarte actuale, care tin de insufletirea zigotului,
de tendinta omului de a controla si dispune de viata celui aflat in pantece,
precum si de propriul trup, chestiunea dondrii de organe, a incinerarii, a
eugeniei, a clondrii si, in final, cea a credrii supraomului.

Definind raportarea moderna la om ca o ,somatocratie”, adica reducerea
omului exclusiv la trup, Parintele Boboc trage un semnal de alarmd cu privire la
aceastd ,culturd a mortii” (p. 600), pe care crestinismul o respinge prin perspec-
tiva ,,marii metamorfoze”, care presupune pnevmatizarea intregii fiinte umane.

(Asist. Dr. Eugen MAFTEI)
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