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Pr. prof. Ioan Rămureanu 

CREŞTINAREA SîRBILOR SUB ÎNlPĂRATUL 
VASILE I MACEDONEANUL 

In studiul nostru, «lnceputul creştinării sîrbilor sub împăratul bizantin 
Heracliu», am arătat că sîrbii şi croaţii au început să primească în parte 
Creştinismul în timpul împăratului Heracliu al Bizanţului (610-641), care 
dorea să facă din ei auxiliarii imperiului de Răsărit, în lupta acestuia îm
potriva popoarelor barbare migratoare din Asia Centrală, îndeosebi îm
potriva avarilor. După relatările împăratului bizantin Constantin VII Por
firogenetul (913-919; 944-959), împăratul 1-Ieracliu a cerut preoţi misio
nari Papei Honorius I (625-638) de la Roma, după terminarea răboaielor 
bizantinilor cu perşii, adică după anul 630, ca să boteze pe sîrbi şi croaţi 
şi să-i înveţe toată rînduiala credinţei creştine. Cu toate că unii istorici 
au încercat să pună la îndoială veracitatea afirmaţiilor împăratului 
Constantin VII Porfirogenetul, noi sîntem de părere, împreună cu nume
rosi cercetători si istorici sîrbi, troati si străini, a căror seriozitate si 
vaioare nu poate' fi contestată, că relatăr'ile istoriografului imperial- biza1~
tin referitoare la începutul creştinării sîrbilor şi croaţilor de către preoţi 
misionari trimişi de Roma, corespund realităţii istorice. Aceasta nu ex
clude, cum e natural, că misionarii bizantini au conlucrat şi ei la converti
rea celor două popoare, avînd mai ales în vedere că o parte însemnată 
a Illyric-ului făcea parte politiceşte din teritoriul imperiului roman de 
Răsărit. 1 

Ritul răsăritean se întîlnea cu ritul apusean pe teritoriul Illyricului. 
In secolul VI, cele două rituri au putut coexista fără să se stînjenească 
unul pe altul, căci deosebirea neînsemnată dintre ele nu a_junsese să aibă 
importanţa care a provocat răceala şi conflictul dintre cele două mari ra
muri ale Bisericii universale, în a doua jumătate a secolului IX, care s-a 
consumat apoi prin despărţirea lor la 16 iulie 1054. 

Evident, la început, Creştinismul s-a răspîndit la sîrbi, croaţi şi cele
lalte neamuri înrudite cu ei din Peninsula Balcanică în chip sporadic şi 
pe comunităţi restrînse, nu în chip sistematic pe întreg teritoriul ocupat 
de aceste popoare. 

I. Constantin Porfirogenetul, De administrando imperio, cap. XXXI, în Migne, P.G., 
t. CXIII, col. 284; ed. J. Bekker, în Corpus Scripforwn lfisforiae Byzantinae, Bonnae, 
1840, pp. 148-149, pentru croaţi. Pentru sîrbi, vezi idem, De adm. imp., cap. XXXII, în 
Migne, P.G., t. CXIII, col. 289 B-292 A, şi ed. de Bonn, p. 153. Vezi şi ediţia: Constan
tinos Porphyrogenetos, De administrando imperio, Greek text e<litcd by Gy. Moravcsik, 
English translation by J. H. Jenikins, Budapest, l\-l48. Vezi şi studiul Pr. Ioan Riimureanu, 
Tnceputul creştinării sîrbilor sub împăratul bizantin Heracliu, în rev., Studii Teologice, 
anul XI (Bucureşti, 1959), nr. 3-4, marlie-c1prilie, pp. 164-181. 
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4 Pr. prof. IOAN RAMUREANU 

I. SITUAŢIA RELIGIOASA Sl POLITICA A POPORULUI SîRB ŞI CROAT 
IN SECOLELE VIII ŞI IX 

In timpul împăratului bizantin Leon III Isaurul (717-740), provinciile 
Illyricului oriental încetară de a mai aparţine jurisdicţiei bisericeşti a 
Scaunului roman, căruia aparţinuseră pînă atunci. Nemulţumiţi de politica 
religioasă a împăratului Leon III Isaurul, unii călugări orientali, apă
rători înflăcăraţi ai cultului icoanelor, apelară în timpul crizei iconoclaste 
la ajutorul Papilor de 1a Roma, rugîndu-i să vină în sprijinul apără
torilor cultului sfintelor icoane în Bizanţ şi să anatematizeze pe icono
mahi, în primul rînd pe împăratul Leon III Isaurul, i_niţiatorul şi susţină
torul luptei împotriva icoanelor în imperiul de Răsărit. Ca răspuns la ex
comunicarea dată împotriva sa de Papii Grigorie II (715-731) şi Grigo
rie III (731-741), împăratul Leon III Isaurul detaşă în 731 de sub juris
dicţia Scaunuliu roman provinciile lllyricului oriental, Epirus Vetus şi 
Epirus Nova, Illyricum, Macedonia, Thessalia, Achaia, Dacia Ripensis, 
Dacia Mediterranea (=Dacia Interioară), Moesia, Dardania şi Praevalis 
(Praevalitania), care se aflau sub stăpînirea politică a Bizanţului, iar la 
acestea mai adăugă Italia de Sud (Calabria), Sicilia şi Creta, şi le puse 
sub jurisdicţia Patriarhiei de Constantinopol. 2 

2. Franz Dălger, Corpus der griechischen Urkunden des Mittelalters und der neueren 
Zeit. Reihe A: Regesten. Abteilung I: Regesten der Kaiserurkunden des ostrămischen 
Reiches, 1 Teii : Regesfen von 565-1025, Munchen und Berlin, 1924, p. 36, anul 731, au
gust; Scrisoarea papei Nicolae I din 25 sept. 860 către împăratul Mihail III al Bizanţului, 
în Ph. Jaffe-G.Watenbach, Regesta Pontificum Romanorum, t. I, nr. 2682, p. 343. Vezi 
această scrisoare editată complet în Mon. Germ. Hist., Epistuale, t. VI, fasciculum I, 
Karolini aevi IV, Berolini, 1912, pp. 433-439, îndeosebi p. 438; Migne, P.L., t. CXIX, col. 
773-779 B; Mansi, Sacromm Conciliorum nova el amplissima colectio, t. XV, Venetiis, 
1770, reproduction Paris-Leipzig, 1902, col. 162-167; ibidem, t. XVI, Venetiis, 1771, re
production, Paris-Leipzig, 1902, col. 59-64. 

Dom. H. Leclercq, în lucrarea Ch. J. Hefele-Dom H. Leclercq, Hisfoire des conciles, 
t. III, deuxieme partie, Paris, 1910, pp. 679-680, nota I, susţine că decretul împăratului 
Leon III Isaurul a fost publicat în anul 732. 

V. Grumel, L' Annexion de l'lllyricum oriental, de la Sicile ei de la Calabre au pa
triarcal de Constantinople, în Melanges Jules Lebrefon. Recherches de sciences reli
gieuses, 39-40 (1951-1952), 'pp. 191_-200, afirmă că anexarea Illyricului la Patriarhia de 
Constantinopol s-a făcut în 756 sub Papa Ştefan II (752-757). Tot V. Grumel, în comu
nicarea intitulată : Cause ei la date de l'annexion de l'Illyricum Oriental, de la Sicile 
et de la Calabre au Patriarcat byzantin, publicat în Atti dello V II I congres so interna
zionale de studi bizantini, t. I, Palermo, 1951, 3-10 aprilie. (Studi Bizantini a Neoellenici) 
a cura di Silvio Giuseppe Mercatti, volume seltimo, Roma, 1953, p. 376, rămîne la 
,părerea că trecerea provinciilor Illyricului Oriental sub jurisdicţia Patriarhiei de Constan
tinopol s-a făcut mult mai tîrziu de 731, în 752 sau 756, după ce francii ocupară Roma. 
Deoarece conştiinţa bizantină nu putea suporta ca episcopii împăratului de Constantinopol 
să fie supuşi unui conducător bisericesc străin, Papei de Ia Roma, protejat de regi infe
riori şi barbari, Illyricul, Sicilia şi Calabria au trecut sub jurisdicţia patriarhului de 
Constantinopol. 

Această teorie mai mult ingenioasă decît adevărată, nu poate rezista criticii ştiin
ţifice, deoarece decretul de anexare a provinciilor Illyricului Oriental la Patriarhia Ecu
menică, dai de împăratul Leon III Isaurul, în 731, e confirmat de documentele bizantine 
şi de scrisorile Papei Adrian I (772-795), şi Nicolae I (858-867), din 25 septembrie 860, 
citată la începutu!, acestei note. Pentru Scrisoarea Papei Adrian J din 785 către împărăteasa 
Irina a Bizanţului, citită în şedinţa a II-a a sinodului ecumenic '(787), vezi Jalfe-Wat-
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3 CREŞTINAREA S!RBILOR SUB VASILE I MACpWONEANUL 5 

O parte din provinciile de Nord a,le Illyricului oriental erau locuite de 
sîrbi si de neamurile slave înrudite cu ei. De acum înainte, civilizatia si 
cultura Bizanţului, atît de strîns leg-ate de Creştinismul răsăritean, 'înc~
pură să pătrundă şi mai mult în viaţa poporului sîrb şi într-o măsură mai 
mică, şi a celui croat. 

Cea mai mare parte a croaţilor se aşezară pe teritoriul Illyricului 
occid€ntal, şi după cum ştim, aceştia se aflau de la sfîrşitul secolului VI 
sub dominaţia avarilor. Către sfîrşitul secolului VIII, croaţii din provinciile 
Illyricului occidental şi slavii din Panonia reuşiră să se elibereze de domi
naţia avară cu ajutorul francilor, dar deveniră vasalii acestora. Campaniile 
împăratului franc Carol cel Mare (768-814) din anii 791 şi 795-796 pu
seră c~păt definitiv imperiului avc1r. La începutul sec. IX, avarii dispar 
complet din istorie. 

Croaţii au dat ajutor oştilor france împotriva avarilor, sub conduce
rea principelui lor Vojnomir. 3 In anul 796, armatele lui Pipin (ţ 8 iulie 
810), fiul lui Carol cel Mare, luptînd impotriva avarilor, numiţi în izvoa
rele timpului şi huni, atinseră Tisa. «Hunis intuler·at bellum, sic patre iu
bente ... Trans f!uvium Tizam gessit, cunctisque fugdtis host'ibus a fMncis 
hunorum regia tota est aequata ... ». 4 Avarii au fost alungaţi peste _rîul Tisa. 

In sudul Dunării, francii se învecinau acum cu bulgarii, care erau 
încă păgîni. După cum ne relatează Cronica de la St. Ga,JJ, «împăratul 
(franc) nu s-a atins de bulgari, nesocotindu-i primejdioşi, după nimicirea 
avarilor. 5 

tenbach, Regesta Pontificum Romanorum, t. I, nr. 2448, p. 299; Mansi, t. XII, Florentiae, 
1766, reproduction, Paris-Leipzig, 1901, col. 1073; Migne, P.L., t. XCVI, col. 1215-1234. 
Vezi şi Scrisoarea papei Adrian I din 794 către Carol cel Mare, în Jafle-Watenbach, Re
gesta Pontificum Romanorwn, t. I, nr. 2483, p. 305 ; Mansi, t. XIII, Florentiae, 1767, re
production, Paris-Leipzig, 1902, col. 808 sq. 

M. V. Anastos, Tize transfer of 1/lyricum, Calabria and Sicily to the jurisdiction of 
the patriarchate oj Constantinople, în 732-33, în Studi Bizantini e Neoellenici, 9 ( 1957), 
pp. 14-31, combate teza lui V. Grumel. 

3. Annales Laurissenses (Lorsch), ed. G. H. Per!z, în Man. Germ. Hist. Scriptores, 
t. I, Hannoverae, 1826, p. 182 ; F. Dvo~nik, Les S/anes, Byzance el Rome au !X-e siecle, 
p. 46 ; H. Pirchegger, Karantanen und Unterpannonien zur Karolingerzeit, în Mitteilungen 
des fnstituts fiir Oesterreichische Geschichtsforschungs, B. XXXIII (lnnsbruck, 1912), 
2 Heft, pp. 272-319, aici îndeosebi pp. 272-274. • 

4. Poeta Saxo, Annalium de ges/is Caro/i Magni imperatoris, liber III, Anno 
DOCXCVI, în Man. Germ. Hist. Poetarum Latinornm Medic aevi, t. IV, pars. prior., Be
rolini, 1899, p. 38; vezi şi în Migne, P.L., t. XCIX, col. 710; Amzales Fuldenses, ad. ann. 
796, ed. G. H. Pertz, în Mon. Gemi. ffisl.; Scriptores, t. I. Hanon)lerae„ 1826, pp. 337-415, 
toată cronica; Einhardi Anna!es, cd. G. H. Pertz, în Mon. Germ. Hist., Scriptores, I. I, 
Hannoverae, 1826, p. 182. Alte de!i!lii "supra lupielo;· lui Carol cel Mare contra avarilor, 
se găsesc în Analele frilnce, începînd din 788. Vezi A. Klei11dausz, Charlemagne, Paris, 
sans dale (1934), pp. 164-169. Louis Halphen, Charlemagne et l'Empire carolingien, Paris, 
1947 ; E. Arnann, L'Epoque carolingienne. "( Histoire de l' Bglise depuis Ies origines jus
qu' a nas jours, publiee sous la direction de Aug. Fliche el V. Martin, t. 6), Paris, 
1937, pp. 191-194; A. Grecu (= P. P. Panailescu), Bulgarii în nordul Dunării în veacurile 
al !X-lea-X-lea, în Studii şi Cercetări de istorie medie, anul I (Bucureşti, 1950), iul.
dec., p. 225 ; G. Feher, Les relalions avaro-byzantines et la fondation de l'Etat bulgare, 
în limba rusă, cu rezumai în limba .francezii, în Acta Archaeologica Academiae Scienliarum 
H ungaricae, Buda pest, V "(I 954), pp. 55-59. 

5. Einhardi (Eginhardi), Anna/es, ed. G. H. Perlz, în Monumenta Germaniae Histo
rica, t. I. Scriptores, Hannoverae, 18_26, p. 182. A. Grecu, art. cit., p. 225; Ernst Dummler, 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



6 Pr. prof. IOAN RAMUREANU 

Francii n-au ocupat însă efectiv făşia de teritoriu dintre Dunăre şi 
Tisa, ci se mulţumiră să creeze în Panonia, pînă la est de cotul cel mare 
al Dunării centrale, «Marca de Est». Frontiera răsăriteană a imperiului 
franc mergea acum în jos, de-a lungul Dunării pînă la vărsarea rîului 
Drava, trecea peste cursul inferior al rîului Sava, cuprinzînd cea mai mare 
parte din Croaţia, şi atingea coasta dalmată la Marea Adriatică. 

Voievozii slavi care stăpîneau peste populaţia moravă şi slovenă 
aşezată pe făşia îngustă de teritoriu, care se întindea între marele cot al 
Dunării centrale şi rîul Tisa, unde mai supravieţuiau încă resturi de popu
laţie romanică, se aflau şi ei sub protecţia imperiului franc. 6 

Ober die siidăstlichen Marken des frănkischen Reiches unter den Karolingern (785-907), 
în Archiv fiir Kunde ăsferreichischer Geschichts-Que!len, B. X, I, Wien, 1853, pp. 5-10. 

6. F. Lot-Chr. Plister-Fr. Ganshof, Histoire du Moyen Âge. T. I : Les destinnees 
de l'empire en Occident ele 395 a 888 ( Histoire generale, publiee sous la direction de G. 
Glotz), Paris, 1928, p. 445 : M. Spinka, A History of chrisfianity in the Ba!kans, Chicago, 
1933, p. 16, crede că francii au ocupat şi regiunea dintre Tisa şi Dunăre, complet des
populată, numită Avarorum solitudines. O afirmaţie asemănătoare face şi H. Pirchegger, 
art. cit., p. 272. 

Unii istorici cehi şi mai ales~ bulgari sînt de părere că triburile slave care locuiau 
porţiunea de teritoriu dintre cotul cel marc al Dunării centrale şi rîul Tisa, au fost înglo
l;iate în timpul hanului· Crum (802-814) ,al bulgarilor, stalului bulgar. Vezi dintre aceştia: 
F. Dvornik, Les legendes de Constantin et de Methode vues de Byzance. (Byzantino-Sla
vica. Recueil pour l'etude des relations byzantino-slaves), Prague, 1933, p. 220; idem, 
Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e siecle. (Travaux pub/ies par l'lnstitut d'etudes sla
ves, IV). Prague, 1926, p. 49; C. Jirecek, Geschichte der Bulgaren, Prag, 1876, p. 144, 
crede că s(ăpînirea bulgară se întindea, în !impui chaganului Crum, asupra Valahiei, 
Banalului şi Ungariei de Est; L. Niederle, Manuel de l' Antiquite slave, I. I, Paris, 1923, 
p. 101, afirmă că bulgarii ocupau în timpul lui Crum, Valahia pînă la Prut. 

Paul Joseph Sd1afarik, Slavische Altertiimer, B. IL Leipzig, 1844, pp. 175-176, 
afirmă că stăpînirea bulgară în (impui lui Crum se întindea asupra 1eriloriului dintre 
Dunăre şi Tisa. Istoricul bulgar V. N. Zlalarski, Istoria na bălgarscata dărjava prez sred
nite vekove (= Istoria statului bulgar în evul mediu), ed. I, t. I, Sofia, 1918, p. 248; 
ed. 2-a, t. I, Sofia, 1927, în mod cu toiul exagerai şi fără mărturii istorice serioase, afirmă 
că stăpînirea bulgarii începea în timpul hanilor Crum şi Omorlag (814-831) de la gurile 
Savei, mergea în sus pe Tisa pînă la izvoarele ei, ocupa (oală Rornînia şi trecea dincolo 
de Nistru, oprindu-se în apropierea Nipru!ui. Istoricul sovietic N. Derjavin, l1cropHH 
6onrapHH. t. II: 6onrapHR apeMeHH nepsoro H aroporo l!apcrn (679-1393) (= Istoria 
Bulgariei, I. II : Bulgaria 'în timpul primului şi celui de al doilea ţarat), Moskva
Leningrad, 1946, pp. 6-7, şi harta de la sfîrşit, însuşindu-şi teoria lui Zlatarski, 
crede că slăpînirea bulgară se întindea în timpul lui Crum şi Omorlag asupra întregii 
Dacii, ceea ce este exagerai. 

Unii istorici rornipi au admis extinderea parţială a unei stăpîniri bulgare în nordul 
Dunării, în secolele IX şi X. C. C. Giurescu, Istoria Romînilor, ed. IV, t. I, Bucureşti, 
1942, p. 279, crede că chaganul Crum a stăpînit Banatul, probabil Muntenia şi poale 
Transilvania. A. Grecu ( = P. P. Panaitescu ), în studiul său, Bulgarii în Nordul Dunării 
in veacurile al IX-!ea-X-/ea, în Studii şi Cercetări de istorie medie, anul I (Bucureşti, 
1950), iulie-decembrie, pp. 223-236, a reluai întreaga problemă şi a încercat să arale argu
mentele istorice şi în parle şi cele filologice, pentru care se poale admite extinderea stă
pînirii bulgare la nordul Dunării şi asupra Transilvaniei. La această părere a rămas şi 
B. Cîmpina, în studiul său: Le probleme de l'apparition des etats feodaux roumains, pu
blicai în Nouvelles etudes d'histoire presentees au X-e Congres des sciences hisloriques. 
Rome, 1955, Bucarcst, 1955, pp. 180-207. N. B.'inescu, în studiul său: Vechiul stat bulgar 
şi Ţările Romîne. (Analele Academiei Rornîne. 1}temoriile Sectiunii Istorice. Seria III-a, 
I. XXIX, Mem. 7), Bucureşti, 1947, publicat şi în limba franceză sub titlul L'Ancien etat 
bulgar et Ies pays Roumains. (Institut Roumain d'f'tudes Byzantines, nouvelle serie, v), 
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5 CREŞTINAREA BIRBILOR SUB VASILE I MAOJ!!DONEANUL 7 

Profitînd de nimicirea avarilor, bulgarii se întinseră sub vestitul lor 
chagan Crum (802-814), muH spre Apus, de-a lungul Dunării, ocupînd 
o porţiune de teritoriu la sud de vărsarea rîului Drava în Dunăre, şi 
cursul inferior al rîului Sava. Mai la sud, bulgarii ocupau în acest timp 
o parte din Serbia de Răsărit de azi, teritoriul de la sud de oraşul Sin
gidunum, care şi-a primit nume'1e de Belgrad de la ei, şi teritoriul ,de pe 
cursul inferior al rîului Morava, pînă în apropierea oraşului Niş (Naissus), 
apoi o parte din Macedonia şi o parte din Thracia. Două mari triburi, unul 
slav şi unul străromîn Branicevii şi Timocenii, nume sub care trebuie să 
înţelegem populaţia r .)manică compactă din valea Timocului, care locuia 
în Dacia Ripensis din Moesia superior, se supuseră hanului Crum. 1 

Bucarest, 1947, urmînd părerea lui Schalarik, în art. cit., admite o stăpînire bulgară asupra 
teritoriului dintre Dunăre şi Tisa, dar respinge ideea extinderii stăpînirii bulgare la nordul 
Dunării, în vechea Dacie, în sec. IX şi X. Marele istoric romîn N. Iorga, Istoria Romînilor. 
voi. II: Oamenii pămintului (pînă la anul 1000), Bucureşti, 1936, p. 312, socoteşte ex
tinderea stăpînirii bulgare la nordul Dunării pînă la Pesta, în sec. IX, «o idee monstruoasă». 
care trebuie respinsă. De asemenea Ion Nistor, în studiul Bulgarii dincolo de Dunăre ;~i 
in Dacia, publicat în Revista Istorică. an. XXVII (1941), nr. 1-2, ian.-dec., pp. 91-99, 
.a demonstrat că «pentru pretinsa dominaţie bulgară asupra Transdanubiei şi Daciei, lip
sesc mărturiile istorice pe care ea s-ar li putut întemeiai>. Vezi ibidem. p. 99. 

Maria Comşa, Slavii pe teritoriul R.P.R. în secolele V I-IX, în lumina cercetărilor 
arheologice, în Studii şi cercetări de Istorie veche, anul X (1959), nr. 1, pp. 65-80. Indeo
sebi pagina 73, afirmă că în sec. IX, sub Crum şi Omurtag, intra în componenţa primului 
imperiu bulgar, Oltenia, Muntenia, o parte din Moldova, Banalul şi Transilvania de Sud. 
Vezi şi M. Chisvaşi-Comşa, Citeva dale arheologice în legătură cu slăpînirea bulgară 
in Nordul Dunării, in sec. IX-X, în Volumul Omagial C. Daicovici, sub tipar; K. Horedt, 
U ntersuchungen zur Friihgeschichte Siebenbiirgens, Bucureşti, 1958, pp. 112-137. 

Precum se vede, cercetările în problema stăpîni-rii bulgare la nordul Dunării şi aria 
întinderii acestei stăpîniri, din lipsa unor mărturii istorice clare şi sigure, n-au putut 
ajunge la rezultate precise şi categorice. 

După părerea noastră, afirmaţia că bulgarii au ocupat în timpul chaganului Crum 
regiunea dintre Dunăre şi Tisa, nu pare a fi adevărată, căci francii, ale căror armate 
victorioase au înaintat în imperiul avarilor, după referinţe!e cronicilor occidentale, pînă la 
Tisa, nu puteau permite bulgarilor ocuparea unui teritoriu eliberat de ei. Mai mult, 
stăpînirea bulgarilor asupra Transilvaniei trebuie restrînsă cel mult asupra Banatului şi 
sudului Transilvaniei. Recent, slavistul romîn Pandele Olteanu, în valorosul său studiu 
filologic, intitulat: Numiri slave în Transilvaria de Nord, în rev. Limbă şi Literatură, 
t. III (Bucureşti, 1957), pp. 185-214, a demonstrat pe baza toponimiei şi a unor argu
mente filologice, că Transilvania de Nord-Vest şi Maramureşul s-au aflat în sfera de 
influenţă culturală a principatului Marii Moravii, deci a slac•ei occidentale, încă din timpul 
fraţilor Chirii şi Mefodiu, «Apostolii slavilor», şi a ucenicilor lor. Peste vechile aşezări 
.ale slavilor moravi din cîmpia Tisei şi Transilvanei de Nord-Vest s-au adăugat şi slaYii 
fugiţi din Pannonia din cauza năvălirii ungurilor în anul 89G. Problema a fost reluată de 
Pandele Olteanu şi explicată şi cu argumente istorice, în studiul său: Aux origines de la 
cu/ture slac•e dans la Transylvanie du Nord ef le 1vlaramures. Extras din Romano
slavica, I, Bucureşti, 1958, pp. 169-197, şi în studiul: Cîteva particularităţi ale limbii 
slavone din Transilvania, ruseşte, în Romanoslavica, t. II, Bucureşti, 1958, pp. 77-1 ]4_ 
Cuvintele sla\'e creştine care au pătruns în limba romînitor din Transilvania au putut 
foarte bine să vină direct de la creştinii ortodocşi moravi care au fost convertiţi, după 
S63, de Iraţii Chirii şi Metodiu, în timpul principelui Rastislav '(845-870) al 1\'\Jrii ,\foraYii. 
Aceasta a fost cu putinţă, cu atît mai mult cu cit deosebirea dintre slava bulgarii şi sl,l\"a 
occidentală moravă era neînsemnată în secolul IX. Bulgarii s-au creşli~at oficia! în 864, 
în acelaşi timp cu moravii. 

7. F. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au IX-e siecfe, p. 49; Ch. Diehl 
el G, Marc;ais, Histoire du Moyen-Âge. Tome III. Le monde oriental de 395 a 1081. ( His~ 
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La începutul secolului IX, Bizanţul se întîlne~. cu _imperiu) franc în 
Dalmatia. Raporturile dintre cele două forţe politice rnternaţ10nale ale 
evului 'mediu, imperiul bizantin şi imperiul franc, au fost destul de încor
date la începutul secolului IX. împăratul franc Carol cel Mare a început un 
război contra imperiului bizantin, care se termină în 803 prin pacea de la 
l(onigshofen. Prin tratatul de pace încheiat, împăratuţ Bizc111ţului_, _Nichi
for I ( 802-811) cedă lui Carol cel Mare vechea prov111c1e a Dalmaţ1e1, ocu
·paiă de croaţi, şi Istria, rezervîndu-şi supremaţia asupra Veneţiei şi asu
pra oraşelor maritin'!e de pe coasta dalmată, de la Cetinie pînă la Vrbas_ 
Imperiul bizantin păstră astfel oraşele maritime dalmate Zara, Trogir, 
Spalato, Raguza (Dubrovnik), Cattaro şi insulele din Marea Adriatică,. 
iar în Italia păstră Calabria, Sicilia, Neapole, Roma şi Exarhatul de Ra
vena. încercarea lui Carol cel Mare din 806, de a-şi întinde supremaţia 
peste restul provinciilor bizantine din Dalmaţia, eşuă complet. Tratatul 
de pace de la Aix-la-Chapelle din 812, dintre Carol cel Mare şi împăratul 
Mihail I Rhangabe al Bizanţului (811-813), confirmă pe cel din 803 de la 
Konigshofen. 8 

Intrînd în sfera politică a imperiului franc, croaţii şi slovenii se orien
tară către Creştinismul de rit apusean. Paulinus (ţ 802), patriarhul Aqui
leei, şi misionarii franci, îndeosebi Ursus sau Ursius (ţ 807), făcură mi
siune la sloveni şi croaţi şi reuşiră să aibă succese însemnate în opera de 
creştinare a acestor două popoare. Prinţul slovenilor din Carinthia, Bo
ruth şi fiul său Cacatius, şi Vişeslav (circa 800), principele croaţilor din 
Dalmaţi a, primiră" Creştinismul. De asemenea, un alt principe al croaţilor. 
Vojnomir, care a luptat alături de armatele lui Carol cel Mare împotriva 
avarilor, se creştină între anii 805-811. •9 

toire generale publiee sous la diredion de G. Glolz), Paris, 1936, pp. 307-308; L. Brehier. 
Le monde byzantin. Vie el mort de Byzance, I. I, Paris, 1948, pp. 99-103; A. A. Vasiliev, 
Histoire de l'empire byzantin, lraduit du russe par P. Brodin et A. Bourguina, I. I. 
Paris, 1932, pp. 359, 370-371 ; G. Oslrogorsky, Geschichte des byzanlinischen Staates, 
zweile Aullage, M(inchen, 1952, pp. 158-163. Vezi şi traducerea engleză a acestei lucrări, 
sub tillul: History of the Byzantine State. Translaled !rom lhe German by I. Hussey, 
New-Bnmswick, 1957, şi Histoire de l'Etat byzantin. Tra<l. franc;. de J. Gouillard, Paris. 
1957. Pentru Singidunum, vezi:· Vizantiski Singidunum, în Zbornik Radova: Vizantinoloski 
Institut, 3 ( 1955), pp. 1-14. --

8. Einhardi, Annales ad ann. 812, în Mon. Germ. Hist., Scriptores, I. I, Hannoverae, 
1826, pp. 193-194, 199; Einhardi, Vita Carolis imperatoris, cap. 16, ed. G. H. Perlz, în 
Mon, Germ. Hist., Scriptores, t. II, Hannoverae, 1928, pp. 451-452; Einhardi, Fuldmses 
Annales, ibidem, I. I, p. 353, 355; Theophanes, Chronographia, în Migne, P.G., t. CVIII, 
col. 902 O: Ed. J. Ciassen, în Corp. Script., Hist. Byz., t. I, Bonnae, 1839, p. 770; ed. 
Carolus de Boor, I. I, Lipsiae (Teubner), 1883, p. 494; Fr. Dălger, Corpus der griechi
schen Urkunden des Mittelalters 1.md der Neueren Zeit, Reihe A, Abteilung I: Regestert 
der Kaiserurkunden des ostrămischen Reiches. I Teii : Regesten von 565-1025. Miinchen 
und Berlin, 1924, nr. 385, p. 47. Ca studii, vezi : F. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome 
au !X-e siecle, p. 47 ; idem, Les legendes de Constantin el de Methode vues de Byzance, 
p. 261 : F. Lot-Ch. Pfister-Fr. Ganshof, Hisfoire du Moyen .Âge, t. I, pp. 458-464; A. 
Kleinclausz, Charlemagne, Paris (1934), pp. 321-325. 

9. Anonymi Salisburgensis Libellus de Conversione Bagoariorum el Carantanorum, 
ed. \V. \Vallenbach, în Man. Germ. Hist., Scriptores, t. XI. Hannoverae, 1854, pp. 4-14. 
Lucrarea aceasta a fost reeditată de Fr. Pasternek, Dejiny slovanskych apostolu Cy
rilla a Methoda s rozborem a otiskem hlavnich pramenu, Praha, 1902, pp. 264-274 ; Acta 
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în anul 817/818, la cererea împăratului bizantin Leon V Armeanul 
(813-820) către împăratul Jranc Ludovic cel Pios (814-840), se procedă 
la o delimitare între Dalmaţia bizantină şi Dalmaţia francă. Populaţia 
croată şi sloYenă rămase credincioasă împăratului franc. 10 Principii croa
ţilor şi slovenilor, Borna ( circa 810-821), Viadisl av ( 821-835) şi .Mojslav 
(835-845), mulţumiţi de stăpînirea francă şi cîştigaţi la Creştinismul oc
cidental prin opera misionarilor franci, obţinură din partea Papei înfiin
ţarea unei episcopii proprii la Nona (vechea Anona), azi Nin, cu toate 
protestele Scaunului de Aquileea, care avea pretenţii de jurisdicţie asupra 
acestei episcopii. Un fragment dintr-o scrisoare a Papei Nicolae I ( 858-
867) ne dă posibilitatea să presupunem că înfiinţarea acestei episcopii s-a 
făcut în anul 852, dar listele de donaţii ale principelui croat Trpimir ( 845-
868) din 852 şi ale principelui sîrb Mutimir de Rascia (850-891) din 892, 
par să indice existenţa ei mai înainte de 852. 11 Raţiunea înfiinţării unei 
episcopii independente la Nona pentru croaţi se află în dorinţa Papei şi 
a curiei papale de a cîştiga cel puţin o parte din jurisdicţia din trecut asu
pra lllyricului, pe care o pierdu în 731, prin decretul împăratului Leon 
I II lsaurul al Bizanţului, care trecu provinciile lllyricului oriental sub 
jurisdicţia Patriarhiei de Constantjnopol. 

în Croaţia panonică, însă, principele Liudevit ( 810-823) era nemul
ţumit de stăpînirea francă. El se revoltă în 819 şi antrenă în această re
voltă şi triburile slave ale adobriţilor ( o brodiţii) de dincolo de Dr ava şi 
Sava, ale branicevilor, precum şi pe timoceni, neam daco-roman din valea 
Timocului şi din jurul oraşului Singidunum ( = Beograd), lîngă Dunăre, 

sancti Ursii sînt publicate de P. D. Farlali, ll!yricum sacrum, t. III, Venetiis, 1765, pp. 
46-55 ; F. Bulici, Accensiones et correcfiones ad I!lyricum sacrum del P.D. Farlati di 
P. Seb. Coleti, Spalato, 1910, pp. 45-53; Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au 
IX-e siecle, pp. 77-78; idem, Les Legendes de Constantin el de Methode vues de Byzance, 
p. 261 ; Fr. Şişici, Geschichte der !(roaten, B. J, Zagreb, 1917, pp. 60 şi 60; idem, 
Povjest Hrvata, Zagreb, 1925, pp. 300 sq.; E. Amann, L'Epoquc carolingienne, p. 192; 
M. Spinka, A Ifistory of christianity in the Ballwns. A st11dy in the spread of byzantine 
culture among the Slâvs. (Study in Church history). Voi. l, Chicago, 1933, 'PP- 15-20. 

Pentru creştinarea regiunilor vecine cu Croaţia, care lac parte din Austria actuală, 
vezi: Emerich Schaffran, Friihchristenfum und Vălkerwanderung in den Ostalpen, în Archiv 
/tir Kulturgeschichte, XXXVII, Band (Miinster-l(ăin, 1955), Hei! 1, pp. 16-43. 

Fn. Dvomik, L'Evangelisation des Slaves, des Magyars ei des Russes. Hisloire 
universelle· des Missions catholiques, Paris, 1957, pp. 142-172, după Byzantinoslauica, 
t. XX (Prague, 1959), 1, p. 197. 

10. Fr. Şişici, Geschichte der Kroaten, Band l, pp. Gl-63; E. Diimmler, Ueber die 
iilteste Geschichte der Slaven in Dalmatien, în Sitzungsberichte der Keiserlichen Akademie 
der Wissenschaften zu Wien. Philosophisch-Historische Classe, XX Band, li Helt. \\lien, 
1856, pp. 389-393 ; C. Jirecek, Geschichte der Serben, Bd. l, p. 192 ; F. Lot-Ch.Piister-Fr. 
Ganshol, Hisloire du moyen-âge, t. J, p. 483. 

11. Epistola Papei Nicolae I, nr. i40, în Mon. Germ. Hist., Episfo/ae, t. VI, fasc. 1, 
Berolini, 1912, p. 659. Pentru donaţiile principilor croaţi, vezi : F. Raciki, Documenta His
toriae Croaticae periodum antiquam illustrantia, în Monumenta spectantia historiam S/a

„,.vorum meridionalium, voi. 7, Zagreb, 1877, nr. 2, 12, pp. 3, 14, 185; F. Dvornik, La 
lutte ·entre Byzance el Rome a propos de l'lllyricum au IX-e siecle, în Melanges Charles 
Diehl, t. J, Histoire, Paris, 1930, pp. 69 sq.; idem, Les Legendes de Constantin, et de 
Methode vues de Byzance, pp. 261-265; idem, Les S!aves, Byzance el Rome au IX-e 
siecle, pp. 77-78; Fr. Şişici, Geschichte der Kroaten, Band l, p. 65, e de părere că Timo-
cenii şi Branicevii erau triburi daco-slave. . 
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care făceau parte din statul bulgar din timpul chaganului Crum. Acestea 
toate se desfăcură în 818 din alianţa cu bulgarii - a societate BuVgdro
rum -, cum zice cronica lui Eginhard, şi trecură din 819 sub ascultarea 
lui Liudevit, luptînd pentru independenţa slavilor din sud. Au fost nece
sare trei expediţii france, în 820, 821 şi 822, pentru a învinge pe Liudevit. 
Acesta se refugie mai întîi la sîrbi, apoi în Dalmaţia, unde fu asasinat 12 

Neamurile slave ale abroditilor si branicevilor si neamul daco-roman 
al timocenilor, rămînînd mai departe, sub suzeranitatea francă, puseră im
periul franc în conflict cu hanul Omortag (sau Omurtag = 814-831) al 
bulgarilor, fratele lui Crum. Punînd capăt războiului început de prede
cesorul său Crum împotriva Bizanţului, Omortag încheie, în iarna anului 
815/816, pace pe treizeci de ani cu bizantinii. Avînd frontierele dinspre im
periul bizantin asigurate, el era liber acum să se ocupe de teritoriile occi
dentale stăpîni1.e de bulgari, care încăpuseră sub dominaţia francilor. Intre 
anii 823, 825, 826, urmară tratative între bulgari şi franci, dar acestea 
nu avură rezultate satisfăcătoare pentru bulgari. Atunci bulgarii invadară 
în 827 Panonia rn o flotă care urcă pe rîul Drava. Ei devastară regiunea 
şi alungară pe conducătorii franci, punînd în locul acestora pe conducă
torii lor - «ferro et igni vastaverunt,~ et expulsis eorum duci bus Bulga
rios super eas rectores constituerunt». 13 In 829, bulgarii făcură o nouă 
incursiune în Panonia, dar, pînă la urmă, nu putură rămîne stăpînii ei. 14 

In 838, comitele Ratbod, conducătorul teritoriilor danubiene din imperiul 
franc, reusi să mentină triburile slave care locuiau între Drava si Sava, în 
regiunea ~urnită Si~mia, după numele vechiului oraş roman Sirmium ( azi 
Mitrovitza), în Pannonia inferior, care deveni în acest timp oraş al impe
riului franc. 15 Bulgarii rămaseră cu teritoriul de la sud de oraşul Singi
dunum, numit după ocuparea lui de slavi, Belgrad, şi cu regiunea dintre 
Morava sîrbească şi valea Timocului. Pacea de la Paderborn, încheiată în 
845 între regele Ludovic Germanicul şi succesorul lui Omortag, Malamir 
( 832-852), consacră pierderea Sirmiei şi a unei părţi din Croaţia panonică 
pentru bulgari. 

Mai tîrziu, în 852, bulgarii încheiară o alianţă cu regele Ludovic Ger
manicul ( 826-876), stăpinitor peste provinciile de Răsărit ale imperiului 
franc prin împărţirea de Ja Verdun din 843, alianţă pe care o reînnoi în 

12. Pentrn triburile care s-au despărţit de bulgari,. vezi : Einhardi, Amiales, anul 
819, în Morz. Genu. Hist., Scriptores, t. I, p. 205. Pentru Liudevit, vezi: Vita Hludovici 
imperatoris, cap. 32, ed. G. H. Pertz, în Morz .Gemz. Hist., Scriptores, II, Hannoverae, 
1829, pp. 624-625, şi ed. Migne, P.L., t. CIV, col. 948 BC-952 D. A. Grecu, Bulgarii îrz 
Nordul Dunării în veacurile IX-X, p. 229. Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance el Rome au 
lX-e siec/e, pp. 77-78: F. Şişici, Geschichte der Kroaten. Bd. I, pp. 63-64. 

13. Einharcli, Annales, an. 827, în Mon. Germ. Hisl., Scriptores, t. I, p. 216 ; vezi 
în Migne, P.L., t. CIV, col. 505 A; Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance et Rome au JX-e 
sfecle, p. 50: N. Bănescu, L' Arzcien efat bulgare et Ies Pays Roumains, pp. 45-46; 
Ch. Diehl-G.Marcais, Histoire du Moyen-Âge, t. III, pp. 308-309. 

14. Einhardi, Fu!denses Annales, în Mon. Germ. Hist., Scriptores, t. I, p. 360. 
15. Libellus de corzvcrsiorze Bagoariorum el Carantanorum, ed. W. Wallenbach, în 

Mon. Germ. His/., Scriplores, I. XI, Hannoverae, 1854, pp. 11-12 ; Fr. Dvornik, Les Slaves, 
Byzance et Rome au !X-e sieclr!, p. 51 : idem, Les legendes de Constantin et de Methode, 
-rJues de Byzance, p. 2CO, crede că francii slăpîneau Sirmium încă din timpul lui Carol 
cel Mare, după anul 800, fapt care nu pare probabil. 
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862 Carloman de Bavaria. Alianţa franco-bulgară era îndreptată împotriva 
principelui Rastislav ( 845-870) al Marii Moravii, care reuşi să se elibe
reze în 855 de sub stăpînirea francă, şi-şi întinse stăpînirea pînă la Tisa, 
ceea ce alarmă pe bulgari. Acesta alungă pe misionarii franci din princi
patul morav, deoarece odată cu introducerea Creştinismului de rit apu
sean, ei colaborau la înrobirea politică a ţării. Simţindu-se ameninţat de 
.alianţa franco-bulgară, Rastislav se adresă în 862 Bizanţului pentru ajutor, 
cerind curţii imperiale din Constantinopol şi Patriarhiei Ecumenice, misio
nari pentru convertirea poporului morav la Creştinismul răsăritean. 16 

* 
La aproape un secol de la trecerea provinciilor Illyricului oriental sub 

jurisdicţia Patriarhiei de Constantinopol, se produce o importantă schim
bare politică şi religioasă în viaţa sîrbilor şi croaţilor şi a altor triburi 
slave, care se aflau sub dominaţia bizantină. După relatările împăratului 
Constantin VII Porfirogenetul, în timpul împăratului bizantin Mihail II 
Bîlbîitul ( 820-829), slăbind puterea imperiului bizantin, neamurile slave, 
croatii, sîrbii zachlumitii sau zachlumii, terbuniotii, canalitii diocletianii 
( adică cei din provincia şi oraşul Diocleea), şi pag anii, nume sub ca~e se 
înţelegea atunci tribul slav al arentanilor sau rentanilor (narentanilor), 
de pe coasta dalmată, denumiţi astfel pentru faptul că au rămas mult 
timp păgîni, se eliberară de sub stăpînirea bizantină şi se conducea'll de 
proprii lor jupani, potrivit obiceiurilor lor. Cei mai mulţi dintre aceşti 
slavi nu se botezaseră, ci mult timp au rămas păgîni - « 'Ai.11.a ol :re, Ei:o
w; TciJV TOL01JTWV ~xi.â~wv ovbE E~a:rcttţovto, ClAÂ<l µixQL :rcoÂÂou EµEvov a0a:rc
ŢLOTOL » 17

• 

Această informaţie ne este confirmată şi întregită şi de cronicarul 
bizantin Theophanes Continuatus. După ce numeşte triburile slave care au 
reuşit să se elibereze de sub dominaţia bizantină, menţionate mai sus, 
între care pune şi pe rentani sau arentani (narentani), Theophanes Con
tinuatus ne relatează că «cei mai mulţi, arătînd o apostaJsie şi mai mare, 
s-au lepădat şi de Sfîntul Botez, incit nu mai aveau faţă de romei ( bizdn
tini), nici un semn de prietenie şi supunere» = 0[ :rcAEÎ:OtoL 6i E:rcl :rci..fov 
ct:TCOOt'UOLV h6rnwuµEVOL xat TOU {}dou 0a:rct[oµa.oi; fournui; ljAÂOT(JLWOav, wi; 
ăv µl)6iv EVEX,1J(JOV Tlj<; :TC(lo; 'Pwµatoui; cpLi.ta,; xat 601JÂ.WOEW<; EXOLEv» 18

• 

16. /tnnales Fuldenses, an. 852, în Mon. Germ. Hisf., t. I, cit. apud E. Amann, l'E
poque carolingienne, în op. cit., t. 6, p. 477, n. 1 ; I. Nistor, Bulgarii de dincolo de Du
năre ~i în Dacta, în Revista Istorică, an. XXVII (1941), nr. 1-12, ian.-dec., p. 95. Fr. 
Dvornik, ibidem, pp. 51, 147-164; idem, Les legendes de Constantin el de Methode vues de 
Byzance, pp. 223-234: Ch. Diehl el G. Mar~ais, Histoire du Moyen Âge, t. III, pp. 324-325; 
M. Spinka, A History of christianity in the Balkans, pp. 29-31 ; E. Amann, L'Epoque caro
lingienne, în op. cit., t. 6, Paris, I 937, pp. 450-452 ; F. Şişici, 6eschichte dcr /(roaten, 
Bd. I, pp. 65-70. 

17. Constantin Porfirogenetul, De adminisfrando imperio, cap. XXIX, în Migne, 
P.G., t. CXIII, col. 252 AB ; ed. J. Bekker, în Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1840, p. 129. 

18. Theophanes Continuatus, Povestire istorică despre viaţa şi faptele strălucitului 
împărat Vasife Macedoneanul, lib. V, cap. 52, în Migne, P.G., t. CIX, col. 304 D-305 A., 
ed. J. Bekker, în Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1838, pp. 288-289: Fr. Dvornik, Les 
Legendes de Constantin et de Methode vues de Byance, p. 263. 
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Desigur, în ochii sîrbilor şi ai _cel~rlalţe ne~n~uri slave în~udite cu e1,. 
Crestinismul venea odată cu dommaţia b1zant111a, de care e1 doreau să 
scape. Apoi, le sta în faţă exemplul bulgaril_or păgîni, ~are reuşiseră să 
întemeieze un puternic stat în timpul chagamlor Crum ş1 Omortag. 

Văzînd cum se întăreşte puterea bulgarilor şi sîrbilor în Balcani, 
bizantinii dorind să-i slăbească, reuşiră să provoace prin intrigi diploma
tice un conflict între cele două popoare de aceeaşi rasă. Chaganul Malamir 
al bulgarilor încercă să pătrundă în Serbia şi s-o supună. Intre anii 835-
860, sîrbii se aflau sub autoritatea principelui lor Vlastimir (o BJi.aoTiµ'Y}
()o~) ca popor independent. 19 Apăraţi de natura muntoasă a terenului de 
o parte, iar de alta bine organizaţi, sîrbii ştiură să reziste trei ani împo
triva lui Malamir şi să-şi apere independenţa. Victoria sîrbilor mări pre
stigiul lor în ochii celorlalte triburi slave şi atrase totodată atenţia Bizan
ţului asupra lor. Din acest timp, sîrbii intrară pe scena istoriei ca fador 
politic activ. 

li. CREŞTINAREA SJRBILOR SUB IMPARATUL BIZANTIN 
VASILE I MACEDONEANUL 

Prestigiul Bizanţului începu să se ridice din nou în a doua jumătate 
a secolului IX, sub energicul impărat Vasile I Macedoneanul ( 867-886). 

în anul 866/867, corsarii saracini (arabi) atacară oraşul Raguza (Du
brovnik), de pe coasta dalmată, dar, datorită puternicelor sale ziduri şi 
curajului apărătorilor, n-a putut fi cucerit. în timpul asediului, care dură 
cincisprezec•e luni, raguzanii cerură ajutorul Bizanţului. Atunci împăratul 
Vasile I Macedoneanul le ,trimise în ajutor, la începutul anului 868, o flotă 
bizantină de o sută de vase, pusă sub conducerea patriciului Niceta Ory
phas, cel mai bun dintre amiralii Bizanţului, care apăru în faţa arabilor 
«ca un fulger care nimiceşte totul». La apariţia puternicei flote bizantine. 
corsarii arabi ridicară îndată asediul din jurul Raguzei. 20 

Neamurile slave, din aceste regiuni, obişnuite din timpul împăraţilor 
bizantini Mihail II Bîlbîitu~ ( 820-829), Teofil ( 829-842), Mihail III Beţi-

19. Constantin Porfirogenetul, De adm. imp., cap. XXXII, în Migne, P.G., t. CXIII, 
col. 292 B.; ed. J. Bekker, în Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1840, p. 154; Fr. Dvornik, 
Les Slaves, Byzance et Rome au !X-e sie:cle, p. 54. 

20. Con~tantin Porfirogenetul, De adm. imp., cap. XXIX, în Migne, P.G., t. CXIII. 
col. 253. AB, ŞI ed. I. Bekker, în Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1840, p. 130; De Thema
ttbus, liber II, Thema XI, Longobardiae, în Migne, P.G., t. CXIII, col. 138 AiB si ed. J. 
Bekker, î1~ Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1840, pp. 61-62. Vezi şi noua ediţ'ie a lui 
A Pertus1, Constantuw Porfirogeneto, De Thematibus, lntroduzione - Testa critico -
comme.nto. (Studi e Tesii, 160), Cit!â de! Vaticano, 1952, pp. 97-98; Johannes Karayannopu
los, Die Entstehung der byzantinischen Themenordnung ( Byzantinisches Archiv, JO), Miin
chen, 1959, pp. XI-XX, foarte bună bibliografie; Theophanes Continuatus, Povestire istoricii 
despre viaţa şi faptele strălucitului împărat Vasile Macedoneanul, lib. V, cap. 53, în 
M1gne, P.G., t. CIX, col. 305 BCD şi ed. Bonn, pp. 289 A-290 D ; G. l(edrenos, 
:2:6vo<11i1: t,nopiiiiv (= Historiarum Compendium), ed. 1mm. Bekker, Bonnae, 1839, pp. 
219 A-220 C, şi ed. Migne, P.G., t. XXXI, col. 1105 BC. 
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vul ( 842-867) şi al coregentei sale, împărăteasa Teodora ( 852-856), să se 
considere libere şi independente, începură să se orienteze din nou spre 
Bizanţ, dorind să devină aliaţii imperiului bizantin. Sîrbii, zachlumii, ter
bunioţii, canaliţii, diocleii sau diocletianii (locuitor ai oraşului şi provin
ciei Diocleea), precum şi o parte dintre croaţi, s-âu împăcat cu bizantinii. 
După cum ne informează împăratul Constantin VI I Porfirogenetul, ei au 
trimis soli, după toată probabilitatea la începutul anului 868, la împăratul 
Bizanţului, Vasile I Macedoneanul, «cerînd şi rugindu-l ca aceia dintre ei 
care nu s-au botezat să fie. botezafi şi să devină eh la început supuşii 
împărăţiei rdmeilor (bizantinilor). Acel fericit şi strălucit împărat, a1scul
tînd cererile acestora, le-a trimis un delegat imperial - BaaLÂLx6; -, îm
preună cu preoţi, şi i-a botezat pe toţi din neamurile amintite mai înainte, 
cîţi nu erau încă botezaţi. I ar după ce i-a botezat', le-a rînduit c'OndllJcători 
pe cei ce i-au voit şi ales ei din neamul pe care-l iubeau şi le plăcea 
mai mult». «Eid Bi Ba.crLÂL-xoii -roii cpLÂo;(Qtcrwu Ba.crti.Ew; ărcfo-rELÂa.v &rcox(ltcrta.

Qtov; E!;m-rouµEVOL xa.l rca.(la.xaÂoiivtE; a.ur6v tou; E~ CLUtiiJV &Ba.rr-rtcrrov; Ba.rr
•L0"-3-îjva.L, xal EÎvm won E~ CL(l;(l}; vrrotEta.yµhov; t~ BaaLÂELa. -rwv 'Pwµalwv· 
&vnvwv ELcraxofoa; o µaxa(lLO; EXEÎ:vo; xal &otBtµo; BaoLÂEu;, E~arcfo-rELÂE 
{3aoLÂLx6v, µEta xal LE(lEWV xat EBarctLO"EV auto1J; nav-ra.; tou; -rwv n(loPPTJ-3-Ev
t"(J)V E-3-vwv ăBan-rlcrrov; -rvyxavovra.;· xal µE,a -r6 Ba:n:ncr-3-rivm au.ou;, -r6n 
:n:goBaAEtO d; au-rou; ăgxovra.; ou; E'XELVOL f\-3-EAOV xal 11:(lOEX(lLVOV, &n6 YEVEii; 
fi; EXELVOL 11rarrwv 'XClL EO"TE(lyov» 21

. 

Sîrbii se aflau în acest timp sub conducerea jupanului Mutimir ( 850-
891) de Rascia. Acesta recunoscu şuveranitatea Bizanţului. Mai existau 
apoi şi alţi jupani sau conducători provinciali ca cei de Diocleea, Trebinie 
sau Terbunia (Tribunia), Hum, care a fost vechiul nume al Hertzegovinei 
pînă în sec. XV, şi Bosnia. Primele trei ţinuturi erau provincii maritime, 
iar Rascia sau Rasa, centrul principal al Serbiei medievale, şi Bosnia, 
erau provincii interioare. 

Arentanii sau narentanii ( rentanii), numiţi şi pag ani, care locuiau 
în aşezări muntoase inaccesibile pe ţărmul Adriaticei şi se ocupau cu pi
rateria, au rămas un timp nebotezaţi. «Mai tîrziu, însă, şi aceştia, trimi
ţînd la ·acest strălucit împărat ( Vasile I Macedoneanul), au cerut să fie 
şi ei botezaţi. Şi trimiţînd preoţi i-a botezat şi pe ei» = MEta M -roii-ro 

-xa.l aurot CL1tOO"TELAClVTE; EL; -r6v aur6v &olBLµov Ba.crLAEU, E~TJîl)O"ClVTO Banncr-
-&rivaL xal autot" xal &nocrtELÂU; EBantLaE Y.ClL Cl1Jt01J;» 91• , 

Informaţia că sîrbii şi neamurile înrudite cu ei au fost creştinaţi prin 
misionari greci, trimişi de la Constantinopol de împăratul Vasile I Ma
cedoneanul, ne este confirmată şi de cronicarul Theophanes Continuatus. 
Vorbind despre creştinarea sîrbilor şi a neamurilor înrudite cu ei, croni
carul bizantin amintit ne relatează că Vasile I Macedoneanul a trimis 
.acestora «preoţi şi un delegat imf}erial, ca, mai înainte de orice, să-i 
scoată din primejdia sufletului, să-i întoarcă la credinţa de mai înainte 

21. Constantin Porfirogenetul, De adm. imp., cap. XXIX, în Migne, P.G., t. CXIII, 
col. 252 B, si ed. Bekker, în Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1840, p. 129. 

22. Ibidem, col. 253 A, şi ed. de Bonn, p. 129. 
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si să-i elibereze de greşalele făcute din neştiinţă sau nebunie» «xa( ÎEQEi:; 

~u-Ofoii; µna xat BacnÂLXO'U uv-OQWltOtJ O'UV m'rroi:i; iţaltEOtELÂEV, wi; ă.v ltQO "tciJV 
ă.)J.wv "t"O'U 'ljJtJXLXO'U ŢQ'U"t"OtJi; xvvMvotJ fţEÂTJ"t"ClL xat lt(?oi; "tî}V ltQO"t"EQClV ltLO"t"LV 
EltClVClOWOTJ"t"ClL xat "tciJV fţ ayvotai; 11 avo[ai; anaÂÂaţri ltÂ.ljµµEATjµarwv av
"to'U; » 2a. 

Delegatul im peria'! - BaoLÂLxoi; ăv{}gwno;- care a fost trimis împreună 
cu preoţii greci de Vasile I Macedoneanul, reprezenta puterea politică 
a Bizanţului. Primind Creştinismul, sîrbii recunoscură totodată suzerani
tatea Bizanţului. 

După cum reiese din relatările I ui Constantin Porfirogenetul men
ţionate mai înainte, bizantinii s-au mulţumit deocamdată cu o stăpînire 
nominală asupra sîrbilor şi a celorlalte neamuri slave înrudite cu ei, lă
sîndu-le oarecare autonomie, sub conducerea propriilor lor jupani. Ei fură 
tratati ca a!iati ai Bizantului, nu ca învinsi. în caz de război, trebuiau 
să p~nă la dispoziţia Biz

0

anţului contingente de soldaţi, îndeosebi pentru 
a se duce 1 upta împotriva arabilor, care ocupaseră sudul Italiei şi impor
tantul or aş Bari, din 841. 2 4 

In vederea apărării coastelor Greciei, Albaniei şi Dalmaţiei de in
cursiunile corsarilor arabi, se încheie o alianţă între împăratul bizantin 
Vasile I Macedoneanul şi împăratul franc Ludovic II ( 850-875). Sîrbii, 
croaţii şi celelalte neamuri slave înrudite cu ei, se angajară să participe 
la lupta împotriva arabilor. Papa Adrian II (867-872) luă de asemenea 
parte la alianţa frannco-bizantină. 

La 2 februarie 871, împăratul f.ranc Ludovic II reuşi să cucerească 
de la arabi oraşul Bari, poarta Adriaticei şi cheia strategică spre Vene
ţia, Ravena, Ancona şi oraşele Dalmaţiei. La cucerirea oraşului Bari, po
trivit înţelegerii cu bizantinii, au dat ajutor de asemenea, sîrbii, croaţii, 
zachlumii, trebunioţii, canaliţii, ragusanii şi locuitorii din celelalte oraşe 
ale Dalmaţiei. După referinţele împăratului Constantin VII Porfirogenetul, 

23. Theoplrnnes Conlinua[us, Povestire istoricâ despre viaţa şi faptele strălucitului 
împărat Vasile Macedoneanul, lib. V, cap. 54, în Migne, P.G., t. CIX, col. 308 B, şi ed. 
J. Bekker, în Corp. Script. Hist: Byz., Bonnae, l 838, pp. 291 C-292 A. • 

24. Fr. Dolgir, Corpus cler griechischen Urkunclen. des Mittelalters uncl der neuereri 
Zeit. Reihe A, Ab!eilung I : Regesten der /(aiserurkunden des Ostrămischen Reiches ... , 
Miinchen und Berlin, 1924, an. 868, nr. 476 şi 477, p. 58; Theophanes Continuatus, Po
vestire istorică despre viaţa şi faptele strălucitului împărat Vasile Macedoneanul, lib. V, 
cap. 55, în Migne, P.G., t. CIX, col. 309 AB şi în ed. 1mm. Bekker, în Corpus Script. 
Hist. Byz., Bonnae, 1838, p. 293, rîndul 13: ,,Y.sAs6oa1:: :.tcd '"' o:>..C·rcp 1tpcio8sv µv'l]µovEu-
0s(aa, XWPGI.\; ,iiiv ~x:>..ai:;'l]Viiiv ouvsmAr.i.i!;sOe<L i;c;u sp1 ou, llLi ,:iiiv olx'l),cipwv 'Pczc;uo(ou ,tcr;l 'tiiiv 
itap"au,or. iyxwp(wv itAo!wv 1tspctLw8svu. 'to 1tHCGyo~ âaAµa,iiiv" G. Kedrenos, 2:uvo<Jii. 
soi:wpiiiiv ( = Historiarum compendium), în i'v\igne, P. G., t. CXXI, col. 1108 B, şi 
ed. 1mm. Bekker, în Corp. Script. Hist. Byz., t. II, Bonnae, 1839, p. 220 CD; Albert Vogt, 
Basile J-er, empereur de Byzance (867-886) et la ciciilisation byzanline a la fin du JX-e 
siecle, Paris, 1908, p. 307; Jules Gay, L'flalie ,\1eridiona!e ct /"empire Byzanlin clcpuis l'a
venement ele Basile 1-er jusqu-_a la prise ele Bari par le Normands (867-1071). (Bibliotheque 
des Ecoles Franţaises d'Athenes et de Rome) ... , Fascicule quatre vingt dix), Paris, 
1904; p. 94. 
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ei au participat la lupta împotriva arabilor, din porunca împăratului bi
zantin - «o'iiToL y&.g rcavn~ BaaLÂLXlJ XEÂEVOEL rcagriaav» 25

. 

Bizantinii" nu priviră cu simpatie ocuparea oraşului Bari de către 
franci, căci doreau să-l ,ocupe ei, întrucît înaintea arabilor făcuse parte 
din posesiunile bizantine din Sudul Italiei. Din cauza certurilor de moş
tenire dintre împăratul franc Ludovic II şi fraţii şi nepoţii săi, care rîv
neau să obţină demnitatea imperială şi ocuparea teritoriilor sale, stăpî
nirea francă slăbi cu mult în centrul şi sudul Italiei, ca şi în provinciile 
Illyricului occidental, ocupate în cea mai mare parte de croaţi. Bizantinii 
ştiură să profite cu îndemînare de acest fapt. La 25 decembrie 876, în ziua 
de Crăciun, porţile oraşului Bari se deschiseră pentru a primi o garni
zoană bizantină. Din acest timp, Bari deveni pentru Bizanţ un post stra
tegic şi o bază maritimă de cea mai mare importanţă în Marea Adriatică. 
Consecinţa imediată a ocupării oraşului Bari a fost că bizantinii puteau 
brăzda acum cu corăbiile lor toată Adriatica, în siguranţă. Ei profitară 
de noua situaţie pentru a-şi consolida şi întinde posesiunile lor de pe 
coasta dalmată. Suzeranitatea Bizanţului se întinse nu numai asupra sîr
bilor, ci şi asupra unor neamuri slave, vecine cu ei. După ocuparea 
oraşului Bari de bizantini, dominaţia nominală pe care o exercita Bizanţul 
asupra lor, deveni efectivă. 26 

Bizanţul căută să-şi extindă puterea sa şi asupra croaţilor, care erau 
vasali imperiului franc. 

Regele Ludovic II Germanicul ( 843-ţ 28 august 876) lasă moştenire 
fiului său Carloman, încă din 865, provinciile: Bavaria, Boemia, Mora
via, Pannonia inferioară, Carinthia, Croaţia panonică, Croaţia dalmată şi 
Italia. Carloman nu se multumi, ca tatăl său, cu o suzeranitate nominală 
asupra croaţilor, ci le imp~se una reală. După moartea lui Ludovic Ger
manicul, croaţii nu voiră să devină, însă, supuşi franci. Ei se revoltari:'i, 
în 876, sub conducerea lui Iljko (876-878), fiul principelui Domagoj (864-
870), acesta din urmă numit de cronicarul veneţian Ioan Diaconul, «Sc!a
vorum pessimus dux», dar fură înfrînţi pe mare de veneţieni. 27 Pe uscat 
însă, croaţii învinseră armata francilor. 28 Principele !(ocel, fiul lui Pri-

25. Constantin Porfirogenetul, De adm. imp., cap. XXIX, în Migne, P.G., t. CXIII, 
col. 256 A, şi ed. 1mm. Bekter, în Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1840, p. 131 ; compară 
şi Theophanes Continuatus, Povestire istorică despre viaţa :;i faptele strălucitului împârat 
Vasile J'v/acedoneanul, liber V, cap. 55, în Migne, P.G., t. CIX, col. 309 B, şi ed. 1mm. 
Bekker, în Corp. Script. Hist. Byz., Bonnae, 1838, p. 293 C. 

26. Fr. Drnrnik, Les Slaves, Byzance el Rome, au I X-e siecle, pp. 21G-222; Albert 
Vogt, Basile 1-er, empereur de Byzance (867-886) el la cic.1ilisation byzantine â la fin du 
lX-e siecle, Paris, 1908, pp. 318-331; Jules Gay, L'!lalie Meridionale el l'empire Byzantin 
depuis l'avenement de Ba sile 1-er jusqu'a la prise de Bari par Les Normands ( 867-1071), 
Paris, 1904, pp. 79-114; Ch. Diehl-G. Mar~ais, Le monde orientale de 395 a 1081, pp. 
440-441. 

27. Joannes Diaconus Venetus (Urscolus ), Chronicon Venetum, ed. G. H. Periz, în 
Man. Germ. Hist., Scriptores, t. VII, Hannoverae, 1846, pp. 4-38, aici p. 20. Fr. Dvornik, 
Les Slaues, Byzance et Rome au !X-e siecle, p. 224, n. 4 şi 226, n. 2. 

28. Constantin Porfirogenetul, De adm. imp., cap. 30, în Migne, P.G., t. CXIII, col. 
276 C-277 A; ed. 1mm. Bc!,ker, Bonnae, 1840, pp. 144-145, ne spur,e că războiul cu croaţii 
a durat şapte ani, iar croaţii au omorî! pe toţi francii şi pe conducătorul lor, Cotzilis : 
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bina, care guverna în Panonia inferioară sub suzeranitatea francilor, a fost 
înlăturat de aceştia în 874, din cauza poziţiei ostile pe care a luat-o îm
potriva lor, în timpul răscoalei din 869-874, la frontiera orientală a im
periului franc. 4 9 Fr. Dvornik, urrnînd pe istoricul Ferdo Şişcici, crede, 
dimpotrivă, că principele Kocel, vasalul fidel al regelui Ludovic GernJa
nicul, a luptat alături de franci şi a pierit în luptă cu croaţii revoltaţi, ceea 
ce este departe de realitatea istorică. 3° Kocel, principe slav peste croaţii 
din P anonia, avea tot interesul să scape de dominaţia francă şi nicidecum 
nu era bucuros să contribuie la întărirea ei. 

!n cursul anului 878,. Zdeslav ( 878-879), în textele latine Sedescla
vus, fiul lui Trpimir ( circa 845-865), care îşi găsise azil politic la Bizanţ, 
în timpul urmăririi sale de către principele Domagoj, îndemnat şi sprijinit 
de bizantini, veni în Dalmaţia, alungă de la conducere pe fiii lui Iljko şi 
luă el conducerea croaţilor, ca principe vasal al Bizanţului. 31 

Anul 878 marchează punctul culminant al influenţei bizantine asupra 
sîrbi!or şi croaţilor. Pentru acest motiv, Fr. Dvornik lasă să se înţeleagă 
că sîrbii şi neamurile slave înrudite şi vecine cu ei s-au creştinat în cursul 
anului 878. 32 C. Jirecek spune că sîrbii s-au creştinat în 879. 33 

Părerea noastră este însă, cum am şi arăta.\. că sîrbii, o parte din 
croaţii de pe coasta dalmată şi neamurile slave înrudite cu ei, au intrat 
în legături politice cu Bizanţul şi au cerut preoţi pentru a fi botezaţi încă 
de la începutul domniei împăratului Vasile I Macedoneanul ( 867-886), 
în anua 868, desigur după ce flota bizantină a silit pe corsarii arabi să 
ridice asediu'! din jurul oraşului Raguza, de pe ţărmul Dalmaţiei. !n anul 
868, sîrbii şi neamurile slave din Dalmaţia, între ,care se aflau şi o parte 
dintre croaţi, după ce şi-au ales, din porunca Bizanţului conducători poli
tici proprii, s-au angajat să contribuie şi ei cu soldaţi şi vase de navi
gaţie pentru alungarea saracinilor din sudul Italiei şi din apeae Adriaticei . 

• w.a.l &vs!:>..ov 'tou, <l>pci,1ou~ 1tcivi:a., w.a.l 'tbv ăpxov'ta. a.o'tiiiv Ko,ţ;l>.tv xa.:>..ouµsvov•. Fr. Dvornik, 
Les Slaves, Byzance et Rome au /X-e siecle, p. 226. 

29. Bogo Grafenauer, Vpra;mnje kcnca Koce/jeue vlade u spodni Panoniji (= Pro
blema sfîr{litului domniei lui Kocel in Pannonia inferioară), în Zgodovinski Ciasopis_. VI
VI! (Ljubliana, 1952-1953), pp. 171-190. Data morţii principelui Kocel al Panoniei în 874 
a fost acceptată şi în lstorija Jugos/avije, t. I: Evul Mediu, Beograd, 1953, ai cărei redac
tori principali sînt Bogo Grafenauer, Duşan Petrovici şi Jaroslav Şidak. Vezi: Dix annees 
d'historiographie jougos/ave, Beograd, 1955, p. 148. 

30. Fr. Dvornik, Les Slaves; Byzance ei Rome, au JX-e siecle, pp. 226-227, identifică 
pe generalul franc Kotzilis, pe care-l omorîră croaţii răsculaţi, cu· Kocel, principele P,rnno
niei. Vezi pentru Cotzilis, Constantin Porfirogenetul, De adm. imp., cap. 30, în Migne, 
P.G., t. CXIII, col. 276 C-277 A; ed. 1mm. Bekker, Bonnae, 1840, p. 145. F. Şişici, Ge
schichte der Kroaten, Bd. I, pp. 95-96, spune că nu ştie în ce împrejurări a murit Kocel. 
Poate acesta a murit în 876-877. 

31. Ioannes Diaconus Venetus, Chronicon Venetum, în Mon. Germ. Hist., Scriplores, 
t. VII, p. 21 ; F. Şişici, Geschich!e der Kroaten, Bd. I, p. 98; Fr. Dvornik, Les Sla:1es, 
Byzance et Rome au IX-e siecle, p. 229; J. Ferluga, Vizantiska uprava u Da/maciji 
(= Administraţia bizantină în Dalmaţia, Vizantinoloski Institut, Im. 6. (Srpska Academia 
Nauka, 291), Beogra<l, 1957, citat după Fr. Dolger, în Byzantinische Zeitschrift, 51 Band 
(1958), Heft 2, pp. 468-469; idem, Vreme postanka teme Dalmacije (= Epoca creării temei 
Da!maţia), în Zbomik Filoz. Fak., Beograd, 1955, pp. 53-57, ne-a lipsit. 

32. Fr. Dvornik, Les Slaves, Byzance ei Rome au /X-e siecle, pp, 228-229. 
33. C. .Tirecek, Geschichte der Serben, Bd. I, p. 173. 
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E de la sine înţeles că în 868, odat'ă Cil rela1iile politice, f!i au re,luat şi 
1·elaţiile religioase cu Bizanţul. 34 Creştinismul răsăritean şi cultura bi
zantină a pus asupra formării spirituale şi culturale a poporului sîrb 
•o pecetie deiinitivă, pe care ,încercările istorice, micit de tragice au fost, 
nu au putut-o şterge sau nimici pînă azi. 

Istoricul sîrb G. Sp. Radojicici, într-un studiu recent, e de părere că 
corwertirea sîrbilor a avut loc .într~ 1anii 867 ,,şi 874. 35 

Evident, la începui, ,Creştinismul a pătruns 1a sîrbi şi la celelalte 
popoare slave din Balcani, în mod superficial, avînd în \'edere mai ales 
faptul dl serviciU1! ,divin se săvîrşea în limba greacă, neînţeleasă de majo
ritatea covîrşitoare a poporului. Această «creştinare», acceptată ,de jupanii 
sîrbi şi de căpeteniile neamuri'for înrudite cu ei, însemna de fapt, în min
tea for, mai muli o măsură politică de recunoaştere a suzeranităţii bizan
tine, decit trăirea şi împlinirea riguroasă a poruncilor evanghelice. In 
această. situaţie, nu e de mirare că unele practici şi tradiţii păgîne au 
putut supravieţui timp îndelungat în masa cea mme a poporului, alături 
de ceremoniile şi practicile creştine. 

III. CREŞTl:\'M~EA COMPLETA A S!RBILOR PRI:\! 1.:cENICII SFII\ŢILOR 

CHJRIL ŞI METODIU 

Răspîndirea Creştinismului printre sirhi şi celelate neamuri slave 
înrudite cu ei de pe teritoriul Illyricului a întimpinat ,mari dificultăţi, 
pînă la _jumătatea a doua c1 sec. IX, în bună parte din cauza deosebirii 
de limbă. Ace<1stă situaţie s-a schimbat după inventarea alfabetului· s1lav 
glagolitic şi ciri,Jic de fraţii Chirii şi Metodiu, «Apostolii slavilor», care 
a fost introdus de ucenicii acestora în Croaţia, Serbia şi Bulgari'a, cînd 
s-au refugiat în aceste ţări, fiind alungaţi din Moravia de clerul latin
german, gelos de succese-le lor misionare. 

Principe1le Rastislav al Morav iei M,1ri ( 845-870), care a reuşit să 
-elibereze în 855 poporul său de stăpînirea francilor, temîndu-se de alianţa 
franco-bulgară, a 1lungă pe misionarii de rit latin, deoarece aceştia con
tribuiau la înrobirea _politică a ţării, şi se []dresă în 862 Bizan1u1lui, cerind 
împăratului şi patriarhului ecvmenic misionari ortodocşi, pentru a îmbră
ţişa împreună cu poporul său Creştinismul de rit oriental. Avînd în vedere 

34. Fr. Dălg-er, Corpus dcr wiechischen Urlwnden .... Al>feilung I, 1 Teii, circa 
SG8, nr. 47G şi 477, p. 58; Constanti11 Porfirog-enetul, De adm. i111p., cap. XXIX, în Mignc, 
P.G., I. CXIII, col. 252 B, şi ed. ln1111. Bekker, în Corp. Script ffist. Byz., Bonnae, 1840, 
V- 139; Theopha11es Con!in11al11s, PocJeslire isloricâ despre via(a ,~i faptele străfocitului îm
părat V «sile lvlacedo11eanul, cap. 55, î11 Migne, P.G., t. CIX. col. 309 BC, şi ed. 1mm. 
Bekker, în Corp. Script. ffist. lJyz. 1 Born!ae, 1838, p. 293 CD; G .. l>,edrenos, 2': flY o <jJ t_-; 
to-.:opd1'v (= Hisforiarwn co111pendiu111), în Migne, P.G., t. CXXI, col. 1108 AB, şi ed. 
1mm. Gel,ker, în Corp. Script. l/isf. Byz., l. li, Bonnae, 193~J. p. 220 CD. • 

35. G. Sp. Raclojicici, La dale de la co11versicn des Serbes. Com111w1icatio11 presen
fre au !X-e Congres intemalional de la conversion (Thessa!o11ique, 12-25 Avril 1953), 
111 Byzantio11, t. XXII ( 1952), Bruxelles, 1953, pp. 253-256, şi în Tieitpa:1 µăva: ,oii B' ~:s9voii; 
6ut;;!1Yi:tvoAo1'tXoii oovi.~ptou, t. li. Alen:i, 195G, pp. 579-582, crede ci.i sîrbii adaptarii Creşti
nismul înainle de naşterea lui Petru Gojnikovici, fiul lui Gojnik şi nepotul :11i Vlastirhir, 
foire anii 8G7 şi 874, la Îl!cep11lul clom11iei î1:1piirat11l11i Vasile I l\1:Jccdoneanul. 

S. T.-2 
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depărtarea, imperiul bizantin nu prezenta nici un pericol politic pentm 
principatul Marii Moravii. RăsP'umînd cererii principelui Rastisl,av, împă
ratul bizantin Mihail III ( 842-867) şi marele patriarh Fotie ( 858-867; 
877-886), au trimis în misiune la moravi, în 863, pe fraţii Constantin,. 
cu numele de căilugărie Chirii, şi Metodiu, cunoscuţi în istorie sub numele 
de «Apostolii slavilor», care se st,abiliră 'la Velehrad = «Oraşul cel 
Mare», în Marea Moravie. 36 Cei doi fraţi şi .misionari greci, însoţitorif 
lor, avură mari succese misionare între anii 863-867 în convertirea morc1-
vilor şi cehilor, la credinţa ortodoxă a Răsăritului. Pentru uşur-area acti
vităţii lor, Constantin-Chirii inventă primul alfabet slav după literele mi-
nuscule a-le alfabetului grec, la care mai adaugă şi unele semne -din 
alfabetele orientale, ebraic, samaritean, copt şi armean, numit «glagolitic» 
după cuvîntul «glagola» ;= «el spunea», dre revine des în textul paleo
slav al Sfintei Evanghelii. Alfabetul g1agolitic a fost creat pentru slavii 
din sud, dar a fost utiliz,at mai întîi la slavii din Marea Moravie si: 
Panonia. • 

Alfabetul «cirilic» propriu zis, atribuit Sfîntului Chirii, a fost inventat 
în realitate mai tîrziu, de unul dintre ,discipolii săi, după literele majus
cu'le ale alfabetului grec. Acesta s-a răspîndit mai mult .în Bulgaria şi· 
Serbia, ia'!" alfabetul glagolitic i4nghiular, numit aşa pentru că avea o 
înfătisare colturoasă, în Croatia. Pentru a lucra cu suc-ces la convertirea• 
mora~ifor, cei doi fraţi, ajutaţi de ucenicii lor, traduseră în limba paleo
slavă cărţile ortodoxe de ritual ,şi scrierile mai importante din Sfînta 
Scriptură, începînd cu Sfintele Evanghelii şi celelaHe cărţi ale Noului· 
Testament. 37 

3G. Pentru relaţiile Sf. Chirii ~i Metodi11 Cil pc1lriarhul Palie, vezi: F. Grive(\ De 
ss. Cyrili el Methodii amicitia dubia wm Pholio, în Orientalia Christiana Periodica, L. 
XVII (1951), 1-2, pp. 192-203; idem, Constantinus philosophus - amicus Photii, în Orirn
talia Christiana Periodica, t. XXIII (1957), 3-4, pp. 415-422; Ernest Honigmann, Studies
ill slavic Church historiy, în Byzantioll, t. XVII (1944-1945), pp. 163-182: Ul! archeveque 
lgnatien de Moravie, rival de S. Methode; Traian lonesc11-Nişcov, Tradiţia chirilo-111eto
dia1Ză în istoria slavilor apuselli, Bucureşti, 1941, şi recenzia lucrării de Mihail P. Dan,. 
în rev. Balcania, an. VI (Bucureşti, 1943), pp. 543-551. 

37. Problema inventării alfabetului glagolitic şi cirilic şi a raportului de înlîiela(e· 
dintre ele a dat naştere la o literatură extrem de bogată, mai ales la popoarele slave .. 
Cităm lucrările mai recente, iar dintre cele mai vechi, pe cele mai valoroase. Ivan Dujcev, 
Le probleme des rapports byzantino-slaves el Ies tentatives byza1Zti11es de creer Ulle ecri
ture slave au cours de la premiere moi/ie du !X-e sfecle, în limba bulgară, cu rezumat 
în limbile rusă şi franceză, în lzvestia na Instituia za Bălgarska !storija, 7 (1957), pp. 
24!-~67, susţine că primele încercări s-au făcui înaintea lt1i Constantin-Chirii, sub împiJ
raţii ,lv\ihail li (820-829) şi Teofil (829-842), dar fără rezultat. Constantin Filozoful a creat 
!)rimul alfabet slav, cel glagolitic, căire 855, pentru slavii de sud, clar a fost aplicat mai 
întîi în Moravia şi P:mnonia. 

Din contră, E. Gheorghiev susţine în scrierile sale că cirilica e mai veche ca glago
litica. Vezi: E. Gheorghiev, Pa6oTaJIH JIM c0. KHpH.11 H MernnHil KaTo npoc0yTHTCMr 
Ha 6-&.11rapcK11Te c.11a1H1HH/ = Au lucrat Sf. Chirii şi Metodiu ca Apostoli ai culturii la slavii 
bulgari?), în Studia linguistica in honorem Şt. Mladeno„1, Sofia, 1957, pp. 236-245; 
idem, KHPHJI n MeTo.n:uil, ocHO0ono.ijO>l<HHl.lH Ha C.ijaBRHCl<HTe JIHTepaTypa, Solia, 1956; 
K. Horălek '(Praga), în recenzia acestei lucrări, în Byzanfinoslavica, t. XIX (1958), 2r 
pp. 3 I 9-322, formulează serioase rezerve faţă de teoria lui Gheorghiev : E. Gheorghiev r 

TTHCbMeHHOCTb ,11.0 KnpH,ija H Me<jio.nHR, Sofia, 1952. Ari. r.11aroJlHLla, în Bolşaia Souet
tskaia Enţiklopediia, ed. 2-a, I. XI, Moscova, 1952, pp. 467-468; ari. Kup11.11uua, ibidem~ 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



17 CREŞTINAREA BIRBILOR SUB VASILE I MACEDONEANUL 19 

In iarna anului 866/867, părăsind Moravia, fraţii Constantin şi Meto
diu plecară Ia Veneţia, -cu gîndul să se întoarcă pe mare Ia Cor:stant~
nopol, ţentru a relata patriarhului ecumenic activitatea Iar m1s_10_nara. 
In drum spre Veneţia, ei trecură mai întîi pe la principele Pannome1 cen
trale, Kocel, fiul 'lui Pribina ( Priwina), care-şi avea reşedinţa la Moos
bura astăzi Szalavar, pe tărmul occidental al lacului Balaton, în Un-

b' • 

aaria. 
b Aliind de sosirea lor la Venei ia, Papa Nicolae I ( 858-867) îi invită la 
Roma, cu o lună înaintea morţii sale (ţ 13 nov. 867). Ajungînd la Roma, 
fraţii Constantin şi Metocliu, murind fotre timp Papa Nicolae I, fură pri
miţi de Papa Adrian II (867-872), în faţa -căruia apărară încercarea Jor 
de a introduce limba slavă veche ca o nouă limbă liturgică, alături de 
limbile zise sacre: greaca, latina şi ebraicn. Cu a-ceastă ocazie, ei aduse
seră Papei pretinsele moaşte ale Sfîntului Clement Romanul, Papă al 
Romei, exilat la Cherson în Crimeea, sub împăratul Traian (98-117), dar 
în timpul nostru s-a ajuns la constatarea că acestea erau moa,ştele unui 
sf-înt local. La Roma, Constantin se îmbolnăvi grav. Cu o lună înainte 
de moartea sa, întîmplaiă la 14 februarie 869, Constantin fu hirotonit 
preot şi se călugă<ri într-o mînăstire greacă din Roma, primind numele de 
Chirii, prin care este mai cunoscut în istorie. Constantin-Chirii n-a fost 
episcop, cum au afirmat unii istorici, ci numai preot călugăr. 38 

în ed._2-:i, I. XXI, M.oscova, 1955, pp. IOÎ-08. Sludi11! cel mai recent este al acad. M. N. 
Tihomiro\', Ha<IaJIO CJJaBIIHCKOH □ flCbMeHHOCTII B CBeTe HOBeHWHX OTKpblTIIH 
( = lncepuflll scrierii slavone în lumina celor mai noi descoperiri, în Voprosi I sforii, nr. 
4 (Moscova, 1%9), aprilie, pp. 98-195), şi lrJduccre romînii în Analele Romîno-So .. ,ietice, 
Istorie, Bucureşti, I 959, nr. 3, pp. I 4 I - l 4Î. 

Vezi ?i : Fr. Repp, Zur Lrklârung ,,an /{ap .. \V der Legende .. •on l<.onsfantin, în 
Zeifschrift fiir Slauische Plzilologie, XXXI ( I 95Î), I, pp. 114-118 ; Das /luibllihen des sla
vischen Sclzrif//ums in Bulgarien 11111 IX Jahrhunderf (Vor/râge au/ der Berliner S!awisle11-
tagung, I 1-13 November I 954 ), i\.l;ademie Verlag, Berlin, I 956 ; Damian P. Bogdan, 
Din paleografia slauo-romînă, în Documente pri;_•i11d istoria Romîniei, !l!troducere, voi. 
I, Bucureşti, 1956, pp. Î9-!G8; Milan Şesan, Despre cirilicâ ,~i glagolificâ, în rev. Mitro
polia Ardealului, an. III (Sibiu, 1958), nr. Î-8, i11lie-augusl, pp. 543-548; Fr. Griver, 
Origi,wlnost So. Cirila i Metode, în Jugoslavellski istoriski ciasopis, I (Ljubliana-Zagreh
Beograd, 1935), 1-2, pp. 52-Î5. Pentru manuscrise, vezi: \"!. Moşin, l,irilski rukopisi Ju
gos[a;_,enske Akademije. I: Opis rukopisa, Zagreb, 1955; II: Reprodukcije, Zagreb, 1952. 

J. Hamrn, Glagolizam njegnovo Zllacenje za juz!le Sla;.,•ene (= Glagolismul 
~i importanţa lui pentru Slavii de Sud), în Sla;_•ia, XXV (195G), nr. 2, pp. 313-321. 

Lucrări mai \'echi : P. Lavrov, I(HpMJJO Ta MeTO;l.HH a L\aBHb0CJJOBRHCbKOMY nucu• 
MeHCTi, Kiev, I 928 : N. L. Tunicki, Materiali dlia istorii. jizni i cleja/el'nos/i uceniko:, 
Svv. /(iri/a i Metodija, Sergijev-Posada, I 918 ; V. Jagici, E.ntstehungsgesclzichte der l<.irche11-
slaPischen Spraclze, zweile Auflage, I 913. 

38. D:iloritii u1111i manuscris latin, nr. XXIII din Biblioteca Capillu!ui mitropolitan 
din Praga, nr. !54Î din catalogul ,V\gr. Podlaha, din sec. XV, pus pe numele episcopul11i 
Leon de Ostia (t 22 mai 1115), sub litiul: De beati ac pretiosi martyris Chrisfi Clemenli 
origine atque co1zversi011e nec nCIL el mirifica parentum ipsius recog11ilio11e, în care se 
află interr:ilată o copie :i Legendei Italice a vieţii Sf. Ciril şi Metodiu, descoperit de bolan
dislul belgian P. Devos, s-a putut conslala rii Sf. Ciril n-a fost hirotonit episcop. Vezi : 
Paul Meyvaerl el Paul Devos, Trois hzigmes Cf:Jfillo-mPfhodiennes ele la «Legende Italique», 
resolues grâce ti un documelli inedit, în .4nalecfa Bollandiana, t. LXXII I ("I 955), lase. 
3-4, pp. 3Î5-4GI. Vezi aci la pp. 455-461: Vita (SS. Cyrilli et Mei/zodii) cum Translafione 
S. Clementis, e codice Pragensi Melropolilani Nr. XXIII, foi. 14Î v-150, col lato Vaticano 
lat. 9668, foi. 10-1 I v. Autorii au pulul dovedi că episcopul Leon de Ostia şi-a însu;;it 

.opera episcop11!ui Gauderic de Velletri din sec. IX, r:ire e adevăratul autor al Legendei 
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După moartea Sfîntului Chirii, Papa Adrian I~ trimise pe M~toc~iu, J~ 
869, la principele Kocel al P,mnoniei, car_e dorea ll1~!mţarea u_ne1 B1s;nc1 
sla-ve independe_nte în ţ_ar~ sa._ ~upă_ «Vt~a Methodtt», _ cap. VI_I~. «Ao~el 
U primi cu mart onoruri şt-l tnn11se, 111so(tl de ~ouăz~q ~e 11obtlt la eptsr 
copul 'Opostolic - « Apostolicus», pentru a-l h1.rolont episcop al Pa11no-
11iei, în scaunul Sfintului Andronic, Apostol dintre cei şaptezeci». 39 După 
trr1ditie, s-a crezut că Biserica creştină din Sirmium, capit'ala lllyricului, 
care-~i întindea jurisdicţia asupra Pannonici, a fost întemeiată de Epae-

ltalice. Idem, Aufour de leal! d'Osfie. ci de sa Trallslalio S. Clemcnfis. ( Lcge1Zde des 
SS. C11n:/le el Meihode ), în Analecta Bollandiana. I. LXXIV ( 1956), fasc. 1-2, pp. 189-
240: idem, La «Legende Moraue» de SS. Cyrille el Metltode el ses sources, ibidem, t. 
LXXIV (1956), fasc. 3-4, pp. 441-469: H. Gregoir~. l.e mc111oirc des PP. Me_11, 1aerl el 
Devos sur la «UJ!l'llde fialique» des SS. Cyri/le el Mcthode. în Byzanlion, t. XXIV (1954 ), 
pp. 295-301 : Iv. Dujcev, La solulion dr qurlques cnigmrs cwillo-melhodiennes, în Byza11-
/in11, t. XXIV ( 1954), pp. 303-307: M. Ta din, I.a ii'f!.ellde inlifulce «Translatio corporis 
S. Clemrnlis». P.iris, 1955: Dulhilleul, J,es reliques de Cli-menl de Rome, în Re,Jue des 
1:/udes Byza11li11rs (Melanges Sen~rien Salavillc), I. XVI (1958), pp. 85-98. 

Legenda llalică a fost edilalii per1irn prima dil!ii. <lupii 1111 manuscris din Vatican, 
î11 „1cta Sanctorum, 111c11sis Mar/ii, t. II, lo68, pp. 19-22. Ea a fosl stu<lialii îndeosebi de: 
.Jolian11 Friederich, Ein Bric/ des Anastasius bib/iolhecarius al! der Bischof Gaudericus vnn 
V c/lelri iiber dic Abfass1111,!_ der Vila cum tra11s!aii011r S. Cle111r11lis Papae. Eine 11.c11e 
Que!lc zur Cyri/lus und Methodiu.s-Fragr, în Si!zwrgshrrichlc der philns.-philolof!.ischen 
wrd der hislorischen C/asse der k.-bayer. Akadcnril' dcr \Y'issenschaficn zu Miinchen 
1892, Heft I. pp. 393-442, şi de Emil Georj!iev. Die flalie11ische Le.r;,rnde, în Studia hisln
rico-philolo.r;,ica Serdicensia, supplemcnti, YOI. IV, SofiJ, 1039. 

P: S. Sakaci afirmii, contra piirerii exprimată <le Meyvacrl-Devos, cii Constantin
Chirii a fost hirolonit cpisrop. Vezi P. S. Sakaci, De diP,nilate episcopali S. Cyril/i Thes
sa/011icc11sis, în Orirnialia Chrisliana Periodica, t. XVI (1050). III-IV, pp. 237-266: idem, 
Nouissi111a de «Legenda ftalica» el de episcopalu Conslantini-Cyri/li, în Orienta/ia Chris
/ir.na Periodica, ,·ol. XXIII '(I 95fi). nr. 1-2. pp. 198-213. Părerea aceasta trebuie părilsil.1. 
,.\1. Lacko, L'Episcopat de S. Cyril/e dans Codrx Vaiica,ws Lat. 9668, în Orienta/ia Chris
liana Periodica, t. XXII ( 1~56), 3-4, pp. 386-388. supunînd unei examiniiri paleografice, 
cod. Vaticanus La tinus 96fi8, după care s-a făcut ediţia din I 6fi8 a Legendei Halice, a 
ajuns la concluzia că trebuie înlocuit termenul «episcopos", prin cel <le «sacerdote111». 
aşa cum se află în· Codex Pragensis studiat de Meyvaerl-Dcvos. 

Lucările mai vechi să se vadă la O. A. Ilinskij, Op_1tf sislematiceskoj-mefodienskoi 
bibliJ,{{rafii, Sofia, l\l34, care cuprinde 1111 mai puţin de 3385 numere. Vezi şi următoJrele 
lucrari: Jul. Tnfonov, D1.•c Săcinenja na /(011slanlina Filosofa (s1.1• /(irila) za moş;cite Ila 
su. /(limenla Rimski,. în Soisanie na Bălgarska Al,ademija na naukile, Kniga XLVIII. 
SoliiJ, 1934, pp. 159-240: J. Vaşira, S/oc'O 11a prencsenie mo,~lem preslm.1onago Klimenfa 
neboli/egenda Chersonska, în Acta Akademiae Ve/ehradcnsi, t. XIX. Olomucii, 1948, fose. 
1-2, pp. 38-80: Fr. Grivec, Vitae Constanlini ci Afrthodii. Versio latina, 110/is disser/ationi
lmsque de /011/i/)l[s ac the/ogia SS. Cyrilli el Methodi! i/lusra/a. în Acta .4cad. Veleh
radensis, Annus X\'11 (Olomucii, 1941), lase. 1-2, pp. l-·127: lase. 3-4, pp. 161-277; 
Poh,mla s1.1• Ciri/u in Metodiju. Academia scientiarwn el artium S!o,1e11ica, Classio II: 
Philo!ogia el lillerae. Ljublja11a, 1950, pp. 27-58: idem, 7-itja Ko11s/a,1fi11a - 7-i/je Meln
dija - Poh1.•a/a C. M. - Jlalska legenda - Frizinski spo111e11iki. Lj11bl_jana. ]0;)1 : ide111, 
Starosfo,,anski uiri Iic!/ske Legende. în S!a,•istici11a Revij,1, l. VIII (Ljubljar!a. 1955). pp. 
~(i!-264: R. Jakobson, Minor nath•e sources for 1hr earl!t his/ory of the S[m!iC Church, 
t. II, Harn·Jrd l'niversily, Cambridge, Massachusetts. 1954: T. Lehr-Splawinski. Konstan-
11111 i Ml'ihodiusz .:;• wa/cc o !itur2,ike slm:.•ia11ska, în limba polonezil, î11 Przcgrad 7-achodni, 
5 ( 194~1). pp. 626-638, nouă il'accesibilă. 

39. Vir de ,\,/e/hode, VI l I. la Fr. D,·ornik. Les frf!,r11des dr Co11sianli11 f't de ,Hethode 
,'tLes de Bţ1za11ce. p. :188: S. Sakaci, !Jc111erk11112,cn zum :\-lclodiusprozcss i11 Bcu;ern, 870, 
în Orirnlalia Christiana Periodica,/. XX (Roma, 1954), I-II, p. 17'.l. • 
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netos şi Andronic-, despre care ne ,·orbeşte Sf. Apostol Pavel în Epistola 
·către Romani, cap. XVI, 5, 7, 14. 

In 870, Metodiu sosi pentru a doua oară la Roma, însoţit <le t:ei 
douăzeci de fruntaşi ai principelui Kocel, şi cu recomandarea acestuia spre 
a fi hirotonit episcop al slavilor din Pannonia. 40 

Papa Adrian II privi acum înfiinţarea unei noi episcopii independente 
pentru Pannonia prin perspectiva unei noi situaţii bisericeşti în Peninsuln 
Balcanică. La un an după plecarea fraţilor Chirii şi Metodiu în Moravi2, 
ţarul Boris al bulgarilor ( 853-888) se boteză în 864, primind numele de 
Mihail, după numele naşului său, împăratul Mihail III al Bizanţului. 
Curînd însă, certîndu-se cu grecii, Boris-Mihail I se adresă în 866 Papei 
Nicolae I, cerind un !arhiepiscop, episcopi ,şi preoţi latini pentru Biserica 
bulgară. Pentru că Papa Adrian II, succesorul Papei Nicolae I, care murise 

1între timp, ocolea cu abilitate chestiunen ·recunoaşterii episcopului For
mosus, căpetenia delegaţiei bisericeşti papale ca arhiepiscop al unei Bise
rici bulgare autonome, bulgarii, supărîndu-se acum pe Papă, se întoar
seră din nou către Patriarhia Ecumenică de Constantinopol. -

Boris-Mihail I dorea să aibă pentru Bulgaria un patriarh indepen
dent, care să-l încoroneze ca ţ.ir, după cum basileii din Constantinopol 
erau încoronaţi şi unşi ca împăraţi bizantini de patriarhul ecumenic. In 
sinodul întrunit la Constantinopol în _869-870, la care luară parte şi de'le
gaţii Papei Adrian II ( 867-872), sinodalii recunoscură reînscăunarea _patri
arhului lgnatie, iar rezolvarea chestiunii bulgare fu lăsată pe seama îm
păratului. Intr-o şedinţă particul'ară, la trei zile după închiderea si110dului, 
în 3 martie 870, în _prezenţa împăratuiui, a patri"arhului Ignatie, a repre
zentanţilor celor trei patriarhi orientali şi a delegaţilor Papei, solii ţarului 
Boris recunoscură că voiesc să rămînă sub jurisdicţia P<1triarhiei Ecu
menice. 41 La scurt t(mp după plecarea delegaţilor p:ipali, în 870, patri-

40. E. Amann, L'F.poq11e caro!ingienne,_ în op. cit., pp. 268-275: 451-462: Fr. Dvornil;, 
Les Siaves, Byzance el Rome au /X-e siecle, pp. 147-18:~: l.es legmdes de Co11sta11/i11 el 
de Methode vues de Byzance, pp. 226-234: V. Jagici, Conversion of the S/a,,es, clrnptcr 
VII 8, în Cambridge Medieval Hisfor!I, pl:mned by J. B. Bury, voi. IV: The easfem 
Roman Empire (717-1453). Cambridge, 1936, pp. 215-229. \ezi şi bibliognfia, ibidem, pp. 
822-825: Oskar Cernak (Preşov), l(irchengeschichte der Slo"i.L·akei, în «F.kklesia». I'.i11e 
Sammlung ,,or Seibstdarstel/ungen der christ/ichen l(irche11, hrsg. von Fr. Siegmund
Schullze, Banei V. Die Osteuropâischen Lânder. Die l(irchen der Tschechoslowakei, Leip
zig, 1937, pp. 97-123: Ferdinand Hreja (Praga), Kirchengeschichte Băhmens, ibidem, pp. 
33-96: A. Brackmann, Die Anfânge der Siac•enmission, Berlin, 1931; A. Lipâtre, ['Europe 
el le Saint-Siege a /'epoque carolingienne. Premiere parlie: Le pape Jean VIII (1872-1882), 
Paris, 1895, pp. 90-170: Fr. Grivcc, art. Cyrille el Methode, în rev. !renikon, 2-e annee 
(1927), nr. 2, mai, pp. G7-78: A. Merkun, Cirilme/odijslw ideja ali S:1• Apostolsko delo za 
cervenko edinost. Celovec. Druzba sv. ,\1ohorja, 1952, ne-:i lipsit : P. Devos, Les Saint.,· 
Cyril/e et Methode. Recen/s progres critiques nll SN~•ice de l'Union, în Nouve/le re,•1,e 
de thl'ologie, 1-er, Ja1wier, 1957, pp. 62-74. 

Fr. Dvornik, L'f"~•angelisa/ion des S/a:1es, des Ma_{fyars et des Russes, Histoire 
universelle des Missions calholiques, Paris, 1957, pp. 142-172, d11p[1 Byzantinr;s/a,,ica, t. 
XX (Prague, 1959), I, p. 197. 

41. Papa Nicc!Je I, Responsa ad consulta Bu!garomm, în ,\1ignc, P.L., I. CXIX, 
col. 978-1016: Anaslasii Bibliolhecarii, llistoriae de ,•i/is Romanorum Pontificum, în 
Migne, P.L., I. CXXVIII, col. 1374-1376; G. T. Dennis, Tlie «Anti-Greek» characler of the 
Responsa ad Bulgaros of Nicolas I?, în Orienta/ia C!uisfia11a Periodica, rnl11mcn XXIV 
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;irhul ecumenic Ignatie (847-858; 867-877) hirotoni pe primul arhiepiscop 
bulgar, în persoana unui anume Iosif, iar mai în urmă hirotoni un număr 
de zece episcopi. Acestora .li se adăugă, pentru împlinirea operii lor mi
sionare, un număr de prea-ţi şi că!LI'gări greci. Bisericii Bulgare i se 
acordă oarecare autonomie, în cadrul jurisdicţiei Patri'arhiei de Con
stantinopol. 42 

Cînd Metodiu veni lpentru a doua oară la Roma, în primăvara anului 
870, Papa Adrian I I, af!înd cu mare neplăcere şi întristare de reîntoarce
rcc1 Bisericii Bulgare Ic1 Patriarbia de Constantinopol, reînfiinţă pentru Me
todiu vechea Mitropolie de Sirmium ( Mirovitza), in Panrwnia inferior 
din lllyricul oq:iden.tal, cu ih:tenţia de :a fi c# m/ai aprdatfle de sirbi şi de 
bulgari, sp,-e a-i putea aduce în sfeia Creştinismului occiMnial. Metodiu 
deveni arhiepiscop al Pa1111oniei şi Moraviei. Incredinţînd lui 1\1\etodiu păs
toria unei opa·rhii atît ele întinse, care ajungea p~nă în vecinătatea Bul
gariei şi a Serbiei, Papa Adrian II spera în acel timp să-şi recîştige, măcar 
~n parte, vechea jurisdicţie asupra Illyricu'lui oriental, pe .care o pierduse 

( 1958), I-II, pp. 165-174. A. Vaillanl el M. Lascaris, Le date de la conversion des Bulgars, 
î11 Revue des Etudes Slaves, t. XIII (1933), lase. I el 2, pp. 5-15: I. Snegarov, Creştinismul 
Îll Bulgaria î11ai11/r de comertirC'a mcazului Boris, în !imba bttlRară, în Anuarul Academiei 
Teologice din Sofia, voi. V "(1\155-1956), pp. 193-218: Simeon Vailhe, Forma/ion de l'Eglise 
Bulgare, în f:chos d'Orienf, 1 ·1 annec ( 191 I), nr. 87, Mars, pp. 80-89 : nr. 88, Mai, pp. 
152-161 : idem, ari. Bulgarir, în Dicfionnaire de Theologie Catholique, t. II, I, Paris, 1923, 
col. 1174-1185: Fr. Dvornik, Les Slaves. Byzance el Rome au IX-e siecle, pp. 184-195; 
ide111, Les [Jgendes de Constantin ci de Meihode vucs de Byzance, pp. 226-235 : idem, Le 
schisme de Plzofius. /Jisfoire el h;gcndc, Paris, 1950, pp. 144-302: E. Am;inn, L'E.poque 
carolingie1111e, op. cil., l. 6, pp. 476-489: E. Am;inn el Aug-. Dumas, ( L'Eglise au pouc•oire 
des [a"iqucs (888-1057). (/Jisloire de l'Eglise depuis Ies origincs iusqu'â nas iours, publiee 
sous la direction de Aug. Flicbe ct V. Martin, t. 7, Paris. 1940, p. 430: M. Spinka, A 
1/islory of christia11ily in lhe Balkans, pp. 27-47: Cl1. J. Hefele-Dom H. Leclercq, /Jis
foire des conciles, t. IV, I, Paris, 191 I, pp. 537-541 : A. Lapâ!re, L'Europe el le Saint-Siege, 
{t /'epoque caroli11gie11ne. Premiere partie: Le pape Jean VIII (872-882). Paris, 18\:!5, 
pp. 47-Q0. 

42. PIJ. Jafle-G. \\'allenbacl1, Rcgcsta Pontifirnm Romanorwn, t. I, p. 374, nr. 2943. 
Vezi scrisoarea Papei Adrian ll din IO noiembrie 871 căire împăratul Vasile I Macedo
neanul şi coregenţii săi Conslan!ir: şi Leon, în Mansi, t. XVI, col. 206: Mignc, P.L., 
L CXXII, col. 131 J:)C. Vezi o ediţie mai bună în Man. Germ. lfist., Epislolae, l. VI, pars 
aller. Fascicu!us II. I<_arolini aevi IV, Berolini, 1925, p. 760, rîndurile 15-IG: «uidelicel 
nuia fauore uestro, f rater el cocpiscopus nosfer I gnatius ill Vulgarum ( Bulgarorum) re
gione consecrare praeswnpsit anlisfitem, unde mirali samus, el quia a pia intentione ve
stra re/ro reuerso sifis, admodum obstupuimus». Vezi şi Theophanes Continualus, Poves
tire istorică despre viaţa ,~i faptele strălucitului împârat Vasile Macodenoneanul, lib. V, 
cap. 96, în Migne, P.G., I. CIX, col. 357 D, şi cd. !mm. Bekker, în Corp. Script. Hist. 
l3yz., Bonnae, 1838, p. 342 : CI,. J. He[ele-O0111 H. Leclerc(], Hisfoire des Conciles, t. IV, 
I. pars 536, şi 549. Mihail Voinov, Za rezriua mejdu Boris I i Rim (= Despre ruptura 
dintre Boris I şi Roma), în lz,•csfia, na ins\. za bălg-. isl., VII (1957), pp. 321-329. Vezi 
ş1 lucrarea : Zwischrn Rom w1.d /3yzanz. Lc/Jen und \li irken der Slavenaposiel F.yrillos und 
.1-Jefhodios nach den PatuwnischerL Legendcn wzd cler f(lemensc•ita - Bericht von deti 
Ta11fe Russlands nach Laurenfiuschronik, iiberslczt, eingelcilet und erkliirt \'On Iosef Buj-
11od1 (Slavische Geschichlsscl1reiber, hrsg. ,·011 Dr. Giinlhcr Stăkl, BJnd I), Graz, 1958, 
Peter RJnkoff, Zur Geschichfe drr byzantinisch-bulgarischen Beziehwzgen, în 1\us der by
zm1ti11isc!ze1L Arbei/ cler De11/schen De111okraiischm R_epub/ik, herausg-egebcn von Johannes 
lrmscher, I, Berlin, I\J57, pp. 134-141. ' 
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Roma în 731, cînd în-tpăratul bizantin Leon III Isaurul trecu Illyricul 
oriental sub jurisdicţia Patriarhiei ,de Constantinopol. 

La întoarcerea sa de la Roma, însă, Metodiu fu întemniţat între 870-
873 de episcopatul german în Bavaria, 'încît el nu şi-a mai putut împlini 
misiunea încredinţată de Papa Adrian II de a aduce în sînul Bisericii Ro
mane nu numai pe slavii din Pannonia şi Moravia, ci şi pe croaţi, sîrbi 
.şi bulgari. Mult timp, fa Roma nu s-a ştiut nimi,c de întemniţarea lui 
Metodiu. Papa Adrian II era încredinţat, ca şi succesorul său, Papa Ioan 
-vm ( 872-882), în primii ani ai păstorj,ei, că Metodiu activează cu zel 
în eparhia şi scaunul său, pentru îm:plinire·a misiunii sale. Roma a menţi
nut, cel 1puţin teoretic, existenţa diocezei Pannoniei, cu limba ei liturgică 
slavă, deoarece Sfîntul Părinte era conştient că prin activitatea lui Meto
,diu, Sirmium, reşedinţa diocezei Pannoni'a, ar putea deveni un centru 
"misionar important pentru atragerea şi întoarcerea s'îrbilor şi bu!g'arilor 
111 sinul Bisericii Romano-Catolice. într-o scrisoare din mai 873, Papa 
Ioan VIII atrăgea atenţia principelui sîrbilor, Mutimir de Rascia (850-

1'891), că în ţara I ui, ((preoţii liberi şi rătăcitori, veniţi din orice loc, fac 
unele servicii, bisericeşti, ba chia.r numeroase, 1mpotriva rînduilelii oanc>a
.nelor, deoarece sînt fără conducători - aceipha,li - şi săvîrşesc crime 
.împotriva poruncilor lui Dumf1Jezeu». 43 E sigur că P'apa Ioan VIII aflase 
de legăturile principelui sîrb Mutimir şi ale poporului său cu Bizanţul, 
deoarece Sfîntul Părinte îl îndeamnă să se întoarcă la Biserica Romană. 
«Te îndemnăm, de aceea, ca, urmînd tradiţia strămoşilor tăi, îi spune 
textual Papa Ioan VIII, să te sileşti pe cît poţi să te întorci la dioceza Pan
.noniei. Şi fiindcă, ~atorită 'lui Diqnn,ez~u, episcopul ei a şi fost a.tîndait 
--acolo de către Scaunul fericitului .apostol A?tru, să r;ecurgi la îngrijirea 
pastot'ială :a a'cestw,a (a [lui Metodiu)» - «Qitapropter monemu,s, te, ut 
.,rrogenitorum tuorum secatus morem qu'ţtntum ·potes ad Pa.11.l[lont'ensium 
reverti sfude'ds diocesim et quia illic i-pm Deo gmtias a sede beidti Pefri 
sapostoli epzscopu,s ordinatu•s est, iad ipsiuis ( scii/icet - Methodii - ) pas
toralem recurtas sollicifudinem». 44 

La intervenţia energică a Papei Ioan VIII către episcopii germani 
Adalwin, arhiepisrnp de Saltzburg, Herrnanrich, episcop de Passaiu şi 
Annon, episcop de Frisingen, făcută prin epi-scopU1! Pavel de Ancona tri
mis pentru aceasta în Gerrmani1a ca ,legat papal, Sf. ,Metodiu a fost •e1liberat 
în 873. 45 Acesta însă nu şi-a mai putut reocupa reşedinţa ep1iscoptală la 

43. Ph. Jafle-G. WallenbaclJ, Regesta Pontifiwm Romallorum. Ab condita l'.cclesiB. 
-~d an,wm post Christwn nalwn 1198, t. I, Lipsiae, 1885, nr. 2973 (2259), p. 379; /oannes 
\iii!, papa Montemero duci, în Man. Genn. /-/ist., Epistulae, t. V//, pars prior, Kara
lini aevi V. Berolini, 1912, p. 282. 

44. Jafle-\\'altenbach, ibidem; !oanlles VIII, papa /'dontenrero duci, în Mon. Germ. 
Jlis/., i/Jiclem; Fr. Drnrnik, Les Sflwes, Byzance el Roma au IX-e siecle, pp. 2G0-261. 

45. Penlru sulerinjele Sfînlului Melodiu din partea episcopilor germani, vezi urmi:i
loarcle studii: S. Sakaci, Bemerkungen zum Methodius-prozess ill Bayern, 870, în Orien
folia Christia1Za Periodica, t. XX (195-t), pp. 175-180: F. Gri\'ec, Das Verhăllnis Cyri/ls 
•tnd Methods zur Bayem, în Miinchener Theologische Zeitschrift, Bel. 6 (1955), pp. 167.17G; 
.I\. Ziegler, Der Slawenaposlel Methodius im Schwabenlanclc. Separatabdruck aus «Dillingcri 

,.:111cl Sc!rwa/,cn». Festschrift zur VierlJunclerlerja!Jrleicr cler L11inrsitiit Dillingen a.ci. Do
•::1au, 1949, pp. 169-189. Cit. a pud S. Sa!i:ici, recenzie în Orienta/ia Christiana Periodica, 4 
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Sirmium, pentru care fusese hirotonit episcop, între alte motive si pentru 
că acest oraş a fost alipit, între 873-879 statului bulga·r al ţarului Boris
Mihail. 46 

După e,!ibeirare, Sf. Metodiu a activat în Moravia ,'½are pînă '1a moar
tea sa, 6 aprilie 885. Numirea sa ca arhiepiscop de Sirmium pentru 
slavii din Pannonia, n-a avut nici o urmare. 

Venirea lui Zdeslav la conducerea Croatiei în 878, din îndemnul 
şi cu a,_jutorul bizantiniilor, cum am amintit mai înainte, şi pu111erea acestei 
ţări sub suzeranitatea Bizanţului, a alarmat pe Papa Ioan VIII, care se 
temea ca Croaţia să nu fie ,pier,dută pentru Scaunul roma,n, cum fusese în 
870 Bulgaria. Serbia fusese de asemenea atrasă din 868 în sfera politică 
şi religioasă a Bizanţului. La i111stigaţia legatului pap-a,J, care trecu pe la 
curtea lui Zdeslav, în drumu:! său spre Bulga·ria, unde avea misiunea să 
ducă din partea Papei lc,an VIII două scrisori, una către ţaml Boris
Mihail I şi alta către boieri-i săi, ,prin care Sfîntul Părinte îi îndemna să 
revină la Biserica Romană, sau la instigaţiile episcopului Teodosie de 
Nin, din Croaţia, de curînd ales, Branimir ( 879-892), unuij dintre jupanii 
croaţi se revoltă împreună cu poporul său împotriva suzeranităţii bizan
hne. 47 Branimir omorî pe Zdeslav şi-i luă locul şi titlul ca prinţ inde
pendent al croaţilor. Pentru a putea menţine independenţa ţării sale, atît 
laţă de pretenţiile bizantinilor cit şi faţă de revendicăirile imperiului franc, 
Branimir se orientă ~pre Roma, cerind Scaunului roman să ia poporul 
croat sub ocrotirea sa. La finele lunii mai 879, o solie croată solemnă trimisă' 
de prinţul Bra:nimir, în fruntea d•reia se aHa p,reotul Ioan, un di,plornat 
abi1!, împreună cu Teodosie, episcop· ales de Nin, dar neconfirmat încă de
Pa.pa, declară supuuierea po,porului croat şi a conducătorului său politic 

XVII ( 1951). nr. 3-4, pp. 494-495: A. Ziegler, Methodius au/ de111 1F ege in die sc/m)(i/Jischc-· 
Verbannwzg, Îl! Jahrbuch fiir Geschichte Osfeuropas, Neue Fo/ge, I (1953), pp. 369-382 ;. 
f'ranciscus Gri\'ec, Quesfiones Cr;rillo-Metlwdianae, I : De carcerihus S. Methodii, în Orien
talia Christiana Periodica, I. X\iff (1952), pp. I 13-117: idem, Prepir o Metodouih jeciah 
(= Cearta pentru închisorile Sfînfufui Metodius), în 7-godoc,. Ciasopis, VI-VII '(Hl52-
1953), pp. 159-170: Rene P. Millot, L'E.popee missionaire . .'\ue11/11res el missio1zs au service 
de Die11, de S. Paul ci Gregoire XV (Coli. «Text pour l'histoire sacree»), Paris, 1956; 
Ernest Honigmann, Studies in Slavic Church hisfory, B: Un archeveque !gnatien de .\./ora
vie rival de S. Mel·hode, în rev. Byzantion, l. XVII (1944-1945), pp. 163-182; Paiil J. Ale
xander, Tize Papacy, !he Bavarien C/ergy, and tize S/avonic /i.postofs, în The S!auonic and' 
East European Review, l. XX (London, 1941 ), pp. 2(i(i-293: Fr. Dvornik, Les Slaves, By
ZlJJZCe et Rome, au !X-e siecle, pp. 209-214: idem, Byzance. !,es S/a,Jes et Ies Francs. 
Exlrait de la revue «R.ussie et Chretie11/b, Boulogne-sur-Seinc, 1949, 11r. 3-4; E. Aman11, 
L'epoque carolingienne, în op. cil., pp. 458-463: P. Dulhille11i, l,es sources de /'hisloire de· 
saint Cyri/fe et Methode, în Echos d'Oricnt, 38-e annee ( l\i35), nr. 179, Juil Ici-Sept., pp. 
272-306; A. Teoctorov-Bala11, /(irit i Metodi, 1-11, Sofia, 1934 ; J. Ohienko, /(011slat'ltill i 
Melodii, Varşo\·ia, 1928; L. Brehicr, Les missions chrelie!lnes chez Ies S/aves au !X-e sie
cle, în Le Monde Slave, 4-e .:11111ee (1927), nr. IO, oct., pp. 29-61; Fr.' Paslernak, Dejini 
slovanskych apostolu Cyril/a a Melhoda, Praha, 1902: A. Marlinov, Saint Methode apo/re 
des S/a,,es, el fes /etlres des souverains pontifs conservees au British Museum, în Re,,ue 
des questions hisloriques, I. XXVIII, Paris, 1880, Oclobre, pp. 369-397. 

46. Fr. Dvornik, Les legendes de Consfa11,tin et de Me1hode, -vues de Byzance, p. 275. 
47. loa1111es VIII papa, Epistola 182 : Lifecfo filio Michaeli regi Vu/garorwn, în Afon. 

Gemi. Hist., t. VII, pnrs prior. Karolini aevi \', Berolini, 1912, p. 14G; Mansi, t. XVII, 
col. _I )8, nr. 174; Migne, P.L., t. CXXVI, col. 832, nr. 217: Jarte-W:itlenbach, Regesfct 
Ponlrf1cwn Romanorum, t. I, nr. 3246 (2466), p. ,J08. Vezi şi Scriso:irea Papei Ioan \!Ilir 
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autoritătii Siîntului Scaun ro1rnm. Sc:rnnul episcopal de Nin intră suh 
jurisdicţia Papei, iar episcopul ales Theodosius fu confirmat în postul lui. 
La 7 iunie 8i9, Papa Ioan VIII răspunde principelui Branimir al croa
ţilor, spunîndu-i că s-a bucurat muilt de venirea sa şi a popomlu~ său J;:i 
Biserica Ro1nană. 48 Intr-o al1ă scrisoare, tot din Î iunie 879, Papa Ioan 
VIII recomanda episcopului Teodosie de Nin, confirmat în postul s-ău cu 
acest prilej, «să ,w încline în vreo oarecare altă pRrte» = «in quamiibet 
pariem aliam declines», adică ii atrăgea atenţia să ,w încline către Bise-
serica grecilor)). -rn . 

Branimir e fondatorul real ai! statului croat independent de la slîrşi1ul 
sec. IX. Soarta bisericească a croatiilor a fost hotărîtă în acest moment, . 
pentru totdeauna. Croaţii au rămas· pînă c1zi credincioşi Sfîntu!lui Părinte 
de la Roma. 

Dalmaiţia de pe litoralul Adriaticei, rămase mult timp sub suzerani
tatea inuperiLJl!ui bizantin şi nu intră sub jurisdicţia Papei dedt în 925. 
Oraşul S:palato, metropola Dalrnaţiei, aparţinu între anii 732 şi 925 juris
dicţiei Patriarhi-ei de Constantinopol. Dill 925, trecu sub jurisdicţia Papei, 
ca arhiepiscopie. Din acest timp, ea îşi extinse jurisdicţia şi asupra epis
copiei croate independente de Nin. De aceea, titularul scaunului de Spa
lato ( Split) se numea : «Arhiepiscopus totius Dalmatiae et Croatiae)). Li
turghia slavă care s-a introdus în Croaţia din timpul Sfintului Metodiu, 
a fost înlocuită cu ritul latin. 50 

După moartea lui Metodiu ( 885), discipolii săi îiind ::dungaţi din 
Moravia de clerul latin-german, s-au refugiat parte în Croaţia şi Serbia,. 
iar cea mai mare parte în Bulgaria. Dintre aceştia, cei mai cunoscuţi : 
Clement, Naurn, Angelar, Laurentius, Sava şi Ioan Exarhul, au fost pri- -
miţi de ţaml Boris-Mihail, care dorea să creeze o Biserică bulgară întlo-

către boierii bulgari, c11 titl11l de adresare: Pe/ro, Cerhulae el Swzdicae ceterisque opfi111a
tihus el consilieriis difecli fi/ii nostri /\;/ichaelis regi.\' Valgarorum, în Reges/a Po11iijicum 
Roma11oru111, t. I, nr. 3247 (2467), p. 408. Vezi ace:Jstii scriscare cu nr. 183, în Mon. Gemi. 
His/., t. VII, pars prior Karolini aeYi V, Beroliili, 1912, p. 147; ,\-\ansi, I. XVII, ml. 
119, 11r. 175: Mig11e, P.L., t. CXXVI, col. 833, nr. 218. Vezi şi Joannes Diaconus Venelus 
(Urseol11s), Chronico11 Vene/um, ed. G. H. Pertz, în ,\t/o11. Gen11. I/ist.. Scrip/ores, I. \ii[, 
Ha1111ovarae, 1846, p. 21 : M. Spinka, ,,1. .'zis/ory of chris/iani/y in the Balkans, p. 22. 

48. loannis VIII papae, Epistola Jf,O: Dilecto /ilio Bra11i•11ir, 7 iunie, în Man. Gen11. 
Hist., Epistofae, t. VII, pars prior. Karolini, aevi V, Berolini, 1912, p. 152. Mansi t. XVII, .. 
col. 125, 11. t84; Migne, P.L., I. CXXVI. col. 841, 11. 22~J: Jaffe-W,11lenbach, 1hidem,·t. I, 
nr. 3259 (2478), p. 409. 

49. loannis VIII, papae F.pis/o!a 191: Theodo,·io :·('llerahili diacono et e/ec/o Salir
fae Ecc/esiae !Von11e!zsis, în 1\/rm. Gcrn1. Hisf., i!Jidcm, p. 153: :\.\ansi, (. XVII, 12,1, 11. 

183; Migne, P.L.. CXXVI, rol. 838, 11. ~25: Jalfe-Watlenbach, ihidcm, nr. 3255 (2474 ;, p 
409 : M. Spinka, op. cit., p. 22 : Fr. D\·crnik, Les L,igendcs de Constantin el de ,1-fli; hode 
au J.>.:-e sierle, pp. 230-233: Ferdinand Şişici, Geschichte cler Kroaten, Bd. I, pp. 100-120. 

50. A. Mala11ici, De origine tiluli, «Da!matiac ac fotius Croahac Primus», Romae el 
Sublaci. Hl52, pp. XXVI-87 : M. SpinkJ, .,I Hi:-:tory of christianity ii! the Ba!kans, p. 20: 
Fr. Drnrnik, Les Legendcs de Constantin el de Mdhode ,.'ues de Hyzance, p. 282 ; ideni, 
Les S!@es, Hyzance el Rome au !X-e siecle, pp. 230-233, 320-321 ; G. Praga. La chiesu. • 
di Roma e i Croati, în Italia e Croa/ia, Roma, 194:! : R. Kiszling-, Die /(roa/en. Der Schick
safa•rg eines Siidsla.1,e11 ~•o/kes, Graz-Knln, 1956: G. Praga, S/oria di D_amlazia, Padu,i,. 
1954, şi P. Va"zy, Die .·1njiinge der f}(ipstlichrn Polilik hei den S/a,•en, Leipzig-, 1942, _ 
ne-au lipsit. 
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ritoare şi puternică. Gl In Bulgaria, ei s-au stabilit sub conducerea lui 
Climent, primul arhiepiscop slav al Bulgariei, către anUII 886, în două 
centre depărtate unul de altul : Preslavul J\'lare ( Pereaslaveţ), capii tala ţara
tului bulgar, situat între Dunăre şi \Iarna, în apropierea căreia pe rîu'I 
Ticea înfiintară o mînăstire în cinstea Sfîntul!ui Pantelimon, si la Ohri,da, 
în provincia Kutmiţiviţa ( KovtµL"rţlBL"rta) şi Devoi, în aprqpierea terito
riului sîrbesc. La Ohrida, Clement întemeie de asemenea o miînăstire cu 
o mare biserică închinată Sfîntului Pantelimon, care deveni din timpul 
său un centru religios şi misionar de :prim ordin. 52 Urmînd exemip.Jul lui 
Clement, Naum fondă şi el o· mînăstire în apropierea Ohridei, pe ţărmul 
lacului Prespa, unde rămase pînă la moartea sa, în 910. In jurul lui 
Glement se strinseră aproape 3.500 -de €Jlevi, pe care ei! îi trimi1se în grupuri 
de cite aiproaipe 700 în cele douăsprezece regiuni ale provinciei pe ca-re o 
ocupa. 5 il 

• Jnflorirec1 literaturii paleoslave coincide în Bulgaria cu epoca marelui 
ţar Simeon ( 893-927), fiu1I lui Boris-Mihail. ln timpu'! ţarului Simeon, 
Clement deveni episcop c1! Scaunu,Iui dublu de Dremlbiţa (Drembita) şi 
'V~Iica, situat, durpă toată probabi:1itc1tea, la nord-est de Prilep. Clement 
este «primu;! episcop de li111hă bulgară» = «BovÂyaew y1,,waari :itQcîitoi; l:n:loxo

_,,:0 i; 0 IUl]µl]i; xa-ltiora.m», cum spune cu mîndrie biograful său. 54 Centrul 
misionar de Ia Ohrida c1 jucat un rol important în opera de răspîndire a 
Creştinismului nu numai printre bulgari, ci şi printre sîrbi, avînd în 

51. Viaţa, 11u1rturisirea, lupta ,~i istorisirea minunilor celui intru sfinţi pârin/ele nostru 
Clement, Arhiepiscopul Bulgarilor, cap. XIII-XX, în Mignc, P.G., t. CXXVI, col. 1217-
1228; pentru ediţiile moderne, vezi W. Tunickij, CB, Km1Meiffh en11cKon1, Cn::i0e11cKiii, 

Sergiev-Posada, 1913, pp. 1-98. Teofilaki, Klimenl Ohridski (= Clement al Ohri-
1ei), text grec cu ,traducere în limba bulgarii şi introducere, Sofia, 1955. Vezi şi recenzia 
• :ucrării Ia Ivan Snegarov, fi/ie na l(lcmen/ Ochriski, în /?_cies/ia na Instituia za Bâlgar
ska /storija, 7 (1957), pp. 419-439; M. Rajkobici, Jitije l(limenfa Ohridscog, în limb.1 
sîrbo-croată, publicată în Franjo Barişid-Mila Rajkovici-Barişa Krekici-L. Tomici, Vizan
tiski isvori za isloriju naroda Jugoslavije. (Fonles Byzantini historiam populorum Jugo
slaviae spec/an/es ). Recensente Georgio Ostrogorski. Tomus I, ( Srpska Akademija N"auka. 
Posebna Izdanja. l(njiga CCXLI. Vizantinoloski lnslilul, Knjiga 3 ), Beograd, 1955, pp. 
'2Sl7-302. Teoclorov-Balan, Sc•eli /(fimmt Ohridski v knizec•nija pomen i v naucinoto di
reme ... (= Sfînlul Climenl al Ohridei în amintirea literarii şi în ceretarea ştiinţi/ied); 
Sofia, 1919. . 

E. Gheorghiev, ITpettacm1ero Ha K11pnno MeTo.n:11eRaTa KHlllKOBHa Tpa.':lHUHa oT 
neJIHKO Mopae1rn e 61,nrap1m (= Trecerea culturii li/erare cirilo-me/ocliene din Marea Mo
ravic în Bulgaria), în Sbornic academ. Al. Teodorov-Balan, Sofia, 1955, pp. 203-212, 
-susţine că doi dintre ucenicii lui Meoldie, Constantin de Preslav şi un anonim, identificat 
în persoana preotului Grigorie, au fost lăsaţi în Bulgaria de Melodiu, încă din 1880-1881, 
cu ocazia vizitei acestuia la Constantinopol. Vezi şi rev. Byzanlinoslavica, t. XIX ( 1958), 
,1. 391. Fr. Dvornik, Les Slac•es, Byzance el Rome au IX-e siecle, pp. 320-321, nota I ; 
},I. Spinka, .4 history of chrislianily in !he Balkans, pp. 25, 34, 46-49. 

52. Viaţa ... Sfînlului Clcmen/, cap. 17, în Migne, P.G., I. CXXVI, col. 1224 C: comp. 
-ş• col. 1218; Simeon Vailhe, Forma/ion de l'Eglise Bulgare. în F.chos d'Orient, IX anr1ee 
{"1911 ), nr. 88, mai, p. 156; idem, art. Bulgarie, în Dicl. de Theol. Cahl., l. li, I, Paris, 
1_U23, col. 181-182; E. Amann, L'fipoque carolingienne, în op. cil .. t. G, pp. 428-434: 
L. Amann et Aug. Dumas, L'F.g/ise au pouvoir des la"iques (888-1057), în op. cil.,. I. 7, 
Q1JJ. 462-463; M. Spinka, .4 History of chrislianily in /he Balkans, p. 48; Fr. Drnrnik, 

. .Les Sla,,es, Byzance el Rome au IX-e sfecle, pp. :\13-318. 
53. Fr. Drnrnik, ibidem, pp. 315-317 ; i\1. Spinka, în op. cil., pp. 48-49. 
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vedere mai ailes faptul că aceştia se aflau în ve..:inătatea bulgarilor. Creş
tinarea sîrbilor s-a desăvîrşit numai după ce în cuprinsul teritoriilor 
-sîrbeşti s-;iu răspîndit cărţile de slujbă şi cuvîntul Sfintei Scripturi-în 
limba slavă veche ( paleoslavă), înţeleasă tot atît de bine şi de sîrbi, prin 
rîvna şi oste11elile misionare ale discipolilor Sfinţi;Jor CirH şi Metodiu. Pa
leoslava sau Yechea slavă bisericească a devenit limba liturgică a Orto
doxiei slm·e, deci şi a Bisericii Sîrbe, care o foloseşte p,ină azi în servi
,ciile ei religioase. 

Se presupune că primul scaun episcopal al sîrbifor a fost în oraşu,l 
Rascia, capifala ţării cu c1celaşi nume, peste care domnea principele sîrb 
Jv1utimir. Episcopia de Rascia se afla, la începutul existenţei ei, sub ju
risdicţia Mitropoliei de Dyrrhachium ( Durazzo). Mai tîrziu, Scaunul epis
copal de Rascia a fost pus sub jurisdicţia Arhiepiscop1iei de Ohrida, 55 

creată de bizantini din 1019, după supunerea 8U1lgariei Occidentale, ca 
.arhiepiscopie serniindependcntă pentru întreaga Burlgarie. 

Din studiul nostru se vede lămurit că creştinarea sîrbifor s-a făcut 
în două perioade mull distanţate una de alta. Jnrnputu-1 creştinării lor 
s-a făcut în timpul împăratului bizantin Heradiu ( 610-641), care a cerut 
_preoţi misionari Papei de la Roma. După două secole, creştinarea sîrbilor 
.a făcut progrese însemnate în timpul împăratului bizantin Vasile I Mace
.donean u1! ( 867-886), datorită activi tă ţii rni:sionare a preoţi,[or şi episcopi'lor 
trimişi de Constantinopol, Scaunul ecumenic al Ortodoxiei. Ea s-a desă

vîrşit apoi prin activitatea misionară a ucenicilor Sfinţilor Chiril şi J\1eto
<liu, «Apostolii sl,n·ilor». 

Cele două metropole creştine ale evului mediu, Roma şi Constantino
polul, s-au luptat mult timp să atragă fiecare pe sîrbi Ia jU!risdicţia sa 
proprie. Pe teritoriul Serbiei s-a dat o luptă de influenţă între Romano
Catolicism şi Ortodoxie, între spiritul şi cultura romană occidentală şi 
spiriturl şi cultura răsăriteană bizantină. Riva-litatea dintre ritul occidental 
-şi ritul oriental a fost păgubitoare cauzei răspîndirii Creştinismului printre 

54. Viaţa ... Sfinlului C/c111e11t, cap. 20. în Migne, P.G., t. CXXVI, col. 1228 B. Tco
·filakt, l{/imell/ Ohridski ( =/(/ement al Ohridei ), text grec cu lrad. bulgară şi introducere, 
Sofia, 1955, şi recenzia lui I. Snegarov, în lzvestia na lnsti/uta za flâlgarska Jstorija, 

"7 (1957), pp. 419-439. 
55. M. Spinka, ii l!islory of christianily in the Balkans, p. 73. 
Pe11lru dez\'ollarea ge1!crali:i a Bisericii Ortodoxe SHic, ,·ezi î11 li111ba romînă stu

diile cu caracler gclleral: Ion Iufu, Scurtă istorie a Bisericii Ortodoxe Sirbe, în rev. Bise
.rica Orlodoxâ Ro111i11â, anul LXXV (1957), nr. 8-9, aug-usl-seplembrie, pp. 7G9-784: Pr. 
-V. Pocitan, /Jiserica Orlodoxâ a Jugoslm1iei, în rev. Biserica Ortodoxă Romină, anul XLVII 
(1929), nr. 7-8, iulie-;rngusl, pp. 72G-734. Vezi şi Hrysostomos A. Papadopulos, A[ op96-

•~o~o: 'EitKA'Yjo!cxt l:spl':[cx~ xcxt 'Pouµo.v!iz~ KCX'tct 'tO 1crtop:xov ah6iv rcixpsA9/iv xixl 't'l'jV vsav our
-xp6t"ijo:v, Ierusalim, )\)23. 
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sîrbi. Lupta dintre Roma şi Constantinopole, pentru a atrage fostele pro
vincii romane ale JMyricului în sfera sa de influenţă, a menţinut o per
manentă diviziune politică, culturală şi religioasă în peninsula balc,1-
nică. Inf.Iuenţa romană-occidentală a rămas în tot timpul predominantă 

la croaţi. S'îrbii, slavii din Macedonia şi bulgarii au rămas sub înrîurirea 
culturală şi reiligioasă a Bizanţului. Cu toată unitatea for lingvistică şi 
etnică, sîrbii şi croaţii s-au separat în două grupuri naţionale, care s-au 
dezvoltat istoriceşte în două arii de cultură deosebite: croaţii în aria cull
turii occidentale, sîrbii în aria culturii bizantine răsăritene. La începutul 
creştinării, s-a exercitat asupra sîrbilor o ~arecare influenţă ,Jatină, care 
n-a rămas fără urme în arta şi arhitectura bisericească, mai ales în Dal
maţia. Pînă la urmă, însă, fin lupta dintre ce'le două rituri rivale, a învins
la sîrbi credinţa ortodoxă a Răsăritului, pe care ei o păstrează cu mare 
preţuire de la jumătatea a doua a secolului IX ( 868) pînă azi . 

. ,_........._.-...__.-...__,,....,_,......_-.._,-... -- - -- . ---
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CHIPUL LUI IISUS 

Printre temele literare şi nrlieologice cele mai dezbătute, este desigur 
,şi aceea a chipului real al lui Iisus Hristos. Intre portretul plastic şi cel 
literar au existat întotdeauna influenţări :·eciproce şi corelaţii care prezintă 
,un interes deosebit pentru a distinge opera de artă spontană, datorită 
numai unui talent real, de producţiile străine de intuiţia artistică, datorite 
imaginaţiei reproductive după opere literare, cu tendinţa de a susţine o 
anumită direcţie sau eoncepţie religioasă. 

Portretul literar se naşte de obicei cu mult în urma celui plastic, după 
ce prestigiul personajului respectiv a crescut atît de mult încît să intere
seze un cerc cît mai larg de cititori. Portretul plastic este. însă operă care 
prinde fiinţă direct şi spontan, în sufletul unui artist impresionat puternic 
de figura unui personaj oarecare. Artistul este atunci silit de un imbold 
lăuntric să dea viaţă plastică acelei figuri, independent dacă i se cere acest 
lucru de cineva sau nu. 

In literatură, ca şi în artele plastice, s-au desprins două direcţii pri
·vitoare la chipul lui Iisus: una tipic-idealistă, ţintind la promovarea pie
tăţii într-un mediu anumit, alta realistă, corespunzătoare cadrului istoric, 
avînd ca sursă cercuri indiferente faţă de Biserică, dar totuşi corespunză
toare misiunii lui Iisus ca om şi răscumpărător. 

E de la sine înteles că numai cineva care a ascultat direct învătătura 
lui Iisus, şi care a trăit apoi mult timp după aceea, să Ii fost în st~re să 
sugereze unui artist trăsăturile reale ale chipului învăţătorului galileean, 
de nu cumva el însuşi va Ii fost un pictor sau sculptor, care să-l redea 
plastic nrni tîrziu, cînd interesul pentru cunoaşterea chipului lui Iisus 
se impunea printre creştini. Astfel se explică apariţia tîrzie a acestui chip 
,ca portret şi anume în cercuri necreştine sau încă neîncorporate definitiv 
în societatea creştină. Deci nu putea fi vorba, la început, de lucrări de 
artă ca obiect de cui t. 

Dacă atît Vecl1iul Testament, începînd cu Deutlogul, cit şi întreaga 
desfăşurare a istoriei lui Israel se arătau a fi categoric împotriva idolilor, 
7.oomorfi sau antro1~ornorii, creştinismul, prin predica apostolilor Petru 
şi PaYel, oprea orice preocupare cu privire la reprezent;irea pl;istică a 
persoanelor di,·ine. Ei opreau pe creştini chiar să lucreze chipuri de zei 
pentru nevoile 11ecreşiinilor. 

Pentru înţelegerea mai adîncă a acestei atitudini, să aruncăm o pri
vire asupra celor cuprinse î11 faptele Apostolilor 19, 23-41. Predica lui 
Pavel îrnpotri,·a cultului zeilor se face pentru prima oară simţită în cercu
rile artelor plastice ale lumii elenistice din Asia iV\ică. In Eies, vechi centru 

.ele cultură elenică, unde se aila \'estitul templu al zeiţei 1\riemis (Diana), 
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argintmul Demetrios îşi avea atelierul său de reproduceri în mgint ale 
templului, de pe urma cărora trăiau mulţi lucrători. Din comportarea de 
mai tîrziu a lui Pavel, înţelegem că predica ac-estuiil nu se îndrepta direct 
împotriva lui Demetrios, ci împotriva idolatriei, în genere, adresîndu-se 
cercurilor de creştini. Ea lovea totuşi indirect şi în cultul zeiţei Artemis şi 
în interesul artiştilor. Sfîntul Pavel spune că nu există zei şi că nu poate 
exista divinitate făcută de mîna oamenilor. Statuia care se găsea în templul 
din Efes, chiar dacă se credea că este căzută din cer ( bLor1:ne; ăyaAµa. ),. 
era vizată în chip deosebit de predica apostolului. Deşi nu se ştie precis 
cum se înf ătisa acea statuie, ea trebuie să fi fost însă foarte veche, un 
~6a.vov, probabil din epoca arhaică ( statuie de lemn), care va fi conţinut 
un meteerit înăuntrul ei. Ca zeiţă protectoare a cetăţii lor, efesenii o 
preţuiau foarte mult, cum vedem din Euripide ( lphigenia în Taurida, vs. 
975-978). Cetatea Efes era păzitoarea aceluj templu ( vEwx6Qoi;), renumit 
ca unul din cele şapte minuni ale lumii antice. Reacţiunea efesenilor păgînr 
faţă de atitudinea Sf. Pavel l-a determinat pe Apostol să se înfăţişeze· 
poporului în teatru, ca să se apere, dar a fost oprit chiar de unii dintre 
căpeteniile provinciei Asia, care-i erau prieteni. Pavel ar fi dorit, probabil, 
să vorbească poporului, cum a \·orbit mai tîrziu în areopagul atenian, şi 
ar fi argumentat că statuia n-a căzut din cer, ci a fost lucată de oameni. 
Concluzia care se desprinde de aici este că Sf. Pa\·el nu admitea nici 
măcar ornamentarea casei cu imaginea unui templu, orice valoare artistică 
ar fi avut acela. El oprea pe creştini să lucreze chipuri de zei sau temple, 
chiar şi numai pentru necreştini ( l Gal. V, 21 ; Ef. V, 5). 

Spiritualitatea cultului creştin a constituit, la un moment dat, una 
dintre acuzaţiile principale ale păgînismului împotri\·a noii religii. Minucius 
Felix ( după anul I 60) ne prezintă obiecţiile ;idversarilor creştinismului, 
astfel : «Cur ,wllas aras lwbent, templa null a, null a nota simulacra ?» ( De 
ce n-au altare de jertfe, nici temple, nici statui cunoscute?). Păgînii se
gîndeau desigur la o divinitate înfăţişată cu un chip uşor de identificat «ca 
zeu al creştinilor» (Octavius, 10). Strălucirea aurului şi argintului, frumos. 
lucrat, înşeală mintea oamenilor nepricepuţi, aducîndu-i într-o stare de 
inconştienţă ( «argenti nitore et candore eboris hebetatur», ibidem, 22). 
«Cum să închipuiesc eu o figură pentru Dumnezeu odată ce, dacă judecăm 
drept, omul îi1suşi este chipul lui Dumnezeu ?» ( Quod enim simulacrum 
Deo fingam, cum, si recte existimes, sit Dei ho1no ipse simulacrum ?) 
zice Minucius Felix, Octavius, 32. Puţin după aceea şi Arnobius, 1 com
bate închipuirea idolatrică, iar Tertullianus 2 mustră pe creştinii care lucrau 
idoli pentru cultul diferitelor religii politeiste. A fost necesar un timp· 
îndelungat pînă la admiterea în locurile de refugiu, şi mai apoi în biserici,. 
a unor anumite figuri simbolice cu scene din istoria Vechiului şi Noului· 
Testament. 

In ce priveşte înfăţişarea chipului lui Iisus în Biserica creştină, deose-· 
bim trei faze principale : 

I. Ad 11• genfes, VI, 1-3. 
2. De idol., 4-î : De spectaculis, 22, 23. 
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I. Faza simbolică, para!el cu cea gnostică şi păgînâ, care prezintă ur: 
tip tineresc idealizat. 

II. Cu sec. III apare faza portretistă, ca o reacţiune după cea ideali
zată, din sfere necreştine şi apoi creştine. 

III. Faza artistică a secolului V cu accentuarea frumuseţii fizice în 
Apus şi cea bizantină, ornamental-ascetică, în Orientul ortodox. 

I. în prezentarea ideală a lui Iisus, creştinii primari preferau folosire.1 
simboalelor: păstorul cel bun, mielul, peştele, viţa cu butaşii. Această fi
guraţie simbolică a durat mult timp, chiar după ce s-a răspîndit figura 
recc,nstituită pe anumite criterii ideale şi artistice. Se lucrau iiguri sim
bolice, mai ales pe obiecte de cult: potire, discuri, paftale, inele etc. 
Abia mai tîrziu, după consacrarea picturilor ca mod de înfăţişare a luf 
Iisus, s-a interzis închipuirea lui ca un miel, prin sinodul Quinisext 
(V-VI) din anul 692. 

După cea mai veche tradiţie orală, cme şi-a făcut apoi loc în literatur2. 
creştină, Iisus a venit să slujească şi a luat «chip de rob» aşa cum însuşi 
spusese de multe ori şi cum fusese descris chic1r de prooroci, îndeosebi 
de Isaia. Astfel, după Siîntul Justin Martirul (în «Dialogul cu iudeul 
Truphon», 32); «chipul lui va Ii neslăvit»: (Izv. Ort. 4). Acelaşi chip îl 
presupune şi Clement Alexandrinul, 3 ca şi Origen. 4 

II. Sub presiunea criticii filosofilor şi slujitorilor cultelor păgîne. 
aceiaşi autori îşi schimbă cu timpul părerea exprimată pînă atunci, ridicîn
du-se de la o prezentare umilă, spre una artistică, dar realistă, şi în cele
din urmă ideal-typică. Origen 5 răspunde lui Celsus, care se miră de întru
parea umilă a lui Iisus, pe care n-o poate înţelege şi n-o admite. «Deoarece 
în trupul Său era Duhul Sfînt, ar fi trebuit să întreacă pe ceilalţi oameni 
prin înălţare, frumuseţe, putere, voce, măreţie şi rnvînt. Căci e greu de 
admis ca Acela, în care fiinţează o putere divină să nu se deosebească 
prin nimic de oricare altul». «E drept», răspunde Origen, «dar tocmai 
această umilă înfăţişare corespunde rolului Său de învăţător al celor obi
diţi». Astfel trebuie interpretat şi locul din Isaizi 53, 2. în zicest sens,. 
Origen urmează pe Clement Alexandrinul : «Şi l'.ine era nrni bun ca Dom
nul? Dar el vrea să ne spună că adevărzita frumuseţe nu e înfăţişmea 
din afară a trupului, ci cea sinceră a sufletului, dnd e însoţită de cea a 
corpului. Sufletul, prin frumuseţea sa morală, exprimă rolul de «bine[ ă
cător», iar frumuseţea l'.ZI formă e tot ce rămîne nemuritor din trup ( .i1;: 
µiv Ţ() E'IJE(lYEnxov, Ţ() bi (xaA.Âo;) cd}avarnv T1]i;; oa(lxoi;; )». Tot Clement 
revine cu cugetarea : «Deci nu fără scop a primit Domnul să îmbrace 
chipul unui trup umil ( EunÎ,Ei: ), ci ca nu cumva cineva să se oprească 
la aspectul vizibil ( .o w(lai:ov i1mLvwv ) şi să i1dmire frumuseţea, dar să 
uite de cele spuse ( &cpto•ri•m Tci>v AEyoµivwv) şi fiind atras de calităţile. 
trecătoare să iie desprins cu totul de cele ale cugetului». 

3. Pedagogul, III, I, la 11rmil; Stromafe II, 5; III, 17: VI, 17. 
4. Contra Celsum, lll, 17; VI, 75, la Migne, P.G. XI, HIG sq. 
5. Contra Celswn, Vlll, 17, cu bogatele note, la Migne, XI, 1539-1543. 
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Chipul umil clin timpul cîml muncea alături ele părinţi, în atelierul 
de tîmplărie, e dovada completei Lui umanităţi. li Tertulian reia ideea şi o 
dezvoltă. 7 «Dumnezeu primeşte să fie conceput în pîntece ele marna Sa 
şi aşteaptă; şi, născut, stăruie să crec1scă ( et natus adolescere sustinet) 
şi crescut, nu doreşte să fie cunoscut, ba chiar se umileşte pe sine». 
Aceeasi idee se îniîlneste în «De carne Christi» : « ... nu s-a arătat într-un 
corp r;menesc impunăt~r ( humanae honestatis corpus) şi nici cu o strălu
cire cerească». Mai tîrziu Sf. Cyprian, s interpretînd pe Isaia, accentuează 
că chipul lui Hris1os n-a fost distins, ci umil, «chiar mai prejos de mulţi 
oameni». ln aceeaşi lumină îl văd SI. Vasile cel Mare (la Ps. 44) şi 
l:o.tdor Pelusiotul (Ep. 130). Sf. Cyril al Alexandriei este cel dintîi care 
c,111chide din frumuseţea învăţăturii pe ce;i corespunzătoare a trupului: 
«Frumos eşti la chip, mai mult ca fiii oamenilor». !I El adaugă: «ca să 
înţelegem că frumuseţea corpului faţă de gloria divină, nu are nici un 
preţ». De aceea Fiul a apărut în lume «ca un mire, frumos nu atît prin 
trup, cî1. prin virtute». In cele următoare, acelaşi scriitor îi prezintă Jigura 
prin aspectul învăţăturii. Am putea spune că fiecare scriitor de seamă 
urmează aceeaşi g3mă ascendentă, ca de ex. Origen. 10 «Din chipul lui 
Hristos se revărsa o neasemuită strălucire cu care atrăgea pe oameni, aşa 
că se impunea prin demnit~ite ca şi prin învăţătură».· In cele din urmă 
se exprimă astfel : «Tu eşti cel mai frumos dinfre o;.1meni ... ; încinge-ţi 
sabia ... podoaba şi slan ta - fii biruitor». 11 

Cu \Temea aceasUi idee s-a consolidat în aşa Iei încît I-Iieronymus 
( Ep. ad Principiarn) şi Sf. Ioan Hrisostom spune ca un adevăr neîndoielnic 
că «de n-ar Ii avut în chip şi în ochi puterea cerească, n-ar .fi putut atrage 
cu cudntul pe apostoli». Hrisostnm l:! alirmă că era frumos Ia înfăţişare, 
nu numai cînd săvîrşea Yindecări, ci în toată ţinuta lui. 

Această prezentare literară, ne,1vînd legătură cu creaţia artistică, ci 
fiind numai o interpreiare a gîndirii, n-a determinat în nici un fel arta 
plastică, aşa cum se întîmplase în trecutul literaturii şi artei eline. 13 In 
tot acest timp Iisus a fost înfăţişat simbolic, cu rare excepţii, în care 
figura Sa e reprezentată prin cîteva linii, 111 cc1tacombe. 

Dintre creştinii primelor două secole, numai gnosticii carpocratieni 
,iu cutezat să .înfăţişeze pe Iisus, însă cu figură tinerească, fără barbă. 
Cum s-a dedus din scrierile lor tîrzii, gnosticii alexandrini preferau chipul 
tineresc al lui Iisus cu mult înainte ele Arătarea si Botezul său de la Ioan. 
In c<1sele lor păstrau tablouri şi busturi în cm~ Jigura tinerească a lui 
Iis~ts era destinată veneraţiunii, alături de figurile lui Pyt3goras, Platon, 
Aristotel sau alţii. 111 aceasUi formă, gnosticismul căuta o apropiere a 

(i. Vezi I Cor. XIII, 4-G. 
7. De palienlia, 3-4; nzi şi Contra /11(/aer,s, 1-1. 
fl. /\d,•c•rs11s !udacos, \iii. II. 
\l. La Ps. 45, 3. 
10. Op. 35, I~ Matei. 
I I. L.1 Ps. 44, 'l-~-
12. Ho111. 27 ad b1,i!tl1, 8. lii-19. 
13. CI. G. b\urnu, Portretul r/in, pp. 5-G et p3ssi111. 
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curentelor religioase prin care se urmărea elinizarea şi contopirea într-o 
formă unică a religiunilor orientale şi egiptene într-un sincretism religios. 

Cele mai vechi chipuri apar în catacombe şi în locuri de refugiu în 
,caz de persecuţie. Paralel cu prezentarea simbolică se dezvoltă pictura şi 
sculptura care înfăţişează pe Iisus ca «Bunul păstor». Astfel e chipul tine
resc păstrat în muzeul Lateran din Roma, reprodus şi stilizat după o 
statistică mai veche şi mai simplă, păstrată la Constantinopol. In Orient 
şi Africa se înfăţişa chipul «bunului păstor» pe toate potirele ca şi pe 
lămpi, cupe de aur sau argint, sarcofage, mozaicuri şi medalioane. 14 . 

Curentul realist s-a dezvoltat în Orientul ortodox pornind din cercul 
·creştinilor care alcătuiseră primul grup de credincioşi. Tradiţia e constantă 
în acest sens. Chiar necreştinii ţineau să aibă chipul Său. Astfel se spunea 
despre Pilat că, sub impresia celor întîmplate şi încredinţat de faptul că 
persoana ce i-a sbt în faţă era cu totul deosebită, i-a comandat bustul 
şi l-a păstrat multă vreme în casă. Istoricul Ae!ius Larnpridius, sub Cons
iantin, ne relatează în «Vita Alexandri Severi» ( 222-235) că acest împărat 
păstra la loc de cinste şi aducea veneraţie chipurilor lui Iisus, Apollonius 
din Tyana, Abraam şi Orpheus. Artistul care lucrase bustul lui Iisus 
trebuie să fi avut un model vechi şi se presupune că este tocmai chipul 
atribuit artistului care lucrase pentru Pilat. Casa şi pretoriul acestuia s-au 
păstrat mult timp, mai ales după ce s-a proclamat libertatea cultului creştin, 
încît în anul 570, Antoniu din Placentia, un renumit pelerin la Ierusalim, 
a transmis un document, într-o lucrare, 15 după care, chiar pe vremea lui 
se găseau în fiinţă acele monumente. Se ştie că Pilat a murit la Roma 
la anul 37, unde fusese chemat să răspundă pentru pîrile îndreptate 'îm
potriva lui. Pe cînd se afla acolo, după legenda păstrată într-o lucrare 
apocrifă despre faptele apostolilor, a apărut Simon Magul care se dădea 
drept însuşi Iisus înviat. Adus din închisoare şi confruntat cu acela, Pilat 
a răspuns : «Nu este el, căci Hristos avea o faţă oacheşă, o barbă frumoasă 
şi ochi vii. Acest om n-are barbă, este aproape negru şi are ochii prelungi». 
Dacă autorul apocrif ţine să se întemeieze pe cuvîntul lui Pilat, înseamnă 
că întreaga iconografie veche creştină şi necreştină se întemeia pe izvoare 
de la Ierusalim. Cu toate că această directie avea o traditie cu vechi ră
dăcini, Biserica oficală şi scriitorii, ca să ferească pe creştini de a cădea 
în idolatrie, iau poziţie împotriva oricărui chip-portret al lui Iisus. Aşa se 
·pronunţă lrineu, 16 Epiphanius 17 şi mai tîrziu Augustinus. 18 Cel mai de 
seamă reprezentant al acestei poziţiii este, în Orient, Eusebius al Cezareei. 
Constantia, sora împăratului Constantin, îi ceruse un chip al lui Iisus. El 
1i răspunde: «Ce chip doreşti anume ? Acela care să înfăţişeze adevărata 
şi neschimbata înfăţişare a lui Iisus, chipul acela de rob în care el s-a 
îmbrăcat? Fie că am vrea să înfăţişăm imaginea ideală şi perfectă a lui 
Iisus în slava Sa, fie că am vrec1 să redăm întocmai chipul în care a vie
ţuit în trup, ne este acum cu neputinţă». Eusebius adaugă că a trebuit să 

14. CI. Terlullianus, De pudici/ia, 7-10. 
15. De locis terrae sanctae; multe din faptele povestite sînt datorate imaginatiei. 
16. Adv. haereses, I, 25, 24. ' 
17. Haereses, 27, 6 sq. 
18. De haPrPs VTI ,i DP TrinifnfP VIII ?.d ~; n~«im 
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înlăture din casa unei femei chipurile lui Pavel şi Iisus, ca să nu alunece 
în idolatrie ca păgînii. «Cred că nu e bine ca noi să arătăm străinilor 
rtTEQov~ ) chipuri şi tablouri de acest fel. Să nu se spună că şi noi, ca şi 
neamurile, adorăm pe Dumnezeu într-o imagine». 19 

Este prin urmare clar că numai teama alunecării în idolatrie l-a de
terminat la acest gest, dar fapt este că mai toţi creştinii aveau icoane, unii 
şi busturi, ba chiar statui, care căutau să redea chipul sub formă de 
portret. Dovada o prezintă însuşi Eusebius, cînd descrie cu amănunte
scena vindecării femeii cu scurgerea de sînge ( haemorroissa) 20 repre
zentată pe o stelă lucrată după comanda femeii însăşi la Paneas ( Ceza
reea lui Filip), un oraş la izvorul Iordanului, la poalele muntelui Panion_ 
Iată povestirea lui Eusebius. 21 

1. «Dar, de oarece am ajuns la amintirea acestui oraş, cred că nu se
cade să trec cu vederea să povestesc această întîmplare şi pentru cei de 
după noi. Se spune că femeia cu scurgere de sînge, despre care am aflat 
din Sfintele Evanghelii că şi-a găsit vindecarea din suferinţa ei din partea 
Mîntuitorului nostru, era de fel din acest loc, că se arată şi azi casa ei 
în oraş şi sînt încă în fiinţă monumente ( TQ6:rtma ) minunate în amintirea 
binefacerii primite din partea Mîntuitorului. 

2. Pe o piatră înaltă, în faţa stîlpilor de la intrarea casei acelei femei, 
se înalţă o stelă de aramă, lucrată în relief, care o înfăţişează plecată în 
genunchi, cu mîinile întinse înainte în chip de rugăciune, iar în faţa 
acestui chip o altă figură de bărbat, drept în picioare ( &v6Q6~ oQ{hov crxîJµa) 
din acel aşi metal, frumos învesmîntat, într-o mantie ( 6mJ..of.6a ) , întin
zîndu-şi mina către femeie. Pe aceeaşi stelă, în partea ei de jos, creşte o 
specie de plantă străină, care se întinde pînă la marginea mantiei de 
aramă şi poartă în sine putere apărătoare, leac pentru tot felul de boale. 

3. Ei spuneau că această figură statuarică reprezintă chipul .lui Iisus. 
Acest. monument a rămas pînă în vremea noastră, aşa că poate fi văzut 
de toţi cei ce călătoresc în acel or aş. 

4. Nu e nicidecum de mirare că unii oameni din cei vechi, dintre nea
muri, care au primit o binefacere din partea Mîntuitorului nostru, au făcut 
acestea odată ce noi înşine am admirat ( tcrToQricraµEv ) chipurile apostoli
iar Pavel şi Petru şi chiar al lui Hristos, păstrate în pictură în culori. 
n11n se obişnuie(,te la neamuri, la cei vechi, deprinşi să cinstească în 
f eluî acesta pe salvatorii lor». 

Dacă ţinem seamă că anul patimilor Mîntuitorului este al 18-lea a! 
domniei lui Tiberius, iar lucrarea a fost făcută în anul al 25-lea al ace
luiaşi, după datele culese de istoriograful bizantin Mal al as ( sec. VI) 
de la Iunius Bassus din Paneas (ţ 359), care scrisese la rîndu-i o istorie· 
a regilor Iudeii, înseamnă că trecuseră cel mult şapte ani de la răstignire. 
deci el a fost lucrat din memorie de un martor ocular al evenimentelor .. 
Dacă femeia ar fi crezut că Iisus era un zeu oarecare întrupat, ca Asele-

. 19. _Acta c_onc. Nicaen., II (787), Art. VI, 494, citat după Kraus, R.eal-encyklopădie~ 
Freiburg 1m Bre1sgau, 1886. 

20. Mt. IX, 20-22 ; Mc. V, 25-34 ; Luca VIII, 43-48. 
21. Eust. Hist. Eccl., v. VII, 18. • 
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pios; Dionysos, Serapis sau Hermes, l-ar fi reprezentat tînăr, cu păr bu
clat şi stilizat într-o atmosferă imaginară. Ea însă a ţinut să posede o 
operă cit mai aproape de realitatea văzută şi simţită, cum deducem după 
chipul fără barbă şi cu părul scurt şi cîrlionţat al soţului ei, în comparaţie 
cu al lui Iisus, cu părul întins, despicat de la frunte spre creştet, revărsîn
du-se pe umerei, deci prezenţa tipică a unui galileean din acea vreme care 
s-a transmis multă vreme după aceea. 22 

Comportarea împăraţilor anticreştini confirmă această ipoteză. După 
istoricul Asterius, 23 împăratul Maximin Daza, în anul 305 a poruncit 
să se înlăture acest monument. Dar nu mult în urmă a fost adus Ia loc, 
căci, după Sozomenos, 74 împotriva lui a luat măsuri de ridicare şi distru
gere împăratul apostat Iulian, în ultimul an al domniei lui (363), şi a 
dispus înălţarea propriei sale statui pe acelaşi loc. Această statuie ar fi 
fost distrusă de un trăznet şi de aceea guvernatorul a poruncit ca stela 
să fie făcută bucăţi, dar creştinii le-au păstrat. Istoricul Philostorgius 25 

povesteşte că stela a fost îngropată cu faţa în jos. Cînd s-a dezgropat 
mai tîrziu, planta - lucrată probabil în aur sau argint aurit - dispăruse, 
dar s-a găsit capul figurii lui Iisus, recunoscut şi după o inscripţie. Despre 
regăsirea capului vorbesc o seamă de scriitori, ca Rufin, Cassiodor, Ce
drenus etc. A fost de a_juns să se păstreze un timp oarecare, ca reprodu
cerea lui să fie cerută de toată lumea creştină a epocii. Dar, încă de cînd 
se afla în fiinţă, în sec. IV, opera devenise un motiv de imitaţie, reprodusă 
în numeroasele replici. Astiel a ajuns să se păstreze pînă azi, reprodus 
pe sarcofagul aflat la muzeul Lateran. Artistul n-a fost în totul la 
înălţimea originalului, dar se disting, totuşi, elementele caracteristice unui 
portret : părul lung, întins, despicat spre creştet, căzînd uşor pe umeri 
spre spate, barba scurtă, puţin despicată la mijloc, privirea blîndă, bine
voitoare şi demnă. 

Opera era atît de răspîndită, încît, de data aceasta, devine motiv 
literar şi obiect de cercetare pentru istorici. Ioan Malalas, istoricul bizantin 
din vremea lui Justinian, reia şi amplifică motivul cu amănunte şi relaţii 
existente în vremea sa. 26 După el, stela o fost înălţată chiar în timpul 
cînd predica Iisus. «Irod, tetrarhul Iudeii, întristat şi mustrat de conşti
inţă pentru uciderea Sf; Ioan Botezătorul, s-a retras Ia Paneas. La el a 
venit atunci, Berenike, 27 pe care Iisus o vindecase de scurgere de sînge. 
Ea voia să ridice o stelă ca amintire pentru această tămăduire, dar, neîn
drăznind s-o facă fără învoirea lui Ii;.od, i-a predat o cerere (MrioLv &:n:E6roxE) 
să-i dea voie să ridice o stelă de aur. în cuprinsul acestei cereri, autorul 
se conformează tuturor regulilor birocraţiei imperiale bizantine, acordînd 

22. Un episcop Zaharia, la 530, vorbeşte despre un bust al lui Iisus, «qui Galilaei 
habiiu depictus erai». 

23. La Photios Bibi., Cod. 271. 
24. Hist. Eccl., V, 21. 
25. H. eccl. VIII, 3. 
26. I. Malalas, Cronografia, X (Migne, P.G. 97, 367 sq.). 
27. E numele elenistic cel mai frecvent, redat lat. Veronica, numele cunoscut al 

femeii care a lucrat chipul «nefăcut de mînă» al lui Iisus, luat pe drumul spre Golgota, 
de pe fruntea-I plină de sudoare. 
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lui Irod chiar epitete imperiale : ~EBacrtw 'Hgwt>riAugustului Irod, domnitor 
şi legiuitor, împărat al ţării Trachonitis _(BacrtÎ.E~ .·t'ii~ ~gazco".tn~o~)·. El 
spune că materialul a fost tablă de arama_ lucraţa 1~ rehef,_ prm_ 1~calzire, 
cu anumite părţi în aur şi argint. El admite deci, ca anumite P!1rţ1 -:-. ar
borele lecuitor, izvorul de la rădăcina lui etc. - erau lucrate m ahaJ cu 
aur sau argint. 

Timpul îndelungat cit a stat pe locul său, dar mai ales luptele care 
s-au dat în jurul stelei, au dat naştere unei literaturi portretistice care-şi 
are începutul din secolul IL Astfel, «Scrisoarea lui Lentulus» către 
senatul roman, descoperită de un senator Eutropius printre analele ro
mane, prezintă un portret elogios şi măreţ : «în mustrare era impunător 
(terribilis), în sfat era blînd Ş.i prietenos, cu o seninătate care susţinea 
gravitatea. El n-a fost văzut rîzînd vreodată, dar deseori a plîns». Len
tulus se pretindea predecesorul lui Pilatus, dar se ştie că acela a fost 
:Valerius Gratus, deci lucrarea e apocrifă şi tradusă din limba greacă în 
secolul al III-iea, cu scopul de a fi opusă unui pretins raport defăimător 
alcătuit şi răspîndit de păgîni. Această lucrare a servit ca izvor pentru 
portretul compus de Ioan Damaschin şi adresat împăratului Theophilus : 
«Culoarea feţii era ca bobul de grîu ( crtt6zgou~ ) , de o statură falnică, 
ochii frumoşi, cu sprîncene care se împreunau spre frunte, nasul mare, 
părul încreţit la vîrf, barba neagră, capul puţin plecat înainte». De acelaşi 
izvor s-a folosit şi autorul unui album din sec. XI, aflat la muntele Athos, 
şi mulţi alţii după aceea, în evul mediu, atît la catolici cit şi la ortodocşi. 
In epoca bizantină s-au răspîndit portrete apocrife ale căror autori ar fi 
fost evanghelistul Luca şi Nicodim, ucenicul fariseu care a venit noaptea 
la Iisus». ·28 Multe din ele s-au bucurat pe nedrept de o apreciere deosebită. 
In fine, o categorie de icoane apocrife sînt cele «nefăcute de mînă» ( <IXEL
go:rtotritoL ) . O icoană de acest fel are ca punct de plecare schimbul de 
scrisori apocrife între Iisus şi regele Abgar al Edessei, care ar fi primit, 
ca amintire, o pînză cu chipul Domnului. Studiile ulterioare au dovedit că 
e vorba de o operă de pietate inspirată de lucrări literare din epoca 
tîrzie bizantină. 

De asemenea tabloul cu chipul lui Iisus, imprimat pe mahrama cu 
care Veronica -i-a şters faţil în timpul purtării crucii, e o operă tîrzie bi
zantină, trimisă papei Grigorie al II-iea de către patriarhul Germanos al 
Constantinopolului, între 726-737. Au mai circulat şi altele presupuse mai 
vechi. Tradiţia catolică susţinea că.,. singura autentică, de pe vremea 
împăratului Tiberius, este cea care a ajuns la Roma, unde în anul 1011 
i s-a ridicat un altar şi se socoteşte pînă astăzi ca unul din relicviile de 
preţ ale bisericii Siîntul Petru. Cu totul independent de creaţiile literare, 
portretul realist al lui Iisus l-a transmis din generaţie în generaţie pînă 
s-a fixat definitiv în secolele III-IV, odată cu proclamarea libertăţii de 
manifestare creştină. 

De' la siîrşitul secolului III s-a păstrat chipul lui Hristos într-un 
medalion-fresco în catacomba Domitilla, numită înainte San-Callisto. Acest 

28. Ioan III, 1-21. 
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chip e socotit că reprezintă un gen consacrat cu mult înainte. Figura lui 
Iisus este puţin ovală, blindă şi comunicativă. Părul este desfăcut la 
crestet, întins şi revărsat pe umeri, mustaţa netunsă se prelungeşte cu 
bar'ba scurtă puţin despicată jos, la mijloc. In locul şi timpul unde s-a 

Chi•pul sculptat al lui Iisus, descoperit în anul 1905, în Ierusalim 

găsit, e exclus ca portretul să se fi inspirat din mediul contemporan. 
Acesta e portret transmis din Orientul ortodox, după vechi modele, chiar 
din primele decenii ale erei creştine, din timpul vieţii lui Iisus. El s-a de
teriorat de vreme, însă, în secolul XIX, un sculptor italian, Carducci, a 
reconstituit tabloul în desen, fiind reprodus în multe exemplare. 
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Mult asemănător cu acesta şi din acelaşi izvor este şi chipul lui Iisus 
din catacomba lui Pontian din Roma, lucrat în ultimii 20 de ani ai secolului 
IV. Părul despicat acoperă urechile şi se adună uşor spre spate, lăsînd 
umerii liberi. Chipul e bine conturat, faţa energică şi comunicativă. 

Cu aceste două chipuri, îndeosebi cu cel din catacomba Domitillei, se 
aseamănă cea mai de seamă şi mai nouă descoperire arheologică de acest 
gen, care-i dezvăluie şi izvorul de creaţie şi locul unde acesta s-a dezvoltat: 
e capul sculptat al lui Iisus, descoperit în anul 1905 în Ierusalim (pe care-l 
reproducem în clişeu) cumpărat de un negustor grec care l-a vîndut pina
cotecii din Mi.inchen. Este lucrat în alabastru galben-auriu, înalt de 
11 centimetri, deci e mai mic decît mărimea naturală, din cauza volu
mului restrîns al materialului. Dedesubt are trei adîncituri înguste de 
2 cm., în care se fixa pe o stelă sau consolă. încă de la dobîndirea lucrării, 
criticii timpulw, ca de exemplu Furtwăngler, s-au pronunţat că avem aici 
o operă de creaţie e!inistică din primii 35 de ani ai erei noastre. S-au 
mai căutat exemplare asemănătoare din aceeaşi epocă, dar nu s-au mai 
găsit. Cel dintîi studiu asupra acestui chip a fost publicat în 1930 de 
Franz Walter la Miinchen. 

După studii mineralogice, s-a stabilit că alabastrul provine din Pa
lestina sau Egiptul de sus. Chipul este bine păstrat, afară de vîrful nasu
lui, uşor de reconstituit. Capul exprimă o armonie de linii şi proporţii, 
corespunzînd perfect realităţii, de parcă sub piele pulsează arterele ce-i 
dau viaţă. O seninătate se reflectă pe tot chipul. Ochii stau să privească 
pătrunzător, clar şi blînd, obrajii sînt bine conturaţi, fruntea e lată cu 
uşoare boltiri şi adîncituri la tîmple, cum se înfăţişau pe atunci gînditorii. 
Nasul prezintă, cum e firesc, o uşoară cantă la rădăcină spre deosebire 
de chipurile zeilor elini care menţin o linie dreaptă de la frunte în lun
gime. Spre vîrf pare că se ridică puţin. Părul capului e întins, desfăcut 
în două de la frunte spre creştet şi spate, lăsîndu-se ondulat în şuviţe 
armonioase şi acoperind urechile pînă spre clinul către umeri, probabil 
distruşi împreună cu bustul propriu zis, care se reducea la linia umerilor, 
trecînd pe sub barbă. Barba este scurtă, deasă, uşor despicată Ia vîrf, în
grijită, dar nu stilizată, îmbrăcînd obrajii armonios de ambele părţi şi 
lăsînd bărbia l.iberă sub buza inferioară. Mustaţa e bine conturată deasupra 
buzei superioare, lăsînd-o liberă, oarecum gata să vorbească, întocmai ca 
chipul din catacomba Domitillei. Gîtul e lucrat armonios sub partea infe
rioară a urechilor, care abia se disting sub ondulaţiile pletelor. 

In întregul lui, capul este aşa lucrat, ca să producă un efect deosebit 
în jocul de lumină cînd e privit din faţă. Lumina venea de sus ca în orice 
cas~ antică. Artistul l-a lucrat pentru un anumit interior spaţios, un 
atrium~ în aşa fel ca întreaga faţă să fie îndeajuns luminată. Impresia 
este_ ca sc_ulptorul a lucrat după cele văzute, a ţinut să facă un portret 
dupa un 1mbold artistic, pentru a reda un caracter deosebit. Lucrarea 
nu e un obiect de cult, ci o operă de artă. A dat viată materialului ca să 
exp~ime un interior pe care nu-l înţelegea, dar îl 'impresiona puternic. 
Desigur, sculptorui, format la vechea scoală si traditie elinistică a redat 
nu numai realitatea văzută şi simţită, ~i şi o î~treagă' atmosferă ;pirituală 
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în care se desfăşura activitatea lui Iisus. La aceasta se adăuga o adîncă 
mulţumire a artistului, care a găsit chipul adecvat nu numai puterilor lui 
de creaţie artistică, ci şi unei stări sufleteşti proprii, o înălţare prin artă 
la tonalitatea dorită pentru momentul deosebit de favorabil unei astfel de 
creaţii. 

Astfel de artişti, sculptori sau pictori, vor fi fost puţini, dar de ajuns 
ca să înfiripeze şi să desăvîrşească, încă din secolul I, o direcţie bine 
conturată a portretisticei creştine. Imprejurările istorice au oprit, însă, 
închegarea unei şcoli şi menţinerea pe timp de secole a bunei tradiţii a 
începutului acestei arte, legată de realitate, dar înaltă în tendinţe, ferită 
de realismul naturalist. 

III. Epoca bizantină a reluat şi prelucrat aceste modele, dar le-a 
stilizat ca formă, păstrînd abia contururile şi redindu-le convenţional pînă 
s-a fixat într-un tip ornamental osificat, predominat de spiritul ascetic, 
care, în aparenţă numai, părea că exprimă adîncirea gîndirii, pe cînd, în 
realitate, devenea schematic. 

In Apus, începînd cu secolul V, pictura o creeat tipul caracterizat prin 
Hristos din catacomba lui Petru şi Marcellinus. Acest tip nu tinde la por
tretizar-e, ci exprimă energie şi autoritate. EI a devenit solemn şi auto
ritar, cum convenea mediului clerical medieval. Cu vremea, figurile umane 
devin pline de frumuseţe fizicii, se mişcă liber în spaţiu, redau mai mult 
umanul decît divinul şi se mulţumesc cu impresia estetică a armoniei de 
culori în crearea de scene de largă perspectivă artistică. Această direcţie 
culminează în op-era sculpturilor şi picturilor Renaşterii, care renunţă cu 
totul la năzuinţa prezentării portretiste şi se avîntă sprn scopuri estetice. 
şi ornamentale. 
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Pr. Sa bio Verzan 

CRONOLOGIA MANUSCRISELOR 
DE LA MAREA MOARTĂ 

Interesul stîrnit de descoperirea manuscriselor de la Marea Moartă
:a depăşit de mult cercurile specialiştilor : istorici, arheologi, filologi şi 
teologi. Opinia publică s-a pasionat şi continuă încă să se pasioneze după 
noutăţi în legătură cu această remarcabilă şi neaşteptată descoperire ar
heologică a vremurilor noastre, datorată în bună parte întîmplării. 1 Inte
resul suscitat de descoperirile din deşertul iudaic se datorează, în primul 
rind, faptului că această regiune palestiniană are o strînsă legătură cu 
istoria biblică, în general şi cu istoria profeţilor, în special, precum şi cu 
activitatea Sfîntului Ioan Botezătorul şi a Mîntuitorului. 2 

O IJiteratură excepţional de bogată a luat naştere in 1legătură cu 
manuscrisele de la Marea Moartă în cei peste 12 ani care s-au scurs de 
la data descoperirii lor în peştera Qumran 1. Numeroşi orientalişti semi
tologi, teologi exegeţi, hlologi şi arheologi s-au dedicat acestor captivante 
descoperiri. Totuşi, în ciuda eforturilor şi a nenumăratelor publicaţii care 
se ocupă cu aceste documente, sînt foarte puţine lucruri sigure care se 
pot spune despre ele. Este deci explicabil de ce unii cercetători vorbesc 

. I 1~•-jî;,..:: .: 

l. Vezi amănunte asupra împrejurărilor în care au fost descoperile manuscrisele 
de la Marea Moartă la Pr. V. Godeanu, Importanţa marilor descoperiri biblice de la Marea 
Moartă, în rev. Ortodoxia, anul VII, nr. -4, 1956, pp. 628-631 ; magislrand Iancu Mosco
vici, Manuscrisele de la Marea Moartă. Descoperiri ulterioare, în rev. Mitropolia Moldovei 
~i Sucevei, nr. 5-6, 1958, pp. 394 şi urm.: H. E. De! Medico, L'Enigme des Ma.nuscrits 
de la Mer Morte. Elude sur la dale, la provenance el le contenu des manuscrits decou
verts dans la grotte I de Qumran suivie de la traduc/ion commenfee des principaux texte:.~ 
Paris, I 957, pp. 4 şi urm. ; Emilian Popescu, Descoperirile de la Marea Moartă şi din 
deşertul iudaic, în· rev. Studii şi cercetări de istorie veche, tomul IX, nr. 2, 1958, pp. 
481-490: Edmund Wilson, The Scrolls /rom the Dead Sea, Londra, 1956, pp. 7 şi urm.~ 
Charles Marslon, La Bible a dit vrai, traduit de l'anglais par Luce Clarence, edilion revue 
et mise ă jour par Patrice Boussel, Paris, 1956, pp. 277 şi unn.; Hans Bardtke, Die Funde 
am Toten Meer, în rev. Das Alterfum, I, I, 1955, pp. 15 şi urm.; Paul Kahle, Zu den 
Handschriftenfunden in Hălen beim Totm Meer, 'în rev. Das Alfertum, III, I, 1957, PP-
34-46 ele., etc. Penlru o informare bibliografică mai completă asupra subiectului se poate 
consulta Ch. Burchard, Bibliographie zu den Handschriften von Toten Meer, Berlin, 1957, 
care cuprinde 1538 de titluri, pînă la începutul lui 1957, fără să se refere şi la articolele 
de popularizare apărute în presă. 

2. Vezi în această privin1ă M. Iancu, Persoana Minfuitorului ln lumina manuscriselor 
de la Marea Moartă, in rev. Studii Teologice nr. 3-4, 1959, pp. 138-168. Asupra legăturii 
care s-a făcut între Sf. Ioan Botezătorul şi «spiritualitatea deşertului», vezi ţ Tit Sime
drea, Mitropolit, Sfintul Ioan Botezătorul în lumina descoperirilor de la Qumran, în rev. 
Studii Teologice, nr. 3-4, 1958, pp. 139-161, şi Sf. Ioan Botezătorul si Qumranul, în Jurnal 
Moskovskoi Patriarhii, nr. 8, 1958, pp. 65-72, articol rezumat ia ~v. Mitropolia Moldovei. 
~i Sucevei, nr. 1-2, 1959, pp. 130-131. 
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despre o «enigmă» 3 sau despre «secret~le» 4 manuscriselor de la Marea 
Moartă. 

Prima grea încercare .Ja care au fost puşi cercetătorii încercînd să 
stabilească adevărurile elementare în legătură cu manuscrisele de la 
Qumran a fost însăşi data scrierii şi depozitării lor în locurile unde au 
fost găsite. Chiar de la început, părerile au fost atît de împărţite, încît 
este aproape imposibil să se opereze o apropiere între ele. Astfel, în timp 
ce unii specia1Jişti susţin ca dată a copierii manuscriselor de 'la Marea 
Moartă epoca premacabeeană, deci secolul a1! I II-iea în. d. Hr., alţii le 
plasează în Evul Mediu (secolele XI-XII), în timpul_ crutiadelor. 5 

Aceste păreri atît de divergente sînt cu putinţă în primul rînd ca 
urmare a lipsei de indicaţii sigure de ordin int~rn care era de aşteptat 
să fie furnizate de ,însuşi conţinutul manuscriselor. Pe de altă parte, p,înă 
acum, paleografia ebraică era insuficient dezvoltată pentru a contribui în
tr-o măsură mai mare Ia rezolvarea problemei datării documentelor de la 
Qumran şi din restul pustiei iudaice. Această rămînere în urmă a paleo
grafiei ebraice se explică deplin prin lipsa documentelor, cu o mare anti
chitate şi precis datate. 6 Evident, astăzi p-aleografia ebraică, drept urmare 
a noilor descoperiri, şi-a îmbogăţit substanţial patrimoniul şi poate să ofere 
soluţii demne de luat în consideraţie, chiar de cei mai exigenţi cercetători .. 
De la această ramură a ştiinţei istorice sînt aşteptate multe şi importante 
precizări cu privire la vechimea numeroasei!or :nanu scrise ebr2 ;cc~ şi ara
maice care s-au descoperit între 1947 şi 1952. Dacă adăugăm la precizările 
pe care ni Ie oferă paleografia ebraică în 1egătură cui vechimea manuscri
selor de la Marea Moartă puţinele indicaţii de ordin intern ale scrierilor 
înseşi, datele săpături!Jor arheologice care s-au făcut în apropierea peşterii 
marilor manuscrise, adică la Kirbet Qumran, indicaţiiile pe care ni le 
oferă materia!e[e pe care au fost scrise aceste documente, ca şi tratarea 
prin metoda carbonu,lui 14 Ia ca,re au fost supuse bucăţiUe de ,piînză de in, 
în care au fost înfăşurate manuscrisele, în laboratoarele nucleare, ne vom 
putea face o părere destul de sigură în legătură cu vechimea manuscrise
lor de la Marea Moartă. Socotim de prisos să stăruim asupra însemnătăţii 
stabi4irii datei 'la care au fost scrise ateste documente atît de importante 
pentru istoria iudaismu~ui Jn perioada care s-a scurs de la: încheierea ca
nonului biblic a[ Vechiului Testament şi începutul activităţii Domnului 
Hristos. 

3. H. E. De! Medico, op. Bit. 
4. N. J. Schofield, Secrets of the Dead Sea Scrolls. Siudies ioward iheir solution, 

Londra, 1956, citat după Vesinik drevnei Istorii, nr. I, 1958. 
5. Vezi R. Gooseens, La secte juive de la Nouoelle Aliance ei Les origines chretiennes, 

Sn Revue de L'Unioersite de Bruxelles, nr. 5, 1950-1951, p. 404; Charles Marston, op. şi 
frad. cit., p. 282 ; Chaim Rabin, The Hisforical Background of Qumran Hebrew, în Scripta 
llierosolymilana, volumul IV, 1958, p. 144. 

6. Cu toate acestea, recent, .avanţii au făcut eforturi apreciabile în punerea la 
punct a paleografiei ebraice. In acest sens pot să fie citate următoarele studii : I. D. 
Amusin, Dornmentele de la Wadi Muraba'at, tn rev. Veslnik drevnei Istorii, nr. l, 1958, 
pp. 104-123; N. Avigad, The Palaeography of the Dead Sea Scrolls and Related Documents, 
m Scripta hierosolymitana. Publications of the Hebrew University, Jerusalem, volume IV: 
Aspects of the Dead Sea Scrolls, 1958; M. H. Goshen-Gottstein, Linguistic Structure and 
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Se ştie ca m peşterile din pustiul lui Iuda au fost descoperite două 
categorii de manuscrise : biblice, conţinînd cărţi întregi sau fragmente din 
toate cărţile Vechiului Testament, cu excepţia lui Ezdra, şi nebiblice, 
intre care, Manualul de disciplină, Comentariul lui H abacuc, Psalmii de 
mulţumire, fragmente din Documentele din Damasc, 7 cunoscute de la 
sfîrşitul secolului trecut, pseudoepigrafe şi apocrife ale Vechiului Testa
ment, dintre care unele nu erau cunoscute pînă acum decît cu titlul. Se sub
înţelege că pentru fiecare dintre aceste două categorii de manuscrise, 
data la care au fost scrise joacă un rol deosebit. Dacă pentru cărţile sau 
fragmentele de cărţi ale Vechiu'lui Testament, data ne interesează pentru 
a stabili textul lor înainte de opera de localizare a manuscriselor săvîrşită 
de mazoreţi începînd d·in secolul IV d. Hr., pentru fragmentele sau cărţile 
nebiblice şi în special pentru cărţile care ne dezvăluie existenţa unei comu
nităţi iudaice necunoscute pînă astăzi, data manuscriselor are importanţă 
in măsura în care ea contribuie ·'la comp,Jetarea informaţiilor istorice în 
legătură cu această comunitate iudaică schismatică. Pe de altă parte, 
trebuie precizat că, în 'legătură cu aceste manuscrise din categoria a 
doua, una este data redactării lor, alta este data copierii lor de către 
scribii special instruiţi în acest sens, şi alta este însfîrşit data depozitării 
lor în locurHe unde s-au descoperit. Fiecare dintre aceste date au impor
tanţa lor pentru înţelegerea istoriei sectei căreia îi aparţin. In lumina 
c1cestor scurte consideraţii introductive, ne vom strădui, în cele ce urmează, 
să stabiilim pe cît e cu putinţă în stadit11 cunoştinţelor şi studiilor actuale 
3supra manuscriselor de Ia Marea Moartă, data acestor manuscrise. 

I. ELEMENTE INTERNE DE DAT ARE A MANUSCRISE'l.,OR 

Pînă acum, n-au fost publicate decît o mică parte a manuscriselor 
foscoperite în deşertul iudaic. Terminarea acestei lucrări este dificilă şi 
,a mai necesita încă mulţi ani de muncă. Totuşi editarea documentelor 

rradition in the Qumran Documents, ibidem, pp. 101-137 etc.; Birnbaum, The Qumran 
• Dead Sea) Scro/ls and Palaeography, în flul/elin of the American Schols of Oriental 
'?.esearch (BASOR). Supplementary Sludies, nr. 13-14, 1952 ; acelaşi, T he Dates of the 
~ave Scrolls, BASOR, nr. 115, 1949. De curînd a apărui şi un Corpus Papyrorum Juda
carum, voi. I, ed. by Victor A. Tchericover in collaboration with Alexander Fuks. Publi
;hed for !he Magnes Press, !he Hebrew Hniversity, Cambridge, 1957, XX+294 p. Această 
:olecţie cuprinde 200 de papirus-uri şi 300 de ostraca, unele cu o vechime foarte mare: 
lin epoca elenistică (330 în. Hr.). (Vezi o prezentare a acestei culegeri de papirus-uri 
a I. D. Amusin, Noi lucrâri de papyrofogie, în rev. Vestnik drewnei Istorii, nr. 2, 1959, 
lp. 192 şi urm.: Frank M. Cross, The Oldest Manuscripts from Qumran, în Journal of 
3iblical Literature, LXXIV '(1955), pp. 14:7-172. 

7. Documentele din Damasc au fost găsite în dependinţele unei vechi sinagogi cara
le din Cairo. Vezi S. Sch!echter, Documents of Jewish Seclaries, voi. I, Cambridge, 1910; 
,. Zeitlin, The· Zadokite Fragments, Plliladelphia, 1952; H. E. Del Medico, op. cit., pp. 
16 şi urm. O traducere în franţuzeşte a acestor documente este făcută de J. P. Lagrange, 

n R.evue biblique, 1912, nr. 2, pp. 213-240, şi nr. 3, pp. 321-360. 
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mai importante a început încă din anul 1950 şi ea continuă fără încetare 
pînă astăzi. 8 

Manuscrisele biblice şi nebiblice descoperite în peştera Q 1 au fost 
publicate încă din anii 1950-1951. 9 Fireşte, pentru manuscrise'1e biblice 
nu interesează elementele interne de datare, întruciît ele nu sînt <lecit 
-copii ale cărţilor biblice, scrise cu mult mai înainte. Pentru manuscri
sele nebiblice, însă, cum sînt: Comentariul lui Habacuc. Manualul de 
disciplină, Războiul fiilor luminii împotriua fiilor întunericului, Psalmii 
de mulţumire etc., aceste elemente interne sînt de o însemnătate deose
bită. Ele arată data redactării acestor scrieri, ceea ce evident e mai im
portant de ştiut decît data copierii lor. Dacă specialiştii nu sînt de acord 
în a referi cuprinsul documentelor nebiblice la unul şi acelaşi eveniment 
din istoria iudaică, ei trebuie să recunoască totuşi că evenimentele de
scrise în aceste manuscrise privesc un trecut nu prea îndepărtat faţă de 
data scrierii lor. Acest lucru este, fireşte, important, 1ntrucît din confrun
tarea elementelor interne de datare cu descoiperirile arheologice şi cercetă
rile paleografice se va putea trage o concluzie cel puţin asupra veacurilor 
în care au fost scrise aceste manuscrise. 

Dintre toate m.anuscrisele nebiblice de la O l, cel care prezinţă o 
importanţă mai mare pentru datarea evenimentelor pe care le descrie şi, 
deci, implicit, şi pentru datarea redactării ,lui este Comentariul lui Habacuc, 
ce!elaiJte documente nefiind încă suficient studiate sau neprezentînd ele
mente interne de datare sigură. 

Comentariul lui Habacuc îşi trage numele de Ia cuvîntul ebraic peşer, 
care însemnează tîlcuire, explicare. rn Prin acest cuvînt începe tîlcuirea 
fiecărei pericope din cartea profetului Habacuc, care cuprinde, în textul 
mazoretic, trei capitole, în timp ce în textul de Ia Qumram nu sînt comen
tate dedt primele două. Se ştie că această carie profetică a Vechiului 
Testament vorbeşte, în primele două capitole, de năvălirea haldeilor. Co
mentatorul sectei de la Qumran explică, pentru vremea sa şi pentru mem
brii comunităţii sale, spusele lui Habacuc. Astfel, în cap. I, 6 proorocul 
vorbeşte ,despre haldei. Comentatorul de la Qumram spune că aceste 
cuvinte profetice privesc pe kitim-i (Corn. lui Habacuc, II, 12). 11 Aceiaşi 

8. Cităm cîteva ediţii ale textelor de la Qumran, apărute pînă acum : 111. Burrows, 
The. Dead Sea Scro!ls of St. Mark's Monaslery, I, New Haven, 1950; II, New Haven, 
1951; E. L. Sukenik, The Dead Sea Scrolls of /he Hebrew Uniuersily, Ierusalim, 1955; 
N. Avigad şi Y. Yadin, A Genesis Apocriphon, Ierusalim, !956; R. de Vaux, Quelques 
texles hebreux de Murabba'at, I. Fragment de l'Exode, în Revue biblique, LX, 1953; J. T. 
Milik, Une lei/re de Simeon Bar-Kokheba, în Revue biblique, LX, 1953; R. de Vaux, III, 
Un document sur papyrus da/ani de la Seconde Revolte, în Revue biblique, LX, I 954 etc. 

9. Astfel Manuscrisul Isaia şi Comentariul lui Habacuc au fost publicate în The 
Dead Sea Scrolls of St. Mark's Monaslery, I, edited by Miliar Burrows with the assis
tance ol John C. Trever and William H. Brownlee, New-Haven, 1950, iar Manualul de 
disciplină, în voi. II al aceleiaşi ediţii, apărut în 1951 etc. 

10. Vezi amănunte asupra acestei noţiuni la Geza Vermes, A propos des Commen
t~ires ?ibliq_ues dec~uverls a Qumran,_ în La Bi~le el l'Orient. Travaux du premier Congres 
d Arc~eolog1e et d Onentahsme 81bhques (Saint C!oud, 23-25 avril • 1954), Paris, 1955, 
pp. 9;.i-102. 

11. Cifra romană reprezintă coloana textului original, iar cifra arabă, rîndul acestei 
coloane. Este formula intrată. în uz pentru citarea manuscriselor de Ia Qumran. 
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kitim-i mai sînt 'Citati si în II, 15; III, 4, 9; IV, 5, 10; VI, I, IO), ceea ce 
demonstrează o fre~ventă, destul de mare a termenului în această mică 
scriere. Aceasta dovedeşte că tîkuitorul qumranit, care se adresa, fără 
îndoială, unor cititori şi ascultători pentru care înţelegerea termenului 
nu prezenta nici o dificuiltate, ţinea cu orice chip să păstreze trează 'în 
memoria cititorilor săi toate faptele acestor kitim-i, precum şi rolul pe 
care l-au avut :în istoria poporului biblic la un moment dat. 

Problema cea mai importantă pentru datarea documentului de la 
Qumran este aceea de a se şti cine erau aceşti kitim-i la care tîlcuitorul 
sectei raportează toate referirile lui Habacuc privitoare la haldei. In: 
această privinţă părerile sînt foarte deosebite. în timp ce mulţi cercetători 
văd în kitim-i pe romanii care sub Pompei, în 63 în d. Hr., au cucerit 
Ierusalimul, 12 alţii 1s se gîndesc la cruciaţii de .Ja sfîrşitul veacului XI. 
Dimpotrivă, alţi cercetători 14 citesc termenul ebraic o,,r,~n Katia' im, 
care însemnează· «legiunile», raportîndu-1 tot ,Ia romani, dar la romanii 
din timpul primei revolte iudaice, cum se numesc evenimetele din preajma 
anului 70, care au dus la cucerirea Ierusalimului de către Tit. 15 în sfîrşit, 
alţi numeroşi cercetători văd în aceşti kitim-i pe seleucizii care stăpîneau 
în Siria. 

Desigur aceste păreri atît de divergente nu s-ar fi putut susţine dacă 
textul însuşi al Comentariului s-ar exprima -în termeni istorici limpezi 
pentru noi. Textul însă lasă loc la numeroase interpretări, care duc la 
puncte de vedere atît de deosebite. 

In mod propriu, termenul kitim designează o parte dintre locuitorii 
insulei Cipru. 16 în Sf. Scriptură însă, acest termen a avut sensuri foarte
diferite. în Daniel, XI, 30 kitim-i sînt numiţi romanii. ( Septuaginta tra
duce romanii). Vulgata traduce «insulele kitim»-ilor din Ezechiel XXVII. 
6, prin Italia, iar în prima carte a macabeilor, se spune că Alexan
dru cel Mare «a ieşit din ţara kitim»-ilor (I, 1; VIII, 5). 17 într-un cuvînt. 
prin kitim-i textele sfinte înţeleg pe străinii care au venit asupra lui Izra~l 
şi le-au produs necazuri. în acelaşi sens este folosit termenu'!. acesta şi 
în CometJ,fv:iriul lui H abacuc, • 

Kitim-ii din acest Comentariu sînt descrişi ca fiind foarte buni luptă
tori (II, 12-1~), sub stăp'înirea lor căzînd toate ţările; ei nu cred în 

12. Vezi A. Dupont-Sommer, Le «Commenfaire d'Habacuc,., decouvert pres de la 
Mer Morte. Traduction et notes, în Re6!ue de l'Histoire des religions, tome CXXXVII, nr. 
2, 1950, p. 154, şi passim I acelaşi, The Jcwish Sect of Qumran and the Essenes. New Stu
dies on the Dead Sea Scrolls. Translated from the French by R. D. Barnett, New-York,. 
1956, p. 16 şi passim; Roger Goossens, art. cit., pp. 412 şi urm., pp. 426-427; E. Cavaig-
11ac, Quelques reflexions sur le documenis de Ain Fasha, in Reoue d'Histoire des refi-, 
gions. Vorbind despre kitim-ii din Războiul fiilor luminii contra fiilor întunericului, Yigad 
Yadin, primul edtor şi comentator al acestui document, îi identifică cu romanii (M. H. 
Sega!, The Qumran War Scroll and the Date of its compositien, în Scripta Hierosolymilanu, 
voi. IV, 1958, p. 141, nota 7). 

13. P. Weiss, în lewish Quarterly Reoiew, XLI, 1950, pp. 125-154, Ia R. Goossens, 
art .cit., p. 404, nota I. -

14. Vezi de pildă H. E. Oei Medico, op. cit., p. 179. 
15. Ibidem, p. 182. 
16. R. Goossens, art. cit., p. 4 I I. 
17. Vezi A. Dupont-Sommer, The Jewish Sect ... , p. 16. 
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poruncile tui Dumnezeu - adică în Legea mozaică - (II, 14-15( Aceştj 
dusmani ai lui Izrael vin de pe apă ( III, 1) răspîndesc teroare ş1 groaza 
pe, unde trec ( III, 4-6) ; ei sînt conduşi de împăraţi ( ?rv10), comandanţi, 
stăpînitori (IV, 5) ; ei fac să piară multe femei, copii, tineri _şi bătrîni 
(VI, 10-12), 1,s etc. Pe baza acestor descrieri generale nu se pot, evident, 
identifica, în chip sigur kitim-ii despre care vorbeşte comentatorul de la 
Qumran. Toţi cuceritorii Palestinei au manifestat tendinţe de stăpînire a 
lumii, toţi erau de altă credinţă, toţi au cerut biruri de la popor, mai 
toţi au putut să vină pe apă, au răspîndit teroare şi au săvîrşit crime îm
potriva locuitorilor fării. 

Pentru înţelegerea mai completă a Comentariului lui Habacuc şi 
pentru identificarea kitim-ilor despre care vorbeşte autorul său, este ne
cesară o schiţă a evenimentelor istorice q_in epoca în care a putut să' 
fie scris. 

în anul 312 în. d. Hr., Palestina intră în stăpînirea ptolomeilor care 
domneau în Egi,pt. Această situaţie durează pînă în anul 203 în. d. H., 
cînd aceştia sînt schimbaţi prin seleucizii care stăpîneau în Siria. Situaţia 
iudeilor sub stăpînirea ptolomei'lor este destul de bună. în fruntea popo
rului se aflau arhiereii legiuiţi, descinzînd din Ţadoc. în această epocă 
s-a impus în chip deosebit arhiereul Simon supranumit cel Drept. Toate 
tradiţiile iudaice sînt respectate cu stricteţe de către noii stăpînitori, inte
resaţi în atragerea iudei1or în opera de consolidare a imperiului. 

Odată cu venirea seleucizilor sirieni, situaţia iudeilor devine din ce în 
ce mai grea. Primul rege sirian care împilează pe iudei este Seleuc 
Filopator. El a poruncit să fie jefuit templul în folosul statului sirian. Ii 
urmează Antioh Epifan ( 175-164 în. d. Hr.). Acest împărat a rămas în 
istoria poporului iudeu ca simbolul asupritorului, nu atît naţional, cît mai 
cu seamă religios. Sub domnia lui, Ierusalimul a fost de două ori cucerit 
prin forţă. De două ori templul a fost prădat. Ultima oară este col'Jsacrat 
lui Zeus Olimpianul. Pe jertfelnicul din curtea templu1ui se sacrifică un 
porc, animal necurat la iudei ; foi din Tora sînt fierte împreună cu carnea 
porcului, iar arhiereul Menelau, care îi era favorabil 1ui Antioh Epifaniu, 
împreună cu alţi cîţiva iudei elini-şti sînt siliţi să mănînce din această 
jertfă adusă din ordinul tiranului. Este de prisos să amintim ce resenti~ 
mente au stîrnit toate aceste evenimente în sufletul iudeilor. Antioh Epi
faniu mergînd mai departe pe linia elinizării întregului popor biblic, a 
poruncit ca, pretutindeni, să fie trimişi emisari şi să silească pe iudei să 
jertfească lui Zeus şi să-şi lepede credinţa. Mulţi iudei au fost ucişi, şi-au 
lepădat credinţa, însă, în acelaşi timp, mulţi s-au retras în locuri inacce
sibile prigonitorilor şi s-au uni.t în jurul macabeilor care au început să 
lupte Jmpotriva oamenilor lui Antioh şi au dus lupta la bun sfîrşit. 

Odată cu venirea rnacabeilor în fruntea poporulu1, mai întîi, prin 
Iuda, numai conducînd luptele contra sirienilor, iar după aceea, prin 
Ionatan, Simon etc., ca arhierei, în istoria Palestinei se înaugurează o 
epocă de independenţă relativă, care durează de la 167 pînă în anul 63, 

18. Folosim traducerea lui Dupont-Sommer din Revue d'Hisloire des Religions, 
CXXXVII, 1950, pp. 131-151. 
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cînd Pompei cucereşte Ierusalimul. Macabeii continuă să conducă desti
nele ţării pînă în anul 37, cînd Irod ldumeul, supranumit şi cel Mare. 
cu ajutorul romanilor, devine rege al iudeilor, înlocuind pe ultimul ma
cabeu, Antigon, după numele grecesc, şi Matatia, după numele ebraic. 
Irod cel Mare aduce în slujba de arhiereu pe un oarecare Anania, de 
origine într-adevăr !evită, dar dintr-o familie de origină umilă. Astfel 
ia sfîrşit marele pontificat asmoneu. Domnia lui Irod ţine pînă 'la înce
putul erei noastre. 19 

Acestea sînt, pe scurt, evenimentele cele mai importante în cadrul 
cărora se plasează scrierea Comentariului lui Habacuc, descoperit la 
Qumran. 

în acest cadru istoric trebuie căutate c-ele cuprinse în această scriere 
a sectei de la Qumran. Aceasta este părerea majorităţii cercetătorilor şi 
concluzia la care se ajunge din cercetarea datelor paleografice. I poteze"lc 
potrivit cărora kitim-ii din Comentariul lui H abacuc n-ar fi decît romanii 
din timpul primei revoluţii iudaice sau cruciaţii nu pot să fie susţinute, 
întrucît, după cum vom arăta mai departe, datele arheologice şi cercetă
rile paleografice, ca şi rezultatele analzei fizico-chimice, cu ajutorul cm
bonului 14, 'le contrazic în chip evident. 

Pentru identificarea kitim-ilor din Comentariul lui Habacuc nu rămîn, 
deci, decît două soluţii , identificarea lor cu seleucizii sau cu romanii. 

Din lectura Comentariului însuşi se impun două fapte care au o 
importanţă deosebită pentru datarea scrierii : 

l. In Comentariu tema centrnlă rămîne conflictul dintre preotul nele
giuit şi învăţătorul dreptăţii, 20 nu dintre iudei şi asupritorii lor, kitim-ii. 
Aceasta în ciuda desei folosiri a termenu'lui kitim-i, în Comentariul lui 
Habacuc. Kitim-ii nu sînt decît un mijloc prin care se structurează conflic
tul central, dintre preotul nelegiuit şi învăţătorul dreptăţii. 

2. Comentariul de 'la Qumran tratează o problemă iriternă a iudeilor ; 
el priveşte destinele acestui popor nu atît în raport cu stăpînitorii străini, 
seleucizi sau romani, cît mai cu seamă în raport cu drepturile pe care 
învăţătorul dreptăţii le are asupra poporului ales. Kitim-ii nu sînt decît 
un instrument prin care se împlineşte iconomia divină. Comentariul devine 
astfel o operă- apologetică a drepturilor de care a fost deposedat învăţătorul 
dreptăţii de către preotul nelegiuit. Cu alte cuvinte, trebuie să vedem 
în ComentariU'l lui Habacuc o operă în care se descrie un coflict pentru 
cîştigarea marelui pontificat, puterea supremă, pentru iudeii din timpul de 
după 588 în. d. Hr., data căderii regatu'lui iudeu. Iată pentru ce trebuie 
căutat acest conflict în istoria marelui pontificat iudeu. Această impresie 
este întărită de toate documentele de la • Qumran, şi îndeosebi pe Docu
mentele s'adocite şi Manualul de disciplină în care revine foarte des 
noţiunea de preoţie a lui Aaron şi de preoţie a lui Ţadoc, 21 căci singura 

19. Pentru amănunte privind aceasăt epocă se poate consulla A. P. Lopuhin, Istoria 
biblică, trad. de patriarhul Nicodim, în colecţia Ogorul Domnului, voi. XXXIII, Bucuresti, 
1946, pp. 354 şi urm. • 

20. Conflictul dintre învăţătorul dreptăţii şi preotul nelegiuit es!e de'scris în întreg 
Comentariul lui Habacuc (I, 13; II, 2; V, 4, 10; X, 9-10 eic.). 

21. Vezi Manualul de disciplină, V, 2; IX, 14; Documentele din Damasc, IV, I, 
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trăsătură de unire dintre toate manuscrisele de la Qumran este ataşa
mentul tuturor documentelor faţă de preoţia sadocită. Secta qumranită este, 
cu alte cuvinte, mai curînd o schismă faţă de preoţia oficială de 1a Ieru
salim, o grupare de iudei care se împotriveau marelui pontificat asmone
ean, inaugurat prin Ionatan Macabeul, care urmează în funcţia de arhiereu 
lui Menelau, după o vacanţă de 7 ani (159-152 în. d. Hr.). 22 Dacă 
această situaţie, respectiv instituirea marelui pontificat asmoneu era tole
rată de marea majoritate a iudeilor pentru prestigiul excepţional al acestei 
viteze f ami'lii, au fost şi glasuri care s-au ridicat împotriva aşa numiţilor 
uzurpatori asmonei. în orice caz, conflictu'! la care se referă Comentariul 
lui Habacuc, fie că a avut loc în epoca seleucizilor, fie la începutul epocii 
romane, este un conflict între un preot asmoneu şi un pretendent la 
această funcţie din spiţa lui Ţadoc. Care dintre preoţii asrnonei a putut să 
fie numit de comentatorul de la Qumran preotul nelegiuit este greu de 
ştiut. Este foarte probabil ca el să se refere 'la Ionatan, care a fost primul 
asmoneu care a purtat titlul de arhiereu. 23 Nici ceilalţi asmonei însă, 
nu puteau fi priviţi de sectanţii de la Qumran altfel decît ca preoţi ne
legiuiţi. 

Kitim-ii la care se referă Comentariul, însă, par să fie romanii, în care 
comentatorul de la Qumran vede pe cei care împlinesc pronia divină cu 
privire la pedepsirea preoţiei nelegiuite. Această părere este întemeiată 
pe o informaţie din Comentariu, potrivit căreia kitim-i se închinau steagu
rilor lor militare ( signa) şi aduceau un cult religios armelor de luptă 
(VI, 2-6). într-adevăr, romanii aveau un astfel de cult, în timp ce nici la 
greci, nici 1a macedoneni el nu exista. 24 Deci romanii sînt asupritorii 
numiţi de Comentariul lui Habacuc kitim-i, întrucît prin ei se va pune 
capăt preoţiei nelegiuite, după concepţia qumraniţilor, a asmoneilor. 
Este ştiut că Irod cel Mare, adus la conducerea Statului palestinian cu 
ajutorul romanilor, a restabilit preoţia lui Ţadoc. Prin seleucizi nu s-a 
putut restabili această preoţie, întrucît macabeii, prin faptele lor de vitejie, 
au putut să evite amestecuJ acestora în treburile lor religioase interne. 
Deci ca dată a scrieri Comentariului trebuie să acceptăm începutul celei 
de a doua jumătăţi a veacului I în. d. Hr., cînd comentatorul de la Qumran 
a văzut împlinindu-se dezideratul de căpetenie al sectei pe care o repre
zenta , restabilirea marelui pontificat aaronit. 25 Ultimii asmonei, Aristo-

3 etc. Vezi un bun indice analitic al manuscriselor qumranite la Theodor H. Gaster, 
The Scriptures of /he Dead Sea Sect. In erglish translation. Translation, introduc!ion and 
notes by ... Londra, 1956, pp. 303-317. 

Este de notat că la Heliopolis, în Egipt, Onnia, fiul unui arhiereu din spiţa lui 
Tadoc, întemeiază un templu în care el însuşi funcţiona ca mare preot, nerecunoscînd pe 
preoţii asmonei. Acest templu durează pînă în epoca romană. 

22. E. Cavaignac, art. cit., în rev. cit., p. 153. . 
23. Spre această părere înclină J. T. Mii lik, Dix ans de decouvertes dans le Desert 

de luda. Preface de R. de Vaux, Paris, 1957, pp. 40-62: vezi prezentarea făcută acestei 
cărţi de S. Segert în Archiv Orientdlni," 27, 1959, pp. 172-174. 

24. R. Goossens, art. cit., p. 412; vezi şi Dupont Sommer, Le «Commerztaire d'Haba
cuc» ... , p. 159: idem, Th Jewish Sect ... , p. 20. 

Desigur, sini unele amănunte în această scriere care pot să fie datate cu o oarecare 
aproximaţie în istoria poporului iudeu sub asmonei, dar e hazardant să se stabilească 
date fixe. ' 
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bul II, Hircan şi Antigon sau Matatia au avut multe de suferit de pe 
urma romanilor şi prin ei s-a împlinit pedeapsa pe care, după concepţia 
sectei, o meritau asmoneii ca uzurpatori ai preoţiei sadocite. 

La data cînd este scris Comentariul lui Habacuc, schisma sadocită 
pare de mult existentă şi precis structurată. Dovadă în acest sens este 
faptul că comentatorul vorbeşte în termeni pe care schismaticii îi înţele
geau uşor, el se exprimă despre evenimentele descrise în termeni lapidari, 
fiind convins că este cu uşurinţă înţeles de cititori. Acesta dovedeşte că 
alte scrieri similare_ apăruseră cu puţin înainte. La Qumran s-au mai 
descoperit şi aJte comentarii asemănătoare ca conţinut şi formă cu Co
mentariul lui Habacuc, unele dintre ele, cu un conţinut profetic bine 
conturat, care probabil datează din ace_eaşi epocă. 26 

Este mai mult ca probabil ca Manualul de disciplină, care este un 
fel de manilest-program al sectei, să fi fost printre primele scrieri qum
ranite. Războiul fiilor luminii contra fiilor întunericului, care stabileşte 
un fel de cod de luptă a membrilor sectei împotriva tuturor acelora care 
nu le acceptă principiile religioase, exegeza lor sau dezideratele lor, este 
o operă de asemenea mai veche. 27 Datarea acestor două documente 
nu poate fi stabilită mai precis decît pe baza studiilor de paleografie. 
Psalmii sau lmnele de mulţumire par, de asemenea, o operă anterioară 
Comentariului lui Habacuc, întrucît continutul lor trădează oarecum, în
ceputurile sectei de la Qumran. Pe de ai'tă parte, aceşti psalmi erau oare
cum mai necesari sectei decît comentariile, într·ucit se foloseau în timpul 
cultului. 

II. SAPATURILE ARHEOLOGICE DE LA KIRBET QUMRAN ŞI IMPORTANŢA LOR 
PENTRU DATAREA MANUSCRISELOR DE LA MAREA MO ART A 

Nu departe de locul unde au fost descoperite manuscrisele de la Qum
ran (la un kilometru spre Sud), 2s se află nişte ruine care au atras atenţia 
cercetătorilor încă din a doua jumătate a secolului trecut, 29 dar care, 

26. Amintim Comentariul la Mihea si Comentariul la Psalmul 37, din care nu s-au 
descoperit decît fragmente ; vezi Geza Vermes, art. cii., în op·. cit. (vezi nota 10), p. 95. 

27. Acealsă operă poate 5~ dateze din timpul domniei lui Ioan Hircan (135-104 în. 
Hr.), înh-ucît unele amănnunle în c.e priveşte folosirea armelor de luptă ca şi termenii 
militari, şi tactica de luptă amintesc ·c1e epoca asmoneană (vezi M. H. Sega!, The Qumran 
War Scroll and /he Date of its composition, în Scripfa Hierosolymitana, vol. IV, I a58, 
p. 140). Săpăluri!e arheologice par să confirme această dală de compunere a scrierii, 
căci în această epocă pare să se li stabili[ această seclă la Qumran (vezi R. de Vaux, 
în Revue biblique, 63 (1953), pp. 534, 338, cit. după M. H. Sega!, art. cit., p. 140, nota 6). 
In nccst document kilirn-ii sînt precis identificaţi prin sirieniî seleucizi ; lot aici se vor
beşt.\ despre kilim-ii din Egipt, potrivit căreia kilim-ii din Războiul fiilor luminii împotriva 
fiilor întunericului ar fi romanii,_ nu poale fi susţin11W, înlrucîl romanii nu aveau împă
rat Jn vremea macabeilor, iar kilim-ii din această scriere, se spune în manuscris (XXX, 
2), erau conduşi de împărat (M. H. Sega!, uri. cit., p. 142). 

28. Roland de Vaux, Suite aux Manuscrits de la Mer Morte, în Academies des ln
scripfions el Belles-Lettres. Comptes rendus des Seances de l'annee 1952, ian.-marlie 
I 95i, p. 173. 

29. Au fost sezisate de orientali~l11l francez Ch. C_lermont-Ganeau şi de arheologul 
german G. Dalman, care le-au considerai urmele umu fort roman (vezi A. Duponl
Sommer, Les problemes des Manuscrifs de la Mer Morte, în rev. Diogene, 22, 1958, p. 103). 
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pînă la descoperirea manuscriselor de la Marea Moartă, nu au făcut obiec
tul unor săpături sistematice. Acest lucru a devenit cît se poate, de necesar 
în urma descoperirii manuscriselor de la Qumran, întrucît era de aşteptat 
ca arheologii să descopere noi date privitoare la istoria acestor manuscrise. 

în noiembrie-decembrie 1951, Lankester H arding, pe atunci director 
al Serviciului iordanian de Antichităti, si Roland de Vaux, directorul 
Şcolii arheologice franceze din Ierusalim, au întreprins prima campanie de 
săpături la Kirbet Qumran. Rezultatele acestei prime campanii au fost 
expuse de R. de Vaux în «Revue biblique Internationale» 30 şi într-o notă 
ccmunicată la Academie des Inscriptions et Belles lettres, în şedinţa din 
4 aprilie 1952. Această primă campanie a fost urmată de alte patru. 31 

în prima campanie de săpături s-au descoperit mai multe camere 
din clădirea principală a aşezămîntului. Tehnica înapoiată care a fost 
folosită la ridicarea acestui edificiu, ca şi planul întregii construcţii, ne 
arată că nu poate fi vorba despre un fort roman, cum se crezuse mai 
înainte. 3 2 O bogată ceramică a fost recoltată din cele cinci camere 
care au fost dezgropate în timpul ,primelor săpături. Prezenţa acestei 
ceramici pe sol, pe o bancă şi pe o policioară dovedeşte că locuinţa a fost 
abandonată în împrejurări grele. Clădirea a fost ocupată în două rînduri, 
odată de cei care au construit-o, iar mult mai tîrziu, prin secolele IX sau X, 
în epoca arabă, de alţi locuitori ai pustiului. Totuşi, ceramica din timpul 
primei şederi în clădire îşi păstrează omogenitatea în ce priveşte epoca 
veche din care datează, fiind uşor de deosebit de cele cîteva fragmente de 
vase de pămînt din perioada arabă. 

Din timpul primei locuiri a aşezării descoperite în noiembrie-decem
brie 1951 s-au descoperit o serie de monede, dintre care, cele mai vechi 
-datează din timpul Procuratorilor de sub August, iar cele mai noi datează 
din timpul Primei Revolte iudaice. Aceasta dovedeşte că ruinele de la 
Qurnran au fost locuite cam de pe la începutul erei noastre şi au fost 

• abandonate sau distruse în timpul războiului iudaic de la 66-70. 33 Ce
ramica, aflată în cantităţi considerabile în încăperile de la Qumran, este 
importantă pentru că ea poate să ne furnizeze informaţii suplimentare 
privitoare 'la epoca în care a fost locuită aşezarea de la Qumran. Una 
dintre piese însă prezintă o importanţă cu totul deosebită. E vorba de 
un vas destul de mare, în stare perfectă, pe care cercetătorii l-au găsit în 
coltul unei camere a locuintei scoase din ruine. Acest vas este identic cu 
ace'!ea în care au fost ascunse manuscrisele de la Qumran. O monedă din 
timpul Procuratorilor a fost aflată pe sol, în apropierea locului unde a 
fost descoperit şi vasul. Vasul era gol, dar numai prezenţa sa în apropierea 
monezilor amintite, impune unele concluzii privitoare la data depozitării 
manuscriselor de la Qumran. 

30. LX ( 1953), pp. 540-561. 
31. Vezi Revue biblique, LXI (1954), pp. 206-236 (a doua campanie), LXIII (1956), 

pp. 533-577 (a III-a, a IV-a şi a V-a). 
32. R. de Vaux, Comunicarea cit., p. 174. 
33. Ibidem, p. 174. 

S.T.-4 
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Roland de Vaux, care relatează despre aceste descop_eriri fă~ute_ în 
ruinele de Ia Qumran, este unul dintre cei mai competenţi ce~·cetator! ai 
manuscriselor de Ia Mmea Moartă şi, în acelaşi timp, unul dmtre cei ce 
au fost permanent prezenţi la faţa locului în timpul săpăturilo: din 
pustiul lui Iuda. El recunoaşte că s-a înşelat cînd,_ împreună ~u alţi spe: 
cialisti a atribuit vasele în care au fost descoperite manuscrisele, epocu 
pre-;ot~iane ; ele sînt cu un secol mai recente. El recunoaşţe, în conti~uare, 
că s-a înşelat cînd a presupus că aceste vase au fost special lucrate 111 ve
derea depozitării manuscriselor în ele ; ele erau folosite curent în aşezămîn
tul qurnranit. în sfîrşit, R. de Vaux recunoaşte că s-a înşelat cînd a spus că 
prezenta unor fragmente de vase de pămînt de uz casnic şi a unor lămpi 
găsite • în grota manuscriselor trădează violarea ulterioară a peşterii ; 
ele îşi au echivalenţe depline în noile descoperiri arheologic_e de la 
Qumran şi deci, datează din aceeaşi epocă cu vasele în care au fost 
închise manuscrisele. 3-i 

în concluzie, manuscrisele de la Marea Moartă erau în uz în primii 70 
de ani ai erei noastre ; ele au fost depozitate în peşterile în care au 
fost descoperite, cu prilejul războiului iudaic de la 66-70, care a dus la 
dărîrnarea Ierusalimului de către Tit. Trebuie precizat însă că dacă săpă
turile arheologice ne arată data de cînd şi pînă cînd au fost utilizate ma
nuscrisele, precum şi data cînd ele au fost ascunse în peşterile de la 
Qumran, ele nu pot da dedt termenul ante quem al copierii acestora. 
Este mai mult decît probabil că manuscrisele au fost scrise cu mult 
înainte de această dată. 

Săpăturile arheologice care au fost încununate cu roadele amintite' 
ne arată pe de altă part_e, că manuscrisele aparţin în mod cert locuitorilor 
satului Qumran, descoperit ca urmare a acestor săpături arheologice. 
De asemenea, cimitirul învecinat cu acest sat aparţine aceleiaşi obşti 
qumranite, după cum se dovedeşte prin prezenţa aceleiaşi ceramice în 
mormintele deschise de arheologi. Mormintele deci datează din aceeaşi 
perioadă din care datează şi aşezămîntul locuit de qumraniţi. 35 .în stadiul 
acesta, săpăturile au trebuit să fie întrerupte în anul 1951, întrucît, cerce
tătorii au fost nevoiţi să se îndrepte spre sud, de unde le-a venit vestea 
că la Wadi Murabbaat s-au descoperit noi documente, unele dintre ele 
datate precis din timpul celei de a doua revolte iudaice ( 132-135 d. Hr.), 
conduse de Bar Kochba. 36 • 

în primăvara anului 1953, însă, au fost reluate săpăturile arheo
logice la Kirbet Qumran şi au continuat, cu unele întreruperi, pînă în 
1956, sub conducerea aceloraşi specialişti : Lankester Harding şi R. de
Vaux. 

Dintre descoperirile care s-au efectuat în timpul ultimelor săpături 
nu contează pentru lămurirea problemei manuscriselor decît vestigiile 

34. Ibidem, pp. 174-175. Marele savant francez făcuse alirmatia că vasele în care 
s-au descoperii manuscrisele datează din perioada pre-romană, în revista La vie intellec
tuelle, apnlie 1951, p. 62 "('citat după R. Goossens, art. cd., p. 405). 

35. R. de Vaux, Comunicarea cit., pp. 175-176. 
36. Ibidem, pp. 176-180. 
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unui aşa zis scriptorium: bucăţi dintr-o masă îngustă, dar foarte lungă, 
(aproape cinci metri), bucăţi din alte două mese mai scurte, iar alături 
de ele, două călimări, una de pămînt ars, iar alta de bronz. 3 7 S-a mai 
descoperit de asemenea un ostraca, avînd în cuprins un mic abecedar 
ebraic, în care tipul literelor este exact acelaşi ca şi în manuscrisele din 
peşterile de la Qumran. Se crede că acest ostrpca este scris de un elev
scrib, căci una sau două litere scrise pe el sînt corectate. 38 Aceste noi 
descoperiri întăresc concluziile anterioare; ele dovedesc că manuscrisele 
aparţin foştilor locuitori ai clădirilor de la Qumran şi că au fost scrise 
cam în aceeaşi epocă în care au trăit aci qumraniţii. 

III. CERCETAREA MATERIALELOR PE CARE AU FOST SCRISE MANUSCRISELE 
DE LA MAREA MORTA ŞI IMPORTANŢA LOR PENTRU DATA COPIERII 

ACESTOR MANUSCRISE 

Unul dintre criteriile cele mai de seamă pentru stabilirea datei la 
care au fost copiate manuscrisele în vechime este, fără îndoială, mate
rialul pe care au fost scrise aceste manuscrise. Se ştie că, în vechime, 
scrierile cele mai întinse erau copiate pe papirus. Acest "nrnterial, numit 
în greceşte şi xaQ-rî]r;, era pregătit dintr-un fel de papură fibroasă care 
creştea în Delta Nilului. Papirusul prezenta însă dezavantajul că se putea 
deteriora repede şi după o întrebuinţare nu prea îndelungată, putea să se 
distrugă. 

De aceea, chiar înainte de Hristos, 39 se foloseau ca materiale pe care 
se copiau îndeosebi scrierile religioase, pieile de animale.•40 Iudeii înşişi 
îşi scriau din timpuri foarte vechi cărţile sfinte pe aceste piei de animale, 
cum dovedesc înseşi manuscrisele descoperite la Qumran. Nu trebuie însă 
c, ,nfundată pielea de .animale pe care sînt scrise manuscrisele de la Marea 
Moartă cu pergamentul, un alt material de scris, care era, într-adevăr, 
confecţionat tot din pieile de animale, dar cu o tehnică mai înaintată, da
torită, după Pliniu, 4 1 locuitorilor insulei Pergam, de unde îşi trage şi 
numele. 

Pielea pe care se scria înainte de descoperirea pergamentului era ar
găsită. Ea rămînea însă un material gros, nu prea potrivit pentru a putea 

37. A. Dupont-Sommer, Les problemes ... , p. 104. 
38. Ibidem. 
39. La Brilish Museum se păstrează un ritual egiptean scris pe piele de animal, 

care dalează din anul 2000 în. Hr. (Vezi E. Jacquier, Le Nouueau Testament dans l'Eglise 
chretienne lome second, deuxieme e<lilion, Paris, 1913, p. 15). 

40. După Ctesias (Diodor, li, 32), cărţile sfinte ale persanilor umpleau cîteva sule 
de piei de animale. 

41. Hist. nat., XIII, 14. Acesta ne spune rii Ptolemeu V Epifaniu a interzis exportul 
de papirus di_n Delta Nilului, spre a împiedica pe Eumeriu II, regele Pergamului (197-158) 
în. d. Hr.) să-şi înlemeieze o mare bibliol~că menită să rivalizeze cu Biblioteca din Ale
xandria. T n această împreurare, locuitorii Pergamul11i au găsit mijlocul de a transforma 
pieile de animale în cel mai bun material de scris înlîlnit pînă alunei. (Această legendă 
care, desigur, cuprinde şi un sîmbure de adevăr, a fost consemnată şi de Fericitul Iero
nim în Epist. ad Chromat., VII). 
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fi destinat copierii de scrieri pe el. Pergame~tul se devo~ebe~te de pieţea 
pe care se scria înainte, prin aceea că nu mai era argas1t, c1 numai bme 
răzuit. Pielea care trebuia să devină pergament se introducea într-o so
lutie de var pentru a se înmuia, se răzuia după aceea cu o lamă metalică 
pentru a se înlătura părul şi se desăvîrşea lustruindu-se cu o piatră de 
slefuit. 42 Astfel pregătită, pielea de animal, îndeosebi de animal tînăr, 
devenea aptă să primească în cele mai bune condiţii scrierea, care pe 
pielea argăsită după metodele vechi, era cît ş_e poate de dificilă. 

Pergamentul rămînea însă un material greu de procurat, din pricina 
preţului ridicat cu care se vindea. El era apanajul celor mai avuţi. Acest 
material se folosea la început îndeosebi pentru micile opere literare. •43 

Sfîntul Apostol Pavel vorbeşte în II Timotei (V, 13), cu puţin înainte de 
a muri ca martir, despre pergamentele sale (µalur·ra -ra~ µtµBQava~ ), ru
gîndu-1 pe Timotei să i le. aducă la Roma, ceea ce denotă că în veacul I 
acest material se folosea destul de curent. Totusi Constantin cel Mare, 
dînd poruncă să se copieze întreaga Biblie, ţin~ să specifice ca aceste 
copii să fie făcute pe pergament ( tv lhqi-riQmd. 44 Aceasta arată că perga
mentul nu era în uz general în prima jumătate a secolului al IV-iea. Din 
secolul al VII-l~a însă nu mai Jntîlnim papirus, fiind înlocuit total de 
pergament. Se pare totuş că din a doua jumătate a veacului al IV-lea 
folosirea pergamentului devine aproape generală. Dovadă în acest sens 
este faptul că de acum înainte se găsesc din ce în ce mai puţin papirus-uri, 
pînă ce în secolul al VII-iea dispar cu desăvîrşire. •45 

Cu privire la manuscrisele de la Qumran este important de ştiut pe 
scurt istoria înt_rebuinţării materialelor de scris, întrucît aceasta probează 
vechimea lor. într-adevăr, faptul că nici un manuscris de la Qumran n-a 
fost scris pe pergament, dovedeşte în chip evident că ele sînt anterioare 
secolului al IV-iea, cînd pergamentul înlocuieşte aproape peste tot papi
rusul. Deci nici vorbă de copierea sau redactarea manuscriselor în secolul 
VII sau XI, cum au presupus unii _cercetători. 

Dar mai este un amănunt care probează marea vechime a acestor 
manuscrise. Ele au fost copiate nu pe papirus, ci pe piele. Aceasta tră
dează din partea sectei căreia au aparţinut în primul rînd grija ca ele 
să nu fie deteriorate cu uşurinţă, iar ,în al doilea rînd, sacrificiul pe care 
aceşti primi proprietari ai 1or l-au făcut pentru a-şi procura pielea de 
cmimale necesară copierii acetor opere. Acest lucru nu era chiar atît de 
uşor, pentru locuitorii pustiului iudaic, care nu era prea darnic cu cei 
ce se hotărîseră să-l populeze. Ei trebuie, deci, să fi făcut eforturi 
c?nsiderabile pentru procurarea pieilor de animale necesare copierii scrie
nlor lor. •46 Aceasta arată rîvna lor pentru protejarea şi conservarea scrie-

42 .. Vezi F. Prat, Parchemin, în Dictionnaire de la Bible, par Vigouroux, t. IV, col. 
2159, Paris, 1908. 

43. Vezi E. Jacquier, op. cit., p. 18. 
44. V7zi Eusebiu de Cezareea, Viaţa lui Constantin, IV, 36. 
45. Dm secolul VII nu mai avem decît foarte puţini codici pe papirus. Aceştia 

sînt mai ales manuscrise copte. 
46. Aceasta devine şi mai evident, dacă ne amintim că în pustiul lui Iuda s-au 
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ritor cărora, le acordau o atît de mare cinstire. Este greu de presupus ca 
aceşti oameni, care făcuseră din îndatorirea de a copia cărţile sfinte 
ale Vechiului Testament şi ale sectei o adevărată artă, o ocupaţie de că
petenie, creindu-şi, în acest scop caligrafi speciali, curri dovedesc vestigiile 
aşa numitului scriptorium descoperite în ruinele de la Qumran, precum şi 
ostraca pe care se vede exerciţiul unui viitor tahigraf, să nu fi aflat şi de 
existenţa ·pergamentului. Ei şi-ar fi dat curînd seama de avantagiile acestui 
nou material de scris şi şi-ar fi creat şi ei, un atelier pentru pregătirea 
acestui admirabil material de scris. Nu se va putea obiecta că locuitorii 
de la Qumran au preferat vechiul material de scris din principii conserva.., 
toare sau din sobrietate, pentru că manuscrisele lor trăidează o vădită 
grijă pentru ţinuta lor estetică, şi deci aveau tot interesul să folosească 
un material cît mai estetic. Manuscrisul Războiului fiilor luminii împotriva 
fiilor întunerecului are o caligrnfie perfectă, care impresionează şi pe 
cel mai exigent critic. 47 Şi în general se poate afirma că marile manu
scrise de la Qumran: Isaia A si B, Comentariul lui Habacuc, Manualul ide 
disciplină etc., se impun prin atenţia şi măiestria cu care au fost copiate. 
Deci, dacă sectanţii de la Qumran şi-ar fi copiat operele în a doua jumă
tate a secolului I sau în secolul II d. Hr., cînd pergamentul era cunoscut 
(vezi II Tim. IV, 13), atunci l-ar fi pregătit ei înşişi şi ne-ar fi transmis 
operele lor scrise pe acest material. bar ei n-au cunoscut pergamentul 
şi aceasta dovedeşte vechimea manuscriselor lor, care urcă, după aceste 
criterii, pînă în secolul I în. d. H r. 

Pentru vechimea manuscriselor de la Qumran mai pledează şi alte 
consideraţii. E vorba de formatul acestor manuscrise, care sînt în formă 
de sul, nu de codie;e. Ori, se ştie că sulul este forma cea mai veche a ma
nuscriselor. 48 Bucăţile de piele s,rn papirus erau cusute cap la cap şi 
se înfăşur au pe un sul de lemn, de I a sfîrşit către început. însuşi Mîntui-· 
torul, la începutul activităţii Sale publice, a folosit, în sinagoga din Na
zaret, un sul pe care era scrisă profeţia lui Isaia: «Şi desfăşurînd El sulul ... 
Şi înfăşurînd El la loc sulul cărţii ... !», ne spune Sfîntul Evanghelist Luca 
( IV, 17, 20). E de presupus că acest manuscris de pe care a citit Mîntui
torul cuvintele lui Isaia avea o oarecare vechime, dovedind că în această 
epocă, la iudei, sulul era forma preferată a manuscriselor. Ei erau foarte 
obisnuiti cu mînuirea unui astfel de format de manuscris. Acela8i lucru 
se întîmplă şi la Qumran nu cu prea multă vreme mai înainte. • 

Faptul că din manuscrisele de la Qumran lipsesc cu desăvîrşire s.em
nele de punctuaţie, probec1ză, de c1semenea, vechimea acestor manuscrise, 
căci este ştiut că semnele de punctuc1ţie - opera mazoreţilor - sînt de dată 
relativ recentă - secolul IV al erei noastre. De aceea considerăm că vestitul 
ebraist german Paul Kahle are perfectă dreptate cînd acordă o mare ve
chime manuscriselor qumranîte tocmai pe baza criteriilor amintite de 
noi la acest capitol. 49 

tlescoperit mii de scrieri sau fragmente de manuscrise (vezi Emilian Popescu, art. cil., 
pagina 487). 

47. Vezi o mostră de caligrafie qumranită la N. Avigad, art. cit., p. 74. 
48. E. Jacquier, op. cit., p. 25. 
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IV. CERCETARILE PALEOGRAFICE ŞI CRONOLOGIA MANUSCRISELOR DE LA 
MAREA MO ART A 

Am amintit Ia începutul acestei lucrări că pînă nu de mult, paleo
grafia iudaică, de Ia care cercetătorii aşteptau cu un interes î~_dr:ptăţit 
rezolvarea cronologiei noilor manuscrise de la Qumran, era o şt11nţa încă 
neîndeajuns de dezvoltată, din pricina lipsei de manuscrise cu o mare 
vechime şi precis datate. 

Se •pare că această lacună a fost mult înlăturată tocmai prin d~sco
peririle recente făcute în pustiul iudaic. Lăsînd la o parte manuscrisele 
propriu zise de la Oumran, care ne interesează în primul rînd în I ucrarea 
de fată, s-au mai descoperit în pustiul iudaic documente precis datate, 
la Wadi Murabba'at. so Intre acestea se numără un contract de căsătorie 
datînd din anul VII al lui Adrian, adică 124 d. Hr., precum şi o scrisoare 
a lui Simeon Ben l(osebah, «•pinţ al lui Israel», din anii 132-135, adică 
din timpul celei de a doua revolte iudaice. In acelaşi timp se remarcă, la 
Wadi Murabba'at, descoperirea unui manuscris palimpsest scris în alfa
betul vechi ebraic (evreo-fenician), care, după părerea lui R. de Vaux, 
este cel mai vechi document scris în această limbă şi datează din sec. 
VII în. d. Hr., adică înainte de căderea regatului iudaic şi de exilul babi
lonian (586 în. d. Hr.). 51 Tot din vremea lui Bar Kochba datează şij 
fragmentele ·din Vechiul Testament (Geneză, Numeri şi Psalmi), o scrisoare 
adresată lui Bar Kochba, fragmente de papiri provenind de la nabateeni, 
care au fost descoperite într-un punct din pustiul iudaic, ryeidentificat 
încă. Fragmentele de Ia Kirbet Mird, 5•2 dintre care amintim cartea Iosua 
scrisă în dialectul aramaic-sirian, vin şi ele să îmbogăţească patrimoniul 
paleografiei ebraice. , 

-Fireşte, toate aceste documente descoperite după manuscrisele de la 
Marea Moartă n-au o legătură directă cu acestea. Totuşi ele joacă un rol 
considerabil în stabilirea cronologiei manuscriselor de Ia Qumran, întrucît 
sînt precis datate, iar comparaţia scrierii lor cu a celorlalte manuscrise 
iudaice va oferi un spor de informaţii de natură să ducă la elucidarea 
problemei datării manuscriseilor qumranite. 5 3 

49. Vezi rezultatele cercetărilor lui Paul Kahle în Theologische Litferaturzeitung, 
1950, nr. 9, în Vefus Testamentum, 1950, precum şi în lucrarea sa Die hebrăischer Hand
schriften aus der Hote, Stuttgart, 1951. 

50. Vezi R. de Vaux, Comunicarea citată, pp. 178 şi urm.; A. Dupont-Sommer, The 
lewish Sect of Qumran ... , pp. 174 şi urm.; R. de Vaux, Les Grottes de Murabba'at el 
leurs documenls. Raport preliminaire, în Reuue biblique, 1953, pp. 245-267 ; J. T. Milik, 
Une leltre de Simeon Bar l(okheba, în Revue biblique, 1953, pp. 276-294 ; Emilian Po
pescu, ari. cil., pp. 489 şi urm. etc. 

51. Comunicarea citată, p. 179. 
52. Vezi A. D. Sommer, The Jewish Seci ... , p. 178 . 

. 53. R. ~e ~a~x, în_ch:indu-şi expt~nerea preliminarii _asupra descoperirilor de la 
Wad1 ~urabba a_t, __ 1ş1 expnma speranţa ca «această descoperne are o influenţă indirectă 
asupra mlerpretam marilor manuscrise ale primei grote. Combinată cu rezullatele săpă
tun_lor de la K1rbet _ Qumr.an, spune_ el, această. descoperire va pune capăt discuţiilor 
pasionate care s-au nd1cat m legatura cu cronologia manuscriselor qumranite». 
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Trebuie să adăugăm însă că manuscrisele de la Qumran, de la Wadi 
Murabba'at sau de la l(irbet Mird nu sînt singurele scrieri vechi în ebraică. 
Ele se adaugă la lotul manuscriselor deja cunoscute din trecut. Intre 
acestea trebuie amintit aşa numitul Papirus Nash, care datează, după pă
rerea mai multor cercetători, din a doua jumătate a secolului II în. d. Hr. 
sau prima jumătate a secolului I în. d. Hr. 54 La acesta trebuie adăugate 
papirii coloniei militare evreieşti din Elefantine ( Egiptul Superior), papirii 
de la Edfu, cîteva ostraka ebraice descoperite de asemenea în Egipt, care 
constituie documentele unor negustori evrei din secolul III în. d. Hr., ca 
şi inscripţiile funerare descoperite în Ierusalim şi în împrejurimi şi care 
datează din perioada irodiană. 55 

Confruntate cu aceste documente scrise în limba ebraică asa cum ea 
a evolat de-a lungul veacurilor, suferind felurite influenţe în ·funcţie de 
contactele pe care iudeii le aveau cu străinii, vrînd, nevrînd, manuscrisele 
de la Marea Moartă pot să fie şi mai precis datate. 

Concluziile paleografice în legătură cu manuscrisele ebraice descope
rite în ultimii ani devin posibile pe baza comparării formei literelor din 
aceste manuscrise cu cele ale literelor din manuscrisele descoperite mai 
de mult sau ulterior şi sînt datate mai precis. Se ştie că alfabetul ebraic -
ca de altfel toate alfabetele vechi - a evoluat în funcţie de influenţele pe 
care a fost silit să le sufere de-a lungul veacurilor. Am amintit mai sus 
că cel mai vechi document scris în limba ebraică este palimpsestul desco
perit în anul 1952 la Wadi Murabba'at de expediţia arheologică condusă 
de R. de Vaux. Acest palimpsest prezintă o scriere în alfabet evreo-feni
cian, fiind deci anterior exilului babilonian. La întoarcerea din exilul ba
bilonian, vechiul alfabet ebraic este treptat, treptat înlocuit de alfabetul 
aramaic, întrucît aramaica devenise un fel de lingua franca, pentru între
gul Orient Apropiat, inclusiv pentru Palestina. 56 Din acest alfabet ara
maic s-a dezvoltat alfabetul ebraic sau scrierea ebraică nouă, aşa numită 
«scriere pătrată» sau «asiriană». Documentele de la Marea Moartă sînt 
scrise tocmai cu acest alfabet numit «pătrat». Papirii de la Elefantine din 
secolul V în. d. Hr. reprezintă forma de tranziţie de la vechiul alfabet 
aramaic folosit de iudei după întoarcerea din exil, la aşa numitul alfabet 
ebraic «pătrat» în care literele tind să .aibă dimensiuni egale atît în înăl
ţime, cît şi în lăţime, în timp ce în alfabetul aramaic erau mai înalte dec,ît 
late. în acelaşi timp, papirii şi ostraka de l-a Edfu din secolul III în. d. Hr., 
reprezintă un stagiu mai avansat al alfabetului «pătrat». Aceste documente 
şi altele din secolul IV în. d„ Hr., care amintesc stadiile intermediare 
între cele două alfabete, reprezintă perioada arhaică a scrierii aramaice 
tîrzii. De la sfîrşitul acestei perioade, adică de la sfîrşitul secolului III 
în. d. Hr., datează şase fragmente ale unui sul din cartea lui Samuif, 

54. Albright, A Biblica! Fragment /rom the Maccabean Age: The Nash Papyrus. 
în BASOR (1937), pp. • 145-176. Vezi confruntarea sub raport paleografic a papirusului 
Nash cu manuscrisele de la Marea Moartă la Albright, On the Date of the Scrolls /rom 
Ain Feshkha and the Nash Papyrus, în BASOR, 115 (1949), pp. 10-19. 

55. N. Avigad, art. cit., p. 77. 
56. Ibidem, p. 58. 
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găsit în peştera 4 de la Qumran (Q 4) 57 ş_i r.IUf1:it. Samu_il B, spre_ a 
fi deosebit, probabil, de alt fragment al aceleia.? carţ1 numit A._ Tot di_n 
această perioadă datează şi cîteva fragmente dmtr-un sul al Im Ieremia 
( A), descoperit în aceeaşi grotă ( Q 4). 58 _ _ _ _ _ 

Aceste manuscrise reprezintă forma cea mai veche a scnern patrate 
ebraice care se deosebeşte prin multe caracteristici de scrierea aramaică. 
socotită părintele scrierii ebraice pătrate. 59 

Grupa manuscriselor iudaice, care urmează, cronologic, celor amintite 
mai sus, este alcătuită din papirusul Nash, patru fragmente 'din Ec
clesiast (Qohelet) descoperite în peştera 4 de Ia Qumran (Q 4), Isaia A. 
descoperit în Q 1 şi Manualul de disciplină ( Q 1). 

Aceasta este grupa care reprezintă perioada asmoneeană precum pri
mul grup analizat mai sus reprezintă perioada ptolemn.aică. 

Manuscrisele din perioada asmoneeană reprezintă un stadiu interme
diar între perioada ptolemeică şi cea irodiană. Literele manuscriselor din 
această perioadă se caracterizează printr-o scriere «pătrată» mai evoluată. 
apropiată de cea a manuscriselor datate din perioada irodină. 6·o 

Manuscrisul Isaia A descoperit în peştera Q 1 a fost socotit, pînă la 
publicarea lui Samuil B din Q 4, ca cel mai vechi manuscris din cele de 
la Marea Moartă. Se consideră că a fost copiat în cea de p, douJa jumătate 
a secolului I I în. d. H r. El este însă cu un secol mai recent decît Samuif 
B, cum, dovedeşte forma arhaică a literelor acestuia din urmă. 6 1 

Manuscrisul Manualului de disciplină este scris puţin după ma
nuscrisul Isaia A, probabil în prima jumătate a secolului I în. d. Hr-. 
asemănîndu-se din punct de vedere paleografic cu acesta din urmă. MitHe 
deosebiri în forma literelor se explică prin particularităţile celor doi 
copişti. 62 

Ultimul grup de manuscrise qumranite - grupul irodian - este 
alcătuit, pe baza particularităţilor paleografice din Isaia B, Războiul 
fiilor luminii împotriva fiilor întunericului, Geneza apocrifă, 63 Comentariul 
lui H abacuc şi Psalmii de mulţumire. Aceste scrieri sînt caligrafiate desă
vîrşit, îndeosebi manuscrisul Fiilor luminii împotriva fiilor întunericului_ 
Pentru copierea acestor scrieri se consideră ca terminus post quem mijlocul 
secolului I în. d. Hr. şi ca term(nus ante quem, anul 70 d. Hr., cînd cornu-

57. Aceste fragmente au fost publicate si discutate sub raport paleografic de Cross 
art. cit., fig. 6. ' ' ' 

58. Alfabetul acestei scrieri a fost publicat în facsimil de acelaşi Cross, op. cit., fi
gura 2, rîndul 3. 

_59. Vezi descrierea pe larg a lilerelor alfabetului acestor manuscrise la N. Avigad, 
art •. c!t., p. 6~. _Tot aici (p. 61) vezi şi literele acestui alfabet aşezate pe pairu coloane: 
pap1m elefantm1, ostraka de la Edfu, papirii de la Edfu, si Samuil B.; vezi şi J. Muilen
burg, .4 Qohelelh Scroll from Qumran, BASOR, 135 (1954), pp. 20-28. 

. f\0. Vezi descrierea literelor alfabetului iudaic folosite în aceste manuscrise la N. 
Av1gad, ari. cil., pp. 66-71. Tot aici vezi (p. 67) forma acestor litere. 

61. Ibidem, pp. 69-70. 
62. Ibidem, p. 71. 
63. Acest manuscris a f?st _ tipărit de N .. Avigad şi Y. Yadin sub litiul Genesis Apo

cryphon, Jerusalem, 1956; vezi ş1 E. Y. Kulscher, Tize Language of the «Genesis Apocry
phon». A preli111inary study, în Scripla Hierosolymitana, voi. IV, 1958, pp. 1-35. 
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nitatea de la Qumran este silită să-si întrerupă existenţa ca urmare a 
războiului roman. 64 • 

Ordinea în care au fost copiate aceste scrieri pare, după cercetarea lor 
paleografică, aceasta: Isaia B reprezentînd un stadiu interme'diar între 
perioada asmoneeană şi irodiană ; Războiul fiilor luminii împotriva fiilor 
întwtericului, Geneza Apocrifă, Comentariul lui Habacwc si Jmn'ţle de 
mulţumire. 65 • 

Desigur, această cronologie a manuscriselor de la Marea Moartă 
poate să fie discutabilă în amănuntele ei, dar ea rămîne neîndoielnic în 
picioare, în liniile sale esenţiale, cu aît mai mult cu cît ea concordă cu 
celelalte criterii cronologice discutate mai sus. 

Trebuie făcută o observaţie destul de importantă, după părerea 
noastră : Cele mai vechi manuscrise de la Marea Moartă sînt ma'nuscris'ele 
biblice, nu m·anuscrisele nebiblice. Aceasta arată că sectanţii qumraniţi, 
separîndu-se în pustiul iudaic de restul celor de un neam cu ei, au adus 
aci şi manuscnise folosite în sinagogile iudaice înainte de schisma de Ia 
Qumran. Aceste sct)eri biblice au constituit prima hrană spirituală a 
schismaticilor, 'îndeosebi cărţile profeţilor. Este, deci, foarte probabil ca 
unele din cărţile biblice descoperite la Qumran să nu fi fost transcrise 
aci, ci, cu mult înainte, de scribii templului din Ierusalim, ceea ce dovedeşte 
că qumraniţii nu tăgăduiesc integritatea şi autenticitatea acestor cărţi aşa 
cum fuseseră ,ele păstrate de iudeii de pînă la schisma pe ca:re au produs-o 
qumraniţii. Desigur însă că la Qumran, a început încă din. primele zile 
de existenţă a sectei, copierea manuscriselor biblice. Au urmat cărţile de 
disciplină, probabil Manualul sau Regula sectei, Documentele din Damasc, 
cărţile de cult : Psalmii de mulţumire, etc. şi, în sfîrşit s-a început opera 
de tîlcuire a profeţilor din care ni s-au păstrat Comentariul lui Habacuc 
şi fragmente din Miheia, Isaia, Psatmi, etc. Deci ordinea manuscriselor 
qumranite ar fi aceasta : cărţi biblice, cărţi de disciplină, cărţi de cult, 
comentarii biblice şi cărţi apocrife şi pseudo-epigrjafe. 

Notăm în încheiere că cercetările paleografice stabilesc data aproxi
mativă a copierii manuscriselor. Totuşi o anumită frecvenţă a unei categorii 
de manuscrise într-o anumită perioadă istorică, trădează şi accentul pe 
care conducerea sectei îl pune pe respectiva categorie de scrieri. 

V. METODA RADIOCARBONULUI (C 14) ŞI DATAREA MANUSCRISELOR 
DE LA QUMRAN 

Pentru lămurirea unei probleme atît de importante cum este aceea a 
datării manuscriselor qumranite, cercetătorii s-au folosit de toate mijloa
cele de care dispun ştiinţele moderne. Fiieşte criteriile arhologice, paleo
grafice, etc. constituie mijloace de primă importanţă pentru rezolvarea 
unei probleme cronologice. Ele pot însă să fie confirmate sau infirmate 

64. N. Avigad, art. cit., p. 72. 
65. Vezi descrierea paleografică mai amănunţită a acestor manuscrise la N. Avigad, 

art. cit., pp. 71-77 ; tot aici (p. 75) vezi literele ebraice folosite în aceste documente. 
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printr-o nouă metodă de stabilir~a _cronologi~i, rezu_ltată din PŢOgresele 
fizicii atomice. Aceasta este aşa numita metoda a radwctarbonului ( C I 4). 

Această metodă, descoperită acum 9 ani de americannul \V. F. Libby 
din Chicago şi de colaboratorii săi 65 bis a stîrnit, la început, un mare interes 
şi nelimitate speranţe. 66 Ea se întemeiază pe constatarea oamenilor de 
ştiinţă care au observat că prin contactul pe care-l au cu atmosfera, plan
tele si animalele absorb o oarecare cantitate de «Carbon 14», care este un 
e!em~nt radioactiv natural. Acest c,ilrbon 14 rămîne în organism un oare
care timp, împuţinîndu-se treptat-treptat, dar în mod regulat. 67 Stabi
lindu-se prin cercetările de la laborator cantitatea de radiocarbon eliminată 
din resturile de plante sau animale supuse analizei, se poate deduce 
vîrsta acestora. 

Se ştie că manuscrisele de la Qumran au fost înfăşurate înainte de 
a fi depuse în peşterile în care au fost descoperite, într-o pînză de in. 68 

Bucăţi din acest înveliş de in au fost arse şi supuse unei analize fizico
chimice la Institutul de Studii nucleare al Universităţii din Chicago. 6H 

Compar,înd u-se cantitatea de carbon 14 existentă într-un fir de in proaspăt 
cules şi în pînza de la Qumran, s-a constatat că inul din care a fost ţesută 
această pînză, a putut să crească între anul 167 în. d. Hr. şi 233 d. Hr. 70 

Acestea sînt limitele extreme ale cronologiei prin metoda Carbonului 14, 
dar analiza a arătat că inul din care fusese ţesută pînza de la Qumran 
poate să fie şi mai precis datat. Aceasta dată I a care a crescut acest in, 
este anul 33 d. Hr. 71 Aceasta ar dovedi, fireşte, că .manuscrisele au fost 
depozitate în peşterile de la Qumran în a doua jumătate a secolului I 
d. Hr. Intrudt această dată concordă perfect cu monedele datate, desco
perite în ruinele de la Qumran, nu vedem de ce n-ar putea să fie admisă . .. 

Manuscrisele de la Qumran au fost, aşadar, depozitate în locurile 
în care au fost descoperite între 1947-1952, în preajma anului 70. Această 
depozitare a lor a fost forţată de războiul roman provocat de prima re-

65 bis. Vezi Vladimir Dumitrescu, Poziţia arheologilor faţă de rezultatele metodei ra
diocarbonului (C 14) în domeniul cronologiei absolute, în Studii şi Cercetări de istorie 
veche, tomul IX, nr. I, I 958, p. 163. 

W. F. Liby îşi expune noua metodă în cartea sa Radiocarbon daiing, ed. II, Chi
cago, 175 p. 

/ . 66. Cu !oale acestea, mai ales în ce priveşte preistoria, dalele acestei me(ode de 
stabilire a cronologiei nu pot să fie considerate ca ultim cuvînt, întrucît diferenţa în plus 
sau în minus, stabilite prin analiza C 14 sînt uneori mai mari decît un mileniu 
(vezi Vladimir Milojcic, Zur Anwendbarkeit de C 14 - Datierung in der Vorgeschichts
forschung, în Germania, 35, 1957, pp. 102-110; citat după V. Dumitrescu, art. cit., p. 
163, nota I. 

67. Vezi Donalt Collier, New Radiocarbon for Dating the Past, în The Biblica[ 
Archaeo!ogist, XIV, nr. I (febr. 1951 ), pp. 25-28, citat la A. D. Sommer, The Jewish Sect..., 
p. 12, nota 18 ; vezi şi H. E. Oei Medico, op. cit., p. 29. 

68. Oei Medico, op. cit., p. 31. 
69. Vezi A. D. Sornmer, The Jewish Seci ... , p. 12. 
70. Oei Medico, op. cit., p. 30; vezi şi P. R. Sellers, Radiocarbon Dating of Cloth 

/rom /he Ain Feshka Cave, în BASOR, nr. 123, oct. 1951. 
71. Vezi A. D. Sommer._ The /ewish Sect ... , p. 13. 
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voltă iudaică. Deci peşterile nu ascundeau într-însele cărţi copiate defectuos 
sau uzate, cum au presupus unii cercetători. Aceste peşteri nu erau un 
cimitir de cărţi, un aşa numit geniza, ci locul unde s-a considerat că .vor 
fi cel mai bine ferite de distrugerea cu care erau ameninţate din partea 
ocupanţilor. 

Aceste manuscrise au o mare vechime :şi primele impresii ale cercetă
torilor stabilite numai pe baza contactului cu aceste manuscrise, se ade
veresc în liniile ler mari prin săpăturile arheologice şi cercetările paleo
grafice, ca şi prin metoda carbonului 14. Astăzi sîntem în pos·esia unor 
manuscrise biblice în limba ebraică cu mult mai vechi decît cele cunoscute 
pînă de curînd. Sîntem de asemenea în posesia documentelor de căpetenie 
ale une-i secte necunoscute îndeajuns pînă la descoperirea acestor ma
nuscrise. Această sectă şi-a dus existenţa la Qumran, de la începutul 
secolului I înainte de Hristos şi pînă la anul 70 d. Hristos. Documentele 
acestei sect~ ne arată că e vorba despre o grupare schismatică net deose
bită de cele cunoscute pînă acum, organizată perfect, călăuzită de principii 
morale înalte şi de învăţături religioase subtile. Cine sînt aceşti .qum
raniţi? Studierea atentă a documentelor din pustiul iudaic va aduce lu
mină, desigur, şi i:n această privinţă. 

~ 

v"V'V-v-v-v=c=.;:; 
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D. Rădulescu 

BOTEZUL DOMNULUI 

Sfintii Părinti si scriitori bisericesti subliniază, în scrierile lor, că 
botezul Domnulu/ în' apa Iordanului, p~ lîngă faptul că a făcut cunoscut 
tuturor pe Domnul nostru Iisus Hristos ca Fiu adevărat al lui Dumnezeu
Tatăl şi odată cu El şi pe celelalte persoane ale Sfintei Treimi, mai are 
şi o referire deosebită faţă de întreaga creaţie. 

Ca atare, botezul lui Hristos este o revelare a tainei Sfintei Treimi, 
dar după învăţătura Sfintei noastre Biserici, el este şi o restabilire şi o 
reînnoire a firii înconjurătoare omului. Acesta este rostul pentru care 
Hristos se botează în mijlocul firii, în apele Iordanului. Ca să prezentăm 
această latură a lucrării tainice a botezului Domnului nostru Iisus Hristos, 
să aruncăm mai întîi o privire foarte succintă asupra firii create şi a ra
portului ei cu omul, mai înainte şi după introducerea păcatului în lume. 

I. FIREA rNCONJURATOARE INAINTE ŞI DUPA CĂDEREA IN PACAT 

Intre om şi firea înconjurătoare există o legătură foarte strînsă şi 
aceasta se datoreşte faptului că şi ea este deopotrivă creată de Dumnezeu. 
Omul, după predaniile bisericeşti, nu se poate concepe în afara legăturii 
cu Dumnezeu, dar nici în afara firii create, cu care este connatural prin 
trupul său. Ca să se cunoască, să se realizele pe sine, în comuniunea 
semenilor săi şi să-şi dezvolte acţiunile sale creatoare, învăţătura Bisericii 
ne spune că omul are nevoie nu numai de Harul dumnezeesc, ci şi de 
firea înconjurătoare lui. în felul acesta, întreaga creaţie nu există pentru 
ea însăşi, ci pentru om. Aceasta n_u Î!nseamnă cîtuşi 'de puţin că omul este 
autorul ei. Ea este anterioară omului, cu toate că omul intervenind poate 
să o modifice fie în bine -, fie în rău. Acţiunea omului asupra fiirii încon
jurătoare este foarte mare. De altfel, na tur a îşi îndeplineşte rostul pentru 
care a fost creată, numai existînd pentru om, iar nu ca scop în sine. 

începutul lumii ţste o primăvară de o frumuseţe eternă «aurea aetas», 
vîrsta de aur cum o numeau şi vechii greci şi latinii. Ea este neatinsă de 
seceta care vestejeşte, de răul care strîmbă şi sălbăticeşte făpturile, de 
s~ferinţele care n-o cruţă, de bătr-îneţea care o urîţeşte şi o desfigurează 
ŞI de m?artea care o loveşte fără milă. La început natura era grădina 
E_denulm despre ca~e veirbeşte Sfînta Scriptură, paradisul plin de lumină 
şt de parfumul flonlor, în care se desfătau primii oameni. 

Fertilitatea pămîntului şi rodul bogat al pomilor în arădina Edenului 
au rămas necunoscute în starea de după căderea în păc~t, căci în starea 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



:B BOTEZUL DOMNULUI 61 

paradiziacă natura era irigată de apa infuzată de energiile Duhului Sfînt, 1 

care se purta la început pe deasupra apelor. 2 După învăţătura creştină, 
între om şi firea înconjurătoare era o armonie desăvîrşită : omul era aşe
zat de Dumnezeu peste toate creaturile ca rege şi coronament al lor. 
«Prin om se revărsau energiile necreate ale lui Dumnezeu asupra întregii 
făpturi fiindcă el era orînduit de Logos să facă legătura dintre lumea 
sensibilă şi lumea inteligibilă». 3 Dumnezeu ia pe om şi împreună cu el dă 
numiri tuturor creaturilor. 

Dacă «Justiţia originalis» înseamnă o stare de fericire şi de desăvîr
şire a omului în grădina paradisului - deşi această stare nu este încă 
consolidată - şi dacă această dreptate originară se manifestă printr-o 
funcţionare normală a chipului lui Dumnezeu în om, atunci putem spune 
că şi firea înconjurătoare cunoaşte, în starea ei paradiziacă, o stare de 
lumină şi de desăvîr9ire şi de armonie, dar, ca şi la primul om, o stare ne
consolidată definitiv. Armonia şi frumuseţea împodobeau natura în stadiul 
ei paradiziac, dar acestea erau fragede şi trebuiau consolidate. Şi această 
consolidare nu şi-o putea cîştiga ea singură, ci numai prin şi în unire cu 
omul, căci omului îi încredinţase Logosul misiunea de a lucra mai departe 
pentru înfrumuseţarea şi consolidarea armoniei dintre făpturi. El, cu aju
torul Harului divin, trebuia să se consolideze pe sine în stare de desă
vîrşire deplină şi consolidîndu-se pe sine, consolida întreaga fire creată, 
pe care o purta calitativ în trupul său. Prin om, firea înconjurătoare tre
buia să rămînă constant, în modul cel mai deplin, o revelaţie a Divi
nităţii, o teofanie, o oglindă ce reflectează măreţia şi lucrarea lui Dumne
zeu în lume. 

Căderea lui Adam însă a atras asupra firii înconjurătoare consecinţe 
destul de dezastruoase. Păcatul lui Adam desfiinţează paradisul, adică 
natura primordială, introduce dezarmonia între vieţuitoare, face că pă
mîntul să crească spini şi pălămidă. Suferinţa şi urîţenia, urmări ale 
păcatului strămoşesc, se substituie frumuseţii şi armoniei ce împodobeau 
natura în stadiul ei paradiziac. Natura cade pradă luptei dintre contrarii; • 
suferinţele şi bolile necruţătoare lovesc şi desfigurează toate făpturile 
mîinilor Creatorului. Imperfecţiunea şi dezordinea iau locul perfecţiunii şi 
ordinii care încununau, odinioară, natura întreagă. 

Fiinţa omului şi întreaga zidire nu mai participă ca înainte la pleni
tudinea vieţii divine, însă nu încetează de a exista. De acum înainte duce 
o existenţă lipsită de conţinut, adică· de plenitudine de viaţă şi de sens. 
întreaga creaţiune este ca o coaje, căreia îi lipseşte tocmai miezul, partea 
esenţială a fiinţei sale. Existenţa creaturii după păcatul strămoşesc este 
o existenţă ruptă de izvorul vieţii. 4 «Lumea nu este o realitate a cărei 

I. Sfîntul Ipolit, ln Sancta 1heophania, VIII, P.G., 10, col. 8GO B. 
2. Idem, op. cit., IX, P.G., 10, col. 860 B. 
3. M. Lot Borodine, Doctrine de la Deification dans l'Eglisf! grecque, P. I, art. în 

rev. Histoire d. Rel., XLIII. 1, Paris, 1935, t. CV, p. 23. 
4. Georges Florovsky, L'Jdee de la crea/ion dans la Plzilosophie chretienne, art. în rev. 

Logos, revue internationale de synlhese orthodoxe, I-ere annee, 1, Bucureşti, 1928, p. 8: 
«On peut definir la creature - une realile qui n-a pas sa raison d'elre en elle meme, qui 
.ne peut pas exister du tout, qui ne peut passer a l'existence, par elle-meme, qui demande 
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esenţă implică existenţa». 5 Nat:1ra exisţă obiectiv, ~ar ca o reali_tat_e cr~a!ă 
şi dependentă de Creatorul sau. De_ş1 ~st~ :reata,_ e~te totuşi hbera (~ 
actiunile sale. Aşa că Dumnezeu nu 1mp1ed1ca cu 111rn1c mersul creaţ1un11. 
N~tura a putut aşa dar să-şi întoarcă faţa de la Creatorul şi Proniato
rul său. 

Pe altă parte intimitatea dintre om şi firea înconjurătoare este deopo
trivă ruptă de păcat şi în locul prieteniei apare vrăjmăşia şi revoltele na
turii ca protest în faţa acestei stări de fapt. Natura se revoltă împotriva 
omului, fiindcă «îndată ce se profanează, pîngăreşte şi lumea odată cu 
el, căreia îi impune o folosinţă sacrilegă». 6 Se ridică contra conducăto
rului ei, fiindcă «creaţiunea e nevinovată de aceste greşeli prin care i sţ 
face silă». 7 Ea este curată şi sfîntă, ca una ce a ieşit din mîinile Creato
rului. In urma păcatului strămoşesc firea creată se depărtează de om, se 
întunecă şi rezista cu tenacitate tuturor acţiunilor omului. «Intre ea şi 
noi se stabileşte o luptă, care-i urmează păcatului». 8 

Firea înconjurătoare nu-i 111ai revelează omului măreţia şi lucrarea lui 
Dumnezeu, ci, dimpotrivă, îi ascunde pe Dumnezeu după stihiile sale, iar 
pe noi ne lipeşte şi mai mult de pămînt. Ne cufundă tot mai adînc în 
creatura! şi ne împăienjeneşte ochii ca să nu mai putem privi spre cer. Prin 
greşala noastră am separat-o de Creatorul şi izvorul existenţei sale, dar 
şi ea la rîndul ei ne rupe şi mai mult de efluviul vieţii divine. 

Ceea ce a survenit în firea umană datorită nesocotirii poruncii lui 
Dumnezeu, era natural să aibă repercusiuni şi în ansamblul întregei firi 
pe care omul o sintetiza în sine. Datorită păcatului strămoşesc, odată cu 
omul s-a alterat profund, s-a înrăit şi s-a degenerat şi firea înconjurătoare 
lui, adevăr susţinut de Sfînta Scriptură a Vechiului şi Noului Testament, 9 

de părinţii şi scriitorii bisericeşti, precum şi de o bogată literatură din 
domeniul istoriei religiilor. -

Relaţia dintre om şi firea înconjurătoare este evidentă şi categorică. 10 

Omul credincios nu se poate realiza pe sine ca chip vrednic al lui Dum-
• nezeu, decît în relaţie cu Dumnezeu, cu semenii să{ şi cu întreaga fire 1în
conjurătore. 

Omul cel nou adus de Domnul nostru Iisus Hristos avea nevoie deo
potrivă de o natură înnoită şi inundată de Harul divin. De aceea firea 
înconjurătoare trebuia să ·iie restabilită şi ea în starea originală ; trebuia 
să fie recreată şi restabilită în telaţia cu izvorul vieţii divine. Hristos 

un autre pour exister, qui a ele commencee, mais qui n'a pas de lin, ni par elle-meme, 
ni par Dieu». 

5. Idem, op. cit., p. 10. 
6. Jean Danielou, Le signe du Temple, cap. Le Temple cosmique, Paris, ed. Galli-

mard, 1942, pp. 12-13. 
7. Ibidem. 
8. Ibidem. 
9. Vezi Facere III 18; Romani VIII, 19-22. 
10. Pawel Florensckij, Der Pheiler und die Grund/este der Wahrheit, în «Oestliches 

Chrisfentum», herausgegeben von Nicolai Bubnoff und Hans Ehrenberg, Dokumente, II, 
Philosophie C. H, Becksahe Verlagsbuchhandlung, Miinchen, I 925, p. 120: Der Mensch 
ist dur~h seinen Korper mit aliem Freisc~e verbunden und dieses Band ist so eng, dass 
das Sh1cksal des Menschen und das Sch1cksal der gesamlen Kreatur unzerlrenlich sind». 
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a venit la noi, ca să facă părtaş la viaţa divină nu numai pe om, ci în 
întreaga natură în care omul trăieşte şi îşi îndeplineşte misiunea lui ca 
om şi chip al lui Dumnezeu. Naşterea după trup a Fiului lui Dumnezeu 
este începutul mîntuirii, al restabilirii şi reînnoirii întregii firi umane pe 
care Adam o strîmbase şi o învechise. Botezul Domnului marchează 
însă începutul restabilirii şi înnoirii într'-'egii zidiri a lui Dumnezeu. Această 
purificar~ şi îndreptare a întregii creaţii ţine, ca şi îndreptarea firii om%" 
neşti, tot de Hristos în mod deosebit, fiindcă Logosul este Cel care a 
creat totul şi poartă în Sine ca într-un focar, raţiunile tuturor lucrurilor. 11 

Din acest focar îşi trag toate creaturii~ raţiunile lor - acei MyoL - de 
existenţă. Hristos venind în mijlocul cosmosului nu vine la ceva străin 
Lui, ci vine la acel·e raţiuni, ii.6yoL, pe care El le-a semănat dintru în
ceput în creaturi. Şi prin aceşti MyoL, creaturile intră în contact cu Divi
nitatea. 12 Această lucrare de întinerire a naturii nu aparţine, desigur, 
exclusiv Logosului, după cum nici actul creaţiei, ci este opera comună 
a Sfintei Treimi, adusă la expresie în mod special de Logos, persoana 
a doua a Sfintei Treimi şi desăvîrşită de Sfîntul Duh. 1 3 

2. HRISTOS IN MIJLOCLL FIRII ICO:\'JLRATOARE 

Potrivit învăţăturii Sfintei noastre Biserici, Logosul lui Dumnezeu, 
prin întruparea Sa, s-a situat în centrul umanităţii şi de acolo răspindeşte 
raze de lumină şi de viaţă în toată firea omenească. Domnul nostru Iisus 
Hristos revarsă prin firea Sa omenească îndumnezeită plenitudinea Ha
rului asupra tuturor fiilor lui Adam. Botezîndu-Se pentru noi în apelP 
Iordanului, izvorul vieţii apare în centrul tuturor creaturilor. Din mijlocul 
firii Logosul Tatălui, înomenit şi botezat pentru noi, pulsează sîngel'e vieţii 
în toate lucrurile şi fiinţele mîinilor Sale. Vine la Iordan, ca să dea viaţă, 
lumină şi ajutor creaturilor Sale, căci Dumnezeu _nu a socotit să lase 
creatura Sa fără ajutor, nici să lase pradă pericolului separării de Sine, 
spune Sfîntul Grigore Teologul. 14 Prin botez, Hristos apropie de Sine 
firea care se înstrăinase de la fata Lui, firea care se întunecase si se 
sărăcise de viaţă. Apare în mijlocui firii, ca să şi-o apropie de Sine., Căci 
separarţa de izvorul vieţii înseamnă slăbire, şi moarte chiar, cînd această 
îndepărtare de sursa de existenţă persistă. 

Arătarea lui Dumnezeu în mijlocul firii este un act de condescendenţă, 
de micşorare de Sine, ca şi coborîrea Lui în mijlocul unităţii prin înome
nirea Sa. Este un act de chenoză ca firea să nu fie mistuită de focul 
Dumnezeirii. Hristos în mijlocul firii este focul ce încălzeşte şi purifică 
firea întreagă a apelor. Deşi este _foc, El totuşi nu topeşte stihiile fiindcă 
nu vine ca un stăpîn, ci ca un rob. Şi aceasta din cauza dragostei sa:e 

I I. V. Lossky, Essai sur la Theologie Mystique de L'Eglise d'Orient, Pari~, Aubier, 
Edition Montaigne, 1944, p. 94. 

12. Ibidem. 
13. Idem, op. cit., pp. 95-96. 
14. Sfîntul Grigore de Nazianz, Or. XL, Jn Sanctum Baplisma, 7, P.G., 36, col. 365 C. 
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curate faţă de fiinţele şi vieţuitoarele pe care El însuşi dintru început l·e-a 
creat. 15 

Prezenta lui Hristos este simţită din plin de întreaga fire, deşi Lo
gosul vine 

0

în chip de rob. Simţind prezenţa Creatorului ei, ~irea pe de _o 
parte se înspăimîntă şi se cutremură, iar pe de alta tresalta de bucune 
că Izvorul vietii a izvorît în mijlocul ei. Este ceea ce se întîmplă cu firea 
t?mană, care 

0

încearcă sentimente de teamă, dar şi de bucurie, atunci 
cînd îngerul Gavrii! vesteşte Sfintei Fecioare Maria zămislirea şi naşterea 
după trup a Fiului lui Dumnezeu dintr-însa. Sfinţii Părinţi, scriitorii şi 
imnologii bisericeşti în pagini de o aleasă ţinută literară şi filozofică şi 
de o adîncime şi o consistenţă dogmatică neîntrecută pînă azi, zugrăvesc 
cît se poate de viu natura care simte în sînul ei prezenţa lui Hristos şi 
prezenţa Duhului Sfînt. «Apele Te-au cunoscut Dumnezeule, zice Sfîntul 
Sofronie, episcopul Ierusalimului, Te-au cunoscut şi s-au temut. Iordanul 
s-a întors înapoi văzînd focul Dumnezeirii coborînd trupeşte şi intrînd 
în el. Iordanul s-a întors înapoi văzînd Duhul Sfînt, pogorîndu-se în chip 
de porumbel şi zburînd împrejurul Tău. Iordanul s-a întors înapoi văzînct 
pe Cel nevăzut, făcîndu-se văzut, pe Creatorul întrupat, pe Stăpînul în 
chip de rob. Şi munţii au săltat privind pe Dumnezeu în trup». 16 

Intrebînd marea şi Iordanul : «Ce-ţi este ţie, mare, că ai fugit şi tu, 
Iordane, că te-au întors înapoi (Ps. 113, 5) ?», ele răspunzînd zic: «Am 
văzut pe Creatorul tuturor în chip de rob». 17 De aceea «Iordanul nu în
drăzneşte să se apropie» 1•8 de Stăpînu1 său. El îşi «desparte şi opreşte 
curgerea apelor sale, văzînd pe Stăpînul botezîndu-Se». 19 Apele îi fac loc 
Stăpînului lor să se aşeze în mij:locul lor ca să le sfinţească. Este ceea ce 
s-a întîmplat cu prilejul trecerii poporului evreu prin Marea Roşie, cînd 
apele s-au despărţit în două, iar copiii lui Israel au trecut prin mijlocul 
mării ca pe uscat. -20 Apele Iordanului se despică în două ca pe vremea 
lui Iosua, cînd preoţii au trecut cu chivotul legii prin mijlocul Iordanului, 
ca pe uscat, 21 primind şi privind în sînul lor pe Hristos care Se botează 
pentru mîntuirea neamului omenesc şi pentru sfinţirea firii apelor. 

Firea tresaltă de bucurie cînd Creatorul îşi face apariţia în mijlocul 
ei. «Rîu al Iordanului, însoţeşte-te cu mine (zice Ioan Botezătorul) şi 
saltă, dănţuieşte şi tresaltă cu mine, cu bucurie, căci Creatorul -tău cu 

15. G. Florovsky, op. cil., p. 5. 
16. Sfîntul Sofronie, episcopul Ierusalimului, Oratio, P.G., 87, col. 4004 CD: vezi 

şi Rînduiala sfinţirii Apei celei Mari, la Botezul Domnului nostru Iisus Hristos, în «Ev
hologiu Bogat, ed. III, Bucureşti, Tip. Cărţilor Bisericeşti, 1910, p. 101. 

17. Slîntul Ipolit, op. cit., II, P.G., 10, col. 853 B. 
18. Idem, op. cit., IV, P.G., 10, col. 856 C. 
19. Rînduia!a Sfinţirii Apei celei Mari, în Evhologiu bogat ... , p. 92. 
20. Exod IV, 21-22. 
21. Iosua II, 13-16. 
22. Slîntul Grigore, episcop de Antiohia, Sermo I, De Bapfismo Domini nostri fesu 

'{:hr/stt 2, P:G., 88, col. 1869 A: «Jordanis fluvius comitare mecum, et simul exulta et 
commove vigilanler verligines quemadmodum exultationes : tuus enim opifex assistet 
(assitit, n.n.) tibi cum corpore». Vezi şi Sfîntul Grigore Taumaturgul, Horn. IV, Jn Sancta 
Theophania, P.G., 10, col. 1184 C. 
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trup omenesc stă în faţa ta». 22 Şi Iordanul are motive să se bucure, cact 
€ste o deosebire fundamentală între oprirea cursului său pentru trecerea 
chivotului legii cu întregul popor al lui Israel spre lerihon şi cufundarea 
în apele sale a Aceluia care este Ziditorul său. Sfîntul Grigore de Antiohia 
remarcă această nuanţă semnificativă, pentru înţelegerea înnoirii şi sfinţirii 
apelor, prin cuvintele : «Ai văzut pe Israil trecînd prin tine şi despărţind 
apele tale şi ai stat privind trecerea poporului. Acum însă ele se varsă şi 
curg mai puternic şi înconjoară picioarele şi mîinile Lui imaculate». 23 

De aceea, «munţii au tresăltat văzînd pe Dumnezeu întrupat şi norii 
au dat glas mirîndu-se de Cel ce a venit lumină din lumină, Dumnezeu 
adevărat din Dumnezeu adevărat». 24 Sfîntul Grigore Taumaturgul şi Sfîntul 
Grigore de Antiohia invită firea să întîmpine pe Cel ce se îndreaptă spre 
Iordan : «Munţi şi coline, văi şi izvoare, mări şi fluvii, binecuvîntaţi pe 
Domnul care se îndreaptă spre fluviul Iordan, căci El însuşi trimite, prin 
..iceste ape, sfinţire tuturor apelor». 25 

Domnul nostru Iisus Hristos Se botează în mijlocul firii ca să acorde 
o deosebită importanţă creaţiei Sale. Venirea lui Hristos în împrejurimile 
Iordanului ne face cunoscute realitatea, sensul si valoarea creatiunii mîi
nilor lui Dumnezeu : «Lumea există real în temeiul ei divin, într'ucît fiinţa 
sa este o fiinţă în absolut». 26 Firea există real, dar dependentă de Crea
forul ei în care îşi are raţiunea existenţei sale. Şi ea cunoaşte o plenitudine 
tle viaţă numai dacă rămîne sub umbrirea şi lucrarea energiilor divine 
necreate. Acest lucru este arătat la botezul Domnului, atît de fiul lui 
Dumnezeu care intră în mijlocul firii apelor, cît şi de firea însăşi care 

23. Sfintul Grigore, episcop de Antiohia, op. cit., col. 1869 AB: ((Vidisti Israel per 
ic transeuntum et dividentem tuas aquas, et stetisti populi exspectans transitum ; nune 
autem effundere vali<lius et fluere et circumsepire imma:::ulatis membris ejus» ; vezi şi 
-Sfîntul Grigore Taumaturgul, ln Sancta Theophania sir•e de Christi baplismo, P.G., IO, 
col. I 184 C : .atllsc; 1to'fe 'fov 'lapa:,jl lli" c,oii 1ta:psx61-1svov xa:l 1-1sp(c,u., 'f" iilla:'fa:, !CJ'C'l'j' -coii 
la:o!I "ICIBPLl-'BVblV 'n]Y mtpolJoy• y(ly lla llLa:xu3'-rjtL c,rpollponpov, xa:l ~BUCIOV CIXllAfllLO,:Spov, xa:l 1tlpL

""ICA.r.fit1j3-t tor, &xpci'ltoL; µU.IICJL toii xxl tOtll tou; 'Ioolle&!ou,; [,n. 'E5ps(c;o;) llLa:7.opll-µauc,a:~•. 
Asemănarea este evidentă, de aceea socotim că Sfîntul Grigore de Antiohia s-a in
spirat substanţial, în cele două Omilii ale sale, despre botezul lui Hristos, din omilia 
ln Sancta Theophwiia a Sfîntului Grigore Tawnaturgul. Sfîntul Grigore de Antiohia îşi 
păstrează totuşi originalitatea, întrucît adînceşte şi nuanţează ideile Sfîntului Grigore Tau
maturgul. Şi acest lucru se vede cu prisosinţă dacă confruntăm cele două omilii ale 
Sfînlului Grigore de Antiohia, cu omilia Slîntului Grigore Taumaturgul. A se vedea deci: 
Sfîntul Grigore Taumaturgul, Horn. IV, ln Sancta Theophania, P.G., IO, col. I l?iC-1189 A, 
şi Sfîntul Grigore, episcop de Antiohia (sec. VI): a) Sermo de Baplismo Domini nostri 
lesu Chrisfi, P.G., 88, col. 1865 A-18i2 A; b) Baptismo Christi, Sermo II, in ill.i 
verba: «Hic est Filius Meus dilectus, io quo mihi bene complacui», P.G., 88, col. 18i2-
l884 A. 

24. R.înduiala Sfinţirii Apei celei Mari ... , Evhologiu bogat ... , p. 101 : vezi şi surs.i 
rugăciunii la Sfînlul Sofronie, episcopul Ierusalimului, Oralio, P. G., 87, col. 4004 D: 
, xar:l ,:" liplJ 4c,x[pcit1JCIO:'I, &e:ov !v c,cxpxl xcxll-opwvta:, xcxl văq,slcxL rpwv'ijv !lllroxa:v, -3-cioµc:t~ouc,a:L 
1:0Y 1ta:pciyav611evov, q,wc; h q,wto,, 8so, CXA"ljll-LVov, b 9aou &l7j3-ivo0. dSCl"ICOt(X'ÎJV "ICCIV,jŢ!lpLV c,,jps-
1)0'1 Av "rif> 'lop1lcxvfj 6pwµ11v, ... " 

25. Sfîntul Grigore Taumaturgul, op. cit., P.G., 10, col. 1184 CD; Sfîntul Grigorie de 
Anliohia, Sermo I, De Baptismo Chrisfi, 2, P.G., 88, col. 1869 B. 

26. S. Bulgakov, Kosmodizee, în Oesfliches Christentum, herausgegeben von Bubnoff 
w1d Hans Ehrenberg, Dolmmentc, II, Philosophie, Miincher., I 925, p. 196. 
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tresaltă, cutrernurîndu-se şi bucurîndu-se în acelaşi timp, simţind pe 
'Logosul întrupat, în mijlocul ei. - , ~ _ . 

Prin faptul că vine în sinul lor, Dumnezeu nu tulbura, msa, cu n11mc 
legile de dezvoltare a cre~turilor, «nu _aruncă ~ici un fu!ger asti_pr,a _l_un~ij 
si nu o adoarme cu bubwtul tunetului, cum ş1-o reprezentau pag1n11». - ' 
Nici o dezordine şi nici o revoltă din partea naturii nu se observă cu 
prilejul botezului. Ci dimpotri\"ă o armonie desăvîrşită cuprinde întreaga 
fire. Ea se regăseşte în atmosfera de armonie de altădată cu Dumnezeu, 
Ziditorul ei, şi cu omul. înfrumuseţătorul şi glasul ei către cel Atotputernic, 
întrucît Hristos este Dumnezeu adevărat şi om adevărat. De aceea vine 
El în chipul robului, ,28 ca să împace pe om cu natura în care el vieţuieşte. 
Era nec·esară ştergerea ostilităţii dintre ei şi restabilirea armoniei uni
versale care îi îmbrăţişa în starea paradiziacă. 29 Firea trebuia să fie resta
hilită în starea ei originară, şi pusă iarăşi în legătură directă cu Izvorul 
vieţii. Dar nu de un simplu 0111, ci de Dumnezeu-Omul, căci numai Acesta 
putea s-o îndrepte şi s-o vivifice. 

Mergerea lui Hristos în sinul naturii ne arată că aceasta din urmă 
are sens numai întrucît există pentru om, căci ca om vine Dumnezeu în 
cuprinsul ei. Omul avea nevoie de ea, nu Dumnezeu, care n-are nevoie 
de reiaţie cu nimeni şi cu nimic din afara Sa. Ni se relevă împletirea 
strînsă dintre om şi ansamblul întregii creaţii, deoarece natura priveşte. 

-bucurîndu-se, cum Dumnezeu, ca om, se curăţeşte în Iordan pentru 0111 

şi pentru ea. Se arată pe de o parte că omul are nevoie de lume, iar pe 
<le altă parte cum şi natura are nevoie de om. O interesează curăţirea şi 
sfinţirea omului, întrucît tresaltă de bucurie privind pe Cel ce Se botează. 
Nu putea deslipi pe om de natură, deoarece acesta trăieşte în cadrul ei,. 
d2r nici firea de om, căci în cazul acesta ea îşi pierde rostul pentru care 
există, n~maiavînd pe om ca centru al ei. Există o interdependenţă psiho
fizică între macrocosm şi microcosm, ««între macroorganisrnul cosmic şi 
microorganismul rezultat al celui dintîi». • 

Deci, săvîrşirea botezului Domnului în mijlocul firii ne arată lim
pede că Hristos a cinstit în mod deosebit creatura Sa în hotarele căreia 
El a poposit: o arată ca fiind opera mîinilor Sale, 30 existînd real, dar 
avîndu-şi sursa în Logosul car~ a adus-o la existenţă. Sfinţii Părinţi şi· 
scriitorii bisericeşti, consecvenţi învăţăturii 'lui Hristos, subliniază şi vădesc 
în scrisul şi viaţa lor, importanţa primordială şi nepieritoare a creaţiei lui 
Dumnezeu alături de dogma despre Siînta Treime, de dogma despre In
truparea Logosului şi îndumnezeirea firii umane, de dogma despre Pur
cederea Duhului Sfînt şi trimiterea Lui în lume. 31 Firea creată este un 

27. Florensckij, op. cit., p. 126. 
28. Florensckij, op. cit., p. 126. 
29. Idem, op. cit., p. 116 : «In d-w Menschen isl keine Realitiit, welche ei11 Buscs 

ware: aber die la!sche Benutzung der krafle und Fiihigkeiten, d.h. die Umkehrung der Rer1-
!itâlordnung, ist ein Boses; d11gegen besleht die lnlegriUitskeuschheil nach dem \Vorle-
des hi. Ambr~sius von Mediolanum, <(in cler llll\"er~!zlen», «in der ungeschădiglen Na(11rn ; 
«pudor vJrgm1s est mlcmerata natura». 

30. S. Bulgakow, /(osmosdizee ... , p. 195. 
31. Florensckij, op. cit., p. 148: «Dar Dogm:i der \\-esenseinlieil der TriniUil, ciie 

Idee der Vergo(iung des Fleisches, die forderungen des Aske!en(11ms, die Erwarlung de,;, 
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8 BOTEZUL DOJ'rINULUI 61 

act al iubirii lui Dumnezeu, întrucît iubirea Lui care străbate existenta 
este un act creator şi menţinător al vieţii, al unităţii si al fiintei. 32 Si 
tot El ţine, cum arată taina Botezului Domnului, şi ;estabilirea şi î1i
noirea ei, căci Creatorul, Izvorul a tot binele, nu lasă să piară ceea ce El 
a creat. Deci Logosul Tatălui, prin întruparea Sa, pune început restabi
lirii şi reînnoirii firii umane, iar prin batezul Său ca om, în sinul firii 
create, iniţiază în mod expres procesul de îndreptare, purificare, înnoire 
şi sfinţire a firii înconjurătoare omului, săvîrşind în felul acesta reabili
tarea în starea primordială a întregului cosmos. Naşterea şi. Botezul 
Domnului ne arată că Fiul lui Dumnezeu săvîrseste ca om si Fiu adevărat 
după fire al Tatălui această î1idreptare şi siinţir~ a firii omeneşti şi ·a n;1-
turii întregi. Ca restaurator al umanităţii, Hristos este Noul Adam, iar 
ca îndreptător al întregii zidiri este Creatorul din nou al lumii, sau, mai 
bine zis, Recreatorul firii învechite, «noul Noe», clupă expresia Sfîntului 
Grigore Tauma'turgul. 33 • 

3. RESTAB!Llf{E/\, I\!'\Oll~EA ŞI SFl\:ŢIREA COS,\\OSUXI PRIN 

BOTEZL"L DO1\1i\'L'LU 

!11 chip tainic, Cel ce se botec1ză în Iordc111, iluminează cu razele Sale 
întregul Cosmos : • soarele, luna, stelele, cu razele lor stră.lucitoare, şi 
luminează si înfrumusetează lumea. 34 «Astăzi se luminează cu făclii de 
sus toată făptura». 35 6eatura este iluminată 3G în între;iga ei fiinţă, căci 
este luminată de Dumnezeu nu din afJra ei, ci din mijlocul ei însăşi. 
,Din centrul ei, pleacă razele de lumină ale Logosului, ;isupra tuturor 
creaturilor, deoarece ·tot din mijlocul ei venise şi pervertirea şi întune
carea ei ele către primul om, cărui;i Creatorul îi hotărîse rolul de înfru
rnusetător si îndurnnezeitor al universului creat de El. 37 Lumina care 
a cuprins a'nsamblul n;:iturii CLI° prilejuL Botezului şi despre cme cugetare;:i 
patristică - răsăriteană îndeosebi - dă mărturii foarte bogate, este o 
lumină di1·ină ce transfigurează integral universul, căci nici o piedică nu 
j se n,ai poate opune, cum s-ar întîmpla cu lumina creată, care este îm
'piedicată în acţiunea ei de opacitatea spJţiilor şi a lucrurilor. 

Trosters un die A11erkenm111g der ,·orn·e!tliclien, umwg:inglichcn 13cdculung dcr Krealur 
- das sind die Leitrnoli,·e des dog-rnJtisclicn Sys!c,rnis des All1JnJsi11s, \1·elcl1e so eng mit 
einander vern·achsen sind, dass 111an Keines Yernehmen krnn, ohne di!rin J!]e iibrigen 
zu entdeckem,. 

32. Idem, op. cil., p. 136. 
33. Sfîn!ul Grigore Tauma!urgul, op. cit., P.G., 10, col. l 188 C. 
3,1. Sfîutul Sofronie, episcopul lcrnsalimul11i, Ora/ia, P.G., Sî, co!. -1004 A; vezi şi 

Rînduia!a Sfinţirii :1pei celei Mari, rugăciune de sfin1ire, în fa•/10/ogiu bogat, p. 100. 
3S. NJnduiala Sfin{iri1 1lpei celei .\1ari, rugilciune de sfilljire, în Euhologiu bogat, 

pagina JOI. 

3!i. SHntul Grigore, episcop de Antiohi;:i, De Bapfismo Chrisli, Sermo II, P.G., 88, 
col. 18î6 D : .... 6 n"pci 'toO ~"1ti:toi:cO ~a1-'tto&a!~, xal q>lll't!c<1:c; 't7JV ?t't!otv". ,·ezi idem, ibi
dem, co!. 1880 A; ci. Sfîntul Grigore î;:iumaturgul, op. cit., P.G., 10, coi. 1180 C. 

3î. VI. Lossky, op. cit., p. 105. 
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Umbra si întunericul care cuprinsese cele create sînt înlăturate 38 de 
Soarele-Hristos care răsare în centrul ei. Domnia şi tirania diavolului 
sînt indepărtate. «Prezenţa lui Hristos la Iordan,. zice- ep)scopul Sev~rin 
ele Gabala, este eliberarea întregului cosmos» 39 ş1 stralucirea creaţ1e1 cu 
Lumina lui Hristos. Căci adevărul te face liber, te slobozeşte din chinu
rile ignoranţei şi neliniştei şi pe căile de lumină şi de viaţă ale Creatorului 
te îndreaptă. Aşa este cazul şi cu firea care primeşte pe dătătorul de lu
m;nă în interiorul său. 

«Focul Dumnezeirii pogorînd trupeşte» şi intrînd în Iordan, 40 este 
pieire demonilor şi zdrobire capetelor balaurilor. 41 Alungă demonii şi re
învie natura la o viată nouă. Si aceasta, datorită energiilor divine ne
'.:ieate, pe care Duhul 

0

Sfînt pogorît în chip de porumbel le revarsă asupra 
«firii apelor», adică asupra firii întregi. 

Energiile divine necreate, străbătînd «firea apelor», o purifică, 42 

tăind din rădăcini seceta ce o cuprinse, ca apoi s-o unească cu Izvorul 
vieţii. Acestea aduc pacea, liniştea, armonia şi căldura care, nimicind 
frigul aducător de moarte, dă viaţă 43 întregului univers. Viaţa alungii 
moartea fiindcă lumina a asediat întunericul şi slugile lui. Totul se îm
bracă în lumină şi veselie şi se umple cu viaţă, căci întreaga creaţie 
participă la viaţa Creatorului. 

Firea înconjurătoare nu numai că este ridicată la o viaţă nouă prin 
faptul că Focul dumnezeesc o străbate cu energiile sale de la un cap pînă 
la altul, în înă.lţime şi în adîncime, ci ea este şi reînnoită fiinţial, întrudt 
veşmîntul cel înv€('hit şi întinat al ei este ars şi înlocui,t cu unul luminos 
vrednic de Domnul Slavei. Este reînnoită şi sfinţită de rîurile Harului 
divin pe care Duhul Sfînt le revarsă asupra apelor. In acest sens, Sfîntul 
Sofronie zice : «Astăzi, întreaga făptură cu curgeri tainice este irigată». H 
Taină mare se arată ochilor, căci «izvorul îmbracă rîul» 46 notează 
Sfîntul Proclu. 

Domnul nostru Iisus Hristos, prin faptul că se coboară în apă, El 
care era străin de orice pată, sfinţeşte Iordanul 46 şi odată cu aceasta El 
sfinţeşte toată firea apelor. 47 Sfinţind «repejunile Iordanului», 48 sfinţeşte 
izvoarele, rîurile şi mările care întreţin viaţa plantelor, animalelor şi a 
oameni.lor. Sfinţeşte, cu alte cuvinte, mediul în care omul se naşte, creşte, 

38. Slînlul Sofronie, episcopul Ierusalimului, op. cil., P.G., 87, col. 4004 B. 
39. Severian, episcop de Gabala, Oralio in Dei Apparifionem, I, P.G., 87, col. 17 A. 
,10. Rînduiala Sfinţirii Apei celei Mari. Rugăciune de sfinţire, Evhologiu bogat, p. 101. 
41. CI. idem, ibidem, p. 103. 
42. CI. Eusebiu de Cezareea, Operis de Theophania Fragmenta, \I, 40, P.G., 24, 

col. G28 A. 
43. Frigul este caraderislica demonului, deoarece este semănător de rno«rle pentru 

lăpluri. Vezi Lossky, op. cit., p. 223. 
44. Sfîntul Sofronie, episcopul Ierusalimului. op. cit., P.G., 87, col. 4004 A; vezi 

şi Rî11duiala Sfinţirii Apei celei Mari, în Evhologiu bogat, p. 100. 
• 45. Sfkltul Proc!u, episcop de Constantinopole, /n Sancta Theophania I, P.G., 

col. 757 D. ' 
46. S[înlul Grigore de Nazianz, Or. XXXIX. l:t Sancta lumina, 15, P.G., 36, col. 352 B. 

" _ 4?. Sfîntul Ioan Hrisostom, Cw,1înt la Sfintele Paşti, în Cuvîntări la praznice im
parateşlt, lr~d. de Pr. D. F7cioru, Bucureşti, Tip. Căriilor Bisericeşti, 1942, p. 222. 

48. Rmclucala Sfmţtru Apei celei Mari, în Evhologiu bogat, p. 103. 
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10 BOTEZUL DOMNULUI 69 

şi se dezvoltă. Acum, prin Domnul 1-lristos, care se botează, şi prin Duhul 
Sfînt care se pogGară asupra Lui, «vasele de apă s-au umplut, izvoare şi 
fîntîni, rîuri şi lacuri sînt receptacole ale Duhului, firea apelor se înalţă 
la cinstea cea mare». 4•9 Apele işi recapătă demnitatea lor primordială 
de purtătoare ale energiilor divine necreate. Prin ele, energiile Duhului 
Sfînt susţin, înfrumuseţează şi perfecţionează creatura. Apa inundată de 
valurile lucrărilor divine întreţine viaţa cosmosului şi îl transfigurează 
progresiv spre a arăta omului din ce în ce mai clar pe Creatorul lor şi 
al lui. 

Sfinţirea apelor înseamnă participarea firii întregi, prin om, la pleni
tudinea de viaţă a Dumnezeirii şi în cazul de faţă prin Dumnezeu-Omul, 
Iisus Hristos. Firea sfinţită simte o revărsare de viaţă asupra sa. «Şi lu
mea de veselie s-a umplut», zice o rugăciune de la Sfinţirea Apei la Bo
botează. {;O Hristos Se botează «ca să ofere şi apelor Harul sfinţitor», 51 

adică bogăţia vieţii divine tuturor creaturilor mîinilor Sale. 
Şi fiindcă sfinţirea apelor însemnează desfăşurarea vieţii neîmpu

ţinate a Duhului Sfînt asupra întregii creaturi, prin faptul că apa purtă
toare a energiilor divine alimentează viaţa tuturor vieţuitoarelor pe pă
mînt, putem spune că Botezul Domnului în apa Iordanului restaurează 
apa în rolul ei primordial de generatoare şi întreţinătoare a vieţii pe pă
mînt, rol pe care şi-l stricase odată cu păcatul strămoşesc. Această teză 
că apa a fost generatoare veiţii pe pămînt, este susţinută de cugetarea 
patristică care aiirmă că Duhul lui Dumnezeu, purtîndu-se pe deasupra 
apelor, a'limenta apa cu germenii vieţii, iar apa străbătută de energiile de 
viaţă făcătoare ale Duhului Sfînt, alimenta toată creaţia. 52 Căzînd primul 
om, care făcea legătura dintre făpturi şi Divinitate, cade şi firea, întrucît 
energiile divine încetează să se mai reverse prin om asupra ei. Apc1 înce
tează să mai fie izvorîtoare de viaţă cosmosului întreg. 

Restaurarea apei în funcţia ei originară de generatoare şi susţină
toare a vieţii cosmosului este împlinită pe de o parte de Logosul întrupat 
care Se botează în apele Iordanului, iar pe de altă parte de Duhul Sfînt 
care vine deasupra apelor. 53 Se cerea să fie restabilită în starea ei pri
mordială de către Dumnezeu-Omul, fiindcă omul fusese cel care o secătuise 
de viaţa pe care i-o imprimase Duhul Sfînt, care se purta la început pe 
deasupra ei (Gen. I, 2). Prin mîinile întinate ale lui Adam, puterea de 
viaţă a apelor scăzuse, fiindcă lucrările Duhului rămăseseră inactive. Dar 
prin membrele imaculate ale trupului lui Hristos, care sînt scăldate de 
apele Iordanului, 54 sfinţirea şi viaţa pătrund în firea apelor, remarcă 

49. Sfîntul Teodor Studitul, fn vigiliam sive staiio11em l.11111i11u111, 8, P.G., !l9, 
col. 708 D. 

50. Rînduiala Sfinţirii Apei celei Mari, în Euhologiu bogat, p. JOI. 
51. Sfînlul Proclu, episcop de Constantinopol, op. cit., 3, P.G., G5, col. 760 D. 
52. Sfîniul Teofil de Antiohia, Către Auto/ic, II, 13; ci. şi 1, 5, 7, «ed. Otto», 

VIII, p. 94 ; vezi şi Sfînlul Ioan Gură de Aur, care crede că expresia «Duhul se purt.i 
pe deasupra apelor esie Duhul Sfînt»; vezi şi Sfînlul Teofil de Antiohia, Către .'411/olir, 
Sfint; Omilia III, la rJeneză, cap. I, Migne, P.G., 53, col. 33. 

53. Sfîntul Teodor Sludilul, op. cit., 8, P.G., 99, col. 708 D. 
54. Sfîntul Grigore, episcop de Antiohia, De Baplismo Chrisfi, Sermo I, 2, P.G., 

88, col. 1869 A. 
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Severian, episcop de Gabala. G5 Dacă prin wchiul Ad_am apele, şi prin 
ele întreaga fire, au suferit stricăciunea. ş1 moartea, prm noul Adam, ele 
cunosc o înnoire si o revărsare harică de viaţă nouă. 56 

Această reîrnioire şi reaşezare a apei ţine deopotrivă şi de Duhul 
Sfînt, persoana a treia a Sfintei Treimi, car~ se pogoar_ă deasupra Iorda
nului, datorită legăturii intime dintre ape ş1 Duhul Sf111t dm starea pa
radiziacă. 57 Căci Duhul Sfînt care Se pogomă în chip de porumbei asupra 
lui Hristos, şi asupra apelor în care Se botează Acesta, este Duhul ce se 
purta pe deasupra apelor la început (Gen. I, 2). 58 Este Sfîntul Duh care 
a dat viaţă apelor u1 să le iacă generatoare de viaţă, zice Sfîntul Efrem 
Sirul. 59 Separc1ţiunea dintre apă şi energiile divine necreate ale Duhului 
S[înt, trebuia înlăturată, căci altfel firec1 ar fi fost condamnată pentru 
totdeauna l;i pieire. Ori Dumnezeu-Tatăl, Creatorul, nu lasă să piară 
făptura mîinilor Sale, căci ce-a adus la existenţă nu se mai întoarce nici
od;ită în neant şi de aceea trimite pe Duhul Său să reînvie natura, prin 
reînnoirea şi sfinţirea apelor. 

Duhul Sfînt se uneşte iarăşi cu apa ş1 o înzestrează cu energiile 
vivificatoare ale sale. O curăţeşte de impurităţi şi o face izvor de viaţă 
pentru creaţia întreagă. Im dacă în starea paradiziacă apa unită cu ener
giile de viaţă făcătoare ale Duhului Sfînt iriga paradisul, adică firea ieşită 
atunci din mîinile Creatorului, genera şi întreţinea viaţa plantelor şi a ani
malelor, prin Botezul Domnului; aceeaşi apă, însă reînnoită şi unit? cu 
Acelasi Duh S[înt, nu numai că oferă mai multă viată lumii, ci ea o si 
regen~rează integral şi o întinereşte fiinţial. Duhttl vine peste ape ca să 
întinerească ceea ce se înYechise şi se stricase. 

Desigur, înnoirea şi sfinţirea apelor este opera întregii Sfinte Treimi, 
căci toate persoanele treimice s-au arătat apelor, iar Duhul care a infuzat 
firea apelor cu energiile divine este Duhul Tatălui şi Chipul Fiului. Toate 
persoanele Sfintei Treimi participă la acest act de înnoire a firii c.reate, 
fiindcă în fiecare act sau lucrare a unei persoane divine sînt preze:1te şi 
celelalte două, 60 datorită faptului că toate trei ipostaziază aceeaşi fiinţă 

55. Severian, episcop de Gabala, op. cit., VII, P.G., 65, col. 20 C: c l:-rjµspov Ţrlp, 
&.lle) q,o[, c,-rjµspov 't'tjV llta. 'tWV ilM'tlllY 07t"ijÂ.1l-ev olxovoµ[CI\V. Oux Ell ,:ciiv uMi:lllV a-ytal;;6µsvo, &.na. 
i:ot, rill:l\ai i:ov ă:rior:c,µov 1t0tpsxciµavo;;»_ 

56. Cf. Sfîn(ul Grigore, episcop· de Antiohia, De Baplismo Christi, Sermo I, 2, P.G., 
fi5, col. 1869 8. 

57. Sfîntul !polii, op. cil., VIII, P.G., JO, col. 860 n: .i:06,:0 Iii SCJ'ttv ,:o ulllllp ,:e 
1tvs6µ0t XOIV(l)V06V, lli' 00 1ta\prllletao, 1toi:[l;;i.t0ti ... ». 

58.·vezi Origcn, Ilepl 'Apxciiv I, 3, 3, P.G., li, col. 148 AB: «Duhul c-e se purta 
pe deasupra apelor este Duhul Sfînl»: vezi şi Sfîntul Teofil de Antiohia, Către Auto/ic, 
2, 13, P.G., 6, col. 1073: vezi şi Sfînlul Efrem Sirul, la K. Smoronski, în Biblica, ed. 
Pont. lnst. Bibi. Romac, voi. 6, 1925, calena 117, p. 280. 
. 59. K. Smorbnski, op. cit., p. 280 : vezi şi Oplatus de Milevc, De schismate Do11a-

t1s/arum, liber V, 2, P.L., 11, col. 1048 A. 
. 60. Vezi y1. Lossky, op. cil., p. 60: «Le Verbe ct L'Esprit, • deux rayons d'un mcme 

sole1l ou «pluto! deux solc!ls nouvcaux,, (S. Gr. de Naz., Or. XXXI, 32, P.G., 36, c-o!. 
!G9. B), sont insep3rables -dans leur action manilcstalrice du Pere et pourtant, inelfablement 
d1st111cls, _commc deux per~onnes ~rocedant du meme pere: ibidem, p. 155: ibidem, p. 95: 
«Saint Ircnec appelle le hls el I Espnt «Les deux m:ims de Dieu» (C. Haer., IV, praei., 
P.G., VII, col. 975 8). 
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tlivină .. Participă cîtreştrele persoanele divine la opera de reînoire a apelor 
~i a firii înconjurătoare, căci energiile divine care străbat apele sînt comune 
-celor trei persoc111e ale Sfintei Treimi. 61 Tatăl, Fiul şi Sfîntul Duh resta
urează, înfrumus,eţează natura şi îmbogăţesc apele cu rîurile vieţii, de
<Jarece toti trei au creat lumea. G.:! Creatia lumii de către Persoanele Sfintei 
Treimi este un act de iubire, 6.3 de plenitudine, de bunătate, dar şi reîn
noirea creaturii şi a apelor ce o alimentează este tot un act de iubire şi 
bunătate a Persoanelor Sfintei Treimi, 64 întrucît Fiul şi Duhul Sf i11t 
,1par în mijlocul firii, îmbrăcaţi cu veşmîntul smereniei din pricina dra
gostei nemărginite a lui Dumnezeu faţă de făptura zidită de El. Duhul 
Sfînt este Acela care dă mărturie că lumea este creată de Dumnezeu 
~Cel în Treime îpchinat, dintr-un act de dragoste, 65 dar tot El arată că 
-opera de reînnoire a vieţii în ape şi în firea întreagă aparţine tuturor 
Persoanelor Sfintei Treimi. 66 Căci venind de sus şi coborîndu-Se peste 
,ape, arată tuturor lucrarea săvîrşită asupra firii apelor. Duhul ne aduce 
wstea cea mai mare c1 înnoirii firii, după cum porumbelul aduce lui Noe o 
:rnrnură verde de măslin, ca semn de început al unei noi vieţi pe pămînt. 

Astfel sfinţită, de energiile de viaţă ale Duhului Sfînt, apa este menită 
:să sfinţească şi să redea viaţă întregii făpturi, căci expresia «sfinţirea 
firii apelor», de care . vorbesc Sfinţii Părinţi 67 şi rugăciunile Sfinţirii 
Apei celei Mari la Botezul Domnului, 68 indică reînnoirea şi sfinţirea în
tregului cosmos, arată· cu alte cuvinte «caracterul cosmic pe care l-a 

.avut Botezul Domnului». 69 Efectele botezului Domnului «le realizează 
şi le evocă Sfinţirea Apei la Bobotează». 70 In acest sens, într-o rugăciune 
la Bobotează, citim următoarele : «Tu eşti Dumnezeul nostru, carele af 
-despicat piatra în pustie şi ai curs ape şi pîraele s-au umplut de ape şi 
:pe poporul Tău cel însetat l-ai adăpat». 71 Natura întreagă se resimte; 
vegetaţia şi vieţuitoarele din apă şi de pe pămînt simt puterea dătătoare 
,de vjaţă şi de lumină 7:! ce le vine din apele sfinţite ale Iordanului. Este 

,51. G. Florovsky, op. cit., p. 23 ; VI. Lossky, op. cii., pp. 79, 83. 
62. VI. Lossky, op. cit., pp. 95-96, p. 90. 

·53_ S. Bu!gagow, Kosmodizee .. :, p. 202; VI. Lossky, op. cil., pp. 89-90, ~li. 
64. Imnografii evocă «speclul trinitar «l lucrării de reînnoire şi sfinţire a apelor 

·şi a firii prin cuvintele: «Pentru ca să se pogoare spre apa aceasta lu.crarea ,ca cură-
1îi!oare a Treimii celei mai presus de fiinţă, Domnului să ·ne rugăm». ( Rînduiala Sfinţirii 
. Apei celei Mari, în Evhologiu bogat, p. 96 ). 

65. Sfîntul Efrem Sirul, la K. Smoronski, în Biblica, ed. Pont. Inst. Bibi. Romae, 
·\·oL 6, catena 117, p. 280. 

66. Sfîntul Proclµ, episcop de Constantinopol, ln Sancta Theophania, 3, P.G., 65, 
,col. 760 C: «Duhul Sfînt venind în chip de porumbel mală pe Domnul mi!pstivirii». 

67. Sfînlul Teodor Studitul, ln vigiliam sive statio11em Lumi11um, • 8, P.G., 9~l, 
-col 708 D. 

68. Vezi Evhologiu bogat, p. 92: «Astăzi firea apelor se sfinţeşle ... »; p. 9\l: « ... c:i 

sfinţind apele, Cela c-e eşli fără păcat...». 
69. Doctrina Răscumpărării in imnografia Bisericii, lucr::irc dadilografiaE1, Bucu-

;,eşti, 1946, p. 108. Vezi şi pag. 107. 
70. Ibidem, p. 107, nota 3. 
71. Evhologiu bogat, p. 103. 
72. Eusebiu de Cezme<!a, Operis de Theophania Fragmenta, V, 43, P.G., 2-1, col. 

•.lii28 A: .. m µsv 1cip Elt ~i.:l.uyou, tx1J.u5,, :!v CY.Ottp xa:t ~u&if, 7tpit5p0Y t;IDv,s,, a:ui;t,:a: Cf(ll'l:a, 

ll!:ctl 7tYo7j, µn:1J..a:x6vn;; cimi:1.:1.una:i·• 
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D. RADULESCU 1S 

o realitate susţinută de Sfinţii Părinţi 73 şi de marii imnografi ai Răsă
ritului, în scrierile lor, asupra Botezului Domnului. Deci Hristos siinţind 
apele Iordanului, «a sfinţit firea apelor», «a sfinţit izvoarele» şi prin firea 
apelor a sfinţit şi regenerat întregul cosmos, ridicîndu-1 la o nouă viaţă. 

Jn botezul Domnului stă începutul şi temeiul Sfintei Taine a Bote
zului creştin : 74 apa îşi însuşeşte Harul Mîntuitorului, după expresia, 
Sfîntului Proclu. 75 «Hristos a sfintit izvoarele si a iluminat sufletele 
oamenilor», notează acelaşi Sfînt Părinte. 76 Căci Botezul nu este altceva 
<lecit o înnoire şi o iluminare a întregii fiinţe umane. Dacă poporul lui 
Noe a nimicit neamul omenesc, apa botezului lui Hristos a chemat la 
viaţă pe toţi cei morţi în Adam. ; 7 Cum că este vorba de începutul Tainei 
Botezului, naşterea cea de a doua prin apă şi Duh, o rugăciune din rîn
duiala Sfinţirii Apei celei Mari ne arată cît se poate de pregnant acest 
lucru : «Suferit-ai încă a Te boteza în Iordan, zice rugăciunea - ca sfin
ţind firea apelor, Cela ce eşti fără de păcat, să ne faci nouă cale la naşte
rea cea de a doua, prin apă şi prin Duh, şi să ne întorci pe noi la slobo
zirea cea dintîi». 78 Apa sfinţită a Iordanului este apa purificată ce va 
servi ca materie a Botezului creştin, în care Harul divin ne renaşte la 
viata cea nouă în Hristos. Iordanul reînnoit si sfintit avea să devină baia 
ren'aşterii şi a vieţii hristice, 79 a tuturor celor ce v~iesc să intre în comu
niune de viaţă cu Hristos şi prin El cu întreaga Sfîntă Treime. Iordanul 
prefigurează baia Botezului creştin, pentru că însuşi Duhul Sfînt, prin 
şederea Lui deasupra apelor, dădea mărturie despre acest lucru, că a doua 
naştere avea să fie prin apă şi prin Duh. «Astăzi apele Iordanului se· 
prefac în vindecări, cu venirea Domnului», zice o rugăciune de la Sfinţirea 
Apei celei Mari. so 

Aşa dar prin Domnul Hristos care Se botează şi prin Duhul Sfînt care· 
coboară de la Tatăl, în chip de porumbel asupra Fiului şi asupra apelor 
în care Logosul a intrat, Tatăl făcînd cunoscut oamenilor pe Fiul Său cel 
iubit şi lucrarea Sa mîntuitoare în lume, firea se reînnoieşte şi se sfinţeşte, 
în tot cuprinsul ei. Cosmosul întreg este transfigurat şi iluminat. 

In sfinţirea apelor Iordanului avem începutul tainei creştine a Bo
tezului, 81 prin apă şi prin Duhul Sfînt, în numele sfintei Treimi, deşi
taina Botezului creştin va fi instituită de însuşi Mîntuitorul, mai tîrziu,. 
după înviere, cînd trimite la p(edică pe Sfinţii Săi Apostoli. 

4. COSMOSUL RETNNOIT ŞI O,V\LL CREŞTIN 

Am arătat că omul creştin ca să se cunoască deplin şi să se realizeze· 
totodată ca chip vrednic al lui Dumnezeu, trebuie să stea în comuniune de 

73. Slînt11! Proclu, episcop de Constantinopol, nr,. rit., I, P.G .. 65, col. 757 BC. 
i74. Sevcrian, episcop de Gabala, np. cil., VII, P.G., 65, col. 20 C : «Căci astăzi,. 

fraţilor, mînluirea - iconomia - a ver.it prin ape». 
75. Sfîntul Proc!u, episcop de Conslanlinopol, np. cil., I, P.G., 65, col. 757 B. 
76. Ibidem. 
77. Ibidem, 3, P.G., 65, col. 7EO BC. 
78. F.1Jho/ogiu bogat, p. 99. 
79. Sfîntul Teodor Sluditul, op. cit., 8, P.G., 99, col. 708 C. 
80. Ev!rologiu bogat, p. 100. 
81. Cf. Doctrina răscumpărării ... , pp. 107, 111. 
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14 BOTEZUL DOMNULUI 79 

iubire şi de Har cu Dumnezeu, în comuniune de iubire cu semenii săi şî 
în relaţie cu toate făpturile creaţiei, întrucît prin latura sa fizică, adică 
prin Trupul Său trăieşte aici pe pămînt şi ca atare are nevoie de cele 
necesare susţinerii vieţii biologice, iar firea înconjurătoare îi oferă mediul 
în care să se realizeze. Se înţelege că Harul divin este cel care pune în
ceput, susţine şi desăvîrşeşte acţiunile creştinului, ca el să se real-izeze pe 
sine. Natura îi dă elementele trebuincioase vietii lui fizice. Harul divin 
este cel care creşte, susţine şi desăvîrşeşte viaţa duhovnicească a creşti
nului. Tot Harul divin este cel care, venind de la Duhul Sfînt, sfinţeşte· 

•firea creată, 8,2 cum am văzut mai sus. De aceea numai în sinul firii sfin
ţite se poate dezvolta creştinul pînă Ia asemănarea cu Dumnezeu. Şi bo
tezul Domnului n-a făcut altceva decît să purifice, să sfinţească şi să dea 
sens naturii în care omul cel nou, născut din noul Adam, avea să crească 
pină la vîrsta bărbatului desăvîrşit, care este Hristos ( Efeseni, IV, 13). 

Omul căzut în păcatul strămoşesc nu trăia nici în legătură de iubire· 
cu Dumnezeu şi nici în sînul unei lumi curate, inundată de energiile divine. 
Firea înconjurătoare îi era ostilă, 83 iar Harul şi cunoaşterea lui Dum
nezeu îi erau străine. Noul om însă trăieşte acum în mijlocul unei firi îm
păcate cu sine şi cu Dumnezeu, plină de viaţă, sens şi semnificaţii; 
tainice pentru credincios. Prin Intruparea Fiului lui Dumnezeu, viaţa omu
lui se adînceşte ancorîndu-se în Izvorul vieţii divine, iar prin botezul. 
Domnului, în mijlocul firii, cosmosul agoniseşte plenitudinea lucrărilor 
divine. Aici se impune precizarea că botezul Domnului, privit prin efectele· 
avute asupra firii înconjurătoare, numai iniţiază procesul acesta de restabi
lire şi de reînnoire a firii create, căci sfinţirea integrală a acesteia avea. 
să fie împlinită prin evenimentul Golgotei, dar mai ales prin cel al în
vierii şi înălţării Domnului la cer. 

Creaţia restabilită şi înnoită de Dumnezeu, cu prilejul botezului 
Domnului, vorbeşte creştinului despre Dumnezeu, fiindcă reflectă măreţia· 
Creatorului său. Ii descoperă credinciosului existenţa lui Dumnezeu care· 
i-a creat pe amîndoi, nu fiinţa însăşi, fiindcă «oglinda reflectează, însă 
nu prinde în ea pe cel reflectat, ea mărturisind despre existenţa obiectu
lui». 84 Fiinţa lui Dumnezeu rămîne totdeauna transcendentă I urnii, 85 

precum transcendentă rămîne şi omului care o reflectă în sine direct, în, 
chipul său. 

82. Sfînlul Proclu, op. cil., 3, P.G., 65, col. 7GO D. 
83. Despre firea înconjură!oare, &lrîmb,,tă prin păcatul strămoşesc, vezi Floren

sckij, op. cit., pp. 125-126: « .. .ln Gegenteil, alle anderen Vorslellungen, welche die Krea
tur zu erheben scheinen verwandeln sie in Wahrheit in ein Nichts: ihre Selbstiindigkcit, ihr • 
cigenes Scin und lolglich ihrc lreie Sclbstbes!immung ist eine leere Scheinbarkei!. Die • 
Krealur als solche ist ein en!schiedene~ Nichls, und real si11d nur die Dămo11en oder 
die «Subs!anz», wclche diesem Nichts zugrun<le liegl - eine unbekann!e 11nd unerbittliche 
Substanz: aber sowohl die Diimonen .ils a11ch dic Substanz sind: da sic die Selbst-Begrun
dung der Dreilaltigen Liebe nicht in sich. haben, nicht unbedingt und darum ebenfalls. 
scheinbar. Jede Weltanschauung ausser dem Christent11m ist in ihrem innerstcr \\'eseu 
akosmislisch und a!heistisch: Wr sie gibt es weder Gotl noei! die \\leit)). 

84. S. Bulgakow, Kosmodizee ... , p. 220. 
85. Ibidem, vezi şi Florovsky, op. cit., p. 30: ,,Le monde est cree, c'esl-i.t-dire qu'i! 

v a une transcendence abso!11e entre Dieu el !'auire na!ure qlli est produite par Lui,,. 
dans la liberte complete ... )). 
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Firea astfel reinnciiă şi simţită este peniru 0111 o teof unie, 86 o 1:eve
lare a lui Dumnezeu, o descoperire a invizibilului în vizibil, sau a rnte
hgibilului în sensibil, o reflectare a frumuseţii divine necreate în frumu
setea fiintei cerate, o oglindă creată a acţiunilor Logosului întrupat, situat 
în· mijloc~! creştinătăţii şi ;:ii firii. Reflectează pe Logosul care a creat-o 
si a recreat-o, pe Duhul Sfînt care i-a dat viaţă şi care a reînviat-o, pe 
bumnezeu-Tatăl, care lucrează prin Fiul şi Duhul Sfint; într-un cuvînt pe 
toate Persoanele Sfintei Treimi laolaltă, deoarece cîteşitrele Persoane 
divine iau parte atît la actul creaţiei, cît şi la cel al restabilirii făpturii. 

Lumina dumnezeiască ce a transfigurat firea, face vizibile credincio
sului acele raţiuni divine, cJre sînt ascunse în toate făpturile, ca nişte 
raze ale Logosului sau ale Raţiunii supreme. Iar «Cel ce le descopere din 
lucruri, suie pe firul lor la cunoaşterea lui Dumnezeu şi această cunoaştere 
trebuie să anticipeze cunoaştereil. directă». Chemarea creştinului este, de 
a cunoaşte aceste raţiuni divine, căci cunoscîndu-le el _cunoaşte pe Dum
nezeu, bineînteles indirect. Tocm;:ii de aceea a recreat Dumnezeu firea, ca 
oamenii credii1cioşi să înveţe să-L cunoască şi cunoscîndu-L să se apropie 
de Izvorul cunoaşterii şi al vieţii. Firea împodobită este drum spre cu
noasterea ratională a lui Dumnezeu. Cunoscînd ratiunile divine ale lucru
ril01:, participăm la cunoaşterea mijlocită a lui Du11'1nezeu şi ne cunoaştem 
şi pe noi înşine, cunoscînd cele din jurul nostru. 

Pe scurt, Jirea reînnoită si sfintită, îi oferă crestinului mediul favo
rabil dezvoltării şi desăvîrşirii ~ieţii ;ale psiho-fizice, pentru că firea încon
jurătoare în care el vieţuieşte este o realitate plină de sens, este o reală 
teofanie, s7 dar este în acelaşi timp şi o antropofanie, întrucît oferă nu 
11umai o cunoastere a 1 ui Dumnezeu, ci si o cunoastere a omului cu care, 
lirea este conn~turală. ' ' 

In felul acesta, omul cel nou, născut din Domnul nostru Iisus Hristos, 
prin lntruparea Sa, trăieşte în sînu! firii celei noi şi pline de viaţă, celei 
intinerite şi sfinţite. 

. După învăţătura Sfintei noastre Biserici, Botezul Domnului nu este 
numai o teofanie, o arătare desăvîrşită a lui Dumnezeu si o descoperire 
desăvîrşită în faţa întregii firi· a Fiului lui Dumnezeu; ca Dumnezeu 
~\d~_v?rat ~i om adevărat, şi a Prea Sfintei Treimi, ci este şi o epifanie a 
firu mconJurătoare omului, într-o nouă formă de existentă. Botezul Dom
nului inaugurează o viaţă nouă, bogată şi plină de s'ens pentru firea 
întreagă, în care avea să vietuiască de acum mai departe omul înnoit 
ş1 îndumnezeit de Hristos. . 

~otezul Domnului a realizat o apropiere a lui Dumnezeu de întreaga 
creaţie p~ de_ o 1:arte, !ar pe de altă parii o apropiere a firii create de Cel 
ce a descms 111 smul ei. Această apropiere o face Hristos care S-a micsorat 
pe Sine, luînd chipul nostru de creatură, ca s-o facă în numele nostru,· spre 

86. S. B11lgakow, op. cil., pp. 214, 215. 
87. Idem, ibidem, p. 216. 
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16 BOTEZUL DOMNULUI 75 

.a ne împăca pe noi rn întreaga fire, pe care ·roi o separasem ele Izvorul 
,·ieţii divine, şi o ridicasem contra noastră prin păcatul strămoşesc. 

Domnul nostru Iisus Hristos apare în centrul firii, ca din mijlocul 
€i să lucreze ca Dumnezeu şi ca 0111 îndreptarec1, înnoirea, sfinţirea şi 
îndumnezeirea naturii desiigurate ele Ad;:irn prin căderea sa din comuniunea 
-.cu Dumnezeu. • • 

Actiunea de restaur;:ire si înfrumusetare a cosmosului este săvîrsită 
<le toat~ Persoanele Sfintei Treimi, iar o"uhul Sfînt sfinţind întreaga fire 
a apelor o inundă cu energiile di,·ine necreate ale Persoanelor Sfintei 
Treimi. 

Apa este unilă cu Duhul Sfînt, adică cu lucrările divine necreate şi 
-este integrantă în funcţia ei originară, aceea ele a susţine şi sfinţi în-· 
treaga viaţă a firii create. Purificată şi sfinţită în Iordan, de către energiile 
divine necreate cu care a infuzat-o Duhul Stînt, c1pa va servi ca materie a 
botezului creştin care va fi instituit ca taină, chiar ele însuşi 1\llîntuitorul, 
îndată după învierea Sc1. 

Firea întreagă este purificată şi făcută capabilă să primească şi să 
poarte €nergiile Duhului Sfînt; acesta este specificul lucrării botezului 
Domnului, asupra firii înconjurătoare omului. Sfinţirea integrală a ei se 

·va împlini prin actul Golgotei, învierii şi înălţării Domnului nostru Iisus 
Hristos la Ceruri. 

Natura. se îmbogăţeşte ca conţinut, căci divinul şi invizibilul pătrund 
în miezul ei, iar eiiuviile vieţii adevărate o umplu şi o vivifică. Se adîn
.ceşte, se lărgeşte şi se îmbogăţeşte în cuprins, fiindcă infi.nitul pătrunde 
adînc în finit. Se transfigurează şi se iluminează, pentru că lucrările 
Duhului Sfînt o străbat şi o modelează. Frumuseţea şi splendoarea dum
nezeiască îi îmbujorează faţa, întrucît are în mijlocul ei pe Cel ce este 
d1ipul şi splendoarea Slavei Tatălui. Bucuria de viaţă o încununează. 

Firea, curăţată şi sfinţită, devine oglinda luminoasă ce reflectă omului 
·măreţia lui Dumnezeu şi rostul pe care îl are de îndeplinit omul creştin 
1n ansamblul firii înconjurătoare. 

Intr-un cuvînt, botezul Domnului este o teofanie, adică o arătare a 
:1ui Dumnezeu în mijlocul firii create, şi o epifanie a naturii întinerite. 

V"VOV-.Jc>'-"'-
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.Magistrand Vasile Hristov 

NOŢIUNEA DE BISERICĂ 
DUPĂ SFÎNTUL IOAN GURĂ DE AUR 

DESPl~E BISERICA IN GENERAL 

Ceea ce numim acum «Biserica creştină», în general, este semnalat 
în Sfinta Scriptură sub acest nume doar o dată sau de două ori ( Rom. 
XVI, 16; Fapt. Ap. XX, 28; vezi şi Matei XVI, 18). De obicei ea este 
numită «Biserica lui Dumnezeu» sau, simplu, «Biserică» (Fap. Ap. li, 47; 
I Cor. XII, 28; XV, 9; Ef. I, 22; V, 23; ş.a.). Biserica este pomenită de 
0bicei pretutindeni unde se vorbeşte despre împărăţia lui Dumnezeu sau 
împărăţia Cerurilor. Termenul acesta de Biserică şi de împărăţia Ceru
rilor n-a fost străin vechiului Israel. Acesta reprezenta împărăţia lui 
Dumnezeu ca sistem teocratic şi aştepta chiar realizarea acestei Impărăţii 
într-o formă perfectă : împărăţia Celui vestit de mai înainte şi mult 
aşteptat, Mesia sau Hristos. După această formă de interpretare, sub 
termenul de «împărăţia lui Dumnezeu», «împărăţia lui Hristos» sau 
«Jmpărăţia Cerurilor» se înţelegea începerea unui anumit veac de aur 
de lungă durată în viaţa israeliţilor. Acest popor (Ioan XII, 34), câ" re
prezentant al lui Dumnezeu pe pămint, urma să fie scutit pentru tot
deauna de nenorocirile vieţii, şi la adăpost de orice duşman şi influenţă 
străină, şi el ar fi stăpînit în toată slava şi fericirea peste toate celealte
popoare. 

Dar, după Domnul Iisus Hristos, împărăţia lui Dumnezeu inaugurată 
de El nu trebuie confundată cu cele lumeşti. Ea este o împărăţie spirituală 
(Ioan XIX, 36), care dispune de mijloace materiale, dar urmăreşte scopuri1 
spirituale, spre statornicirea voiei divine - a binelui, a dreptăţii şi a 
adevărului - conducind astfel pe creştini spre mîntuire. Ea trebuie să 
fie ceea ce exprimă Rugăciunea· Domnească, prin cuvintele: «Vie împă
răţia Ta, Facă-se voia Ta, precum în cer aşa şi pe pămînt», fapt confirmat 
şi de cuvintele apostolice: «împărăţia lui Dumnezeu nu este mîncare şi' 
băutură, ci dreptate şi pace şi bucurie în Sfîntul Duh». ( Rom. XIV, 17). 

Deplina ei desăvîrşire va fi numai în ceruri, ca o împărăţie ce
rească (II Tim. IV, 18), ca împărăţia lui Dumnezeu şi a lui Hristos (Ef. 
V, 5). înainte însă de desăvîrşirea ei, avem perioada inaugurării şi 
dezvoltării ei, perioadă care începe odată cu arătarea în trup a Domnului· 
şi _coincide, în esenţă, cu ceea ce este caracterizat drept Biserica tui 
Hristos pe pămînt, cu Biserica în plină dezvoltare încă (Mat. XIII, 2; 
Luca XVII, 20-21, cf. Evr. XII, 22-23; I Petru I, 11). 

. Ba~îndu-ne pe ~fînta Scriptură, nu putem să nu vorbim despre o· 
d1ferenţ1ere substanţială între Biserica lui Hristos şi împărăţia lui Dum-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOŢIUNEA DE JUSER/CĂ, DUPA SF. IO.AN GURA DE AUR 77 

nezeu, c1dică Bisericc1 după existenţa ei părnîntească şi după existenţa ei 
cerească. Pe de al tă parte, se mai pCJate face o anumită distincţie între 
ele, dar această distinctie ar fi cu totul secundară si teoretică numai, în 
sensul că Biserica rep'rezintă chipul concret realiiat al împărăţiei lui 
Dumnezeu. In schimb însă. o deosebire, ca aceea pe care o subliniază 
~eformaţii între Biserica văzută şi cea nevăzută, nu poate fi constatată în 
nici unul din cele două sensuri - de Biserică şi de împărăţia lui Dum
nezeu. 

Aşadar, Evangl1elic1 împărăţiei lui Dumnezeu predicată mai întîi de 
Sf. Ioan Botezătorul şi apoi de Domnul Iisus, se referea la Biserică, la 
inaugurarea şi întemeierea ei : «Pocăiţi-Yă, Impărăţia Cerurilor s-a apro
piat» (Mat. III, 2; IV, 17; XXIII. 9; Luca VIII, 1-2). Tot la acest fapt 
se referea şi chemarea şi alegerea celor doisprezece apostoli, pregătirea 
tor pentru predică şi trimiterea lor în lume (Marc. I. 17; III, 13-14 ;XVI, 
15; Mat. IV, 19; X, 1-11; XXVIII, 19; Luca IX, 1-6, 60; XXIV, 47-49; 
Fap. Ap. I, 8). 

Astfel se pun temeliile Bisericii ca instituţie voită de Dumnezeu. De 
aici şi caracterul ei dumnezeiesc, avînd aceste temelii şi forma de orga
nizare date de sus pentru deplina reuşită a menirii ei religioase şi morale 
în lume. 

ln comparaţie cu Biserica Vechiului Testament, care are drept bază 
credinţa într-un singur Dumnezeu şi devotamentul faţă de lege şi poruncile 
ei, Biserica Noului Testament îşi are baza în credinţa într-un singur 
Dumpezeu, întreit, în Iisus Hristos şi în devotamentul faţă de El, în 
recunoaşterea şi mărturisirea lui Iisus ~a Fiu al lui Dumnezeu, nu numai 
în sensul obişnuit al iudeilor, cărora Le-a fost prevestit Mesia, ci într-un 
sens mult mai înalt : ca Fiul lui Dumnezeu, unul născut, care a fost 
matntea veacurilor şi care, în timpul din urmă, s-a arătat în trup pentru 
mintuirea oamenilor (Mat. XXII, 42-46; Ioan I, 1-4; XVIII, 3; XIII, 16). 

I. DEFINIŢIA ŞI FIINŢA llISERICII 

Incepînd să tratăm problema Bisericii în concepţia Sf. Ioan Gură de 
Aur, trebuie să observăm că el n-are un tratat special despre Biserică. 
Aceasta pentru că nu s-au ivit discuţii în jurul unui astfel de subiect, 
care să-i dea ocazia să-l dezvolte în mod deosebit, cum s-a întîmplat de 
pildă cu problema începutului răului şi a binelui, ridicată de Marcion, sau 
cu aceea asupra deofiinţimei Fiului lui Dumnezeu cu Tatăl, adusă în dis
cuţie de subordinaţionismul arian, sau cu alte învăţături revelate, pe care 
diferiţi eretici căutau să le reducă pînă la puterile limitate ale minţii 
omeneşti. 

In afară de asta, trebuie să mai spunem că Sf. Ioan Gură de Aur, 
«marele luminător» - după Teodoret - şi «oce,m de înţelepciune» 
- după Nichi!or -, orator, învăţător moral, predicînd în Biserică, nu se 
1imitează la o expunere rece a ternelor dogmatice, ci le amestecă cu înalte 
-adevăruri teoretice si învătături morale, într-un limbai de un lirism 
neobişnuit. Cititorul • operelor acestui mare Jnvăţător ai" Bisericii simte 
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imediat ce reuşeşte să surprindă tema dognwtică că este inundat de învăţă
turile morale care se revarsă ca un torent din inima creştinească şi din 
«gura de aur)) a neîntrecutului predicator. De exemplu, predicînd· că Bise
rica este trup, el nu se limitează Ia înţelegerea organică a trupului şi a 
capului, ci, pornind de Ia legătura membrelor fizice cu capul şi de la legă
turile lor între ele, aduce o serie de argumente care demonstrează datoria 
creştinilor de a se ţine strîns legaţi unii de alţii prin iubire. 1 

Sf. Ioan dă definiţia Bisericii în diferite sensuri. In afară de înţelesul 
de «casă de rugăciuni», unde se adună credincioşii pentru rugăciune şi 
învătătură, el citează cuvîntul ,<Biserica», articulat, în sensul clasic pe· 
care' îl avea de « hxÎ,lJo[a wu b~~iov » .2 Cu acelaşi înţeles utilizează 
cuvîntul « EXY.Âl]o[a » şi cînd îi dă explica\ia de «sinod» şi cînd analizează 
pasagiul din epistola către Galateni : « 6vbi avvriMlov :;cQoc; wuc; :rcQ6 iuofr 
ari:oor6Âovc; »=Nici n-am fost la Apostolii cei mai înainte decît mine.· EI 
scrie: « Ev rri ri:6J..u rciiv Avnoxewv ... hxJ..11ola ybovE », 3 (în oraşul 
Antiohia s-a făcut adunarea). Acela.şi sens, mai special, de «adunare» îl 
are, după acelaşi Părinte, «Biserica», atunci cînd adresîndu-se c1dun·ării, 
zice: «In fiecare adunare a voastră despre acec1sta vorbi111». •4 

In cea de a XVIII-a omilie Ia Epistola a II-a către Corinteni (VIII,24), 
explicînd cuvintul «Biserică», el spune : « µqu},11 1'1 6vvaµL; rric; ovv66ov" = 
mare este puterea sinodului. 

în sfîrşit, acelaşi sens îl are şi fraza « r6 rric; lxxi,~ola; ni,~Qwµa »51= 
plinătatea Bisericii. • 

Biserica a primit diferite denumiri., Valo;;irea acestor termeni deşi este 
relativă, totuşj sînl un Iei de indicaţii pentru diversele funcţiuni îndeplinite 
de Biserică; sînt denumiri 0111eneşti sau simboluri care ;:iscund realităţi 

dumnezeieşti. Trebuie deci uneori· să pătrundem în sensul lor imaterial, 
spiritu;:il. Astfel, Biserica a primit diverse nume, ca : 111ire,1să, fiică, ie
cio;:iră, roabă, femeie stearpă, munte, grădină mare, dătătoare de viaţă, 
crin, fînlînă„ Nu trebuie să ne oprim Ia sensul materi,11 al c1cestor cuvinte, 
fiindcă, aplicate la Biserică, ele nu pot să aibă un astfel de sens, de
oarece ea este destinată sufletului. 

Sfîntul Ioan, vorbind despre diYinitate, reaminteşte că este imposi
bil să găsim cuvinte sau imagini care s-o redec1, fiindcă esenţa ei este 
insondabilă, de nepătruns. Cîtă vreme sîntem oc1mei1i, vorbim ca oamenii,. 
folosind un limbaj neputincios în a exprima infinitul. Tot asemenea şi 
relativ la fiinl;1 Bisericii, r:oi ne servim de i111aaini si cuvinte omenesti 

' b ' • , 

I. Mitropolit C:ilien:1die. «·H ;tE?l sxx:\.'l)c!ot; a:~a.oY.ix).!z "t~u I. Xpuaoa"toµou• (lnvălâtura 
despre Bisericâ a Sf. Ioan J!risostom ), în rcv. Ortodoxia (Constantinopol), I V54, voi. Z\l, 
pagrna 241. 

2.,0111ili;1 2Î-;:i la I Corinteni, Mignc, P.G., rnl. GI, col. 223. 
3. Ibidem. 
4. Art1colul citai, în re\". Ortodoxia, p. 242. 

5. Omilia 12-a la Epistola I Corinteni, ,\1igne, P.G., rnl. GJ, c. 05; omilia 3-a ]a 
Epistola ci\tre Romani, ,\1ignc, P.G., ,ol. GO, c. ,1] I. 
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insuficiente în a descoperi taina vieţii dumnezeieşti, dar totuşi potrivite 
conditiei noastre umane. 6 

Biserica, prin întruparea Domnului, primeşte nu începutul fiinţării 
ei, ci perfecta ei înfăţişare ca Trup al lui Hristos, exprirnînd comunicarea 
ideală a lui Dumnezeu cu oamenii. Biserica exista deja în perioada întru
pării Domnului, prin faptul că El - după Sf. Ioan -, nu numai că a pri
mit «trupul Bisericii», 7 dar a primit supremul sacrificiu al crucii «ca să 
şi-o înfăţişeze Sieşi Biserică slăvită neavînd pată sau zbîrcitură»; şi nu 
numai că a creat-o bună, dar şi tînără, nu după natura trupului, ci după 
preferinţă. •8 

lntîlnirea lui Hristos cu Biserica, o vede Sf. Ioan Hrisostom în întîl
, nirea Lui cu Canaaneanca. 

Exist_enţa Bisericii înainte de descoperirea ei în Hristos este adevăr 
indiscutabil în învăţătura lui Hrisostom. Aceasta vine ca o întimpinare a 
uneia dintre problemele eclesiologice contemporane, şi anume aceea care 
constă în determinarea timpului în care a fost creată Biserica. 9 Răspun
sul Sf. Ioan în această chestiune exprimă şi părerea dominantă în vechea 
Biserică, care pune începutul Bisericii înainte de crearea lumii materiale, 
atunci cînd au fost create fiinţele spirituale. 10 Este vorba de Biserica spi
rituală a Cetăţii Dumnezeului Celui viu, a Ierusalimului de Sus, a Bisericii 
celor întîi născuţi, pe care ne-a pregătit-o nouă Dumnezeu înainte de crea
rea lumii, după cum a zis: «Veniţi, bi_necuvîntaţii Tatălui Meu, moşteniţi 
împărăţia cea pregătită vouă de la întemeierea lumii>> (Mt. XXV, 34). 

Biserica, în sens larg, este comunicarea cu spiritualitatea, cu fiinţa 
lui Dumnezeu şi cu împărăţia Sa. în acest înţeles, Biserica cuprinde cetele 
îngerilor, ale netrupeştilor puteri şi pe credincioşii tuturor veacurilor. 11 

Dar prin definiţie Biserica se reduce, în special, după cum am văzut, 
la cei chemati la comuniunea cu Dumnezeu: Biserica celor întîi născuti, 
membre ale Cetăţii lui Dumnezeu Celui viu, pe care o numeşte Biseri~a 
celor întîi născuti, a celor din toată zidirea credinciosi si cei care sînt sau 
se fac, şi cei care vor fi. Şi cei dinaintea lui Hristos ;e prezintă ca un corp 
de credincioşi, iar acest fapt conduce în mod obligatoriu la socotirea înce
putului Bisericii - după înţelesul restrîns al ei -, la crearea omului în 
paradis, unde Adam «se bucura de. convorbirea cu Dumnezeu şi se bucura 
de, prezenţa Lui». îngerii tremurau, iar heruvimii şi serafimii nici nu în
drăzneau să privească, în timp ce El întreţinea, ca un prieten, convor
birea. în această primă perioadă, cele cereşti totalizau o singură unitate,, 
o Biserică, o împărăţie a unicului Dumnezeu. Cu toate acestea, comuniu
nea lui Dumnezeu cu oamenii şi poziţia Bisericii în împărăţia din ceruri 

6. Saint Jean Chrysos(ome, Ocuvres co111ple/es, (r. en [rarn;ais par ;\1. Janni;1, ,\rras, 
1887, voi. IV, p. 292. ' 

7. C. D. ,v\uro(iclu, 'H cu~!a; 'tTj\; bK<'l]a!a;, xa;-:ti 'tîjV a:~a:a>tJ.!a;v 'Iwciv,cu 'tC') Xpua,a,oµcu
(Fitn(a Bisericii după învăţătura lui Ioan Hrisoslom), în rev. Teologhia, Atena, 1958,. 
\'Ol. 29, p. ::170. 

8. Ibidem. 
9. Ibidem. 
IO. Idem, ibidem, p. 371. 
11. Idem, ibidem, p. 373. 
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a lui Dumnezeu nu luaseră forma lor definitivă. Comuniunea lui Dum
·nezeu din paradis cu protopărinţii dădea premizele desăvîrşitei comunicări 
şi participări a omului la fericita viaţă a Sfintei Treimi în Ir_npărăţi~ Cer~
rilor, de care viaţă, Dumnezeu a voit «de la început să ne mvredrnceasca, 
dar nu am ascul lat şi ne-am îndepărtat prin nerecunoştinţa noastră şi prin 
amînarea binelui». 12 

Prin căderea protopărinţilor s-a zădărnicit pe de o parte imediata rea
lizare a desăvîrsitei comuniuni a lui Dumnezeu cu oamenii si s-a desco
perit, pe de altă parte, planul pentru eliberarea oamenilor de către Fiul 
lui Dumnezeu. Tot atunci s-a arătat şi poziţia centrală a Bisericii drept 
~ea mai însemnată si mai iubită creatie a lui Dumnezeu Celui întreit. Rea
lizarea în realitate prin Biserică a tain~i celei mari a întrupării singurului 
născut, Fiului lui Dumnezeu, prin care ea a devenit trup al lui Hristos 
şi mireasă a Lui, a dezvăluit Biserica drept cununa creaţiei, cu care 
nimic nu poate fi comparat. «Biserica cu nimic nu este egală», accentu-
•ează Sf. Ioan. Nu există nimic mai drag lui Dumnezeu decît Biserica cea 
dorită, fiindcă Biserica cea din cer a lui Dumnezeu nu a primit trup ce
resc, ci a primit trup de Biserică. Biserica este arca sfîntă, cea de nenu
mărate ori mai preţioasă decit arca lui Noe. întreaga creaţie a avut drept 
ţel Biserica. Faţă de Biserică s-a manifestat nemărginita dragoste a lui 
Dumnezeu, în special prin sacrificiul de pe cruce al Mîntuitorului Hristos, 
care «venind fa adăpostul ei şi găsind-o întinată, goală, udată cu sînge, 
a spălat-o, a uns-o, a hrănit-o, a îmbrăcat-o cu haina ce nu se găseşte, El 
iăcîndu-Se pentru ea îmbrăcăminte, şi, luînd-t:i astfel, o poartă sus». 1 s 

Ideea eclesiologică a Sfîntului Ioan este că în planul din veşnicie al 
lui Dumnezeu, totul a fost creat pentru Biserică. 

foţi termenii expuşi mai sus se referă la menirea Bisericii. Care este 
însă părerea Sfîntului Părinte, în ceea ce priveşte fiinţa Bisericii? 

Sf. Ioan n-a găsit termeni de comparaţie pentru Biserică. Orice ana
logie i se pare nepotrivită : «Nu există nimic egal cu Biserica». El n~ 

-exclude definiţia după care Biserica este concepută ca locaş de închină
ciune, dar o asemenea definiţie nu cuprinde esenţa Bisericii. «Şi cînd 
spun Biserica, nu înţeleg numai locul, ci mai ales pe Dumenzeu ; eu nu 
·vorbesc de pereţii materiali ai UŢJei biserici, ci de legile Bisericii. Cînd te 
refugiezi într-o Biserică, nu consimţi să te retragi într-un loc, ci în propria 
ta inimă. Căci Biserica nu este un perete, un acoperiş, ci o credinţă, o 
regulă de viaţă». 14 Şi caracteristica acestei credinţe este stabilitatea. 

După Sf. Ioan, Biserica nu constă în zidiri. Ea nu se defineşte după 
.aspectul ei material, sensibil. Esenţa ei, după cum am spus, constă în as
pect~! ei_ ~!vin. _Prezenţa lui _Hristos în ea este elementul cel mai important 
al B1senc11. Hnstos ne-a asigurat că acolo unde sînt adunaţi doi sau trei 
111 numele Lui, este şi El prezent ( Mat. XVII, 20), şi ne-a făgăduit că va 
fi cu noi pînă la sfîrşitul veacurilor (Mt. XXVIII, 20). Asadar, marea 
,realitate a Bisericii este realitatea divină, prezenţa lui Hrista's în sînul ei. 

12. Ibidem. 
13. Idem, ibidem, p. 374. 
14. Saint Jean Chrysostomc, op. cit., voi. IV, p. 316. 
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Pe de altă parte, Sf. Ioan Hrisostom recunoaşte că elementul uman este 
un element constitutiv şi indispensabil Bisericii. Cînd se întreabă : «Oare 
Biserica constă în zidiri ?», el răspunde ; «în mulţimea credincioşilor re
zidă Biserica». 15 

II. !NTEMEIEREA BISER!Cl! 

a) Jntemeierea Bisericii la creaţia protopărinţilor şi evoluţia ei 
în Vechiul Testament 

întemeierea Bisericii după Sf. Ioan Gură de Aur, începe prin crearea 
primilor oameni în paradis, şi ea evoluează pe pămînt prin chemarea lui 
Avraam şi a patriarhilor Vechiului Testament, după cum se vede în expu
nerea învăţăturii marelui Părinte. 

Prin căderea primilor oameni a luat sfîrşit perioada Bisericii în care 
protopărinţii comunicau cu Dumnezeu în chip liber în paradis şi convor
beau «ca prieteni» cu El. Urmarea căderii a fost căderea împreună cu 
oamenii şi a Bisericii din paradis, precum bine observă Sf. Ioan Hrisostom. 
S-au desprins, zice el, cele cereşti de cele pămînteşti. Prin păcat, Biserica 
- comuniunea lui Dumnezeu cu oamenii - a slăbit şi a pierdut bogatul 
har al lui Dumnezeu. Păcatul s-a ridicat ca un zid între Dumnezeu şi 
oameni. 

Sf. Ioan Hrisostom descrie în culori vii Biserica din cea de a doua 
perioadă. Dumnezeu urmăreşte şi în nemărginita Lui dragoste prevede rea
lizarea atotinţeleptului plan al izbăvirii. Chiar din clipa izgonirii din para
dis, primii creaţi primesc promisunea lui Dumnezeu că nu va întrerupe co
munica1rea cu ei, ci, dimpotrivă, că va realiza perfecta identificare a Bisericii 
cu împărăţia. Cerească. Planul lui Dumnezeu prevedea ca, atunci cînd 
cineva cade, din lene sr1.u nebăgare de seamă, să fie lăsat să se zbată şi 
să caute singur să se ridice. Aşa s-a întîmplat cu noi cînd am căzut <lin 
paradis. 16 

Biserica .decăzută este condusă de Pronia dumnezeiască la instalarea 
ei, nu în paradis de unde a căzut, ci în Biserica triumfătoare a împărăţiei 
Cerurilor. «Fiindcă Dumnezeu nu ne făgăduieşte să ne introducă în rai, 
ci în însuşi cerul, şi nici nu ne făgăduieşte împărăţia raiului, ci împărăţia 
Cerurilor». 17 însă calea Bisericii pe pămînt va fi lungă şi obositoare. Tre
buie să treacă prin toate stadiile orînduite de dumnezeiasca pronie, ca să 
fie gata pregătită pentru marele mesaj al Cerurilor. «Vezi pe Dumnezeu 
cum ne luminează (educă) treptat, treptat... După cum pe o scară de la 
prima treaptă ne urcăm la a doua, iar după a doua nu este posibil să ne 
urcăm imediat la a patra treaptă - aşa şi aici...». 18 

15. Ibidem. 
16. Articolul citat în rev. Teologhia, p. 375. 
17. Migne, P.G., voi. 54, col. 614: «Cuvînlarea a VII-a la Geneză». 
18_ Arlirnl11l ri t,il în rPv ThPnlnahin n ::17n 
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Este mai corect să caracterizăm această a doua fază a Bisericii drept 
o perioadă pregătitoare în creşterea ei. . 

Providenţa divină, «care orînduieşte toate prin înţelepciune», 19 des
coperă treptat planul ei cel de mare cuviinţă pentru desăvîrşirea Bise
ricii. Chiar în rai s-a început desăvîrşirea Bisericii, prin unirea lui Adam 
cu Eva, care a fost preînchipuire a unirii unuia născut Fiul lui Dumnezeu 
cu Biserica. In toată această perioadă de pregătire, Biserica este preîn
chipuită de istoria poporului ales, de arca lui Noe, de persoana Sarei. 
Dumnezeu comunică direct cu cei aleşi ai Bisericii neamurilor. Niciodată 
n-a existat vreo perioadă pe pămînt lipsită de harul lui Dumnezeu. «Căci 
Dumnezeu convorbea cu Noe, cu Avraam si strămosii lui, cu Iov si cu 
Moise; nu prin scrisori, ci cu ei personal, , fiindcă găsea mintea lor cu
rată». 20 Prin alegerea şi chemarea lui Avraam se vădeşte clar planul lui 
Dumnezeu faţă de oameni în chipul cel mai evident posibil. 

Alegerea şi chemmea lui Avraam a avut de la început un caracter 
universal. «In tine vor fi binecuvîntate toate neam.urile», a făgăduit Dum
nezeu Jui Avraam, care, după Sf. Ioan Hrisostom, este tatăl tuturor. 21 

Este caracteristică părerea· Sf. Ioan, 'care susţine că Avraam este 
strămoş al Sinogogii după trup şi strămoş al Bisericii după Duh. 2•2 

In perioada dinaintea întrupării Mîntuitorului, providenţa divină con
ducea Biserica neamurilor către desăvîrşirea ei, prin alegerea şi chemarea 
lui Avraam, ai cărui strănepoţi au fost chemaţi şi folosiţi ca organul mate
rial al mîntuirii omenirii în Hristos. Biserica adevărată din perioada 
aceasta o alcătuiesc toţi aceia care au trăit cu nădejdea patriei cereşti, «al 
cărei meşter şi lucrător este Dumnezeu» (Evrei XI, 10). 2 3 

Toţi drepţii aceştia care alcătuiesc Biserica cea adevărată, adică sfînta 
comuniune cu Dumnezeu, de care «Dumnezeu nu se ruşinează să se nu
mească Dumnezeul lor» (Evrei XI, 16), nădăjduiau să vadă ziua cea mare 
şi strălucită, în care Biserica neamurilor trebuie să devină cea mai iubită 
mireasă a Fiului Celui întrupat al lui Dumnezeu. 2•i 

b) Biserica - Trupul lui Hristos 

Dintre numeroasele definiţii pe care Sf. Ioan Hrisostom le dă Bisericii. 
este interesantă din punct de vedere dogmatic aceea de «Trupul lui Hris
tos», pe care o foloseşte foarte des în omiliile sale, inspirîndu-se din învă
ţătura Sf. Apostol Pavel. 

Biserica lui Hristos ca trup, al cărei cap este Hristos însuşi, a fost 
mult cercetată de Sf. Ioan. Denumirea de Biserică are în sine însăsi înte
lesul de mulţime, de adunare. ·25 In a XI-a omilie la Epistola către Efe
seni, el dezvoltă următoarea idee despre Biserica-organism. După cum 

19. Omilia VI-a către poporul Aniiohiei, Migne, P.G., voi. 49, c. 83. 
20. Articolul citat în rev. Teologhia, p. 377. 
21. Idem, ibidem, p. 379. 
22. Idem, ibidem, p. 380. 
23. Idem, ibidem, p. 381. 
24. Idem, ibidem, p. 406. 
25. Mitropoilt Ghenadie, op. cit., p. 243. 
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trupul fizic se reanimează prin spiritul însufleţitor care există înlăuntrul 
lui, tot astfel şi Biserica, deşi de altă natură, dar tot în chip organic este 
folosită în calitate de cîmp de energie a Sf. Duh, care-i dăruieşte puterea 
vieţii spirituale. «Trupul bisericesc» este adunarea credincioşilor. în trupul 
omenesc, scopul principal al fiecărui membru este nu numai de a sta în 
legătură (unire) cu întregul trup, ci este şi acela de a se menţine la locul 
potrivit lui. Tot aşa şi în Biserica lui Hristos - trup organic, dul1ovni
cesc -, diversele ei membre sînt datoare să stea în bună rînduială, fiind 
adunate cu mare artă, nu pur şi simplu la voia întîrnplării. După cum în 
trupul fizic puterea de continuitate izvorîtă d.in strînsa legătură a nervi
lor, păzeşte membrele lui, tot astfel şi în trupul tainic, puterile de strînsă 
legătură a iubirii sînt multe şi diverse. «Fiindcă, ce altceva este trupul său 
cu multe membre ?». însă toate membrele, din punctul de vedere al 
compunerii trupului eclesiastic, sînt necesare şi, în consecinţă, cît pri
veşte acest punct, şi membrele mici ~înt egale cu cele mari ; de 
aceea, nicăieri nu trebuie să fie desconsiderate cele mici, ci şi acestea să 
fie cinstite la fel cu cele mari. 26 

într-o omilie despre căsătorie, Sf. Ioan comentează textele pauline 
privitoare la raportul dintre bărbat şi femeie în actul căsătoriei. După cum 
se ştie, Sf. Pavel în Epistola către Efeseni face o analogie între unitatea 
fizică si morală a bărbatului si femeii si între unitatea dumnezeiască din
tre Hristos şi Biserică. Sf. Ioan adînceşte acest mare mister, făcînd com
paraţie între căsătorie - această descriere a două existenţe, cum o nu
meşte el - şi unitatea dintre Hristos şi Biserică. 

După cum bărbatul a părăsit pe tatăl său pentru a-şi găsi soţie, tot 
aşa şi Hristos a părăsit tronul părintesc pentru a merge spre mireasa Lui. 
După cum soţul şi soţia formează un trup - aşa cum ne mărturiseşte 
Geneza: «şi vor fi doi într-un trup» ( II, 24) -, tot aşa şi Hristos cu 
Biserica formează o unitate. Soţia devine mădular inseparabil al soţului, 
pe care trebuie să-l iubească ca pe al său. «La fel, Biserica devine Trupul 
lui Hristos : «sîntem mădul?re • ale trupului, din carnea lui şi oasele lui» 
(Ef. V, 30). 27 

Sf. Ioan Hrisostom, în realismul său, subliniază că Biserica este năs
cutâ din coasta lui Hristos : «după cum Eva s-a născut din coasta lui 
Adam, tot asa si noi sîntem născuti din coasta lui Hristos». Aceasta vrea 
să însemne:· «din carnea Lui si din oasele Lui». Ceea ce este Eva, sîntem 
cu toţii ; căci ea s-a născut· din coasta lui Adam. Sf. Scriptură spune 
limpede că Dumnezeu «a trimis somn lui Adam, a luat una din coastele 
lui si a făcut femeia». 2-s 

• Dar pe ce ne întemeiem cînd susţinem că Biserica este născută din 
coasta lui Hristos ? Tot Sfînta Scriptură este aceea care ne descoperă şi 
acest adevăr. Cînd Iisus Hristos a fost ridicat pe Cruce - pironit şi 
mort, - unul din soldaţi, apropiindu-se de El I-a străpuns coasta şi a ieşit 
sînge şi apă ( Ioan XIX, 34). Din acest sînge şi din această apă s-a format 

26. Ibidem. 
27. Saint Jean Chrysostome, op. cit., voi. IV, p. 196. 
28. Ibidem. 
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întreaga Biserică. Iisus Hristos a recunoscut acest fapt prin cuvintele : 
«De nu se va naşte cineva din apă şi din Duh, nu va putea să intre în 
împărăţia Cerurilor» po_an ~II, _5). Sîngele este_ Duhul. !'J~i. ne n~ştem 
datorită apei botezulm ş1 prm smgele cu care smtem hrarnţ1. Deci, aşa 
precum femeia a fost făcută în timpul somnului lui Adam, tot aşa cînd 
Hristos era mort, Biserica a fost făcută din coasta Sa ! 

Prin urmare, Biserica este opera lui Dumnezeu. Este lucrarea Cuvîn
tului Său Creator. Acela care a zis : «Să se facă cerul şi pămîntul», Acela 
a zis : «Eu voi zidi Biserica Mea», şi acest cuvînt a fost deajuns. 

într-o omilie specială ( a II-a omilie la titlul cărţii «Faptele Aposto
lilor»), Sf. Ioan se ocupă de rolul Sf. Apostoli 2•9 în consolidarea Bisericii. 
Apostolii sînt cei care au depus cea mai mare contribuţie la zidirea Bise• 
ricii. In această lucrare ei se folosesc de un fundament mai vechi ; este 
vorba de învăţătura profeţilor. Ei s-au folosit de această învăţătură, pe 
care n-au distrus-o, ci i-au adăugat o nouă învăţătură acestui templu 
dumnezeiesc si anume doctrifia si credinta nouă a lui Iisus Hristos. 
Apostolii sînt' cei care au înălţat zidurile' Bisericii pe această temelie. 
Vrînd să explice pentru ce cartea «Faptele Apostolilor» a primit acest 
titlu şi nu altul, Sf. Ioan scoate în evidenţă activitatea Apostolilor alături 
de harul lui Dumnezeu în perioada de început a Bisericii. Din această 
explicaţie se vede că Sf. Ioan recunoaşte că Biserica, în ceea ce priveşte 
consolidarea ei, este o lucrare apostolică şi că ea s-a fixat în lume prin 
jertfa Apostolilor. 30 

, III. fNSUŞIRILE BISERICII 

Principalele însuşiri ale Bisericii au preocupat gîndirea marelui 
ierarh. 

a) Biserica este una - după Sf. Ioan Hrisostom. Explicînd pasagiul 
«Biserica lui Dumnezeu» (II Corint., Omilia I-a), el este de părere că 
însuşi denumirea «Biserica lui Dumnezeu» arată unitatea Bisericii; o nu
meşte Biserica lui Dumnezeu arătînd că dacă este a lui Dumnezeu, trebuie 
să se unească, şi una să fie, nu numai la Corint, dar şi peste tot pă
mîntul. Fiindcă numele Bisericii este nu al despărţirii, ci este numele 
unirii şi acordului. 31 Biserica este un trup al cărui cap este Hristos 1 «Pe 
toţi sub un cap ne-a supus, fiindcă numai astfel s-a făcut unirea şi legătura 
precisă, cînd au fost toate aduse sub un cap, avînd o 1-egătură oarecare 
obligatorie, care vine de sus» .. 32 

. ~ Pentru unirea Bisericii, Sf. Ioan consideră drept condiţie indispensaa 
bila ca toate membrele ei să mărturisească aceeasi credintă : «cînd toti 
credem la fel, atunci este unire». Pe de altă parte,· dragoste"a este dovada 
că există unire în credintă. «Fiindcă aceasta este unirea credintei cînd 
toţi sîntem una, cînd toţi" învăţăm să cunoaştem aceeaşi legătură ~ dra-

29. Idem, ibidem, voi. II, pp. 381-382. 
30. Idem, ibidem, voi. IV, pp. 44-45. 
31. Mitropolit Ghenadie, op. cit., p. 244. 
32. Omilia I-a la Epistola II către Corinteni, Migne, P.G., voi. 61, col. 381. 
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gostei». 3 3 Aceeaşi concepţie despre u.nica legătură şi acelaşi înţeles al 
credinţei sînt datori să-l aibă cei care compun trupul bisericesc în Biserica 
creştină. 

b) Biserica este sfîntă, fiindcă Iisus Hristos prin baia renaşterii în 
care acţionează harul Duhului Sfint, a luat de pe ea necurăţenia de mai 
înainte: «Si astfel luînd-o, o înirumusetează si o îmbăiază ... ca s-o sfin
ţească pe ea prin baia botezului». Bise~ica este sfîntă nu numai în ceea 
ce priveşte începutul şi naşterea ei, dar şi în ceea ce priveşte scopul ei, 
care este sfinţirea fiilor săi. Membrele ei se curăţă de păcatul strămoşesc 
prin Botez; însă multe dintre ele, căzînd în diverse păcate, nu. persistă 
în prima purificare. Biserica, în calitate de instituţie sfinţită, efectuează 
purificarea acestora de păcate prin diverse mijloace, prin care este acor-
dată puterea curăţitoare a Sfîntului Duh. 34 Biserica - arca superioară 
arcei lui Noe - poate să salveze pe cei păcătoşi. 35 

Este suficientă credinţa în puterea acestei corăbii salvatoare: «trebuie 
să aibă încredere cel ce vine la ea». 36 

Deoarece adevărul credinţei şi al predicei se află în Biserică, iar 
ereticii rătăcesc de la acest adevăr, urmează că aceştia se află departe 
de Biserica cea una şi sfîntă. Ideea aceasta este îmbrăţişată de Sf. Ioan, 
care este de părere că ereziile sînt născocirile diavolului. Dintre ereticii 
epocei lui, deseori citează el pe arieni, anomei, marcioniţi, valentinieni, 
montanişti şi apolinarişti. Despre Marcion şi Valentin de exemplu, zice, 
«nu aveau cu ei pe Hristos» ... 3 7 

Cei care gîndesc drept despre credinţă sînt numiţi «ortodocşi» de 
către Sf. Ioan, adică «fii credincioşi». Străin pentru Biserică să fie consi
derat şi acela care puţin greşeşte faţă de dreapta credinţă, fiindcă «cel 
care răstoarnă puţin din credinţă sănătoasă, se strică şi cade în mai mare 
răutate decît înainte de a cunoaste învătătura cea adevărată». Părerea 
sa despre pierderea sufletească a· ereticilor, o repetă Sf. Ioan în a 47-a 
omilie la Evanghelia după Matei. Şi acolo (în parabola neghinei) unii 
se salvează, iar ceilalţi se pierd pentru erezia dogmelor viclene. «Fiindcă 
un singur adevăr este şi nu multiplu». a-s 

Sf. Ioan nu recomandă războiul împotriva ereticilor. «Nu trebuie să 
ridicăm viaţa celui eretic, fiindcă atunci război crîncen va fi introdus în 
omenire ( pe pămînt) ». 39 în comportarea faţă de eretid, el recomandă 
ca dreptcredincioşii să evite recurgerea la forţă şi presiune în combaterea 
erorii dogmatice. în omilia «contra celor anatematizaţi», el afirmă că nu 
trebuie să anatematizăm pe eretici, ci învăţătura lor greşită. In altă 
parte, el spune că el însuşi urăşte eroarea, dar nu evită pe eretici. 40 

33. Mitropolit Ghenadie, op. cit., p. 245. 
34. Idem, ibidem, p. 246. 
35. Ibidem. 
36. Omilia XXII-a la Epistola că!Te Evrei, Migne, P.G., voi. 63, col. 153. 
37. Mitropolit Ghenadie, op. cit., p. 246. 
38. Idem, ibidem, p. 247. . 
39. Omilia XL VII-a la Evanghelia după Matei, P.G., voi. 58, col. 481. 
40. Cu'Vintare la Sf. Mucenic Focas, Migne, P.G., voi. 50, col. 700-701. 
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Pe cei care sfîsie «mantia cea fără de cusătură a Domnului>>, mai 
ales din cauza supunerii faţă de alt conducător bisericesc, Sf. Hrisostom 
nu-i consideră mai apropiaţi de Biserică decît pe eretici. «Cei care cad 
.în erezia de a sfîşia Biserica, nu numai pentru mine sînt răi». Şi în 
.altă parte el spune că mare rău este împărţirea Bisericii. «Cel mai mare 
rău este a împărţi Biserica şi acest rău trebuie socotit cu atît mai de 
criticat, cu cît despărţirea de la Biserică nu este un act al convingerilor 
şi principiilor, ci al patimii şi iubirii de conducere. 41 El afirmă că schis
maticii sfîşie mantia lui Hristos - Biserica, pe care nici răstignitorii nu 
au îndrăznit să o rupă. lnvăţăţura Sf. Ioan despre eretici şi schismatici 
duce la concluzia că «în afara Bisericii nu există mîntuire». Dacă, de 
exemplu, nu se mintuieşte cineva în altă parte, întreabă el, «de ce să fie 
mintuit în Biserică» ? «Fiindcă în Biserica lui Hristos creştinul se fereşte 
de muliple rătăciri şi în ea există credinţa cea spre mîntuire pe care o 
continuă adevărul ce este în ea». 

Biserica distinge care sînt adevăratele învăţături ale întemeietorului 
ei, Iisus Hristos, şi pe acestea le păstrează, iar pe cele străine de învăţă..: 
tura Lui, le respinge. O astfel de concepţie a Sf. Ioan Gură de Aur este 
evidentă şi în alte pasagii ale scrierilor lui, dar mai ales în lucrarea 
sa despre feciorie. El afirmă că menţinerea şi respectarea ei de către 
Biserica Ecumenică, păstrătoare a învăţăturii adevărate a Domnului, do
vedeşte cu adevărat că această poruncă vine de la Hristos. 42 

b) Sobornicitatea Bisericii. Am mai menţionat întrebuinţarea cuvîn
tului « aLxouµEvo-x.11 » «Biserica Ecumenică». Biserica totului, catolică, este 
un sinonim cu cuvîntul ecumenic. Local şi temporal ea este ecumenică 
şi catolică. Chiar în zilele St Ioan predica Evangheliei se face în toată 
lumea. Explicind psalmul al XLIV-lea, el adaugă: «Toată lumea a primit 
din Duhul .acela». A3 

Catolicitatea si unicitatea Bisericii se referă nu numai la loc si la 
timp. Sensul totului nu încetează să existe, chiar cînd s-au rupt de la 
Biserică ereticii sau schismaticii, căci : «toţi cei care credem prin Apostoli 
(fie direct, fie indirect prin succesorii lor) una sint, chiar dacă unii dintre 
ei s-au rupt». 44 Explicînd Epistola către Efeseni, el este de părere că 
creştinii, fie în prezent, fie în trecut, fie în viilor sint un trup. «O Biserică 
ne-am făcut, striga tare pe atunci în catedrala Bisericii din Constanti
nopole ; ne-am făcut membrele unui trup condus de un cap». 4 5 Expli
,cind pasagiul din Evanghelia după Matei «şi iată, voi fi cu voi în toate 
zilele, pînă 1 a sfîrşitul veacului», interpretează catolicitatea Bisericii în 
mod temporal, aşa incit să cuprindă şi pe cei morţi, adică partea triumfă-
toare, continuînd pe cea luptătoare; «Nu numai împreună cu cei de atunci 
( ucenici, apostoli) a zis că va fi, ci şi cu toţi acei care după aceasta 
au crezut. Doar nu era să rămînă apostolii pînă la sfirşitul veacului». 46 

41. Mitropolit Ghenadie, op. cit., p. 248. 
42. Ibidem. 
43. Comcnlar la Psalmul 44, Migne, P.G., voi. 55, col. 437. 
44. Omilia LXXXI la Evanghelia după Ioan, Migne, P.G., voi. 59, col. 437. 
45. Omilia XXIV.a la Fapf Apost., Migne, P.G., voi. 60, col. 190. 
46. Mltropolil Ghenadie, op. cit., p. 249. 
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IV. BISERICA ŞI IERARHIA 

87 

Biserica, scrie Sf. Ioan, are temelie ca de piatră pe Apostoli şi înaintea 
Jor pe Profeţi. Profeţii au vorbit despre diferite aspecte sau însuşiri ale 
Bisericii. Biserica este casa Domnului, fixată pe temelia solidă a lui 
Hristos. Credincioşii de diferite condiţii morale şi sociale, de diferite 
neamuri şi obiceiuri, din diferite colţuri ale lumii nu mai sînt obligaţi să 
se întîlnească în Ierusalim pentru a adora pe Dumnezeu, ci fiecare în 
locul în care se găseşte va putea să slujească lui Dumnezeu. Dar slujirea 
lui Dumnezeu în Biserica creştină înseamnă pace. De aceea în sînul ei 
se va realiza profeţia lui Isaia «că un popor nu va scoate sabia împotriva 
altui popor şi atunci lupul se va culca cu mielul» (Isaia XI, 4; XI, 6). 
Iri felul acesta Biserica devine o turmă încredinţată aceluiaşi păstor Iisus 
Hristos. Elementul de legătură între toate membrele acestei comunităţi 
este iubirea. 47 

Piatra unghiulară a ei rămîne Hristos, cel care continuă totul. «Fi~ 
indcă piatra unghiulară continuă zidul şi temelia». 4 s Biserica fiind pre
zentată prin icoana clădirii, Iisus Hristos este temelia ei ca rădăcina. 
Nici clădirea nu e fără bază, nici trupul fără cap, nici Biserica fără 
Hristos. Trupul se completează şi vieţuieşte prin cap. Explicind pasagiul, 
«clădiţi pe temeliile apostolilor şi profeţilor», adăugă următoarele: ceea 
ce este fundamentul, Apostolii şi profeţii. Mai întîi se rînduiesc Apostolii, 
ea fiind cei mai din urmă. 

Ierarhia : episcopi, presbiieri, · diaconi, împreună cu credincioşii, for
mează trupul bisericesc : «Biserica, în mulţimea credincioşilor». Credin
cioşii, ca laici, sînt membre indispensabile pentru compunerea complexă 
n trupului Bisericii. Referindu-se la primul sinod ecumenic - zice că era 
«prezent Hristos», care pe toate «Ie tipărea şi legifera» şi mai adaugă 
şi că învăţătura părinţilor a fost vestită în toată lumea. 49 

în ceea ce priveşte ierarhia, Sf. Ioan Gură de Aur are o părere cu 
totul diferită de aceea a protestanţilor şi a citorva vechi erezii : «Princi
piul divin al ierarhiei - după cum notează Hristu Andruţos - l-au 
respins de mult montaniştii şi cîteva erezii ale Ernlui Mediu, iar în special 
şi din principiu, protestanţii, care socotesc pe toţi credincioşii preoţi 
îndreptăţiţi să servească în Biserică. 

In cele ce urmează vom vedea slăbiciunea protestanţilor, care con
testează rolul ierarhiei, şi cărora le putem răspunde cu ideile Sf. Apostol 
Pavel si ale Sf. Ioan Hrisostorn. 5o 

tn' a unsprezecea omilie la Epistola către Efeseni, se arată că Aposto
lul Pavel a luat pentru reprezentarea Bisericii drept exemplu trupul ome
nesc. Toate membrele lui au preţ egal, sînt egale fiindcă au comune 
darurile mai principale pe care le-a adus Mîntuitorul Hristos. Nu mai 
puţin necesare sînt însă şi diversele clase pentru compunerea şi susţi ... 
nerea acestui trup. Luînd ca exemplu trupul, el ne învaţă astfel : După 

47. Saint Jean Chrysoslome, op. cit., voi. IV, p. 142. 
48. Omilia VI-a la Epistola ciitre Efeseni, Migne, P.G., voi. 62, col. 43. 
49. Mitropolit Gbenadie, op. cit., p. 250. 
50. Idem, ibidem. p. 251. 
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cum în el există pe de o parte Duhul, ca principală şi _prima ca~ză a 
vietii există însă şi di,-erse organe importante, care prrn transmiterea 
elem~ntelor ce Ie contin contribuie la păstrarea trupului ; tot aşa şi 
trupul eclesiastic, fiind'u-i principiu şi put~re D_umnezeu Ins_uşi, îşi _a~e 
totusi conducători yăzuţi pentru îngrijirea ş1 susţinerea acestui trup ta1111c 
al Domnului, iar aceşti conducători sînt rînduiţi şi întăriţi prin puterea 
Sfîntului Duh : «Dacă nu există Duhul Sfînt, nu sînt nici păstori şi învăţă
tori în Biserică, căci aceştia prin Duhul se fac, după cum şi Sf. Pavel zice 
«pe care v-a pus Duhul Sfînt păstori» (Fap. Ap. XXVIII, 29). 51 

Ierarhia este necesară ca mijlocitoare între Dumnezeu şi credincioşi. 
«Mijlocitor între Dumnezeu şi natura oamenilor stă preotul». 62 După 
cum se vede, fără ierarhie, creştinii nu există «fiindcă dacă nu acţionează 
Dumnezeu prin preot, nici izbăvire nu ai, nici la Taine nu eşti părtaş. 
nici de binecuvîntare nu ţe bucuri - nu eşti în consecinţă creştin». 

Acordînd mare importanţă slujitorilor hirotoniţi prin Duhul Sfînt. 
Sf. Ioan, în a unsprezecea omilie Ia Epistola către Efeseni, se exprimă 
după cum urmează: «Spune-mi, este suficient a zice «sînt ortodox»? Iar 
ale hirotoniei s-au dus şi s-au pierdut? Fiindcă aşa cum luptaţi pentru 
credinţă, tot astfel şi pentru aceea trebuie să luptaţi ! Fiindcă dacă oricui 
îi este îngăduit să-şi pună mîinile lui şi să se facă preot, să vină toţi şi 
atunci zadarnic s-a construit acest jertfelnic, zadarnică şi mulţimea 
prer,ţilor». 53 

In a zeeea omilie ,Ja Epistola I-a către Tesaloniceni, Sf. Ioan scrie: 
«prin preoţi v-aţi născut la naşterea cea veşnică, prin ei aţi căpătat îm
părăţia veşnică, prin mîinile lor toate se fac, prin preot vă învredniciţi să 
primiţi Tainele cele înfricoşate, adică sfînta împărtăşanie dumnezeiască». 64 

In predica a treia despre preoţie, vorbind despre cele două taine - a 
sfîntului Botez şi a dumnezeieştii împărtăşanii - care se oficiază prin 
preot, adaugă : «Dacă cineva nu poate să intre în împărăţia Cerurilor 
decît dacă s-a renăscut prin apă şi Duh şi cel ce nu mănîncă din Trupul 
Domnului şi nu bea Sîngele Lui este dat afară din viaţa veşnică, iar 
acestea toate prin nimeni altul nu se oficiază, ci numai prin sfintele mîini 
ale preotului, eu zic : cum oare va scăpa în afară de acestea de focul 

, gheenei sa,u va avea parte de coroană ?» Ierarhia în generai} continuă 
opera Mîntuitorului : «Astfel a vrut Hristos. EI plecînd, noi să-L urmăm 
în iconomie ca să nu rămîneţi părăsiţi.» 55 

Ierarhia, prin hirotonie, are ca datorie săvîrşirea sfintelor Taine, în
văţ;~rea Cuvîntului şi păstorirea, în care se cuprinde şi puterea de a lega 
şi des1ega conform cuvintelor Domnului : «cărora le veţi ierta păcatele. 
se vor ierta şi pe care le ţineţi se vor ţinel\. In tronul lui Hrisots s-au 
aşezat preoţii «fiindcă cine a urmat învăţătura Aceluia ?». înarmată cu 
stăpînirea spirituală, ierarhia poate să amputeze membrele bolnave ale 

51. Ibidem. 
52. Omilia V-a, «Cornentar la versetul «Am văzut pe Domnul», Migne, P.G., voi. 

56, col. 129. 
53. Mitropolit Ghenadie, op. cit., p. 252. 
54. 07:Iilia ţ-a la Epi~tola I căire T_esaloniceni, Migne, P.G., voi. 62, col. 79. 
55. M1lropolit Ghenad1e, op. cit., p. 253. 
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Bisericii, ca să nu se vatăme tot trupul. Ea poate să fie şi vremelnică, 
pînă la întoarcerea păcătosului. 56 

Nerecunoaşterea membrilor ierarhiei Bisericii văzute are drept ur
mare şi depărtarea din Biserica nevăzută, «Fiindcă ce hotărăşte cel de 
jos, afirmă Stăpînul cel de sus». Stăpînirea ierarhică este de aşa natură 
incit este interzisă întrebuinţarea violenţei de către păstori. Puterea 
ierarh.ică nu este putere tiranică, nici stăpînire, nici dinastie, ci ascultare 
şi diaconie, pe care le-a oferit Dumnezeu celor pe care i-a încercat. Ierarhia 
bisericească este pur spirituală, avînd drept scop împlinirea celor mai 
înalte si celor mai misterioase nevoi ale omului. 57 

Astfel fiind natura conducerii ierarhice, asemenea este şi sfera ener
giei ei şi în consecinţă încrederea în ea se limitează la ceea ce priveşte 
mîntuirea sufletească a omului. Cine, sau mai bine zis care, dintre păstori 
au dreptul de sus să definească conţinutul credinţei şi să-i formuleze dog
mele ? Biserica Ecumenică - a întregii lumi. Este imposibil să nu fie ade
vărat, ea provenind din Hristos. Sf. Ioan acceptă acest adevăr. 

Toţi episcopii, ca păzitori ai învăţăturii apostolice, cînd se adună 
într-un loc sînt infailibili. Acest adevăr îl arată, după Sf. Ioan, convocarea 
la Niceea a primului Sinod ecumenic, pe care cu mult respect îl citează 
în a treia cuvîntare către I udei. El îl consideră ca avînd supremă autori
tate, fiind condus şi inspirat de însuşi întemeietorul Bisericii. «Unde sînt 
adunaţi doi sau trei, în mijlocul lor este Hristos - unde erau mai mulţi 
de trei sute, cu atît mai mult era prezent şi dădea formule şi legi.» .s.s 

C~le spuse în ultimile cuvinte exprimă gîndirea Sf. Ioan, pe care o 
mai susţine şi în altă parte cînd vorbeşte despre Sinodul Apostolic. Acolo 
numeşte hotărîrile luate «legislaţia Sf. Duh». Pentru cele hotărîte în pri
mul Sinod, Sf. Ioan spune, după cum am văzut : «pe toate Ie formula şi 
le legifera Hristos», toate însă se limitează la adevărurile cele descoperite 
de Dumnezeu. In această omilie (Fap. Ap.) el formulează următoarea 
părere : «toate au nevoie de iluminare de sus». 5 9 

După cum s-a notat, Sf. Ioan' învaţă că ierarhia instituită de Dum
nezeu cuprinde trei trepte: a Episcopului, a Presviterului şi a Diaconului. 
El socoteşte că Episcopii prin înaltul şi distinsul foc ce îl ocupă în Bise
rică au fost mai înainte vestiţi şi de Profeţi. Profetul Isaia «nici numele 
preoţilor nu le-a trecut sub tăcere şi despre episcopi zice , «vor face pe 
stăpîni tari în pace şi pe episcopi întru dreptate». Numele de Episcop, 
Presviter şi Diacon le consideră ca date în prima epocă a vieţii Bisericii 
- în special pe cel de Episcop şi de Presviter - celor trei trepte ale 
preoţiei indiferent de treapta ierarhică. Uneori şi demnitatea de Episcop 
este denumită «diaconie>. Sub numele de diaconie se înţelege demnitatea 
episcopală a lui Timotei, care în rearnate a fost Episcop, avînd dreptul de 
a hirotoni, liturghisi - oficia - în Biserica lui Hristos. Astfel, în Epistola 
oătre Timotei, Sf. Apostol Pavel zice : «asupra nimănui să nu puneţi cu 

56. Idem, ibidem, p. 254. 
57. Ibidem. 
58. Mitropolit Ghenadie, op. cit., p. 254. 
59. Idem, ibcdem, p. 255. 
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grabă mîinile». Faptul că episcopii erau denumiţi la început şi presviteri 
reiese din multe locuri, de pildă şi din fraza: «prin punerea mîinilor 
presviterului», acceptînd ideea că actul hirotoniei este dreptul exclusiv al 
episcopului. In această frază este vorba de ei, deoarece presviterii nu au 
puterea de a hir0toni. 60 

în cea de a doua cuvîntare a Epistolei către Filipeni, Sf. Ioan clarifică 
acest punct mai bine. Explicînd cuvîntul «Sinepiscop», el scrie : «într-un 
oraş erau mulţi episcopi ? Nicidecum ; ci pe presviteri îi numeşte episcopi, 
fiindcă atunci aveau un nume comun». 6 1 

Diferenţa dir.tre episcop şi presviter, după Sf. Ioan, constă în aceea 
că numai episcopul are dreptul de a hirotoni : «In hirotonie, doar îi în
trece şi numai în aceasta trebuie să fie mai avantajaţi decit presviterii. 62 

Aici Sf. Ioan se inspiră din sfaturile şi directivele pe care Apostolul Pavel 
le dădea lui Timotei, Tit şi celorlalţi episcopi, precum şi presviterilor 
din Creta şi Efes, atît în ce priveşte opera instructivă, cît şi persoanele 
acestor două demnităţi ierarhice. După cum însă am văzut mai sus, re
feritor la primul Sinod ecumenic de la Niceea, el numără pe episcopi, şi 
nu pe presviteri, ca membri ai marei adunări. Aşa s-a şi precizat învă
ţătura dogmatică a Bisericii creştine : diaconii «nu au aceeaşi autoritate 
ca episcopii». 63 

Despre căsătoria episcopilor şi diaconilor, el spune următoarele : 
«Nicidecum nu împiedică viaţa conjugală ca să se ridice cineva şi la tronul 
episcopal însuşi». El adaugă: «Căsătoria introduce multe slăbiciuni, dar 
şi Moise şi Apostol ul Petru erau căsătoriţi şi pentru acest motiv nu s-a 
micşorat bunăvoinţa lui Dumnezeu şi nici nu au fost mai prejos decît 
alţii la îndeplinirea înaltelor lor datorii». 64 

Explicînd pasagiul «bărbat al unei femei», el spune că existau unii 
care îl interpretau ca referindu-se la cel care rămîne liber, neînsurat ; 
adaugă însă că şi cel căsătorit poate să-şi menţină demnitatea de episcop. 
Apostolul Pavel a pretins, zice el, virtute măsurată de episcopi. Menţio
nează şi pe Filagoniu, episcopul Antiohiei, ca pildă de episcop însurat. 
«Că pe acela (Filagoniu) Dumnezeu l-a hirotonit şi este dovedit în felul 
următor. Fiind răpit din mijlocul pieţii pe acest tron a fost condus în 
felul acesta cinstit si strălucit si a trăit viată cinstită si femeie avînd si 
fiică şi în for agitî~du-se astfel· mai sus de ~oare a strălucit ca direct de 
acolo să se arate vrednic acestei denmiiăti si de la tribuna tribunalului 
a fost adus la siîntul altar». 65. ' • 

GO. Idem, ibidem, p. 256. 

GI. Omilia XIII-a la Epistola l-a către Timotei, Migne, P.G., vol. 62, col. 563. 
62. Omilia XI-a la Epislola l-a către Timotei, Migne, P.G., vol. 62, col. 553. 
G3. Mitropolit Ghenadie, op. cil., p. 257. 
64. Ibidem. 
65. Ibidem. 
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Sf. Ioan avînd o atare părere despre căsătoria episcopilor, este de la 
sine înţeles ceea ce gîndea el despre căsătoria presviterilor şi a diaconilor. 

V. CONCLUZIE 

învăţătura despre Biserică a Sfîntului Ioan Hrisostom este de inter~s 
excepţional. El nu numai că este un mare luminător al Bisericii, dar a 
trăit şi în mediul din Antiohia şi Constantinopole, unde s-au dezvoltat şi 
s-au cristalizat dogmele bisericeşti. Adînc cercetător al Sfintei Scripturi 
şi cunoscător al Sfintei Tradiţii, căreia ii acordă o mare importanţă, el 
a cercetat cu mare atenţie şi a adîncit cele privitoare la esenţa Bisericii 
creştine şi în special, după cum am văzut, partea referitoare la ierarhie. 66 

Dacă această concepţie pare în unele puncte mai ales cam severă, 
.acest fapt se datoreşte şi spiritului epocii şi felului învăţăturii lui, pe care 
l-am notat la începutul prezentei lucrări. El încearcă să trezească inte
resul mulţimii, sau pe cel al cititorilor săi, asupra vieţii după Hristos. 
Unele întîmplări particulare avînd loc în Antiohia - cum a fost schisma 
lui Meletie, Paulin - Sf. Ioan se arată sever în ceea ce priveşte contactul 
discipolilor lui, cu trupul Bisericii, sau contactul cu el al unor clerici, 
care se aflau în separaţie de păstorul lor legal, duhovnicesc, al aceleiaşi 
comunităţi bisericeşti. 67 

Existenţa ereticilor marcioniţi, care sînt mult indepărtaţi, în ceea 
ce priveşte învăţătura dogmatică, de învăţătura ortodoxă, aşază pe sfin
ţitul şi înţeleptul Patriarh în aşa fel împotriva multor eretici, încît să-i 
poată prezenta pe ei complet străini de trupul Bisericii. Admiterea bote
zului unor eretici sau schismatici şi mai ales reînnoirea egalităţii preoţimii 
lor, creează semne de contact între ei şi una, sfîntă, sobornicească şi 
apostolească Biserică. Chiar dacă Sf. Ioan Gură de Aur se antrenează 
în torentul oratoric, el totuşi examinează ortodox pe cît posibil şi relaţiile 
«unei Biserici ecumenice». 

Contribuţia Sf. Ioan la legiferarea şi dezvoltarea sensului Bisericii 
sub toate c1spectele ei este mare. EI pune două baze pe care se sprijină 
clădirea relaţiilor frăţeşti între discipolii cei cur.aţi ai lui Hristos, care 
îmbrăţişează dogmele nefalşificate ale credinţei şi de la care decurg două 
elemente dintre cele mai severe, după concepţia ortodoxă a Bisericii i 

«Botezul şi împărtăşania cu sfintele Taine te fac frate». 68 

Adăugindu-se acestor două baze şi o a treia şi anume învăţătura 
despre preoţie în înţelesul sub care o prezintă marele învăţător, după 
cum am văzut, intrăm cu pînzele umflate pe întregul teren ortodox. De 
acolo distingem diferenţele, care în ceea ce priveşte învăţătura despre 
Biserică deosebesc Biserica ortodoxă de cele eterodoxe şi în special de 
Biserici1e protestante. c. 9 

66. Idem, ibidem, p. 258. 
67. Ibidem. 
68. Idem, ibidem, p. 2S9. 
69. Ibidem. 
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Deci Biserica aflîndu-şi începutul după necercetata gîndire a lui Dum
nezeu, alcătuieşte prima, cea mai însemnată şi cea mai iubită creaţie a 
lui Dumnezeu, care a siinţit-o prin sîngele Celui născut din El. Biserica 
devenită prea curatul Trup al Domnului şi prea iubita Mireasă a Lui, pre
destinată să fie cea mai desăvîrsită comuniune a lui Dumnezeu cu oa
menii şi nesfîrşita împărăţie a lui, Dumnezeu de pe pămînt. «împărăţia Ta 
este împărăţia tuturor veacurilor, nu numai a celor prezente, ci şi a celor 
ce au să vină. Peste tot părnîntul, peste toate veacurile, peste toate timpu
rile se întinde Biserica». 7° Căci ea nu aşteaptă nici perioadele lumii, nici 
trecerea anilor, nici numărul zilelor, ci stă în chip veşnic, toate bunătăţile 
ei fiind fără margini. Nu cunoaşte sfîrşit, aşa precum nici nu îmbătrîneşte 
şi nici nu se veştejeşte, ci toate ale ei sînt neîmbătrînite şi nemuritoare. 71 

~~ 

~ 

70. Omilia la Psalmul 144, Migne, P.G., voi. 55, col. -469. 
71. Omilia către Fericitul Filagoniu, Migne, P.G., voi. 48, col. 75Q 
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DOCUMENTAR 

CATALOGUL MANUSCRISELOR 
DIN 

BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMÎNE * 

11 

SFINTui.; SIMEON NOUL TEOLOG, Cuvinte, Traducere 
de Isaac Dascălul, Vol. I 

Sec. XIX (1804) ; hîrtie; 340 foi; pe f. 57v icoana sfîn(ului Simeon Noul Teolog: 
32X23. Scriere cursivă, cerneală neagră; titlurile, colontitlurile, iniţialele şi unele .însemnări 
marginale, cu cerneală roşie. Frontispicii şi iniţiale, artistic lucrate, în două culori. 31 rîn
duri pe pagină. Două condeie. Manuscrisul a fost corec!at de prima mină şi de mîini pos
terioare. Legătură veche în piele. A aparţinut Mînăstirii Căldăruşani. Numere vechi de 
bibliotecă: pe cotor: «Manus. 28»: în Biblioteca Internatului Teologic a avut numă
rul 2251. 

După Pr. D. Furtună (Ucenicii Stareţului Paisie în Mănăstirile Cernica şi Căl
dăruşani, cu un scurt istoric asupra acestor mănăstiri, Bucureşti, [1927] **, manuscrisul 
acesta este scris «de pe însuşi izvodul» de Nicodim Greceanu» (p. 103). Probabil că Pr. 
D. Furtună a luat ştirea aceasta de .pe poarta manuscrisului, dispărută astăzi. 

f. 1. Mărturii pentru sfîntul Simeon. 
1. f. 1. Sf. Grigorie al Tesalonicului Palama, Din cuvintele ceale pen

tru cei ce cu sfinţenie să liniştesc = Toii ootou xal &socp6pou 1ta.,;po, ijµwv 2:uµswv 
,;oil Neou 0so:>..6you T°' aupiox6µsva oL"!)P'IJf.lSVa. a!• 0600 .. µna.q;pixo&iv,;a. s!, ,;~v xoiv~v llu:Hsx,;ov 

mp°' .• &tovuotou Za.yopa.tou, Veneţia, 1790, I, p. V. Citată mai jos : D ion i s ie 
Za g ore u. 

2. f. 1. Sf. Filatei Patriarhul Constantinopolei, Din cuvîntul al zeace
lea cel înprotivă grăitoriu la scripturile lui Grigor'a, carele iaste în Tomul 
Agapiii, foaia 115 = Dionisie Zagoreu, Op. cit., I, p. V. 

3. f. 1-1 v. Meletie episcopul Atenei, Din Istorii a Bisericească. Tomul 
II, Cartea X, Capul VIII, faţa 372, în numărul al treilea = Dionisie 
Za g ore u, Op. cit., I, p. V-VI. 

4. f. lv-2. A Sfîntagoreţilor = 4>1:>..oxa.:>..ta i:wv Espciiv Y'IJ7t'=Lxciiv, Veneţia, 
1782, p. 753. 

* Continuare din nr. 9-10, anul XI (1959). 
** De aici înainte înlocuiesc parantezele ascuţite < > cu paranteze drep(e [ ]. 
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f. 2v. Albă. 
S. f. 3-8. Innainte cuvîntare la cartea aciasta căiră cititorii carii să 

vor îndeletnici a o citi = Dionisie Za g ore u, Op. cit., I, p. VII-XIV. 

Traducătorul romîn îşi ia permisiunea de a inter\'eni în textul «înainte Cuvîntilrii» 
lui Dionisie Zagoreu şi a c modifica potrivit scopurilor urmărite de el şi de traducerea 
sa. Astfel, între altele, textul acesta al lui Dionisie: «Dar, iată, iată că împlineşte acum 
această dorinţă (adică să se dea în tipar, «sci se scrie cu condei de fier şi de plumb», 
cum se exprimă el metaforic), cu toată rfona un frate cinstitor de Dumnezeu şi iubitor de 
Hristos, acesta, mişcat de harul lui Dumnezeu, fâră să cruţe cheltuielile, a pus în carte, 
sau mai bine zis, a săpat cuvi!ltele dumnezeescului părinte cu co!ldei cu adevărat de fier 
şi de plumb, ca să rămînă ne,~terse şi ve,~nice şi prin lumina tipografiei înfăţişează în priue
li,~tea lumii scrierile acestea ale lui foarte folositoare de suf lei şi mîntuitoare şi predicâ de 
pe case; ca să Dorbesc eDanghe/iceşte, acelea care în urechile inimii lui au fost grăite 
tainic de Prea Sfîntul Duh» (p. X-XI), textul acesta îl preface într-un chi,p surpri11zător, 
şi ne dii ştiri deosebit de preţioase asuprn izrnarelor folosite de marele Isaac Dascălul 
la traducerea operei sfîntului Simeon Noul Teolog: 

«lnsă iată acum, iată, că 1w numai aciasta i-o înp!ineşte Dumnezeu, Cel ce face voia 
celor ce să tem şi ll iubesc pre :Dînsul şi li păzesc poruncile Lui, ci ,,~i mai mult oare ce. 
Că nu numai că s-au scris '.în carte cu condeaiu ,de hier şi de plumb, adecă s-au ,tipărit 
în limba grecească pe ţ;rost, ci au iconomisit prin oarecarele rob netreabnic şi păcătos al 
lui 1,~i în limba rumînească să se tâlmăcească /scripturile dumnezeescului părinte ceale 
prea folositoare de suflet şi mîntuitoare, adunî!ldu-să din multe izvoade şi prescrieri cite 
s-au aflat prin locurile aceastea şi să propoveduesc pre case, evanghe!iceaşte să zicem, 
acealea care în urechile inimii lui s-au grăit cu taină de la Prea Sfîntul Duh. 

lnsă să ·cuvine \să ,se ştie ,~i aciasta: că de 'Dumnezeu insuflatele cu1!~ntele .prea 
cuviosului ~i sfîntului I.părintelui nostru Simeon, nu ,dupre. care s-au făcut de ,sfînful, nici 
dupre cum s-au prescris şi s-au aşăzat de ucenicul lui, Sfîntul Nichita Stilat, s-au tălmăcit, 
ci dupre cum s-au aflat un iwod ellinesc care s-au adus de oarecine de la Sfînful Munte 
al Atonului. Şi fiindcă şi acela n-au fost deplin, au urmat nevoe de au mai metahirisit 
şi alte prescrieri, di!ltru care culegîndu-să toate cite s-au aflat s-au strîns la un loc dupre 
cum s-au putut. Că n-au căutat ceale ce le-au tălmăcit ca să le pue la acest fealiu de rîn
duială, adecă dupre cum s-au făcut de sfîntul, sau precum s-au aşăzat de ucenicul lui, una 
că nici iaste cu putinţă acest lucru, schimonosite fiind de prescriitori greceşti şi prin
tr-atîta vreame strecurîndu-să, iară alta ca să nu să întirziiaze la tălmăcire, ci mai degrab 
să se dea la lumină nişte atîta de folositoare şi mîntuitoare de suflet scripturi. Că aciasta 
era mai de nevoie şi de trebuinţă, iară aceaia hu atî/a, de vreame ce nimic nu vatămă 
nici păg4beaşte pre cititori, ci de nu le va citi cu luoare aminte ca să le înţeleagă, că 
sînt greate de înţeles şi pre la ceale mai multe locuri cu totul neînţelease de minţile celor 
noi începători, poate şi de ale celor de mijloc, numai de cei ce au ajuns în măsură desă
vîrşit, de să află în vremile aceastea unii ca aceştea, să vor putea înţeleage» (f. 5v-6). 

Deci, Isaac Dascălul, negăsind rpanuscrisele autozrale ale Sfîntului Simeon Noul 
Teolog, nici ediţia manuscrisă scoasă sub îngrijirea lui Nichita Stilat, ucenicul său - pre
ocupări de autentic erudit - traduce opera slîntu]ui Simeon după un izvod elin adus de 
la Muntele Athos şi după alte manuscrise care completau lipsurile izvodului. Izvodul acesta 
grecesc exista în Biblioteca Mînăstirii Neamţu pe la 1820; manuscrisu] era de format 
mare, coala împărţită în 4 ( el. P r. D. F e ci or u, Un catalog vechi de manuscrise şi 
cărţ~ al Bibliotecii Mînăstirii Neamţului, Bucureşti, 1941, p. 27). Mai putem adăuga că un 
alt izvor de seamă i-a fost versiunea neogreacii a lui Dionisie Zagoreu. Despre raportul 
versiunii romîneşti a lui Isaac Dascălul cu versiunea neogreacă a lui Dionisie Zagoreu 
vom vorbi într-un articol consacrat manuscrisului grec nr. I al Bibliotecii Patriarhiei 
Romîne, care cuyrind7 textul elin al unei mari părţi din opera slîntului Simeon Noul Teo
log: 81 de cuvmte ş1 «Capete_ o sulă». Tot atunci voi căula să răspund la o legitimă în
trebare: Nu este oare manuscrisul acesta tocmai «izvodul ellinesc care s-au adus -de oarecine 
de la Sfîntul Munte al Atonului», şi pe care l-a folosit Isaac la traducerea sa ? 

f. 9-20v. Tablă întîiei părţi a cărţii aceştiia. 
f. 21-21 v. Albe. 
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6. f.22-49. Partea întîiu. Viiaţa şi petreacerea celui întru sfinţi pări~
telui nostru Simeon Noul Bogoslov, carea s-au scris de prea cuviosul Ni
chita Stdat, ucenicul lui, şi s-au tălmăcit în limba cia de obşte mai pe 
scurt= Dionisie Zagoreu, Op. cit., I, p. 1-23. 

f. 49v. Albă. 
7. f. 50-54v. Nichita Stitat, Mai nainte privire înlăuntru aducătoare 

la Cartea aciasta a Cuviosului Părintelui nostru Simeon Noului Bogo
slov = Dionisie Za g ore u, Op. cit., I, p. 24-27. 

8. f. 55-55v. Acelasi. Cătră dumnezeescul Simeon şi cătră cei ce vor 
citi cartea aciasta. Intru altele s-au aflat = Dionisie Za g o ,re u, 
Op. cit., I, p. 28. 

f. 56. Albă. 
f. 56v. Două texte scripturistice: Psalmi, 8, 6, şi Matei, 13, 22. 
f. 57. Albă. 
f. 57v. Icoana Sfîntului «Simeon Noul Bogoslov». Icoană neasemuit 

de frumoasă, în şase culori. P r. D. Furtună (Op. cit., p. 103) o atri
buie lui Nicodim Greceanu. 

9. f. 58-61. Sfîntul Simeon Noul Teolog, Cuvîntul 1, 1 : Pentru dra
goste şi care sînt căile bărbatului celui duhovnicesc şi faptele 2, Şi feri
ciri către cei ce au pre dragoste în inimă. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, voesc să grăesc căiră voi acealea care privesc şi 
ajută căiră folosul sufletului. 

Sf. Şi spre adăogirea neperitoarei şi fericitei vieţi. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 53. Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 275-277. 

10. f. 61-68. Acelaşi, 1 : Pentru ca să fugim de oamenii cei pierzători 
şi de stricăciune făcători şi pentru ca să lepădăm cuvintele lor. 2 : Şi 
pentru ca să ne sculăm şi să ne deşteptăm cătră lucrarea faptei bune. 3 : 
Şi î.ncă şi pentru că să cade să luam seama de avem întru noi înşine feri
cirile lui Iisus Hristos. 4: Şi pentru lacrămi şi umilinţă. Cuvîntul 2. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, tot carele voiaşte să afle pre Dumnezeu. 
Sf. Să guste din dulciaţa cea prea dulce a bunătăţilor acelora care sînt ale 

înpărăţiei Lui. 

In versiune latină, P o n t a n u s, Cuvîntul 28, Migne, Patrologia 
Graeca, voi. CXX, col. 455-464. 

11. f. 68-74. Acelaşi, 1 : Pentrucă să cuvine bine a ne supune şi a nu 
uita făgăduinţele pre care le-am făcut cătră Dumnezeu. 2 : Şi cum că nu 
să cade a cîrti întru priveghierile ceale de noaptea ale diminetilor. Cu-
vîntul 3. ' 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, aducîndu-vă aminte de poruncile lui Dumnezeu. 
Sf. Şi uniia şi nedespărţitei Treimi a-i sta înnainte şi a i ne închina să ne 

învrednicim, întru Insuşi Hristos Domnul nostru. 

. în versiune neogreacă, Cuvîntul 73, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 392-397. 

12. f. 74-85v. Acelaşi, 1 : Pentru pocăinţă şi umilinţă. 2: Şi din 
care lucruri iaste cu putinţă a o căştiga cineva pre aciasta. 3 : Şi pentru 
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lacrărni. 4: Si cum că Lfră de lacrămi, cu neputinţă iaste întru curăţie, 
şi nepătimire • să vie cineva. Cuvîntul 4. 

Inc. P5rinţilor şi fraţilor, cînd de Dumnezeu îns11llalele scripturi ale sfînluh1i 
părintelui nostru Simeon Studilul. 

Sf. Şi să inlriim înpreună cu dînsul întru înpărăţiia ceriurilor şi vcacinicile· 
bună!ăji să le dobîndim. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 75, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit„ I, p. 405-4 I 6. _ 

13. f. 85v- l 02v. Acelaşi, I : Pentru pocăinţă. Şi cum că nu iaste des tur 
noao numai înpărţirea averilor noastre şi însăşi dezgolirea de lucruri spre· 
curăţirea sufletului deaca nu şi plînsul îl vom căştiga. 2 : Şi pentru izgo-
nirea lui Adam. Şi cum că de s-ar fi pocăit după ce au călcat porunca,_ 
nu ar fi căzut din raiu. 3: Şi ce fea!iu de bunătate au lucrat pocăinţa !ur
eea dup{t cădeare. 4 : Şi pentru osîndirea păcătoşilor. 5 : Şi la sfîrşit mus-
trare <1 celor ce întru răutate şi făţărnicie trăesc. Cuvîntul 5. 

Inc. Prajilor şi părinjilor, bun lucru iaste pocăinja şi lolosul cel ce dinlr11t 
dînsa să face. 

Sf. Pînă ce ciltră fericirea cca de acolo ne vom mula şi bunătăţile cea le făg;'.i
duite le vom clobîndi. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 66, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 346-363. 

14. f. 102v-!08v. Acelasi, I : Pentru lucrarea cea duhovnicească. 2: 
Şi cmea era lucrarea sfinţdor celor vechi. 3: Şi cum pre aciasta putem s:l· 
o isprăvim, ca şi părtaşi ca aceia ai Preasfîntului Duh să ne facem. Cu
vîntul 6. 

Inc. Fraţilor şi piîrinţilor, de ,-rcame că oarecarii mari ipolipsis pe11lrn sine·şi 
socotind şi arînd. 

Sf. Dăruindu-le lor de aicea acum înpărăţiia ceri11ri!or. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 81, Dionisie Zagoreu, o,. 
cit., I, p: 450-456. 

15. f. 108v-l l 5v. Acelaşi, l : Pentru înpătimirea cea căiră rudenii ~i 
carea iaste amăgirea eii ; şi în ce fealiu de pră'pastie şi în ce fealiu de legă-
turi pogoară pre cei stăpîniţi de dînsa. 2: Şi pentru deznădăjdu!fe ţ;i aec„ 
sebire;:i carea iaste întru dînsa. 3 : Si ce iaste cel ce va creade si să , a 
boteza, mîntui-să-va, iar cel ce· nu va creade osîndi-să-va. Cuvîntuf 7. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, bine ar fi fost ca dea pururea să lac şi pre ale me,: 'e 
răutăţi să mi le plîng. 

Sf. Iar mai vîrtos El pre noi să ne suie şi ne va proslăvi. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 74, Dionisie Za g ore u, Op_ 
cit., I, p. 398-405. 

16. f. l 16-121. Acelaşi, învăţătură cătră cei ce acum de curînd s-au, 
lepădat de lume. Cuvîntul 8. 

Inc. ~raţilor şi părif!ţil<;>r miei iubiţi, auziţi putearea cuvintelor meale. 
Sf. S1 grant celor ce bmeveslesc cu puteare multă. 

·t 
1
111 versiune neogreacă, Cuvîntul 69, Dionisie za g ore u, Op'" 

ci ., , p. 374-379. 
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17. f. 121v-124v. Acelaşi, 1 : Pentru dragostea cea desăvîrşit şi carea 
iaste lucrarea eii. 2: Şi cum că deaca nu ne vom sîrgui de aicea acum să 
ne facem părtaşi ai înpărtăşirii Duhului nici credincioşi şi creştini putem 
să fim, încă nici fii şi copii ai lui Dumnezeu nu vom fi. Cuvîntu~ 9. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, deaca celce să făţărniceaşle faptă bună spre amă
girea şi pierzarea multora. 

Sf. Ci vă rog pre voi, părinţilor şi fraţilor, să ne sîrguim noi cu toată pu
tearea. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 54, Dionisie Za g ore u, Op1 

cit., I, p. 278-281. 
18. f. 124v-131. Acelasi, 1 : Pentru milostenie. Si cine iaste carele 

pre Dumnezeu c-înd iaste flămînd II hrănec1şte şi cînd însetează II adapă 
,i cealelalte. Şi cum să va isprăvi de cineva acest lucru. 2 : Şi cum că 
tieaca nu cineva întru sineş pre ace.:istea Ie va face şi va hrăni şi va adăpa 
pre Hristos, nimic nu să va folosi dintru căci pre singure aceastea le Iace 
Ia săraci, iar pre sineşi nehrănit şi gol de dreptatea lui Dumnezeu să 
treace cu vede are a. Cuvîntul I O. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, să cădea adedi să nu îmlrăznesc eu călră voi 
nici decum să grăesc. 

Sf. Ca pre un mare sîn al lui AHaam priirnindu-ne pre noi şi înciilzîndu-ne 

Jn Yersiune neogreacă, Cuvîntul 21, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 115-121. • 

19. f. 131-133v. Acelaşi, I : Pentru înpăriăşirea Sfîntului Duh şi pen
tru sfinţenie şi pentru nepătimirea cea desăvîrşit. 2 : Şi cum că cel ce 
iubeaşte slava oamenilor nimic din cec1lelalte fapte bune nu să foloseaşte, 
măcar de şi pre toate le-ar isprăvi. Cuvîntul 11. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, nu nu vedeţi cum cei ce stau înnainle.1 înpăr.1tul11i 
celui pămîntesc. 

Sf. Să njungcm şi la bărbnt desă\'Îrşit la mZisurn ,·îrslii plinirii lui Hristos. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 55, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 282-284. 

20. f. 134-137. Acelaşi, Cum că nu să cuvine folosul postului numai 
întru întha săptămînă a păreasimiilor cu sîrguinţă să-l păzim şi să-l în
brăţişăm, ci pre cea întocma şi aceaiaşi sîrguinţă întru toate săptămînile 
păreasimilor nevoe urmează celor sîrguitori să o păzească. CuvîntLl'! 12. 

Inc. Prajilor şi părinţilor, să cădea adecă noao ceale ce rnr să se zică acum 
de noi cătră dragostea yoaslrii în Dumineca cea irecu!il să le zirn. 

- Sf. Şi înplinitori ai poruncilor l11i Dumnezeu ne vom arăta. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 76, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 417-419. 

21. f. 137-141. Acelaşi, Pentru înfrînare şi pentru răbdarea întru lu
crarea faptelor bune în vreamea postului. Şi pentru sîrguinţa. Şi cum că 
să cade în tot postul a povăţui pre cei ce să nevoesc întru adevăr. Cu
vîntul 13 .. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, eu a<lecli şi cu sulletul şi cu trupul. 
Sf. Merinde să mi să facă mie cînd elitră viiaţa cea de acolo mii voiu d11ce. 
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Tn versiune neogreacă, Cuvîntul 77, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 420-424. . 

22. f. 14lv-144. Ace/asi, Pentru înviiarea lui Hristos şi carea iaste 
sau cum întru noi să fac~ înviiarea lui Hristos şi înpreună cu dînsa în
viiarea sufletului. Şi ce iaste taina învierii aceştiia. S-au zis după Paşti 
luni a doa săptămînă de la Paşti. Cuvîntul 14. 

Inc. Prajilor şi părinţilor, acum Pasha zioa cea de bucurie. 
Sf. Zicu adccă de însiîşi vedcarca lui Hristos siî ne î.ndulcirn. 

ln versiune neogreacă, Cuvîntul 42, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 196-198. 

23. f. 144-146v. Acelaşi, 1: Pentru lucrările Siîntului Duh şi carea 
iasie vedearea taineilor lui şi cum celor curaţi cu inima să descoper. 
2 : Şi povestire întru început folositoare pentru oare carele poslujnic ce 
au luoat Duh Sfînt cu rugăciunile duhovnicescului său părinte. Cuvîn
tul 15. 

Inc. Fraţilor şi pi\rinţilor şi fiilor, un lînăr oarec,irele mi-au poveslit mie 
zicînd. 

Sf. Vom li lumină şi snre şi spre mare folos, 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 86, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 494-496. 

24. L 146,·- 148v. Pentru vedeare şi descoperire şi rugădunea cea 
luminată. Şi în ce chip cel ce s-au coprins de dragos[teal lui Dumnezeu 
şi întru adîncul smeritei cugetări au venit, să lucrează de Duhul cel Sfînt. 
Cuvîntul 16. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, rnullă ias(e pogorîrca şi iubirea de oameni a lui 
Dumnezeu. 

Sf. Şi \·-au arătat să călătoriţi pre calea rnîn(ui!o,arelor poruncilor lui Dum
nezeu. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 92, Di o 11 i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 528-530. 

25. f. 149-l 58v. Acelaşi, Pentru meşteşugirile vicleanului prin care 
sfătuiaşte pre cei mai ascunşi şi tăinuiţi şi iubesc întîiciunile, cînd păstorii.ii 
să va duce cătră Domnul. Cuvîntul 17. 

Inc. Frate, deaca prestc norod şi presle !urmii te-ai pus păsloriu. 
Sf. Că Dumnezeul nostru iaste loc cc rnistui:işte. 

26. f. 158v-161. Acelasi, 1 : Pentru cum că nu să cuvine întru sin
gure cuvintele şi făgăduinţele oamenilor a nădăjdui, ci din lucruri încre
dinţarea cuvintelor lor să adeverează şi să întăreaşte. 2 : Şi carea iaste 
aşăzarea adevăraţilor dascali şi dragostea cătră ucenicii lor. Si carea iaste 
milostivirea şi grija lor. Si în ce chip mijlocesc pentru dînsii înnainfea 
lui Dumnezeu. Cuvîntul 18. • 

!!ic. Fraţilor şi părinţilor şi fiilor, începutul iubirii vo.islrc ccii călrl\ 111inc. 
Sf. Că eu de prihănirea cea pentru rni mă dezleg. 

27. f. ~61_;'·16_5. Acelaşi, 1 : Pentru lepădarea de lume şi pentru tăia
rea voii. Catra cei ce au cerut să le scrie lor, cum iaste datoriu cine,·a să 
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săvîrşască viiaţa cea. pustnicească. 2 : Şi cum că bine iaste la acest lucru 
iscusit povăţuitoriu, adecă părinte duhovnicesc să aibă ca să să înveaţe 
fapta bună şi meşteşugui cel pustnicesc, ndecă lucrarea cea cu greu de 
isprăvit. 3: Şi pentru credinţa cea rătră părinţii cei duhovniceşti. 4: Şi 
p~ntru vedemea luminii de la cmea tot sufletul luminîndu-să sporeaşte 
întru dragostea lui Dumnezeu. Cuvîntul 19. 

Inc. Fraţilor rni~i prea doriţi şi iubiţi, de mulle ori aţi ,·oit să auziţi c11\'înt 
de folos. 

Sf. Ci fără de grijă iri:iind să ,·:1 mî11lui. 

In ,·ersiune ncogreacă, Cuvîntul 72, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 388-391. 

28. f. 165-167v. Acelaşi, 1 : Pentru pomenirea morţii. 2 : Şi ce Iealiu 
de bun sfîrsit nu avut de trei ori fericitul Antonie fratele lui. 3: Si la sfir-
şit, Cuvînt 

0

de îngropare cătră dînsul. Cuvîntul 20. • 
Inc. Fraţilor şi pilrinţilor, mii rog lui Dumnezeu Celui ce m-au miluit pre llline. 
Sf. Intru slava cea nepovesiiW şi îniru strălucirea ceaia întru Talii. 

29. L 167v-l 73. Acelaşi, Pentru credinţă şi învăţătură pentru cei ce 
zic că nu iaste cu putinţă în mijlocul celor lumeşti la săvîrşirea faptelor 
bune a ajunge. Şi povestire întru începutul Cuvîntului foarte folositoare. 
Cuvîntul 2 I. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, bun lucru i:isle a propo\'edui noi ciHrii loji mi!;i lui 
Dumnezeu. 

Sf. lnpreună cu loji sfinţii cei din nac. 

Jn versiune neogreacă, Cm·întul 56, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., r, p. 285-290. 

30. f. 173-176v. Acelaşi, Pentru pocăinţă şi frica lui Dumnezeu. Şi care 
nevoinţă a sufletului şi carea dureare c1 inimii are cel ce cu duh zdrobit 
să pocăiaşte. Şi care sînt acealea pre care le zice cînd să roagă căiră 
Domnul. Cuvîntul 22. 

Inc. Auziţi cuvîntul mieu, fiii miei, cei loarie iubiţii miei. 
Sf. Ce voesc din tot sufletul să se mînluiască. 

în versiune necgrea-:ă, Cuvîntul 67, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 364-367. 

31. f. 177-183. Acelasi, 1 : Pentru că nu SJ cuvine să ne aflăm cu le
nevire căiră lucrarea por~ncilor lui Dumnezeu. 2: Şi pentru ca să răbdăm 
cu bărbăţie ispitele. Cuvînt 23. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, :111 nu a11zi!i pre Domnul şi pre :iposlo!ii Lui slri
gînd. • 

Si, Pînă la moarie pentru dorul înpiiriîţiei ceriurilor. 

în versiune neogrcc1că, Cuvîntul 50, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit .. r, p. 253-259. 

32. f. 183v-190. Acelaşi, 1 : Pentru făcătomea de viiaţă omorîre ceaia 
ce de la Duhul să Iace întru cei ce să ne\'oesc mai nainte de moarte. 
2: Şi cum că cei din rlar; carii mai pre sus de leage s-au făcut, pre darul 
dunrnezeeş.i,,ii lumini cu cunoştinţă îl iau întru sineşi. Că cei ce nu au 
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luoat acum pre lumina aciasla ln viiaţa ciastă de acum, nici o au văzut pre 
dînsa, încă supt umbra legii sînt ,şi să vor judeca de dînsa. 3 : Şi în ce 
fealiu să cade să fie preotul carele au luoat de sus stăpînire a lega şi a 
dezlega. 4 : Şi cum că celui ce cu adevărat lucrează ceale sfinte şi de 
dumnezeiasca lumină iaste prea strălucit, toţi oamenii îi sînt prea ară
taţi şi insuşi cei ce cu Duhul lui Dumnezeu umblă şi cei ce încă de omul 
cel de ţărînă nu s-au dezbrăcat. Cuvînt 24. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, vedeţi cum a11ziţi. 
Sf. Ci veniţi cei cc pre lumina cea gîndită înlru sinevă o aveţi. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 79, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 434-440. 

33. f. l 90v- l 93. Acelaşi, Pentru cum să cade fieşte carele a să cer
ceta pre sineşi şi cu sîrguinţă a să iscodi pre sineşi deosebi. Şi cum să 
cuvine pre lucrurile sal,e să le a'lătur,e cu poruncil,e l,ui Hristos. Cuvînt 25. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, în!ru cuvîn!ul de învăţătură cel ce au trecut. 
Sf. Şi înlru toate următori ai Tatălui Său şi Dumnezeu. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 70, Di o n i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 380-382. 

34. f. 193-195. 1lcelaşi, Pentru hulă. Cuvîntul 26. 
Inc. Fraţilor şi pări11ţilor, lot păcalul, (zice prea sfinţitul cuvînl al Mîn!uito-

riului). , 
Si- Putincioase noao accaslea şi lesnicioase le-au lucrat. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 64, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 340-342. 

35. f. 195-199. Acelaşi, 1 : Pentru înpărtăşirea Sfîntului Duh. 2: Şi 
cum că cu neputinţă iaste într-alt fealiu să se adevereaze lucrurile faptei 
hune, fără numai prin \nenirea Duhului, fără de ca,rele niminea cătiră fapta 
hună nu să îndreptează, nici pre alţii nu poate să-i folosească sau gînduri 
streine să priimească. 3 : Şi pentru că deopotrivă întru toate şi aseamenea 
iaste Dumnezeirea cea în trei ipostasuri. Cuvîntul 27. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor, loc iasle Dumnezeu. 
Sf. Izvorul şi viiaţa cea deapururea vie şi nemuritoare. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 59, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 309-313. 

36. f. 199-205v. Acelaşi, Cum că nu iaste cu putinţă ( ci de primejdie 
lucru) a ascunde talantul cel dat noao de la Dumnezeu, că să cuvine a-l 
arăta pre dînsul şi tuturor a-I descoperi şi facerile de bine ale lui Dumne
zeu cu bună cunoştinţă c1 Ie propovedui spre folosul auzitorilor, măcar 
de şi nu le place oare cărora. Cuvînlul 28. 

Inc. Fraţilor şi părinţilor şi fiilor întru Hristos Dumnezeu. 
Sf. Tnsuşi bunul şi făcăloriul de bine Dumnezeul nostru. 

ln versiune neogreacă, Cuvîntul 89, Di o 11 i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 511-516 

37. f. 205v-209\'. Acelaşi, 1 : Cum au pierdi'.1t omul c1devărul după ce 
s-<1u sceis afară din raiu. Cc1re ic1sle cuvî11tul lui Dumnezeu. 2: Şi care 
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iaste păcatu'! diiavolul,ui şi care iaste păcc11ul lui Adam. ;3: Şi cum că tot 
omul iaste păcătos dintru însăşi zămislirea lui. 4 : Şi cum de a doa oară 
·să naşte întru Duhul Sfînt prin sfîntul Botez. 5 : Şi care sînt acealea pre 
-care mulţi proroci şi înpăraţi le-au dorit mai nainte de Hristos. 6 : Şi cum 
că Duhovnicul nu să cuvine pire creştinii cei neînvăţaţi tainele carii să 
~pocăesc de ceale ce au păcătuit şi să mărturisesc supt legături de ca-
noane şi certări să-i pue, ci să-i î11vec1ţe tc1ina credinţei şi să-i dcprinză 
tainele crestinătătii. 7 : Si cum că tot crestinul are trebuintă de dumne
zeiască schimbare, că aci'asta iaste săvîr§ir~a. Cuvîntul 29. • 

!ne .. De vreame ce Adam au crezut diiavolului acestuia ce au rni1!jit. 
Sf. Deşartă le iaste şi credinţa cea întru Hristos. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 37, Dionisie Za g ore u, Op. 
,ât., I, p. 177-181. 

38. L 209v-212v. Acelaşi, Cum că să cade mai întîiu a să înputernici 
--amu! de la Hristos prin sfîntul botez şi atuncea a lucra poruncile lui 
Hristos. Că sfîntul botez, ori neporniţi, ori cu greu porniţi cătră cel rău 
'ii face. Precum şi al doilea botez al pocăinţii carele prin dumnezeiasca şi 
îngereasca shimă să face. Şi carii sînt cei ce au crezut întru adevăr lui 
Hristos. Şi în ce fea:liu să cade să fie sl·u_jitorii şi preoţii .şi arhier€!ii şi 
·povăţuitorii sufletelor. Cuvintul 30. 

Inc. Cela ce zice cuiva, fă aciasla si aciasta să rn1 o faci. 
Sf. Şi prin nevoinţele care facem să-l creaştem înliiuntru nostru. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 51, Di o n i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 259-262. • 

39. f. 212v-217. Acelaşi, 1 : In ce fealiu şi cîte sînt fealiurile cunoş
iinţei de Dumnezeu. 2: Şi cum că ni să cade a cunoaşte că iaste Dumne
zeu, iară ce iaste nu ni se cade a căuta. 3: Si cum să cuvine să crează 
,creştinul întru Dumnezeu şi să se boteaze. 4 : • Şi carele şi să zice şi iaste 
crestin. Si carele să zice adecă crestin, dar nu iaste. 5 : Că cel ce nu face 
·voia lui 'Hristos, nu iaste creştin. 6: Şi cum că decît iudeii cei nedrepţi, 
,c:reştinii cei nedrepţi mai răi sînt. Cuvîntul 31. 

Jn1:. Cinci sînl lealiurile cunoşlinjii de Dumnezeu. 
Sf. De care surgunie din înpărăjiia ceriurilor nu \"Or li vreadnici. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 30, D ion i s i e Za g ore u, Op. 
,,,:;it., I, p. 152-156. 

40. f. 21?-221v. Acelasi, 1: Cum că tot cela ce ceare nestiind ce ceare, 
"in zadar ceare. Iară deşi 'ştie ce ceare, dar nu va ajunge să ia a~eaia ce 
-ceare, nimic nu să foloseaşte. 2: Şi carea iaste înpărăţiia lui Dumnezeu. 
3 : Şi cum o iau pre dînsa creştinii. 4 : Şi carele iaste cel rău, şi cum poate 

,cineva să se izbăvească cle robiia celui rău. 5: Şi cum şi prin care lucruri 
:să face înviiarea sufletului. Cuvîntul 32. 

Inc. Mulţi din creştini ori carii poartă chipul . 
Sf. Măcar multe, măcar puţine de ar li. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 29, Dionisie Za g ore u, Op . . 
,;,:;it., I, p. 146-151. 
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41. f. 222-224. Acelaşi, Pentru cei ce sînt datori să se cuminece CG 

dumnezeeştile taine. Şi carele iaste carele cu nevrednicie mănîncă şi bea 
Trupul şi Sîngele lui Hristos, dupre cum zice apostolul. Cuvîntul 33. 

Inc. Zic părinţii cum că precum omul cel de bun neam şi bogat. 
Sf. Carele vreadnic fiind nu s-au apropiiat cu vrednicie. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 33, Dionisie Za g ore u, Op_ 
cit., I, p. 163-165. 

42. f. 224v-227v. Acelaşi, Cum că 0<1menii să vînează şi să domnesc 
de bani de dulciaţă şi de slavă deşartă. Cuvîntul 34. . 

Inc. Trei sînt cu care să vîncază !ol sufleiul ce vine în viiaţă. 
Sf. Penim mila lui Hristos întru carele creadem. • 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 23, Dionisie Za g ore u, Op_ 
cit., I, p. 126-129. 

43. f. 228-231. Acelaşi, l : Cum că doao sînt pricinile, una adecă ;r 
peirii, iară alta a mîntuirii. 2 : Şi cum că mîndriia înpreună c11eaşte cu 
oamenii. 3 : Şi cum că semnul creştinului iaste smerita cugetare. 4 : Şf· 
cum că de nevoe iaste să se cunoască fieşte carele pne sineşi, că iaste un 
nimic. 5 : Şi _cum că doao jertve sînt bine priimite I ui Dumnezeu întîia· 
si a doa, fără de care nu iaste mîntuire. 6 : Si carele ias1Je semnul celui ce„ 
să apropie de Dumnezeu. Cuvîntul 35. • 

Inc. Doao sînt !oale înlru viiaţa ciaslă de acw11. 
Sf. !aste mintea ceaia ce să ,diă întru întunerecul ncprice:1perii. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 31, D i o n i s i e Z a g ore u, Op .. 
cit., I, p. 157-160. 

44. f. 231-232v. Acelaşi, I : Carele iaste cel 111elegiuit, carele cel fără 
de leage, cmele păcătos şi carele păgîn. 2 : Şi cum că Hristos pentru pă
gînătăţde şi păcatele oamenilor au murit ca pre aceastea să 11e vindece .. 
3 : Şi cum că a ne numi numai creştini iaste şi să trage dupre neam .. 
Cuvîntul 36. 

Inc. Nelegiuit, fără de leagc, păcătos, păgîn. 
Sf. Carele iaste striimoşasca şi ade\'iirata cinstire de Dumnezeu a lor. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 28, D i o ni s i e Z agore u, Op:.. 
cit., I, p. 144-145. 

45. f. 232v-236. Acelaşi, I : Pentru cum că Dumnezeu n-au făcut pre 
niminea rob al oamenilor, cu cit mai vîrtos al dracilor. 2 : Şi pentru mînie, 
şi pofta cea nec.uvîntătome şi de unde le pătimeaşte pre aceastea sufletul. 
3 : Şi cum că precum vedearea c1ea trupească are trebuinţă de simţiri ne
vătămate, de rnăsurniică mişcare, de măsurată depărtare, de aer curat şi 
de soare să-i răsară, aşa şi vedearea minţii are trebuinţă gînditoriu de aoea-
st•ea. Cuvîntul 37. 

Inc. Tn Yearnl cesl de Jcum. adecii în Yiiaia ciasiă de acum 
Sf. Carii au trebuinţă de înfocarea şi Jrder~a cea Yeaciniciî de acolo. 

în Yersiune neogreacă, Cuvîntul 24, Dionisie Za g ore u, Op, 
cit., I, p. 130-133. 
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46. i. 236v-239.Acelaşi, 1 : Cum că cel ce să pocăiaşte pentru păcate'.e
sale cea1le mai denainte, nimic nu să Io:oseaşte, deaca şi pre viiJ1decare:1 
neputinţei lor prin pocăinţă nu o va lua de la Hristos. 2: Cum că tot omul 
cite face în viiaţa aciasta, deaca nu ajută şi nu folosesc la sănătatea sufle-
tu!ui său, deşarte sînt. Pentru aciasta să cade a să vind1eca boalele. 3: 
Şi cum să face păcatul cel de voe şi cum cel fără de voe. Cuvîntul 38. 

Inc. A plî11g-e ci11e\"a şi a sii î11lris(a şi a ruga pre D111rn1ezc11. 
Sf. Iar fuga nu î11(r-alt feali11 să face liiră numai prin a nu pofti. 

1n versiune neogreacă, Cm·întul 12, Di o 11 i sie Za g ore u, Op .. 
cit., I, p. 81-83. 

47. f. 239-242. 11celaşi, I : Cum că iot ori ce bine face omul, pentru. 
sineşi îl face. 2 : Şi de unde să cunoaşte postul, milosteniia, rugăciunea,. 
că le-au priirnit _Dumnezeu. 3 : Şi cum să cuvine să cînte cin€va. 4 : Şi 
cum că sfinţirea şi slobozeniia prin credinţă să dăruesc. 5: Şi cum că chi,w 
cîntare de psalmi iaste smerita cugetare. 6: Şi c,ire sint acealea care 
sting darul lui Dumnezeu. Cuvîntul :39. 

Inc. Frate cînd a11zi pre sfinţii piiri11ji zicînc.lu-ne 110:10. 
Sj. Şi va lucr.1 prin (rnpul l11i pre reale 111:ii re,lle deci[ ceale rnai di11tîi. 

în versiune neogrcacă, Cmfotul 17, Di o 11 i sie Z 8 g ore u, Op.. 
cit., I, p. 100-103. 

48. f. 242v-247v. Acelasi, 1 : Pentru cum că cinci stiinte mari are diia
volul. 2: Si cum că tot orice bine va face omul cătră Dumnezeu, ori ru
gindu-să, ori mulţămire înp1linind va face. 3: Şi cum cel ce doreaşte întru 
adevăr să să mîntuiască, să cade să se nevoiască a să mîntui. 4: Si al 
cărora iaste înpărat şi al cărora nu iaste, Inpăratul tuturor şi Dumnezeu~. 
Cuvîntul 40. 

Inc. DulJ gîndil fiind diiarnlul şi avînd î11drii211e,llii ci1trii fire,1 oamenilor. 
Sf. Aşa şi 011111! cel ce creadc întru Dî11s11i să se facă Dumnezeu. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 44, Dionisie Za g ore u, Op ... 
cit., I, p. 203-208. 

49. f. 248-251 v. Acelasi, 1 : Carea iaste stăpînirea pre carea o au luat 
Hristos după înviiare. 2: ·şi cum că să cade mai întîiu a ne înpărtăşi de· 
darul lui Hristos şi aşa să metahirisim petreacerea cea dupre Dumnezeu .. 
3: Şi ce lucru iaste păcatul şi ce iaste dreptatea? 4 : Şi pentru cel trupesc 
şi duhovnicesc. 5: Şi care iaste capul faptelor bune şi care picioarele_ 
Cuvîntul 41. 

Inc. Zice D:11icl: ,,Ci11e iaslc 0111ul carele 1·a fi Yill. 
Sf. C[1 ceaia cc illll îosl datori să o facem, o am făcui. 

l11 ,·ersiune neogreacă, Cm·întul 22, Dionisie Za g ore u, Op .. 
cit., I, p. 122- 126. 

50. f. 251 v-254,·. Acelasi, 1 : Cum că a ţinea cineva în minte cuvinte'.e· 
dumnezeeştilor Scripturi care Ie citeaşte iaste cu totul al lui Dumnezeu_ 
2: Şi pentru rugăciune şi cetire. 3: Şi cum să cade să cînte creştinuL 
Cuvîntul 42. 

Inc. C~I ce îm·aţiî dea,·a 11u \"ii 1ineil minie pre cea!c ce s-a11 îrll"ă\at. 
Sf. Ciî nici o înpiir!iişirc 1111 ias!e luminii cu înlunearecul. 
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în versiune neogreacă, Cuvîntul 8, Dionisie Za g ore u, Op. 
--Cit., I, p. 58-61. 

51. f. 254v-257. Acela:,i, I : Cum că p·€nlru covîrşirea dragostii au 
supus Dumnezeu pre om în multe primejdii. 2 : Şi cum că lipsa, facere ele 
hine iaste a lui Dumnezeu. 3 : Şi cel ce fuge ele lipsă, fuge de creştinătate. 
4: Si cum că hotărîrile lui Dumnezeu firi sînt şi toate necazurile mulţămire 
ne invaţă. 5 : Şi pentru ce iaste păcat şi boale şi moarte. Cuvîntul 43. 

Inc. Cu frici multe şi cu primejdii de multe fealiuri au înpresurat Dumnezeu 
pre om. 

Sf. Şi în necazuri şi în strîmlorriri şi în scîrbe să cădem. 

In versiune neogreacă, Cuvîfllul 7, Dionisie Za g ore u, Op . 
.cit., I, p. 55-57. 

52. f. 257v-261 v. Acelaşi, I : Cum că cine iaste creştin întru adevăr. 

·2: Şi cum că creştinul cel ce pofteaşte bani şi dezmierdări sau slavă nu 
iaste creştin. 3: Şi cum că spre a să vindeca aceastea de la Hristos să 

-cuvine să pătimească rău şi să se nevoiască pustnicii. 4 : Şi cum că tot 
lucru'! bun c:cest sf:rş.it are, ca să se înpărtăşască de sfi11ţeniia lui Hris
tos. 5: Şi cum că a cînta cu priceapere iaste, dar de Ia singur Dumnezeu. 
6 : Şi cum să face vrajbă între Dumnezeu şi între oameni. Cuvîntul 44. 

Inc. Creştin iasle cel ce prin căci au rnilr!urisit înnainlea lui Du:nn~zeu ~-i a 
îng-erilor. 

Sf. Cil ştie Dumnezeu sli nu ;111ză pre cei ce nu şti11 ce cer. 

ln versiune neogreacă, Cuvîntul 16, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 95-99. 

53. f. 261 v-265v. Acelaşi, Pentru schimbările sufletului şi ale trupului, 
care din aer, din stihii, din bucate şi care de la draci să prici1mesc noao. 
Cuvînt 45. 

Inc. Daloriu iasle cre~!inul nu numai pre schimbările ceale ce să lac în suflet. 
Sf. Să se înveaţe tainele ccale adînci a!c Duhului. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 43, Dionisie Za g ore u, Op . 
. cit., !, p. 199-202. 

54. f. 265v-269. Acelasi, Pentru cunostinta duhovnicească si cum că 
comoara Duhului cea ascunsă în slova dumnezeeştii Scripturi nu tuturor 
celor' ce voesc iasre arătată, ci humai singuri acelora ce au căştigat în
.lăunt[ r] ul lor pre Hristos, Cel ce Ie deşchide pre mintea lor ca să înţeleagă 
Scripturile .. Cuvînt 46. 

Inc. Să aseamilnă cunoştinţa cea duhovnicească, o [ratilor, unii case. 
Sf. Cu haina cea luminată a nestricăciunii Duhului. ' 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 49, Dionisie Za g ore u, Op . 
. cit., I. p. 249-252. 

55. L 269-275. Acetasi, 1 : Pentru făcătoarea de viiată omorîre ceaia 
-ce de la Duhul să face ş( mai nainte de moarte întru credinciosii cei c:e să 
nevoesc. 2 : Şi cu~1 că. c~i din dar mai pre sus de leage făcîndu-să pre 
-darul dumnezeeşt11 lu111m1 cu cunoştinţă întru dînşii îl iau. Că cei ce nu 
au luat de acum lumina aciasta din viiata ciastă ele acum nici curat o văd 
;pre dînsa, încă supl umbra legii sînt şi 'să vor judeca de dînsa. 3: Si cum 

• ' 
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să face înpărtăşirea Sfîntului Duh întru cei credincioşi şi sfinţeniia şi 
nepătimirea cea desăvîrşit. Cuvîntul 47. 

Inc. Cercaţi Scripturile au zis Domnul şi Dumnezeul nostru Iisus Hristos. 
Sf. Şi îndulcirea şi desfătarea bunătăţilor celor cereşti să ni-o dăruiască. 

56. f. 275v-281. Acelaşi, 1 : Cum că să cade a lua seama de avem pre 
fericirile lui Hristos întru înşine. Că aceastea sînt semnul peceţii lui Hris
tos şi osebirile haractirului Lui. 2 : Şi cum că cu neputinţă iaste cel ce 
nu s-au însemnat cu semnul lui Hristos şi pre haractirul Lui întru dînsul 
nu-l poartă întru înpărăţiia ceriurilor să între. Cuvîntul 48. 

Inc. Cîţi sintem nepecetluiţi cu pecealea Domnului. 
Sf. Şi scîrbă Yeji :l\"ea în veacul cel nemărginit. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 3, Dionisie Za g ore u, Op. 
!Cit., I, p. 35-40. 

57. f. 281-290. Acelaşi, 1 : Ce iaste aceaia adecă : Cel ce va creade şi 
să va boteza mîntui-să-va, iară cel ce nu va creade osîndi-să-va. 2: Si 
care sînt seamnele dragostii ceii cătră Dumnezeu şi cătră aproapele ? 3 : Şi 
pentru dragostea cea desăvîrşit şi carea iaste lucrarea aceştiia. 4: Şi cum 
.că deaca nu ne vom sîrgui acum de aicea să dobîndim dragostea şi să ne 
înpărtăşim de darul Prea sfîntului Duh, nici credincioşi, nici creştini nu 
,p_utem să fim, încă nici fii nici feţi ai lui Du1:nnezeu nu ne vom face, ci 
ca nişte necredincioşi mai vîrtos în zioa judecăţii ne vom osîndi. Cuvîn
:tul 49. 

Inc. Domnul şi Dumnezeul nostru Iisus Hristos, Fiiu fiind adevărat. 
Sf. Că nu puteţi, zice Domnul, fără de /1•1ine sil faceţi nimica. 

58. f. 290-293v. Acelaşi, l : Pentru lepădarea de lume şi pentru tăia
Tea voii. 2 : Şi cum iaste datoriu cineva să săvîrşască viiaţa cea pustni
,eească. 3 : Şi cum că bun lucru iaste şi de folos a avea întru aciasta povă
cţuitoriu iscusit, adecă părinte duhovnicesc ca să se înveaţe de la dînsul 
lucruri:le faptei bune şi ,lucrarea cea cu greu de isprăvit a meşteşugului 
,pustnicesc. 4 : Şi pentru credinţa cea cătră părinţii cei duhovniceşti. 5 : Şi 
pentru vedearea 1 uminii, de car-ea tot su filetul lu111inîndu-să sporeaşte întru 
.dragostea lui Dumnezeu. Cuvîntul 50. 

Inc. Fraie, deaca în viiaja de obşte şăzi, să m1 \·oeşli a le face. 
Sf. Ci fără de grijă vieţuind să va mîntui. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 72, Dionisie Za g ore u, Op. 
,,-cit,, I, p. 388-391. I 

59. f. 294-300. Acelaşi, Cum că să cuvine povăţuitoriul turmei lui Hris
tos cei cuvîntătoare să ia seama şi să judece cu deamăruntul întîi ceaJe 
pentru sineş. Că să cade mai întîiu el să se înveaţe şi să lucreaze deapuru
;rea voia lui Dumnezeu şi aşa să înveaţe pre alţii să facă ,vceasta, ca cuvîntul 
-dăscăliei lui lucrătoriu fiind, priirnit să se facă auzitorilor. Iar deaca nu de 
.a sa mîntuire grijască-să, ca nu pricinuitoriu pierzării s,lie şi celor de 
:3upt dînsul să se facă. Cuvîntul 51. 

!tzr. Dom1,1d 11oslru şi Dumnezeu Iisus Hristos nu pre cel ce învaţă numai ii 
ferice aste. 

Sf. Fiindcii Dumnezeul nostru iaste foc ce misluiaşle. 
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Jn versiune ne0greacă. Cm·întul 88, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 506-511. _ -- _ _ _ 

60. f. 300-305v. /lcelasi, Pentru începutul Y1eţ11 cel foc1rte folos1torm 
si mîntuitoriu care să pofriveaşte celor ce acum de lume şi de ceale din 
iume să leapădă. Şi învăţătură cătră cei noi începători foarte folositoare. 
Cuvîntul 52. 

Inc. Tot omul, fr:ijilor, ce arn111 de curînd s-au lcpiidal de lume şi de ceale dirr. 
lume. 

Sf. Cel ce ţe-au dat ţie darul Sfîntului şi de \'ii:ijă făciilori1d11i Său Duh. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 71, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 383-387. 

61. f. ·305v-309. Acelaşi, Pentru pocăinţă şi începutul Yieţii şi cum 
cineYa cu cale şi dupre rînduială sporind întru fapta bună, prin lucrarea 
poruncilor, vine întru să,·îrşire. Cuvîntul 53. 

Inc. Omul cel ce pre to:ite ceale viizute le-au dcli1irn:1L 
Sf. Să-L slăvim pre Dîns11l şi El ne ,·a slii\'i pre noi. 

în versiune ncogreacă. Cuvîntul 65, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 342-345. 

62. f. 309-:312. Acelaşi, 1 : Pentru aşăzarea cea înpătimită şi necredin
cioasă si rea. 2: Si carea iaste unirea lui Dumnezeu cu f-iii luminii si în ce 
chip să face acia

0

sta întru dînşii. 3: Şi la s-Jîrşit prihănire şi niustrare: 
a celor ce cu nevrednicie îndrăznesc asupra arhieriei. Cuvîntul 54. 

Inc. Deapururea şi totdeauna, fra[ilor, unele altora să înponcişază. 
Sf. A cărora îndulcirea iaste negrăită şi vii aţa veacinică şi nemuritoare. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 25, Di o 11 i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. I 34-136. 

63. L 312-317v. Acelasi, I : Cum t:ă toţi oamenii pre carii Hristos nu 
i-au luminat orbi sînt si cu neputinţă iaste ca ei lucrurile luminii să le
lucreaze sau pre calea ~-ieţii drept să umble. Pentru aceaia datori sîntem 
să vedem şi să luorn aminte de înşine de întru adevăr pre calea carea duce 
la ceriuri călătorim, carea iaste puruncile lui Dumnezeu. 2 : Şi cum că C'ei 
ce întru păcatele ceale mici să biruesc, robi sînt şi ai celor mari. 3: Şi prin 
care fapte poate cineva să se izb_ăvească de patimi. Cuvîntul 55. 

Inc. Precum orbul 11mblînd nevoe iaste să se policnească. 
Sf. Ci dupre glasul Domnului de a pri\'eghiia şi a ne ruga nu vom înceta. 

64. f. 3!8-323v. Acelaşi, I : Pentru cum că nu să cade a zice, cum că 
iaste cu neputinţă acum la vîrf ul faptei bune să vie cel ce voiaşte şi sfin
ţilor celor de demult să se aserneneaze. 2 : Şi cum că tot cela ce învaţă 
ceale înprotivnice dunmezeeştilor Scripturi, eres nou celor ce să pleacă lui 
dogmatiseaşte. 3: Şi pentru 1Iacră111i, cum că din fire sînt întru 1101 'lacră
mile. Cuvîntul 56. 

file. Fraţilor şi piirinţilor, mulţi totdeauna zic, pre carii îi auzim şi noi zicînd 
Sf. Inpreunii cu toţi cei ce din Yeac bine I-a11 pliîcut Lui. 

în versiune neogreacă, Cm·întul 47, Di o 11 i sie Za g ore u, Op .. 
cit., I, p. 240-244. 
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65. f. 323v-326. Acelasi, Cum că să cade crestinul bărbăteaste si cu 
îndelungă răbdare să sufere năpădirile tuturor isp

0

itelor celor ce îi vi~ lui 
:asupra. Cuvîntul 57. 

Inc. Cei înlrn adevăr robi ai lui Dumnezeu şi carii li iubesc pre Dînsul. 
Sf. la să răbdăm ispilele ceale ce vin asupra noastră pînă la moarle pentru 

darul înpărăţiei ceriurilor. 

66. f. 326-334v. Acelaşi, Cuvînt teologhicesc întîiu. Şi înprotiva celor 
..:e zic cum că Tatăl iaste mai întîiu decît Fiiul. Cuvîntul 58. 

Inc. A zice pentru Dumnezeu sau a grăi şi a cerea reale pentru dînsul. 
Sf. La limanul cel liniştit al vieţii ceii nestricăcioase. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 60, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 3 I 3-320. 

67. f. 334v-340v. Acelaşi, Bogoslovesc al doilea. Şi asupra celor ce 
,să apucă să bogoslovească fără de Duhul Sfînt. Cuvîntul 59. 

Inc. Cel ce iltt luat de sus pre lauda lui Dumnezeu. 
Sf. Şi fii ai lui Dumnezeu vor fi. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 61, Dionisie Za g ore u, Op . 
.cit., I, p. 321-326. 

însemnări de la prim..!"1 mînă : 
f. Iv. ln floarea finală: 1804, Ianufajrfiej 1. 
f. 58. In iniţiala F: lanuf ajrfiej 14, 1804. 
f. 90. In josul paginii: Fevruarfiej 1, 1804. 
f. 141. In podoaba finală: Fevrf uariej 28. 
f. 141v. In i111iţia'1a F: 1804, Fevfruariej 28. 
f. 144. Pe margine, la începutul Cuvîntului 15: lnsuşi sfintul Simeon 

iaste 'acesta şi ca despre altul vorbeaşte. 
f. 158v. In iniţiala F: Marftiej 9, 1804. 
f. 168. Pe margine, la Cuvîntul 21 : lnsuş de sine povesteaşte sfîntul. 
f. 183. tn josul paginii: 1804, Mart/ie] 28. 
f. 195. In iniţii:l!a F: 1804, Aprilie 2 zile. 
f. 224v. In iniţiala T: 18()4, Apf riliej 26. M: ar În săpftămînaj cţa 

.lu( minată/. 
f. 225v. Pe ma.rginre: Al soborului de la Cartaglzen 11,1. 
f. 239. tn initiala F: Mai 6, 1804. 
1. 248. In ini

0

ţiala Z: 1804, Mai 18. 
f. 257v. în initiala M: Mai 25. 
f. 266. ln iniţiala S: Mai 28. 
f. 269. Pe margine, la începutul Cuvîntului 47: Acest Cavînt mai tot 

!Un fealiu 11aste cu Cuvîntul 24. 
f. 281. în iniţiala D: Iul/ie/ 8 (sic). 
f. 294.In initiala D: Junie 16. 
f. 300. în initiala T: 1804, Junie 18. 
f. 305v. în i1iiţiala O: 1804, Iul/ie/ 21. 
f. 312v. In iniţiala P: Avg/ustj 3, 1804. Pocăifi-uci că s-au apropiat 

iinpărâfia. 
L 340v. între podoabele finale: 1804, Ocftomurief 19. 
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Insemnări de la mini posterioare : 

f. 134. Pe margine, la începutul Cuvîntului 12 : Jn sîmbăta sfîntului 
Teodor să se cetească. 

• f. 137. Pe margine, la începutul Cuvîntului 13 : Duminecă întru a 2 
stlr}tămînă din post. 

f. 269. In iniţiala Ce: /868, Dometian monah. 

12 

SFINTUL SIMEON NOUL TEOLOG, Cuvinte, Traducere 
de Isaac Dascălul. Vol. II 

Sec. XIX (1804-1805); hîrlie; f. 341-681; formatul 32X23. Scriere cursivă, cer
neală neagră; titlurile, colontitlurile şi unele din iniţiale cu cerneală roşie. 31 rînduri 
pe pagină. Copist: Acachie Ierodiaconul. Manuscrisul a fost corectat de prima mină. 
Legătură veche în piele. A aparţinut Mînăstirii Căldăruşani. :\'umere vechi de bibliotecă : 
nr. 2252 în Biblioteca Internatului Teologic. 

68. f. 341-344. Acelaşi, Bogoslovesc al treilea. Şi cum că aceaia ce. 
iaste Tatăl aciasta şi Fiiul şi ce<1ia ce i<1ste Fiiul acinsta şi Duhul cel Sfînt. 
Si cum că nceste trei leate sînt un Duh de o cinste, de o Iiintă si de un 
scaun. Cuvînt 60. • , , 

Inc. Dumnezeu Carele deapururea adeci.î să 1~11cliî şi de noi siî proslăveJşle. 
Sf. Şi întru bog-ată îndulcirea acestora să ne facem. 

în versiune neogreadi, Cuvîntul 62, Dionisie Z ;:i g ore u, Op. 
cit., I, p. 327-330. 

69. f. 344-374. Acelaşi, Puţină oare carea f isiologhie. Pentru facerea 
lumii şi pentru zidirea lui Aclam. Cuvînt 61. 

Inc. Deci cele ce si.î cădea adecă să răspunz şi să zic clitri.î cei cc să pun în
protivă noJii. 

Sf. Ca şi întru descoperirea şi întru simjirca şi înlrn \·eclerea şi înlru cîşli
garea. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 45. Di o n i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 209-236. 

70. f. 374-39!v. Acelaşi,.Partea I. Cuvîntul 62, 1 : Tndemnătoriu întru 
începuturi cătră pocăinţă. 2 : Şi la cuvîntl!! apostolului acesta : Pre carii' 
mai nainte i-au cunoscut pre aceştea mai nainte i-m1 şi hoti:irît, şi la ce
lealalte. 3 : Şi înprotiva celor ce îl răzvrătesc şi rău îl tîlcuesc pre dînsul 
şi pre toată Scriptura .Cuvînt 62. 

Inc. Pre mulţi din oameni am auzi! zicî11d. 
Sf. De pocăinţă cu !oală puterea să ne grijim. 

In versiune neogreacă. Cuvîniul 26, Di o n i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 137-141. 

. ~l. f. 39!v-403. Acelaşi, 1 : La cuvîntul apostolului întru care zice: 
Ş1 ~tlLI_ pre u:i_ul ca acesta _că pănă la al treilea ceriu s-au răpit şi au auzit 
g!'amn ~ewaite, care nu ia~te cu putinţă omului să le grăiască. Şi care· 
sint graiurile acelea negrăitele pre care Je-au auzit Pavel. 2: Si care--

. . 
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sînt bunătătile acelea pre care od1iu nu le-au \·ăzut şi ureache nu le-au 
auzit şi la inimă de om nu s-au suit. 3: Şi ce iaste sau cum va fi şi în cc 
-chip să află întru nci înpăi-ăţiia lui Dumnezeu. Şi carea iaste lucrare;1 
acestiia care să face întru noi. Cuvîntul 63. 

/nr. De \Tec1rnc cc arălal Stiipîmil l11l11ror loldea1111a prin E1·anglie!ii slrig-11. 
Sf. Şi ele line deapururea purlî11du-sii Dumnezeu Cel ce iasle presle toate. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 52, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 263-274. 

72. f. 403v-418v. Acelaşi, I : Pentru nepătimire şi pentru harurile şi 
-darurile de care să învrednicesc cei ce sporesc întru dînsa. 2: Şi care iaste 
săvîrşirea duhovniceştii Yîrste ceii clupre Hristos. Cuvînt 64. 

Inc. Precum cela cc Yoiasle să cc1ule J;i soarele cel pre,1 slriilucil. 
Sf. Şi întru înpreunare n~griiilii, clupre ne111i11ci11oasele Lui făgiidui11ţe. 

In versiune neogreacă, CuYîntul 84, Dionisie Za g ore u, Op. 
-cit., I, p. 475-489. 

73. f..419-428. Acelasr, I : Pentru cei ce socotesc cum că au întru 
sineş pre Duhul cel Sfînt ·fără ele cunoştinţă şi nu simt nici de cum lucr;1-
rea Lui. Şi pentru cei ce zic cum că nu poale nimenea din oameni în 
,iiaţa ceastă de acum să vază slava Sfîntului Duh. Şi dovadă pentru acia
sta cu graiuri ale sfintei Scripturi. 2: .Şi cum că nu iciste nici o pizmn 

• intru sfinţi cînd prin toată sîrguinţa cea înbunătăţită cu aceştea ne vom 
potrivi. 3 : Şi în cc chip veade cineva pre Dumnezeu ; 4 : Şi cum că cel 
ce la nişi'e măsuri ca acestea au ajuns cît să vază dupre cît iaste cu putinţă 
pre Dumnezeu, încă de aicea să învc1ţă şi desfătarec1 ceia ce va să se 
dea sfintilor în veacul cel viitoriu. 5 : Si cum că cite ar zice unul ca acestn 
sau ar face sau ar scrie. nu el, ci Duhul cel Sfînt, Carele grăiaşte întru 
<linsul pre acestea le grăiaşte şi le scrie. 6: Şi cum că cel ce leapădă cuvin
tele Lui sau zice că sînt neadevărate şi mincinoase înproti\'a Duhului lui 
Dumnezeu, Carele 'lucrează şi grăiaşle întru dînsul păcătuiaşte şi huleaşte. 
Cuvînt 65= Editat de Ir e 11 e e li au s he r r rn o traducere în limbn 
franceză, în: Orienta/ia christiana, \'(1!. IX, 2, Num. 36, Roma, 1927, 
p. 173-209. 

în versiune neogread\, Cuvîntul 63, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 331-340. 

74. f. 428-436v. Acelaşi, I : Pentru nepătimire şi viiaţa cea înbunătă
iită. 2 : Si cum să cuvine să-si tae cineva voic1 sa si I a înnăltimea săvîrsirii 
să se sue. 3: Şi pentru unirea lui Dumnezeu cu sufl-etul şi 'a sufletului cu 
trupul. 4: Şi pentru prea slăvita unire c1 celor trei, a 1lui Dumnezeu, a su
fletului şi a trupului. 5: Şi pentru duhovniceasca vindecare si cum să 
cuvine să tămăduiască cineva pre cei bolnavi cu sufletul. Cuvîn't 66. 

Inc. Cu mulţi din cei din lume de multe ori \'orovind. 
Sf. Sau te vei ne\'Oi ;ii-l cîşligi. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 83, Dionisie Za g ore u, Op. 
,::.;it., 1, p. 467-474. 
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75. f. 436v-446v. Acelaşi, I : Pentru cei ce slujăsc lui Dumnezeu, carii 
sînt şi în ce fealiu să află. 2: Şi carele iaste cel ce să pocăiaşte şi carea 
iaste lucrarea lui. 3: Şi carele iasle cel ce vieţuiaşte viiaţă pustnicească 
şi carea iaste lucrarea lui. 4: Şi cine iaste carele slujaşte lui Dumnezeu 
şi care iaste lucrul lui. 5: Şi cum că deaca nu vom cîştiga fapte bune, 
nimic pre noi izbăv1rna de patimi nu ne va foi!osi. Guvînt 67. 

Inc. De vreame ce cît de la dumnezeescul botez creşlini pre noi. 
Sf. Pănă la slîrşeniia veacului şi în veaci încă. 

ln versiune neogreacă, Cuvîntul 78, Di o n i s ie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 424-433. 

76. f. 447-450v. Acelaşi, 1 : Pentru dragostea lui Dumnezeu şi pentru 
credinţă şi cum cineva cîştigă pre dragostea lui Dumnezeu. 2 : Şi pentru 
stră'lucirea şi vederea luminii şi pentru ta~nica vorbire a Duhuil1ui. Cuvin
tul 68. 

Inc. Să auzim de să pare, o Iraţilor, pre Mîntuiloriul nostru. 
Sf. Şi deaca nu va priimi în sufletul său pre Prea Sfînlul Duh. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 58, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 306-309. 

77. f. 450v-459. Acelaşi, l : Pentru cunoştinţa cea adevărată. Şi cum 
că cunoştinţa lui Dumnezeu nu din învăţături, ci din curăţeniia sufletului 
şi din darul cel de sus să pricinuiaşte întru cei sîrguitori şi înbunătăţiţi. 
2: Şi cum că rău lucru iaste osîndirea. 3 : Şi mustrare a celor ce socotesc 
că ştiu pre ceaile [ale] Duhului fără de Duhul. 4 : Şi pentru sfinţeniia Du
hului. 5 ~ Şi ce fealiu de bunătate iaste credinţa. 6 : Şi cum că cei ce au 
întru eişi pre comoara Duhului, o cunosc cînd iaste şi întru alţii şi care 
sînt seamnele sfinţilor şi cum şi prin care să cunosc. 7 : Şi cum că cel ce 
nu s-au născut de sus tnu poate să vază pre Dumnezeu Cel ce l-au năs
cut, nici poate să cunoască pre cel ce în măsura aciasta au ajuns prin 
Duhul. Cuvînt 69. 

Inc. Acum bună vreame iasle să zic cu David. 
Sf. Şi atuncea pre sfinţii cei ce au ajuns întru aciasla cu lesnire îi vom cu

noaşte. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 80, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 441-449. 

78. f. 459-474. Acelaşi, 1 , Pentru înfricoşata zi a Domnului şi pentru 
judecata ceia ce va să fie, cum că şi mai nainte de moarte înlăuntru întru 
noi cei ce acum ne curăţim prin -lacrămi să lucrează şi cum că pre aceia 
intru carii să face în viiata ceastă de acum întru ceaia ce va să fie nu-i 
întîmpină. 2 : Şi carea ia~te zioa Domnului şi cărora fără d·e veaste să 
descopere. 3 : Şi cum că credinţa cea întru Hristos nu poate singură să 
ne mîntuiască pre noi, deaca nu şi ai Sfîntului Duh cu cunoştinţă părtaşi 
ne vom face. 4 : Şi cum că nu toţi cei ce să botează prin botez iau pre 
Hristos. 5 : Şi cum poate cineva să cunoască de poartă întru sineşi pre 
Hristos si s-au făcut nărtasiu al Sfîntului Duh. Si tîlcuire ca în trear.ăt la 1 
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Intru inceput era Cuvîntul. 6 : Şi fericiri cătră aceia carii din nevoinţă 
pre venirea asupra iJor a Duhului o au priimit. Cuvînt 70. 

Inc. Mult iaste, o iubiţilor, cuvînlul nostru cel pentru judecată. 
Sf. El pre sineş fieşte carele de nişte bunăli.lţi ca acestea dupre măsura ne

lucrării şi a lipsirii poruncilor să lipseaşte. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 57, Di o n'i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 291-305. 

79. f. 474-486v. Acelaşi, 1 : Pentru omorîrea cea de viiaţă făcătoare a 
lui Iisus şi Dumnezeu, carea deapururea să face cu bună simţire întru cei• 
desăvîrşit. 2 : Şi cum că cîştigarea faptelor bune cu sînge să cumpără. 
Şi care sînt lăcaşurile faptelor bune. 3: Şi cum că cela C'e nu prin treapta 
cea dintîiu dupre rînduială să sue întru înpărăţiia ceriuri!or, nici de cum 
nu va întra întru dînsa. 4 : Şi cum că întm cei desăvîrşit bucurie şi vese1ie 
iaste, iară nu lacrămi. 5 : Şi cum că întru dînşii izvorăsc rîurile cuvîntării 
de Dumnezeu. 6 : Şi la sfîrşit, cum că nu să cade noaă să năvălim asupra 
dreQ"ăiorii'lor fără de darul carel,e adeverează pre inimi'1e noastre, cela ce 
ne chiiamă spre a paşte pre norodul lui Dumnezeu. 7: Şi care iaste lucrul 
al celor ce au ocîrmuirea norodului şi carea iaste grija înprejurul oilor 
celor cuvîntătoare şi cum să cuvine a să paşte acestea de păstorii lor. 
Cuvînt 71. 

Inc. Fieşte carele ce aude pentru omorîrea cea de \'iiaţă filci:i(oare a lui Iisus şi 
Dumnezeu. 

Sf. Şi !oale să vor supune lui Dumnezeu şi Tatălui. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 82, Dionisie Za g o re u, Op. 
cit., I, p. 456-466. 

80. f. 487-490v'. Acelaşi, 1 : La graiul apostolului ce zice: Răscum
părînd vremea că zhele reale sînt. 2 : Şi cum răscumpără cineva cu înţe
lepci'une vremea vi1eţii ceştii d,e acum. Cuvîntul 72. 

Inc. Nimic asa alt lucrn din (oale cealelalle mai lolositoriu sulle(ului. 
Sf. Bine neguţătorind nemea ceastă de acum a vieţii ceştii de aicea. 

în versiune neogreacă, Cuvîntu:J 34, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 166-169. 

81. f. 490v-495v. Acelaşi, 1 : La graiul apostolului : Omul cel dintîiu. 
din părnînt, pămîntesc ; al ·doilea om, Domnu1l din ceriu. 2 : Si cum de 
omul cel de pămînt ne dezbrăcăm şi întru Hristos ne înbrăcăm • şi rudenii 
ale Lui şi fraţi ne facem. Cuvînt 73. 

Inc. Bine după ce ne-au ospătat pre noi lerici(ul Pavel. 
Sf. Şi sîrguiască-se prin pocăinţă şi rnăturisire ca sii dobîndească bunătăţile 

ceale veacinice. ' 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 35, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 170-173. 

82. f. 495v-500v. Acelaşi, I : Pentru praznice şi cum să cuvine a le 
prăzn~i şi ale cărora sînt seamnele ceale ce să săvîrşăsc în praznice. 2: Şi 
tnprohva celor ce să fălesc întru dînsele. 3. Şi pentru cei ce cu vrednicie 
sau cu nevrednicie să înpărtăşăsc. 4 : Si carea deosebire iaste întru aces-. , 
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tea? 5 : Şi la sfîrşit cum să înpreună cineva cu Dumnezeu prin sfînta 
Cuminecătură şi cum nu să înpreunează. Cuvîntul 74. 

Inc. Cela ce poate să priceapă şi să ştie că gol dinlru nefiinţă s-au adus. 
Sf. Decît care nimic nu iasle mai mare întru înpărăţiia ceriurilor. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 41, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 191-196. 

83_ f. 500v-504. Acelasi, Pentru liniste. Si ce fealiu de lucrare iaste 
datoriu să rnetaherisească· cela ce întru' aci;sta cu bărbăţie îngăduiaşte. 
Cuvîntul 75. 

Inc. Fiindcă am sîrguinţă sii zic puţine oare care cuvinte pentru linişte, carea 
ias(e cea mai desăvîrşit întru faptele bune. 

Sf. Şi va răsplăti fieşte căruia dupre lucrurile şi dupre gîndurile şi dupre 
cuvintele lui. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 85, Di o n i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 490-493. 

84_ f. 504-51 lv. Acelasi, I : Pentru mărturisire, care s-au scris căiră 
oare carele fiiu duhovnicesc al lui. 2 : Si oare carii sînt aceia carii au 
luat stăpînire a lega şi a dezlega păcatele. Cuvînt 76 = K ar I Ho I I, 
Enthusiasmus und Bussgewalt beim griechisc!zen Alănchtum, Leipzig, 1898, 
p. 110-127. 

85. f. 511 v-526. Acelasi, I : Carele s-au scris cătră unul din ucenicii 
lui mirean. Şi coprinde cu care chip poate cineva să cunoască pre băr
batul cel sfînt. 2 : Şi cum şi ce fădnd îl va afla pre dînsul. 3 : Şi după 
ce îl va dobîndi pre unul ca acesta, cum i să cuvine să se afle cătră 
dînsul. Cuvînt 77. 

Inc. Te-am zămislit pre tine, o fiiule, prin învăţătură, am chinuii să te nasc 
prin pocăinţă. 

Sf. Ca printr-însul şi cu însuş Hristos să te înpreunezi. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 11, D i o n i s i e Z a g o r e u, Op. 
cit., I, p. 68-81. 

86. f. 526-536. Acelaşi, Pentru cei ce să fac dascali şi povăţuitori ne
hirotonisiţi de alţii şi vrednicie apostolească fără de dami cel de sus iau 
asupra loruş. Şi cum că nu să cuvine mai nainte de a să naşte şi de a să 
lumina cineva de la părinte duhovnicesc să povăţuiască sau să înveaţe 
pre alţii nici de cum. Cuvîntul 78. 

Inc. Voiam, o iubite frate, pănă întru atîta să mă omoru şi eu despre toată 
lumea. 

Sf. Şi să plîngem întru durerea inimii deaca dorim şi să fim creştini adevăraţi. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 87, Di o ni s·i e Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 497-505. 

87. f. 536v-539. Acelaşi, Carele s-au trimis cătră un frate creştin pen
tru pocăinţă. Şi care sînt acelea care să cuvine să le facă acela carele au 
căzut mai nainte în păcate şi au luat obiceaiu rău întru dînsălea şi mai 
pre urmă s-au mărturisit şi au pus începătură ca să se pocăiască. Cu
vînt 79. 

Inc. Ne-am învăţat din dumnezeeştile Scripturi, o duhovnicescule frate, cum că 
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nu să cuvine niciodată nici pentru mulţimea păcatelor să ne deznădăj
duim. 

Sf. Şi scrie-ne noaă adease ori pentru sănătatea ta, ca şi noi credinţa ta 
cea cătră noi şi dragostea văzîndu-o. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 32, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 160-163. . _ _ . 

88. f. 539-542v. Acelasi, 1 : Carea iaste calcarea de porunca a 'llll Adam. 
2: Si cum din călcarea de poruncă a lui s-au făcut tot omul stricăcios 
si muritoriu. 3 : Si cum milostivul şi iubitoriul de oameni Dumnezeu prin 
foomenirea Sa din stricăciune şi din moarte au slobozit pre neamul ome
nesc. 4 : Si carea iaste taina crucii şi a îngropării ceii de trei zile a Dom
nului şi Dumnezeului şi Mîntuitoriului nostru Iisus Hristos. Cuvîntul 80. 

Inc. Omul cel înlîiu zidit încă fiind înlăuntru în raiu. 
Sf. Aşa şi măsura puterii lui Dumnezeu să dăruiaşte celor ce să închină cru

cii de la Dumnezeu. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 1, D ioni sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 29-32. 

89. f. 543-545v. Acelaşi, Cum că prin naşterea cea de a doa oară a 
dumnezeescului şi sfinţitului botez, să înviiază iarăş sufletele credincio
şilor şi iau pre Duhul cel Sfînt al lui Dumnezeu ca un suflet precum îl 
avea pre dînsul Adam mai nainte de călcarea poruncii. Cuvîntul 81. 

Inc. Cela ce s-au botezat cu dumnezeescul botez să zice luminat. 
Sf. Şi a sufletului şi să rodim rodurile Slîntului Duh. 

•' 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 46, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 237-239. 

90. f. 545v-549. Acelaşi, 1 : Cum să înţeleage : începutul înţelepciunii 
iaste frica Domnului. 2: Şi care sînt seamnele şi lucrurile credincioşilor 
şi ale oamenilor celor ce să tem de Dumnezeu. Cuvîntul 82. 

Inc. Scris iaste: !ncepulul înţelepciunii iasle frica Domnului. 
Sf. !n ce chip să lipsesc cei ce nu au crezut întru Hristos, de nu i-ar zice 

cineva că şi mai rău. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 39, D ion i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 185-188. 

91. f. 549v-552v. Acelaşi, 1 : Cum că pre cei ce nu au cerut să ia 
darul lui Dumnezeu ca pre nişte păcătoş[i] îi va osîndi Dumnezeu în zioa 
judecăţii. 2: Şi cum că fără de atotîntrarmarea Sfîntului Său Duh nime
nea nu poate să stea înprotiva diiavolului şi îngerilor lui. 3: Şi cum că 
să tăinuiaşte de oameni putearea păcatului. 4 : Şi cum unelteaşte Hristos 
ca pre nişte arme pre mădulările creştinilor. Cuvînt 83. 

Inc. Doaă lucruri sînt' ale firii omeneşti, unul adecă a păcatului. 
Sf. Mădulările noastre înnaintea lui Hristos arme ascultătoare puterii Lui. 

. în versiune neogreacă, Cuvîntul 36, D ioni sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 174-177. 

92. f. 553-555v. Acelasi, I : Cum că să cuvine să stie fiestecarele din 
n~i că iaste Adam ca să· se facă Hristos. 2 : Şi -cum' că pentru aci asta 
tama cea mare a întrupării Fiiului şi Cuvîntului lui Dumnezeu s-au făcut, 
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ca cei ce cred întru Dînsul să se prefacă întru nestricăciune şi întru ne
murire că al singurii dumnezeeştii puteri iaste lucrul acesta. 3 : Şi cînd 
hotărîrile lui Dumnezeu să fac firi. 4: Si care hotărîri ale lui Dumnezeu 
să răstoarnă iarăş de Dînsul şi în ce chip. Cuvînt 84. 

Inc. Fieste carele din noi, deaca nu va sti că el iaste Adam. 
SI. Şi să ne aflăm milostiYi căiră cei de aproape şi înduraţi. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 38, D i o ni s i e Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 182-184. 

93. f. 555v-559v. Acelasi, 1 : Ce ceare de la crestin Dumnezeu. 2 : Ce 
au pătimit omul. Şi ce pătimeaşte de la diiavolul şi nu cunoaşte. 3: Şi 
cum că toţi oamenii bolesc sufleteaşte şi nu înţeleg, nici cunosc. 4 : Şi 
cum că să cuvine mai întîiu acestea să-si cunoască boalele sale ca să caute 
pre doftor. 5: Şi cum vicleanul· pre a sa lucrare ca pre o amăgire o pune 
înnainte. 6 : Şi pentru carea pricină nu sînt toţi creştinii înbunătăţiţi. 
Cuvîntul 85. 

Inc. Dumnezeu de la creştin ceare mai întîiu ca să-şi mărturisească toate 
păcatele lui. 

Sf. Pentru că acela iaste şi să zice duhovnicesc, carele să lucrează de Slîn
tu] Duh. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 14, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 87-90. 

94. f. 560-563. Acelaşi, 1 : Cum că patru sînt pricinile prin care gre
săsc oamenii : de voe, fără de voe, întru cunostintă si întru nestiintă. 
2 : Şi cum că doftorii a carea tămăduiaşte pre suflet una' iaste şi nu' multe. 
3 : Şi cum că nici unul din oameni nu poate cu lesnire ca să se mîntuia
scă, căci întru singur Dumnezeu iaste mîntuirea. Cuvîntul 86. 

Inc. Fiindcă sulletul iaste prost şi din părţi nealcătuit. 
Sf. Că să va despărţi sau să va depărta nici odată de la Dumnezeu. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 13, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 84-86. 

95. f. 563-565v. Acelasi, 1 : Carii sînt aceia carii întru adevăr iubesc 
pre Dumnezeu şi de unde· să face dragostea cea cătră Dumnezeu şi cum 
să arată. 2: Şi care sînt lucrurile dragostii ceii dupre Dumnezeu cătră 
aproapele. 3 : Şi cum că capul legii ceii vechi şi al ceii noaă iaste dra~ 
gostea. Cuvîntul 87. 

Inc. Să minunează oare carii cum cei mulţi din creştini nu iubesc pre Hristos. 
Sf. Drept aceaia, noi fraţilor, să ne grijim de dragostea cea desăVÎJrşit. 

Jn versiune neogreacă, Cuvîntul 20, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 112-114. 

96. f. 565v-568v. Acelaşi, 1 : Cum că Dumnezeu n-au făcut pre om din
tru început neputincios, ca să păcătuiască din neputinţă precum păcătuiaşte 
acum. 2 : Şi cum că altul iaste păcatul lui Adam şi altele sînt păcatele 
care păcătuim noi acum. 3 : Şi ce iaste păcatul şi care sînt acelea care s-au 
dat noaă de la Hristos. 4 : Şi cum că pentru aciasta s-au făcut Dumnez.eu 
om, ca să piiarză lucrurile diiavolului. Cuvîntul 88. 

Inc. De ar fi văzut cineva păcatul care au păcătuit Adam. 
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Sf. De iaste şi aciasta cu putinţă că cum va putea să vază drept mintea cea 
turburată. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 10, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 65-67. 

97. f. 568v-570v. Acelaşi, Cum că înfrînarea iaste un rod din roadele 
Sfîntului Duh. Si să cuvine cei ce cred întru Hristos să cunoască cum că 
darurile Sfîntului Duh de la Dînsul le iau, că cei ce nu cunosc că de la 
Hristos iau darurile în zadar au crezut. Cuvîntul 89. 

Inc. Zic de Dumnezeu înţelepţiţii părinţii noştri şi adevărat zic. 
Sf. Văpaia să aprinde şi luminează pre vecini. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 40, D i o n i s i e Z a g o r e u, Op. 
cit., I, p. 188-lJ0. 

98. f. 570v-573. Acelaşi, 1 : Cum că mai mare decît toate păcatele iaste 
a să ruga cineva lui Dumnezeu fără de frică şi fără de evlavie şi fără de 
luare aminte; că a cînta cineva lui Dumnezeu numai cu gura, netreabnic 
luc!'u iaste. 2 : Şi cum că pentru ca să cunoască cineva pre Dumnezeu are 
trebuintă de lumină dumnezeiască. Că deaca nu să va lumina mintea de 
la Dumnezeu si nu să va întări întru credintă, în zadar au crezut acela 
carele au crezut întru Hristos. 3 , Şi cum că trei sînt acelea prin care păcă
tuiaşte omul, adecă cu mintea, cu cuvîntul şi cu lucrul. Cuvînt 90. 

Inc. Mai mare păcat decît a să ruga cineva lui Dumnezeu fără de frica cea 
cuviincioasă. 

Sf. Şi a cunoştinţii cu care să cunoaşte fieşte carele pre sineş şi pre Dum
nezeu. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 9, D i o ni s ie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 62-64. 

99. f. 573-577v. Acelaşi, 1 : Cum că sufletul prin credinţă şi prin lu
crarea poruncilor lui Hristos să curăţeaşte. 2: Şi cum că să înbracă cu 
putearea cea dintru înălţime a Prea Sfîntului Duh şi să învredniceaşte a 
vedea pre Dumnezeu. 3: Şi cum că cei ce voesc să dobîndească bunătăţile 
lui Dumnezeu să cuvine să rabde cu bucurie tot necazul şi reaoa pătimire 
şi ispita care le vine asupră-le. 4 : Şi cum că să cade fieştecarele să se 
cerceteaze pre sineş de iaste vreadnic să între întru înpărăţiia lui Dum-
llezeu. Cuvîntul 91. ' 

Inc. Streine vederi veade mintea ceaia ce s-au unit cu Dumnezeu prin credinţ.11. 
Sf. Şi hrănindu-l cu dulceaţa bunătăţilor acelora ale înpărăţiei Sale. 

. In versiune neogreacă, Cuvîntul 19, Di o ni sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 107-111. 

1qo. f. 577v-580v. Acelaşi, I: Cum c~ după călcarea de poruncă a 
omulm celui dintîiu, fireaşte odrăsleaşte firea oamenilor păcatul. Şi cum 
poate omul să păcătuiască. 2 : Şi cum că nu au pus mai .nainte Dumnezeu 
mtru oameni aleagerea binelui şi a răului precum oarecarii au socotit. 
Cuvîntul 92. 

Inc. Omul după călcarea de poruncă au auzit: Pămînt eşti şi în pămînt te 
vei duce. 

Sf. Dar numai acelora apropiiată, adecă celor mulţămitori. 
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101. f. 580v-583v. Acelaşi, 1 : Cum că în şapte chipuri să zice cre
dinţa. 2 : Cum că prin credinţă vine darul lui Dumnezeu în om. 3: Şi cum 
că fără de credinţă cu neputinţă iaste să placă cineva lui Dumnezeu. Cu
vîntul 93. 

Inc. Credinţa iaste a creade cineva întru Dumnezeul cel necoprins. 
Sf. Deci ia să ne nevoim şi noi fraţilor să facem [oale lucrurile noastre. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 18, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 104-106. 

102. f. 583v-586v. Acelaşi, 1 : Cum că prin întruparea Cuvîntului lui 
Dumnezeu firea oamenilor iarăşi să întoarce întru bine a fi, adecă întru 
buna aceaia si dumnezeiasca stare carea o avea mai nainte de călcarea de 
poruncă a. lu[ Adam. 2: Şi carele iaste chipul prin carele poate cineva să vie 
întru bine a fi. 3 : Şi pentru legea cea firească şi cea scrisă şi cea duhov-· 
nicească. 4 : Şi prin care lucruri putem să întrăm întru înpărăţiia ceriu
rilor. Cuvîntul 94. 

Inc. Fiindcă firea oamenilor prin răolate au pierdut pre bine a fi. 
Sf. Să ne facem asemenea lui Hristos prin faptele ceale bune. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 2, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 32-34. 

103. f. 586v-590. Acelaşi, 1 : Cum că ceaia ce iaste trupu'lui boa:la, 
aciasta iaste sufletului păcatul. 2 , Şi pre cum avem simţire trupească 
aşa să cade să avem şi simţire gîndită a sufletului şi să simţim cu mintea 
şi boala şi sănătatea. 3 : Şi cum că creştinul carele nu are simţire gîndită 
încă nu iaste creştin, de şi creştin să numeaşte. Că terminul credinţii creş
tinilor sănătatea sufletului iaste. Cuvîntul 95. 

Inc. Boala trupului iaste lipsirea sănătăţii. 
Sf. Să petreacem după cum ni să cuvine, ca să se slăvească Dumnezeu prin 

noi. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 6, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 52-55. 

104. f. 590-594. Acelaşi, 1 , Cum că şapte rîndueli sînt ale celor ce au 
trebuinţă de rugăciune pentru mîntuirea lor. 2 : Şi cum că cei ce cer de 
la Dumnezeu acelea rnre nu !fe ştiu, nu sînt auziţi. 3 : Şi cum că acum iaste 
ciasul cînd să cade a ne închina lui Dumnezeu cu duhul si cu adevărul. 
4 : Şi cum că cei ce nu să roagă cu duhul ca nişte neh.Jmin'aţi de la Dum
nezeu înzadar să ostenesc. Cuvîntul 96. 

Inc. Şapte rîndueli sini ale celor ce au trebuinţă de mînluire. 
Sf. Deaca nu să vor îndumnezei cei ce să mînluesc. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 15, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 91-94. 

105. f. 594-598. Acelaşi, 1 : Ce iaste stăpînirea de sineş a omului carea 
i-o au dăruit Dumnezeu dintru început. 2 : Şi după călcarea de poruncă 
ce au rămas omului dintru stăpînirea de sineşi. Cuvîntul 97. 

Inc. De vreame ce omul pentru călcarea de porwfca lui Dumnezeu. 
Sf. Ca să ne facem părtaşi ai dumnezeeştii firi ceii nestricăcioase şi nemuri-t 

~u~ ; 
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In versiune neogreacă, Cuvînul 5, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 48-51. 

I 06. f. 598-602v. Acelasi, I : Cum că depărtarea de lume iaste neîn
pătimirea lucrurilor celor 111ateriialnice şi tăiarea omorîrea poftelor celor 
pătimaşă. 2: Şi cum să cade să petreacă cela ce voiaşte să între întru 
înpărăţiia ceriurilor. 3 : Şi care sînt ceale dăruite noaă de la Hristos 
spre lăsarea păcatelor. Cuvîntul 98. 

Inc. Să ne clepărlărn, iubiţilor fraţi, de lume, mă rog prin neînpălimirea lu
cruri lor celor materii a Inice. 

Sf. Cu aceaiaş voire a Iace bine şi a da milostenie. 

107. f. 602v-610. Acelaşi, 1 : Cum că moartea sufletului iaste despăr
ţir,ea şi depărtarea Sfîntului Duh. Şi bo'ldul morţii iast,e păcatul. Şi cum că 
moartea şi stricăciunea trupului iaste asemănare a morţii şi a stricăciunii su
fletului. 2 : Si care sînt seamnele sufletului celui mort si ale celui viu. 
3 : Şi cum să face surpare a stricăciunii şi a morţii. Şi cum că moartea nu 
s-au omorît acum, ci s-au călcat şi s-au defăimat. 4 : Şi cum după moarte 
să proslăvesc trupur,ile sfinţi:lor celor adormiţi. Şi pentru înviiare. Şi pentru 
dreapta judecată a lui Dumnezeu. Cuvîntul 99. 

Inc. Precum despărţirea sufletului ias(e moarte a trupului. 
Sf. Să ne facem şi noi de un chip cu Hristos. 

în versiune neogreacă, Cuvin tul 4, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 41-48. 

108. f. 610-615. Acelaşi, Cum că nu să cuvine să nădăjduim că iaste 
cu putinţă să ne mîntuim cu credinţa numai nefăcînd lucruri bune. Cu
vîntul 100. 

Inc. Deaca dorim, iubiţii miei fraţi, să dobîndim înpărăţiia lui Dumnezeu. 
Sf. Ca dupre vrednicie să te încununezi de la Dînsul. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 48, Di o ni sie Za g ore u, Op. 
cit., I,. p. 245-249. 

109. f. 6l 5-616v. Acelasi, Sfătuiri foarte de suflet folositoare cătră fieste 
care creştin. Cuvînt 101. • • 

Inc. Fraţilor miei înt~u Domnul iubiţi, ascultaţi mă rog ceale .ce vă poruncesc. 
Sf. Că eu mi-am făcut daloriia mea cu voi. 

în versiune neogreacă, Cuvîntul 27, Di o n i sie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 142-143. 

110. f. 617-623. Acelaşi, I : Pentru ceale trei chipuri ale Iuirii aminte 
şi ale rugăciunii. 2 : Pentru întîiul chip. 3 : Pentru al doilea. 4 : Pentru al 
treilea. Cuvîntul 102. 

Inc. Lesnire au aflat diiavolul cu dracii lui. 
Sf. Şi aşa casa cea· duhovnicească o _săvîrşirn. 

. !n versiune neogreacă, fără _introducere şi stihuri. Cuvîntul 68, Di o~ 
n1s1e Zagoreu, Op. cit., I, p. 368-373. 

. Introducerea: f. 617, Inc. Lesnire au aflat diiavolul cu dracii lui. Sf. 
Pînă cînd să va închipui Hristos intru voi. 
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Stihurile: f. 617-617v, Inc. Cela ce voiaşte lumina aceaia să o vază. 
Sf. Pre dragoste, carea i<1ste capul faptelor bune. 

111. f. 623-628. Acelaşi, Mulţămire cătră Dumnezeu pentru darurile 
acele<! de care s-au învrednicit să le ia. Şi tîlcuire în ce chip deapururea 
să arată Dumnezeu celor curaţi cu inima şi întru care lucruri şi semne. 
Cuvîntul 103. 

Irzc. Mulţămesc şi mă închin şi c:az la Tine, Doamne al totului. 
Sf. Ca toată pricinuirea şi neascultarea dreaptă riîsplii!ire sil ia. 

In versiune neogreacă, Cuvîntul 90, Dionisie Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 517-521. 

112. f. 628-634. Acelaşi, Mulţămire cătră Dumnezeu pentru facerile 
de bine care i-au făcut lui. Intru care şi pentru rugăciunea cea duhovni
cească. Şi pentru sporirea cea întru aciasta. Şi pentru dumnezeiasca 
strălucire şi vederea cea nerătăcitoare şi dragostea cea cătră Dumnezeu. 
Cuvîntul 104. 

Inc. Mulţămesc Ţie, Doamne a·l ceriului şi al pămîntului. 
Sf. Şi carele aşa ai priimit să Te numeşti dragoste. 

In versiune neogreacă, Cuvîniul 91, Di o ni si e Za g ore u, Op. 
cit., I, p. 522-527. 

f. 634v. Albă. 
113. f. 635-664. Acelaşi, Capete 181 lucrătoare şi de Dumnezeu grăi

toare= Dionisie Zagoreu, Op. cit., I, p. 531-558. 
Comparînd ordinea capetelor din manuscris cu ordinea capetelor din ediţia neo-

1;reacă a lui Dionisie Zagoreu, se constată că paralelismul dintre cele două texte se păs
trează de la cap. I pînă la cap. 63 şi de la cap. 72 pînă la sfîrşit ( cap. 181 ). Restul 
capetelor prezintă următoarea or<iine în cele două texte : 

Ms. D.Z. 
64 66 
65 67 
66 68 
67 69 
68 70 
69 71 
70 64 
71 65 

114. f. 664v-674v. Simeon Studitul, Cuvîntul cest de 'fată, carele iaste 
pustnicesc şi în multe părţi, năravnic şi în capete, nu iaste dintru ale sfîn
tului Simeon Noului Cuvînt[ ător] de Dumnezeu ci al lui Simeon Evla
visului, carele au fost stareţ Noului Cuvînt[ ător] de Dumnezeu, pentru 
aceaia s-au adăogat aicea = Dionisie Za g ore u, Op. cit., I, p. 
559-568. 

Cuvîntul are 40 de capete. 
115. f. 675-68lv. Sf. Simeon Noul Teolog, Alte capete, care în cărţile 

dupre care s-au tălmăcit cuvintele şi capetele sfîntului Simeon nu s-au 
aflat, care s-au tălmăcit din cea slovenească. 

Sînt 38 de capete. 
Inc. I. Dumnezeu adecă celor ce văd trupeaşle nicăiri nu ias!e. 
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Sf. Moştenitori adecă ai lui Dumnezeu, dar înpreună moştenitori ai lui 
Hristos. 

însemnări de la prima mină : 

f. 374. în iniţiala P: 1804, maiu JO, Acachie ler[o]d[iaconj. 
f. 403v. în initiala P : 1804, noemvrie 1. 
f. 474v. în iniţ'iala F: 1805, mar[tie] 8. Acachie ler[o]di[acon]. 
f. 504v. în iniţiala A : 1805, ap'rilie 6. 
f. 539. In iniţiala O : 1805, maiu 17. .... 
f. 553. în ,iniţiala F: 1805, iunie 1. Acachie. 
f. 560. In initiala F : 1805, iunie 6. 
f. 573v. în in'itiala S , 1805, iunie 20. 
f. 603. In iniţiala P: 1805, avgust 5. 
f. 615. în iniţiala F: 1805, avgust 26. 

însemnări posterioare : 
f. 341 : De opşte a sfintei mo [ nastiri J C [ ăldăruşani J. 
f. 6H') : Din cea pe prost. • 
f. 681 v : Sfîrşit şi lui Dumnezeu laudă. 

Pi. D. FECIORU 

~ 
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EISSFELDT OTTO, DIE GENESIS DER GENESIS (Formaţia cărţii ((Fa
cerea»). Vom W erdegang der ersten Buches der Bibel, Ti.ibingen, 
Mohr, 1958, pag. VII +86+ 1 hartă. 

Cartea de !aţă este traducerea în nemţeşte şi apoi completarea unui articol, cu 
titlul de mai sus, scris de autor pentru «Inlerpreter's Dictionary of !he Bible)). In esenţă, 
cartea se ocupă cu spinoasa problemă a fiinţei şi formării Genezei şi este scrisă în 
primul rînd pentru marele public, şi numai în rîndul al doilea pentru teologi. De aceea 
vorbeşte în fraze introductive condensate despre: nume, cuprins şi idei, făcînd în acelaşi 
timp şi o temeinică critică asupra originii lui Moise, aşa cum era ea arătată de părerile 
tradiţionale anterioare (p. 2-4). Cel mai mare spaţiu al cărţii îl ocupă paragraful despre 
«Compoziţia cărţii)) (p. 4-41 ). In ceea ce priveşte analiza literară, autorul, apreciind dife
ritele ipoteze, desfăşoară teoria celor patru izvoare, care, după cum şlim, este astăzi 
reprezentată de <linsul. El adaugă apoi un rezumat sinoptic al firelor istorisirilor (Er
zăhlungsfâden), care dau posibilitatea cititorului să urmărească şi fără «Sinopsa Hexa-
1.euhului)) înşiruirea amănuntelor. 

Relativ la timpul alcătuirii cărţii. Eissfeldt se exprimă cu mai multă siguranţă 
decît a făcut-o în a sa «Einleitung in das Alte Testament», 1956. El spune că izvoarele 
cele mai vechi sînt L, şi J şi plasează documentul L în timpul domniei lui David sau Solo
mon, negăsind nici un inconvenient care s-ar putea opune, şi, de asemenea socoteşte 
foarte justă plasarea lui J cam prin secolul IX în. Hr., şi anume cam prin mijlocul lui. 

Chestiunile relative la pat-rie şi raportul reciproc al izvoarelor sînt cîntărite cu 
multă atenţie şi precauţie. Fiindcă este evident că în aceste izvoare şi în împletirea lor în 
cartea de azi a Facerii, au fost prelucrate materiale mai vechi, în cea mai mare parte. 
Autorul arată lucrul acesta în capitolul imediat următor, intitulat «Preistoria» (p. 41-56). 
In el este caracterizat acest material : liste, cîntece şi proverbe, chestiuni mitologice, le
gende în mare parte legate de istoria altor ţări străine, iar pe de altă parte legende locale 
canaanite; apoi legende cultice, notiţe istorice ale triburilor şi poporului, povestiri şi 
nuvele etc. 
' Cu privire la gingaşa chestiune a «istoricităţii» (p. 56-64), autorul, pe de o parte, 

extrage din datele triburilor şi poporului o serie de indicii istorice, iar pe de alta, din 
părţile cultice extrage siguranţa despre adorarea Dumnezeului El, de către israeliţii 
premozaici, în Canaan. 

Cartea e scrisă la un înalt potenţial de cunoştinţă în materie, căci autorul e ~~ 
savant cu renume mondial. De aceea, numai bibliografia selecţionată conţine 10 pag1m 
şi jumătate. Pentru publicul mare este o nebănuită orientare, iar pentru specialişti o 
reuşită recapitulare a punctului de vedere al lui Eissfeldt, căci trebuie să amintim că 
autorul e adept al criticii moderate a Vechiului Testament. (G. Fohrer, în Orientalische 
Literaturzeitung, iulie-august, 1959). 

DANIELOU J., THEOLOGIE DE JUDEO-CHRISTIANISME, Paris, Des
clee et C-ie, 1958, 457 p. ( Bibliotheque de Thealogie. Histoire des 
doctrines chretiennes avant Nicee, 1 ). 

. Tratatul acesta este· consacrat istoriei teologiei iudeo-creştine în perioada ce se 
întmd~ de la începuturile Creştinismului pînă pe la anul 150 al erei noastre. In cursul 
acestei epoci a existat o teologie arhaică, care utiliza elemente semitice şi care a fost 
aproape totdeauna neglijată, iar acum în zilele noastre este mai bine cunoscută graţie 
descoperirilor de la Marea Moartă şi de Ia Nag Hammadi. Documentele eseniene şi gnos-
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tice au usurat mult elaborareJ unei sinteze CJ cea de! faţil a Pr. Danielou. Gîteva din 
aceste elemente se află azi în Biserica Siriacă. Au(orul, în volumul de faţă, face mai 
lnlîi recensi:imîntul surselor: apocrifele Vechiului şi Noului Testament (Evanghelia lui 
Pe!ru), scrierile li(urgice (Didahiile, Odele lui Solomo_n),_ Epistolele lui Barnaba, Păs(orul 
lui Herma, Epistolele Sf. lgnatie ele., ş1 d1st111ge d1f_entele curente ule ludeo-Creşlm1s: 
mului eterodox (ebioniţi, elkesaiţi, gnoze etc.), mai î11::1111te_ de a aborda metodele exegezei 
iudeo-creştine şi apocaliptica sa (angl1eologia, demonologia ele.). 

Pilrlile IIJ si IV sini rczen·ate studiului doc!rinelor (Trinita(e şi angheologie, Intru
pare, Răs~umpi:irn~e. folosirea crucii ca o categorie teoloi:;ici:i, milenarismul e(c.), şi stu
diului instituţiilor (iniţieri bap(isma!e, Euharistia, viaţa li(urgică, sacerdoţiu local .şi sacer
doţiu misionar). 

Lucrarea se termină cu afirmarea că exista o adevărată teologie iudeo-creştini:i cu 
tendinţă apocaliptică şi care se baza pe o exegeză speculativă a primelor capi!ole ale 
Genezei. («Bulletin Critique de la Litternture Fram;aise, iunie 1958). (Pr. At. N.). 

VAUX, R de, O.P., LES INST/TUTJONS DE l'ANCJEN TESTAMENT. 
LE NOMADJSME ET SES SURVIVANCES. JNSTITUTJONS FAMJ
LIALES. INSTJTUTIONS CIVJLES. Paris, Les f:ditions du Ceri, 
1958, 347 p. 

Structura socială a poporului Israel, precum şi transformările în(împlale în de
cursul istoriei, sînt obiectul unor stăruitoare cercetări, timp de cîteva decenii. S-au făcut 
aceste cercetări fie pe plan istoriograf general, fie studiind fragmentar felurite aspecte 
din istoria culturală a Israelului. Insă o expunere cu totul aparte şi complet lămuritoare 
a instituţiilor Israelului, a lipsit. De aceea a fost primită cu mult interes lucrarea lui 
Pere R. de Vaux, director al Şcolii Biblice şi de Arheologie din Ierusalim, un excelent 
cunoscător al istoriei israelitene şi al antichităţii orientale şi în primul rînd -al arheologiei 
biblice. Autorul şi-a propus să înlăture aceste lacune, prin prezentarea celor mai recente 
rezultate obţinute de cercetările arheologice şi exegetice, într-o lucrare tipărită la Paris 
(în decembrie 1958). 

Din opera proiectată în două volume a apărut, deocamdată, numai volumul I, cu
prinzînd trei părţi : 

In partea I sînt tratate condiţiile istorice ale triburilor de beduini arabi : organizaţia 
unui trib, solidaritatea de trib, dezvoltarea organizării în triburi pe pămîntul Israelului, 
dreptul la azil, răzbunarea sîngelui, continuitatea nomadismului '(«nomadismul ideal» al 
profeţilor) (p. 15-36). 

Partea II are ca subiect «Institutiones Familiales»: căsătoria, familia, copiii, pozi-
1ia femeii şi văduvei, succesiunea şi moştenirea, moartea şi obiceiurile funerare (p. 37-102). 

Partea III, care cuprinde două treimi din carte, se ocupă de «Institutiones civiles». 
După tratarea unor probleme statistice, au(orul prezinlă diferite grupuri de populaţii, libere 
şi nelibere. Capitolul cu privire la concepţia despre Stat (p. 141-154) este urmat de o 
expunere asupra principiilor de stăpînire dinastică (cultul regalităţii absolute), despre 
stăpîni autocraţi, despre finanţe şi lucrări publice din acea vreme, despre drept şi împăr-
1irea dreptăţii ( cu -0 valoroasă colecţie de legi ~i specificul lor în codificările Israelului), 
despre sancţiuni şi pedepse, despre proprietate, împrumut, gaj etc. Nu lipsesc nici indi
caţiile asupra împărţirii timpului, de la vechiul calendar oriental, pînă la acela al epocii 
eleniste, măsurile şi greutăţile aflate în uz etc., etc. 

Volumul al doilea, aflat sub tipar, va trata despre instituţiile cu caracter militar 
şi religios. 

Izvorul principal de care autorul s-a servit din belşug este fără îndoială Biblia, 
folosind însă o redactare şi o 'Prezentare a materiei tratate, care au -dat textului o curgă
toare expresie literară, înlesnind astfel uşoara pătrundere în atmosfera veridică a evului, 
reprezentată de instituţiile de tot felul existente în timpul Vechiului Testament. La aceasta 
contribuie şi studierea comparativă a instituţiilor din Israel cu acelea ale popoarelor ve-
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cine, pr~cum şi folosirea celor mai recente rezullate obţinute de istoriog-ralii de specia
litate de azi. 

Autorul subliniază în introducerea cărţii că lw~rarea <,nu-i destinată în primul rînd 
specialiştilor în cercetări biblice», ci mai curînd ar putea servi ca o lectură premergă
toare şi edificatoare la aprofundarea Vechiului Testament. Autorul a reuşit în totul, fiindcă 
a realizat o redactare foarte limpede şi curgătoare, cu numeroase trimiteri la surse docu
mentare (bibliografice), care nu puteau lipsi, oricît de literar ar fi aspectul aparent al 
unei lucrări cu fond ştiinţific. 

Lucrarea Les lnsfitulions de l' Ancien Testament este. fără îndoială, o interesantă 
lectură pentru oncme, dar şi un util manual auxiliar pentru cei care studiază Vechiul 
Testament. (V. M.). 

DEL MEDICO H., LE MYTHE DES ESSEN!ENS, Paris, f:d. Plan, 
1958, 333 p. 

Autorul, om de cultură serioasă, s-a consacrat de mai mult timp problemei manu
scriselor de la Marea Moartă. Este cunoscută tuturor ,publicaţia sa precedentă L' Enigme 
des manuscrits de la Mer Morte. Spre deosebire de majoritatea savanţilor actuali, Oei 
Medico refuză să atribuie manuscrisele descoperile la Qumran unei comunităţi eseniene. 
Raţiunea majoră a refuzului său se lasă înţeleasă din titlul cu care autorul îşi intitu
lează cartea de faţă. După De! Medico, esenienii n-au existat niciodată. Pentru a dovedi 
aceasta, el se dedică unei munci de exegeză istorică destul de laborioasă, deşi îi stau 
împotrivă textele clare ale lui Filon, Iosif Flaviu şi Pliniu, ce par destul de solide. Del 
Medico se războieşte îndeosebi cu istoria lui Iosif Flaviu, «Războaiele iudaice», pe care 
o atacă cu ultima energie. 

Intr-o ultimă parte a lucrării sale intitulată «Cercetarea esenienilor», el ne prezintă 
operele creştine de la origine pînă în evul mediu. După el, esenienii nu sini decît un 
mit, care s-a format, plecîndu-se de la anumite texte inexact înţelese sau voit deformate, 
de către creştini. 

In final, sînt amintite şapte chestiuni relative la ruinele de Ia Qumran. Ultimele 
pagini cuprind un index onomastic. 

Această lucrare va obliga pe cercetătorii opiniei comune că sectarii de la Qumran 
sînt esenieni, să reevalueze sursele literare pe care Ie-au pus la baza raţionamentului 
lor cu privire la manus-crisele de la Marea Moartă. (Dheilly, în «Livres et Lectures», 
31 oct. 1958). 

HOWLETT DUNCAN, LES ESSENIENS ET LE CHRISTIANISME. Pref. 
de A. Dupont-Sommer. Trad.,de S. M. Guillernin. Paris, Payot, 1958, 
( Biblioth. historique). 

Lucrarea aceasta cu privire la manuscrisele de la Marea Moartă se distinge prin 
claritatea stilului său şi prin efortul autorului de a vulgariza datele, adesea aride, ale 
problemelor pe care le ridică descoperirile de la Qumran. 

Bine inrormat în ansamblul chestiunii, autorul îşi dă părerea asupra discuţiilor 
celor mai dezbătute. De exemplu, pentru el, «Preotul nelegiuit,, este regele Alexandru Ja
neu, care, precum se ştie, era şi mare preot. Raportul dintre farisei ,şi esenieni este expus 
într-un mod plauzibil. 

O mare parte a lucrării este consacrată Sfîntului Ioan Botezătorul, apoi analogiilor 
dintre Iisus şi esenieni şi, în fine, Bisericii creştine primare. 

Soluţiile alese sînt ale unui om cumpănii. Traducătorul francez şi-a dat osteneala 
ca, în note, să arate traducerile manuscriselor de la Qumran, unde se poale vedea textul 
la care se referă autorul. 

Cartea de faţă este un bun ghid pentru cei ce vor să se documenteze asupra desco
peririlor de la Marea·· Moartă. ( «Bullelin Critique de la Lilteralure Frani;aise», 
1959). 
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REYMOND PH., L'EAU, SA VIE ET SA S!ON!FICATION DANS L'AN
C!EN TESTAMENT, Leiden, E. J. Brii!, 1958, XVI+282 p. 

Un studiu atît de serios tratat a meritat, pe bună dreptate, să fie inclus în seria 
ce poartă titlul Supplements to Vetus Testamentum, unde el formează voi. VI. Autorul 
a inventariat nu numai ce spim cărţile vechi-testamentare despre apă, ca element şi izvor 
al vieţii, dar el n-a ezitat să atingă şi latura teologică a problemei, adoplînd o atitudine 
rezervată, pentru care merită a fi felicitat. El se fereşte să cadă în cursele tipologiei, dar 
interpretează şi el, în mod spiritual, anumite texte, făcîndu-le să vorbească mai mult 
decît spun ele literar. 

Nu mai este nici un dubiu că înlîietatea dală apei pe pămînt oriental se explică, 
în mare parte, prin climatul de acolo şi condiţiunile meteorologice ale regiunii aride. 
Ceea ce era just pentru Mesopotamia, nu era şi pentru Palestina, care nu dispunea de re
zerva de apă nelimitată, furnizată de Tigru şi Eufrat. In Palestina, aproape toiul se 
aştepta numai de la cer, şi în această privinţă anumiţi ani sînt de-a dreptul catastrofali, 
cînd ploile sînt foarte rare, puţin abundente şi rău distribuite. Autorul a semnalat bine 
acest fapt, în capitolul II, unde vorbeşte de ploile de toamnă (yoreh), de cele de iarnă 
( gheşem ), şi de cele din sezonul dinspre primăvară (ma!eqosh ). Primele permit semănă
turile, următoarele umplu cisternele (bazine săpate în piatra rocii palestiniene), iar ulii
mele condiţionează maturitatea plantelor. Toţi cei ce au fost în Palestina ştiu precis ce 
înseamnă acolo ploile. Din cauza denivelării solului, apele Iordanului nu pot fi aduse în 
trupul ţării şi de aceea, numai de la cer se aşteaptă apa, c!emen(ul vila] pentru om, ani
mal şi vegetaţie. Foarte puţine cerinţe pot fi împlinite de rarele izvoare, puţuri şi cis
terne, aflate la mari depărtări unele de altele. 

Era, deci, destul de natural ca. evreii şi apoi israeliţii, care au făcut din Yahveh 
stăpînul elementelor, să recunoască în El pe distribuitorul apei, condiţia vieţii prin ex
celenţă. La drept vorbind, această distribuire putea avea rezultate contradictorii : bune, 
cînd totul se petrecea normal i. nefaste, cînd furtunile puteau devasta totul. De aceea, 
evreii vedeau binecuvîntare în ··primul caz, şi răzbunare sau act de mînie, în cel de 
al doilea. 

Autorul, care arată că Yahveh «a utilizat elementele creaţiei, pur şi simplu, ca 
semne purtătoare ale cuvîn(ului său)) (p. 41 ), accentuează totuşi că nu este cu putinţă ca 
teologia evreilor să nu fi făcut împrumuturi şi de la divinităţile mesopotamiene sau 
canaanene (p. 42 şi 51 ). 

Cu privire la lucrările artificiale efectuate pentru a aduna sau a ajunge la apă, azi 
se cunosc acele lucrări nebănuite, descoperile la Gabaon de expediţia lui J. B. Pri(chard 
care confirmă admirabil expresia din Jer. 41, 12 (maim rabim). , 

·Autorul s-a ţinut în limitele Vechiului Testament, dar a citat totuşi şi cîteva pasaje 
din• Noul Testament ( p. 242-243 ). linul din ele are meritul că precizează sensul simbolic 
a_l apei în Sf. Scriptură : «Cel ce crede în Mine, rîuri de viaţă vor curge din el, precum 
z1_ce Scriptura» (Ioan VII, 38). Mai rară expresie care să arate că apa trăieşte şi aduce 
viaţă peste tot unde se află. Proletul Ezechiel vede această apii vie ieşind clin templu şi 
curgînd către Marea Moartă (Ez. XLVII, 1-12), pentru a transforma această regiune 
blestemată într-un adevărat paradis. ( A. P., în «Syria)), anul 1959). ( Pr. At. N.). 

ALBRIGHT W. F., D!E BIBEL IM L!CHT DER ALTERTUMFORSCHUNO. 
Ein Bericht ilber die Arbeit eines J ahrhunderfs. Mit. ein Zeitfsafel. Cu 
prefaţă de prof. D. Eissfeldt. Editura Cafwer, Stuttgart, 1957, 148 
p. (Cu mai multe hărţi). 

. Cartea_, <leş! recent apărută, nu este nouă. Iniţial a apiirut în 193G, sub titlul «Recent 
D1scoveries m B1ble Lands», din condeiul aceluiasi autor de mare autoritate în materie 
de ~erc:t~ri arheol~gice în jurul Bibliei, prolesorui Albright William din Londra. A fost 
reeditata m 1955, iar _a~um !radusă_ în germanii de către o editură din Stuttgart. Este 
cartea tuturor descopermlor facule ş1 cu rezultatele obţinute de-a lungul unui secol, aşa 
cum spune autorul în subtitlul lucrării. Impărţitii în 24 capitole de variată extindere, 
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cuprinde tot ceea ce s-a obţinut în ultimii o sulă de ani în domeniul arheologiei biblice. 
ln cap. I se vorbeşte despre metodele de cercetări arheologice, de cine şi cînd au fost 
intreprinse, pentru ca în următoarele şase capitole să dea o cuprinzătoare perspectivă 
asupra descoperirilor făcute în ţinuturile biblice din Egipt, Mesopotamia (Babilonia şi 
Asiria), Palestina, Persia şi Arabia. Materialul colectat în aceste şase capitole ca o 
retrospectivă, dar şi ca o iniţiere asupra extensiunii unor săpături şi filtrat ştiinţific, 
aşa cum numai un erudit în materie, ca profesorul Albright o poate face -, este partea 
cea mai de preţ şi ocupă o jumătate din întreaga lucrare. In capitolele următoare, autorul 
sincronizează cele descoperile cu capitole de succesivă naraţiune istorică din Biblie, înce
pînd de la facerea lumii. Tratează chiar şi dificilul capitol al 14-lea din Geneză. Epoca 
greco-romană este de ,psemenea amănunţit expusă în iumina descoperirilor. Intrînd în actua
litate, Albright se preocupă cu competenţă de specialist şi de recentele descoperiri de la 
Marea Moartă, fără însă să se fixeze pe noi şi personale puncte de vedere ( <,Ce-a fost în 
Qumran este foarte greu de a fi precizat», p. 137). în concluzie, însă, ia atitudine, afir
mînd că «datorăm maximul de respect faţă de textele corespunzătoare din Biblia ebraică 
în paralelă cu descoperirile de la Marea Moartă», şi că «încercările de a tot îndrepta 
pasajele dificile, aşa cum se practică în critica biblică modernă, n-ar mai trebui tole
rate» (p. 138). 

O deosebită menţiune trebuie acordată tabelului sinoptic ('detaşabil • de carie), în 
care sînt prezentate pe acelaşi plan Palestina, Mesopotamia, Egipt şi Siria, permiţînd o 
excelentă privire orientativă asupra succesiunii şi mersului istoriei ce are adeseori inter
ferenţă între aceste ţări, ca locuri de cercetări biblice. (V. M.). 

YEIVIN SH., ARCHAEOLOGICAL ACT!VIT!ES !N PALESTINE ( 1948-
1955), Jerusa1em, 1955. 

Din volumul pro!. Yeivin aliăm despre numeroasele săpături făcute în diferitele 
regiuni ale Ţării Sfinte de către Departamentul Antichitilţilor, din Palestina. în cei şapte 

• ani de care se ocupă volumul, s-au făcut peste 250 de explorări şi sondaje, cărora autorul le 
face un rezumat estimativ. Cercetările arheologice au avut în vedere să degajeze mai întîi 
debutul vieţii umane (epocile de piatră şi bronz), apoi dezvoltarea industriei (epoca de 
fier) şi, în fine, rafinarea gustului estetic (perioadele elenistă, romană şi bizantinil). 

Fiecare cetate explorată este bine studiată sub acest întreii aspect. 
în ce ne interesează, edificiile religioase aliate sînt destul de numeroase: 21 bise

rici creştine, 9 sinagogi şi cîteva temple păgîne. 

Interesantă este interpretarea tumuli-lor din regiunea Manahat, aproape de lem
salirn. Tumuli, precum spune cuvîntul latin, sînt nişte mici coline. Ele nu reprezintă 
niscaiva morminte, ci au fost nişte locuri înalle (locuri unde se rug-au canaaniţii ), dărîmate 
de căire regele lozia şi apoi acoperite cu pieire. (Cf. II Cr., cap. 34 şi 35 ). 

CROWFOOT .J. ş. a., SAMAR/A SEBASTE, London, Palestine Exploration 
Fund, 1957, XVII+478 p., 27 planşe, 119 fig. 

Cu acest volum se încheie publicarea oficială a rezullatelor săpăturilor făcute în 
Samaria biblică, între anii 1931-1933. Nu slim cum să subliniem mai mult importanţa 
acestei publicaţii, superioară din toate punctele de vedere. 

După o scurtă introducere asupra celor pairu faze esenţiale ale istoriei cetăţii 
(epocile canaanită, israelită, elenistică şi romană), începe descrierea obiectelor găsite, sub 
următoarele capitole: Inscripţiile, monedele, lucrările sculpturale, figurinele, scarabeii 
ts_igilii în formă de cărăbuş). ceramice, forme de vase, faianţa, amulete, pahare, mor
mmte, obiecte diverse. Lucrarea se termină cu pairu apendice. 

Cartea este foarte importantă penlru cei care se ocupă cu arheologia biblică şi cu 
istoria cullurii Orientului antic. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



128 NOTE BIBLIOGRAFICE 6 

TUFNELL OLGA ş.a., LACH!SH IV (TELL ED DUWE!R). THE 
BRONZ AGE. London, O.U.P., 1958, 351 p.+96+A-D fig. şi un vo
lum de 96 planşe. 

Cu acest al patrulea volum se termină publicarea rezultatelor săpăturilor efec
tuale de expediţia Wellcome-Marston, la renumita cetate biblică Lachish. 

Partea I a volumului tratează istoria şi arheologia cetăţii, în cadrul culturii gene
rale antice. Partea II e consacrată industriei, sigiliilor şi ins~ripţiilor. 

Partea III e rezervată ceramicei, care începe cu mileniul IV, şi arată un amestec 
de influenţe, din care nu lipsesc nici cele cipriote şi myceane. ,. 

fn partea IV sînt studiate cimitirele. Foarte curioase sînt cîleva sarcofagii de formă 
antropoidă, executate din ceramică (unul are şi inscripţie), şi care, după ipoteza lui 
Albright, trebuie să fie imitaţii locale, după modelul egiplean al dinastiilor XVIII-XIX, fixate 
cronologic în secolele XIII-X în. e. n.). 

Monografiile de felul acesteia ajută nebănuit la reconstituirea vieţii culturale a Orien
tului antic, iar în ce ne priveşte, aruncă multă lumină asupra mediului în care a apărut 
Biblia. -

YADIN Y. ş.a., HAZOR !. AN ACCOUNT OF THE F!RST SEASON OF 
EXCAVAT!ONS 1955. Jerust1lem, The Hebrew University, 1958, 
XXIV+ 160 p. ; 184 pilanşe. 

Şantierul de săpături de Ia Hazor, una din cetăţile Vechiului Testament, se arată a 
fie de o însemnătate cu totul deosebită. Expediţia dirijată de Yigael Yadin numără pînă 
acum trei campanii de săpături, dintre care prima datează din vara anului 1955. Despre 
aceasta au scris mai toate revistele de specialitate. Publicaţia a cărei prezentare o facem, 
deschide seria rapoartelor preliminare, deşi volumul are bogăţia şi abundenţa unei edi
ţii finale. 

Localitatea respectivă este numită azi de arabi Teii el Qedah, dar ea a fost iden
tificată cu biblicul Hazor, chiar din 1928, de către prof. Garstang, dacă n-ar trebui să 
amintim mai întîi identificarea făcută de Porter ( 1875 ). Ipotezele lui Garstang şi Porter 
au fost confirmate în chip strălucit. 

Obiectele descoperite aduc multă lumină as'upra mediului canaaneo-israelit. 
Cînd tell-ul (colina) va fi complet săpat, se crede că rezultatele vor fi dintre cele 

mai utile pentru înţelegerea lumii biblice. 

' BURROWS MILLAR, MORE LJGHT ON THE DEAD SEA SCROLLS. 
New-Scrolls and new interpretations with translations of important 
recent discoveries. London, Secker & Warburg, 1958, 448 p., hărţi, bi
bliografie, index. 

. Este a" doua carie scrisă de autor în legătură cu descoperirile de la Marea Moartă. 
~rima poarta titlul Dead Sea Scrolls ( Sulurile de la Marea Moartă), şi a fost tipărită 
rn 1956. fn -c~rtea de faţă, profesorul Millar de la Winkley, universitatea Yale, pune Ia 
p_unct c~rcetanle sale precedente, descriind ultimele descoperiri, conţinutul lor, şi tradu
cmd mai multe fragmente noi ale documentelor găsite după publicarea primei sale lucrări. 

fn această nouă lucrare este scoasă în evidenţă importanţa pe care o au sulurile 
~e la Marea f1:1oartă asupra studiului Bibliei ebraice şi originilor Creştinismului. Specia
listul va aprecia tratarea critică a cercetărilor unei întregi mari serii de savanţi. 
. . în" apendice se află o bogată bibliografie, precum şi o listă de manuscrisele ne

biblice gas1te la Qumran. ( «British Book News», ianuarie 1959). ( Pr. At. N.). 
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BURCHAIW CRISTOPH, B/BLIOG!VIPll!E ZU DEN HANDSC!IR!FTEl\r 
VOAi TOTEN MEER. Editura Ti:_',pelmann, Berlin, 1957, XV+ 118 p. 
Ca anexă la publicaţia «Zeitschrift fLir clie alttestamentliche Wissen
schaft». 

Descoperirile fileule în deserlul Iuda :iu fost urma(e de o a\·al·ansă de însemnări 
descrieri şi concluzii la unele ceiceliJri multilalerale, înrît au creai necesitatea unei biblio: 
walieri aparte, ca manual indicator şi orientativ în această amplă lecturi]. 1 S-au editat 
şi unele monografii urmate de ghiduri bibliografice, 2 iar unele publicaţii periodice 3 au 
ţinui de asemenea să înregistreze toi ce s-a scris în jurul descoperirilor de la Marea 
1'\oarlă. Cu toa(e aceslea, -volumul literaturii este în zilnică creslere, încît necesitătii 
unei bibliografieri generale, Burchard i-a riispuns întocmind o aiare lucrare, la ca;.c 
a pus multă pricepere şi mai ales migală, publicată sub litiul «Bibliographie zu dcn 
Handschrilten vom Tolen :Vkcrn, ln Berlin. Practic înlocmiliî, cuprinde infom1iiri şi tri
miteri care nu se giisesc în ce!c!allc încerciiri de a totaliza bil>liog-raficeşte literatura res
pectivă. 

într-o introducere scurtiî (XI-XV), autorul arată principiile de speţă bibliografică 
după care s-a ghidat la redactarea lucrării, îmbrăţişînd tot ce s-a scris cu privire la des
coperirile din jurul Mării Moarte şi deşertul Iuda: la Chirbet Qumran şi îu grotele îm·e
ci11ate, la \Vadi Murab Cal, la Chirbet /\1ird şi la Suge ca. Termenul limită al înregis
trărilor este I ianuarie 1956; toluşi, pentru unele studii importante, autorul a cuprins şi 
perioada pînă la 30 iunie din acelaşi an. 

Bigliografia ţine evidenţa a 1556 publicaţii (ziare, rc:\·iste, sludii în volume etc.), 
precum şi 352 recenzii, !oale datorită a 616 autori, în 22 limbi. Se indicii şi specificul 
celor !raiale în aceste publicaţii (o sumară ei.punere a conţinutului) dacă este o recenzie, 
un articol, un studiu, o polemică, dacă este însoţită de ilustraţii sau hărţi, dacă cuprinde 
şi reproducerea vreunui manuscris (facsimilat în original, cu sau fără traducere) etc. 
Cele apărute în presa zilnică şi ru deosebire cele apărute în presa din Israel, au fost 
supuse unei selecţionări, întrucît multe din acestea J!l urmărit numai senzaţionalul, fliră 
a avea vreo Yaloare ştiinţifică. 

«Bibliografia» lui Burchard poate fi consideraiiî drept un ghid de încredere în stu
dierea literaturii asupra manuscriselor de la Marea :\1oarlă şi ra avea o valoare definitiv 
apreciată abia după apariţia «ediţiei în completare», anunj:!lil de autor pentr11 amil 19GO. 

BIRNBAUM SOLOMON ASHER, dr. phil., THE HEBREW SCRIPTS, Par
tea a II-a, fascicolele I şi 2. Planşe în collotype. Editura Paleographi,1, 
London, 1957. 

Am crezut necesar siî semnală1~· apariţia acestei !l!cri:iri ce iese din comun ( de fa1,t 
o colecţie în fascicole, începu(ă din 1954), apreciindu-i deosebita• ei valoare pentru cei 
care se preocupă de paleografia de specialitate (paleografia ebraică). 

Ceea ce a întreprins Birnbaum Solomon este o lucrare temerară, socolitii din JJUnct 
de vedere teritorial, fiindcă presupune o subslanţiaiă rezislenţă financiară prin îm·estiţiile 
înlr-w1 tipar costisitor, iar ca sferă de difuzare, un extrem de redus cerc de specialişli 
în paleografia ebraică. Condiţii oplime pentru o redacţie de indiscutabilă competenţă au 
existat, fiindcă autorul (Birmbaum S. A.) deţine catedra de paleografie ebraicii la Shool 
of Oriental and African Studies de pe lîng-ă Universitatea din Londra (sinRura catedrii 
de acest fel din învăţămîn!ul universitar mondial). Investiţiile au fost acoperite de o edi
turii de specialitate pură (Ed. Paleog-raphia), iar tiparul, într-o tehnică costisito_are (collo
typul), a fost asigurat de poligrafia a două ţări, Germania şi Anglia. In ce priveşte dilu-

1. Cele ma.i cunoscute : I. vi:n de.r Ploeg, în anuarnl Ex Oriente Lu,.,, 1949-1956, şi 
W. Baumgartner, in Theologische Rundschau, 1949-1954. 

-2, H. H. Rowley, The Zadokite Jl'ragments and the Dead Sea Scrolls (Oxford, 1952), 
şi 1\1. Burows, Thc Dead Bea Scrolls (New-York, 1955), 

3. Revistele: ,,Biblica", ,,Internatlonale Zeitschriftenschau fill' Bibelwlssenschaft", ,,O!"i
entalia", ,,Revue Blblique" etc. 
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zarea (carlea nu se allii de \·î11zarc în circuil11l di,1 librării), \"Înzarea s-a făcut numai 
prin abonamente achitate pe măsurlî cc apărea cîlc o fascicolă, însă cu obligaţia de a 
angaja întreaga lucrare, un lei <le «preremuneraţic» ce 11c amin!eş(e de începuturile editurii 
noastre beletristice, cu calendarele şi rnmm1c!e (ipările la Buda. 

Care esle structura şi valoarea deosebită a colecţiei «Tile Hebrew-Scripls» ( «Scrie
rea c11 caractere ebraice)? J11 cinci fascicole, autorul vrea sii prezinte întreaga e:1 0/uţie 
a scrierii cu semne alfabetice ebraice, precum şi ramificarea acestei scrieri, în nume
roase variante, urmărite cu o(:hi şi pricepere de specialist pc un interval de nu mai puţin 
rle 3.000 de ani. Patru fascicole, care de fapt sini patru mape cu planşe, sînt cu reproduceri 
facsimila(e sau imprima!c în collo!ype (o (elmicii in fotogravură, liiră descompuneri î:1 
:·eţea cu puncte), iar f;;scicola a cincia \"a avea !ex!ele explicative la mapele premergă
toare. Este deci o lucra;·e de proporţii editoriale, iar c;1 redadare, de cuprinzătoare per
spectivă. A fost concepută şi trebuia să apară încă din 1933- 1\)40, însă planşele dale la 
tipar în Germania au că_wt vicii mă aulodalcurilor hillerisle ( aulorul evreu, opera ebraică ! ) , 
inc.îl planul editării şi retipăririi ci a fost reluai în anii de după război. 

Aulor11l, cunoscut şi ca un specialist în g-ram:i(i,a ebraică, a reuşi! să-şi cornplelezl! 
opera rn noi şi noi probe de scriere ebrai'că, lări::ind şi spaţiul concepţiei, precum şi acela 
al specimenelor de scriere, fiindcă manuscrisele ebraice descoperite în ultimul timp sînt 
considerabile ca număr, iar cercelările asupra lor se impuneau imperios. 

Studiile paleografice anterioare lui Birnbaum sînt fără îndoială de mare valoare. 
Dar acestea se rezumau însă numai la cercelări seclorale pe epoci sau perioade din spa
ţiul celor lrei milenii, pe care le-a cupri1,s autorul cu melicu!oasa lui prezentare analitică. 1 

Birnbaum începe documentarea cu o inscripţie din perioada foinică, aproximativ dia 
anul 975 î. e. n., şi alic cpii::rafe din ţinuturi!~ Dam.1scului, în ararnaică veche, precum şi 
din valea Iordanului orienlal (Mo11b). Malerialul prezentat esle reprodus de pe inscripţii 
şi din numismatică, deopolrivi'L Peste lot intervine însă autorul cu sublinierile lui, prin 
redesenări proprii privind unele caracterizări de ordir. grafic, pentru a demonstra compa
rativ unele faze de evoluţie în specimenele din vechile alfabete ebr.1ice şi care, după Birn
baum, !oale pornesc de la sursa comună a alfabetului Izribaal Spatula (circa 950 î.e.n.). 
Din perioada preexilării nu sînt <lecit inscripţii şi monede, căci examinarea făcută pe 
manuscrise propriu zise, începe abia c11 reproducerile de pe lragmenlele Leviticus şi Exo
dus, şi pe care Birnbaum le crede a li din anul 40(1 î.e.n., mergînd cu referire;i pînă la 
recentele descoperiri de la Marea Moartă. Este vorba de un manuscris considerat ca fiind 
,el mai vechi, găsit în grotele de la Va<li Murraba at (un palimpsest 2 pe larg- cercetat 
în Dix ans de decocweries dans fa Desert de luda, Paris, 1957, de I. T. Milik). 

Perioada cea mai puţin documentată şi care apare ca un i,ol în opera lui Birn
baum este aceea din intervalul de la 400 pînă la aproximativ 150 î.e.n., pcnlru care 
aulorul nu are deci! o reproducere de pe o monedă şi un sigiliu, precum şi un manu
scris mamaie pe papirus, provenit din Egipt. 

Mult material numismatic ilustrează perioada celei diniîi (Zelot) şi celei de a doua 
( Ben Kosebah) răscoale împotriva Romei. Urmeaz1' apoi reproduceri variate, fără o prea 
strictă ordine cronoloi;:ică, din epigrafia samarileană, pe care autorul o prezintă ca o 
ramură aparle a vechei ebraice. Cu planşa 81, autorul ajunge la aşa numita scriere «qua
drata», descoperită în 1957 în deşertul israelitean şi a cărei reproducere a fost îndeajuns 

1. Autorul menţioni;ază clteva lucrări, asupra cărora face şi observaţiuni critice. Sint 
unele din cele mai de seamă tratate despre paleografia ebraică, apărute pinii ln prezent, şi 
pe care le mentionăm şi noi pentru valoarea lor de ghid bibliografic. 

Mark Lldzbarki, AUsc1nitische Texte (apărut in 1907 la Giesen) ; acelaşi autor : Ephe
mcris fur semitischc Epigraphik, în 3 volume, ultimul in 1909, tot la Glesen. 

Eduard Sachau, Aramlii8che Papi_rrus und Ostraka aus eh1er .iii.discher Millităskolonie ztt 
Elcphantine, Leipzig, 1911. 

Franz Rosenthal, Die arntiii.stische Forschunu, Lciden. 1949. 
Godfrey R. Drh·cr, Semitic Writing /rom P-ictograph to Alfabeth London 1948 re-

editare în 1964. ' ' ' 
Carlo Bernheimer, Paleografia Ebraică, Florenţa, 1924, o lucrare cu caracter bibliofil 

apărută numai ln 300 exemplare. ' 
Willia_m F. Albright, A Biblica! Fragment /rom the Maccal,aeam Age, London, 1937. 

. 2. Palimpsest = Pergament de pe care s-a şters scrierea iniţială (s-a ras) şi s-a scris 
din nou. alt text. 
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de vehiculată în lucrările de specialitate clin ultinw \Teme. Birnbaum pune însă în luminii 
-..aloarea paleografică a scrierii «quadrata», pe care o situează între anii 175-125 î.e.n. 
(Manuscrisul Isaia), însă autorul ţine să arate că în privinţa datării se găseşte în con
troversă cu alţi autori (cîţiva au fost ci laţi de noi la nota I). O precizie mai susţinută 
se va putea urmări abia după apariţia ultimei fascicole din The Hebrew Scripts. 

Probe din vremea creştinării şi un număr de specimene descoperite în Siria, Pa
lestina 'Şi Egipt (din sec. III-V e.n.) sînt dovada multilateralităţii grafice a aceslui carac
ter de literă, chiar în scrierea curentă a documentelor. 

Opera The Hebrew Scripts are o ţinută graficii cu totul aparte, încît specimenele 
prezentate au aspectul actului inedit (de epocă), cu toată autenticitatea ce le-o dă patina 
vechimii lor, pe care formele de tipar în metalul fotogravat nu le-a denatura(, incit Iace 
onoare tiparului din cele două ţări care au concura( ia realizarea poligrafică. 

Greutatea cu care autorul şi-a procurat materialul, în parte inedit şi în piese ori
_ginale, în parte fotocopii de pe piesele muzeale, a contribuit de bună seamă la faptul _cil 
punerea în pagină a ilustraţiilor din planşe nu :ire o succesiune perfect cronologică, iar 
aglomerarea lor în spaţiul limitat al planşelor apare oarecum încurcat şi tulburător. 

fn orice caz, lucrarea începută sub aspectul de prost augur în Germania hitle
ristiî, este o operă deschizătoare <le drumuri în paleologia ebraică, ceea ce era de aşteptat, 
din moment ce autorul este considerat în cercurile de paleografi, «cea mai autentică auto
ritate în paleografia ebraică» (prof. Wi;iiam r. Albright). (\!. M.) 

B. SAREVSKAIA, DESPRE CONFUZIA METODOLOGICA Sf TER!vll
NOLOG!CA ÎN PROBLEME DE G!NDIRE PRIMITIVĂ, în «So
Yetskaia etnografia», voi. VI, 1958, pag. 61-75. 

Despre originea religiei s-au emis o mulţime de ipoteze şi s-au propus o serie 
întreagă de metode de cercetare. Nici o ipoteză însă n-a reuşit să satisfacă neastîmpărul 
curiozităţii omeneşti şi nici o metodă de cercetare ştiinţificii nu s-a dovedit pînă acum 
capabilă să rezolve definitiv această problemă. Filozofia culturii şi istoria religiilor, înre
gistrează aceste încercări şi le trece la dosar, ca simple piese documentare, ţinîndu-le la 
dispoziţia celor care nădăjduiesc într-o bu11ă zi să dezlege, numai cu ajutorul minţii 
omeneşti, taina originii religiei. 

Ştiinţa sovietică etnografică reia în discuţie aceas!i'i temă, analizînd cri lic diferitele 
metode de cercetare şi formulînd l:i rîndul ei, bazată pc învăţătura marxistă, o nouii 
metodă de cercetare, în stare să ajungă la rczu\lale mai sigure decît cele obţinute pinii 
în prezent. 

Discuţiile despre originea rclig-iei au fost pro\·ocale de i!rlicolul lui A. A. Popo\', 
intitulat Rămăşiţele ,Jechi!or concepţii pre-religioase ale d0lganilor cu pri,•ire la natură, 
publicat în revista «Etnografia sovietică», \'Ol. II, 1958. 

A. A. Popov crede că pe baza datelor etnografice rnlese de el de la dolgani, poale 
să revizuiască diferitele teze emise pînă acum, referitoare la originea religiei. El propune 
termeni tehnici noi şi o nouă metodă <le cercetare numită «psiho-analilică». Pentru ope

-rativilatea acestei melode, A. A. Popov recomandă ca cercetătorul să se transpună în 
psihologia omului primitiv, să studieze direct, la faţa locului, populaţia respectivă şi sii 
înveţe perfect limba acesteia. 

B. Sarevskaia, în studiul pe care-l recenzăm aici, Iace o analiză judicioasă, con
structivă, articolului semnat de A. A. Popov, arălînd premizele false de la care pleacă, 
întrebuinţarea greşită a unor termeni, modul metafizic de a aborra problema, prin expli
rare.:i nematerială a fenomenelor, şi definiţia greşită pe care o dă categoriei «religiosului». 

fncercînd să combată pe Levy-Bruhl, acuzîn<lu-1 că atribuirea misticismului omului 
primitiv este rezultatul teoretizării unui savant de cabinet, care niciodată nu a avut de-a 
face cu obiectul studiai, B. Sarevskaia observă că A, A. Popov nu face altceva decît să 
~e situeze la antipodul lui Leyy-Bruhl. La Levy-Bruhl prezintă conştiinţa omului primitiv, 
întreaga lui gîndirc, încărcată de misticism, de prelogism, pe cită vreme A. A. Popov 
izgoneşte orice urmă de misticism din sufletul primitivului, negînd existenţa unor ele
mente religioase legale de ideea de supranatural din conştiinţa omului primitiv. 
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A. A. Popo\· deduce apariţia categ:onei relig1osului diu explicJrea m:m.:iterială a 
fenomenelor. Tn locul aceslu1 mod metafizic ele a aborda această importantă problemă, 
R.. Sar!lvskaia propune, cu justeţe, medul istoric, analizînd punci cu punci tezele lui 
A. A. Popov, în lumina definiţiei etale relig:iei de Engcls şi a învaţăturii marxiste. 

Desigur, această contrm·ersa şliinţilică, de înalt nivel acadernic ( B. Sarevskaia ci
tează şi comentează cu compelen!ă marxistă_ pe Taylor,_ Frazer, Mannliardl, Lalorguc, 
Plehanov, -Levy-Bruhl, G. van der Leu\\·, Diavaharlal Nehru, ~aur1ce Leenhadrt ş.a.). 
interesează si pe cititorii revistei noastre, sub l1tlu de informaţie, fund vorba despre o 
problemă despre care s-au emis şj continuă să se emită păreri_le cele mai variate, unele 
mai apropiate, jar altele mai _deparlalc de punclul nostru creşun de vedere. 

JE1\N CAZENEUVE, LLS DIEUX DANSENT A C!B0/,A. f,FS Sf!AJ,Al(S 
DES !NDJENS ZUNJS, Paris, Galli111ard, 1957. 

Folclorul religios a devenit în ulti111a \Teme o disciplină ştiinţifică cercelată cu 
urnit interes de specialiştii în istoria religiilor. Prezentate ştiinţific sau literar, documen
tele folclorice religioase aduc deopotrivă aceeaşi contribuţie valoroasă· la dezlegarea unor 
probleme de filozofia cullurii sau de istoria religiilor. 

_ Interesul cărţii lui Jean C.izeneuve îl stîrneşte descrirea plină de farmec a sărbii
lorilor ..__folclorice religioase ale wnişilor, o populaţie agrară quasi independentă clin Noul 
Mexic. în fiecare an, timp de opl zile, arc loc dcslăşura_rea fas[11oc1sii a ceremoniilor, dali
ni!or şi riturilor acestor sărbători populare necreştine. 

Autorul arată, pe lapte vrednice de crezare, cii nu111:ii dragostea zunişilor faţă de 
sărbătorile lor populare, de credinţele şi obiceiurile lor striîmoşeşti, a reuşit să păstreze 
inladă individuali taica etnică a acestei populaţii faţă de yankei. ( A. G. Handricourt, 
în "La Pe11see», Paris, no11nl!c serie, ur. 83, 1959, p. 138-139). (Gh. A.) 

M. I. SIUZIU/v\OV, UNELE PROBLEME ALE ISTORIEI BIZANŢULUI, 
în «Analele romi no-sovietice», seria Istorie, Bucureşti, 1959, 3, p. 98-
122, articol reprodus din «Voprosî istorii», Moscova, 19.59, 3. 

. Răsp111:zînd unor teze contradictorii, susţinute de bizantinologi sovielici şi occide11-
la!1, Z. V. Uctaţova, A. P. Kajdan, F. Dălger, cu privire !a !recerea de la relaţiile sclJ
vagislc !a cele feudale în imperiul bizantin, M. I. Siuzimov subliniază· rolul lui Conslant.,1 
re! Mare în întemeierea noului imperiu roman de Răsărit. Deşi Constantin cel Marc ~~ 
numea «inovator», toate măsurile sale, ca şi politica succesorilor săi, nu 11rmărc:1u decît 
întărirea relaţiilor sclavagiste. Năvălirile slavilor şi arabilor pe teriloriul imperiului bi
zantm au jucat 1111 rol progresist. Sub lovitura puternică a slavilor, pe cea mai marc 
parte a imperiului, marea propriebte funciară a aristocraţiei a los:t distrusă. /\'lunca 
sclavilor şi colonilor legaţi de pămînl e înlocuiliî de aceea a ţăranilor liberi, membri ai 
obştilor şi a stratioţilor în cadrul posesiunii funciare. Tn timp ce în vestul Europei, î11 
secolele VII-VIII, oraşul şi-a pierdut esenţa economiei, transformîndu-se într-un sal sau o 
lor!ăreaţiî militară, în Biz:mt, oraşu! a rămas tol !impui un centru economic, politic şi 
cultural. El a apă-rut ca o categorie economică între secolele X şi XI, în urma separării 
meşteşugurilor de agricultură, iar în Bizanţ, oraşul a intrat în evul mediu, «ele-a g-ala», 
adică avînd o producţie de mărfuri, cu un drept civil şi cu inslituţiile economice COil

slituile. Tn decursul întregii sale istorii, Bizanţul a fost \inia năvălirilor diferitelor tri
buri, în cea mai mare parte nomade. Mullc oraşe, într~ scco!ele VII-VIII s-au ruralizilt, 
datorită l!lt simplei descompuneri a orînduirii sclavagiste, ci în mare parte din cauza 
pe_ricolului extern. Conlinuilalea tradiţiilor de producţie a condiţionat o puternicii predo
mmare a meşteşugului conslanliEopo!ila1: faţă ele Occident, unde producţia de mărfuri a 
fost redusă la minimum. Trecerea la feudalism în I3izJnţ a avut loc pe baza societăţii 
romane, extrem de clczvoltalc, care nu s-a prăbuşit asemenea celei g-allo-rom.:11~e di!i 
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•Gallia. Faţă de Occident. 11nrlc se exercita exploatarea directă a producătorului nemijlocit, 
.renta feudală nu avea o importanţă predominantă în Bizanţ. 

Transformările sociale din secolele VII şi VIII au dus la apariţia unei numeroase 
·ţărănimi libere, pe baza căreia a devenit posibilă formarea noilor armate ale themelor. 
-Corporaţiile bizantine aveau mai puţină independenţă de::îl cele \'est-europene. 

Cu secolul XII, dezvoltarea rapidă a oraşelor provincia!e face posibilă naşterea trep
tată a unor elemente ale relaţiilor capitaliste, trecîndu-se la ultinia etapă a feudalismu-

• tui - absolutismul -, fără a mai (rece prin _etapa fărîmiţării feudale. 
Căderea Bizanţului sub lovitura cruciaţilor, răscoala zeloţilor din Tesalonic, eve

nimentele care au loc sub Paleologi, contribuie la fărîmiţarea feudală tipică a imperiului. 
Feudalismul bizantin nu poale fi înţeles fără studierea comparativă cu legile suc

cesiunii diferitelor etape ale feudalismului în Europa Occidentală, în Rusia şi Orient. 
Bizantinologia sovietică contribuie la dezlegarea unei serii de probleme dintre care influ

.-wţa bizantină asupra limbilor slave, asupra_ insti!uţi_ilor politice, ariei, constituie impor-
t:111le sarcini de rezol\0al în cadrul me!oclolog1e1 marxiste. 

:,tvt V. SCEPKINA şi T. N. PROTASIEVA, TEZAURE ALE GRAFIEI ŞI 
TIPARULUI VECHI. SCURTĂ PRIVIRE ASUPRA MANUSCRISE
LOR RUSEŞTI, SLAVE ŞI GRECEŞTI, CUM ŞI ASUPRA TIPA
RITURILOR VECfll ALE MUZEULUI ISTORIC DE STAT. Suh 
redacţia academicic111ului M. N. Tihorni.ro,·. JV\oscovc1, 1958, 90 p.+ 14 
facsimile (în I. rusă). 

Prima parte a lucrării cuprinde colecţiile ele manuscrise (p. 12-71 ), iar partea a 
, Joua, colecţiile de tipărituri Yechi. Prima colecţie descrisă este aceea a Manuscriselor 
, colecţiei sinodale (patriarhale), alcătuită din fondurile manuscriselor slave ale catedra
lelor Uspenski şi Arhanghe!ski din Kremlin11! Moscovei, colecţia mînăstirilor Cindo\"o, 

• Novo-Spaski etc. 
Colecţia sinodală propriu zisă, formată din 1172 manuscrise slave, conţine unul din 

cele mai vechi texte -ruseşti cu dală: !zbornicul, sc,is în anul 1073, pentru cneazul din KieY. 
• Sviatoslav laroslavici, Inuăţălurile lui Chirii de Ierusalim, - text de la sfîrşitul secol11!11i 
• XI, evanghelii ruseşti scrise pc pergament, Evanghelia lui Als/islav, scrisă pentru ,'-'lstislilv 
.:el Mare (1125-1132), cneaz de Novgoro"d, evanghelic ferecată în argint filigranat cu figuri 
în email, în stil bizantino-rus. 

J'fanuscrisele colecţiilor catedralelor Uspenski, Cindovo, Danski etc., se remarcă prin 
miniaturile artistice. Un fond aparte îl constituie Colecţia dornmentelor scrise pe coajă dr 
mesteacăn, rlescoperi(e în I 951, în Novgorod, care ne dezvăluie scrisul de toate zilele în 

'Rusia secolelor XI-XV. O treime din manuscrisele colecţiei A. S. Uvarov (2434 de unităţi) 
€ formală din manuscrise moldoveneşti din secolele XV-XVII, dintre care se indică Tetrn
evanghelul scris la Neamţu. în 1498, ca dar al lui Ştefan cel Mare pentru Mol<loviţ:i, 

• un Triod din 1616 şi o Psallire a lui Anastasie Crimcovici, scrise pe pergament. Colecţia 
de manuscrise a Muzeului cuprinde între cele 4136 unităţi de manuscrise ruseşti, sla\=e 
şi moldoveneşti, o Evanghelie a lui Ştefan cel Mare, care a fost descrisă de A. I. laţi-

• mirski. E cea mai bogată colecţie cu miniaturi din Uniunea Sovietică. A-lanuscrisele colec-
• ţiei eparhiale t'I023 unităţi) sînt cărţi de ritual bisericesc din secolele XV-XVI. 

Colecţia P. I. Sciukin conţine peste 1000 manuscrise is(orice, sinorlice, mînăs!ireşti, şi 
manuscrise moldoveneşti, scrise pe pergament în semiuncială şi ornate. Dintre acestea se 
specifică trei Evanghelii, dalînd din 1530,· 1539, 1547. 

P arlea a doua a lucrării : Scurtă privire a tipăriturilor vechi ( p. 73-84) cuprinde 
•• întîi Tipârifurile vechi ale colecţiei P. V. Sciapov (1600 volume). 

E una din cele. mai complete colecţii în ceea cc priveşte tipăriturile vechi, începîml 
cu lipări(urile de la Cracovia din 1491 şi sfîrşind cu secolul XIX. Tipi/riturile vechi ale co

'lecţiei A. I. Hludou (717 \'ol.) prezintă etapa iniţială a tiparului slav şi o selecţie siste
: malicii a tipăriturilor de la Moscova şi Kiev, din sern:ele XVII-XVIII. 
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Tipăriturile ·uechi ale colecţiei I. N. Ţarski ( 444 de unităţi) înlăţişeaziî multe exem
plare vechi, rare, începînd cu anul 1491. E indicatil şi EYanghelia slavo-romînă din 1512 .. 
Din cele 28.000 de unităţi ale Muzeului istoric de Stat, care cu adevărat formează un 
tezaur al grafiei şi tiparului vechi, multe manuscrise şi volume interesează direct vechea 
si noua noastră cultură romînească. (Damian Bogdan, în :Analele romino-sovielice, Seria· 
istorie, Bucureşti, 1959, 3, p. 172-176). (C. B.) 

PETRE DIACONU, UN PANDANTIV GLOBULAR DESCOPERIT LA Bf-· 
SER!CUŢA-GARVAN, în «Studii şi Cercetări ele istorie veche», an;. 
IX ( 1958), pag. 445-449 şi extras. 

Autorul descrie singurul pandantiv globular descoperi! în ţara noastră, la staţiunea 
arheologică Bisericuţa-Garvăn (raionul Măcin, regiunea Galaţi), şi emite o interesantif· 
ipoteză asupra originii acestor obiecte de podoabă. 

Lucrate în aur, sau argint, sau chiar din bronz, cum este cel descris de Petre Dia
com1, pandantivele globulare, de obicei de formă sferoidală, sini ornamentate meşteşugit, 
rn felurile motive geometrice florale sau zoomorfe. 

Cele mai multe pandantive globulare s-au descoperii în mormintele slave din sec. 
IX-X din Cehoslovacia. Se mai întîlnesc făcînd parte din aceeaşi epocă feudală timpurie,.. 
şi în Ungaria, Iugoslavia şi Germania, dar într-un număr mai redus. 

Pandantivul globular· de la Bisericuţa-Garvi\n are diamelrnl de 0,024 m. şi «este 
ornamentat cu opt grupuri de cîle trei cercuri concentrice, executate în terhnica liligranului». 
Ca vechime, el aparţine, după toate probabilităţile, secolului X I. 

Petre Diaconu 1111 este de părerea înviiţatului J. Ponlik, referitoare la originea 
bizantină a pandantivelor globulare. Mai <leg-rabii este admisibilă părerea lui Preidel,. 
care le socoteşte opera giuvaergiilor din Bavaria. 

Analizînd cu discernămînt critic diferitele teorii despre originea aceslor pandative 
globulare şi utilizînd unele informajii din cronica lui Nestor, Petre Diaconu ajunge la 
concluzia, plauzibilă, că pandantirnl descoperit la Bisericuţa-Garviin nu poale fi de pro
venienţii bizantină, deoarece dovezile documentare lipsesc cu desăvîrşire, ci el poate a fost 
adus aici din Boemia sau Slovacia, adică de acolo de 11nde asemenea obiecte de podoabă 
s-au răspîndit şi în sudul Germaniei, în Iugoslavia şi Ungaria. 

Documentală, ipoteza !ui Petre Diaconu riimîne sii fie întilrilii şi c11 alte probe 
arheologice din epoca feudală timpurie, ce se vor m:ii descoperi, <lesigur, pe teritori11l· 
patriei noaslre. (Gh. A.) 

ION NISTOR, SLAVI! PE TERITOR/lJL R.P.R .. ÎN LUMINA DOCUMEN
TELOR AR/-IEOLOG!CE, în «Studii ş1 Cercetări ele Istorie veche»r 
Bucureşti, 1959, p. 49-64. 

. . Dupii izvoarele istorice scrise, o pă!rnndcre şi o aşezare în masă a slavilor pe 
tentonul nostru n11 a fost posibilă decît începîncl din a doua jumătate a veacului VI e.n~ 
Cercetările efectuale în regiunile de sud şi răsărit ale ţiirii au dat la iveală aspectul cef 
mai vechi al culturii materiale slave, din perioada expansiunii acestei populaţii. La Sărata
Monteoru s-a descoperit şi cercetat cel mai mare cimitir slav arhaic, cunoscut pînă as
Hizi. Fibulele găsite aparţin sfîrşilului secolului VI şi mai ales veac11lui VII al erei noa
stre. Yn Moldova nu au ieşit la iYeală fibule digi!ate de tip slav. Se constalii lipsa totală' 
a fibulelor clig-itate de tip slav în aria de riispîndire a slavi!or occidentali. Yn Transilvania, 
cel mai de vreme moment posibil al instalării slavilor c anul G30. Arheologic, faptul nu e
documenta_t. De:coperirile de la Naşfalău şi Sor:ieşeni-Cluj ( 1957) ne arată pentru seco
lele opt ş1 noua, llll grup slav destul de puternic cu legiituri către vest. Slavii au găsit 
în această provincie o populaţie rep,ezentală prin c11lt11ra «gepidicfo,, de tip Morcsti-Bandul 
de Cîmpie. ' • 
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Separarea celor lrei mari grupe de slavi, ră~ăriteni, occidenlali şi sudici, - e o 
-problemă cu caracter ling-Yistic şi istoric. N11 s-a pu(ut preciza definitiv epoca în care s-a 
produs separarea. 

Elementele de ceramicii găsite la Siirala-!v\onleoru anunţă unele trăsături ale cera
_-micei din perioada ulterioară, consider,ile a ,eprezenta o manieră exclusiv slavo-răsări
teană. Pînă în prezent nu avem descoperii un material slav arhaic din secolele VI-VII,
in aria podişului central moldovenesc. 

Slavii au jucat un mare rol în elnogeueza poporului nostru. 1'v\a(erialele şi aşezările 
.,de tip aşa numit Romen-Borşevo. 1dcnlilica(e în ultima weme în ţara noastră în nume
roase puncte, Iaşi, Cipău-Sfîntul Gheorghe pe Mureş, Bucureşti, sînt din secolele VIII, 
IX, X. Cu a doua jumătate a secolului X se constată o răspîndire foarte frecventă a 

-1111or aşezări cu ceramică de caracter «slav tîrziw,. Acest nivel arheologic, corespunzător 
-<iepunerilor arheologice din secolele X-XII de la Dinogetia, are legături cu cultura male-
-rială din aceeaşi vreme de la sud de Dunăre şi de la -răsărit de Prut. Cultura feudalii 
-timpurie romînească din secolul XIV e legată de aceste forme. Sondajele de la Dridu pe 
Ialomiţa relevă un concept de cultură Dridu şi caracterul ei protoromînesc, diferen
-ţiată de cea slavă. Cullura slavă _arhaică şi-a păstrat, în linii generale, caracterul ei 
propriu, cel puţin pînă spre mijlocul secolului X. L;ltirnele cercetări de la Dinogetia şi 
,Capidava plasează nivelul culturii materiale de aici, începînd cu a doua jumătate_ a seco
·Jului X, fapt arheologic concordant cu cercetiirile de la Preslav în Bulgaria. Cele două arii 
,de cultură şi etnice, slavă şi proloromtnească, ne ajută să descifrăm începutul procesului 
,.prin care simbioza slavo-proloromînă se translormă în ultima etapă a etnogenezei romî
neşti. Descoperirea cimitirului de la Sultana pe Mostiştea '('1958) defineşte cultura proto
.~omînească prin ritualul de înmormînlare, specific inhumaţiei. (C. B.) 

:::,c.,...CY:>:C":oe-

~"'-~ 
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