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Pr. prof. dr. Grigorie Marcu 

PATERNITATEA IOANEICĂ AEVANGI-IELIEI IV, 
cu specială privire la proba arheologică şi paleografică 

Paternitatea ioaneică a Evangheliei a patra este pentru noi o certitu
dfne, din îndoitul considerent că o afirmă Biserica şi o adeveresc mărturii 
interne şi externe - acestea clin urmă : directe şi indirecte -, a căror 
valoare probatorie este deplin satisfăcătoare. De-altcum, simpla afir
mare a paternităţii ioaneice a Evangheliei a patra de către Biserica noastră 
este suficientă prin ea însăşi, pentru fiecare membru al sfintei instituţii, 
ca să curme eventualele ezitări sau discuţii care s-ar putea ivi sau încinge 
în jurul acestei probleme. Mărturia Bisericii, pentru credincioşii ei, ţine 
loc de probă şi are tărie de evidenţă. Proba ştiinţifică i-a premers, căci 
Biserica n-a pronunţat vredicte de autenticitate decît după îndelungate şi 
extrem de atente cercetări de amănunt şi de profunzime, care i-au permis 
să se încredinţeze fără greş de obîrşia scrierilor inspirate acceptate în 
colecţia sau canonul cărţilor Noului Testament. Dacă recurgem totuşi - şi 
nu arareori - la proba ştiinţifică, reluînd vechile argumente şi, eventual, 
sporindu-le cu altele noi - sau îmbunătăţind cel puţin metoda valorificării 
lor - aceasta o facem mai mult din considerente didactice. Altfel spus, 
e necesar si e util - tocm;:ii fiindcă tinem cu cuvenita credinciosie la ceea 
ce ne înva'ţă Biserica - să ne rememorăm frămîntările prin ca;e a trecut 
o problemă de specia aceleia care ne preocupă aici, pînă să răzbească Ia· 
luminişul soluţionării ei cuminţi şi, principial, definitive. 

In afară de considerentul relevat aci, de astădată avem motive cu 
totul speciale şi deosebit de îmbucurătoare să repunem în discuţie problema 
paternităţii ioaneice a Evangheliei a patra, deoarece o seamă de descope
riri, paleografice mai ales, de dată de destul de recentă, contribuie direct 

, şi în măsură deosebit de eficace la consolidarea soluţiei pe care i-a dat-o 
de veacuri Biserica. La timpul său, am atras foarte sumar atenţiunea 
asupra descoperirilor respective, asumîndu-ne o îndatorire pe care o în
deplineşte contribuţia de faţă. 1 

Vreme de cinci veacuri, Biserica lui Hristos cea oarecînd una şi din 
punct de vedere confesional, s-a străduit din greu pînă a reuşit să definiti
veze cuprinsul canonului sau colecţiei Noului Testament la plafonul celor 
27 de cărţi inspirate care akătuiesc zestrea scripturistică a Legii celei 
noi. Organele prin care a lucrat ea la selecţionarea cărţilor inspirate 

I. !n revista «Studii Teologice», anul X, 1958, nr. 5-6, p. 394-399, sub titlul : 
Noi materiale documentare de papyri pentru critica textului original al Noului Testament. 
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140 Pt-. prof. dr. GRIGORIE MAROU B 

din noianul de producţiuni literare, cre..5tine sau eretice, care revendicau 
obîrşie apostolească, au fost Sfintele Sinoade Ecumenice şi unele Sinoade 
particulare ţinute în perioada respectivă, precum şi Sfinţii Părinţi şi scri
itorii bisericeşti ai vremurilor acelora, care au manifestat preocupări de 
această natură. 

Această întîie etapă a istoriei canonului Noului Testament poartă, 
obişnuit, 2 numele de perioada formării colecţiei ( canonului) cărţilor Noului 
Testament şi include interva!u1I de timp alcătuit din veacurile I-V d. H. In 
cadrul acestei perioade cade sorocul redactă,rii cărţilor Noului Testament, 
cuprins între anii 44 şi pînă către 100, adică începînd cu scrierea Sfin,tei 
Evanghelii de Ia Matei ( anul 44) şi încheindu-se cu ultimele două scripturi 
ioaneice (Epistolele II şi III Ioan), alcătuite în unul din ultimii ani ai 
veacului I. 

Ceea ce s-a săvîrşit în primele cinci veacuri a fost acceptat ca stare 
de fapt, în Biserica creştină, cu puţine işi neînsemnate excepţii, pînă în 
veacl.J{! XVIII. Această a doua etapă a istoriei canonului Noului Testament 
poa,rtă numele de perioada conservării· ( intacte a) canonului Noului 
Testament. 

Zdruncinul produs în acest tărîm de hipercriticismul raţionalist pro
testant - reprezentat mai ales prin Şcoala olandeză ( al cărei corifeu a 
fost germanul Bruno Sauer), Şccala de la Ttibingen (în frunte cu Ferdi
nand Christian Baur) şi în măsură mai moderată chiar prin Şcoala libe
rală, sau critic'ă nouă (condusă de Albercht Ritschl) - a dat naştere 
perioadei destrăinării ( sau disdl uţiei) canonului cărţilor Noului Testament, 
care cade temporal în veacurile XVIII-XIX. 

Situaţia era restabilită Ia începutul veacului nostru de Şcoala din 
Erlangen, a cărei poziţie moderată, conservatoare, inaugurează perioada 
·reabilitării (restaurării sau refacerii) co,!ecţiei cărţilor Noului Testament 
(veacu,! XX). 

Convulsiunile stîrnite ,de neîncrederea protestantă în autenticitatea 
unor cărti ale Noului Testament - sau a tuturor, cum a fost cazul ScoaQei 
olandeze· - a rămas limitată, îngrădită la cei ce le-au pricinuit. Biserica 
Ortodoxă Răsăriteană si Biserica Romano-Catolică nu s-au lăsat transfor
mate în nici un fel în teatru a,l manifestării unor astfel de tăgade. Pentru 
aceste Biserici, ultime,Je două perioade ale istoriei canonului cărţilor Noului 
Testament nu există ca experienţă proprie, ci numai ca fenomene ex~ 
terne, de existenţa cărora iau act cu titlu informativ şi, fireşte, dezapro
bîndu-le cu mîhnire şi cu fermitate. 

Combătînd cu energie şi . respingînd fără ezitare poziţia adoptată 
faţă de autenticitatea cărţilor Noului Testament -de reprezentanţii perioadei 
destrămării, noi întîmpinăm cu bucurie încercarea de îndreptare a acestei 
poziţii eronate, pe care a făcut-o Şcoala din Erlangen, în beneficiul acelei 

2. Teologul protestant conserva lor F. Godet: lntroduction au N. T., Neuchâtel, 
1893, voi. I, p. 12 este autorul acestor denumiri pentru primele trei perioade sau etape 
ale Istoriei canonului Noului Testament. lnlilularea· celei de-a paria ne aparţine şi e 
făcută în continuarea definirii săvîrşite de Godel. 
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PATERNITATEA IOANEIGA A EVANGHELIEI IV 141 

ramuri a creştinătăţii căreia îi aparţine ea şi a cărei atitudine religioasă 
faţă de cărţile Noului Testament a fost pusă sub un mare semn de întrebare. 

De pe urma manifestărilor devastatoare <1!e criticii ostile <1utentici
tătii unora sau altora dintre cărtile Noului Testament au avut de suferit 
co

0

nsiderabil mai ales scripturi'1e inspirate ioaneice. Atacurile cele mai 
violente - şi aproape fără intermitenţă - au fost îndreptate, fireşte, 
împotriva Evangheliei a patra, deoarece ea reprezintă piesa de căpetenie 
componentă a moştenirii literare ce ne-a rămas de la incomparabilul ucenic 
«pe care-l iubea Iisus». 

Paternitatea ioaneică a Ev~mgheliei a patra a fost pusă în discuţie 
de timpuriu, chiar în Biserica creştină primară. Pe la sfîrşitul veawlui al 
II-,lea, secta .ologilor - numită astfel în derîdere de către Sf. Epifaniu 3 -

respingea învăţătura creştină despre Logos şi, în consecinţă, tăgăduia şi 
autenticitatea. Evangheiliei a patra, care o expune la început11rl ei ( Ioan 
I, 1-18), atribuind această scripturii, împreună cu Apocalipsa, ereticului 
Cerint. 

Alogii şi reprezentantul lor de căpetenie, preotul Caius din Roma, 
au fost combătuţi de către Sf. lpolit, episcopul Romei, în o seamă de 
scrieri care s-au pierdut. Secta alogifor s-a destriimat şi a dispărnt îndată 
după aceea. Poziţa ei negativă faţă de autenticitatea Evangheliei a patra 
- cu totul izolată, incidentală şi purce<1să din considerente de ordin su
biectiv, polemic--dogmaiice, nu istoric-critice - a rămas fără ecou şi, 
deci, fără consecinţe vrednice de .Juat în seamă. 

Vreme de 15 veacuri, paternitatea ioaneică a Evanghe,liei a patra a 
fost cruţată de iureşul atacurilor care aveau să-i facă atîta rău mai 
tîrziu. . 

La sfîrşitul veacului al XVIII-iea, englezul Eduard Evanson 4 atribuia 
Evanghelia a patra unui filozof p,latonician de la sfîrşitul secolului II, 
susţinîrad că diferenţa dintre ea fÎ Apocalipsă îi refuză paternitatea 
ioaneică. 

Pe calea deschisă de Evanson au păşit curînd cîteva mediocrităţi 
teologice protestante germ<1ne care nu merită să fie menţionate nominaL 5 

Dacă pînă aci tăgăduirea pnternitilţii ioaneice a Evangheliei a patra 
era sporadică şi întîmp!ătoare, de-acum încolo ea va lua proporţii de 
campanie şi îşi va pune în linie -de b8iaie tot arsenalul unor mijloace de 
luptă necruţătoare, uneori lipsite de cea mai elementară loialitate şi 
moderatie -stiintifică. 

Cei C€ de~chide focul unui <<at,:c savant şi necruţător» 6 împotri'\:a 
Evangheliei a patra este Generail-superintendentul clin Golha, C. G. Bret-

3. Vezi Diacon Haralmnbie Rovenţa : Originea şi ,Ja/oarea istorică a Evangheliei 
după Ioan. Teză de doclorat. Bucureşti 1928, p. 5 şi 54. 

4. In lucrarea: The Dissonance of the faur generaly received Evangelists Bnd the 
eoidence of their authenficity examined. lpswich 1792. Citată în toate manualele de Intro
ducere Î1l N. T., ca şi în lucările speciale privitoare la Evanghelia a patra. 

5. Numele lor la H. Rovenţa, op. r;it., p. 6, nota 2. 
6. H. Rovenţa, op. ,,ii., Jt. 6. 
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142 Pr. p1·of. dr. GRIGORIE MARCU 

schneider: 7 El face începutul contestării moderne a autenticităţii Evan
gheliei a patra. 8 Bretschneider pune în lucrarea sa privitoare la scripturile 
ioaneice aproape toate problemele critice care aveau să fie ridicate şi dez
bătute mereu de-atunci încoace. Mai cu osebire el insistă asupra deosebirii 
dintre relatările sinoptice şi cele ioaneice ale cuvîntărilor Domnului. Cu
vîntări,le redate în Evanghe,!ia a patra, susţine el, nu ar fi fost rostite 
niciodată, pe cînd celor înregistrate de sinoptici le recunoaşte autentici
tatea. Al patrulea Evanghelist, după opinia lui Bretschneider, n-ar fi fost 
nici martor acul ar al celor scrise, nici palestinian, nici iudeu, căci n-ar comite 
greşeli de natură geografică şi istorică imposibil de atribuit unui băştinaş 
al Ţării Sfinte. Evanghelia a patra nu-i îndreptată nici împotriva uceni
ci-lor lui Ioan Botezătoru'l, nici a Jui Cerint şi a gnosticilor, ci împotriva 
unor eretici de mai tîrziu. Apocalipsa a avut cu siguranţă alt autor decît 
cel al Evangheliei a patra. Aceasta din urmă apare învestită cu paternitate 
ioaneică abia din a doua jumătate a veacului II. Policarp al Smirnei, 
lgnatie al Antiohiei, Barnaba, Clement Romanul şi Iustin Martirul şi Filo
zoful n-o cunosc - zice Bretschneider - fapt care trage greu în cumpănă 
în defavoarea autenticităţii Evangheliei a patra. 9 

Atitudinea negativă a Jui Bretschneider faţă de Evanghelia a patra 
a stîrnit împotriviri făţişe din partea unor celebrităţi teologice protestante 
ale vremii. Hotărîtoare a fost intervenţia în discuţie a marei ui protestant 
Fr. Schleiennacher, care a apărat cu competenţă şi înflăcărare obîrşia ioa
neică a acestei scripturi inspirate, relevîndu-i specificul cu rară rnăestrie. 10 

Patru ani mai tîrziu, Bretschneider a declarat că socoteşte «mai mult 
decît suficiente» argumentele invocate împotriva punctului său de vedere. 
După alţi patru ani ( în 1828) el a retractat complet atitudinea avută faţă 
de Evanghelia a patra, mărturisind că prin teoriile sai!e n-a urmărit alt 
scop decît acela de-a provoca discuţii care să ducă la studierea cit mai 
minuţioasă a problemelor legate de această Evanghelie. 11 

încă Bretschneider şi, după el, E. Liitzelberger 12 vedeau în autorul 
Evangheliei a patra fie un iudeu alexandrin, fie un creştin provenit dintre 
«neamuri», negînd totodată că Sfîntul Apostol Ioan ar fi fost vreodată 
activ în Asia Minor. 13 

Un document al filozofiei alexandrine, a văzut în Evanghelia a patra 
şi Daivid Friedrich Strauss. El nu s-a ocupat direct de auienticitatea 
acestei scripturi inspirate, dar cu toate acestea; atacul pe care ,l-a în
dreptat împotriva ei a fost necruţător pînă la violenţă tocmai prin aceea că 
era un atac oarecum nedeclarat. Cartea lui D. Fr. Strauss despre viaţa 

7. In lucrarea: ProbabiliJ de Evanghelia et Epistolarum Johannis apostoli indole 
el origine. Lipsiae 1820. 

8. Paul Feine: Einteitung in das Neue Testament. Ed. 6. Leipzig 1935, p. 81. 
9. Feine, op. cit., p. 82. 
10. Feine, op. l. cit. 
11. Rovenţa, op. cit., p. 10, nola I. 
12. Die Kirchliche Tradition iiber den Apostel Johannes und seine Schriften in 

ihrer Grundlosigkei/ nachgcwiesen. Leipzig 1840. 
13. Cornely-Merk: Manuel d'introduction a toutes Les Saintes F..crifures II Nouveau 

Testament, li-e edilion, Paris 1930, p. 153. ' ' 
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5 PATERNITATEA IOANEICA A EVANGHELIEI IV 

Mîntuitorului 14 a pricinuit la mijlocul veacului trecut convulsiuni de 
adîncime şi de durată în rîndurile teologilor şi ale istoriografilor religioşi 
prin concepţia pe care o reprezenta în problema istoricităţii lui Iisus şi 
a scrierilor inspirate care afirmă istoricitatea Lui. Cu el, poziţia mitologistă 
faţă de existenţa istorică a Mîntuitorului nostru Iisus Hristos ajunge la 
apogeu, căutînd să zdruncine şi încrederea în valoarea documentară a 
Evangheliilor, primejduindu-le astfel autenticitatea. Tocmai de aceea, la 
<1c•est loc este necesară o digresiune mai amplă, de caracter informativ şi 
demonstrativ deopotrivă. 

Celsus susţinea că istorisirile biblice ar fi plămădite dintr-o specie 
inferioară de mituri, qmlt prea seci, prea goale de conţinut ( µih'}a "KEvot) 
ca să te poţi alege cu ceva din ele chiar dacă te-ai servi de alegorie. 1 5 

Un alt păgîn de renume, Porfiriu, îi adusese eruditului dască,l alexandrin, 
-Origen, acuza formală că a substituit reprezentări greceşti unor «mituri 
străine» ( adică textelor biblice). 16 Pe de altă parte, după mărturia Sfîn
tului Iustin_ Martirul şi Filozoful, campania de defăimare a Fiu.lui lui 
Dumnezeu întrupat, dusă de vîrfurile conducătoare ale iudaismului, umpluse 
în vremea sa (la mijlocul veacului li) întreaga lume veche. O expresie 
a acestei campanii defăimătoare este violentul pamflet anticreştin Sefer 
Toledoth Jeşua ( Cartea neamului lui Iisus), redactat la origine în limba 
aramaică, poate prin veacul VI, care circula încă în Evul Mediu. 17 Gro
solăniile aşternute în acest pamflet anonim, mai mult sau mai puţin ate
nuate, vor fi reluate ulterior, cu acelaşi scop: .despuierea lui Iisus din 
Nazaret de împurpurata strălucire a dumnezeirii Sale şi azvîrlirea Lui 
în negurile µiHlos;-ului sau în şiragu.I oamenilor de rînd. De astă dată, mi
tologiştii nu vor mai fi nici iudei, nici păgîni. Certificatele lor de botez 
sînt în ordine. De multe ori chiar şi cele de pregătire teologică. Ei pleacă 
din Biserică - sau nu pleacă deloc - şi cînd li se impută că nu servesc 
adevărurile ei, protestează. Cînd şi cînd îşi vor amesteca limbile în aşa 
măsură încît desluşirea opiniilor şi a poziţiei lor devine tare anevoioasă. 
lată «uvertura·» acestui fenomen : 

La mij.Jocul veacului XVII, filozoful panteist Benedictus de Spinoza 
- cu numele originar: Baruch Despinoza ( 1632-1677) - de obîrşie din 
Portu:ga,lia, născut la Amsterdam (Olanda), susţinea că raţiunea trebuie 
să exercite totdeauna judecata supremă. O consecinţă a concepţiei sale 
filozofic•e era aceea că ceea ce nu poate fi pătruns cu ajutorul raţiunii, 
nu există. Deiştii englezi ( John, Locke, Cherbury, Colii ns, Toland, Tinda!, 

-Schaftesbury, ş. a.). urmaţi de enciclopediştii francezi (Voltaire, Helve-

14. Das leben fesu, kritisch bearbeitet von David Friedrich Strauss, Dr. der 
Philos. uhd Repelenten am evangelisch-!heologischen Seminar zu Tubingen. Erster Band. 
Verlag von C. F. Osiander. Ttibingen 1835, p. XVI+732; ed. II, 1840. Tradusă în franţu
zeşte de E. Littre (Paris 1836) ). Vezi şi studiul meu din cartea : Studii Biblice. Sibiu 
1940, p. 53-64. ~ 

15. Gustav St:ihlin: µull-o:, în: Theologisches Wărterbuch zum Neuen Testament, 
-editat de Gerhard Kittei. Voi. IV, p. 798. 

16. Idem, ibidem. 
17. Amănunte la I. Mihălcescu: Mărturiile iudaice şi piigine despre Iisus Hristos. 

în «Biserica Ortodoxă Romînă», Seria II, Anul XLI, nr. 6 (504), martie 1923, p. 413 414~ 
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144 Pr. pr-0f. ·dr. GRIGORIE MARCU 6 

tius, Diderot, D'Alembert, Holbach, ş.a.) şi de o seamă de liber-cugetători 
germani ( Bahrdt, Lessing, Mendelssohn, ş. a.), cu toate că admit existenţa 
unui Dumnezeu, cauză primară a lumii, neagă intervenţia Sa în istorie 
şi cu ea minunile şi orice revelaţie divină 18 • 

Vreme de aproximativ un rni,Jeniu Biserica se bucurase de pace şi 
cuvîntul inspirat al scripturilor sfinte fusese acceptat fără suspiciuni, cu 
recunoştinţă, de obştea credincioasă, ca şi de majoritatea gînditorilor şi 
c1 oamenilor de ştiinţă. Revoi uţia religioasă a lui Martin Luther îşi Iăcuse 
socotelile cu păcatele papa,Jităţii, a atacat şi acomodat scopurilor ei anu
mite dogme, dar n-a vătămat cîtuşi de puţin inspiraţia dumnezeiască a 
cărţilor sfinte. Pentru proiestantismul «ortodox», g§lfluin - mc1i apoi frac-. 
t.iunea «conservatoare)> - Iisus Hristos continua să rămînă Dumnezeu 
~devărat şi -om adevărat. 

Zdruncinarea încrederii într-o or-dine supranaturală, operată de Spi
noza, deişti şi emulii lor, se va infiHra şi în rîndurile unor oameni ai 
Bisericii, ai celei protestante mai întîi şi mai cu osebire. Contagiunea era 
inevitabilă. Johannes Salornon Semler (1721-1791), fost profesor la Fa
cultatea de Teologie protestantă a Universităţii din Halle, încearcă să 
dea lovitura de graţie inspiraţiei dumnezeieşti a cărţilor sfinte, socotin
du-le operă curat omenească. Renumele de «părinte al raţionalismului 
biblic», cu care-l va unge posteritatea, şi-l merită pe deplin. Solidaritatea 
protestintă, unitatea luteranismuiui era sacrificată. O pletoră bogată de 
teologi vor porni pe drumul deschis de Semler şi protestantismul raţio
nalist, modern sau· ,liberal, va face vreme îndelungată o concurenţă ne
miloasă puţini-lor «ortodocşi» care se vor încăpăţîna să perziste pe vechea 
poziţie, pretinzînd că opera lor nu este altceva decît o continuare rectilinie 
a Reformei. Sîntem în secolul lui Friedrich cel Mare, în plin «Aufklărung:&. 
O nouă religie se constituie. Ea vrea să fie autonomă, să se elibereze de 
«robia cerească a dogmelor», cum spunea cineva. Creştinismul tradi
ţional este înlăturat ca o vechitură depreciată şi separat riguros de aşa
zisul «Creştinism al lui Hristos», făurit pe cale raţională. Revelaţia, inspi
raţia, harul sînt poveşti băbeşti, Raţionalismul Auiklănmg-ului va opune 
principiului luteran fides soia descoperirea sa : ratio soia. Individul 
posedă în cugetare sîmbure,Je desăvîrşirii. Ca s-o dobîndească, ajunge să 
preţuiască o singură valoare : aceea pe care o poartă în sine, raţiunea. 19 

Puţinul care mai rămîne în picioare din Creştinism după acest rna
gacru săvîrşit de raţionalism trebuia să se acopere milimetric cu religia 
autonomă a raţiunii. In. forma aceasta, teo-logia iluministă despuia Creşti-: 
nismul <le toate valorile care i-au cîştigat respe\:tul veacurilor trecute. 20 

Suh semnul noii concepţii - stilizată categoric şi lapidar de Ernest 
~enan în cuvintele : «il n'y a pas de surnaturel» ( nu există suprana
tural) 21 - apar o puzderie de cărţi privitoare la viaţa lui Iisus în -care 

18. Heinrich Schmidt: Philosophisches Worterbuch. E. lX. Leipzig 1934, p. 110. 
19. Vezi Gerhard Esser, Joseph Mausbach, ş. a.: Religion, Christentum, Kirche. 

Voi. II, Kemplen şi Mlinchen 1913, p. 130-133. 
20. ld., p. 134. 
21. Caracterizarea îi aparţine renumitului teolog protestant libere.I Mlll!J"ice Goguel ~ 
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chipul €\"anghelic al Mîntuitorului este de n-erecunoscut. Interpretarea 
raţionalistă l-a stcrs de toată dumnezeiasca-i vlagă. Albert Schweitzer -
renumitul medic, filozof, muzicolog, teolog şi ,luptător pentru pace, laureat 
al Premiului Nobel - le-A inventariat, ordonat pe categorii şi criticat 
fără mena_jamenie într-o lucrare monu1rcentală, devenită celebră. 22 Linele 
din ele nu sînt ::Itceva decît niste romane triviale. -2 3 Altele recunosc că 
Mîntuitoru! n-are pereche între întemeietorii de religii, că e cel mai rnar1~ 

profet ţ:e care· 1-a cunoscut lumea, că învăţătura Lui ,e sublimă şi pilda 
vietii Lui neaiunsă, rămînînd totusi om, cel mai bun dinfre fiii oamenilor, 
da~ numai 0111. Dumnezeirea Lui , e jertfită pe toată linia şi f ărn nici o 
concesie. E \·eacul în care ea pare o fla mură sfîşiată. E v;eacul în care o 
filozofie rebeli'i creează nenumărate idealuri culi.urale, îngenunchează pe 
istorici şi gînditori, şi-i aserveşi.e pe fi:o!ogi, teologia însă.şi devenind, 
în latura protestantă, liberală, o prea plecată şi «guralivă servantă» a ci, 
cum se exprimă un cercetător de specialitate. 24 

Dar biografii moderni ai lui Iisus, ahtiaţi după miginalitate c_u orice 
preţ, originalitate împinsi'i p;nă în pragul scandalului literar şi chiar 
dincolo de el, nu se înţelegeau cîtuşi de puţin întreolaltă. «Schisma est 
unitas ipsa», cum ar fi spun Tertulian, 25 fireşte, în aliă ordine de idei, 
biciuind la timpul său fracţiunile gnostice. 

In această stare haotică ce caiacteriza teologia protestantă a veacului 
trecut a apărut David Friedrich Strauss, dc1r nu ca să limpezească lucru
rile, ci ca să sporească şi mai mult confuzia sipituală de-atunci. 

Vedeta vremii era filozof ul dialectic Georg Wilhelm Friedrich Hegel 
(1770-1831). Ca el,ev al Seminarului teologic din Blaubeuren (1821-1825) 
şi apoi ca student al Facultăţii de Teologie protestantă de la Universitatea 
din Ti.ibingen, tînărul Strauss avuse.se profesor pe cunoscutul teolog şi 
critic raţionalist Ferdinand Christian Baur ( 1792-1860). întemeietorul aşa
numitei «Şcoale de la Tubingen» făcuse uz pînă la abuz de dialectica he
geliană în cursurile sa,le de Istorie bisericească şi de Istorie a dogmelor. 
Strauss, elev sîrguincios şi capabil, era aşadar pregătit pentru asimilarea 
ideifor noi pe care Hegel le propovăduise de la catedrele lJnivers,ităţilor 
din Jena, H-eidelberg şi Berlin. Intenţiona să se amestece şi el cit de 
curînd printre numeroşii studenţi berlinezi ai reputatului filozof, ca să 
audă din gura lui că filozofia este ştiinţa absolutului, că a gîndi -şi c1 

fi este unul şi acelaşi lucru, că tot ce-i' real e şi raţional, şi invers. O 
dial-ectică specială va fi pusă în serviciul acestui idealism absolut. Dar 
visul lui Strauss nu se împlini, căci Hegel fusese lovit ele-o moarte nă-

«L'orientation de la science du Nouveau Testament». Paris 1927, p. 33. Ea e exactă de-2-n
lregul. 

22. A. Schweitzer: Geschichte der leben-Jesu-Forschung (ca ediţia a II-a .a lu
crării : «Von Reimarus zu \Vrede», 1906 ). TJbingen I 913. A V-a ediţie - cea mai proaspiitii, 
după cîte ştim - a apărut în I 933 şi numărul G72 pp. Despre el, vezi Grigorie Marru : 
Albert Schweitzer - teolog, filozof, medic, misionar şi apărător al păcii; în revista «Mi
tropolia Ardealului», Anul II, I 957, p. 608°614. 

23. Vezi Grigorie Marcu: Studii Biblice. Sibiw Hl40, p. 57. Acelaşi : Mithos. Sibiu 
1942, p. 21. 

24. Esser: op. lit., p. 133. 
25. Idem, p. 132. 
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praznică, (holeră) în 1831. AYea să-i rănîînă însă ataşat ideologiceşte, 
profund şi sin-::er, toată viaţa. 

în ochii lui Hegel, Creştinismul apărea ca religia absolută. EI deţine 
scaunul cel mai de sus în alaiul religiilor în care ideea s-a întruchipat 
sub nenumărate înfăţişări pasagere. Dar această pr,eţuire hegeliană a 
Creştinismului - cum observă un cercetător de specialitate - este rela
ti\"ă, de-a doua mină, toate religiile Păm1ntului, în frunte cu cea cr,eştină, 
fiind depăşite de filozofia absolută a lui Hegel, care tinde să devină «re
ligia populară», o religie capabilă să împace conflictul descoperit de Hegel 
între religia pozitivă .şi viaţa lăuntrică a individului. De unde urmează 
că privit în perspectivă hegeliană, Creştinismul apare ca o umilitoare 
mutilare a religiei revelate. 

In tinereţe, Hegel a scris1 şi el o «Viaţă a lui Iisus». Dl. prof. D. D. 
Roşca, în studiul introductiv cu care a însoţit traducerea ei în limba 
franceză, 26 a pus în lumină clară valoarea teologică şi filozofică a acestei 
lucrări. Tributar în măsură considerabilă lui Kant, filozoful Hegel urmăr,ea 
prin această carte să descopere în Sfînta Scriptură un sens care să fie în 
armonie cu datele cele mai sacre ale ratiunii. Ca atare, viata lui Iisus 
scrisă în 1775 de Heg,el, este o «Viaţă a lui Iisus» fără minuni: «Mi
racolul este o creaţie ex nihilo şi nici o altă idee n-ar putea conveni mai 
puţin Divinităţii, decît aceasta» - scria Hegel. Iisus-ul lui se naşte din 
Iosif şi Maria, vorbeşte µn limbaj necunoscut Evangheliilor, e judecat, 
răstignit şi înmormîntat după datinile vremii. Cartea sfîrşeşte aci : nici 
un cuvînt despre învierea cea de a treia zi. Cu cit folos se va alege 
Strauss adoptînd punctul de vec!iere al maestrului său, se va vedea. 

La 24 mai 1835, Strauss - atunci repetitor la Seminarul teologic
evanghelic din Tubingen - iscălea prefaţa primului volum al lucrării 
care avea să facă atîta vîlvă. în anul următor apăru al doilea şi ultimul. 

«Viata lui Iisus» de Strauss era cu totul altceva decît o carte mai 
mult adăugată la bogata colecţie a glenului : un nou punct de vedere. 
Ajunge la el pe-o cale cit se poate de simplă : aplicînd dialectica hegeliană, 
el răstoarnă inter;iretarea supranaturalistă (teza) cu cea naturalistă
raţionalistă (:antiteza) şi în aria astfel curăţată plasează soluţia sa ( sin-
teza). Să-l auzim pe el: . 

«Autorului - scrie Strauss în prefaţa primului volum (p. III) - i s-a 
părut a fi timpul să pună în locul învechitelor maniere supranaturaliste 
sau naturaliste de-a lua în considerare pe Iisus, una nouă». Care-i aceea, 
ne lămureşte mai departe ( p. IV-V) : 

«Noul punct de v;edere care trebuie să ia locul celor arătate, este cel 
mitologic. EI nu vine în această carte pentru întîia dată în contact cu 
,istoria evanghelică. Cu mult înainte a fost aplicat la singuraticele părţi 
ale acesteia şi acum trebuie numai să se facă acelaşi lucru asupra în
tregului. Aceasta nu însemnează nicidecum că întreaga istorie a lui Iisus 
trebuie prezentată ca mit, ci doar a cerceta dacă nu cuprinde ceva ele
mente mitologice. Dacă vechea exeg,eză bisericească pleacă de Ia dubla 

26. Hegel: Vie de Jesus. Traduit et precede d'une introduction par D. D. Roşca, 
docleur es leltres, diplome de l'Ecole des Sciences poliliques. Paris, 1928. 
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presupunere că în Evanghelii se cuprinde întîi istorie şi numai în rîndul 
al doilea, o istorie supranaturală; dacă raţionalismul (teologic) a doua 
presupunere o /,eapădă pentru ca să tină cu atît mai vîrtos la cea clintii ... 
ştiinţa nu se poate opri la jumătatea drumului, ci trebuie să doboare ( să 
lase să cadă) şi cealaltă presupunere şi să cerceteze în prealabil dacă şi 
pînă la ce punct Evangheliile stau pe temelie istorică ... Aceasta este 
calea naturală (firească) a problemei» ... 

Hegel, cum am văzut, a eliminat minunile din Evangheliile canonice. 
Discipolul său va face la fel. Pornind de la acel principiu al filozofiei 
hegeliene în virtutea căruia religia nu s-ar sprijini pe fapte istorice ci pe 
idei şi că acestea, pentru a-şi juca rolul, nu trebuie numaidecît să se 
realizeze ca fenomene, Strauss susţinea că referatel,e evanghelice n-au 
fost concepute şi redactate din punct de vedere istoric; ele au exprimat 
pur şi simplu idei şi în consecinţă trebuie interpretate ca mituri. 2 7 Su
biecul Evangheliilor, în concepţia sa, este aşadar mitul ,lui Hristos. 

Ce însemnează aceasta ? 
Ceva mult mai puţin decît persoana istorică Iisus din Nazaret. Strauss 

nu neagă existenţa istorică a Mîntuitorului nostru, dar îi reduce di
mensiunile evanghelice nrin amputări personale, subiective. El nu afirmă 
1;,i nu susţine că Iisus n-ar fi existat, ci că tot ce se şti-e despre EI se limi
tează cam la atît: Personalitatea Lui a făcut asupra Sfinţilor Apostoli 
şi învăţăcei o impresie atît de covîrşitoare, încît au proiectat asupra Lui, 
od·ată cu titlul, predicat,ele, funcţiunile ,şi imaginea mult aşteptatului 
J'vlesia. 28 

Maurice Goguel a intuit şi definit cu agerimea care-i este proprie 
sensul mitului la Strauss : ceea ce îl domină nu este ideea de irealitate, 
ci aceea de acevăr idealizat; 2'9 sau, în altă stilizare: «concepţii ideale 
transpuse ulterior în t,ermeni istorici». 30 în cazul nostru : Iisus a existat, 
neîndoielnic, dar spiritul popular (Volksgeist) - acest inepuizabi,1 făurar 
de mituri - care-i era favorabil, i-a amplificat proporţiile rnale, l-a ideali
zat, 1-a încărcat oarecum fără ştirea şi fără Yoia Lui cu prerogative 'care 
depăşeau modesta Sa condiţie umană, au făcut din el o întrupare ( încor
porare) a aşteptărilor mesianice nutrite de contemporani. Datoria omului de 
ştiinţă, a cercetătorului ştiinţific, constă în regăsirea şi stabilirea prop'orţi
ilor juste ale persoanei istorice «Iisus din Nazaret», proporţii năpădit,e 
- aşa se susţinea - de adaosurile mitologizante ale tradiţiei evanghelice. 
Nu există ,minune, nu există revelaţi-e, nu există un Iisus Dumnezeu 
decît în închipuirea gloatelor induse în eroare de datele evanghelice. Iată 
mitul lui' Hristos. 31 

Calftea ,lui Strauss a stîrnit emoţii, proteste, scanda,!, - cu urmări 
neplăcute peintru aiutar. Nu intenţionăm să le e1a1ăm ati, căci nu e lO'cUII. 32 

27. Vezi şi Maurice Goguel, op. cil., p. 19. 
28. Cf. R. P. Lemonnyer: Theologie du Nouveau Testament. Paris 1928, p. 3. 
29. Op. cit., p. 20. 
30. L. de Grandmaison: Jesus-Chrisf. Voi. II, p. 184. 
31. A se vedea şi precizările limpezi ale lui L.-Cl. Fillion: lntroduction generale 

aux Evangiles. Paris 1925, p. 79-80. 
32. Le-am arătat în lucrarea mea Studii Biblice, p. 58 urm_ 
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Aci ne interesenă altceva: legătura discutării poziţiei lui Str2.uss faţă 
de persoana .N\.întuitorului cu autenticitatea Evangheliei a patra. Căci o 
asemenea legătură există, şi încă directă şi de profunzime ... 

D. Fr. Straiuss - cum observă Godet 33 - nu s-a ocupat în rn-c,d spe
cial ele problema compoziţiei ·documentelor evanghelice. S-a nwlţumit să 
înlăture orice element supnmatural din ele, ca neverosimil. în ce i;riveşte 
Evanghelia a ptra, se poate spune că poziţia ei - ,la vremea apa-riţiei 
lui Sirauss - era destul ele bună. Departe de-a nega autenticita:tea şi va
loarea istorică a acestei Evanghelii, criticii biblici, în cea mai mare parte, 
mărturiseau fată de ea o vie admiratie si o considerau bucuros cai cel 
mai bun docum'en.t evanghelic. Au heb.uit să se producă atacurile vio'lernle 
şi necruţătoare ale corifeului Şcoa1lei de la Tiibingcn, Ferdinand Christian 
Baur, împotriva autenticităţii acestei Evanghelii, pentru ca Strnuss - care 
ezita pînă atunci să se pronunţe împotriva ei, să-i devină os.til.34 

Faptul este explicabi:J. Ori cu Baur, ori fără Baur, Strauss kJt aci 
trebuia să ajungă : la atitudine negativă faţă de acest splendid document 
evanghelic. De ce ? Pentru că lupta împotriva ,divinităţii ,lui Iisus nu poaie 
ocoli şi nu poate ignora Evanghelia a patra. Cei ce :ne,agă ,dumnezeirea 
lui Iisus Hristos, pot ajunge la ţi:ntă numai trecînd peste rămăşiţele pre
ţiosurlui document evanghe:Iic ioaneic, fiindcă în slova lui este ahrmată şi 
demonstra.tă mai ca1ld şi mai convingător preexis,tenţa şi întruparea Lo
gosului, fiindcă aci este înregistrată în chip mai compllet şi mai îngrijit 
tripla mărturie a divinităţii lui Iisus din Nazaret : învăţăfora Sa, întru 
putere rostită, fapta Sa minuna1ă şi jertfa Sa izbăvitoare şi triumfătoare 
in înrviere. Laolailtă Cli a1Jţi teo!ogi liberah, mai mult sau mai puţin extre
mişti, Strau,ss pronunţă, deci, «sentinţa de moarte» împotriva, paiternităţii 
ioaineice a Evangheliei a patra. 

Anul I 840 aduce o dublă reacţiune ,de răsunet împotriva poziţiei lui 
Shrnuss. Teza sa sLmplistă şi raidica,Jă J-a determinat_ pe capu'! de cdloană 
al Şcoalei 'de la Tiibingen, căruia Strauss îi fusese discipol, să intervină. 
tn lucrarea sa de critică a isto-riei evanghe,l,ice ioa,neice, 35 ca şi-n ai'.te;e 
care i-au urmat, Ferdinand Christian Baur recunoaşte, spre deosebire de 
Strauss, că Iisus însuşi s-a considerat drept Mesia, avea deci conştiinţa 
mesianităţii Sale. Şi el, ca şi Stirauss, îşi concentrează fot interesuil a-sit1pra 
Bi!sericii vechi, în sinu'[ căreia decretează cu o sigurainţă de sine, caraote
ristic.ă criticilor negativi din această epocă grea pentru cărţi1le impirnte 
a11e Nou1ui Testament, că se <listing două tendinţe sau curente contradic
torii : a) petrinisn11.11, caracterizat ,prin fidelitat,ea faţă de mesialflismul 
tradiţional iudaic, şi b) paulinismul, care reprezintă un mesianism spiri
tualizat, desnaţiona11izat, universalist. O a treia tendinţă, împădui1oare, 
se afirmă cu timpul şi reuşi să stabilească un compromis, care ar fi fost 
creştinismu') de după aceea, Biserica numită de el «catolică». După teoria 
lui F. Chr. Baur, cărtiile Noului Testament ar ref:!eda aceste, curente an:a-, I 

33. Op. cit., I, p. 51. 
34. Cf. L.-Cl. Fillion: Les etapes du rationalisme dans ses atlaques contre fes 

Evangiles et la Vie de No/re-Seigneur Jesus-Christ. Ed. Ill. Paris (1911), p. 143. 
35. Kriiik der evangelischen Geschichfe des Johannes. Brunschwick, 1840. La Cor

aely-Merk : o. c. II, p. 154. 
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goniste : cele mai vechi - petrinismuiJ ; ce,le care le urmează, cronologic, -
paulinismul ; compromisul realizat se cg-lindeşte în textele celor mai noi, 
de compoziţie mai tîrzie, din veacul II. Pentru Baur, ca şi pentru St1rauss, 
creştinismLIII rămîne opera Bisericii primare. 3 6 Istoriei creştinismului, el 
îi aplică dialectica hegeliană, străduindu-se să-l înghesuie în tiparele ei 
rigide, prefabricate : petrinisrnu1l ar fi teza, paulinismul ar fi antiteza, 
ia:r compromisul de după aeeea ar fi sinteza. Raţiona1ist iredudibi'l, purcede 
la explicarea minunilor istorisite în cărţile inspirate înarmat ,cu mijloace 
logice şi psihologice, raţionale. Aci, se poticneşte. Mai a:les convertirea 
din preajma porţilor Damascului i-a dat de lucru pînă la exasperare. Cu 
un bun simţ demn de subliniat, temutul critic tiibingian trage consecinţele, 
spovedindu-se ca atare. 37 Truda lui nimicitoare a fost zaidarnică. 3 8 

în sistemul critic-istoric al lui Baur, Evanghelia a patra apare irepar
tizată la scrierile care oglindesc «compromisul» ( sinteza) ce s-ar fi reali
zat către rnijl•ocu11 v•eaicului II între petrinism şi pau,linism. Despuiată 
savant de paternitatea ioaneică în care era înfăşurată pînă atunci cu o 
tă,ri,e de certitudine, F. Chr. Baur socoteste că ea ar fi fost redactată către 
anul 170, de «un malJ'e necunoscut», 39 ·cu scopu,! de-a pune ,de acord p-e 
petrini,ştii iudaizanţi cu pau1liniştii universalişti. în forma aceasta, Evan
ghelia a patra era expropriat'ă de orice pretenţie de autenticitate şi aposto
licitate şi, ca atare, de orice valoare documentară pentru realităţi,Je şi 
secolu:! din clocot111I cărora sJntem încredinţaţi că a ţîşnit sfo,va ei arzîndă. 

Discipolii -lui Barur vor încerca să reducă data alcătuirii acestei Evan
ghelii, socotind-o scrisă cîndva pe la 150-160, şi apoi chiar pe la 130-
140. 40 încercarea aceasta de rectificare e lipsită însă de consecinţe 
pozitive : scriptura respectivă continuă să se afle în suferinţă, paternitatea 
ei ioaneică fiindu-i tăgăduită cu uşurinţa cu caire se afirmă C'eva de sine
înţeles şi cu, uşurătatea specifică criticifor negativişti ai veacu'lui XIX, 
specializaţi în pronunţarea de verdicte mortale de neautenticitate. Cum a 
observat cu dep,lină dreptate eminentul exeget anglican W. Sanday, Evan
ghelia a patra străbătea atunci vămi:le neprielnice a~e unei repudieri mai 
mult sau mai puţi.n categoric,e, care «făcea parte din tendinţa generaJă 
de-a coborî cit mai jos nivelul credinţei în divinitatea :lui Iisus Hristos».41 

36. CI. Lemonnyer, op. cil. p. 4. Mai pe larg la Godel, op. cit., I, p. 51 urm. 
37. «Tain.i interioară a actului prin care Dumnezeu îi descoperi (scil.: Sfînl11l11i 

Pavel) pe Fiul Său, nu va putea li exp!ornlă prin nici un fel de analizil, nici psihologică, 
nici dialectică» - a scris el în Das Christenfum und die christliche /(irche. Ed. II. Voi. I, 
p. 45. CI. Carl Holsten: Zum Ec,angelium des Paulus und Petrus. Rostock 1868, p. 3. 

38. Cînd muri Baur - în 1860 - unul clin ccleQii săi, prof. Landerer, în cuv.întarea 
funebră ce-o rosti l.'.1 mormînt, a spus: dnlre;]_g-a muncă a Yieţii lui Baur a fost îndreptată 
spre înlăturarea minunii din Noul Testament. Dar el a arătai lămurit că convertirea 
Apostolului Pavel nu poate fi prkepulă nici printr-o analiză istorică, nici logic[!, nici 
psihologică. Şi atunci, clacă c1 trebuit să lase în picioil,·e o minune, în modul acesta a 
!rebuit să le lase prin .:tceasla pe !oale celelalte. M11ncc1 Yicţii sale a fost aşadar zadarnică)), 
La Holsten: Paulinische Theologie. Berlin 1898, p. XV. 

39. Vezi Vasile Gheorghiu: Introducerea în sfintele cărţi ale Testamentului Nou. 
1929, p. 298. 

40. Vezi Rovenţa, op. cit., p. 7-8. 
41. \V. Sanday, în : Tl:e Exposilory Times, nr. din ian. 1909, p. 155. Citat Ia 

Fi!ion: Les etapes ... , p. 145. 
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Această tendinţă va prinde în vîltoarea ei, exact la vremea despre care 
vorbim, şi pe corifeul de mai apoi al şcolii zisă «olandeză» ( deşi majo
ritatea adepţilor ei aveau să fie teologi prntestanţi extremişti de 'limbă 
germană), faimosu,! Bruno Sauer. 42 

După ce a criticat cartea h1i Strauss despre viaţa Mîntuitorului cu o 
agerime deosebită, Bruno 8-auer şi-a pierdut credinţa religioasă «în cursul 
uneia din ace-le crize pe care sufletu,! său pasionat şi tulburnt a trebuit să 
le traverseze nu o dată». 43 Angajat pe calea negaţiei necruţătoare, el nu 
mai respectă nimic din ce-i ieşia în calea studiiilor sa'le teo'iogÎ1ce, depă
şindu-l pe Strauss. 

In 1840, Bruno Sauer începu să-şi cîştige o faimă îndoie'lnică prin 
înverşunarea cu care ataca creştinismul şi pe dumnezeiescrnl său înte
meietor. El afirmă că a purces să scrie 1ceea ce a scris pmpunîndu-şi «să 
sailveze onoarea lui Iisus, să ,redea viaţă persoanei Sa1le», scoţîndu-1 din 
mormîntu,I în care 1-au cufundat apologiştii, să «restabillească relaţiijile 
vitale pe care El ile-a avut în chip neîndoios cu istoria». Bruno Sauer şi-a 
încheiat lucrările sale de critică a Evangheiliilor trat~nd creştinismul dt 
se poate de rău, azvîrlindu-i cailifi<;ativu'1 infamant ide «vampir caire suge 
seva şi puterea, sîngele şi viaţa omenirii». 44 

In stu_dierea istoriei evanghelice, Bruno Sauer a adopta,t şi aplicat 
ceea ce el numeşte «metoda literară». Ca punct de plecare a auat porţiunea 
cea mai proaspătă a acestei istorii, reprezentată de Evanghe1Iia a patra. In 
textul ei - atribuit de Tradiţie, zice Bruno Sauer, lui Ioan Apostolul -
autorul, '1uînd drept 'Cadru al istorisirii sale noţiunea de Logos, aşa cum 
apărea ea '1a neoplatonicieni şi la fllon din Alexandria, a dezvo11tat-o, 
aplicînd-o lui Mesia iudaic. «Bruno Sauer - spune unu,l din cri1icii cei 
mai competenţi ai poziţiei sale negativiste 45 - a făcut tot ce a vrut din 
această metodă. BI, cel care reproşează Evangheliştilor că au fixat în 
scriis rezultatele «reflexiiloir» creştinătăţii _primare, el a fabrica,t din tot 
felul de piese istoria evanghelică, pornind de la o idee preconcepută. 
lniţia'l, opiniiile sale purtau amprentele unei anumite moderaţii - care, e 
drept, era numai aparentă. Astfel, el vede în autorul Evangheliei •a patra 
un artist abil car:_e prin compunerea acesteia a săvîrşit într-adevăr o operă 
de artă creştină. Dar, pe de ailtă parte, el nu se sfieşte să afirme că în 
această scriere nu există «nici un afom care să fi scăpat ·lucrării de re
flexiune a autorului-creator». 

Trecînd la studieirea sinopticilor, Bruno Sauer conchide că mc1 o 
tradiţie propriu-zisă nu zace la temelia celor patru Evanghelii. Acestea 
- ,după el -- nu ar data decît din veacul II -· şi anume în ordinea 
următoare: Marcu, Matei, Luca, Ioan. Iisus-ul celor pafru Evanghelii 
este o creaţie poetică şi nimic mai imu'lt. 

42. Născut în 1809, a predai !eologia la Berlin (1834-39) şi la Bonn (1839-1842). 
Destituit, a lăcui studii de critică la Berlin. A murit în 1892. 

43. H. Weinel: Jesus in XIX Jahrhundert. Ed. I, p. 44. Citat Ia Fillion: Les etapes ... , 
p. 88 urm. • 

44. Filion: Les etapes ... , p. 89. 
45. Fillion: Les etapes ... , p. 90. 
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Teoria lui Bruno Sauer - calificată de Fillion ca «ahso'iut fantastică», 
«absurdă» şi «hlasfematorie» - culminează în concluzia: «Tot ce este 
Hristos istoric, tot ce s-a spus despre El, tot ce ştim despre El, aparţine 
lumii de idei creştine şi n-are nimic comun cu un om care face parte din 
lumea reală ... Un personaj istoric cu nume:Je Iisus n-a existat niciodată». 46 

Evanghelia a patra, care afirmă ,şi demonstrează contrariul, pentru 
Bruno Sauer era definitiv condamnată. Pentru emulii săi, iJa feil. Norocu1 
este că numărul extremiştilor de specia aceasta era disparent, iar autori
tatea lor ştiinţifică - periferică şi neglijabilă. 

De-acum încolo, bătălia pentru şi contra paterni-tăţii ioaneice a Evan
gheliei a patra trece de la susţineri individuaile :Ja atitudini de grup. 

Dintre aceste grupuri se reliefează ace'la al criticilor zişi «'liberali», 
de diferite nuante. Indiferent de nu1meile lor - între care unele sînt deose
bit de sonore pentru cunoscătorii în materie ( ca : E. Zeller, A. Schwegler, 
Ernest Renan, A. Hilgenfeld, H.-J. Holtzmann, C. Weizsăcker, A. Ji.i1licher, 
E. Kreyenbi.ihtl, J. Wellhausem, W. Heitmi.il'ler, E. Schwartz, Alfred Loisy, 
Wailter Sauer, ş.a.) - ei sînt de acord în a refuza paternita1e ioaneică 
Evangheliei a patra. 47 Această scriptură, pentru ei, n-a putut fi redactată 
nici de un alt ucenic direct ai! lui Hristos. Cuprinsu4 ei nu conţine date şi 
fapte istorice, ci ,doar a1le:gorii, mituri, simboale. Ea descrie istoria Bise
ricii - şi ,nu fapte realle ale vieţii lui Hristos. «Unii înţeleg acestea, într-un 
fel, alţii într-a<Jtul, dar toţi sînt de acord în a nega au1enticitatea şi autori
tatea istorică a scrierii» - notează clar şi categoric specialişti în 
materie. 48 

Dar dacă EvangheUia a patra nu-i operă ioaneică, atunci care-i 
obîrşia ei ? Pentru unii ( ca l(reyenbi.ihl) ea ar fi opera unui autor obscur, 
Menandru al Antiohiei. Pentru arltii, ea ar avea de autor un alexandrin, 
un asiatic sau un palestinian. Unii identifică în textul ei influenţe ale 
filozofiei alexandrine mai a.Jes ; a1lţii neagă orice înrîurire de această 
specie. In sfîrşit, de oind cu descoperirea. de texte rnandeene şi maniheice, 
evanghelia a patra a devenit în ochii unor critici osti1li paternităţii ei 
ioaneice nici mai mult 11ici mai puţin decît scriptură care ascunde un mit 
al răscumpărării : sufletul, captiv pe pămînt, îşi descopere originea sa, 
patria ,sa şi ca,lea de întoarcere în această patrie, iluzorie, zicem noi, din 
gura u_nui mesager divin, carre-i apare înveşmîntat în trup omenesc şi se 
întoarce în cer întru mărire. 4'D 

4G. Fillion: Les etapes ... , p. 91. 
47. E interesant de-a auzi un glas cumpiinit, dintr-ai noştri, cu pnvire buniioarii 

la Renan : «Cititorii la care s-a gînc!it el cînd a scris... n-au fost •teologii, ci marele 
public cu o cullură mai aleasă. De aceea opera lui Renan nu trebuie clasată printre lu
cri\rile ele ştiinţă teologică ... Opera este literaril, pur literară, prin excelenţă literară. S-a 
zis de mulţi cii es!e un roman religios, un roman reuşit... Ca operii teologică ea e 
moartă de mult... dar ca operă de artil trăieşte încă şi va trăi multă vreme, pentru că 
autorul ei a fost artist în cea mai înaltă accepţiune a cuvînluluh> ( I. Mihălcescu: lsloricul 
cercetărilor despre «Viaţa lui Iisus»; în revista «Biserica Ortodoxă Romînă» 1922, p. 62). 
Referitor la acelaşi auior, savanht! romano-ca!olic J.-1'1. Lagrange a spus: «On n'a pas 
fait cas de sa science ... el ii !aut avouer qu'il !enait surlout 11 elre agreable, et ne voulait 
pas passer pour trop serieux» (în : «Revue Biblique», 1937, p. 323 ). 

48. Cornely-Merk, op. cit. p. 154. 
49. Idem, p. 154- 155. 
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Alt grup î,l formează acei critici care admit autenticitatea parţială a 
textului Evangheliei a patrn, în sensul că unele părţi sau fragmente din 
el ar proveni direct de ,Ia Sfîntul Apostol Ioan, iar ce'ielaHe - din surse 
mai mult sau ma-i puţin îndoielnice. Astfel, Adolf von Harnack face distinc
ţie între Apostolul Ioan şi aşa-zisuQ ( sau : presupusul) presviter Ioan. 
Acesta din urmă ar fi scris Evanghelia a patra după reminiscenţele orale 
tradiţiona1[e <lin predicile Apostolului «pe care-l iub€a Iisus». Pentru 
H. A. Wendt, cuvîntările Mîntuitorului, înregistrate în Evanghelia a 
patra, ar fi fost scrise chiar ,de Sfîntul Apostol Ioan, iar referatele sau 
pericopele ,despre minuni ar fi opera unui aufor posterior. 50 Pentru 
Ed. Reuss e tocmai dimpotrivă: El recomandă «să se va-dă în Apostdlul 
Ioan nu autorul[ direct, redactorul textului Evanghe1liei a patra, ... ci che
zasul unui anumit număr de amănunte istorice si al anumitor cuvinte 
ca~e provin de la Iisus, care nu se întîlnesc în celel~l-te surse ( evanghelice) 
şi care poartă pectea autenticităţii». Restul - şi mai ales cuvîntărHe -
trebuie să fie opiera unui interpola.tor de dată mai recentă. După avizul 
lui Fil1ion, spusele lui Reuss sînt favorabile pe de-o parte originii aposto
lice a Evangheliei a patra, iar pe de altă parte o neagă. 

F. Spitta admite că ar ;fi existat o Evanghelie ioaneică autentică, al 
cărei text ar fi fost corupt prin interpollări ulterioare. «Astăzi - notează 
Cornely-Merk - un număr ,deosebit rele mare de cercetători recunosc că 
Evanghelia a patra cuprinde tradiţii apostolice veritabile, dar ele nu mai 
pot fi identificate, deoarece s-ar fi amestecat cu materiale de pr-ovenienţă 
mai tîrzie. 51 

Dar şi rîndurile celor ce apără paternitatea ioaneică a Evangheliei a 
patra sînt dense şi rezistente. 52 Lă·sînd laoparte pe exegeţii şi isagogii 
ortodocşi răsări.teni şi romano-catolici, grupările protestante îşi aduc 
prinosul !Jar de fideilitate mărturisită faţă de Iăsăm~ntul inspirat ioaneic 
prin nume Hustre, ca : Credner, Bleek, H. Ewald, Hengstenberg, Keil, 
WiHibald Beyschla,g, Bernhard Weiss, Ado;Jf Schlatter, A. Haussleiter, 
Priedrich Barth, Th. von Zahn, Paul Feine, W. Sanday, ş.a. 5 3 

Este semnificativă concluzia la care ajunge, după studii îndelungate 
şi temeinice, teologul] James Dmmmond, care prin apartenenţa sa confe
siona1lă - unitarian fiind, nu acceptă niti dogma despre Sfînta Treime 
şi nici p.e aceea a divinităţii lui Iisus Hristos - oferă maxime garanţii 
de obiectivitate ştiinţifică .. Iată ce ,spune el despre autorul Evanghe,Iiei 
a patra: «Am urmărit cu •luare-aminte, unul după altul, argumentele 
invocate împotriva autenticităţii Evangheliei (scil.: de la Ioan) şi, din 
ansamblu, le-am găsit lipsite de putere probatorie. Evident că muilte din 
eile sînt cu desăvîrşire .Jipsite de valoare; altele, prezintă oarecare difi
c.ultăţi; unul sau două, apoi, prilejuiesc încurcături reale. Dar dificultătile 
nu sînt probe ... Evidenţa externă ( 2dică mărturia Tradiţiei - N.n.) este 
pe de-a-ntregurl în favoarea autenticităţii ... In cantitate considerabilă, argu-

50. Idem, ibidem. 
51. La Fillion: Les efapes .. ,, p. 149. 
52. Cornely-Merk, op. cit., p. 154. 
53. ln ordinea înregistrării lor de c5tre Cornely-Merk, op. cit., p. 154. 
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,·mente-le intrinseci sînt în armonie cu argumentele extrinseci. Un mare 
·număr de dificuiltăţi car'e au fost opuse acestei concluzii dispar în faţa 
·unui examen serios, iar cele cme mai rămîn ( scit. : nu îndeaiuns limpe
~zite) nu sînt suficiente pentru a iace să atîrne talerul bafanţei ( sciil. : în 
,direcţia opusă) ... Cumpănind oît mai bine argumentele pentru şi contra, 
·trebuie să spun că judecata mea personală este favorabilă compunerii 
.acestei scripturi de -către Sfîntul Ioan». 54 

·CUM SE DEMONSTREAZA PATERNITATEA IOANEICA A EVANGHELIEI A PATRA? 

Metoda de demonstrare a autenticitătii oricăreia dintre Sfintele Evan
;ghelii canonice este cunoscută. Ea se practică în învăţămîntul nostru teo
.logic la niveL de cursuri şi seminarii pentru obţinerea titlu1lui -de licenţiat 
·i-n teologie. Ca atare. presupunem că este familiară oricărui sllujitor bise
,ricesc cu pregătire teologică superioară. 

Raportată specia'! Ia Evanghelia a -patra, me-toda aceasta o avetn Hu
·strată în romîneşte în lucrări ale renumiţilor noştri isagogi şi exegeţi 
,dr. Vasile Gheorghiu (ţ 29.XI.1959) 56 şi dr. Haralambie Rovenţa (ţ 17. 
VI.1946). 56 Este, aceasta, metoda de procedură ştiinţifică-teoilogică pe 
,care o putem caJ!ifica «clasică». Supunînd unui examen atent şi aprofundat 
însuşi textul Evangheliei respective, metoda aceasta scoate ,din el ceea ce 
-se chiamă în terminologia de rigoare mărturiile interne ( sau argumentele 
.intrinseci) care confirmă sau infirmă autenticitatea ei. După aceea, se 
face apel fa memoria ( sau documentele) Tradiţiei sau istoriei bisericeşti. 
:De aci se scot mărturii externe (sau argumente extrin.s"!ci). Acestea, de 
,-obicei, sînt de două -categorii. Unele afirmă cu wvinte exprese ,paiternitatea 
·scripturii respective ; de aceea, ele se cheamă mărturii externe directe. 
Altele fac acelaşi lucru, dar numai pe cale de deducţie ; de aceea, ele se 
,,chiamă mărturii externe indirecte. 

In cazul Evangheliei a patra, mersul didactic al demonstraţiei - fără 
;a intra în amănunte - se prezintă pe cît de simplu, pe atît de clar. 

Din lectura textului ei - făcută atent, ca pentru scopuri de studiu, 
:nu numai de edificarea religioasă - rezultă că : 

1. Evanghelia a p.atra trebuie să fi fost scrisă de un iudeu. deoarece 
,cunoaşte la perfecţie ,geo-topogr'afia Ţării Sfinte, istoria şi instituţiile 
iudaice, viaţa şi datinfle poporului evreiesc .. 

2. Acest iudeu, trebuie să fi fost în.creştinat, deoarece înregistrează 
·.şi comentează favorabi1I, călduros şi cu convingere viaţa ,şi activitatea 
-Fiului I ui Dumnezeu într-upat. 

3. Acest iudeu încreştinat făcea parte neapărat dintre martorii oculari 
:şi ·auriculari ai vi.eţii rşi activităţii Mîntuitorului - adiică dintre Sfinţii 
.Apostoli - d€oarece cunoaşte subiectul expunerii sale istorice pînă 1n 

54. The Character and Authorship of {he fourth Gospel. Londra 1940. Citat la Fillion: 
.cLes etapes ... , p. 151. 

55. Op. cit., 1929. _ 
56. Op. cit., 1928. Parţial, conform subiectului tratat, Ia Pr. prof. dr. Sofron Vlad: 

,Prologul Evangheliei a patr:a. Studiu critic-exegetic. Cluj 1937. 
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cele mai miti amănunte ; 57 şi, înafară de aceasta, se recomandă el însuşi 
ca atare. 

4. Acest iudeu încreştinat din anturajul Mîntuitoruilui trebuie să fie· 
neapărat unul din c:ei trei Sfinţi Apostoli care ele obicei sta,u m'i:f:riurie 
- legiuită şi copioasă (vezi Deuteronom XIX, 115) - pentru adeverirea 
realităţii a două minuni 58 şi a rugăciunii zbuciumate din Grădina Ghet-
simani. 59 

Sfîntul Apostol Petru nu poate fi, deoarece el e amintit în Evan
ghelia a patra ·alăturea de un alt Apostol, care nu apare niciodată cu 
numele, ci numai cu indicaţia : «Ucenicul .pe care-l iubea Iisus». 60 In 
afară de aceasta, :limba .şi siilu!l .EvangheITiei a patra se prezintă cu totul 
diferite de limba şi sti-1 ul scripturilor petrine ( Episto'la I şi II Petru) şi 
a discursurilor Sfîntuuui Petru, înregistrate în cartea Faptele Apostolilor. 

Sfîntul Apostol Iacov al lui Zevedei p,i fr'atele Sfîntului Ioan Apostolul 
încă nu poate fi autoru1 acestei scripturi ins'pirate deoarece el s-a săvîrşit, 
muceniceşte, dfn viaţă încă la anul 44, iar data akăluirii Evangheliei a
p'atra e în mod ,cert mult mai tîrzie (fa'pt asupra căruia sînt de perfect. 
acord toţi teologii care au studiat-o, indiferent ,de poziţia adoptată în
problema autenticităţii ei). 

Mai rămîne î'n discuţie Sfîntllil Apostol Ioan, fiul Safomeei şi .all lui.· 
Zevedei. El este, în mod cert, autorul Evangheliei a patra, deoarete: 

In Evanghelia ·a patra nu apare niciunde numele Apostolului Ioan,. 
în schimb, -se observă că Sfîntut! Ioan Botezătorul e numit de-a rînduL 
«Ioan» pur şi simplu, în vremea ce de cîteva ori se face pomenire de un 
Apostol al Domnului care e indicat indÎ'rect ca «Ucenicuil pe care'l iubea 
Iisus». 

Cine altul <lecit autorul Evangheliei a patra, putea să aibă interes• 
_ să se indice într-o formă- atît de delicat învă~uită ? Din smerenie creşti
nească el evită să se numească direct. Dacă s-ar fi numit direct, era obJiigat· 
să facă distincţe - -ca .şi sinopticii - între «Ioan Botezătoml» şi «Ioan. 
Apostolul» ; cu alte cuvinte, să se măsoare vrînd-nevrînd cu cel mai0 

mare prooroc al Vechiului Testament. Pe de ailtă parte, neputîndu-se: 
elimina cu desăvîrşire din expunerea istoriei evanghelice - în des~ăşu
rarea căreia avusese un lo'c de seamă - adoptă un cailiîicativ care defi
neşte exact şi cordial calitatea sa de prieten preferat al foi Iisus Hristos,. 
«primaţia cordială» pe care şi-o agonisise prin dragostea tandră, dezmăr
ginită, ce i-o purta şi prin devotanetu'I exemplar, fără seamă, ce i-i! dove
dise cu o îngerească statornicie. 61 

• Am ajuns Ia convingerea - întărită de constatări făcute la ,catedră;, 
la cursuri şi se1J1inarii - că demonstrarea paternităţii ioaneice a Evan-

57. Scriind, spre exemplu, despre nunta din Cana Galileii, nu uită să precizeze că, 
aci a făcut Mînluilorul începui minunilor Sale (ci. Ioan II, I I). Vezi şi Rovenţa, op. cit ... 
p. 24. 

58. învierea fiicei lui lair (Malei IX, 18 şi loc. par.) şi Schimbarea la Faţă (Matei 
XVII, I urm. şi loc. par.). 

59. Malei XXVI, 36 urm. şi loc. par. 
60. Ioan XIIJ, 23; XIX, 26 ; XXI, 20. 
61. Pe larg, în studiul meu înlilulal: Locţiitorul «Fiului», în revista «Milropoliz

Ardealului)), Anul II, I 957, nr. 11-12, p. 787 urm. 
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gheliei a patra cu argumente interne este nu numai mai lesnicooasă 
decît ·orice uliii c.,peraţie ş1.iinţifică teologică similmă - aplicc1tă, fireşte, 
Ia sinoptici - dar şi mai mult decît suficientă prin ea însăşi, încît, la 
nevoie, te poţi dispensa -de proba mărturiilor externe. Aceasta, nu din 
comoditate, ci povăţuindu-te de înţelepciunea ,cuprinsă în zicala: «Cine 
\Tea să dovede<1scă prea mult, sfîrşeşte prin a nu dovedi nimic» (în în
ţelesul că ag,lcrnerurea de argumente ·produce fenomene de indigerare 
memorială). . 

Cu toate că în temeiul mărturiilor interne paternitatea ioaneică a 
Evangheliei a patra pretinde respectUtl datorat certitudinilor, de obicei se 
recurge şi la argumente extrinseci, socotindu-se că în forma <1ceasta i se 
consolidează poziţia. Personal, nu consider că acest lucru este absolut 
necesar, dar admit că - ,de vreme ce se face - util este. 

Ce ar fi de spus la <1cest loc ? 
!'\u e in intenţia noastră să repe1.ăm .lucruri ştiute - sau care pot Ii 

remen~or ;ite din a,mintikl e surse bibliogr alice ( sau din altele) accesibile 
odcărui slujitor bisericesc - căci repetarea lor ar întinde şi dilua inad
misibil expunerea de faţă. Ceea ce trebuie neapărat să fie relevat es'.e 
faptul că încă la începutul secolului I! - numit în mod obişnuit veacul 
post-apostolic, sau veacul Părinţi-lor apostolici - Evanghelia a patra 
e utilizată ca scriptură inspirată, canonică şi cu paternitate ioaneică. Tot 
atunci, ea apare cu aceleaşi atribute în supruscrierea ce i se atribuie o dată 
pentru totdeauna : ,6 E1Jayyfi,tov ,6 ;w,a 'Iwavv11v. Sfinţii Părinţi şi 
scriitorii bisericeşti de clupă aceea stau in acelaşi făgaş al mărturisirii 
ob:rşiei ei ioaneice indiscutabile. Cărţi apocrife şi screiri eretice furnizează 
mărturii în acelaşi sens. a2 

PROBA ARHEOLOGICA ŞI PROBA PALEOGRAFIC.\ 

La cutegoria mărturiilor externe indirecte, o atenţiune deosebită so
cotim că trebuie dată probei arheologice şi probei paleografice. 

Proba arheologică este ilustrată de mărturii ca acelea furnizate de 
picturile muralle ale Capelei (Paradisului) greceşti din catacombele Sf. 
Prisci!,la şi din catacombele lui Praetextatus, din Roma. 

In cea dintîi e zugrăvită, între alte s·cene evanghelice, învierea din 
morţi a lui Lazăr din Vitania. in cealaJtă, apare pictată Samariteanca 
de la Fîntîna lui Iacov din Sihar şi alegoria Păstorului celui Bun. 

Picturi,le respective datează de pe la începutul secolului II. 63 Episoa
de1le pictate în amintitele catacombe sînt istorisite, precum se ştie, numai 
în Evanghelia a patra. Ca să inspire, deci, subiecte pictorilor ( creştini, 
desigur) care au zugrăvit catc1combele amintite, Evanghelia a patra tre
buie să fi existat şi să fi cirrnlat la vremea aceea. Ea nu mai poate fi, în 
acest caz, operă a «unui mare necunoscut» de pe la anul 170, cum sus
ţinea Ferdinand Christian Baur, sau din jugul anului 150, cum aveau 

62. Să se yadă Gheorghiu, Rovenia, Cornely-l•,terk, ş.a., la locul respcc!iv. 
63. Cornely-Merk, op. cit., p. 157 urm. 
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să repere, rectificînd inconcludent data propusă, emulii de după aceea 'ai 
corifeului ti..ibingian. 

Desigur că probEile de specia aceasta nu se reduc ,la atît şi o lucrare 
de cercetare amănunţită a subiectuilui în discuţie va putea să le identifi1ce 
şi să 'le pună Ia contribuţie pentru o cît mai deplină elucidare a problemei 
autenticităţii Evangheliei a patra. 

Deosebit de conciludentă şi convingătoare socotim că este proba pa
leografică. Ea prezintă atracţie pentru cercetător prin noutatea proce
deului şi interes ştiinţific deosebit prin puterea probatorie a argumentelor 
ce le furnizează ,oricui se angajează în discuţia 'de fond şi de amănunt a 
unei probleme de autenticitate. 

Să vedem cum se prezintă ea în cazul de faţă ... 
In 1909, cînd apărea impunătorul ,şi valorosul său tratat de Introdu

cere în Noul Testament, savantul teolog protestant conservator Caspar 
Rene Gregoriy, competenţă de înaltă talie în materie de critică a textului 
original a'I Noului Testament, s'cria următoarele: 

« ... Primii creştini îşi scriau epistoJ.ele pe papyrus, acea hîrtie lipsită 
de durabilitate a anticilor. Pînă înainte cu cîtiva ani nu aveam nici o 
reminiscimţă ,de manuscrise neotestamentare străvechi scrise pe papyrus. 
Dar în vremurile mai nouă, nisipul uscat al Egiptului a devenit şi el mai 
darnic (rodnic) pentru critica textului şi ne-a hărăzit cîteva foi cu frînturi 
de texte neotestamentare ... Nu este exclus ca odată să fie dezgropate 
frînturi mai mari sau (chiar) scrieri întregi». 64 

A trecut o jumătate de veac de-atunci. Intre timp, previziunea pro
fetică a lui Caspar Rene Gregory s-a împlinit întru totul, chiar peste 
aşte'ptări. 

Referindu-mă direct la această îmbucurătoare stare de fapt, înainte 
cu cinci ani scriam: 

«Fragmentele biblice păstrate în manuscrisele pe papyrus au o va
loare documentară considerabi'lă prin vechimea lor. Unele din ele da
tează din veacu,1 al 111-'lea şi sînt, prin urmare, anterioare pustiitoarei 
persecuţii a :lui Galeriu (şi Diocleţian). Se aşteaptă descoperirea altora, 
cu antichitate şi mai sigură ... Măruntaiele pămîntului conţin, Jără îndoială, 
multe visterii de felul acesta. Descoperirea lor succesivă va ,da un nou 
avînt studiilor migăloase de restaurare a textului original al )\!oului 
Testament». 6 5 

Scurtă vreme după aceea, profesorul Victor Martin de ,Ia Universitatea 
din Geneva publica senzaţionalele sa!Je constatări privitoare la un nou şi 
bogat manuscris neotestarnentar pe papyrus, care a primit numele de 
«Papyrus Bodmer II», sau «Codex Bodmerianus», înglobat în lista oficială 
a manuscriselor greceşti ale !\'oului Testament sub sigla convenţională 
P 66• Cercurile teologice şi filologice interesate şi-au dat seama că prin 
descoperirea acestui papyrus ne aflăm în faţa «celui mai marcant eveni-

64. Caspar Rene Gregory: Einleiiung in das Neue Testament. Leipzig 1909, p. 475. 
65. In ar(icolul: Material documentar de papyri pentru critica textului original al 

Noului Teslamen/; în: «S(udii Teologice», Seria 11, Anul VIII, nr. 3-4, 1956, p. 255-259. 
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ment petrecut în tărînml studiilor neotestamentare de 20 de ani încoace, 
de la descoperirea papyrusului Chester-Beatty». 66 

Intre papyrii care conţin texie neotcstamentare, Bodmer II ( Bodme
rianus, sau P66) ocupă un loc de mîna întîia prin cuprinsul său şi prin 
vechimea-sa. 

După cuprin~, Codex Bodmerianus este un papyrus ioa~ic. Amănun
tul acesta are - cum vom vedea - o însemnătate cu totUJl specială. 

In ce priveşte vîrsta acestui manuscris, experţii care au examinat 
fotocopii ale textului său au ajuns ,Ia concluzia - făcînd, fireşte, rezervele 
obişnui',te în astfel de ca uzuri - că papyrusul • Bodmer I I trebuie să fi fost 
alcătuit la începutuil veacului III, sau în jurul anului 200 d. H. Criteriile 
paleografice converg în acest sens. «Eva! uarea pare prudentă şi indiciile 
care pot fi scoase din ortografia, gramatica şi punctuaţia manuscrisului 
se acordă perfect cu o dată de genul acesta» - scrie prof. Victor Martin. 
Consultal în cursul unei convorbiri particulare de un învăţat teolog ne-0-
testamentar, un specialist în papyrologie. s-a ·declarat pentru data : «către 
anul 200», precizînd că mai ales începutul manuscrisului sugerează .chiar 
o d,ată anterioară, aşadar înainte de anllil 200. 

Insemnătatea aces'tui codice este considerabilă, din mai multe puncte 
de vedere, pe care ,le-am indicat cu alt prilej. Aici ne interesează unu1l 
singur : Intre papyrii de cuprins ioaneic, Codex Bodmerianus deţine o 
poziţie cu totul aparte, pînă acum fără egal. Pînă la descoperirea lui nu 
se cunoaşte decît un singur papyrus care cuprindea, continuativ, cel puţin 
oîteva capitole ale Evangheliei a pa:,tra : acesta este P so ( cu textul din 
Ioan XVI, 29-19, 26 - ceea ce corespunde ca întindere la circa 9 pagini 
de text format Nestle). P 60 rămîne însă, ca valoare documentară, mult în 
urma lui1 Bodmer II, deoarece el datează abia din veacul VII-VIII. 

Codex Bodmerianllls se prezintă în formă de carte cu înfăţişare ap-roape 
pătrată, avînd dimensiunile 16,2/14,2 cm. El constă din 5 straturi de file, 
care trebuie să fi însumat iniţial 108 pagini. Din refericire, paginile 35-38 
rlipsesc, aşa că Bibliotheca Bodmeriana - posesoara lui actuală - n-a 
putut pune la dispoziţia profesorului Victor Martin decît I 04 pagini. 

Pagirni'!e au un spaţiu liber interior de 1, 2 cm., iar cei! exterior da 
2,5 cm. Dimensiunile marginalelor de sus şi de jos variază după înălţimea 
oglinzii textului. Textul are coloane de lungime inegală, între 10 şi 13, 5 cm. 
Numărul şirelor (rîndurilor) pe pagină este de 15 pînă ,Ja 25. 

La origine, straturile ( mănunchiuril1e) de Me au fost cusute ladlaltă. 
lJllterior, degradînndu-se prin uzură, manuscrisul a fost consoUdat prin 
aplicarea de benzi (fîşii) de pergament, la cotor şi la singuraticele mă-
nunchiuri de foi. • 

Pe cele 104 pagini de papyrus păstrate, manuscrisul Bodmer I I oferă 
cercetătorilor textul sfintei Evanghelii de la Ioan 1, I - 14, 26 - din care 
lipseşte textul: Ioan VI, 11-35 (aflat pe paginile pierdute 35-38). S-a cal-

66. Am scris mai pe larg despre acest eveniment ştiinţific în articolul : Noi materiale 
documentare de papyri pentru critica textului original al Noului Testament; în «Studii 
Teologicell, Seria II, Anul X, nr. 5-6, I 958, p. 394-399. 
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culat că manuscrisul complet, care rnprinde întreg textul Evangheliei a 
patra, trebuie să fi avut circa 146 pagini. 

Codex Bodmerianus s-a păstrat în condiţii excelente. 
El trebuie să fi conţinut numai textul Evangheliei a patra, deoarece 

numerotarea paginilor Jncepe cu prima pagină ,de text, căreia îi premergea 
o filă liberă (nescrisă), care de a;sernenea s-a păstrat. Amănuntul acesta 
lasă loc nădejdii că e posibi1lă şi descoperirea r•estu1ui de text, pînă la siîr
şitul Evangheliei a patra, într-un viitor mai apropiat sau mai îndepărtat. 

Scrierea de mînă a codicelui e frumoasă şi proporţiona1lă. Literele 
au formă pătrată, la începutul manuscrisului mai îngustă, iar către sfîrşit 
binişor mai lată. 

Punctuaţia -se reduce la aplicarea punctului, aşezat neregulat, cînd 
mai sus, cînd mai jos. Punctul, io:osit din abundenţă de copistul original, 
înlocuieşte toate semnele de punctuaţie utilizate în scrierea actuală. In 
general, punctuaţia este rudimentară şi pe de-a-ntregul nesistematică. 

Numele proprii, de locuri şi de persoane, sînt urmate de un apostrof, a 
cărui menire - dUipă opinia prof. Victor Martin - este aceea de-a semnala 
apariţia lor în text. Apostroful ,este utilizat, însă, şi la oîteva substantive 
comune şi alte părţi de cuvînt ( qigfog, µY)tl)(l, nvQEt6~, &v~Q, cra(l~, vu~. lţ, 
yag). Adeseori apare şi între două consonante în interiorul unui cuvînt. Spi
ritulapare frecvent pe vocalele L şi v. Examenul ortografic al manuscrisului 
arată că pronunţia vremii alcătuirii sale nu făcea distincţie intre E şi m, L 

şi EL, aşa că aceste forme grafite, practic, se schimbau întreo,laltă. Patru 
cuvinte ( {}E6;, 'I11croi:i;, xvQLO;, XQwt6;) sînt prescurtate ( abreviate) de-a 
rîndu[ ; uneori, şi ă.vitgoino;, nat~(l, nvEii~ta şi vi6;. 

Manuscrisul ieşit din pana copistului original a suferit intervenţia 
substanţială a unui' prirnpător în materie, care a operat numeroase co
recturi. Numai paginile 40, 57, ( 60), 77 şi 1 O I sînt complectamente scutite 
de astfel de îndr~ptări. Caligrafia corecturi,Jor lasă loc presupunerii că în
dreptări'le 'le-ar fi făcut copistu1I însuşi. în acest caz, el şi-a dat seama că 
a lucrat în grabă, superficial, - sau că a făcut rectificărille îndrumat pas 
de pas de un pricepător. Prof. Victor Martin socoteşte că nimic nu obligă 
să se atribuie aceste îndreptări unei mîini străine. 

Eveniment de proporţii eipocale pentru istoria şi critica textului origi
nal al Noului Testament, Codex Bodmerianus întăreşte autenticitatea şi 
confirmă - cel puţin, indirect - aposto!icitatea Evangheliei a patra, îm
potriva căreia au fost prăvălite cu o dărnicie împinsă pînă la tentative 
de exterminare necruţătoare, verdictele negative ale unei critici rebeiJe, 
subiectivă şi pătimaşă. 

Mai ales din această perspectivă vedem noi <,excepţiona1lul» şi «sen
zaţia» descoperirii lui P 66 , des.pre care vorbeşte o co111Jpetenţă în materie. 

într-adevăr, faptul că s-a dat de urma unui text aparte, integral la 
origine, al Evangheliei a patra, datînd de Ia sfîrşitul veacului post-aposto
lic, dovedeşte că această scriptură inspirată era acceptată ca atare, ca 
operă cu indubitabilă paternitate ioaneică, chiar de generaţia căreia îi 
aparţineau numeroşii discipoli direcţi ai «Ucenicului pe care-I iubea Iisus». 
Această generaţie nu puiea fi indusă în eroare de impostorii care fabricau 
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scnen de cuprins creştinesc, pe care - spre a le face mai interesante -
Je învesteau abuziv cu pretinsă autoritate apostolească, 1ansîndu:-Ie în cir
culaţie sub numele vreunuia dintre Sfinţii Apostoli sau colaboratori ne
mijlociţi ai lor. 

Dar spiritul critic al acelei generaţii funcţiona ireproşabil, dirijat şi 
întreţinut fiind de dragostea de adevăr şi de conştiinţa trează pe care 

• o aveau toţi membrii ei, că sînt depozitarii, beneficiarii şi paznicii unei 
-sfinte moşteniri scripturistice inspirate, a cărei provenienţă, pentru ei, 
· nu stătea sub semnul întrebării. 

Deducţia de-aci este întărită de existenţa altui papyrus ioaneic. 
Aproape deodată cu papyrusul Chester-Beatty a fost dat publicităţii 

un alt papyrus ioaneic, cunoscut sub numele: Papyrns Ryiand Gr. 457 
(.( după librarul în posesiunea căruia se află) şi sub sigla convenţio
mală P 52 • 

P 5•2 este cel mai vechi manuscris neotestamentar. El datează din 
jurul anului 125 d. H. şi cuprinde numai cîteva versete din capitolul 18 

. al Evangheliei de la Ioan. E un rest de filă de codice, cu ceva mai marc 

. decît o farfurie. 
Papyrusu'l Ryland a împins cu aproape o sută de ani mai către în

,ceputul erei noastre graniţa Ia care se oprise Chester-Beatty în privinţa 
-vechimii manuscriselor neotestamentare. Existenta lui întăreste condu:zia 
• trasă mai sus din descoperirea ilui Bodmer II. E 'cert că îndată după anul 
100 circulau copii ale textului Evangheliei a patra, de vreme ce există 
acest fragment. Ce ne împiedică să presupunem că textul acestei ferme

, cătoare scripturi inspirate circula şi înainte de aceea? 
Datorită existenţei lui P 6 6 (Codex Bodmerianus) şi P 5 2 (Papyrus 

Ryland), socotim că autenticitatea şi apostolicitatea Evangheliei a patra 
~sînt definitiv stabilite, fără putinţă de tăgadă. Ea este opera u11timu1ui 
· supravieţuitor al soborului Celor Doisprezece, Sfîntul Apostol Ioan, fiul 
• lui Zevedei şi al Salomeei şi fratele Sfîntului Apostol Iacov - aşa cum 
învaţă Biserica noastră de aproape două mii de ani. 

Joseph•Marie Lagrange, titanul teologiei biblice romano•catolice a 
,veacului nostru, comentînd în 1935 descoperirea papyrusului evanghelic 
.Egerton, între a:lte, scria : 

«Providenţa ne•a furnizat proba incontestabilă că Evanghelia Sfîntu1ui 
• Ioan exista, în forma în care o posedăm azi, '1a începutul secolului II, 
<bucurîndu-se de aceeaşi consideraţie ca şi sinopticii. Existenţa ei este mai 
, limpede atestată de papyri decît aceea a Evangheliilor sinoptice». 67 

In 1879, cînd publica volumul său privitor la Teologia ioaneică, pro
··fesorul strasburghez Ed. Reuss - care n-a fost deloc conservator, ci 
puţin protestant, puţin liberal, puţin raţionalist şi puţin extremist mode
rat - scria, între alte : 

G7. Introduction a l'elude du Nouveau Testament. 11-c!me parlie, voi. II. Paris 1935„ 
;_p. 649. (vezi şi p. 633). 
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«Noi credem ... că pentru multă vreme de-acum înainte marea chestiune.· 
a autenticităţii Evangheliei a patra se va decide, •pentru cea mai mare: 
parte a acelor care o vor studia rînd pe rînd, după dispoziţiile for .per-· 
sonale». 68 

Au trecut optzeci de ani de-atunci. De-atunci încoace, prevederile lui, 
Reuss s-au dovedit întemeiate de repetate ori. Şi apoi, a început mare~, 
limpezire. Ea se menţine încă şi e vădit că se consolidează pe poziţiile, 
fireşti. 

• 
începeam expunerea d-e faţă afirmînd că paternitatea ioaneică at 

Evangheliei a patra este pentru noi o certitudine. 
O sfîrşim cu ea ! 

68. La Filliou: Les eiapes . . , p. 149. 
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CATEHEZELE SFÎNTULUI CHIRIL 
AL IERUSALIMULUI CA IZVOR PENTRU 

ISTORIA CULTULUI CREŞTIN* 

Cateheze'.e a'.cătuite şi rostite de Sf. Chirii arhiepiscopul lerusali-
rnu!ui constituie un izvor de mult preţ pentru aproape toate discipline:e~ 
Teologiei, spre exemplu: istoria Catehezei, isioria Predicii, istoria Dog
melor şi ailtele. In special, pentru studiul Liturgicii, această operă pa
tristică ne ajută să cuno2ştern rinduiala -şi interpretarea Sf. Liturghii şi, 
a unora dintre Sfintele Taine din vremea St. Chirii. 1\\ai întîi vom reaminti:' 
cîteva informaţii scurte despre viaţa autorului şi opera sa. 1 

I. AUTORUL, LOCUL ŞI DATA ALCATUIRII CATEHEZELOR. 
Autorul caieheze'.or pe care le studiem este Sf. Chirii, cunoscutul arhie
piscop al Ierusa:imului. S-a născut între anii 313-315 şi a murit la 18· 
martie 386. A fost unul dintre cei mai de seamă participanţi ai sinodului 
al II-iea ecumenic (Constantinopole 381) şi se pare că pe vremea lui s-a, 
construit biserica Sf. învieri ,din Ierusalim, 2 unde şi-a rostit o parle din 
catehezele sale. 

Opera Sf. Chirii constă din douăzeci şi patru de cateheze, o scrisoare· 
către Constanţiu, o omilie asupra paraliticului de la Vitezda şi cîteva frag
mente. 3 Catehezele constituie cea mai importantă p-arte a operei Sf.. 
Chiri!. 4 Sînt douăzeci şi trei la număr, precedate de o procateheză şi au 

" Acea.stă luc-rare de seminar pentru -titlul de magistru a fost întocmită sub con
ducerea P.C. Pr. prof. Ene Branişte, care a dat şi avizul să fie publicată. 

I. Vezi date bio-bibliogralice asupra Sf. Chirii al Ierusalimului, la : P,r. prof. I. G .. 
Coman, Patrologia, manuai pentru uzul studenţilor Institutelor Teologice, Bucureşti, 1956,. 
pp. 156-159; Pr. D. Fecioru, introducere la traducerea romlnească a Catehezelor Sf. Chiri[ • 
(două volume), Bucureşti, 1943 (Col. «Izvoarele Ortodoxiei>>, nr. G): Pr. M. Buiacu, 
Conştiinţa creştină, studiu catehetic după Catehezele Sf. Chirii al Ierusalimului, Bucureşti,. 
1941 ; Antoine Augustin Touttee, Disertatio11es Ciri!lianae, în J. P. Migne, Patrologiae • 
Graecae, t. XXXIII, col. 31-123; G. Delacroix, Saint Cyri/le de Jerusalem, sa vie et ses 
oeuvres, Paris, J8G5, pp. 7-58; Le Bacl!elet, Cyrille (Saint), eveque de Jerusalem, art.. 
în «Dictionnaire de Theologie Catholique», tomc III, 2, col. 2527-2533. 

2. Vezi Cateh. XIV, § 9, t4 şi 22, !rad. rom. cit., pp. 367, 374, 385. 
3. Textul grecesc (original)_ este editat în Migne, P.G., t. XXXIIl, col. 331-1211 

(pentru ediţiile anterioare sau mai noi, vezi Pr. D. Fecio,u, Sf. Chiril al Ierusalimului,. 
Catehezele, Partea I, Bucureşti, 1943, p. 11, nota 3). 

4. Cea mai bună ediţie a textului grecesc al Catehezelor mislagogice, pe care o • 
şi folosim în lucrarea de !aţă, este cea tipărită de Johannes Quasten, în voi. Monumentu 
Eucharistica et Liturgica Vetustissima, Bonnae, ,"-1CM X.XX V-,V\.CMXXXVII. Noliim şi o. 
ediţie mai nouă, care însii nu ne-a !ost acccsibilr.: St. C11ril of • .lerusa/em's, Lectures on th_e 
Christian Sacraments. The Procatechesi~ ,znd the five Mistagogica! Catecheses, ed. by. 
F. L. Cross, London, 1951. Pentru citaţiunile de text din Cateheze, v0m lolosi în lucra-· 
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fost rostite în Icrusnlirn şi rnmme: primele optsprezece cateheze au fost 
rostite în Biserica de pe Golgota (Martyrium), la ca,re autorul face ne
încetat aluzie, 5 iar ultimele cinci (numite de obicei cateheze mistagogice) 
au fost tinute în biserica Sfintei învieri (Anastasis), 6 ceea ce se vede 
din însuşi c11pri~1sul catehezelor. Catehezele nu au fost scrise de :însuşi 
autorul lor, ci numai rostite de el ; ele au fost stenografiate de auditori. 7 

Probabil că SL Chirii a mai rostit şi alte cateheze care însă n-au fost 
•scrise. s Data rostirii catehezele;r este anul 348 sau 350, 9 în postul 
•păresimilor (primele optsprezece) 10 şi în săptămiîna luminată (ultimele 
cinci sau cateheze!e mistagogice). 

Conform norme!or disciplinei ca.tehumenatului, în vigoare pe atunci, 
in postul Paşlelui se făcea pregătirea sul!etească a catehumenEor care 
.aveau să primească botezul în noaptea Sfintelor Paşti, iar ,în săptăm[na 
luminată se explicau Tainele pe care le primiseră neofiţii, adică cei bo
·tezaţi în noaptea Sfintelor Paşti. Instrncţia religioasă a viitorilor candidaţi 
la botez ( competentes) se făcea prin rostirea, unor nstfel de cateheze, 
care alterna cu citirea şi explicarea Sf. Scripturi. De Ia zilele postului, 
,destinate rostirii catehezelor, făceau excepţie sîmbăta şi duminica din 
fiecare săptămînă. 11 Ordinea rostirii catehezelor în vremea postului a 
fost următoarea: în săptămîna I-a s-a rostit procateheza 1•2 şi catehezele 
I, II, III şi IV; în săptămlna III au fost rostite catehezele V-IX; în săp
tiimîna V-a, catehezele X-XIII, plus încă una care se crede că ar fi pier

. dutii ; în săptămiîna VII-a catehezele XIV-XVIII. Cateheza XVIII a fos1 
·rostită în Sîmbăta Floriilor. 13 

rea de laţii traducerea romîneascil cea mai nouă, făcută dl! Pr. D. Fe<:ioru, Sf. Chirii al 
.Ierusalimului, Catehezele, Partea I şi a II-a (trad. în rom.), Bucureşti, 1943, în Col. «Iz
voarele Ortodoxiei", nr. 6. 

5. Vezi cat. IV, 10, trad. rom. cit., p. 112; cat. IV, 14, !rad. rom. cit., p. I 15; 
cat. V, 10, trad. rom. ciţ., p. 114; cal. X, 19, lraid. rom. cit., p. 242. Comp. şi H. Leclercq, 

,Catechese - Catechisme - Catechumene, ari. în «Diclionnaire d'Archeologie Chrelienn~ 
et de Liturgie", publie, par F. Cabrol et H. Leclercq, Paris, 1925, tome II, 2, col. 2562. 

6. Comp. F. Cabrol, Les Eglises de Jerusalem, la discipline et la li/urgie au N -eme 
• siecle, Paris, 1895, pp. 151-152, la M. Buiacu, op. cit., p. 188; Delacroix, în lucrarea sa: 
Saint Cyrille de Jerusalem, sa vie el ses oeuvres, p. 68, s.p11ne că uHime·le două cateheze 

, din prima serie a celor opl&prezece au fost rostite în biserica Sfinţilor Apostoli ; iar cate
·hezele mistagogite, după acelaşi autor, nu au fost rostite chiar în biserica învierii din 
Ierusalim, ci în biserica Sfintei Cruci, în apropiere de mormînlul Mîntuilorului, unde -se 

. afla biserica Sfintei învieri. 
7. Vezi Le Bachelet, art. cit., în dicţ. cil., t. III, col. 2534. 
8. Vezi A. A. Toutlee, în introducerea la textul operelor Sf. Ohiril, din ediţia Migne, 

• P.G., t. XXXIII, col. 39 8. 
9. Discuţii asupra anului irostirii Catehezelor, vezi la Pr. prof. I. G. Coman, op. cit., 

_,-pp. 159-IG0; G. Delacroix, op. cit., p. 16; Phili:pp Haeuser (dr.), Des heiiigen Cyrillus 
von Jerusalem, l(atechesen aus dem gricchischen ii.bersetzt, Munchen, 1922. 

10. Vezi procaleh., 4, 1rad. rom. cit., p. 41. 
11. Vezi A. Heisemberg, Grabeskirche und Apostelkirche. Die Abfassungszeit der 

'Katechesen, p. 55, la Buiacu, op. cit., ,p. 186. 
12. Unii fixează rostirea procatehezei în ,prima duminică a postului Paştilor, adică 

la lăsaia s~uhti de carne, socotind durata ,postului opt săptămîni. Alţii socotesc înceJJu
·tul postu-lui confom1 rînduie.Iii de azi descrisă în Triod, la IRsata secului de brînză. în 
.. .3cest caz, fixarea datelor rostirii catehezelor se amină cu o săplămînă mai tîrziu. 

13. Vezi mai pe larg la M. Buiacu, op. cit., pp. 184 şi urm. 
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Săptămina Patimi!or se lăsa liberă, pentru că în decursul ei se să
-virşeau s'.ujbe speciale şi mai lungi. Ultimele cinci cateheze au fost 
rostite în primele cinci zile ale săpiămînii luminate. Ele erau rostite 
.după Siînta Liturghie, fiind, în general, mai scurte dedt cele anterioare. 
Hostirea unei cateheze din primele optsprezece, dura cam trei ore şi avea 
Joc între ceasurile I şi III al zi'.ei liturgice respeciive. 14 

II. CUPRINSUL CATEHEZELOR SF. CH!RIL ŞI IMPAHŢIREA 
LOR DUPA CUPRINS. - «Ce:e douăzeci şi pairu de cateheze formează 
un întreg unitar. Ele sînt un ciclu de expuneri care aiveau destinaţia să 
_pregătească pe catehumeni pentru primirea Sf. Botez şi pentru introdu
cerea lor în tainele creştinismului». 15 In acest scop, catehezele cuprind 
_principalele adevăruri ale religiei creştine ( sintetizate cu osebire în Sim
bolul de credinţă), care sînt îmbinate cu adevăruri de morală cr~tină şi 
cu bogate informaţii despre desfăşurarea cultului creştin. Mai precis, cele 
,douăzeci şi patru de cateheze ( socotind şi procateheza) se împart dU'pă 
natura cuprinsului lor, în trei grupe: 1) procateheza; 2) catehezele 
I-XVIII, şi 3) catehezele XVIII-XXIII. 

I. Procateheza este o introducere pregătitoare pentru ascultare<! cate
:hezelor următoare. Cuprinsul ei arată importanţa actului pentru care se 
pregătesc ascultătorii 16 şi măreţia harului pe care urmează să-l pri
mească. în pracateheză, autorul numeşte cu anticipaţie «credincioşi» pe 
.cei care se pregătesc pentru primirea botezului (Procat. 6, 12, 13; Cat. V, 
I ; VI, 29). 

2. Catehezele !-XV III sînt numite «xarlJXlJOEL~ <pwnsoµEvwv» «ad illu
.minandos» sau «ad cornpetentes», deci cateheze adresate celor ce s-au în
scris în re:gistrele bisericii I a începutul postului patruzocimii, pentru pre
gătirea lor imediată spre a fii botezaţi. Cateheza I, «illurninandorum in
troductio», r7 este mai muilt o explicaţie a ceea ce se cuprinde în proca
teheză. Cate:heza II vorbeşte despre păcat şi pocăinţă ; a III-a, despre 
importanţa şi efectele botezului; a IV-a, «de •decem dogmatibus», face c 
privire generală asupra învăţăturii creştine de credinţă, iar catehezele VI
XVIII au ca obiect expunerea metodică a Simbolului de credinţă, pe care-l 
e~plică articol cu articol. 1s 

3. Catehezele XIX-XXIII sînt numite şi cateheze mistagogice (xa-tl)-
:XlJTL1<ol µvorcxywyL"xo[. 19 Ele au scopul să iniţieze pe noii botezaţi în cu
noaşterea Sfintelor Taine pe care le primiseră, ţinind seama că ele nu 
puteau fi cunoscute de către cei încă nebotezaţi, ci numai de cei deja 
.botezaţi. Prima din aceste cinci cateheze tratează despre ceremoniile pre-

14. Vezi L. Duchesne,, Origines du culte chretien. Etude sur la liturgie !aline ac1ant 
C!zarlemagne, ed. V, Paris, 1925, p. 520. 

15. Otto Bardenhewer, Geschic!tte der Altlârchlichen Lilera/ur, Freiburg im Breis
gau, 1923, voi. III, p. 2Î6. 

16. Comp. F. Cayre, Precis de Patrologie, voi. I, cikţile I şi li, Paris-Tournai
Rome, 192Î, p. 356. 

1 Î. F. Cayre, op. cit., voi. I, p. 35Î. 
18. Vezi şi studiul Pr. M. Georgescu, Simbolul credinţei şi explicarea lui în opera 

:Sf. Chirii al Ierusalimului, în rev. «Glasul Bisericii», I 959, nr. 3-4. 
19. A:.est termen e folosit chiar de autornl lor. Vezi de pildă: cat. mistag. I, 11, 
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l'irninare Tainei Botezului ( adică lepădările de diavol şi mărturisirea cre
dintei în Iisus Hristos), care aveau loc în pridvorul baptisteriului.~° Ca
teh~za I I mistagogică tratează despre săvîrşirea Tainei Botezului ; cate-
heza III, despre Taina Sf. Mir; a IV-a, despre prezenţa reală a Domnului 
în Sf. Euharistie, iar a V-a (şi ultima) despre Sf. Impărtă·şanie şi schema: 
sumară a liturghiei credincioşilor, cu explicarea ei. 

III. ANALIZA CATEHEZELOR DE INTEHES LITURGIC. - Dirr 
prezentarea sumară de pînă aci se poate vedea bogăţia materialului de: 
interes liturgic în cuprinsul catehezelor Sf. Chiril. Ne referim mai întîi 
la celle cinci cateheze mistagogice, care constituie un izvor principal pen
tru istoria cultului creştin din sec. IV, şi în al doilea rînd I a prirne'.e 18· 
cateheze, care ating mai puţin probleme de istoria cultului. In ceie c~ 
urmează, ne vom strădui să prezentăm sistematic informaţiile în legă
tură cu descrierea şi inierpretarea cultului creştin, pe care ni le procură. 
catehezele Sf. Chirii. 

I. TAINA BOTEZULUI ŞI RINDUIELILE PREMERGATOARE EI, 
DUPA CATEHEZELE SFINTULUI CHIRIL 

Pentru a explica ascultătorilor săi (neofiţi) rostul şi înţelesul actelor 
şi rînduielilor de cult, săvîrşite cu ocazia botezului lor, Sf. Chirii a rostit 
primele două din cele cinci cateheze mistagogice. Astfel, în prima cateheză: 
mistagogică, el descrie şi explică noilor botezaţi toate actele premergătoare· 
Tainei propriu zise a Botezului, care avea !cc în pridvorul baptisteriu
lui, în felul următor: candid,aţii la botez, care fuseseră pregătiţi în chip· 
special în timpul celor 40 de zile ale Postului Mare, în noaptea de Paşti' 
erau adu~i în pridvorul baptisteriului, 21 unde urmau să se săvirşească· 
exorcismele. Aci, candidaţii la botez, fiind întorşi cu faţa spre apus şi cu 
mina întinsă, rosteau, fa porunca slujitorilor, formu!.a lepă·dărilor, zicînd: 
«Mă lepăd de tine, Satano ! şi de toate lucrurile tale şi de toată trufia ta 
şi de toată slujirea ta !». 22 Formula era deci aceeaşi pe care o găsim,. 
în variante cu mici deosebiri, şi în alte documente contemporane Sf. Chirii,. 

trad. rom. c.it., p. 548, şi cat. mislag II, I, trad. rom. cit., p. 549. Termenul «mistagogic)) 
vine de -Ia verbul 11uo'tctjwyăw-w = a iniţia pe cineva asupra unor taine, a da explicaţii, 
despre Sfintele Taine. De aci şi substantiv-ul : µuo'ta.1w1ci(; -c;u (6) = preot însărcinat cu
iniţierea catehumenilor în cunoaşterea Slinlelo, Taine. 

20. Cat. mistag. I, 11, !rad. rom. cit., p. 548. 
21. Idem, ibidem. în primele veacuri, botezul se săvîrşea în construcţii s,pecialc numite 

baptisterii (~ci:1ti:Loti,p:c:), care erau aşezate de obicei tn apropierea bisericilor. în această 

chestiune, Sf. Chirii distingea pe <le o parte: • 'tbv 1tpoa.6}..1c;v 'tou ~ci:1n(oµa."toi;; oîxov'' sau 
,,ă~w't8pov ohov", a<lică pronaosul sau pridvorul bapiisleriului, unde aveau loc exorcis
mele (lepă<lii,rile), şi ,pe de alta dow'tspov o!xov•, adică interiorul baptisteriului, unde se
săvîrşea botezul (vezi cat. mis(ag II, I, p. 549). CI. J. Quasten, op. cit., p. 72, nota I.. 
In alte părţi, ca de exemplu la Mediolan, după cwn ne informează Sf. Ambrozie, lepă
dările se făceau chiar în interiorul baptisteriului şi nu în pronaosul lui. Vezi Sf. Ambrozie„ 
De mysteriis, 2, 5-7, la J. Quasten, op. cit., pp. 114-115. 

22. Cat. mislag., I, 4, 5, 6, 8, trad. rom. cit., pp. 543-545. 
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.care se ocupă cu descrierea şi explicarea riturilor botezului. 23 Ea nu e 
·prea mult deosebită de cea întrebuinţată şi azi în ritul bizantin. întoarce
rea spre apus a candidatului înseamnă, după Sf. Chirii, întoarcerea spre 
-împărăţia întunericului, iîmpărăţia diavolu1Jui, căci «satana este întuneric 
:şi în întuneric îşi are puterea sa» ; deci, «privind în chip simbolic spre 
apus, candidatul «se leapădă de stăpînitorul întunecat». 24 Prin lepădarea 
.candidatului de toate lucrurile diavolului şi de trufia lui, se înţelege că i 
,se cere să părăsească faptele pornite din vanitate şi din dorinţă deşartă. 
·Cu acest prilej, Sf. Chirii îi înde•arnnă pe ascultătorii săi· să nu se lase 
.atraşi ,de plăcerea, de a vedea deşănţatele spectatole ·păgîneşti din teatre 
:Şi circuri, ci să fugă de astfel de lucruri. 

După ce candidaţii la botez s-au lepădat ,de satana şi au rupt orice 
1egătură cu el, se întorceau cu faţa spre răsărit, ţinutul luminii, şi la 
porunca slujitorului ei rosteau mărturisirea de credinţă, care era foarte 
-concisă şi cu caracter trinitar: «Cred ,în Tatăl şi în FiUll şi în Sf,întul Duh 
:şi în botezul pocăinţei !». 25 Faptul că în descrierea rînduielii botezului 
:nu se aminteşte de rostirea din partea candidatului a întregului Simbol 
,de credinţă, c-are se folosea în vremea Sf. Chirii, nu înseamnă că se cerea 
-candidatilor la botez numai rostirea acestei formule scurte. Lucrul acesta 
ni-l dove,deşte însăşi explicarea amănunţită a Simbol ullui ierusalimitean 
-~ 12 articole), fă·cută în catehezele V-XVIII. După săvîrşirea lepădărilor 
şi a unirii cu Hristos şi prin mărturisirea credinţei în El, candidaţii erau 
jntroduşi în ba:ptisteri u ( .a 'aym ,wv &ytwv) 26 unde ·se dezbrăcau de hai
:nele lor, ceea ce simboliza dezbrăcarea de omul cel vechi, împreună cu 
.toate faptele sale. 27 După ce candidaţii se dezibrăcau, ·erau ur).şi cu unt
,delemn exorcizat (sfinţit), din creştetul capului piînă la picioare. 28 Sf. 
-Chirii atribuie acestui untdelemn pu1erea de a arde urmele păcatelor şi 

23. Vezi ·de exemplu Constituţiile Apostolice, cartea VII, cap. 41, la J. Quaslen, 
,op. cit., p. 190: «Mă lepăd de satana şi de lucrurile lui şi de trufia -lui şi de toţi de sub 
el»; Te~dor de Mopsueslia, Sermones Catechetici II, l,a A. R.ucker, Ritus Baptismi ei 
Missae, quem descripsit Theodorus ep. Mopsuestenus in Sermonibus Catecheticis (Opus

.cula el Textus), Series Liturgica, 2, Monaster-ii, 1933, p. 13; Sf. Ioan Hrisostom, Oral. 
Catech. II, 5, P.G., t. XLIX, col. 234 şi 239; /n Ep. ad Cal. Hom. VI, 4, P.G., t. LXII, 

:342 ; Catech. ll, ad Illuminandos, 5, P.G., t. XLIX, col. 239-240; Fer. Ieronim, Comment. 
in liv. Mathaei, cart. I, cap. V, '2:i, Migne, P.L., XXVI, col. 38: Sl. Ambrozie, De mysie
riis, II, 5, la Quasten, op. cit., p. 114; De sacramenlis, cart. I, ca,p. II, 15, la Quasten, 
op. cil., p. 140. 

24. Cat. mistag. I, 4, trad. rom. cil., p. 543. 
25. Cat. mistag. I, 9, !rad. :rom. cit., p. 547. în Co!lsfiiu/iile Apostolice, mărturi

sirea credinţei consta în rostirea întregului Simbol de c~edinţă (vezi ca-rl. VII, 41, la 
.J. Quasten, op. cit., .p. 191. Fom1ule similare găsim şi la Sl. Ioan Hrisoslom, Oral. Ca
_tech., II, 5, Migne, P.G., t. XLIX, col 234 şi 239; /n Ep. Col. Hom. VI, 4, Migine, P.G., 
t. LXII, col. 342: /iz / Cor. Hom. XL, I, .i\1igne, P.G., t. LXI, col. 347; Teodor de Mop
sueslia, op. cit., I I. la A. RLicker, op. cit., p. 13; Sf. Abmrozie, De mysteriis II, 15, Migne, 
'P.L., t. XVI, col. 390, şi De sacramentis, cari. II, 7, 20, la J. Quastcn, op. cit., p. 149. 

26. Cat. mistag. I, 11, !rad. mm. cit., p. 548. Comp. Sl. Ambrozie, De mysteriis, 
'2, 5: «Po_st haec reserata sunt libi sancta sanctorum ingrcssus es regeneralionis sacra
·rium», la J. Quas-len, op. cit., p. 80, nota 3. 

27. Cat. mislag. II, 2, trad. rom. cit., p. 549. 
28. Idem, II, 3, !rad. rom. cit., p. 550: «1%1t' cixpwv ,pixiiiv xop~qiii<; iw,; ,liiv xli,lll•. 
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de a alungai toate puterile cele nevăzute ale vicleanului, 29 dar el nu 
spune nimic despre actul sfinţirii untdelemnului. 30 

După săvîrşirea acestei ungeri cu untdelemn sfiniţt, candidaţii erau 
conduşi «i!a sf.înta colimvitră a dumnezeiescului botez, după cum şi Hris
tos a fost dus de pe Cruce la mormîntul care era alături». 31 Acum ur
mează actul propriu zis al botezului, adică întreita a,fundare în apa 
sfintită. 3.2 înainte de afundare, fiecare candidat era ,Întrebat încă o da:tă 
dacă crede în nurne!e Tatălui şi al Fiului şi al Sfîntului Duh. 33 Urma 
întreita afundare în apa sfinţită din colimvitră, îri numele Sf. Treimi. 34 

Taina Botezului poartă mai multe denumiri în catehezele Sf. Chiri'l. 
De pildă: a) botez (r6 f3armaµa) 35 ; b) baia renaşterii 0,ovrQ6v naÂty-
yEvrn[ai;) 86 şi c) pecetea apei sau pecetea renaşterii (crcppay[;) 87 . Hefe
ritor la întreita afundare a celui care avea să se boteze, Sf. Chirii ne dă 
o frumoasă interpretare simbolică, rămasă normativă în exegeza liturgică' 
ortodoxă, -pÎ!nă astăzi : «După cum M'întuitorul nostru a stat trei zile şi 
trei nopţi în pîntecele pămîntului, tot aşa şi voi - zice el - prin întîia 
scoatere din apă, aţi indicat prima zi a, lui Hristos pe păm1nt, iar prin 
a,fundarea în apă, aţi' arătat noaiptea ... ». 38 Explicarea simbolică dată de 
Sf. Chiri1! Tainei Botezului e cea mai dezvoltată pe care o găsim în toate 
documentele liturgice din aceeaşi vreme, cu excepţia scrierilor Sf. Ioan 
Hrisostom. 39 în ceea ce priveşte efectele botezului, după Sf. Chirii botezul 

29. Idem, ibidem. 
30. Amănunte cu privire Ia binecuvînlarea a~eslui untdelemn se dau în Const. Apos/.,. 

cart. VII, 42, la J. Quasten, op. cit., p. I 92 ; comp. şi Si. Ioan Hrisoslom, ln Ep. ari 
Coloss., Horn. VI, 4, Migne, P.G._ t. LXII, col. 337; Teodor de Mopsues!ra, op. cit., IV, 
la A. Riicke;, op. cit., p. 16: «Accipis ergo hanc mentioncm, cum is, qui habet honorem 
sacerdotii, incipit diteres : «Ungilur N. in nomen Patris et Fi-Iii el Spiril·us Sancti». !Iii 
enirn, qui constiluli ,sunt ad hoc officium totum coDpus ungurnl». 

31. Cat. mislag. II, 4, !rad. rom. cit., p. 551. . 
32. J.dem, ibidem. Jn rînduiala descrisă de Sf_ Chirii nu se aminteşte nimic despre

sfinţirea apei de botez. Despre acea,sla se pome-neşle pe lc1rg în Const. Apos/., cari. VII, 
43, la J. Quas-len, op. cit., p. I 93. Comp. Teodor de Mopsucs(ia, op. cit., IV, la A. Riickerr 
op. cit., p. 16: «Postquam haec tibi facla sunt, tcmpore supra a nobis indicato, des
cendis in aquam quae sanctificata est benediclione sacerdolis». 

33. Cal. mista,g. II, 4, trad. rom. cit., p. 551. La lei referă şi Sf. Ambrozie: «Des
cendisti igitur, recordare quid res,ponderis, quod credas habes illic: Credo in majorem et 
minorern et ultimum, sed eodem vocis tuae ... » ( De myslcriis, 5, 28, la J. Quasten, op. cit.,. 
p. 126; comp. IJe sacramentis, cari. II, 7, 20. ibidem, p. 149). 

34. Cal. XVI, 19, !rad. rom. cil., p. 452; vezi şi cal. lll, 4, !rad. rom. cit., pp. 89-
90; cal. III, 5, lrad. rom. cit., p. 91. Rînduiala înkeilei afundări în apă a fost pilstrată 
de Biserica Orientală, ca o tradiţie a:postolică şi ca un protest îm,potriva eunomienilor 
de care pomeneşte Canonul 50 Apostolic. Ea a rămas pînil astăzi un punct universal 
valabil în Biserica de Răsilrit. Comp. şi Const. Apos(., cart. VII, 44, la Quasten, op. cit.,. 
p. 194: µa.& .~iJ,;o .~.:m,;(oa,;; ainov h "t(ji ovoµa,;L ,;-,O Ila.pc, itci.l ,;c;ii f[oii :Ko.l ,;cil 'Ar!ou• 
Oveuµcno,;;" comp. şi Teodor de Mopsueslia, op. cit .. IV, la A. RL\cker, op. cil., p. 17: ,cBap
tizatur N. in nomine Patris el Filii et Spiritus Sanc.fo;; Sf. Ambrozie, De sacramentis,. 
cart. II, cap. 7, !a J. Qua~1en, op. cit., ,p. 149. 

35. Prncat., 16, !rad. rom. cit., p. 53, cal. XVII, 14, !rad. rom. cit., p. 480. 
36. Cat. XVIII, 32, !rad. rom. cit., p. 534. 
37. Cal. Jll, 4, lrad. rom. cil., p.- 90. Vezi mai pe larg: Le Bachelel, art. cit., m 

dicţ. cil., col. 2561. 
38. Cat. mistag. li, 4, !rad. rom. cit.. p. 551 ; cat. Jll, 12, !rad. rom. cit., p. 98. 
39. Des.pre simbolismul botezului şi al aclelor precedente, vezi mai pe larg: J_ 
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7 CATEHEZELE SFJNTULUI CHIRIL AL IERUSALIMULUI 16,-

creştin nu dă numai iertarea păcatelor, aşa cum dă,dea botezul lui Ioan, 
ci dimpotrivă, el da şi harul înfierii. Botezul e antitipul Patimilor lui 
Hristos (Rom. VI, 3-4). Prin botez, creştinul participă mai presus de 
îngeri Ia înălţarea lui Hristos. •40 

Nu numai îngerii admiră pe cel botezat, ci însuşi Domnul nostru Iisus
Hristos. 41 Botezul iartă nu numai păcatul originar, ci şi păcatele săvîr
şite pînă în momentul botezului. 42 Botezul este condiţia indispensabilă 
pentru mintuire. 43 El este ilumina_rea 4 4 şi îrndumnezeirea su;!Jetului de 
către Duhul Sfînt, renaştere spiritua I ă, înviere şi viaţă în dreptate, partici
pare la harul lui Iisus Hristos, asimilarea creştinului cu Iisus cel înviat,. 
care dă filiaţiunea divină prin adopţiune şi dreptul la moştenirea ce
rească. 45 

2. TAl;\;A M!RL'NGERII 

A doua Taină, al cărei ceremonial Sf. Chirii îl descrie şi îl explică· 
noilor botezaţi, este Taina Sfîntului Mir. Pentru reprczenL:irea rînduielii ei 
şi în special pentru explicarea simbo!ică a fietărui act ritua1[, autorul con
saicră cateheza III mistagogică, amintind însă inci-dental de această Sfîntă 
Taină, ţi în celelalte cateheze. Pentru acest motiv, cateheza, III misfago-
gică este intitulată « :rcEQ[ xg[crµarop. 

După ce candidaţii la botez au ieşit din «colimvitra sfintelor ape»,. 
li s-a administrat «ungerea» cu Sf. Mir (µuQov), care este antitipul un
gerii lui Hristos. însă, pe CJînd «Hristos a fost uns cu untdelemnul spiri
tual al! bucuriei, aidică cu Duhul Sfînt», cei botezaţi «au fost unşi cu mir 
şi au fost făcuţi părtaşi I ui Hristos». 46 Această ungere este pecetea Sfîn
tului Duh. 4'7 Prin această ungere se înţelege administrarea Tainei SL 
Mir, care se săvîrşeşte îndată după Taina Sfîntului Botez, dar ca Taină 
distinctă de cea a Sfîntului Botez. 48 Ca şi celelalte izvoare liturgice din 

Da.nielau, • Le symbolisme des rites baptismaux, în rev. «Dieu vivant» (Paris), Cahier P 
(1945), ,p.p. 17-43; idem, Eucharistie el Cantique des Cantiques, în rev. «lrenikon», t.. 
XXIII (1950), pp. 257-277. 

40. Cal. miSJtag. II, 5-6, trad. rom. cit., pp. 552-553. 
41. Of. J. Danielou, Eucharisfie el Cantique des Cantiques, în rev. cit., p. 268. 
42. Cal. III, 15, trad. rom. cil., p. 100; cal. XVIII, 20, trnd. rom. cit., p. 524. 
43. Ca.t. III, 4, ,trad. rom. cit., pp. 89-90. 
44. Pe cei care veneau Ia botez, Sf. Chirii îi numeşte „cpwi:L~oµisvGL" sau .. ~cmi:t-

t;;oµisvoL". Vezi ca-t. I, 4, trad. rom. cit., p. 61. 
45. Vezi Procat., 2, trad. trom. cit., ,p. 38 ; cat. I, 2, trad. rom. cit., p. 58; cat. III,. 

2, trad. rom. ciot., pp. 87-88; cat. III, 13, trad. rom. cil., p. 99. Comp. şi P. de Puniet, 
Bapleme, art. în «Didionnaire d' Archeologie et de bturgie», I. I II, 1, col. 2561 ; G. 
Bareille, Bapteme d'apres Les Peres Grecs el Latins, ari. în «Dictionnaire de Theol. Cath.»~
t. II, 1, col. 178-219. 

46. Vezi Cat. mistag., III. 2, trad. rom. cit, ,p. 556. 
47. Cal. misfag. III, I, irad. rom. cil., p. 555. 
48. Toate izvoarele liturgice anterioare şi conle.mporane calehezei des.pre care· 

vorbim, prezintă această Slîntă Taină ca distinctă de Ta-ina Botemlui. Vezi de exemplu: 
Const. Apost., cart. VII, 44, la J. Quaslen, op. cit., p. 195; Sf. Ambrozie, De mysteriis, .. 
6, 29, la Quasten, op. cit., p. 127; idem, De sacramenlis, cart. II, 7, 24, şi cart. III, 2,. 
la Quasten, op. cit., p. 150. 
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-primele veacuri creştine, şi opera Sf. Chirii constituie o dovadă că. nicioda-
-tă în vechime nu s-au administrat separat aceste două Sfinte Taine ( Bo-
tezul şi. Mirungerea), cum se face azi în Biserica de Apus. 

Despre materia folosită în această Taină Shntă, Sf. Chirii zice : «Să 
nu-ţi .închipui că Mirul acela este simplu mir». Căci, după invocarea Dur
·hului Sfînt asupra lui, el devine un dar al lui Hristos şi al Sfîntului Duh, 
şi lucrează prin prezenţa dumnezeirii lui. 4 9 Autorul numeşte Sfîntul Mir 
:şi «ungerea desăvîrşirii» ( ro rije; reÂELwoEwc; XQ(oµa). Această Stîntă Taină 
se administra, după cum ne spune Sfîntul Părinte, în felul următor: mai 
înLîi candidaţii erau unşi cu Mir pe frunte, apoi la urechi, fa nări şi Ia 
piept, 5o de către acelaşi slujitor care a săvîrşit Taina anterioară, dar nu 
se indică formula sau rugăciunea rostită în acest timp. 51 Se presupune că 

,motivul pentru care Sf. Chirii nu indică această formulă era aşa numita 
disciplină arca:nă, datorită căreia Sfintele Taine nu se făceau cunoscute 
în cele mai mici amănunte nici chiar noilor botezaţi. Totuşi, se pare că Sf. 
Chirii face aluzie la ac.:enstă formulă, cînd zice: «Cum v-a fost dată pece
tea împărtă·şirii Sfîntului Duh». 52 După ungerea cu Sf. Mir, cel botezat 

-era îmbrăcat cu un veşmînt alb, pe care-l purta pînă la Duminica Tomii. 
Acesta era simbolul nevinovă,ţiei şi a'I purităţii sufletului, precum ni se 
,explică în alte izvoare contenipornne Sfîntului Chirii. 53 Un lucru impor-
tant de reţinut este explicaţia simbolică pe care o dă Sf. Chirii pentru 
fiecare loc de pe corp unde se f ă,cea rnirungerea. Aceste explicaţii siînt 
foarte nmănunţite şi aproape unice printre izvoarele liturgice contempo
rane Sfîntullui Chirii. Ele sînt bazate pe texte din Vechiul şi Noul Testa
ment, alese cu deosebită pricepere. Prin Mirungere se săvîrşeşte unirea 
perfectă a creştinului cu Iisus Hristos, înce;pută prin botez. Acum creştinii 

"Sînt adevăraţi hristoşî (xQLoro(, unşi), 54 nu numai prin ungerea exte..1 
:rioară, ci mni ales prin ungerea interioară, printr-o nouă împărtăşire a 
Duhului Sf,în1:, care îi îmbracă .cu puterea Sa ca şi cu o platoşă. 55 Deci, 
după Sf. Chirii, Mirungerea este Taina plinătăţii sau perfecţiunii adăugată 

49. CI. cat. mistag. III, 3, !rad. Tom. cit., p. 557. 
50. Cat. mistag. III, 4, (rad. rom. cit., pp. 557-558. 
51. ln Const. Apos!., cart. VII, 44 tla Quasten, op. cit., p. 194) se oă textul unei 

.rugăciuni pe care slujitoml trebuia s-o ros(ea,scă în timp ce săvîrşea w1gerea cu Sf. Mir, 
dar nu se indică locurile unde se aplicn •ungerea. La fel Teodor de Mopsuestia ( op. cil., 
IV, la Rucker, op. cit., p. 18), ne pomeneşte <le ungc,rea frunţii : «Itaque postquam acce-

:.p1sti gratiam per baplismum el induisti veslem albam el con<litam, accedit sacer<los et in 
fronte te signal dicens: Signatur N. in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti». Din 
al te izvoare se vede că în unele Biserici, pe lîngă frunte se ungeau şi ochii şi gura, iar 
î~ alte părţi, şi rnîini!c. CI. J. Dolger, Das Sacrament der Firmung (Wien, 1906), pp. 81 
ŞI urm., la Quas!en, op. cit., p. 90, nota nr. 4. Sf. Ambrozie (în De mysteriis, VI, 29, la 
Quasten, op. cit., p. 127, şi De sacramenlis, cad. III, 3, idem, p. 153) pomeneş1e numai <le 
ungerea capului ou Sf. Mir. Pentru rînduiala de azi a mi~ungerii, vezi Molitvelnicul, ed. 
1937, p. 34. 

52. Cal. XVIII, 33, !rad. rom. cit., p. 534. 
53. Vezi Sf. Ioan 1-Irisos!om, ln Gen. Ham. XXXIX, 5, Migne, P.G., t. LIII, col. 

• 368; Sf. Ambrozie, De mysteriis, VII, 34, la Quaslen, op. cit., p. 129; Teodor de Map
,.,uestia, op. cil., IV, la A. Rucker, op. cil., p. 18. 

54. Cal. mistag. III, I, (rad. rom. cit., p. 554. 
55. Cal. mistag. lll, 4, trad. rom. cit., p. 557. 
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la harul înfierii sau împărtăşirii Duhului Sflnt. Această Taină se poate 
murui întregirea sau perfecţiunea botezului, dar o perfecţiune externă, ce 
;lasă primei Taine toate elementele sa!le esenţiale. 66 

Desigur că Sf. Chirii nu dă o descriere completă a rînduielii botezului 
,.şi a mirungerii din timpul său, căci nu acesta. era scopul catehezelor sale. 
·oin ceremonialul de atunci al ac'estor Sfinte Taine, el ,dă numai elementele 
.-esenţiale, care aveau nevoie de o explicaţie, şi pe care trebuia să le ştie 
·şi nooliţîi. Ele sînt însă suficiente spre a demonstra asemănarea - uneori 
•J)înă 1a identitate - cu ritualul de azi al acestor Sfinte Taine Jn Biseri
,cile ră,săritene, atit în ceea ce priveşte riturile principale, cît şi ordinea 
Jor şi formulele rituale folosite. 

3. SFINTA EUHARISTIE 

A trei Sfîntă Taină, care se administra noilor boteza1i, .îndată după 
·mirungere, şi pe care o explică Sf. Chiril, este Sfiînta Euharistie. Sf. Chiril 
r.consacră a IV-ai cateheză misia,gogică pentru a dovedi neofiţilor că pîinea 
·şi vinul euharistic, în ciuda, aparenţelor, se prefac cu adevărat în însuşi 
Trupll'l şi Sîngele Domnului nostru Iisus Hristos ; se arată aci şi roadele 
împărtă•şirii cu aceste Sfinte Daruri. In acest scop, Sf. Chirii aduce C'a 
··mărturie textul din Epistola I către Corinteni, XI, 23-25, un,de Apostolul 
redă cuvintele Mintuitorului, rostite la Cina cea de Taină. Aici Sf. Chirii 
lasă să se înţelea 1gă direct că Acela care a prefăcut apa în vin, la nunta 

-din Cana GaJileei, fără nici o îndoială, poate săviîrşi şi prefacerea pîinii 
·în Trupul Său, şi vinul în Sîngele Său. 5'7 In restul catehezei, Sf. Chirii 
,condamnă obiecţiile eretice împotriva prefacerii ; apoi el demostrează rea
litatea, şi eJicadtatea Sfintei Euharistii, prin mărturii foarte clare şi con-
·vingătoare, scoase din Vechiul şi Noul Te·stament. 68 Fiecare din mărtu
riile a,duse de autor duc la aceleasi concluzii : «Ceea ce vi se dă vouă, 
·să primiţi cu toată încrederea, ca adevăratul Trup şi Sânge al Domnului 
nostru Iisus Hristos ! Căci acesta este Trupul Său, care vi s-a dat sub 
.chipul p,îinii, ş1 acesta este Sîngele Său, care vi se dă vouă sub chipuJ! 
·vinului. Luînd Trupul şi S'Îngele lui Hristos, voi vă uniţi în acelaşi Trup şi 
·Sînge cu El» (oucrowµoi; ;ml ouvmµoi; airroii). Astfol, Trupul şi Sîngele Lui 
se răspîndesc în membrele noastre, devenind prin aceasta purtători de 
Hristos (XQtOToq:6Qot). Botezul -începe • unirea cu Hristos, iar Euharistia 
desăvîrşeşte această unire, iăc(indu-ne prin ea părtaşi lui Hristos. 59 La 
'Sf.îrşitul catehezei IV, Sf. Chirii repetă insistent credinţa sa în certitudinea 
.acestui adevăr. <Jo Fermitatea credinţei Sfîntuluî ChirH în prezenţa reală 
.;a Domnului în piîinea şi vinul euharistic se ve'de mai mult şi din faptul că 

5G. Le Bachelet, art. cit., în dicţ. cit., III, 2, col. 2568. 
57. Cat. misla.g. IV, 2, t.rad. rom. cit., p. 562 ; vezi şi Sf. Ambrozie, De sacramentis, 

-cart. rv, 4 (la Quaslen, -op. cit., p. 158). 
58. Vezi cat. mistag. IV, 5-8, !rad. rom. cit, pp. 563-564. 
59. Ca,!. mistag. IV, 3, la J. Quaslen, op. cit., p. 94. Comp. şi J. Danieio!l, art. cit., 

tn rev. cit., p. 276. 
60 Cat. mista.g. JV, 9, !rad. rom. cit., p. 565. 
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el 1 nţelege prin expresia «pîin,ea noastră» <lin Rugăciunea Domnească,. 
tocmai dumnezeiasca Euharistie. EI nu vede ,în pîmea pe care o cerem 
aci o hrană obişnuită, ci o piîine sfîntă, deis,tinată drept hrană sufle
tească. 131 

Prefacerea pîinii în însuşi Trupul Domnului şi a vinului în Sîngeh:• 
Său, se săvîrşeşte în timpul epiclesei, din cadrul Sfintei Liturghii. Despre-' 
această lucrare dumnezeiască a prefacerii, Sf. Chirii ne vorbeşte în cate
heza V-a !11istagogică. Aci, el ne spune că «rngăm pe iubitorul de oameni· 
Dumnezeu, să trimită Duhul cel Sfînt peste cele puse înainte, spre a face
pîinea Trup al lui Hristos, iar vinul Sînge al Lui». 62 Apoi autorul afirmă 
cu convingere, zicînd : «într-adevăr s-au sfinţit şi s-au .prefăcut acelea ,de· 
care s-a atins Sfîntul Duh». 63 Sf. Chirii atribuie deci prefacere a daruri
lor, celei de a treia persoane a Sfintei Treimi, a1şa cum a fost şi este în
văţătura generală a Biserici;Jor Ortodoxe şi Catolice. 

Aşadar, Ia Sf. Chirii aflăm una dintre cele mai dezvolta,te, mai exacte
şi mai precise expuneri ale credinţei creştine cu privire la prezenţa reală· 
a Mîntuitorului în Sf. Euharistie, din toată literatura, creştină a primelor 
patru secole. Expunerea acestei învăţături creştine, căreia i se consacră 
întreaga cateheză a IV-a mistagogică şi parte din a V-a, este cu alît 
mai importantă, cu cît ea a fost adresată neofiţilor, cu scopul de a-i con-
vinge de adevărU'l acestei Taine creştine. 

-4. RJNDUIALA ŞI EXPLICAREA SFINTEI UTURGHII, 
DUPA SF. CHIRIL 

Explidnd cele trei Taine, primite de noii botezaţi, era firesc ca SL 
Chirii să le explite ,şi Srunta Liturghie, ân ca,drul căreia se săvfrşeşte Taina· 
Sfintei Euharistii. Cateheza V mista.gogkă e consacrată acestai scop. 
Aci, Sf. Chirii redă numai schema rînduielii liturghiei credincroşifor şi 
explicaţia ei simbolico-dogmatică, pentru că ascultătorii săi cunoşteau li
turghia catehumenilor, la care puteau participa încă înainte .de botezul Jor. 
E,l înce'pe prezentarea liturghiei din momentul în care pîinea şi vim>l sînt 
aduse pe Sf. Masă, ,şi avea loc spălarea mîinilor 'Clericilor slujitori. M 

Ce liturgnie ne ,prezintă şi ne explică Sf. Chirii -în ultima cateheză?· 
Confruntînd r.înduiala liturghiei dată de Sf. Chirii cu rînduiala liturghie[, 
Sf. Iacob, care era în uz la Ierusalim, în veacu[ IV, şi cu rînduiala litur
ghiei clernentine din cartea VIII a Constituţiilor Apostolice, putem deduce 
că Ia Sf. Chirii esle vorba de o schemă generală a liturghiei Sf. Iacob ... 
în forma în care se săvîrşea ea la Ierusalim, în acea vreme. Sf. Chirit 
prezintă succesiv momentele principale din rînduiala liturgică, pe care: 
Ie exp!liică fără a ne reda şi textul rugăciunilor sau al formulelor între-

61. Cat. misla.g. V, 15, !rad. rom. <'i!., p. 573. Vezi şi G. Delacroix, op. cit., P- 208. 
62. Cat. mislag. V, 7, trad. rom. cit., p. 569. 
63. Idem, ibidem, p. 570: comp. cal. mistag. I, 7, p. G44, şi cal. mistag. III, 3, tracL 

rom. cit., p. 557. -
64. Vezi L. Duchesne, Origines du culte chreiien. Etude sur la liturgie !aline avanft 

Charlemagne. Cinquieme edition, Paris, I 925, p. 57. 
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buinţate pe atunci, ci rezumă doar pe scurt cuprinsul lor. Aceeaşi litur
ghie, cu varianta ei antiohian5, o găsim •descrisă şi în Constituţiile Apos
tolice ( cartea VIII, rnp. 5-15). Sf. Ioan Hrisostom, de asemenea, în cuprin
sul omiliilor sale, întrebuinţează şi explică multe expresii liturgice, rituri 
sau chiar fragmente de rugăciuni din aceeaşi liturghie. 65 De asemenea, 
liturghia descrisă ,şi interpretată de Teodor de Mopsuestia în omiliile 
sale este prohabil a,ceeaşi liturghie ,pe care o descrie şi explică Sf. Chirii 
al Ierusalimului şi Sf. Ioan Hrisostom, adică liturghia Sf. Iacob. 6 G 

Iată acum schema liturghiei explicată în cateheza V mistagogică 
a Sf. Chirii al Ierusalimului. 

Momentul cu care începe Sf. Chirii expunerea liturghiei esie spăla
rea mîinilor preoţilor slujitori .. «Aţi văzut, zice Sf. Chirii!, pe diacon că 
dă preotului liturghisitor şi celorlalţi preoţi care stau 'În jurul altarului 
lui Dumnezeu, să se spele». Această spălare materială e simbolul cură
.ţirii spirituai:e de pă,cate şi fărădelegi. 67 

Al doilea act din liturghie, menţionat ,<le Sf. Chirii, este sărutanea 
păcii (-r6 cpD,riµa.). Aceasta se săvîrşeşle între credincioşi, în momentul 
dnd diaconul slujitor rosteşte îndemnul: «Primiţi-vă unul pe altul şi să 
ne sărutăm unul pe altul». Sărutarea e «un semn al unirii sufletelor şi 
al izgonirii oricărei vrăjmăşii». 68 

După sărutarea păcii, preotul liturghisitor rosteşte : «Sus inimile» 
(ăvw -ra~ 'lmQMa.~). La c1ceasta, poporul răspunde: «Avem către Domnul». 
Prin a1ceste expresii, expli-că Sf. Chirii, «.preotul liturghisitor porunceşte 
să lăsăm în ceasul acela (înfricoşător) toate grijile cele lumeşti». 69 Dia
logul dintre preotul slujitor şi credincioşi continua, ca işi astăzi, cu expre-

6!3. Invăţatul F. E. Brighlman, în lucrarea Lifurgies eastern and western, voi. I, 
Eastern Li/urgies, Oxford, 1896, pp. 470-481, a reconstituit schema liturghiei, aşa cum 
reiese din operele Sf. Ioan Hrisostom. 

G6. Pr. prof. r. Branişte, Explicarea Sfintei Liturghii după Nicolae Cabasila, leză 
de doctorat, Bucureşti, I 943, p. 9. 

67. Ca!. mistag. V, I, trad. rom. cil., p. 5G7; comp. Const. Apost., cart. VIII, 11, 
la Quasten, op. cit., p. 211 : ,.s!:;; ae u1toll1d.KO,o,; 1M6'tw li.ncippi<j,cv 'to!,; (!peOacv"; Teodor 
de Mopsuestia, op. cit., V, la A. Rucker, op. cit., p. 25. In rînd11iala liturghiei bizaniine 
de azi, spălarea mîinilor nu mai are loc la înceiputul h1urghiei credincioşilor, căci din 
veacurile VIII-IX, cînd s-a definitivai rînduiala Proscomidiei şi s-a muta-! în locul de 
astăzi, spălarea mîinilor se face în cadrnl Proscomidiei. 

68. Cal. mistag. V, 3, la Quasten, op. cit., p. 98: .,4H"lj).ou,; liltoAd.~ns xcd li.H"lj).ou, 
ă.am1tt;;ciiµe8c," în Const. Apost., cart. VIII, 11 ( la Quasten, op. cit., p. 210), mai înlîi se 
află sărutarea păcii şi apoi spălarea mîinilor. Sf. Ioan Hrisostlom, De componctione ad De
metrium, I, 3, Migne, P.G., t. XLVII, col. 398: .,!iam.it;;oµev cxH,j},ou\; µs:i_:>..~ns, 'toO llciipov 
npocqisp.c0ctt"; Ifom. in II Ep. ad Cor., XXX, I, Migne, P.G., I. LXI, col. 606; Teodor 
de Mopsuestia, op. cit., V, ia A. Rucker, op. cit., p. 24. Cu timpul, sărutarea păcii a devenit 
obligatorie numa•i pentru clericii cnre slujesc în sobor. Comuniunea dragostei exprimată în 
chip simbolic prin săruta-rea pftcii, de la Sf. Li!l!rghie, după scurt timp a fost înlocuită 
prin corn11niu11ca crcd;nţci prin cuvînt, sub forma rostirii Simbolului de credinţă, de către 
credincioşi. Cf. Pr. prof. P. Vinlilescu, Liturghiile bizantine prwi/e istoric în structura şi 
rînduiala lor, Bucureşti, 1943, p. 78. 

69. Ca!. mistag. V, 4, !rad. rom. cit., p. 568 ; comp. Coo'lst. Apost., cart. VIII, 12, 
la J. Quasten, op. cit., p. 217; Sf. Ioan Hrisostom, Dr sancta Pentecosfe, I, 4, Migne, 
P.G., t. L, col. 4G5 ; Teodor de Mopsuestia, op. cit., VI, la A. Rucker, op. cit., p. 27 : 
«Sursum merites w;trae,>. Respondit populu,s: «Ad le Domine». 
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sia «Să mulţumim Domnului» (ruxaQLa,~awµrv tei> Y.tJQtw), rostită de preot, 
1 a care poporul răspunde: «Cu vrednicie şi cu dreptate» (ăl;Lov -xat 6t-xa
ov). 70 Aceste expresii liturgice, amintite mai sus, sînt asemănătoare cu 
cele din r.înduiala de astăzi a liturghiilor bizantine. 

Sf. Chiril explică astfel acceste formule liturgice : aducem mulţumire 
lui Dumnezeu ,pentru că «într-adevăr sîntem datori să-I mulţumim, căci 
ne-a chemat la un har atît de mare, deşi eram nevrednici, pentru că s-a 
împăcat cu noi, deşi-I eram vrăjmaşi, pentru că am fost învredniciţi de 
înfierea Duhului». Ba mai mult, :1mlţuminid Domnului, noi facem un lucru 
vrednic şi drept, «căci şi Dumnezeu ne-a făcut nouă nu numai ce era 
drept, ci mai presus de dreptate». 71 

După acest dialog dintre preot şi credincioşi, urmează o rugăciune 
în care se face pomenire «de cer, de pămlînt şi de mare, de soare şi de 
lună ... ». Tot aci se face pomenirea serafimilor, care neîncetat aduc laudă 
lui Dumnezeu, cîntînd imnul «Sfînt, Sfînt, Sfînt». 72 E vorba de prima 
parte a marii rugă•ciuni a Sfrntei Jertfe (Anafora) •din liturghia Sf. Iacob, 
parte numită Rugăciunea teologică ( adresată lui Dumnezeu Tatăl). Tex
tul ei ni-11 dau Constituţiile Apostolice (cartea VIII, cap. 12). 

Urmează Trisaghionul bi'blic: «Sfînt, Sfînt, Sfînt, Domnul Savaot !». 
Spre deosebire de imnul de astăzi al Trisa,ghionului, cel din cateheza V 
mistagogică este mai scurt. '73 S,fîntul Chirii asemăna pe credincioşii care 
înalţă acest imn lui Dumnezeu, cu serafimii. Dintre părţile alcătuitoare ale 
Anaforă lei liturgice, Sf. Chirii! mai menţionează apoi, indirect, rugăciunea 
Epiclesei. Sf. Chirii ne spune că în această rugăciune, «rugăm pe iubito
rul de oameni Dumnezeu să trimită Duhul cel Sfînt peste cele puse îna
inte, ca să facă pîinea Trup al lui Hristos, iar vinul Sînge al lui Hristos». •7,4 

Din contexiul în care este .încadrată rugăciunea epiclesei la Sf. Chirii, 
reiese .Jimpede că el atribuie 'prefacerea Sfintelor Daruri, exclusiv acestei 
rugăciuni, şi nicidecum momentului rostirii cuvintelor Domnului : «Luaţi, 
mîncaţi ... », aşa cum încearcă să demonstreze acest lucru unii învăţaţi ca
tolici ca Salaville, F. Probst ş.a. •75 

70. Cal. mistag. V, 5. Comp. Const. Apos!., cart. VIII, 12, la Quaslen, op. cit., p. 
213; Sf. Ioan Hrisostom, De penitentia, Horn. IX, 1, Migne, P.G., t. XLVII, col. 345: 
.,T! itoLst,, ă.v&poma; oiiit 6:tsoxou -cw !spet e!miv-cL, "Avw axlilµsv -iJµwv -cov voOv xo:.t -cix,;; xoipe!ot(;, 
xcit e!nci,;;, • &:xoµsv npb; -cov xopu:iv": Teodor de Mopsuestia, op. cil, VI, la A. Riicker, 
op. cit., p. 27. 

71. Cat. mistag., V, 5, trnd. rom. cit., p. 568. 
72. Cat. mistag., V, 6, trad. rom. cit., p. 569. 
73. Idem, ibidem, V, 6. Jn Const. Apos!., cart. VIII, 12 (la Quasten, op. cit., p. 

220), textul acestui imn este: «S,lînt, Slînt, Slînt e Domnul Savaot, plin e cerul şi pă
mîntul de slava Lui. Binecuvîntat în veci, amin». Comp. Sf. Ioan Hrisosfom, Jn Eph. Horn., 
XIV, 4, Migne, P.G., I. LXII, col. 104-105; Teodor de Mopsuestia, op. cit., VI, la A. 
Ri'kker, op. cit., p. 20. 

74. Cat. Mistag. V, 7, lrad. rom. cit., pp. 569-570, Const. Apost., cart. VIJI, 12 
(la Qua.slen, op. cit., pp. 223-224 ), ne dă chiar textul rugăciunii epiclesei: «Te rugăm să 
priveşti cu bunăvoinţă spre darurile acestea, ce sînt puse· înaintea Ta ... şi să trimiţi peste 
jertfa aceasta Duhul Tău cel Sfînt, ma,r!orul patimilor Domnului Iisus, ca să facă pîinea 
aceasta Trup al Hrislosului Tău şi paharul acesta, Sînge al Hristosului Tău ... >>. 

75. Vezi mai pe larg la N. Popovici, Epicleza Euharistică, teză d~ doctorat, Sibiu, 
1933, pp. 111-118 
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Sfîntul Părinte întrebuinţează şi expresiile «jertfă duhovnicească» şi 
«slujbă fără de sînge», '76 care desigur făceau parte din textul liturgic. al 
epiclesei din liturghia descrisă ,de el, ca şi ,în liturghia noastră. 

După epiclesă, SL Chirii rezumă o rugăciune în care ne rugăm lui 
Dumnezeu pentru pacea de obşte a bisericilor, pentru bună rînduiala lumii, 
pentru împăraţi, pentru ostaşi, pentru cei în boli şi pentru toţi cei ce au 
nevoie de ajutor. Apei, Sf. Chirii spune : «facem pomenire de cei mai dina
inte adormiţi ... ». 177 Recunoaştem aci partea finală a Anaforalei liturgice, 
numită diptice sau mgăciunca de mijlocire gen,erală pentru Biserioă. Tex
tul ei ni-l dau Constituţiile Apostolice. •7s 

Sf. Chiril continuă explicarea liturghiei din timpul său cu Rugă
ciunea Domnească. E cea mai sistematică şi unitară explicare a, celor 
şapte cereri ale Rugăciunii Domneşti, în cadrul unei explicări integrale a 
liturghiei. '79 Aici remarcăm în primul r.înd capacitatea autoru'lui de a 
împleti în explicarea fiecărei cereri a rugăciunii, expresii proprii cu texte 
adecvate din Sf. Scriptură. Este semnificativă explicarea dată cererii a 
IV-a, unde, aşa cum am mai amintit, prin cuvîntul «pîine», Sf. Chirii 
înţelege nu pîinea obişnuită, ci un aliment «r:înduit spre sfinţirea suf!e_
tului>>, adică Sf. împărtăşanie. 

Din schema liturghiei descrisă de el, face parte şi expresia «Sfintele 
Sfinţilor», la care poporul răspunde: «Unul Sfînt, unul Domn Iirsus Hris
tos». 80 Urmează, ca în toate liturghiile, împărtăşire:a. Acest act este pre
cedat de cîntarea versetului 9 din Psalmul 33: «Gustaţi şi vedeţi că e 
bun Domnu1I». 81 Referitor la acest verset, Sf. Chirii spune : «Noi gustăm, 
dar nu sîntem chemaţi să gustăm pîine şi vin, ci antitipul Trupului şi 
Sângelui lui Hristos. Iată ce instrucţiuni dădea noilor botezaţi Sf. Chirii, 
referitor 1a rînduiala Sfintei împărtăşanii : «Cînd te apropii, deci, să te 
îm'părtăşeşti, nu te apropia cu palmele mîinii întinse, nici cu degetele 

76. Cat. mistag. V, 8, trad. rom. cit., p. 570. 
77. Idem, ibidem. 
78. Const. Apos!., cart. VIII, -12 (la J. Qua•sten, op. cit., pp. 224-225). 
79. Cat. mistag. V, I 1-18, tra,d. rom. cit., pp. 571-575. Comentarii mai dezvoltate 

la Rugăciunea Domnească aflăm şi la alţi Sfinţi Părinţi şi s,criitori bisericeşti, dar ele 
oonsti'tuie scrisori independente. De exemplu : Tertulian, De orafione; Origen, llBp[ eilx'ljc; ; 
Sf. Ciprian, De oratione dominica. Jn scrierile autenti-:e ale Sf. Ioan. Hrisostom aflăm 
nwnai explicaţii parţiale ale Rugăciunii Domneşti. Vezi şi Sf. Ambrozie, De sacramentis, 
V, 4 (la J. Quasten, op. cit., pp. 167-170). Rugăciunea Domnească nu 5e află în rînduiala 
liturghiei dală de Const. Apostolice şi nici la Teodor de Mopsuestia. Despre lipsa Rugă
r,Junii Domneşti din Const. Apostolice, prof. Th. TamaV1schi credea că probabil citirea sau 
rostirea ei în cursul liturghiei clementine e,ra un luc11u de la sine înţeles. (Vezi Th. Tar
navschi, Cele mai însemnate liturghii ale Bisericii orientale ... , art. in rev. «Candela)), 
1892, p. 258, nota 3). 

80. Comp. Const. Apos!., cartea VIII, 13 (la Quasten, op. cit., p. 229) : ,,,t; 6.ytoc;, 
a!, x6pLo,, 'hJaooc; XpLa-c6,;. st; M~cx~ 9eotl nix,po, auAo17J,o, el, ,ouc; cx(tim1,; liµ'lj~" ; Teodo~ 
de Mopsue,slia (la A. Rucker, op. cit., p. 36), spune: «Postquam hac mente dixil sacer
dos: «Sanctwn Sanctis», respondent omnes el dicunt: «Unus Pater Sanctus, unus Filius 
Sanctus, unus Spiritus Sanolus)), Sf. Ioan Hrisostom ne dă numai prima propoziţie litur
gică:,,•" ciyLcx ut,; &y[ot,;". (Horn. in Math. VII, 6, Migne, P.G., t. LVII, col. 79-80). 

81. Cat, mistag. IV, 20, trad. rom. cit., p. 576. Jn _ litu~ghia din CO!lst. Apostolice, 
în Cuvîntările calehelice ale lui Teodor de Mopsueslia şi la Sf. Ioan Hrisostom, nu se 
află acest stih. Astăzi, acest stih se cîntă la Liturghia darurilor mai înainte sfinţite. 
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răsfirate ... ». 82 Cele două elemente sfinţite se administrau credincioşilor 
separat: mai intîi Sf. Trup, pe care-l dă1dea preotul în miîna fiecărui creş
tin, şi apoi Sf. Sînge, cu care se împărtăşea direct fiecare credincios .din 
sfîntul potir, ţinut de un diacon. 83 După ,primirea ce1or două elemente, 
credinciosul rostea : «Amin». s4 Sf. Chirii a1daugă îndemnul : «Pe cînd 
siînt încă umede buzele tale, du degetele la gură .şi sfinţeşte cu umezeala 
buzelor tale ochii, fruntea şi celelalte simţuri». 85 

După ce s-au împărtăşit toţi credincioşii, Sf. Chiril le recomandă «să 
aştepte rugăciunea, mulţumind lui Dumnezeu, care i-a învrednicit de at1t 
de mari Taine». 86 

Credem că, prin expresia «aşteptînd r;ugăciunea», autoruil nostru s-a 
referit la o rugăciune specială de mulţumire, care se rnstea după adminis
trarea Sfintei împărtăşanii, aşa cum, este şi as,tăzi. Acesta este ultimul 
moment din liturghia explicată de Sf. Chirii. De fapt, el îşi sfîrşeşte cate
heza (a V-a mistagogică), .îndemnînd cu stăruinţă pe credincioşii săi ca să 
păstreze aceste pred'anii neîntinate şi să nu se despartă de -dumnezeieştile 
Taine, din pricina păcatelor lor. 87 

Iată o schemă a momentelor ,prindpale din descrierea liturghiei cre
dincioşilor, făcută de Sf. Chirii, care ne ajută să ne formăm o idee dară 
despre rînduiala Sfintei Liturghii de atunci, în comparaţie cu cea de 
astăzi : 88 

- Spălarea mîinilor 
- ,Sărutarea păcii între -credincioşi 

Preotul : Sus inimile! 
Credinciosii: Avem către Domnul 
Preotul: ·să mulţumim Domnului! 

82. Cat. mista,g. V, 21, !rad. rom. cit., p. 576. 
83. Idem, ibidem, p. 577. Cu siguranţă că în timp ce slujitorii dădeau credincio

şilor Sf. Trup şi Sf. Sînge, ei (slujitorii) ro~eau o formulă, de c;ire Sf. Ohi-ril nu pome
n~te, socotind-o cunoscută. 

84 .. Tradif ia apostolică a lui I polii ( la J. Quasten, op. cit., p. 33) prevede ca epis
copul sau preotul slujitor să dea fiecărui credincios Sf. Trup în mină, cu cuvintele: 
«Pîinea cea cerea\Scă în Iisus Hristos)), la• care credinciosul să răspundă : «Amin» ; iar 
preotul sau diaconul, oind dă să bea din potir Sf. Sînge, să rostească: «în Dumnezeu 
Tatăl, atotputernic», ia,r credinciosul să răspundă: «Amin)). Aceleaşi cuvinte le rO\Stea şi 
diaconul care ţinea potirul cu lapte amesitecat cu miere (vezi J. Quasten, op. cit., p. 32). 
Comp. Teodor de Mopsuestia, op. cit., VI, la A. Riicker, op. cit., p. 37. în bi5ericile de 
rit alexandrin, prima împărtăşire a neofiţilor era însoţită şi de împărtăşirea din potirul 
cu la,pte ames-tecat cu miere, a~a cum .prevede Tradiţia apostolică a lui !polii. Acest obicei, 
care la început se pradica şi la Roma, a dis,părut de multă vreme, păslrîndu-se încă la 
copţi şi etiopieni. 

85. Cat. mistag. V, 33, !rad. rom. cit., p. 557. 
86. Ibidem. 
87. Cat. mistag. V, 23, \rad. rom. cit., p. 557. 
88. O asemenea schemă vezi la F. E. Brighlman, Eastern Liturgies and western, 

voi. I, Eastern Liiargies, Oxford, 1896, pp. 464-467; J. Hanssens; !nstit11tiones liiurgicae 
de ritibus orienlalibus, tom. II, De missa rituum orien!alium, Romae, 1930, pp. 436-437. 
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Credincioşii : Cu vrednicie şi cu drepta.te. 
Anaforaua: 1. Rugăciunea teologică (Către Dumnezeu Tatăl) 
( citită de Trisa1ghionul biblic. 
preot, cu 2. Rugă<Ciunea epiclesei 
voce tare) 3. Di pticele. 
Rugăciunea Domnească ( explicată pe larg) 
Preotul: Să luăm aminte, Sfin!e!e Sfinţilor. 
Credincioşii: Unul Sfînt, unul Domn Iisus Hristos. 
Credincioşii: Gustaţi şi vedeţi că e bun Domnul (Ps. 

XXXIII, 9). 
Împărtăşirea credincioşi lor. 
Rugăciunea de mulţumire. 

De aci se vede că elementele principale din rînduiala Sf. Liturghii de 
.-;;1zi, îşi au originea în primele veacuri creştine ş1 că ele nu sînt adaosuri 
•:.tîrzii şi arbitrare ale Bisericii. 

* 

In catehezele Sf. Chirii ga-s1m o explicare a rînduielii principalelor 
• Taine de iniţiere creştină şi a liturghiei din primele patru ve'acuri ale 
'Bisericii. Fapul că la Sf. Chirii aflăm expusă numai rînduia,la ac.elor trei 
·:Sfinte Taine amintite, nu denotă că numai acestea trei erau folosite sau 
-eunoscute în Biserica din Ierusalim. Lucruuile se prezintă astfel, pentru 
că scopul operei sale nu era să expună rînrduiala turturor celor şapte Taine, 
ci să explice candidaţi-lor la botez şi celor de curînd botezaţi numai Tai
nele pe caire cei dintîi aveau să ,le primească, şi cele deja primite -de cei 
·uotezaţi.. 

în plus, catehezel,e Sf. Chirii sînt şi prima încercare de explicare sis
tematică şi, completă a Sf. Liturghii şi a celor trei Sfinte Taine, de care 

. am amintit. 
Interpretarea dată de Sf. Chiri:1 fiecărui act liturgic, din rînduia1a 

celor trei Taine şi a Sf. Liturghii, este o explicare bogată, solidă, rea'listă 
. şi cu car.ader practic pentru viaţa creştinilor. Tîlcuirea făcută de el nu 
cuprinde i,dei f ant-.eziste, cum vom găsi mai tîrziu la unii interpreţi ai li tur

. ghiei. Autorul nostru pune in legătură actele de cult cu difeirite momente 
-din viaţa, părnîntească ai Mîntuitarului. Din această explicare ,dată de el, 
reies învăţături do,grn.atice, dar mai ales mora1l-practice, nece'!iare vieţii 
noilor creştini de atunci, valabile pentru creştinii tuturor veacurilor. TJl
.cuirea dată de Sf. Chiril este realistă şi pentm motivul că e,l se afla sub • 
influenţa şcolii exegetice antiohiene. Explica,rea liturghiei, aişa cum reiese 

- din cuprinsul operei Sf. Ioan Hrisostom şi- din Omiliiie catehetice ale lui 
• Teodor de Mopsu€s1ia, are un caracter simbolic mai accentuat. 

Intr-un cuvînt, catehezele Sf. Chirii al Ierusalimului constituie un 
• document liturgic de cea mai mare importanţă pentru vremea lor. Ele au 
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fost un izvor bogart de inspiraţie pentru toţi interpreţii Sf. Lîturglîii de: 
mai tîrziu. Toţi istoricii şi liturgiştiii care au voit să reconstituie rînduiaJ.a: 
cultului ierusalimite,m din veacul IV, pe bază de documente, n-au putut 
face abstracţie de aceste cateheze. 89 Dar catehezele Si. Chirii prezintă, 
o deosebită importanţă şi pentru istoria cultului bizantin de astăzi. Aceas
ta, pentru că liturghia pe care ne-o descirie Sf. Chirii apa,rţine familiei; 
liturghiilor de rit antiohian sau sirian, care stau la originea liturghiitoi:
bizantine de astăzi. 

----~-...--..---. -~-

89. Amintim aci pe J. Bingham, Origines sioc anfiquiiates ecc{esiasticae: Tn tra(f'.,_ 
latină a lui H. Gnschovius. Edit. sec., voi. V, Halae-Magdeburgicae, 1755; F. Probst:. .. 
Lifurgie des uierten lahrhunderts und deren Reform. Miinster, ?893; F. E. Brightman ... 
op. cit.: J. Haassens, op. cit., tome II ; A. Assemani, Codex liturgicus, tom. V, Missale,· 
Hierosolymitanum, Paris et Leipzig, 1902. 
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SISTEMUL CASTELOR DIN INDIA 

Hinduismul, religia marii majorităţi a indienilor din ziua de astăzi,. 
este strîns legat de o formă de organizme socială, specifică Indiei, numitr,; 
regim sau sistem de cilsie. Asupra acestei forme de organizare socială şi; 
a rolului pe cc1re l-a avut brahmanismul în alcătuirea şi susţinerea sa de-a, 
lungul veacuri 1or s-au dus intense discuţii între cercetători. Şi cum aceste 
discuţii, ca tot ce se referă la India şi la civilizaţia sa multimilenară,_ 
interesează pe oricine, ne propunem să facem o prezentare ,de ansamblu 
a problemei castelor indiene, căutînd să aducem o modestă contribuţie 
la lămurirea acestei probleme. 

I. STRUCTURA REGIMULUI DE CASTE. Casta 1 este o unitate de· 
persoane care au aceleaşi ocupaţii şi practică acelec1şi ceremonii religioase .. 
Această unitate îşi are originea într-un strămoş legendar sau istoric, di
vin sau omenesc. Membrii grupului respectă unele drepturi şi datorii· 
moştenite prin tradiţie. Apartenenţa la un asemenea grup este determinată 
prin naştere. De aceea, vechea denumire a castei la indieni era jâti
( naştere). 2 

Casta este un fel de «stat în stat», adică o mică societate închisă, . 
cu legile, datoriile, drepturile şi mai ales obiceiurile ei proprii. Membrii 
unui astfel de grup refuză orice colaborare cu indivizii altor grupuri -
asemănătoare. 3 

Numărul acestor grupuri sau caste este foarte mare în India. 4 Dar • 
încă de timpuriu aiflăm o clasificare tradiţională, mai cuprinzătoare, în 
patru grupe, care adesea sînt numite caste în sensul clasic. şi dep'lin al•
cuvîntul ui. 

ln fruntea acestor patru grupe, ca primă castă, stau brahmanii 
( brahmana, în limba sanscrită). Ei sînt considernţi ca urmaşii vechilor· 
preoţi, din epoca vedică, purtători ai culturii, depozitari ai trndiţiei, «co-

I. Cuvin tul «castă» este de origi·ne pontugheză şi înseamnă «neam)>,. «rasă», «soi» ; : 
derivat, «x:uloare». In sec. XVI, cînd portughezii au intrat în contact cu populaţia din 
Malabhar, au observat că aceasta este împărţită în grupuri ce se distingeau prin diver- · 
silalea ocupaţiilor. Aceste grupuri au fost denumite caste». 

2. Helmuth von Glasenapp, Der Hinduismus, Miinchen, 1922, p-. 318. 
3. Slen Konow, Die Jnder, în Lehrbuch der Religionsgcschichte,, begrilndel von Chan

tapie de la Saussaye. Vierle Auflage, hrsggb. von A. Berlholet und Ect. Lehmann. Zwei--· 
ter Band, Tiibingen, 1925, p. 4. 

4. Cu prilejul unei anchete din 1881, s-a stabilit că există 855 caste diferite. (Kitts,. 
Compendium of castes and Tribes f()(ld in India, Bombay, 1883. Citat după, E. Senart, -
Les castes dans l'/rzde, Paris, 1896, p. 17). O aliă anchetă, făctuă în 1950, a stabilit 
că în India există vreo 350 de caste şi subcaste bine definite (vez·i ad. I<acTe,, în Bom.ilalJ,, 
CoeeTCKan 3HIJ.HK.~one.D.HH, voi. XX, 1, Moscova, 1953, p. 345)'. 
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Ioana vertebrală» a societătii. Aceasta este casta cea mai în al tă ; toate 
, celelalte caste au în comun' respectul faţă de brahmani ca legea şi crite
riul vredniciei fiecărei caste. De aceea, una dintre caracteristicile hindui:s
mului este dominaţia şi prestigiul casiei brahmanilor. Ei sînt numiţi 
«zeii pămîntu!ui». 5 

A doua castă, imediat următoare, este a războinicilor, a militarilor, 
.a armatei, numitu l(şatriuas sau Răjanias. Este casta nobililor şi a înalţi
lor demnitari de stat. Adesea în luptă cu brahmanii pentru supremaţie, 

,membrii acestei caste fac însă cauză comună cu ei, exploatînd cele două 
,caste următoare. 

Casta a treia, numită Vaisyas, 6 cuprinde agricultorii, comercianţii 
. şi micii funcţionari. Membrii acestei caste reprezintă baza economică a 
societăţii, fiind, în principiu, deţinătorii bogăţiilor şi însărcinaţi cu rela
·-ţiile comerciale. 

Casta a patra, numită Sudras, cuprinde oamenii care se dedică meşte
şuguri!or şi îndeletnicirilor privite cu dispreţ de membrii primelor trei 

, caste. Membrii castei Sud ras sînt lipsiţi de mijloacele de producţie. Ei 
-sînt realmente slugile primelor trei caste zise «superioare». 

Sub aceste patru grupări mari, mai există încă o grupă de oameni 
,care sînt în afară de castă şi se numesc «intuşabili» sau «de neatins». 
Din acest grup fac parte aşa zişii paria, ciandala etc., oameni de tristă 

, condiţie şi care nu sînt socotiţi nici măcar oameni. Cu timpul însă, chiar 
aceşti oameni aflaţi în afară de caste au ajuns I a formarea unei caste de 
«intangibili», cu care adică nu este îngăduit - sub grele pedepse -

·nici unui membru din «castele superioare» să aibă contact. 7 

5. E. Senart, op. cit., pp. 21, 101, 104. Din punct de vedere teoretic, cineva nu poate 
. deveni hindus <lecît prin naştere (iâti ). De la un hindus se cere să recunoască anumite 
rinduieli pentru viaţă. Dintre acestea fac parte, în primul rînd, obiceiurile şi legile regimu-

,l'lli de caste, cu îngrădirile lega1e de acest sistem în ce priveşte alegerea soţului şi a 
soţiei, a persoanelor cu care cineva poate lua masa împreună, interzicerea anumitor mîn
cări, practicarea anumitor îndeletniciri permise etc. (Sten. Konow, op. cit., voi. II, pp. 
139-140). Hinduşii sînt intransigenţi în materie de viaţă, nu de doctrină. Poţi crede ce 
vrei, însă treb1Jie să te conformezi modului de viaţă cotidian: să re~pecţi si,s!emul cas
·telor. Intransigenţa în ce priveşte modul de viaţă al indivizilor, a făcut din hinduism o 
·religie elastică, «sincretis•tă», în ce priveşte doctrina (vezi O. Lacombe, Le syncretisme 
hindouiste: fes sommes metaphysiques, în «Cahiers d'Histoire mondiale», voi. I, nr. 3, 
Janvier 1954, pp. 546-557, şi Diac. prof. Emilian Vasilescu, Tendinţe sincretiste în cugeta
·rea religioasă indiană, în rev. «Ortodoxia», an. XI, nr. 3, iulie-septembrie 1959, pp. 430-
457). Cîteva trăsături ale filozofiei şi cu!iturii indiene, precum şi caracteristicile hinduis

_.mului pot fi găsite în articolul lui K. Satchidananda Murty, La pensee philosophique in
' dienne, în revista «Diogene», nr. 24/1958, pp. 21-39 ( a se vedea şi intervenţiile critice 
ale lui O. Lacombe, Ref !exions sur la Philosophie indienne, ln acelaşi număr al revistei 

, citate, pp. 40-50). 
6. De la rădăcina viş, care înseamnă <<JJ)opor» : în sens restrîns : clan, trib (E. 

·Senart, op. cit., p 151 ). 
7. «Neatingerea» este, dupii expresia lui Gandhi, o «crimă monstruoasă contra 

• umanităţii)>, un păcat de care hinduismul «trebuie să se elibereze, dacă vrea să fie soco
-ti t o reli1;ie cinstitil ~i înnobiiafoare» ( La jeune lnde, trad de H. Hart, Paris, 1924, pp. 
:152 şi 155). 
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2. COMPONENŢA RASIALĂ A CASTELOR. Primele trei c2ste sînt 
5ocotite ca «ariene», adică ele s-ar trage din vechii ari, 8 care au invadat 
Tndia prin mileniul III sau II înainie de Hristos. De altfel, s-a 
-şi emis ipoteza că regimul castelor ar fi o creaţie a spiritului arian; 
lucru inexact după cum vom vedea. 9 Din aceste caste ar face parte deci 
cei cu sînge nobil, arienii considerîndu-se «superiori», «nobili», în raport 
cu populaţia băşiinaşe. Totuşi, în ciuda componenţei rasiale, exclusiv 
:ariene,. printre aceste trei caste se găsesc membri de provenienţă rasială 
:indigenă şi neariană. în sistemul castelor, însă, numa<i ci asa inferioară 
.a poporului, Sudras, este consi,derată ca neariană. 10 Nearieni sînt soco
iiţi, în general, toţi cei care nu se împărtăşesc de privilegiul iniţierii. 
Iniţierea este rezervată membrilor primelor trei caste. Aceştia se numesc 
-şi dvijas sau «renăscuţi», deoarece intrarea în oricare din primele trei 
.caste se face în urma unei iniţieri ( upânăyama). 11 Iniţiatul este socotit 
-«renăscut» ( dvija) pentru viaţa socială şi religioasă. Pînă la iniţiere, el 
nu are nici un drept, nici de natură religioasă, nici de natură socială. 

Membrii castei Sudras nu primesc iniţierea. Ei sînt advijas, «nerenăs
cuţi». De aceea sînt excluşi de la viaţa socială şi religioasă a socie
tăţii şi socotiţi «necuraţi», spurcaţi. Ei nu au voie să locuiască în oraş 
decît ca servitori ai «renăscuţilor». Sînt socotiţi necuraţi şi cei ce pro
vin din castele amestecate, împărtăşind şi aceştia soarta nefericiţilor 
parias, gunoiul societăţii indiene, cum sînt socotiţi. 

3. SPIRITUL SEPARATIST AL CASTELOR. Regimul de caste este 
focarul separatismului. Castele se feresc să aibă legături între ele. 
Castele superioare «dispreţuiesc şi maltratează castele inferioare». 12 Cei 

8. S-a crezut că arienii ar li figuri legendare, însă s-a stabi1li1t că aceştia sînt un 
popor istoric din ramura indo-europeană. Ei au invadat India prin nord-vest şi au ela
borat cultura epocii vedice (O. Lacombe, Le syncretisme hindouiste, în rev. cil., .p. 353). 
Arienii au venii, cu siguranţă, din alară de graniţele Indiei. Mărturie stă faptul înrudirii 
lor cu seminţiile iraniene, cu care înainte de cucerirea Indiei au format o unitate cu 
o oarecare cullură politică şi religioasă. Din punctul de vedere al limbii, ei aparţin marii 
familii indo-europene (vezi Sten. Konow, op. cit., vol. II, p. 4). 

9. Vezi E. Senart, op. cit., Introducere. p. VIII. 
10. Sten. Konow, op. cit., vol. II, pp. 3-4. Jn ce priveşte componenţa rasială, ex

.clusiv ariană a castei, aceasta a rămas mai muilt un deziderat decît o realitate. Străinii, 
nearienii, care năvăleau în India şi . o supuneau, intrau în castele superioare, în special 
în casta kşatriyas. Pentru a nu fi dispreţuiţi, puneau pe brahmani să le confecţioneze 
genealogii ariene, pornind de la un strămoş legendar. Cu ajutorul acestor genealogii 
focercau să dovedească originea lor nobilă (J. Nehru, Descoperirea Indiei, Buct.N"eşti, 1956, 
pagina 86). 

11. Această initiere este descrisă cu lux de amănunte în Manava-Dharma-Sastra 
sau Cartea Legii lui Manu, trad. de I. Mihălcescu, ed. II, Bucureşti, 1944, cartea II, 34, 
pp. 31 şi urm. Ucenicul sau brahmacarinul era dat de mic copil în grija unui guru sau 
îndrnmător spiritua'l, care era de obicei un brahman. Acesta H învăţa să scrie şi să ci
fească, mai ales cărţile !ilinte ale indienilor: Vedele, Brahmanele etc. După un anumit 
timp, brahmaca,rinul trecea, cu o anumită ceremonie, în al doilea stadiu de viaţă: acela 
de cap de lamilie. Era învestit cu cordon, cu toiag şi avea voie să practice toate riturile 
,religioase impuse unui ca,p de familie (vezi Manav-Dharma-Sastra, cărţile II, III şi VIII).· 

12. K. V. Padmanabhan, L'lnde d'aujourd'hui, în Rencontre Orient-Occident, III, 
!, Mars-Avril 1957, p. 17. 
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care au suferit şi suferă mult sînt membrii castei de jos, a sudras-ilor,,. 
şi cei în afară de castă, «intuşabilii». 

Fiecare castă are legi!e, drepturile şi datoriile sale proprii, care-i 
asigură păstrarea unităţii de origine, a purităţii s:ngelui, precum şi trans
miterea ereditară a funcţiunilor părinteşti, a meseriilor tradiţionale moşte-· 
nite de grup. Toate grupurile sînt preocupate să-şi menţină locul pe
scara socială, pentru a nu se produce amestecul ,de caste, care, după 
credinta lor, «duce la iad». 1 3 Fiecare grup se închide în carapacea con
venienţelor proprii, refuzînd orice iniţiativă de colaborare şi supunîndu-se· 
unui traditionalism dăunător. 

Conse
0

cinţa imediată şi gravă a unui astfel de regim este împărtirea 
nejustificată şi condamnabilă a fiilor aceleiaşi naţiuni în grupuri ierarhic 
suprapu·se, ereditar specializate şi reciproc opuse. 14 Şi astfel, castele 
sini un obstacol în calea aţJropierii oarr:€nilor, un regim anacronic,. 
necorespunzător zilei de azi. Acest regim n-a făcut din India ţara visu
rilor şi a minunilor - aşa cum le place unora să creadă - ci ţara unor 
nesfîr.şite suferinţe omeneşti, a mizeriei celor mulţi şi a bogăţiilor fabuloase: 
acumulate de prime!e două caste. Porunca de a servi masa şi a avea 
relaţii numai cu cei din casta proprie 15 ridică bariere de netrecut în 
calea progresului şi civilizaţiei. Astăzi, cel puţin, regimul de caste - o, 
recunoaşte un fiu al Indiei -, este o «povară şi un blestem». 16 Pentru 
India sec. al XX-iea acest regim este o <,tiranie». 1 7 

Acest regim n-a dispărut nici astăzi -din India. Cu tot progresul făcut 
de poporul indian, regimul de caste se menţine încă, deşi nu în toată 
rigiditatea sa. Preşedintele J a-waharlal Nehru spune că mulţi indieni 
admit baza teoretică a castelor şi «nu puţini hinduşi urmează în via,ţa lor 
sistemul castelor». 1s 

4. APOLOGEŢII REGIMULUI DE CASTE. Deşi regimul castelor 
este «o povară şi un blestem», el are totuşi apologeţii săi. Aceştia, privind 
lucrurile din punctul de vedere al intereselor colonialismului, apără 
regimul de caste, dedîndu-se la cele mai bizare interpretări. Astfel se 
caută a se prezenta sistemul castelor ca singura putere unificatoare a 
Indiei, cînd. tocmai datorită caste!cr India n-a ajuns decît cu greu la 
închegarea unui stat unitar. Spre exemplificare, cităm un studiu recent, 
tipic pentru acest mod de a aborda problema castelor. 10 

13. Referitor la această credinţă, în Bhagavadgita (I, 44), carte de mare pietate,.. 
socotită pe drept cuvînt ca «evanghelia hinduismul,ui», citim următoarele: <tPrin biruinţa 
nelegiurii se strică femeile virtuoase. Iar cînd femeile sînt stricate, ia naştere ameste<:ul 
castelor. Amestecul de caste duce Ia iad şi familia şi pe cei care o distrug» (trad. Th .. 
Simenschy, Bucureşti, I 944, p. 24 ). 

14. Ch. Bougie, Essais sur le regime des castes dans l'Inde, ed. li, Paris, 1927, 
pp. 3-4, 18, 32 etc. 

15. mn acest punct de vedere, Mahatma C. Gandhi spune că hinduismul înseamnii· 
.astăzi «a mînca sau a nu mînca cu unul sau cu altul» ( op. cit., p. 283 ). 

16. J. Nehm, op. cit., p. 85. 
17. K. V. Padmanabhan, art. cit., p. 17. 
18. Descoprirea Indiei, p. 264. 
19. fote vorba de sludtul lui Ananda K. Koomaraswamy, Le fondem,nt religi~u:i::. 
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Orice instituţie, se spune în acest studiu, este traducerea sau «apli
,care doctrinelor metafizice la împrejurările daie», iar raţiunea de a fi a 
institu·ţii~or este «mai mult metafizică decît biologică». 2° Caste!e, ca 
instituţie, nu ar fi deci decît «realizarea», «întruparea», traducerea doc
trinelor metafizice ale Indiei. Ca atare, regimul de caste esle singurul şi 
.cel mai eficace «mijloc pentru desăvîrşirea individului». 2 1 Castele sînt 
--o instituţie veşnică, pentru că ele sînt conforme naturii umane. Castele 
ierarhizează oamenii în societate după vocaţie, formînd astfel o «ierarhie 
:bazată pe vocaţie». Nu poţi să te sustragi vocaţiei şi deci castelor. Cel 
~e s-a născut în casta sudras ( casta servitorilor) nu poate fi decît servitor. 
Aceasta este vocaţia lui, menirea lui în lume. Acest lucru este legat de 
natura sa . El nu poate să-şi schimbe natura şi deci nici casta. Numai în 
.casta sa îşi poate îndeplini destinul său. Iar regimul de caste este singurul 
:mijloc prin care omul îşi îndeplineşte TT1€nirea sa în lume 22 . 

Deci sistemul castelor ar fi necesar din punct de vedere social, eco
,nomic şi spiritual. Vom vedea însă că tocmai din aceste puncte de vedere 
nu este necesar, ci trebuie schimbat. Schimbarea regimului de caste nu 
,«distruge moralmente» 23 poporul indian, ci numai pe susţinătorii acestui 
·regim, care socotesc că ,înlocuirea sistemului casie!9r înseamnă -dezlănţuirea 
·unei dezordini ger.erate, care ar duce în cele din urmă I a, distrugerea 
Indiei înşăşi 24 . Abolirea regimului de caste înseamnă dimpotrivă o nouă 
viaţă în India, o viaţă în care poporul indian este ctitorul fericirii sale. 

Preocuparea, ideologilor colonialişti a fost întreţinerea spiritului sepa
ratist şi de vrajbă între indieni. Colonialiştii mascau adevărata faţă a 
problemelor, prezentînd al2şamentul I a regimul de caste ca patriotism 
,hindus prin excelenţă şi socoteau trădător pe cel ce îndrăznea să combată 
acest sistem. Infiltrarea unor asemenea idei în masele de hindusi si musul
:mani convenea întru totul colonialiştilor englezi. Aceasta uş~ra sarcina 
tor de stăpînire şi exploaU:ire. Colonialismul englez, acţionînd ,sub deviza 
divide et impera, a ţinut popoarele Indiei în cea mai cruntă mizerie. Ba 
.chiar a proclamat acest fapt ca operă a voinţei divine. 

Vom căuta să dovedim, însă, că sistemul castelor nu este opera 
voinţei divine, ci rezultatul condiţiilor economico-sociale din India. Sis
temul ca,stelor are rădăcini în istoria Indiei. în decursul 1srone1, 
acest sistem a servit interesele exploatatorilor şi a justificat, în numele 
religiei, toate nedreptăţile sociale. Dezvoltarea •sistemului castelor este 
legată de brahmanism. în mina brahmanilor şi a nobililor, castele au fost 
un mijloc de oprimare a maselor . 

. de la societe indienne, în Aproches de l'Inde, textes et etudes, publiees sous la diredion 
-de J. Ma6sui, P-aris, I 949, pp. 225-245. 

20. Idem. ibidem, pp. 225-226. 
21. Idem, ibdm, p. 227. 
22. Idem, ibidem, .p. 239. 
23. ·îc!em, ibidem, p. 227 
24. Sir Georges Birdwoad a spus clar· «Cit timp hinduşii vor menţine sistemul 

castelor, India va rămîne India : dar din ziua în care ei vor rupe cu acest sistem, ea va 
'îoceta de a mai fi India» ( citat după J. Nehru, op. cit., p. 266 ). 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



18! MagilBtrand CONST. VIZITIU 

Vom căuta mai ales să arătăm că acest sistrn1 nu a fost de la început 
o «instituţ'ie religioasă» aşa cum s-a pretins, 25 ci a devenit cu vremea o 
instituţie religioasă. Brahmanii au codificat scrupulele religioase şi sociale· 
ale indienilor în reguli de caste. 2 6 

în fine, se va vedea că acest sistem, care a corespuns cîndva unor 
necesităţi sociale, a devenit cu vremea un regim al mizeriei şi ctl exploa
tării, care astăzi trebuie să dispară, ca orice racilă a trecutului. 

5. SISTEMUL CASTELOR DUPA MANAVA-DI-IARMA-SASTRA. Le
gile după care se conduce regimul de caste sînt sintetizate în celebrul cod 
intitulat Manava-D/zarma-Sastra, S.'.lU Cartea Legii lui Manu. Acest cod 
reprezintă «oglinda vieţii religioase, morale, familiale, politice şi eco
nomice» a Indiei de altădată şi chiar de astăzi. 28 Totodată în el gă
sim o fundamentare filozofico-mistică a sistemului de caste, care va fi 
reluată ulterior de toţi apologeţii acestui regim. 

Chiar în prima carte, din Legea lui Manu, după ce se expune un rudi
ment de cosmogonie şi teogonie, se înserează legenda apariţiei şi rolulur
castelor. Castele sînt creaţia «Siăp;nului» universului, adică a lui Brah
ma. 29 Brahma, după ce a emanat din substanţa sa stihii şi însuşiri (I, 20),. 
zei şi duhuri ( I, 22 ) , timpul şi (impărţirea lui ( I, 24 ) , tot ce se vede şi 
ce nu se vede, a dat «de la început fiecărei făpturi o parte, un nume şi un 
fel de a fi» ( I, 21 ) . El a hotărît fiecărei fiinţe «îndeletnicire oarecare,,, 
pe care fiinţa o îndeplineşte de la sine, ori de cîte ori vine în lume», cu 
regularitatea şi fixitatea succesiunii anotimpurilor ( I, 28-30). Chiar de
atunci Brahma a emanat ierarhic ·întreaga creaţie şi a pus această ierarhie· 
mai ales în neamul omenesc. Astfel, pentru continuarea neamului omenesc 
înşuşi Brahma a făcut din «gura, din braţul, din coapsa şi din piciorurl 
său pe brahmani, pe ksatriyas, pe vaisyas şi pe sudras». Totodată a stabilit 
îndeletniciri diferite celor pe care i-a făcut din gura, din braţul, din coapsa; 
şi din piciorul său ( I, 87-91 ). 

Aceasta este o legendă pe care o aflăm în Reg-Veda, 3o cartea X-a„ 
imnul către Puruşa 31 şi în 1.oată literatura sacerdotală ulterioară. Ea a 

25. Ch. Bougie, op. cit., pp. 88-89, 202. 
26. E. Senart, op. cit., p. 23. 
27. Folosim traducerea romînească făcută de I. Mihălcescu după A. Loiseleur Des

longschamps. Acest cod dalează, după unii cercetători, din secolul lII d. Hr. (R. Groussetr 
Les philosophies indiennes, voi. I. Paris, 1931, p. 94); după alţii, din sec. V-IV în Hr. 
(Istoria Universală, voi. I, Bucureşti, 1958, p. 542). Forma definitivă a primit-o la înce
putul erei noastre (ibidem, voi. II, Bucureşti, 1959, p. 535; V. I. Avdiev, Istoria Orientului 
antic, Bucureşti, 1951, p. 229). Oricum, Manava-Dharma-Sastra a rămas pînă astăzi cea 
mai mare autoritate legislativă în aproape toate domeniile, cuprinzînd vechile obiceiuri 
privitoare la cult, morală, teologie, educaţie, comerţ, legi agrare, civile, penale, reli
gioase etc. 

28. Manava-Dharma-Sastra, tr. rom., Prefaţă, p. 7. 
29. Brahma a jucat un rol important, iar împreună cu Vişnu şi Şiva formează aşa 

numita Trimurti hindusă, care nu are însă nici o legătură cu Sfînta Treime creştină (vezi. 
Diac. prof. Emiliarr Vasilescu, Religiile Indiei, curs daclilograliat, predat magistranzilor î11 
anul 1958/1959, p. 59). Denis Sa,urat s,punc că Brahma este «zeul filozofilor», Vişnw· 
este «zeul vieţii», iar Şiva este «zeul morţii» ( Histoire des religions, nouvelle edition,. 
Paris, 1933, pp. 328-329). 
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servil drept argumentul cel mai puternic pentru a difuza în popor concep
ţia despre supremaţia castei brahmanilor şi pentru a obişnui pe cei umili 
şi nefericiţi să fie răbdători şi mulţumiţi cu situaţia mizeră în care se 
găseau. 

Datoriile celor patru caste au fost orînduite în Legea lui Mana în 
vederea oprimării celor mulţi. Brahrnanii s,înt datori să studieze Vedete, 
să aducă jertfe, mai ales pentru alţii, să primească daruri ( I, 88 ; I I, 166). 
Brahmanii sînt stăpînii creaţiunii, primii între oameni ( I, 93, 96 ) . Ei 
întrupează dreptatea şi sînt păzitorii «tezaurelor legilor civile şi religioase» 
(I, 98-99). Ei sînt educatorii celorlalţi oameni (II, 20). Tot ce se află 
în lume este «proprietatea» brahmanilor. Prin naştere, brahmanii au drept 
la tot ce există ( I, 100). Proprietatea lor nu poate trece în mîinj,Je nimănui. 
(IX, 189). Brahmanii sînt stăpînii castelor (X, 3). Prin sprijinul lor 
«trăiesc veşnic lumea şi zeii;» ei pot crea sau distruge lumi după lumi 
(IX, 314-316). Ei sînt reprezentanţii lui Brahma. Ceva mai mult, ei sînt 
însuşi Brahma. Legea lui Afonu declară clar că brahmanii sînt în esenţă· 
o «dumnezeire puternică», curaţi ca focul şi atotştiutori ca însuşi Brahma. 
Brahrnanii sînt «zeii pămîntului», Brahma însuşi întrupat pentru oameni. 
Brahmanii, chiar dacă se dedau la «lapte murdare, totuşi trebuie cinstiţi, 
pentru că sînt, din fire, ceva curat dumnezeiesc» (IX, 317-319). De aceea 
brahmanii trebuie să fie veneratii de toti muritorii, cu atît mai mult cu 
cît ei sînt obiect de veneraţie ş{ pentru 'zei (XI, 84). 

Prin difuzarea ideii că ei reprezintă pe Brahrna pe pămînt şi prin 
ştiinţa •lor în ce priveşte complicatul ritual cultic din epoca vedică, brah
manii şi-au asumat funcţia -de educatori şi conducători ai societăţii, chiar 
ai statelor, reprezentanţi ai intereselor sociale, mîntuitori ai literaturii,. 
ştiinţelor şi artelor. Astfel, Manava-Dharma-Sastra se preocupă exclusiv 
de consolidarea puterii brahmanilor. Brahmanii, asumîndu-şi voinţa de 
a conduce, au ajuns de multe ori în conflict cu casta Kşatriyas. 

Casta a doua, a Ksatriyaş-ilor, este inferioară în rang, putere şi i 
autoritate castei brahmanilor. Datoriîle principa'.e ale mernbril!or acestei 
caste sînt, după Manm,a-Dharma-Sastra, următoarele: lupta în războaie, 
ocrotirea poporului şi mai presus de toate cinstirea brahmanilor (VIII, 
82-88). Ei s11nt datori ca, prin puterea lor, «să procure brahmanilor bu
curii şi averi», să le încredinţeze tezaurele şi să nu îngăduie ca vreun 
brahman să rabde de foame în ţinutul lor (VII, 79, 183). Ei sînt mîinile 
brahmanilor. De aceea· au datoria să facă pe toţi oamenii să aducă «o-· 
magii brahmanilor» (VII, 145). In acest scop, ei au !la îndemînă «pe-

30. Rig-Veda, Sâma-Veda, Yajur-Veda şi Atharva-Veda formează literatura sacră 
a brahmanismului, numită cu numele generic de Veda, care mseamnă «ştiinţă» sau ({cu
noaştere». Pe lîngă cele patru Vede propriu ?ise, literatura sacră a bral~anismului ma! 
cuprinde brahmanele, care sînt vaste comentarn asupra celor patru Vede, ş1 Sutra, cu.legen • 
de precepte şi reguli cu privire la ritualul cultului oficial şi domestic. ln Rig-Veda_ se 
găseşte Imnul creaţiei sau Imn~: către P,uruşa, . î_n care _se vorbeş_te despr_e ca~te . ş1. se • 
înserează amintita legendă (vezi Drnc. prof. Em1-1Ian Vasilescu, Sfmta Scnptura ~L lite
ratură sacră a celorlalte religii, în rev. «Ortodoxia», an. VII, 1955, nr. 3, pp. 362-363 ). 

31. Tradus în romîneşte de I. Mihălcescu, !mnele Rig-Vedei, imnele I-X, în «Convor- -
biri literare», an. LVIII, decembrie 1926, şi an. LIX, mai-august 1927. 
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deapsa», o formă de oprimare de care nu se pot folosi membrii altor 
-caste inferioare. Toţi cei care nu-şi fac datoria trebuie pedepsiţi, însă 
faţă de brahmani trebuie procedat «cu blîndeţe». Pedeapsa este «chezăşia 
împlinirii datoriei» de către celelalte caste. Dacă n-ar exista pedeapsă, 
«n-ar mai fi drept de proprietate şi omul din casta cea mai de jos ar 
lua locul omului din casta cea mai de sus» (VII, l 5-21 ). Cu ajutorul pe
depsei, membrii castei Kşatriyas au datoria să «aibă toată grija de a în
-datora pe uaisyas şi pe sudtas să-şi împli,wască datoriile, âJ,cl dacă ei 
. s-ar îndepărta de la îndatoririle lor, ar fi în stare să răsfo,ame ,.lumea» 
{VIII, 418). • 

Iată deci cum atribuţia principală a castei kşatriyaş-ilor este opri
,rnarea maselor largi populare, menţinerea lor în umilinţă şi în resemnare 
şi consolidarea puterii politico-economice a celor două caste superioare; 
in speciaal a brahmani!or. 

Obligaţiile membrilor castei vaisyas, care cuprinde pe negustori şi 
agricultori, sînt următoarele : întreţinerea refaţiilor comerciale, cămă-
• tăria, agricultura, creşterea vitelor şi mai presus de orice membrii 
acestei caste sînt datori să re.specie cu sfinţenie casta şi hotărîrile brah
manilor (VIII, 410). 

Membrii castei sudras, a patra castă, sînt servitorii membrilor prime
lor trei caste. Ei îndeplinesc serviciile de slugi, pentru că au fost creaţi 
-«ca să servească brahmanilor» (VIII, 410-413; X, 123). Ei nu au decît 

,o singură datorie, «ascultarea oarbă de poruncile brahmanilor». în 
schimbul acestei supuneri fără murmur, Ii se promite o «fericire după 

. moarte», fericire care constă în renasterea într-o «formă de viată su-
perioară» (IX, 333-334). , ' 

De altfel, între sistemul caste'.or şi doctrina metempsihozei se pare 
--Că există o strînsă legătură. Pare verosimil ca fixitatea condiţiei de 
existenţă, orîtiduită prin acest sistem, să fi dat naştere dorinţei unei 
evoluţii, în continuare, după moarte, cu noi tipuri de existenţă, deose
-bite în formă si continut de conditia existentei actuale. 32 Celor umili li 
se promiţe o iluzorie renaştere în' forme mai bune, dar cu condiţia să 
fie docili şi ·să nu se revolte împotriva nedreptăţilor săvîrşite de brahmani 
-şi nobili. 

Membrii castei sudros au datoria să-şi ia soţii numai din casta lor. 
Vaişyas pot luat soţii şi din casta sudras, iar ~şatriyas din amîndouă 
aceste caste şi din a lor proprie. Numai pentru brahmani legile matri
monale (endogamie-exogamie) nu cunosc nici o îngrădire. Brahmanii 
au voie, «dacă dorinţa îi îndeamnă», să-şi ia soţii cîie poftesc şi din 
orice castă poftesc (III, 12, 13; II, 210; IX, 157 etc.). însă copiii rezultaţi 
din căsătoria unui brahman cu o femeie din casta servitorilor nu au nici 
un drept; ei îngroaşă rîn<lurile nefericiţilor parias şi ciandalas, ale aşa 
zişilor «utcaşti», cei fără castă. Asemenea oameni sînt ca nişte «cadavre» ; 
de aceea li se şi spune «cadavre vii» ( parasavas), putînd fi ucişi fără 
-ea ucigaşii să sufere vreo rigoare legală (IX, 178). Mijloacele de trai 

32 Slen. Konow, op. cit., ,ol. II, p. I 14. 
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a1e acestor oropsiţi sînt firimiturile de la masa brahmanilor, «resturile 
de orez gătit, precum şi haine!e vechi, rămăşiţele de boabe şi mobile 
stricate)> ( X, 125). Ei trebuie să servească cu zel, «în nădejdea că vor 
dobîndi cerul» sau pentru îndoitul cuvînt de «a-şi a,gonisi traiul în această 
I urne şi fericirea în cealaltă» ( X, 122). Servirea brahmanilor este cea mai 
de laudă faptă pentru un şudra (X, 123). 

In cea mai neagră mizerie trăiesc membrii subcastei dandalas. Ei 
sînt cei mai dispreţuiţi, deoarece fac parte din «castele spurcate» (X, 24), 
provenite din amestecul nepermis al castelor. Alături de ei, aceeaşi mizeră 
viaţă o duc şi cei ce nu fac parte din caste: wnas, ayogavas etc. Mmiava
Dharma-Sastra declară limpede ; ciandala este «cel din urmă dintre 
oameni» ( X, 12). Ei sînt obligaţi să locuiască prin scorburile copacilor, 
în apropiere de locurile u11de se ard morţi, prin păduri şi munţi, să se 
servească de hîrburi ; singura lor avere sînt ci inii şi măgarii ( X, 51). 
Nu au voie să întreţină legături cu nimeni, nu au voie să umble noaptea 
prin sate sau oraşe. Sînt obligaţi în schimb să execute cele mai umili
toare munci : să ducă la groapă cadavrele, să îngrijească closete'.e, să 
execute osîndirile la moarte etc. (X, 52-62). Ei se zbat într-o înspăimîntă
toare mizerie şi declasare umană. în viaţa lor n-au cunoscut decît muncă 
abrutizantă, lacrimi. dureri. nefericiri. 3 3 

Multe iucruri s-au schin~cc1t, c:esigur, C'U vremea. Rigiditatea siste
mu'.ui de cc1ste descris în Cartea Legii lui Manu a mai slăbit. Totuşi, rela
ţiile de exploatare există şi astăzi în India, datorită între altele şi regimului 
de caste. 34 

6. TEORII IDEALISTE INDIENE DESPRE CASTE. Prezentînd re
gimul de caste din India ne-am apropiat într-o oarecare măsură de rădă
ciniie sociale ale acestui regim, rădăcini care apar destul de limpede. 
Totuşi apologeţii sistemului castelor au căutat să-i dea interpretări mis
tice, metafizice, de care urmează să ne ocupăm, pentru a degaja simbu
rele de adevăr pe care-l cuprind unele dintre aceste interpretări şi a 
înlătura teoriile greşite. 

33. Chipul unui paria. în persoana eroului Kalu Bhanghi. este zugrăvii cu măiestrie 
de nuvelistul şi romancierul indian Krishan Chandar, în nuvela sa Kalu Bhanghi. Păm 
mai jos un fragment din acea,slă carie, în care sini s-ur,prinse trăsăturile omului simplu. 
care, «con.sideral simboiic, re.prezintă India seculară, bîntuilă de vînlurile foametei perio
dice, stîrnile din somptuoasele palate de hulpavii crunipradori». Iată cum arată şi trăiesc 
astăzi miile de parias din India: «fi am şi as,tăzi în faţa ochilor pe Kalu Bhanghi şi 
parcă-:! văd cum ţine în mînă mătura lui veche şi tocită. Tă!,pile picioarelor lui, vînoase 
şi uscăţive, au eră.pat şi s-au îngroşai, genunchii i s-au umila! cu !impui, iar Impui i s-a 
vlăguit atît de lare, îndt -pare un schelei care umblă. Pînlecul lui fleşcăii din pricina foa
mei înde'1tmgate îi cade în cule groase. Părul de pe pieptul lui bălrîn s-a tocit şi s-a 
îmbîcsil de prai ca o lufă de la marginea drumului. Pe buzele lui slrînse a apărut o 
expresie de amărăciune. Obrajii îi sînl brăzdaţi de zbîrcituri adînci, iar ochii i se ascund 
în adîncurile negre ale orbitelor şi le privesc de sub o jeastă imensă şi pleşuvă» (K
Cham::lar, Cînd vorbesc statuile, Bucureşti, 1956, p. 66). 

34. O mărturisesc cu sinceritate şi cu durere cei ce au văzut India zilelor noastre: 
1<În India, spune Raja Nicolau, am înlîlnil cerşetori, oameni fără locuinţă, fără familie, 
fără meserie, fără căpălîi. Tn adăposturi improvizate ... pe scări ... , p~ trotuare, la rădăcina 
copacilor, ce străjuiesc străzi largi şi somptuoase, de-a lungul grilajelor ... am \i\zul în 
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Dato(ită faptului că sistemu_! cas!el~r din ln?ia este_ un feno~1en 
unic în istoria si cultura \"eche ş1 noua, 3 " s-au emis o serie de teorn al 
căror punct coniun a fost justificarea şi menţinerea acestui sistem. Teoriile 
de felul acesta s-au născut cel mai adesea pe pămîntul Indiei. De aici au 
fost transportate în Europa, unde au fosţ_ «europenizate». _ . 

Cea mai cunoscută dintre aceste teorn este aceea aşa zisa a «msuş1-
rilor»; teorie care trece ca un fir roşu prin toată literatura indiană sa
cerdotală sau epică. Această teorie este subtilă şi caută să fundamenteze 
filozofic împărţirea so~ietăţii în caste. După această teorie, castele ar fi 
încadrarea perfectă a unui om, conform naturii sale, aptitudinilor sale, 
«însuşirilor» sale ( [/Unas înseamnă «însuşire», de unde şi numele teoriei), 
într-un grup determinat în care predomină aceeaşi «însuşire» sau aceleaşi 
însuşiri. în Manava-Dharma-Sastra (I, 20-30, 87-90) şi în Bhagavadgita, 
căreia i se mai spune simplu şi Giro, citim:· «Eu ( Brahma) am creat cele 
patru caste potrivit cu însuşirile şi faptele fiecăreia» (GiNi,, IV, 13). în
datoririle tuturor membrilor celor patru caste sînt «împărţite ,după în
suşirile care provin din natura fiecărui om» (Gitiă, XVIII, 41 ). Aceste în
suşiri, unice şi inviolabile, sînt specifice fiecărei caste : nu le au decît 
membrii castei respective. Astfel, «răbdarea, stăpînirea, asceza, curăţirea, 
liniştea, caracterul drept, ştiinţa profană şi cea superioară, credinţa (în 
Dumnezeu»), acestea sînt «însuşirile» ce izvorăsc din natura brahmanilor 
(Git,a, XVIII, 42). «Vitejia, puterea, statornicia, iscusinţa, starea pe loc 
în luptă, dărnicia ( mai ales faţă de brnhmani), purtarea de grijă» sînt 
însuşirile castei kşatriyas (Gitlii, XVII, 43). îndeletnicirea cu agricultura, 
păstoritul şi negoţul sînt datoriile ce răsar din natura membrilor castei 
vaişyas. «însuşirea» membrilor castei sudras este «ascultarea de porun
cile brahmanilor». Ei trebuie să asculte şi să slujească ; aceasta este 
datoria ce răsare din natura lor (Gita, XVIII, 44; M. D. S. VIII, 410-
413 ; IX, 333-334 etc.). 

Castele ar fi deci expresia unei ordini divine, conforme cu natura 
fiecărui om. Cel ce se naşte sclav va rămîne, pentru că aceasta, este o 
situaţie legată de natura sa. Şi - concluzia - contra naturii nu poţi 
face nimic. 

Teoria aceasta este sustinută între altii, si de lvlahadma Caramcand 
Gandhi. Dată fiind importanţa lui Gandh/, socotim necesar să ne oprim 
puţin asupra atitudinii sale faţă de caste. Acest «creştin nebotezat», 
cum l-a numit Fr. Hei!ler, 36 a luptat contra denaturărilor sistemului 
castelor. Din gura lui au ieşit cuvinte ca acestea : «Daţi-vă jos din spi
narea ţăranilor şi muncitorilor, voi toţi aceia care trăiţi din exploatarea 
lor; desfiinţaţi sistemul care generează mizeria şi suferinţa ... Voi lupta 
pentru o lndie în care oamenii cei mai săraci să simtă că este fotr-

~uit~ oraşe dormind_ n_?a,plea bărbaţi bolnavi sau sănătoşi, muncitori care nu au adăpost, 
ŞI J?I s-a povestit ca, m timp ploios, înghesuiala pentru a dormi noaptea sub o streaşină 
mai largă, pe o se.ar~ ~.ai adăpostită sau sub un pom mai stufos, este un s,peclacol nespus 
de dureros, nerna11nlllmt pc alte meleaguri» ( Străbătind India. Note de drum, Bucureşii, 
1959, p. 111). 

35. Ch. Bougie, op. cit., pp. 32, 184 ele. 
36. Christlicher Glaube und indisches Geistesleben, Miinchen, 1926, p. 37. 
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adevăr ţara lor, în construirea căreia ei să aibă cuvîntul hotărîtor, 
pentru o Indie în care să nu existe o clasă de oameni de sus şi o clasă 
de oameni de jos, pentru o Indie în care toate comunităţile să trăiască 
într-o înţelegere deplină ... într-o asemenea Indie nu poate fi Ioc pentru 
un blestem cum este intangibilitatea ... Femeile se vor bucura de aceleaşi 
drepturi ca şi bărbaţii. Aceasta este India visurilor mele». 37 El a fost 
într-adevăr acela care a uscat lacrimile milioanelor de oameni si i-a 
slujit cu cuvîntul şi viaţa sa. însă Gandhi nu a contestat teoria fu~cţio
nală a castelor. Ei a recunoscut cele patru caste ca fiind «naturale şi 
esenţiale». 38 Unul dintre cele patru puncte ale crezului său sună aşa: 
«Cred în religia castei (Varnashrama-Dharma), deşi nu în înţelesul gro
solan pe care îl are astăzi. 39 

După părerea lui Gandhi, sistemul castelor se bazează pe ereditate. 
Legea ereditară este o «lege eternă». Castele nu pot fi suprimate, pentru 
că ele sînt întruparea crdinei şi balanţa echi•librului cosmic, a cărui 
axă este în voinţa divină. 40 Varnashrama-Dharma este inerentă naturii 
umane. «A nu rămîne credincios cas!ei tale, înseamnă a, nesocoti legile 
eredităţii», 41 a nu da curs vocaţiei. Cele patru caste, după părerea lui 
Gandhi, corespund şi definesc diviziunea naturală a societăţii ; ele sînt 
«vocaţiile omului». 42 Toţi sînt născuţi, spune el, pentru a servi creaţia 
lui Dumnezeu. Brahmanul serveşte creaţia şi pe Brahma prin ştiinţa sa, 
kşatriya prin forţa sa prote'doare, vaişya prin abilitatea sa comercială, 
iar şudra prin munca sa fizică. Brahmanul este «cel mai capabi,! să iînveţe 
pe alţii», după cum un kşatriya este cel mai capabil să apere, iar un 
sudra să muncească.43 

Gandhi recunoaşte deci regimul de caste ca o ordine sfîntă. Castele 
însă nu sînt pentru el altceva decît o «măreaţă economie a forţelor de 
muncă». 44 Faptul acesta nu-l împiedică de la iubirea frăţească. Prin 
iubire, Gandhi trece peste barierele de castă, dînd castelor un înţeles 
şi un sens nou. Regimul de caste nu mai este pentru el o «ierarhie ;:i 

gradelor de valori, ci numai o ingenioasă şi necesară repartiţie a forţelor 
de muncă». 45 

37. Citai ,dupi:i J. Nehru, op. cit., pp. 400, 405. 
38. Op. cit., p. 150. 
39. Ibidem, :p. 286. 
40. Ibidem, p. 151. 
41. Fr. HeiHer, op. cit., p. 42. 
42. M. C. Ghandi, op. cit., p. 281. 
43. Idem, ibidem, p. 2/32. Gandhi a luat apărarea sis!emului marilor zamindari, 

proprietari de pămînl. Zamindarialul este «<le dorit pentru agricultură şi economia naţio
nală». Deşi zamindarialul are astăzi «foarte ,puţini apărători», lotuşi Gan<lhi «s-a pronunţat 
în favoarea lui şi vorbea de zamindari ca de proprietari fiduciari» (vezi J. Nehru, .4uto
biogrfie, Bucureşti, 1957. pp. 468-469). Zamindarialul esle însă «un sistem semifeudal peri
mat şi constituie o serioasă piedică per.1111 producţie şi pen!ru progresul general. Aproape 
«pretutindeni în lume el a dispărui, ccdînd locul proprietariior ţărani» (J. Nehru, ibi
dem, p. 522) . .Moşierii şi zamindarii «sînl cei mai hrii:părcji paraziţi care pol li înlîlniţi 
în vreun sistem social» (ibidPm, p. 523). 

44. Fr. Heiller, op. cit., p. 39. 
45. Idem, ibidem, p. 42. 
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Totuşi, faptul că Gandhi nu a combătut, ci a sustinut, teoretic, fun
damentul idealist al castelor, ne dovedeşte inconsecvenţa sn ideologică 
-în ce priveşte principiul iubirii aproapelui şi al valorii omului. Dacă 
într-adevăr creaţia ar corespunde planului imaginar al împărţirii oame
nilor în caste, Gandhi ar avea dreptate şi ar trebui să existe caste pretu
tindeni unde există oameni. Cum însă de la natură toţi oamenii sînt 
egali şi capabili să muncească în orice ramură, dacă sînt pregătiţi şi 
au posibilităţi, teoria lui Gandhi se dovedeşte a fi un compromis subtil 
şi o încercare de a pactiza cu tradiţionalismul culturii indiene, fără să 
fie totuşi socotit ca un susţinător al ec,steior. 

Pe aceeaşi linie idealistă în interpretmea regimului de caste se 
află şi prof. S. Radhakrishnan, K. Koomaraswamy şi alţii, iar dintre 
europeni amintim numai pe Rene Guenon. 

Pentru S. Radhakrishnan, casta reprezintă caracterul şi aptitudinile 
fiecărui om. Castele sînt lc1boratoarele <le perfecţionare spirituală, de 
desăvîrşire morală. Privite din unghiul desăvîrşirii spirituale, castele 
sînt «diferitele etape pe drumul realizării de sine». Castele, în ultima 
analiză, constituie o chestiune de caracter. Natura a repartizat, după un 
criteriu axiologic, caracterele rn1 <11,e in c&ste, după integritatea şi va
loarea caracterelor înseşi. 46 

Pentru K. Koomaraswamy, după cum am văzut, castele sînt tot un 
mijloc de desăvîrşire a individului. Oamenii sînt împărţiţi în caste după 
<<diversitatea calităţilor (însuşirilor) omeneşti», ( swabhăvaja) şi după 
funcţiunile lor corespunzătoare (Gită, XVIII, 49-54). 4'7 Castele sînt ne
cesare pentru că ele transmit specialitatea ereditară a, funcţiilor ; «funcţia 
ereditară este o formă a sacrificiului divin, iar functia în sine, munca, este 
o lucrare, care în acelaşi timp cinsteşte pe Dumnezeu şi satisface tre
buinţele actuale ale omului». După cuvîntul lui Hocart ( Les castes, 
p. 27), subscris şi de K. Koomaraswamy, «fiecare ocupaţie este un 
sacerdoţiu». 48 Castele, după K. Koomaraswamy, sînt o «ierarhie bazată 
pe vocaţie»: iubeşti ce faci, nu faci ce iubeşti. ,49 Mai mult chiar, K. 
I(oomaraswamy crede că numai datorită castelor mai există pe pămint 
dreptate şi sînt observate legile. Castele nu numai că nu asupresc pe 
cei mici şi slabi, ci chiar i-ar favoriza. Femeia unui sudra are drept şi voie 
să se recăsătorească, pe cînd femeia unui brahman nu are acest drept. 
Legea care pedepseşte i:;e un brahman este mai gravă decît cea care 
pedepseşte pe un şudra. 50 Dar, adăugăm noi, nu trebuie să se uite faptul 
că iuncţiile pe care le îndeplineşte un şudra şi libertatea şi privilegiile 
de care se bucură un brahman nu sînt lucruri identice. Apoi, nu este 
adevărat că legea este mai indulgentă cu membrii castei şudras şi mai 

46. S. Radhakrishnan, L'Hindouisme el la uie, trad. de P. Masson-Oursel, Paris, 
1929, pp. 113-123, 125. 

47. K. Koomaraswamy, op. cit., p. 234. 
48. Ibidem, p. 235. 
49. Ibidem, p. 239. 
50. Ibidem, p. 239. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



13 SISTEMUL CASTELOR DIN INDIA 189 

aspră cu brahmanii. Pentru aceeaşi greşeală un om din casta de jos e 
pedepsit de trei ori mai aspru decît un brahman. 51 

Cei în afară de caste, utcaştii, există după K. Koomaraswamy, da
torită faptului că aceştia nu observă disciplina rituală a celor ce au 
un «mod de viată» si de hrană strict determinai. Ei s;nt în afară de castă 
pentru că nu adoptă «felurile gîndirii şi vieţii mai ridicate şi mai curate» 
ale ce:orlalti oameni din castele de sus. 52 Aceasta este însă o încercare 
nereuşită d·e a face castele de jos răspunzătoare de mizeria în care 
trăiesc. Inadaptabilitatea castelor de jos e un mit, e o legendă. 

Teoriile expuse mai sus, formulate de indieni şi preluate între alţii 
de R. Guenon, 53 sînt idealiste şi nu corespund adevărului. Mai aproape 
de adevăr sînt unele teorii formu!ate de europeni. Acestea pleacă de Ia 
anumite realităţi istorice, economice şi sociale, deşi nu rezolvă just 
problema originii castelor. 

7. PROFESIA, ORIGINEA CASTEI. Unii sociologi şi etnologi consi
deră că specializarea profesională a fost factorul decisiv 1n formarea 
castelor. 54 Mai mulţi indivizi au practicat aceeaşi meserie. Comunitatea 
de profesie a monopolizat meşteşugul, s-a specializat în el, l-a dezvoltat, 
dar totodată a refuzat intrarea altor indivizi cu alte profesii în comuni
tatea lor. Fiecare grup şi-a ales meserii diverse şi, concurîndu-se între 
ele, grupurile s-au închis une!e altora. Astfel fiecare castă reprezintă 
«etape progresive ale culturii, care au marcat dezvoltarea industrială a 
omenirii ... Rangul pe care îl ocupă o castă ... depinde de meşteşugul pe 
care-l practică». Şi astfel, istoria naiurală a industriilor omeneşti ar da 
«cheia ierarhiei şi formării castelor». 55 

51. Vezi Manava-Dharma-Sastra, VIII, pp. 213-224; 266-272; 279-281 ; 283-284. Dacă 
au ucis involuntar, brahmanii sînt condamnaţi la o mică amendă. Dacă au săvîrşit crima 
cu premeditare, ccsă fie exilaţi din regat», însă să-şi ia cu ei averea şi familia ( IX, 241 )
Pentru aceeaşi vină, oamenii din castele de jos trebuie ucişi (IX, 242). 

52. K. Koomaraswamy, op. cit., p. 240. 
53. Pentru că teoria lui R. Guenon nu este decît o c<europenizare» a teoriei însu

!;irilor din India, o redom aici pe scurt. R. Guenon afirmă că fiecare om este produs,ul 
unor antecedente tribale, etnice, moştenite de ins. Aceste antecedente s-ar împărţi în cele 
patru caste. Ca,slele ar fi determinate de esenţa individualo a insului, ar fi «fm1damen
tul unei organizori ierarhice», strict confonnă cu natura fiinţe,lor. In consecinţă, funcţiile 
sociale, economice, politice şi locul normal pe care-l ocupă un iodivid în apa.atul social 
sînt determinate ·de esenţa creditară, de naştere (jâti). Cel ce s-a născut sclav nu poate 
conduce, pentru că naşterea sa 1-a adus pe lume într-un organism social - sclavia-, 
conform cu natura sa intimă. Cel ce s-a născut nobil sau brahman, iarăşi nu poate munci, 
şi nici nu ,poate li sclav, pentru că naşterea sa nu l-a înzestrat cu funcţia de a munci, 
ci cu aceea de a conduce şi exp,Joata. După R. Guenon, sistemul castelor este veşnic. 
l'n om nu poate trece dintr-o castă în alta, pentru că nu-şi poale schimba natura sa 
individuală (vezi R. Guenon, lntroduction generale a Ntude des doctrines hindoues, Pa
ris, 1932, pp. 199-202). De allfel, fixi1alea condiţiei existenţiale este hipnoza şi gardianul 
sistemului de caste. Funcţia reacţionară a unor astfel de teorii este prea evidentă. 

54. Teoria aparţine în primul rînd lui D. lbeston (vezi P. Masson-Ooursel, Ph. 
Stern şi H. de WiUman-Grabowska, L'lnde antique et la civilisalion indienne, Paris, 1933, 
pp. 93-94). 

55. I. Neslield, Castes Systemm, § 9. Apud E. Senart, op. cit., pp. 88, 186-187. D. 
lbeston enumeră următoarele etape in formarea casle-Jor : I. Organizarea tribului comun 
:tuturor societăţilor primitive ; 2. întemeierea ghildurjlor (mici corporaţii în interiorul tri-
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însă profesia şi specializarea profesională nu pot sta la orrgmea 
unui sistem amplu ca cel al castelor. Profesia creează corporaţii - ca 
în evul mediu european - nu caste. Şi apoi, nu profesia face grupul, ci 
grupul de indivizi duce la comunitatea de profesie. 56 Grupul îşi schimbă 
adesea profesia. Multe caste care poartă astăzi denumirea profesiilor 
originare practică alte meserii, alte profesii. 57 Dacă profesia ar fi nucleul 
casiei, ar trebui să avem caste în toate statele, în toate civilizaţiile. 
Sistemul castelor nu este însă universal. Castele sînt un regim spe
cific indian, un fenomen propriu Indiei». 58 

8. RASA, SUFLETUL CASTEI. Alţi cercetători văd în castele indiene 
rezultatul reglementării raporturilor dintre cuceritori şi cuceriţi. Castele 
ar fi provenind din deosebirile de culoare a pielii. Ele ar fi o creaţie a 
spiritului luciferic al năvălitorilor ari. 59 Sufletul castei ar fi rasa. E 
teoria lui Risley. Risley vede în opoziţia dintre arieni şi nearieni sau 
băştinaşi, între cuceritori şi cuceriţi, «germenele unei distincţii de 
caste». 6° Cuceritorii, ca si cuceritii, au ref uzat un contact mai strîns 
şi o colaborare mai apropiată, au 'refuzat mai ales căsătoriile reciproce. 
Astfel ambele grupuri s-au închis reciproc şi n-au permis nici unui mem-

bu!ui), pe ocupaţii, devenile ereditare; 3. Exaltarea specială a funcţiei sacerdotale, mai 
ales în epoca yedică; 4. Exaltarea sîngdui levitic şi importanţa atribuită eredităţii; 
5. Consfinţirea unui princi,piu specifrc fiecărui grup, prin C'laborarea unei serii de legi 
artificiale, privind căsătoria, alimentaţia, alegerea profesiilor curate etc... Esenţa acestei 
teorii se reduce, însă, la afirmaţia că tot profesia este nucleul caistei (vezi E. Senart, 
op. cit., p.p. 192-193; Ch. Bougie, op. cit., p. 237). 

56. E. Senart, op. cit., pp. 193, 195, 197 ; Ch. Bougie, op. cit., p. 42. 
57. De exemplu, membrii subca,stei sunrişilor sau a fabricanţilor de lichior sînt astăzi 

comerciaţi şi vînziitori de grîu ; cei ai castei dumilor sînt pescari în Assam, cultivatori 
de cerea'le în Caşmir. Ceea ce înseamnă că s,pecializarea p.ofesională comportă multă 
mobilitate. Această mobilitate este «mai mult colectivă» decît individuală, grupul a!e,gînd 
profesia, nu individui. Schimbarea profesiei este însoţită de justificarea legendară a noii 
profesii alese, pentru ca grupul să nu sufere blamul societăţii. Aceste legende devin cu 
timpul motive de comportare şi de acţiune, la care aderă grupul, (vezi I. Bhattacharya, 
Hindu castes and Sectes, Calcutta, 1896, p. 263. A:pud Ch. Bougie, op. cit., pp. 19-21 ). 
Un negustor .poate să-şi schimbe meseria, fără să-şi schimbe casta. Acest lucru dovedeşte 
că numărul şi originea castelor nu sînt în funcţie de «distincţiile profesionale, nici noi,• 
nici vechi» (vezi E. Senari, op. cit., pp. 39-41 ). 

58. Ch. Bougle, op. cit., p. 32. 
59. Componenţa rasială a Indiei este diversă. De aceea India a fost numi.tă un 

caleidoscop al naţiunilor. Printre ce.le mai principale naţii cercetătorii disting - făcînd 
abstracţie de seminţiile iraniene din nord-vest şi de familia popoarelor mongolice din ţinu
turile Himalayei, Assam, şi Birmania - două sau trei rase deosebite: dravidienii din 
sud, indoarienii în nord şi colarienii în centru, aceştia din urmă fiind înglob<!ţi de 
către unii cercetători în rasa dravidiană. Probabi·l că numai colarienii îşi au orginea in 
India. Des,pre dravidieni se cre::le, iar d~spre arieni se şlie sigur că au venit în India din 
afară. Arienii au invadat India după ce s-au desprins din marea familie de popoare şi 
limbii indo-europeană, prin mileniul [II sau înccputui mileniului II în. Hr. Arienii erau 
un popor cu oarecare civilizaţie şi astfel au reuşit să impună in::ligcni!or cultura şi civi
lizaţia lor. Purtătorii de cultură arieni au căutat să reglemenleze şi să rînduias_<::ă prin 
sistemul castelor elementele felurite, ye2hi şi noi, care inl,au în componenţa poporului 
indian (vezi Sten Konow, op. cit., voi. II, pp. 3-4; E. Senart, op. cit., p. 19). 

60. E. Senart, op. cit., p. 200; Ch. Bougie, '_pp. cit., pp. 140-141. 
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bru să se căsătorească in afara grupului din care făcea parte. Căsătoria 
.ar fi dus la spiritul separatist de care fac dovadă castele. 

Această teorie reliefează alt aspect sau element care a dus la for
marea castelor: migraţiunea popoarelor şi rolul căsătoriei. însă este 
o teorie unilaterală, deoarece sistemul castelor n-a putut să nască numai 
din aceste elemente. Absoluta separare între băştinaşi şi cuceritori este 
imaginară. Interferenţa a fost cu putinţă, cuceritorii avînd la îndemînă 
puterea politică şi dispunînd de cei înfrînţi. 

O teorie asemănătoare cu privire la caste aparţine preşedintelui 
J. Nehru. Castele, după d-sa, nu sînt «nici instituţie ariană nici dravi
diană», ci o «încercâre de organizare socială a diferitelor populaţii». 61 

Castele se întemeiau ,Ja început pe deosebirea de culoare a pielii, pe «îm
părţirea în arieni şi nearieni», 62 dar cu timpul s-au dezvoltat acaparînd 
anumite funcţii sociale. 36 Născute în comunitatea sătească, ele au îm
brăţişat cîte o meserie şi astfel profesia a devenit baza castei. Fiecare 
castă avea «domeniul ei de muncă». 64 Odată închegat acest sistem, a 
dezvoltat «măestria, îndemînarea si -comertul» ; dar toate acestea «în 
interiorul fiecărui grup în parte». • Astfel a'numite forme de organizare 
şi activitate au devenit tradiţionale şi ereditare. 65 Sistemul castelor este 
un «sistem de grupuri organizate pe principiul diviziunii îndatoririlor 
şi ocupaţiilor.» 66 Premierul J. Nehru enumeră castele, alături de «comuni
tatea sătească autonomă» şi «marea familie», ca unul dintre «elementele 
caracteristice a!e orînduirii sociale a vechii Indii». 67 

Spre deosebire de compatrioţii săi amintiţi mai sus Dl. J. Nehru 
abordează deci problema originii castelor în mod cu totul realist ; de 
aceea va şi milita pentru schimbarea radicală a acestor instituţii vechi, 
India, spune domnia sa, trebuie să îmbrace haine noi, pentru că «cele 
vechi sînt rupte şi zdrenţuite». 68 

Castele indiene s-au dezvoltat lent, evolutia lor fiind determ'inată 
de condiţiile istorice, geografice şi social-econon1ice specifice Indiei. Ele 
nu au apărut într-o anumită epocă - în cea vedică, cum s-a pretins-, 6 9 

ci s-au dezvoltat încetul cu încetul. Nu-i mai puţin adevărat că în epoca 

61. Descoperirea Indiei, p. 85. 
62. Ibidem, pp. 85, 126. 
63. Ibidem, p. 86. 
64. Ibidem, p. 231. 
65. Ibidem, p. 242. 
66. Ibidem, p. 272. 
67. Ibidem, ,p. 275. 
68. Auiobiografie, p. 42G. 
69. Au exislat sa1; nu caslc în epoca vedică? Disputa a dus la două răspunsuri 

opuse. Unii învăţaţi, bazîndu-se pe Irnnui căire Puruşa, din cartea X a Rig-Vedei, au sus-
1inut că existau casle în epoca ndică, sau cel puţin grupuri ereditar specializate, avînd 
aceeaşi profesie, care în !:rnp relativ s~urt au dus la forn:area castelor (\·ezi E. ,Şenart, 
op. cit., pp. 157-159). Ceva mai mult, învăţaţii Hang şi l(ern au susţinut că sistemul cas
telor a fost «admis nu numai de autorii imnelor (vedice) şi chiar de cornunitalea ante
rioară sciziunii indo-europene, penim că şi în Iran 2r fi existat caste. însă aceste caste 
iraniene sînl clase (E. Senart, op. cit., pp. 139-142). Evoluţia c.are a făcut «s[1 se for
meze din noţiunea de brahman, casta brahmanilor, din noţiunea de kşatriya, casta kşa
triyas, din noţiunea de c>iş, cas!a c>aişyas, s-a limitat în India)). De aceea, regimul .de castă. 
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vedică găsim o mulţime de trăsături capabile să dea naştere sistemului 
castelor. Aceste trăsă1uri se concretizează în primul rînd în situaţia cu 
totul privilegiată a preoţilor vedici, în importanţa excesivă dată satului 
sau comunităţii săteşti autonome, în dezvoltc1.rea economică a satului, 
lent şi separat. 

Plecînd de la aceste date, E. Senart a încercat o teorie originală 
despre caste, însă incompletă. El a susţinut, pentru prima oară, că 
sistemul castelor s-a născut din sistemul claselor sociale a:e epocii 
vedice şi din constituţia ariană a familiei. Casta ar fi, după E. Senart, 
«prelungirea normală a vechilor instituţii ariene, care s-au modelat po
trivit vicisitudinilor produse de :nediul şi condiţiile întîlnile în India». 70 

Clasa socială dezvd'ttîndu-se în condiţiile specifice din epoca vedică ar fi 
dus la castă. 

E. Senart a remarcat însă si diferentele dintre aceste două institutii ; 
iar noile cercetări sociologice, • punîndu-'ne la dispoziţie o nouă viziune 
despre clasele sociale, credem că nu trebuie neglijate aceste diferenţe ; 
cu aiît mai mult cu cît sociologia marxistă oferă cheia rezclvării pro
blemei originii castelor. Abor,dărn deci problema ci ase şi caste, pregătind 
concluzii la care vom ajunge. 

9. CLASE SI CASTE. E. Senart remarcă următoare'.e diferente între 
clasele sociale şi castele indiene: clasele sociale ies din ambiţii p

0

olitice; 
fenomenul claselor sociale este universal. Castele supun membrii grupului 
unor scrupule restrînse, unor obiceiuri tradiţionale, unor influenţe locale, 
care nu au uneori nici un raport cu interesele de clasă ; casta este un 
Jenomen unic. 71 

Clasa socială nu iese însă din ambiţii politice. Violenţa a avut un 
rol în formarea claselor sociale, insă nu rolul preponderent pe care 
vor să-l accentueze sociologii burghezi. Clasele sociale apar în urm~ 
dezvoltării economice a comunei primitive. In comunitatea primitivă for
ţele de producţie fiind minime şi slab dezvoltate, productivitatea muncii 
era redusă. Nu exista proprietate privată asupra mijloacelor de pro
<l ucţie şi. nici exploatarea omului de către om. Perfecţionarea mijloacelor 

• de producţie a dus Ia creşterea productiviţăţii muncii. Apariţia plus-pro
dusului a permis dezvoltarea schimbului de produse şi apariţia divi
ziunii muncii. Astfel se creă posibilitatea ca unii membri ai societăţii 
să nu mai participe direct la procese de producţie şi să se întreţină din 
plus-produsul muncii celorlalţi membri. Apare deci robia, exploatarea 
omului de către om. 72 Consecinţa robiei a fost apariţia proprietăţii pri
vate asupra mijloacelor de producţie; deci apariţia dependenţei econo
mice a unor membri ai societăţii faţă de alţii. Acest proces de diferenţiere
economică s-a împletit cu procesul diferenţierii sociale. Slujitorii sau şefii 

este specilic indian (vezi H. de Willman-Grabovska, op. cit., p. 95; Ch. Bougie, 
op. cit., p. 32). 

70. E. Senart, op. cit., p. 250. 
7 I. Idem, ibidem, p. 180. 
72. Fr. Engels, Originea familiei, a proprielaţii private ,~i a Statului, ed. II, Bucu

reşti, 1948, p. 72. 
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comunei primitive se transfcrrnară în stăpînitori; din aristocraţia gentilic:'i 
se formează clasa propietarilor de sclavi. Şi de aci luptele veşnice între 
cele două ol ase antagonice, proprietari şi sclavi. CI asele au deci o bază 
economică şi socială. Nu sînt născute numai din violenţă. 

Din aceste clase, din această bnă economică s-a născut sistemu[ 
caste:or. Caracterul specific al castelor constă în faptul că în compo
nenţa lor intră mai multe elemente constitutive, axate însă pe această 
bază economică. 

Casta n-a fost dintru început ca astăzi. Chipul şi asemănarea ei s-au 
dăltuit în decursul vremii. Ea s-a născut treptat odată cu descompunerea 
rînduirii comunei primitive. 

Aristocraţia tribală, cucerind funcţii publice, eligibile pînă atunci, 
formă două grupuri : un grup care se ocupa cu reg:ementarea şi funcţiile 
vieţii publice ( nobilii) şi alt grup care se ocupa cu chestiunile reli
gioase, care avea atribuţii cultuale (brahmanii). Sub conducerea lor 
se aflau membrii 1liberi - uiş-ii sau uaişyas - adică poporul. Adîncirea 
inegalităţilor sociale, ascuţirea antagonismului de clasă, pauperizarea 
multor mem'bri liberi ai societăţi-i; războaiele, exploatarea fac să apară 
o nouă grupare alcătuită din sclavi, din prizonierii de război, din urmaşii 
învinşilor în războaie, din cei care, cu timpul, ;:iu pierdut dreptul pro
prietăţii private asupra mijloacelor de producţie, din cei ilipsiţi de trib şi 
de avere. Ei nu erau admişi la viaţa politică şi religioasă a tribului. 73 

Timpul pietrifica şi adîncea contradicţiile dintre aceste grupuri. Aparte
nenţa la fiecare grup se făcea prin naştere. Urmaşii moşteneau funcţiile 
părinţilor lor. Cînd s-a închegat statul sclavagist, această situaţie a 
fost proclamată ca operă a voinţei divine. S-au creat atunci legende 
care au sacralizat regimul şi l-au introdus ca formă de organizare consti
tutivă şi inviolabilă a socieiăţii. Aceasta a fost opera religiei brahmane. 
Brahmanismul a fost religia care a consfinţit «inegalităţile sociale», con
sacrînd statul sclavagist, cu organizarea claselor devenite caste, ca o 
«instituţie rînduită de zei». 74 

Casta nu este deci o «instituţie religioasă», ci o instituţie socială, 
economică, sacralizată, înfeudată în religie de brahmani. Originea caste-
1lor pare a fi diviziunea muncii combinată cu alte elemente: profesia, 
refuzul căsătoriei, refuzul contactului cu altii membri etc. Castele sînt 
un regim menit să asigure, prin orice n1ijloace, suprema1ia claselor 
rnperioare, brahmani şi nobili. Odată stabilite diferenţele cit de mici 
în1re grupuri, ele continuă să se adîncească, ajutate de mai mulţi factori. 
Se ştie de altfel cit de mult conta, în statul scilavagist, locul pe care 
un individ îl ocupa în producţie şi în viaţa socială. Poate că nicăieri ca 
în India - ţara tradiţiilor prin excelenţă - nu contau atît de mult pro
fesia şi locul de muncă. Brahmanii au învestit profesiile cu o anumită 
valoare. Au ierarhizat funcţiunile şi au obişnuit pe oameni cu ideea că 
păstrarea uneia şi aceleiaşi meserii aduce prosperitate şi onoare şi cins
teşte memoria înaintaşilor. In multe povestiri, ca să nu zicem în toată 

73. Istoria Universală, voi. I, p. 605. 
74. Ibidem, voi. II, p. 609. 
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literatura sacerdotală indiană, se difuzează această idee. Astfel, într-o 
pO\·esie din Ad!11;aua, o carte din din Mahăbh6,rata, se spune : «Eforturile pe 
care Ie fac cele trei caste ( superioare) pentru a se menţine strict în 
drepturile lor, iată ceea ce procură oamenilor o fericire deplină». 75 

Transmiterea ereditară a funcţiunilor părinteşti şi specializarea pro
fesională au început să aibă un rol important în acest sistem. Brah
manii au speculat sentimentele religioase ale hinduşilor şi au îndoc 0 

trinat masa populară cu ideea că repartizarea oamenilor in grupuri, în 
caste, este dictată de însăşi voinţa divină şi -de natura fiecărui ins ; 
că este în firea lucrurilor să existe caste. Gustul brahmanilor pentru 
specula,ţii şi clasificări de idei, de noţiuni şi chiar de activităţi, a găsit 
un teren prielnic în noul sistem de caste care se năştea. 76 Brahmanii 
au început atunci confecţionarea unor serii de le,gi, care au dus încetul 
cu încetul la pietrificarea sistemului castelor. Astfel «curăţenia» castei 
sau ferirea de ceea ce brahmanii etichetau ca «impur», a devenit legea 
primordială, consfinţită de ei ca lege supremă şi învestită cu o neîn
chipuită valoare. Legea curăţeniei a atras după sine legile căsătoriei 
( endogamia, exogamia, interzicerea divorţului), luarea mesei împreună 
a membrilor unei caste etc. Pentru a se păstra «puri», membrii castei 
respective trebuiau să nu se căsătorească cu oricine, să nu se atingă 
de oricine şi de orice şi mai ales <le cei din castele de jos, socotiţi necu
raţi. Şi astfel casta a devenit un grup care unea pe oamenii de acelaşi 
sînge, care practicau aceleaşi profesii şi rituri religioase şi care aveau 
în comun respectarea puterii brahmanilor. Prestigiul brahmanilor creştea 
mai ales ca urmare a organizării lor în grupuri sociale, înterreiate pe 
afinitate spirituală şi tradiţie sfîntă, formînd casta cea mai puternică. 
în epoca vedică şi în toată organizarea socială şi religioasă din India, 
casta brahmanilor a fost înconjurată cu o «sfinţenie tabuistă». Religia, 
prin brahmani, era necontenit activă, menţinînd, cu ajutorul porundior 
şi opreliştilor religioase, supremaţia acestora asupra maselor. Cu vremea, 
castele şi-au ales zeii lor, membrii castelor practicînd aceleaşi rituri 
religioase şi avînd acelaşi fel de viaţă civilă. 1 7 

Migraţiunea popoarelor străine în India a contribuit într-o oarecare 
măsură la formarea spiritului separatist, dar n-a schimbat întru nimic 
realităţile întîlnite, instituţiile formate. în vechea Indie, comunitatea 
obştii săteşti avea un mare rol. Autonomia era deplină, însă lipsea o 
unitate politică. 

Lipsa unităţii politice «făcea uşor posibilă contopirea străinilor, 
iar forţa socială a acestui sistem al castelor contribuia la refacerea, 
precum şi la asimilarea noilor elemente». De aceea sistemul castelor a 
putut să se menţină în «ciuda numeroaselor invazii şi dezastre». 78 

75. A. Roussel, Legendes morales de l'Inde, Paris, 1900, p. 86. 
76. J. Nehrn, Descoperirea Indiei, p. 86. Odată stabilite cele patru grupări, brah

manii au găsit cu cale c::i sistemul corespunde naturii umane şi scopurilor vieţii. Aşa 
după cum exisUi patru caste, există în \'iaţa omului patru sta<lii sau scopuri, ele cores
pu11zînd celor patru caste. 

77. Sten l(onow, op. cit., \'Ol. II, pp. 50, 52, 62-63 ele. 
78. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 272_ 
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Invadatorii s-au încadrat în noua organizare socială. Sistemul castelor 
a înglobat în sine toate formele de organizare socială care încercau să 
se nască, le-a înghiţit pe toate şi a supravieţuit tuturor. Acest lucru 
se datoreşte în bună parte brahmanilor, care, pentru a-şi menţine pu
terea, făceau concesii după concesii, şi de doctrină şi de viaţă socială; 
dar se datoreşte şi faptului că în timpul năvălirilor, India avea o civili
zaţie şi o cultură capabile să reziste tendinţelor noi, reformatoare sau 
distrugătoare, care veneau din afară. Nu trebuie uitat însă că în acea 
perioadă sistemul castelor nu ajunsese la rigiditatea de mai tîrziu, ci 
dispunea de un puternic suflu social, care-l făcea apt pentru adaptarea 
la neprevăzutele evenimente pe care le întîlnea. 

10. ATITUDINI OSTILE FAŢĂ DE CASTE 1N INDIA. Cînd sistemul 
castelor nu s-a mai putut adapta noilor prefaceri sociale, devenind rigid 
.şi retrograd, India s-a ridicat împotriva lui. însă cei ce s-au grupat ca 
luptători împotriva caste'.or au sfîrşit prin a forma caste noi, cum re
marcă dl. J. Nehru. 

S-a sustinut insistent că budismul·. ar fi desfiintat sau 'îndulcit siste
mul castelor'. Realitatea este însă alta. Este adevăra't că religia lui Buda 
nu recunoaşte distincţiile de castă. Toţi oamenii sini egali în faţa idea-
l ului de desăvîrşire budist. '79 • 

Buda, însă, n-a urmărit o reformă socială. El nu a atacat direct 
castele; n-a protestat împotriva acestora, în numele celor mulţi şi 
nefericiţi ; n-a cerut desfiinţarea nici unei instituţii sociale care genera 
mizeria si suferinta. Idealul său era altul. Statul, societatea, cu toate 
instituţiiie sale, bune sau rele, rămîn ce sînt pentru omul pios, care a 
renunţat la lume «pentru a se face călugăr». Castele nu s~mnifică nimic, 
pentru că nici lumea nu semnifică ceva în ochii ascetului din familia 
Sakyas. Buda n-a făcut deci nimic pozitiv pentru a «suprima» siau «îm· 
dulci» instituţia castelor. so Faţă de caste, Buda a avut cel puţin tot 
atîta indiferenţă cit a avut faţă de viaţă. Budismul, deşi a apărut ca 
o reacţie centra castei brahmanilor, totuşi a «dus involuntar la umilirea 
unui mare număr de agricultori», de oameni simpli. Poate «fără intenţie», 
dar aşa stau lucrurile. 8 1 

într-adevăr, budismul primitiv n-a fost o mişcare de masă. Buda se 
tră,gea dintr-o familie de aristocraţi. învăţătura sa a manifestat o vădită 
aplecare spre «aristocraţie». Discipolii lui Buda au fost recrutaţi din fa
milii nobile. 1n comunitatea sa intîlnim fii de burghezi ca Yasa, tineri 
brahmani ca Sariputa, Anancla, Aloggollana. 1n general, în cercul disci
polilor săi se găseau numai oameni care aparţineau celor mai «distinse» 
cercuri ale societăţii. 82 Tradiţia tardivă cunoaşte un singur om din castele 
de jos menţionat. printre ucenicii lui Buda ; şi aceasta dintr-un pios 
sentiment şi nu fără intenţii apologetice. 

79. H. Oldemberg, Le Bouddha, sa vie, sa doctrine, sa communaute, trad. par A. 
Fouche, III-e ed., Paris, 1921, pp. 150-152. 

80. H. Oldernberg, op. cit., p. 151. 
81. H. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 188. 
82. H. Oldernberg, op. cit., p. 153, 
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Că budisn~ul n-a fost preocupat de soarta celor de jos, o dovedeşte 
cu prisosinţă mai ales doctrina acestei religii. Buda adresează învăţătura 
sa celor culţi : «Omului înţelept i se adresează învăţătura, nu prostu
lui». 83 Cuvinte diferite de ale Aceluia ce S-a adresat săracilor, umiliţilor. 
celor ce suferă şi celor ce plîng, cu care a plîns, pentru care a suferit 
şi pentru care şi-a dat viaja. Budismul n-a combătut sistemul castelor, 
ci s-a împăcat cu baza lor iniţială». 84 Maselor largi populare nu le-a 
adus un suflu de năde_ide pentru o viată mai bună aici, pe pămînt. Le-a 
promis o utopică fericire într-o iîmpărăţie a neantului. 

Alţi reformatori şi gînditori religioşi din India au avut însă o 
atitudine mai hoiărîtă împotriva castelor. Astfel, Rămănanda ( 1300-1400),, 
urmaş al marelui gîndiior R,ămănuja ( 1018-1138), respingea toate preju
decăţile castelor ,5i îngrădirile tradiţionale ale vieţii pe care le admitea 
Răm§:nuja. 85 In jurul lui Rămănanda se strîngeau oameni de rang dife
rit, de origine diferită, mahomedani şi hinduşi, budişti sau jainişti, brah
mani sau sudraşi. El deschidea poarta desăvîrşirii tuturor oamenilor;. 
trebuia doar să «iubească pe Dun1nezeu», cum zicea el. Cu Rămănanda. 
religia bhakti - religie a iubirii - devenea tot mai mult religia popo
rului, 86 fără a zdruncina totuşi îndeajuns sistemul nedrept al castelor. 

Caitanya 1485-1534), principala figură a religei bkakti în Bengal, 
respingea tot ceea ce se cheamă ritualism. Pentru el, singura cale de 
mîntuire era iubirea extatică a lui Dumnezeu. Casta nu îmsemna nimic, 
după cum nici numeroasele prescripţiuni ale brahmanilor privind com
portarea în viaţă nu aveau vreo însemnătate. 8'7 

Reminiscenţe ale spiritului de castă se află în ritualul comunităţii 
Brahma-Sam.aj, înfiinţată în 1822 de Rfum-Mohun-Roi ( după alţii Răm
Mohan Rai). Cu timpul şi această societate s-a îndepărtat de spiritul 
castei. «Toate castele şi rasele pot ajunge la Dumnezeu». 88 (S.f).). 

Reformatorii religioşi şi morali mai noi, cum sînt de pildă Rămăkrish
na şi Vivekănanda, au combătut cu tărie sistemul castelor. R:ă,măkrish
na 8!l nu făcea nici o deosebire de castă. Socotea uneori chiar că o castă 
superioară poate fi o piedică pentru om, prin aceea că «dă naştere conşti
inţei eului şi abat_e .gîndurile de la ceea ce este dumnezeiesc» în om. De 
aceea el se străduia să dezrădăcineze din fratii săi, orice sentiment de 
castă. Executa personal muncile castelor inferioare, sfidînd exclusivismul 
brahmani!or. 90 

83. Idem, ibidem, pp. 154-155. 
84. K. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 187. 
85. Ramanuja (1018-1138 d. Hr.), adept fervent al doctrinei bhaklice, recunoaşle

castele. El însuşi era brahman. După Ramanuja, numai cele trei caste «superioare» au, 
acces la calea de mîntuire bhakti. Restul au la îndemînă aliă cale: prapatti sau calea, 
faptelor, a activităţii (Slen Konow, op. cit., p.p. 159-161 ). 

86. Stcn Konow, op. cit., voi. II, pp. 161-162. 
87. Idem, ibidem, pp. 168-169. 
88. Idem, ibidem, pp. 184- 185. 
89. Vezi R. Rolland, La uie de R.amakrishna, Paris, 1930, şi La vie de Vivekananda: 

ei l'Evangile uniuerselle, Paris, 1930. 
90. Sten Konow, op. cit., voi. li, pp. 84, 195. 
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La rîndul său, Vivekănanda înfiera cu vorbe aspre îngîmfarea cas
telor superioare: «Religia noastră - spunea el - este la bucătărie. 
Dumnezeul nostru este în oala de bucătărie, iar religia noastră se poate 
concretiza în următoarele cuvinte: «Nu te atinge de mine, eu sînt sfînt». 91 

Vivekănanda a prevăzut de altfel că «singura speranţă a Indiei stă în 
masele ei. Clasele de sus sînt moarte din punct de vedere fizic şi mo
ral. 9.2 

M. C. Gandhi, prin viaţa sa de «creştin nebotezat» şi prin activitatea 
sa politică, a slăbit, a îndulcit rigiditatea sistemului castelor, deşi a 
acceptat baza teoretică a acestui regim. Congresul naţional indian, care 
lucra sub directa înrîurire şi supraveghere a lui Gandhi, a dus o luptă 
susţinută contra castelor. Gandhi a introdus în Congres reprezentanţi ai 
castelor de jos, iar cînd opoziţia tradiţionaliştilor s-a făcut simţită, 
Gandhi a declarat o grevă personală a foamei, autoflagelîndu-se pentru 
îngustimea de spirit a congresiştilor. El s-a hotărît să «moară prin foame», 
pentru că în 1932 congresiştii au înfiinţat «colegii e:ectorale separate ... 
pentru castele asuprite». 9 3 Prin mişcarea Satiagraha sau a rezistenţei 
pasive, a nonviolenţei, prin lupta susţinulă pe care a dus-o ._pentru eli
berarea Indiei, pentru :ichidarea intangibilităţii; 94 pentru a îmbunătăţi 
starea milioanelor ce utcaşti sau «spurcaţi», Gandhi a îmbunătăţit 
soarta castelor oropsite şi asuprite. Mişcarea «harijanilor» ( cum numeau 
congresiştii pe «intangibili»), iniţiztă de Gandhi, a însemnat o serioasă 
spărtură în hibridul sistem al castelor. Totuşi, datorită felului său misiic
re!igios de a aborda problemele sociale, Gandhi nu a putut declara răs
picat dezaprobarea sa faţă de regimul castelor. 

Acest lucru l-a făcut premierul J. Nehru, care a afirmat cu tărie că 
orînduirea socială a Indiei trebuie schimbată. Sînt «necesare schimbări 
,radicale», a spus domnia-sa. Trebuie construit «un nou edificiu potrivit cu 
condiţiile noastre». 95 «Vrem ca în India să intre aer curat, idei noi şi 
importante, vrem o colaborare sănătoasă ; prea am devenit mucegăiţi cu 
trecerea anilor». 96 

Totuşi, în Constituţia Republicii India din 1950, sistemul castelor 
este recunoscut, numărul lor ridicîndu-se la vreo 350. 97 Caste'.e nu mai 
au însă nici o raţiune de a fi. Din punct de vedere economic, ele sînt 
un obstacol. Industrializarea este ţelul economic al Indiei, nu perfecţio
narea într-o meserie. Chiar cînd această perfecţionare profesională a fost 
de dorit, în comunitatea sătească, paralel cu ea a crescut rutina intelec-

91. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 375. 
92. Idem, ibidem, p. 375. 
93. Idem, Autobiografie, p. 368. 
94. In 11ou<1 Conslilujie inluşabilitalea este abolită, iar «discriminarea ... » esle o cri-

mă pedepsită de lege '(K. V. Padmanabhan, art. cit., p. 17). 
95. J. Nehru, Autobiografie, p. 413. 
96. Idem, ibidem, p. 414. . 
97. Vezi art. KacTb în EonwaSI CosercKaSI 3mi:K.~one.11.1rn, voi. XX, Moscova, 

1953, p. 345. Este greu să dezrădăcinezi asemenea organisme sociale, spune K. V. Pad
manab!ian, mai ales cînd au în spatele lor mii de ani de existenţă. fnsă «Ies maux rele
va::! du systtme des castes sont nctuellement en voie de disp,irition» (art. cil., p. 117). 
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tului şi a • descrescut «energia creatoare a poporului». 98 Dacă ele au 
ajutat să degaje o «civilizaţie din barbarie», 99 ulterior ele au strivit 
această civilizaţie, au pietrificat-o. Dacă acest sistem a dezvoltat «rna1e
stria, îndernînarea şi comerţul», în cadrul fiecărui grup ; dacă a contribuit 
la «acumularea unor dexterităţi profesionale superioare», precum şi la 
«transmiterea lor ereditară din generaţie în generaţie» ; 100 dacă, în fine, 
castele au acordat o licertc:ite, în cercuri restrînse, de manifestare crea
toare a poporului, nu e mai puţin adevărat că, din momentul brahmani
zării sale, regimul de caste a fost o serioasă piedică în dezvoltarea ulte
rioară a societăţii. A tît timp cît acest sistem a, oferit posibilitatea ele 
creştere şi dezvoltare, a fost progresist. Cînd a atins lirnitele de dezvol
tare, a «devenit inert, reacţicnar, iar mai tîrziu, retrograd». 101 

Toleranţa doctrinală a brahmanismului a permanentizat unele tra
diţii şi obiceiuri care nu aveau nimil'. religios în ele, învestindu-le cu o 
valoare religioasă. «Casta preoţilor, care era în ascensiune, a profitat de 
această situaţie şi şi-a întemeiat puterea pe superstiţiile populare. Casta 
preoţilor era suficient de _puternică pentru a ţine masele în stare de su
punere şi pentru a le exploata». 102 

Fără să aibe tangenţe cu religia, fiind una dintre încercările de 
organizare socială din vechea Indie, alături de obştea sătească autonomă 
şi marea familie - aşa cum remarcă premierul J. Nehru -, sistemul 
castelor a fost brahmamzat, înfeudat în religie de brahmani, de\ienind 
o frînă în dezvoltarea social-economică a Indiei. 

* 

Am încercat să lămurim o problemă de sociologie : aceea a ongmu 
şi structurii sistemului de caste. Ne-am străduit să demonstrăm că 
sistemul castelor nu este o instituţie religioasă, ci a devenit o i'nstituţi'e 
religioasă. Sistemul castelor este vechiul sistem al claselor sociale, pre
lungite într-o nouă formă, cu o nouă viaţă şi înfăţişare, cu o nouă menire 
dată de brahmanism. Contrariu a ceea ce era la început, sistemul castelor 
a devenit. cu vremea un mijloc de exploatare şi abrutizare a maselor, şi 
aceasta s-a întîmplat datorită brahmanismului. 

Brahmanismul a avut tot interesul să menţină acest sistem, care 
asigura braihmanilor o poziţie socială înaltă, o viaţă uşoară şi un respect 
nemaiîniîlnit. Brahmanii au declarat legi obiceiurile unor triburi şi au 
investit sistemul castelor cu un conservatorism exagerat. Asumîndu-şi 
rolul de a conduce, casta brahmanilor a devenit factorul economic şi po
litic principal. Adesea în conflict cu puterea lumească a kşatriyaş-i!or, 
casta brahmani!or a ştitut să se impună, transformînd o instituţie laică 
într-una religioasă. 

98. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 98. 
99. Ch. Bougie, op. cit., p. 243. 
100. Istoria Universală, voi. 11, p. 558. 
JOI. J. Nehru, Descoperirea Indiei, p. 98. 
102. Idem, ibidem, p. 98. 
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Castele, la îne:eput, se pare că n-au fost decît foarte puţin deosebite 
între ele. Brahmanii au fost aceia care au contribuit esential Ia formarea 
conştiinţei de castă. • 

Castele, iniţial, nu au avut deci un carac!er sacru. Numai cu timpul 
brahmanismul a învestit obligaţiile şi interdicţiile trib a le, I aice, cu un 
caracter şi cu un colorit religios. Odată cu aceasta, castele au căpătat 
un caracter static, iar legile lor destul de fluctuante pînă aici au devenit 
dogme. Proprietatea privată devine sacră şi respectarea ei este pricina 
adîncirii antagonismului şi separatismului celor patru caste. 

Regimul castelor trebuie însă combăiut cu toată puterea. El este 
anacronic şi retrograd, e o formă primitivă de organizare socială care 
trebuie să existe separat de religie. Castele nu îndeplinesc funcţiile ce li 
se atribuie î11 teoriile care vor să Ie apere. Castele nu sînt o instituţie 
care are ca scop repartizarea funcţiilor sociale, după aptitudini, după vo
caţie. Ele sînt dăunătoare pentru că repartiţia ereditară a funcţiilor social
economice şi politice înlătură dezvoltarea naturală şi repartiţia firească 
a aptitudinilor. 103 Castele nu clasează indivizii după capacităţile lor 
naturale. 103 Castele nu clasează indivizii după capacităţile lor natu
rale, 104 ci strivesc orice aptitudini creatoare ale acestora. împotriva 
apologeţilor regimului de caste stă faptul că India are astăzi la condu
cerea sa numeroşi fii vrednici care .au provenit din clasele de jos, în vreme 
ce nulităţile din clasele sociale înalte au decăzut. 

Regimul castelor, monopolizînd invăţămîntul pe seama unui număr 
restrîns de indivizi a ţinut poporul indian în ignornnţă şi în mizerie. 
Aproape 80% din indieni nu ştiu carte. 

Profundele transformări pe care le trăieşte India astăzi fac impo
sibilă menţinerea castelor vreme mai îndelungată. Organizările sociale 
trebuie să se schimbe cînd se schimbă vremurile. Dacă «în calea unor 
asemenea schimbări stau instituţii politice şi sociale, acestea trebuie 
înlăturate», spune premierul J. Nehru. 105 Calea spre trecut este ză
vorită, iar vechile orînduiri care stau în calea progresului trebuie în
mormîntate. «Dacă un sistem a încetat de a mai fi valabil şi a devenit 
o piedică, el trebuie înlăturat, iar clasele şi grupurile care se crampo
nează de el, trebuie să sufere şi ele transformări. 1'06 Ideea unor schimbări 
sociale radicale a căpătat tot mai mult teren în India. «Ţelul nostru finat 
nu poate fi decît o societate fără clase - spune premierul J. Nehru -
cu egală dreptate şi cu egale posibilităţi economice penru toţi, o societate 
organizată pe baze planificate, in vederea ridicării omenirii la un nivel 
material şi cultural mai înalt, în vederea cultivării valorilor spirituale, 
a cola,borării, a altruismului, a spiritului de sacrificiu ... Tot ce va sta 
în cale trebuie înlăturat - cu binele dacă e posibil, cu forţa dacă e 
necesar». ro·1 

103. Ch. Bougie, op. cit., p. 146. 
104. Idem, ibidem, p. 216. 
105. J. Nehru, Autobiografie, p. 51 I. 
106. J. Nehru, Autibiografie, p. 517. 
107. Idem, ibidem, p. 539. 
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Asupra Indiei acţionează acum forţe noi, care au fost trezite la viaţă 
mai ales în urma eliberării nationa!e din 1947-1948. Noi!e orientări 
progresiste ale conducătorilor Indieni, profundele transformări economice, 
îmbunătăţirea mijloacelor de producţie şi a condiţiilor de trai, educarea 
maselor largi populare toţi aceşti factori sapă la temelia rigidului sistem 
al castelor. Pe pămîntul Vedelor sfinte creşte astăzi o nouă lume şi înflo
reşte o nouă viaţă. Deşi «nu puţini hinduşi urmează în viaţa lor sistemul 
castelor», 108 cu timpul aceştia se vor împuţina. Viaţa nouă pe care începe 
s-o trăiască India va abol'i cu siguranţă acest sistem învechit şi dăună
tor. Popoarele •îşi făuresc istoria şi îşi creează forme de organizare co
respunzătoare nevoilor lor aciuate de dezvoltare economică, politică, socială 
şi culturală. Castele, nu mai corespund acestor nevoi. 

Sistemul de caste în India nu mai are acum decît o functie socială 
reacţionară. Dar condiţiile vieţii contemporane slăbesc pe zi ce trece re
zistenţa acestui sistem şi, «în cele din urmă, această veche şi tenace 
relicvă a trecutului va trebui să dispară». 1 09 

~ 

~ 

108. Idem, Descoperirea Indiei, p. 264. 
109. Idem, ibidem, p. 126. 
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I. Barnea 

MONUMENTE DE ARTĂ CREŞTINĂ 
DESCOPERITE PE TERITORIUL IREPUB LICII 

POPULARE ROMÎNE 

II. 

Continuarea în acelaşi ritm intens a săpăturilor arheologice executate 
de Institutul de Arheologie, a dus la noi descoperiri, din rîndul cărora am 
ales monumentele creştine, pe care le vom prezenta, ca şi în studiul pre
cedent, 1 în ordinea \'echimii şi pe localităţi, cu observaţiile necesare unei 
cit mai bune înţelegeri a. fiecărui monument în parte. La monumentele 
descoperite prin săpături arheologice sau întîmplător, vom adăuga unele 
monumente bisericeşti deja cunoscute, la care săpăturile arheologice soli
citate cu prilejul lucrări·lor de restaurare întreprinse în ultimul timp de 
ciitre Departamentul Cultelor, au dus Ia descoperiri sau precizări inie
resînd viaţa acelor monumente şi istoria artei creştine în Ţările Romîne. 

A. MONUMENTE DIN PERIOADA PALEOCREŞTINA 

1. Porolissum (Moigrad, R. Zalău, Reg. Clui). 
In toamna anului 1958, Muzeul raional din Zalău şi-a îmbogăţit 

inventarul cu o colecţie particulară de antichităţi, strînse aproape toate 
de la Porolissum. Printre acestea se află o gemă de jaspis, de culoare 

neagră cu pete roşii, avînd forma ovală şi dimensiunile : 

e 17 mm lungime, 14,5 mm lăţime şi 4 mm grosime (fig. 1). 
Pe faţă este graviltă o figură fantastică cu cap de cocoş (?), 
simlbolul raţiunii (q>Qov1'}0L;), arvînd corp şi braţe de om şi 
?oi şe,r~pi în_ loc ?e picioare, simh?•lizînd _ un~! cu~întu1I ( Myo; ) 
1ar celalailt mtehgenţa (voii;). Figura ţine m mma dreapta un 

_!'ig. 1. bici, simbolul puterii (Mvaµ,Li;), iar în stînga un scut, sim-
0 ~':~a 1,~~~~ax bolul înţelepciunii (oocp[a). Trei stele de o parte şi de 

lissurn <sec. alta a figurii vor să arate natura divină a figurii repre-
1 

-Illl- zentate. Gema face parte din categoria talismanelor apotro-
paice, considerate ca aparţinînd creştinilor din erezia gnosticilor ba
si'lieni şi cunoscute sub numele de gemma abraxea, ori de-a dreptul 
Abrasax sau Abraxas, după denumirea criptografică pe care Basi,Jide, 
şeful gnosticilor egipteni, o dădea divinităţii supreme a acestora. 2 Figura 

1. Studii Teologice, X/1958, 5-6, pp. 287-310. 
2. Lucia Ţeposu-David, Un nou abraxas de la. PorolisJum. în Studii ~i cercetări 

de istorie veche (se va prescurta mai departe S.C.l.V.), ·X, 19::,9, 2, pp. 463--407. 

S.T.-5 
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înfăţişată pe astfel de geme era socotită întruchiparea lui Abrasax ("A~ga
aa~). Adunînd cifrele pe care le reprezintă fiecare din literele acestui 
cuvînt în limba greaca, se obţine suma zilelor anului sau a celor 365 de 
ceruri, care, în concepţia lui Basilide alcătuiesc plirorna, avînd conducă
tor suprem pe marele archan (Dumnezeu). 3 

A doua gemă asemănătoare cu cea de faţă, publicată mai înainte în 
această revistă, 4 s-a constatat că nu provine de la Romînaşi ( R. Zalău), 
cum se crezuse, ci tot de la Porolissum. Arnîndouă gemele de la Porolissum 
au fost aduse în Transilvania în secolele II-III, de vreunul sau altul din 
numeroşii orientali ( militari, negustori, funcţionari), adepţi ai gnosti
cismului alexandrin şi înrolaţi în serviciu'! imperiului roman. O gemă încă 
inedită, aparţinînd aceleiaşi categorii, dar purtînd pe una din feţe inscrip
ţia ABPAC (ABPACAZ) s-a găsit pe malul stîng al Dunării, la Orlea, 
R. Corabia. 5 

2. Sucidava ( Celei, R. Corabia). 

în Dacia 'Inferior, alte urme vechi creştine s-au descoperit la Celei. 
Prima care ne reţine atenţia este o gemă de jaspis, pe care sînt reprezen
taţi doi păuni de o parte şi de alta a unei cruci. După gema Abrasax 
de la Orlea, care datează cel mai tîrziu de 'la sfîrşitul secolului III, este 
probabil ca acest mic obiect să fie cel mai vechi obiect sigur creştin din 
Dacia Inferior. 

în săpăturile arheologice efectuate în ultimul timp, prof. D. Tudor 
ne informează că au apărut alte numeroase fragmente de amfore din 
secolele V-VI, pe care sînt scrise cu vopsea roşie semnul crucii şi diferite 
moriograme creştine ca AQ, M0, ev, 0A, XMr, 0«I> etc. 7 

3. Noviodunum ( Isaccea, R. Tulcea). 

La punctul «Pontonul Vechi», situat în marginea de răsărit a oraşului 
Isaccea, unde se află ruinele cetăţii Noviodunum, pe plaja inundabilă a 
Dunării, au fost dezvelite în toamna anului 1956 diferite temelii de zi
duri, pri[!tre care şi acelea a·le unei basilici ( fig. 2). Aceasta are forma 
unui dreptunghi orientat N-S, cu dimensiunile interioare de 13,80X 10,75 m. 

Pe latura îngustă de N. basilica se termină cu o mare absidă semi
circulară avînd diametrul de 7,80 m. Zidurile sînt din pietre neregulate, 
legate cu mortar, în care se află cărămidă pisată şi au o grosime ce 

3. C. M. Kaufmann, Handbuch der chrisliichen Archăologie, ed. III, Paderborn, 
1922, p. 614. 

4. I. I. Russu, Materiale arheologice paleocreştine din Transilvania, în Studii Teo
logice, X/1958, 5-6, pp. 324-325, fig. JO. 

5. Studii Teologice, op. cit., 1-2, ,p. 95; D. Tudor, Oltenia romană, ed. II, Bucureşti. 
1958, pp. 100 şi 425, ,n,r. 325. Pentru alte -descopcri,ri de obiecte mărunte pa,]eocreşti,ne, 
din Transilvania, a se vedea I. I. Russu, op. cit., passim, la care adăugăm studiul mai 
nou a-l lui M. Macrea, Une Nouvelle inscription latine de Dacie datant du IV-me siecle, 
în Dacia, nouvelle serie, II, 1958, pp. 462-472 (= fibula de l-a Micia-Veţel). 

6. D. Tudor, op. cit., p. 100. CI. H. Leclercq, Paon, în Dict. d'archeologie" chret. et de 
liturgie, t. XIII, 1, Paris 1937, col. 1075-1097. 

7. Ibidem, p. 370; S.C.I.V., IX, 1958, 1, p, 146, nr. 4. 
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litlt1/ de incinl.:t ,;,/ celei/ii 
~ ' • 

O 1 2 3 4 Sm 

Fig, 2. - Novioăunu.m: Basillca din partea de N. a cetăţii (sec. V-VI). 
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variază între 0,90-1,40 m. Clădindu-se mai tîrziu decît construcţiile în
coniurătoare, orientarea basilicii a fost determinată de acestea, iar zidurile 
ei s·-au adaptai unora du;trc zidurile mai vechi, în iimp ce pe altele le-au 
distrus. Astfel, zid ul absidei a trebuit să se subţieze în creştet, pentru a 
se înghesui în zidul de ~ncintă al cetăţii. In jumătatea de sud, clădirea 
basilicii a întîlnit un zid lung transversal şi o stradă, pe care le-a între
rupi. Latura îngustă de sud a basilicii a dat peste un alt zid lung, paralel 
cu cel precedent, pe care însă l-a f-Jlosit. Aici colţul de SE al basilic,ii a 
trebuit să se adapteze unui zid mai vechi, iar colţul de N V a fost 
construit peste o platformă anterioară de mortar. 

în interior, la extremitatea de sud, basilica avea o încăpere trans
versală ( narthex), cu lărgimea de 2, 50 m. Naosul era împărţit în trei 
nave longitudinale, din care se păstrează numai parte din temelia colo
nadei din dreapta. In interiorul basilicii nu s-a găsit nici un rest de 
material care să arate cu precizie caracterul creştin al acesteia. Blocul 
de pietre legate cu mortar, aflat în jumătatea de vest a absidei, lingă 
zidul semicircular, e posibil să aparţină unei clădiri mai vechi, ca şi un 
mic rest de pavaj de cărămidă dezvelit în nava dreaptă a basilicii. 8 

Ceea ce arată întrebuinţarea ca locaş de cult creştin a fostei construcţii 
de plan basilical, oferind totodată un indiciu preţios pentru datarea 
ei, este, mai mult de cit planul general, narthexul acesteia. Se ştie că acest 
element arhitectonic este o creaţie grecească a secolului V, constituind 
o caraderistică a basilicifor paleocreştine din Constantinopol, Grecia şi 
din bazinul Mării Egee, din secolele V-VI. 9 Basilica de la Isaccea aparţine 
cel mai probabil perioadei împăratului Anastasius I ( 491-518). P11in lăr
gimea absidei, planul ei aminteşte pe al basilicii «forensis» de la Tro
paeum ,Traiani (Adamclisi), deşi narthexul fără vreo împărţire interioară 
se deosebeşte de narthexul tripartit al aceleia. 10 

4. Histria ( Istria, Reg. Constanţa). 

In vara anului 1956, reluîndu-se lucrările pentru dezvelirea în între
gime a ~uine'lor «basilicii de cimitir» de Ia Histria, identificaită şi cercetată 
numai în interior de V. Pîrvan, s-au făcut unele descoperiri şi precizări 
deosebit de importante în legătură cu acest monument (fig. 3). Astfel, 
în jumătatea de sud a absidei s-a dat peste resturile sintronului semicir
cular, construit din piatră şi pămînt, lingă zidul acesteia, ca de obicei 
în cele mai multe basilici paleocreştine. Pentru naos s-a făcut precizarea 

8. I. Barnea - B. Mitrea, Săpăturile de salvare de la Noviodunum (lsaţcea). în 
Materialele ~i cercetări arheologice (se va prescurta, mai departe, Materiale), V, 1959, 
pp. 466-468. 

9. A. Or!andos, ·a TC:itAoi::oxptcrt:11:vtKTJ ~xcHAtK't) ,Tj; Msaoyst1tKTj' A1xliv11, I, Atena, 1952, 
-pp. 130-132; P. Lemer.le, Philippes et la Macedoine orientale ti l'epoque chretienne et 
byzantine, texte, Paris, 1945, pp. 323-324. 

10. Cf. I. Barnea, Nouvelles considerations sur Les basiliques chrefiennes de Do
broudja, în Dacia, XI-XII, 1945-1947, pp. 225-226. Atragem atenţia a,supra denumirii nepo
trivite de «basilica forensis» şi asupra datării greşite a acestei basilici de la Tropaeum, 
în sc<:olele IV-V, tocmai ·din pricina prezenţei aceluiaşi element arhitectonic mai tîrziu 
cu aproximativ un secol, care este narthexul. 
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că pavajul de cărămizi se întindea numai în nava de mijloc, cele laterale 
neavînd decît părnînt. In faţa absidei, spre stînga, s-a găsit un fragment 
de co'loană subţire, rupt foarte probabil din vreun stîlp de la cancelli. 11 

Spre sud de zidul basilicii propriu zise s-a dat peste o anexă cu trei 
încăperi neegale, dintre care cea de la răsărit comunica printr-o uşă cu 
nava laternlă din dreapta. Judecind după informaţia din Testamentum 
Domini, 12 în această parte a basilicii de Ia Histria, ca şi a altor basilici 
paleocreştine din Dobrogea ( basilica «forensis» de la Tropaeum şi cele 
două basilici de la Argarnurn), 13 se va fi aflat c!iaconiconul, deşi în unele 

o -Sin 

Fig. 3. - Histria: Basilica extramurana (sec. VI). 

cazuri sînt indicii pentru existenţa în această parte şi a baptisteriului. La 
vest de basilică s-a afl-at un pavaj din 1lespezi de culcar, despre care 
deocamda1ă nu se poate spune dacă aparţine sau nu unei curţi interioare 
( atrium), deşi capitelul de calcar folosit ca bază de coloană, în marginea 
de est a pavajului, pare să constituie un indiciu în acest sens. 

O atenţie aparte merită incăp€rea dreptunghiulară alungită, terminată· 
la răsărit printr-o absidă, din partea de NE a basilicii. Existenţa unei a 
doua încăperi asemănătoare, aşezată simetric de cealaltă parte a absidei, 
nu este încă dovedită. De altfel, construirea ei aici ar fi fost în parte 
stînjenită de anexa de pe I atura de sud a basilicii. Tipul de basilică 
avînd astfel de încăperi, cunoscute sub nume!e de pasto/oria, în formă de 
paraclise, este socotit o creaţie din secolul V a Asiei Mici, de unde s-a 

ll. Materiale, V, 1959, pp. 291-200. 
12. «Diaconicon sit e rcgione dc:xtcra ingrcS1St1s». 
13. I. Bamca, op. •it., p. Zl5, fit'. 5; p. 230, fie. 11-12, şi p. 2-41. 
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răspîndit şi în Siria. 14 In Eurnpa, o atare basilică, datînd din jurul anului 
500, se cunoştea pînă acum numai la Teurnia, în Carinthia. 15 Cea de la 
Histria este al doilea exemplar, cu deosebirea că ea are un singur pasto
forium, nu două ca toate celelarlte basilici de acelaşi tip. Demn de notat 
este faptul că toate sau aproape toate basilicile cu astfel de pastoforia 
sînt basi'lici de cimitir, ceea ce poate constitui un indiciu pentru caracterul 
celei de la Histria, măcar într-o anumită perioadă de folosire a ei. Basi
lica poate fi aşezată în timp în secolul VI, constituind o dovadă pentru 
legăturile Histriei cu anumite centre greceşti din Asia Mică, în această 
perioadă de timp. 

Fig. 4. - Tomi8 : Capitel-impostă (sec. VI). 

5. Tomis (Constanţa). 

Din cauză că ruinele metropolei provinciei romano-bizantine Schythia 
Minor se află sub actualul oraş Constanţa, nu s-au putut întreprinde 
săpături arheologice sistematice, pe scară mai largă, pentru dezvelirea 
tor. In schimb, cu prilejul diferitelor lucrări ( construcţii, canalizări, etc.), 
executate în decursul timpului, s-a de·scoperit o serie întreagă de mo
numente, unele de cea mai mare importanţă, pentru cunoaşterea acestei 
străvechi aşezări omeneşti. Dintre locaşurii!e de cult creştin, din secolele 
IV-VI, cunoscute în parte din izvoarele scrise, 16 întîmplarea n-a adus la 

14. G. A. Sotiriu, Xptc"Ct.a.vixiJ xa.! ~tJ~a.rnviJ "Apx,a.io>..oy!a. Atena, 1942, pp. 279-280. 
15. R. Egger, Teurnia. Die rămischen uru1 fruhchristlichen Altertilmer Oberkârntens. 

Wien-Leipzig 1926, pp. 21-32. 
16. I. Bamea, op. cit., pp. 223 şi 230-231. 
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I umină 111c1 unul. In schimb, în ultimii ani s-au făcut unele descoperiri în
tîmplătoare, toate păstrîndu-se acum în Muzeu'! Arheologic din Constanţa 
si care merită să fie cunoscute. 
, Astfel, cu prilejul unor lucrări de canalizare, în Str. Marcu Aurnliu, 
la circa 50 m NE de statuia lui Ovidiu, pe faleza înaltă a mării, s-a 
descoperit un mozaic pavimentar po'licrom, cu figuri geometrice - un 
.adevărat covor alcătuit din hexagoane şi meandre ce se întretaie în chip 
de cruci gammatae -, datînd cel mai probabil din a doua jumătate a se
colu'lui IV. Neputîndu-se urmări ruinele întregei construcţii, caracterul 
acesteia n-a putut fi stabilit. Trebuie totuşi menţionat faptu'! că într-o 

Fig. 5. - Tomia : Capitel-lmpostli (sec. VI). 

groapă mai tîrzie, ce perforează mozaicul, s-a descoperit o placă de n:iar
rnură avînd pe una din feţe o mare cruce bizantină în relief, provenind 
de la o balustradă, poate_ chiar cancelli vreunui altar din secolul V. 17 

Mai departe spre sud-est, în Str. Remus Opreanu nr. 10, săpîndu-se 
fundaţia unui bloc muncitoresc, s-au descoperit două capiteluri-impostă 
fragmentare, din secolul VI, purtînd un decor sculptural ce arată că 
provin de la vreo basilică creştină, ale cărei ruine însă n-au putut fi 
identificate. Ambele capiteluri (fig. 4-5) sînt din piatră de ca'lcar, tăiate 
în formă de trunchi de piramidă cu patru laturi, înalte de 0,32-0,33 m şi 
avînd în mijlocul feţei principa•le cite o cruce încadrată de ornamente 
vegetale mai mult sati mai puţin geometrizate. 

In vara ant.tlui 1957, în str. Moţilor nr. 14, din cartierul Palas al 
oraşului Constanţa, s-au descoperit întîmp·Jător două plăci de marmură. 

17. Vlad Zirra şi Peilre Alexandrescu, î,n Materiale, IV, 1957, pp. 88-94. 
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la fel, dintre care una întreagă (fig. 6) şi alta spartă în două bucăţi. 
Dirnensiuni,le celor două plăci sînt de cite 1,S0X0,90 m şi 5-6 cm grosime. 
în mijlocul fiecăreia din cele două feţe ale unei plăci se afla o mare cruce 
în re'lief (pe cîte una din feţe înscrisă într-un medalion), încadrată de 
chenare dreptunghiulare, alcătuite din ciubuce (muluri). După decor, plă
cile datează de la mijlocul secolului VI, cînd au fost fo'.osite pentru can
celli vreunei basilici creştine din Tomis. De aici, într-o perioadă de timp 
mai tîrzie şi într-o împrejurare necunoscută, au fost ridicate şi duse cîţiva 
km. mai spre vest, unde au fost descoperile. 18 

Fig, 6. - Tomis : Placă de cancelli (sec. VI). 

6. Callatis (Mangalia). 

Acele?şi motive ca şi pentru Tomis, au împiedicat executarea unor 
cercetări sjstematice la Callatis. Totuşi în această ultimă aşezare, săpătu
rile arheqlogice au fost mai intense şi descoperirile destul de bogate. 
Ruinele unei mari construcţii, presupuse de unii cercetători a fi aparţinut 
unei basilici crestine, iar de alhi unor therme, s-au dovedit în ultimul 
timp a nu fi nici una, nici alta,· ci resturile unui mare palat din secolele 
V-VI d. Hr. O serie întreagă de monumente scuipturale de marmură, printre 
care locul de frunte îl deţin capitelurile, unele descoperite mai înainte 
iar alte'.e în ultimul timp, denotă· o mare înflorire a vieţii economice şi 
culturale şi a creştinismului în chip specia'], în cuprinsu'! cetăţii Callatis 
din secolele V-VI d. Hr. Acestea arată totodată o strînsă legătură a ce-

-------
18. I. Barnea, Roman-byzantine basilicae discouered in Dobrogea betwen 1948-1958, 

în Dacia, nouvelle serie. II, 1958, pp. 341-343. CI. Ivanka Nikolajevic Stojkovic, La deco
ra/ion architecturale' sculptee de L'epoque du Bas-Empire en Macedoine, en Serbie el au 
Montenegro (în limba sîrbii, cu rezumai francez), Acad. Serbe de Sciences, Inst. d'Eludes. 
byzantiEes, Beograd, 1957, fig. 156 şi 164. 
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tăţii cu centrele greceşti din sud, de unde era adusă şi marmura ·de bună 
calitate, întîlnită la fiecare pas. 

Fig, 7. - Callatis : Capitel-impostă (sec. V-VI). 

Mai multe dintre piesele sculpturale amintite poartă cruci, mono
grame creştine şi inscripţii, care grăiesc pentru întrebuîilţarea lor ca 
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părţi componente ale unor basilici dispărute şi încă neidentiiicate. Astfel 
este un capi tel-impostă din secoie:e V-VI, înalt de 0,22 m, ce pare ne
terminat în partea de jos (fig. 7). Acesta este decorat pe ceie două 
fete principale cu sculpturi în relief foarte puţin înalt. Una din ele (fig. 7 a) 
po

0

artă în mijloc, flancată de două plante stilizate, o cruce bizantină cu 
un medalion în centru. Jn bratele laterale ale crucii sînt înscrise literele 
apocaliptice A şi Q, care-L simbolizează pe Hristos, iar în braţele verticale 
ale acesteia numele Etcrra~[ou. A doua faţă decorată are în mi jloc mono
grama lui Iisus Hristos (I -X), înscrisă într-un dub'lu cerc în relief şi flan
cată de ornamente geometrice şi vegetale, între care se disting două 

Fig. 8. - Ca1lati8 : Capitel lonlc-impostli (sec. VI). 

amintind Htera S (fig. 7 b). Un capitel ionic-impostă, înalt de 0,25 m, 
purtînd în mijlocul feţii principale a impostei o cruce bizantină în relief 
foarte puţin pronunţat (fig. 8), provine de la vreo basilică creştină din 
secolul VI. t9 

7. lbida ( Slava-Rusă, Reg. Constanţa). 

La Ibida s-a descoperit în 1917 singura basilică cu trei abside la ră
sărit, pe care consideraţii de ordin liturgic şi anume, transformarea pasto
foriilor în prothesis şi diaconicon, în urma introducerii în liturghie a 
imnului Heruvic şi a Intrării celei mari, îri anul 574, o datează în ultimul 
sfert al secolului VI. La scurt timp după descoperirea ruinelor basilicii, 

19. Ibidem, pp. 343-346. 
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din mijlocul acestora au fost scoase la lumină patru capiteluri ionice-im
postă fragmentare, care abia în ultimul timp au ajuns în Muzeul din 
Tulcea. Acestea ( reproducem aici un singur exemplar, înalt de 0,44 m.: 
fig. 9), ca de altfel majoritatea capitelurilor din secolele V şi VI din 
Dobrogea, sînt din marmură albă cu vine albăstrui, de origine din Pro
cones. Ele au fost aduse numai cioplite, detaliile fiind sculptate pe loc ( la 
Ibida). O astfel de constatare se bazează pe faptul că volutele şi celelalte 
caractere specifice capitelului ionic nu mai sînt propriu zis sculptate, ca 
de obicei, ci schiţate cu stîngăcie, prin linii incizate. Acest lucru arată 

Fig. 9. - lbida : Capitel ionic-impost!i. (sec. VI). 

ou numai caracterul provincial, ci şi data lor tîrzie, corespunzătoare cu 
cea atribuită basilicii, pe temeiul arătat mai sus. 20 

Un fragmtmt de capitel corintic şi un capitel ionic-impostă aproape 
întreg, ambele decorate cu semnul crucii, mare şi în relief, pe faţa princi
pală, duc la presupunerea existenţei unei basilici creştine, în jurul anului 
500, la Stratonis ( Tuzla, Reg. Constanţa), unde acestea au fost găsite. 21 

B. MONUMENTE DIN EPOCA FEUDALĂ 

1. Basarabi ( Reg. Constanţa). 

Cea mai de seamă descoperire din ultimii ani' privind arta creştină de 
pe teritoriul ţării noastre în epoca feudală, o constituie complexul de mo-

29. Ibidem, pp. 346-347. 
21. Horia Slobozianu, Contribuţii asupra aşezărilor antice din jurul lacurilor Te

chirghiol ~i Agigea, în Materiale, V, 1959, p. 742, fig. 8/4-5. 
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numente apărut în cariera de cretă de la sud-Yest de comuna Basarabi 
(fostă Murfatlar). Aici, pe panta de ncrd a dealului de cretă, la înălţimea 
de aproximativ 20 111, muncitorii din carieră care înlăturau stratul gros 
de depuneri de deasupra stîncii bune de exploatat, au descoperit în după 
amiaza zilei de 11 iunie 1957, o intrare ce da într-o mică încăipere, co
municînd cu alte doun încăperi, săpate în masivul alb şi uşor de cioplit. 
Cercetările arheologice întreprinse la faţa locului au stabilit că este vorba 
de o bisericută si anume de cel mai vechi locas de cult crestin din tara 
noastră, păst~at • în întregime. In apropierea bisericuţei s-a~ mai de~co-

Fig. 10. - Basarabi : Latura de nord, cu intrarea in bisericuţa de cretă (992). 

perit alte încăperi şi cîteva galerii, asemănătoare cu nişte catacombe, 
toate săpate în masivul de cretă al dealului, pe care le vom descrie pe 
rînd. 22 

Bisericuţa se recunoaşte din afară numai după deschiderea înaltă de 
1,45 m şi largă de 0,60-0,70 m, uşor arcuită în partea de sus, ce se 
observă în dreapta unui perete aproape vertical, lat de circa 10 m, re
zultat în urma despicării naturale pe o mare înălţime a masivului de 
cretă ( fig. 10). Imediat deasupra intrării e incizată o inscripţie alcătuită 
numai din trei mici semne runice, încă nedescifrate, ca toate inscripţii!e 
zgîriate (grafitti) cu astfel de semn, de pe pereţii monumentelor din 

22. I. Barnea - Virg. Bilciurescu, Şantierul arh'eologic Basarabi, lin Mţiteriale, VI, 
1959, pp. 541-566. 
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cariera de cretă de 
la Basarabi. Altă în
scripţie, cu litere chi
rilics mari şi mai pu
ţin regulate, precum 
şi două cruci sînt zgî
riate în dreapta in
trării. Această ins
cripţie arată anul 
cînd a fost săpată bi
sericuta : leat 6500 
( =992). O cruce mi
că e zgîriată pe ace
l aşi perete alb de cre
tă, la circa 1 rn în 
stînga intrării. Mai 
departe, către est, a
proximativ în mijlo
cul peretelui de nord, 
se distinge o scobitu
ră ca o firidă puţin 
adîncă, poate o feres
truică abia începută 
în dreptul naosului, 
la care s-a renuntat. 

Interiorul biseri
cuţei e orientat E-V, 
uşor boltit şi are ur
mătoarele dimensi
uni : circa 6 m lun
gime şi cite 2 m lăr
gime şi !Înălţime. El 
e împărţit, începînd 
de la V. spre E. în 
pronaos, naos şi al
tar, cu ajutorul a doi 
pereţi cruţaţi în ma
sivul de cretă, groşi 

de aprox. 0,50 m fie
care şi a-vînd în mij
loc cîte o deschidere 
arcuită în partea de 
sus (fig. 11-12). Pes-
te tot, dar mai ales O 1:n Zm Jm_ 

în altar şi în naos, =====-=====±=========c=±====' 

pereţii bisericuţei pre- Fig. 11. - Basarabi : Planul bisericutel 
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zintă o serie de fisuri existente mai dinainte în stînca de cretă. în perioada 
de folosire a bisericuţei, fisurile mai mari au fost astupate cu lut galben, 
care în multe locuri a căzut. Slabele urme de afumare a pereţilor şi 
faptul că pavimentul şi pragurile de cretă, în ciuda faptului că fuseseră 
cioplite într-un material foarte moale, -erau prea puţin tocite în momentul 
descoperirii, arată că bisericuţa a fost folosită scurt timp. 

Pronaosul este singura încăpere ce comunică cu exteriorul, prin des
chiderea menţionată. Dimensiunile lui sînt ; 2,10 rn. lungime şi circa 
1,80 m lăţime. Pe întreaga latură de vest se află o bancă joasă, iar în 
colţurile de nord-est şi sud-est cîte un mic postament, toate cruţate în 
masivul de cretă. Uşa de lemn de la intrarea-o biserică, dispărută încă 
din vechime, avea pe dinăuntru un dispozitiv de închidere special. Pe 
pereţii pronaosului sînt sc-ulptate sau abia zgîriate cruci de diferite forme 
şi mărimi, un răboj, figuri de cai şi iepuri, un călărnţ ( acestea din urmă 
foarte slab zgîriate), precum şi inscripţii, dintre care unele cu caractere 
runice încă nedescifrate, iar alta cu caractere chirilice, în limba slavă 
veche, al cărei conţinut liturgic se traduce în limba romînă : «datori 
sîntem». 

Naosul are fiecare dimensiune de aproape 2 m. Pavi•mentul lui e cu 
cîţiva cm mai sus decH al pronaosului. în colţul din stînga, lîngă peretele 
ce separă naosul de altar, a fost cruţată in stînca ele cretă o masă înaltă 
de circa 0,80 m. (fig. 12). Aproximativ la mijloc, pereteile de nord e 
împodobit cu două cruci dintre care una înscrisă într-un cerc. Alte două 
cruci asemănătoare sînt sculptate aproape simetric faţă de primele pe 
peretele de sud. De o parte şi de alta a intrării în altar sînt sculptate de 
asemenea cîteva cruci (fig. 12). 

Altarul e încăperea cea mai mică: 1,05 m. lungime şi 1,75 m lăţime. 
Pavimentul lui este cu cîtiva cm mai sus decît al naosului. Pereteile de 
est are forma unei mici abside neregulate, boltită în partea de sus. Pres
tolul este un bloc crutat în masivul de cretă, înalt de 0,80 m, lat de 
0,53 m şi lung de 0,42° m, lipit cu latura de est de peretele semicircular 
a,l absidei, tocmai din cauza dimensiuni'lor mici ale altarului, lucrul prac
ticat şi în alte biserici ortodoxe, pentru acelaşi motiv al lipsei de spaţiu. 23 

In colţul din stînga al altarului e cruţată o măsuţă înaltă de 0,85 m, 
iar în cel din dreapta, un mic postament, înalt de 0,45 m. Pe pereţii alta
rului nu se află nici o cruce ori vreun alt desen şi nici o inscripţie, foarte 
probabil din cauză că era încăperea cea mai întunecoasă. Merită, în 
orice caz, să fie r-eilevat faptul că pe pereţii pronaosului, care primea 
lumina direct de afară, se află cele mai multe cruci, desene felurite si 
grafite; în naos, unde lumina pătrunde indirect, a fost sculptat un nu
măr mai mic de cruci, în general, de dimensiuni mai mari şi mai adînc 
săpate decît cele din pronaos; iar în altar, unde lumina de afară ajungea 
mai greu, pereţii n-au primit nici un decor şi nici o inscripţie, deşi exis-

23. Cf. Tit Simedrea, Mînăsfirea Vodita, în Biserica Ortodoxă Romină, LXV, 1947, 
nr. 1-3, p. 74, nota 2. ' 
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Fig. 12. - BasaTabi : Vedere din naos spre altarul blserlcutet de cretă. 
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tenţa a1c1 a unor cruci ş1 a unor însemnări cu,caracter religios-liturgic era 
mai mult aşteptată. 

Cu cîţiva metri mai ·la vest de intrarea bisericuţei şi cu 3-4 m mai 
jos decît nivelul acesteia, s-a dat peste două mici camere funerare, ne
regulate, comunicînd între ele, ambele săpate în masivul de cretă şi cu 
intrările astupate cu bolovani din acelaşi material. Pe pavimentul primei 
încăperi zăceau alături, în poziţie creştină, două schelete de bărbaţi maturi, 
foarte puţin afundate ,într-un strat de mii uscat şi crăpat în bucăţi, gros 

Fig. 13. - Basarabi : Figură incizată 
pe peretele absidei unul paraclis. 
Deasupra. incripţie cu caractere ru-

nice. Dedesubt, virful unul pom. 

de 4 cm, - rezultatul depunerilor unor 
inundaţii a,!e căror urme gă'lbui se dis
ting şi pe pereţii albi ai încăperilor, pe 
o înălţime de 0,70 m. în jurul celor 
două schelete, nu s-a găsit nici un rest 
de sicriu şi nici un obiect de inventar. 
Numai pe cîteva bucăţi de mii uscat, 
:ledesubtul sche!etelor, s-au putut dis
tinge clar ampretele unor ţesături de 
pînză. Pe pereţii încăperii se află o cruce 
mare în relief, deasupra intrării în a 
doua încăpere, iar în rest, o serie în
treagă de reprezentări schernatizate de 
animale ( cai, cîini), păsări, figuri fan
tastice (balauri), etc. şi grafite cu ca
ractere runice. Pe pavimentul ce'lei de a 
doua încăperi s-a găsit un schelet de 
bărbat matur deranjat şi păstrat mai 
puţin bine decît cele din prima încăpere. 

Pereţii nu poartă nici un semn şi nici 
un decor. 

La 30-50 m vest de bisericuţă, s-a 
aflat un complex alcătuit din şase în
căperi, dintre care numai două păstrate 
aproape în întregime şi patru galerii, 
toate săpate în acelaşi masiv de cretă, 
la niveluri diferite, şi comunicînd între 

~'.e. Dintre încăperi una singură prezenta urme de locuire (vatră de foc, 
fouă pietre de rîşniţă, ceramică, ş.a.). Două încăperi îndeplineau funcţia 
de pargclise cu caracter funerar, 111 legătură cu galeriile şi cu două din 
ncăperile vecine, fo1osite ca locaşuri de înmormintare. Acest lucru re
mită atît din orînduirea interioară, cît şi din figurile sfinte, însoţite de 
:nscripţii runice şi din crucile sculptate sau zgîriate pe pereţii lor. 

Una din aceste încăperi, prăbuşită azi în întregime, avea peretele 
fo vest arcuit ,în chip de absidă, la baza căreia era cruţată în cretă o 
Jancă înaltă de 0,30 m şi lată de 0,35 rn, îndeplinind foarte probabil, 
·uncţia de synthronum. Pe porţiunea din peretele arcuit, ce se mai păstra 
n momentul descoperirii, se aflau cîteva grafite runice şi trei figuri 
Jmeneşti executate foarte schematic. Dintre acestea, două emu nimbate, 
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una înălţînd cu mîna stingă o cruce cu capetele braţelor lăţite (fig. 13). 
Pe acelaşi perete arcuit se mai disting: o cruce, un pom, un cerc, o rozetă 
ş.a. Pe pavimentul încăperii, acoperit aproape în întregime de blocuri 
mari de cretă prăvălite din tavan şi din pereţi, s-a putut observa pragul 
ce separa altarul situat în chip excepţional spre vest şi mai jos dedt 
restul paraclisului. El se află 
la distantă de circa 2,50 m de 
peretele ~reuit şi prezintă trei 
albieri uşoare, indicînd tot atî
tea intrări, despărţite prin stîlpi 
de cretă, azi prăbuşiţi şi ei. Pe 
unele fragmente din aceşti 
stîlpi, dreptunghiulari în sec
ţiune, sînt incizate rudimentar 
figuri în atitudine de rugăciune 
( or ante), cruci etc. Muchiile ro
tunjite a·le stîlpilor şi pragurile 
a:biate ale intrărilor arată că, 
spre deosebire de bisericuţa 
descrisă mai sus, acest paraclis 
a fost folosit timp mai înde-
1 ungat. 

A doua încăpere e de pre
supus că a fost adaptată şi a 
îndeplinit funcţia de paraclis 
după ce, din cauza deteriorării, 
n-a mai putut fi întrebuinţată 
ca atare prinia încăpere. Acest ~ 
paraclis este situat imediat la 
est de primul, comunicînd cu 
el prin trei deschideri. Incăpe
rea se păstrează, aproape în în
tregime, avînd forma unui pa
trulater neregulat, cu fiecare la
tură de circa 3 m si înltimea 
de 2,20 m. Tavanul ~ usor bol
tit. Pe latura de est se· află o 
nişă, prăbuşită în jumătatea su
perioară. Alte două nişe mai 

► 

I 

mici, t.inînd locul de prothesis Fig, 14. - Basarabi: Figură de sfînt incizată pe 
peretele de nord al celui de al doilea paraclis. 

şi diaconicon, se a,flau în stînga 
şi ,în ,dreapta celei mari. La vest de aceste nişe se mai păstrează resturi 
din balustrada cruţată de asemenea în cretă, îndeplinind funcţia de 
iîrnplă ( cancelli) şi avind înălţimea de 0,60-0,70 m, ca la focaşurile de 
cult din perioada paleocreştină. Altarul, aşezat de data aceasta corect, 
spre răsărit, avea o singură intrare, pe la mijlocul balustradei, unde 
se observă pragul larg de 0,55 m, uşor tocit la mijloc. La 0,75 m. E de 

S.T.-!l 
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prag se mai păstrează o parte din baza bloc~lui de ~retă întrebuinţ~t 
ca prestol. Dimensiunile interioare ale_ altarului sînt abia ~e 1,40 n; la
timeX0,70 m adîncime. Pavimentul lui este cu 0,10 m ma, sus dec,t al. 
~estului încăperii. Două găuri de grosimea -degetului, existente în pereţii 
laterali ai altarului, la înălţimea de 1,35 m de la paviment, serveau pro
babil, pentru fixarea unei vergele de care se atîrna perdeaua (xm:a:n:haoµa) 
de 1pe latura de vest a altarului. Pe peretele ·de sud al paraclisului sînt 
incizate cîteva cruci şi inscripţii, precum şi două figuri de balauri, iar 
pe cel de nord, figura nimbată a unui sfînt purtînd o scurtă inscripţie 
cu caractere runice, încă nedescifrate, indicînd, _ poate, chiar numele 
sfîntului (fig. 14). • 

Pe tavanul paraclisu!,ui, în -altar, în jurul unei mici nişe pentru 
opaiţ, scobită în peretele de sud, lîngă altar, şi mai a!es pe tencuiala 
zidului din ca'lupuri de cretă, ce astupă deschiderea de la extremitatea de 
vest a peretului nordic, precum şi în alte punde, se păstrează încă resturi 
de vopsea roşiatică. Ele duc '1a presupunerea că Jntregul interior a putut 
fi vopsit, figurile, crucile şi grafi tele de pe pereţii de cretă cl.istingînd u-se 
mult mai uşor pe fondul închis al acestora. în pavimentul de cretă, de-a 
lungul peretelui ,de N din jumătatea de E a paraclisului, în faţa intrării 
în galerii, e săpată groapa unui mormînt. Aceasta a fost găsită plină 
cu cretă sfărîmată mărunt şi compactă, nefiind probabil folosită niciodată, 
deoarece se afla chiar în faţa intrării în galerii (fig. 15). 

Galeriile se întind imediat la nord de paraclisul mai nou şi în 
directă legătură cu el. Ele sînt în număr de patru, orientate diferit şi 
comunicînd una cu alta. Tavanul galeriilor e uşor boltit, iar dimensiunile 
lor variază între 2,50-7 m lungime, 0,50-0,90 m lărgime şi 1-1,30 m 
înălţime (fig. 16). In interiorul lor s-au găsit două schelete feminine, 
înmormîntate unul într-o nişă laterală, iar celălalt într-o groapă săpată 
în pavimentul celei mai lungi galerii şi cîteva schelete bărbăteşti frag
mentare, împră'Ştiate pe pavimentul galeriilor de către vulpile şi broaştele 
ţestoase care au pătruns înlăuntru, unde unele au şi rămas pentru tot
deauna. I--n apropierea cite unui mormînt a fost sculptată cîte o cruce, 
iar la· intrarea într-o galerie este incizată o scurtă inscripţie cu caractere 
runice. Ceea ce atrage mai întîi atenţia în legătură cu descoperirile de la 
Basarabi, este caracterul cu totul aparte al monumentelor, singurele de 
acest fel aflate pjnă acum la noi. Importanţa lor e sporită de inscripţiile 
cu caractere runice, zgîriate din loc în Ioc pe pereţi şi care urmează să 
fie descifrate de specialişti. întreaga aşezare ,din dealul de cretă de la 
Basarabi se pare că avea un caracter rniînăstiresc. La o astfel de inter
pretare se împotrivesc deocamdată reprezentările profane, unele chiar 
obscene, de pe pereţii încăperilor şi prezenţa celor două schelete feminine 
în galerii. Intrea;ga aşezare se pare c-a început cel mai devreme către 
sfîrşitul secolului IX, terminînd în jurul anului 1000 d. Hr. Cu privire 
la caracterul precis al aşezării şi la originea etnică a celor care au vietuit 
în cuprinsul acesteia, se aşteaptă ultimul cuvînt de la inscriptiile 'c,u 
caractere nemaiîntîlnite, pe cit se pare nu numai la noi, 1dar nici 'în altă 
parte, de cît în chip izolat şi excepţional. 
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Fif. 15. - Basarabi : Intrarea din al doilea paraclis !n galerii. 
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2-3. Capidm.w şi Păcuiul lui Soare (Reg. Constanţa). 

Cu toate că au un trecut destl'.I de îndelungat, săpăturile arheologice 
executate pînă acum în aşezarea din secolele X-XI, de pe ruinele cetăţii 
romane ,de la Capidava, n-au adus la lumină dec1ît prea puţine urme 
sigur creştine. In rîndul acestora se numără două cruciuliţe, dintre care 
una simplă de plumb, fără nici un decor, 24 şi alta, de bronz, întreagă, 

Fig. 16. - Basarabi : Vedere din galeriile cioplite ln masivul de cretă. 

inedită, de tipul celor mai multe cruciuliţe duble-relicviar (engolpion), 
avînd pe o faţă pe Hristos răstignit, iar pe cealaltă chipul Maicii Dom
nului în atitudine de orantă, răspîndite în secolele X-XII pe teritoriul im
periului bizantin şi în regiunile cu care acesta avea legături mai mult 
sau mai puţin intense. 25 

24. Gr. Florescu, R. Florescu, P. Diaconu, Capidava, vol. I, Bucureşti 1958, p. 234, 
fig. 118, I. 

25. CI. Studii Teologice, Xf1958, nr. 5-6, pp. 301-302, fig. 13. Originea bizantină a 
unor astfel de cruciuliţe pare mai presus de ori~e îndoialli. Totuşi, fără vreun lemei ce 
ar merita să fie luat în seamă, Sonia Georgieva, Croix. encolpions de la viile de Preslav 
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Alte două cruciuliţe duble-relicviar, aparţinînd aceleiaşi categorii 
ca şi cele de la Capidava, s-au descoperit în săpăturile arheologice efe
tuate în ultimii ani la cetatea bizantină de pe insula Păcuiul lui Soare, 
•situată în mi_ilocul Dunării, q1 aproximaLiv 20 km mai jos de Silistra 
(R. P. Bulgaria). Dintr-unci clin <1ceste cruciu!iţe-engolpion se păstrează 
numai jumătatea pe care se afii'i JV\aica Domnului în atitudine de Drantă. 
Ea a fost găsită într-un rnormînt, pe pieptul scheletului. 26 Cealaltă 
(fig. 17) e din bronz argintat şi se păstrează in întregimP-, deşi pămîntul 
umed ce a ascuJ1s-o, a adus-o îr:1r-o sbre de degradare ,înaintată. 2'7 

Spre deosebire de celei;:!l!e cruciuliţe, in partea de sus a acesteia se 
a,f!ă o piesă internîediară, din acelaşi metal, de care se atîrna lanţul şi 

I 

~ 
<:::> 
c:::; 

I 

I 
I 
I 
I 

_J 

Fig, 17. - Cruciulită dubl5.-relicviar, de hronz argintat, desco
perită ln cetatea bizantină de la Pă~uiul lui Soare (sec. XII). 

pe faţa căreia este fixată o piatră semipreţioasă de culoare albăstruie 
deschisă. 

4. Bucou ( R. Ploeşti). 

în partea de vest a satului Bucm·, situat la E de oraşul Ploeşti, s-au 
executat începînd din 1956, săpături arheologice în aşezarea feudală 
timpurie, identificată mai dinainte sub vatra gospDdăriilor actuale. Pe 

du moyen-âge (bulg. cu rez. fr.), în Studia in honorem acad. D. Decev, Solia, 1958, 
pp. 605-610, ajunge Ia concluzia că astfel de cruciiiliţe gi:îsite î,n fosta ca•pi'lală a ţarului 
Simeon şi a urmaşilor a-cesh11a, existente ni în Muzeul din P,reslav, «au fost executate 
în Bulgaria». Ne-a fost ir.accesibj,! studiul publicat de Magda von Barany-Ober-sch~ll, 
Bizantinische Pekforal-Kreuze aus ungarischen Fundw, în Forschungen zur Kunstgesch. 
u. christl. Archăologie, 2. Band. Wandiungm chrcstlicher /(uns/ im Mittelalter, Ba,den
Baden 1953., pp. 207-251+17 pi. 

26. P. Diaconu, Săpăturile arheologice de la Păcuiul lui Soare, în Materiale, V, 
1959, p. 590, fig. 1/6. 

27. Ibidem, VI, 1959, p. 663, fiî- 9. 
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baza materialului ceramic, aşezarea este încadrată cronologic aproxi
mativ între anii 850 şi 950 e.n., cînd se presupune că a fost distrusă prin 
incendiu, probabil în urma unei invazii a pecenegilor. Avîndu-se în vedere 
tipul de locuinţă deosebit de locuinţele slave şi ceramica de tradiţie ro
mană provincială, aşezarea ,de Ia Bucov este atribuită unei populaţii stră
romîneşti, care a avut legături ·strînse sau a convieţuit cu populaţia slavo
bulgară de la sud de Dunăre. 2s 

Descoperirea cea mai importantă, am putea-o numi chiar senzaţio
nală, o constituie însă resturile unor inscripţii cu litere chirilice zgîriate 
pe lipitura crudă a unui at,elier de fierărie. După forma literelor s-a făc.ut 
ipoteza că ele aparţin unei scrieri slave dinainte de secolul XI. Cu 
ajutorul unor litere care ar avea valoare de cifre, s-a reconstituit ca 
foarte probabilă data dintre anii 6410-6419 (=902-911) şi s-a tras urmă
toarea concluzie: «Inscripţiile de la Bucov sînt cele mai vechi inscripţii 
slave, descoperite pînă acum pe teritoriul ţării noastre şi fac parte dintre 
cele mai vechi inscripţii slave din Peninsula Balcanică. Dar importanţa 
lor nu constă numai în faptul că sînt dintre cele mai vechi, ci mai ales 
în faptul că este singurul caz întîlnit pînă acum, cînd o inscripţie se 
află scrisă nu pe _un edificiu public (biserică, etc.), sau pe obiecte (vase, 
amfore, fusaiole, etc.), ci pe peretele atelierului unui meşteşugar fierar». 29 

La această concluzie e de adăugat importanţa pe care o prezintă 
inscripţiile de le Bucov pentru istoria creştinismului romînesc, ele cons
tituind în chip indirect şi cele mai vechi dovezi materiale pentru intro
ducerea limbii slave vechi în biserica de la nord de Dunăre. Pare puţin 
probabil însă ca scrierea cu caractere chirilice, care abia către sfîrşitul 
secolului IX îşi făcea începutul său oficial la sud de Dunăre, 3o să fi ajuns 
să fie cunoscută şi folosită de un meşteşugar fierar ,de la poalele de 
sud ale Carpaţilor, între anii 902-911. 

Presupunem ,deocamdată că aceste inscripţii sînt de atribuit cel mai 
de vreme ce!ei de a II-a jumătăţi a secolului X, cîn<l se acceptă, în uilti
mul timp că şi liturghia slaYă s-a putut răspîndi în cancelaria şi biserica 
de la rn;,rd de Dunăre, 31 admiţînd în orice caz o prioritate în timp folo
sirii cu caracter oficial ( în cancelarie şi biserică) a scrisului în limba 
veche bulgară sau slavă bisericească. O asemenea ipoteză atrage după 
sine -şi datarea întregei aşezări de la Bucov cu cel puţin o jumătate de 

~8. M. Chişv':si-Comşa, Săpăturile de la Bucov, în Materiale, V, 1959, pp. 495-499, şi 
VI, 19;i9, pp. 567-518. 

29. Ibidem, VI, p. 570. Reamintim că pînă la aceaslă descoperire, cele mai vechi 
jnsc,ipţii ~la".e de pe teriloriul ţării noastre e,·au cele de ia Mircea-Vodă (943) şi de la 
mtrarea. b1sencuţe1 dm cariera de crciă de la Basarabi (992), ambele cu caracter oficial, 
a;f[ate dincolo de Dunăre, în Dobrogea. Studii, IV, 1951, pp. 123-128; Damian P. Bogdan, 
Jlob6py>KaHCKaH Ha,11.nHCb 943 Coga, în Romanoslavica, I, 1958, ,pp. 88-104 şi în cuprinsul 
acestei reviste. 

30. Istoria na Bălgariia, t. I, Sofia, 1954, pp. 115-116; N. M. Tihomirov, lnce
pu/urile scrierii slave în lumina ultimelor descoperiri, în Analele Romino-Sovietice, Istorie. 
3/ 1959, pp. 141-147. • 

31. P. Olteanu, Aux origines de la cu/ture slave dans la Transylv.anie du nord et 
le Maramureş, în Romanoslavica, I, Bucu,reşti 1958, pp. 177 şi 178. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



23 MONUMENTE DE ARTĂ CREŞTINĂ 

secol mai tîrziu de cit se admite în momentul de fată. In acest caz, 
eventualele influenţe de la sud de Dunăre, fie bulgare', fie bizantine, 32 

cu toată invazia pecenegilor ,de la mijlocul secolului X, •sînt de pus 
nu atît pe seama expansiunii stăpînirii statului bulgar la nordul Dunării, 
cit pe a relaţiirlor continui dintre populaţiile romîno-slave de la sudul 
şi nordul marelui fluviu. Poate că la refugierea pe teritoriul ţării noastre 
a unor reprezentanţi ai clasei conducătoare a statului bulgar, laici şi 
-clerici, cunoscători ai alfabet.ului chirilic, a contribuit şi supunerea acestui 
stat de către bizantini, în timpul lui Ioan Tzimisces (971) şi Vasiile al 
Ii-lea Bulgarohtonul ( 1018). 

5. Cotmeana (R. Piteşti). 

Un sondaj efectuat la biserica fostei mînă•stiri Cotmeana, zidită cel 
mai tîrziu în timpul lui Radu I (circa 1377-1384), 33 a dus la constatarea 
că absidele laterale, mai joase, n-au fost adăugate mai tîrziu, sub Mircea 
cel Bătrîn, în vederea unei aşa zise «modernizări» a bisericii, după cum 
s-a presupus, 34 ci ele fac corp comun cu construcţia iniţială a acesteia 
{fig. 18). Cercetarea faţadei la punctul de încheiere al absidelor laterale 
cu zidul naosului şi constatarea, în urma săpăturilor, că fundaţia absidei 
de sud este organic legată şi identică, în ceea ce priveşte structura, cu 
restul temeliei bisericii, iar înăuntrul absidei nu se află nici o urmă de 
zid demolat, nu îngăduie ipoteza construirii mai tîrziu a absidelor 
laterale. 

O problemă ce are nevoie de verificări. prin săpături şi cercetări 
:atente în continuare, este aceea a pronaosului (tindei), deoarece sub 
latura de sud a pronaosului actual, înălţat la 1777, în timpul lui Ale
xandru Ipsilante, s-a dat peste o temelie mai veche, de aceeaşi factură şi 
în continuare cu temelia bisericii propriu zise. Pe latura de vest, aceeaşi 
temelie mai veche continuă imediat Ia est de temelia tindei din secolul 
XVIII ( fig. 18). Un rest ,de arcadă de pe faţa•da sudică a bisericii, în 
punctul de unire cu tinda actuală, şi tabloul votiv duc la presupunerea 
că biserica avea pe !latura de vest un pridvor deschis. O astfel de consta
tare ar fi însă de-a dreptul revoluţionară faţă de cele cunoscute pînă 
acum în istoria arhitecturii bisericesti, din Tara Romînească, unde cele 
mai vechi pridvoare ·deschise sînt s~cotite ceie de la bisericile mînăstirii 
Snagov şi vechii mitropolii din Tîrgovişte, ambele construite sub Neagoe 
Basarab, în anii 1517 şi 1518. 35 

Dintre cele I 9 morminte întîlnite în secţiunile executate perpendicular 
pe latura de sud a bisericii, o deosebită atenţie merită cel al monahului 
Partenie, poate unul din egumenii fostei mînăstiri, decedat în 1708, pe 

32. Ne întrebăm dacă «runa protobulgară» de pe ulciorul publicat în Materiale, VI, 
op. cit., p. 574, fig. 3, nu e mai curînd litera K din alfabetul grec, şi ulciorul însuşi biza.n
tin, din secolul X? 

33. V. Vătăşianu, Istoria arfei feudale în Ţările Romîne, voi. I, Bucureşti, 1959, 
p. 136, da,tea.ză biserica Mînăstirii Colmeana, pe la slîrşilul secolului XIII. 

34. Idem, Contribuţii la datarea bisericii Minăsfirii Cotmeana, în Anuarul Comi-. 
siunii Monumentelor Istorice pentru Transilvania, IV, I 932-1938, pp. 418-426 . 

. 35. Gr. Ionescu, Istoria arhitecturii romîneşti, Bucureşti, 1937, pp. 96 şi 101. 
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Fig. 18. - Planul bisericii Minăstirii Cotmeana, Reg. Piteşti. 
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pieptul căruia se afla o frumoasă cruciuliţă de aramă, împodobită cu 
motive florale executc1te în tehnica .«email cloisonne», colorat în galben, 
alb, negru şi albastru. După inscripţia referitoare la Hristos, forma crucii 
reprezentate pe faţa cu inscripţie a cruciu'1iţei şi după tehnica de lucru, 
micul obiect de artă provine, foarie probabil, din vreun atelier rusesc. 36 

6. Retevoeşti ( R. Curtea de Argeş, Reg. Piteşti). 

La circa 1 km nord de satul Retevoeşti, pe o ter;isă de pe malul drept 
al rîului Doamnei, .în punctul numit «Silişte», s-au descoperit temeliile 
unei biserici deosebit de interesante prin planul şi mormintele aflate în 
interioml acesteia. Biserica era împărţită în altar, naos pronaos (narthex) 
şi tindă (exonarthex), tehnica şi materialul zidurilor arătîncl trei etape 
de construcţie· (iig. 19). In prima etapă s-au construit altarul şi naosul 
dreptunghiular, în a doua pronaosul, iar în a treia tinda. 

Zidurile altarului şi naosului erau construite din rînduri ele bolovani 
mari de rîu sau de piatră brută, legaţi cu mortar, alternînd cu rînduri 
de cărămizi, tehnică ce caracterizează arhitectura secolufoi XIV şi de la 
începutul secolului XV (·Sf. Nicolae Domnesc şi SL Nicoară ele 1a Curtea 
de Argeş, Cotmeana, Cozia, Brădet ş.a.). Altarul cu trei I :1iuri la exterior 
şi interior constituie o excepţie, presupunînd o influenţă occidentală, fără 
să existe vreo dovadă că, în prima ei fază, biserica ar fi fost capelă ro
manică, ,de cult catolic. 3'7 Cele două intrări, în 'loc de trei, ale tîmP'lei 
altarului, sînt o raritate, explicîndu-se prin lipsa de spaţiu. în acest caz, 
una din ele, cel mai probabil cea de la sud, ţinea locul uşilor împărăteşti, 
cea de la nord, făcînd cJccesll'l la proscomidie. Prezenţa unui mormînt 
Î!l colţul de N V al naosului confirmă ipoteza că în prima ei fază, biserica 
a avut numai cJltar şi naos. Demn ~e notat este faptul că, alături de 
osemintele răYăşite ale scheletului ,din mormîntul profanat, descoperit 
în naos, s-au găsit fragmente ceramice caracteristice celei de a doua 
jumătă_ţi a secolului XIV. • 

Ziduri·le pronaosului se deosebesc din punct de vedere tehnic de ale 
naosului şi altaru1lui. Ele· sînt construi le din lespezi aproape dreptun
ghiulare de piatră calcaroasă, legate cu mortar de culoare mai apro
piată de cenuşiu. Deasupra rîndurilor ·de pietre de .la bază, pe laturile de 
N şi S sînt aşezate cîte trei rînduri ·de cărămizi, nu patru, ca la zidurile 
pronaosului şi naosului. Cărămizile sînt mai scurte şi mai late decît 
cele din naos şi altar. 

Tinda ,e mai fargă şi are ziduri mai subţiri, ce nu se l·eagă cu ale 
pronaosului. Pietrele ,de rîu întrebuinţate la construcţie sint mai mici 
şi mai rotunde. In mortarul de legătură se observă mult nisip şi insule 
de var. Pe alocuri, cărămizi subţiri încadrează cîte un bolovan. La in
trarea din tindă în pronaos se află un prng din calcar de Albeşti, în
cadrat de cîte un stîlp din acelaşi material. De aici a fost luat portalul 

36. I. Barnea şi N. Constantinescu, Sondajul de la mănăstirea Cotmeana, în Ma
teriale, V, 1959, pp. 665-670. 

37. Dinu V. Rosetti, Săpăturile ârheologice de la Retevoe~ti, în Materiale, VI, 1959, 
pp. 708-715, şi îndeosebi p. 714. 
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asezat în 1795 la intrarea bisericii actuale din Retevoeşti. Pe acest portal 
se află inscripţia conţinînd data 7024 ( =1516) şi numele ctitorilor: 
Vîlcul vei stolnic şi V!aicul vei logofăt. 

In pronaos şi în tindă s-au găsit mai multe morminte, datate în 
secolele XVI-XVIII. Cele mai de seamă dintre acestea sînt al lui Albul 
logofăt (ţ 23 ianuarie 1630), în colţul de NE al pronaosului şi al lui 
Vlaicul, mare logofăt, în partea stingă a tindei. Primul a fost identificat 
după lespedea funerară de mormînt, iar a'! doilea după inelul masiv de 
aur, cu piatră antică, inscripţie în limba slavă şi .Jucrat într-o tehnică 
aleasă, pe care Vlaicul îl purta în mina dreaptă. 

Prezenţa mormîntului lui Vlaicu, mare logofăt, in tindă, arată că 
aceasta a fost construită în 1516, cînd s-a aşezat şi pisania de la intrarea 
în pronaos. In acest caz trebuie admis că pronaosul datează din secolul XV, 
întreaga construcţie fiind restaurată în timpul '1ui Neagoe Bas.arab, c.înd 
s-a construit numai tinda. 

Biserica a fost părăsită odată cu satul, în urma ciumei din secolul 
XVIII. 

7-9. Runcu-Grădinari. Mînăstirea Mamut şi Brîncoveni (Reg. Piteşti). 

Un sondaj executat în aprilie 1957 la biserica din satul Run,,cu, corn. 
Grădinari (R. Drăgăşani), pentru documentare în vederea restaurării, 
a dus la stabilirea următoarelor trei etape de construcţie şi refacere a 
acestui interesant monument istoric: a) construirea bisericii cu cupole 
în sec. XVI ; b) .adăugarea unui pridvor şi a unei clopotniţe în secolele 
XVII-XVIII şi c) dărîmarea acestora din urmă, inclusiv refacerea tîmplei, 
în anii 1829-1830. Alte lucrări• rde restaurare au urmat în a doua jumătate 
a secolului trecut, după care monumentul a început să ca.dă treptat în 
ruină. 

Sub pisania pictată la 1830, s-a descoperit pisania originală, stulp
tată în piatră, a bisericii, păstrată numai în parte. Cu ajutorul textului 
în limba slavă veche al acestei pisanii, s-a putut preciza că biserica, a 
fost înălţată de marele ban Dobromir şi jupîniţa Vilae, 'în anul 7085 
( =1577j, în timpul voievodului A1lexandru II Mircea ( 1574-1577). 

Satul Runcu, cunoscut în documente încă din prima jumătate a secolu
lui XVI, a fost dăruit de Constantin Brîncoveanu, la 1695, mînăstirii de la 
Hurezi, care l-a stăpînit pînă în secolul trecut. Astfel se expli~ă de ce 
în 1830, arhimandritul Dorothei, egumen hurezan, s-a îngrijit de re
facerea bisericii. 38 

Alt sondaj efectuat în legătură cu lu:Crările de restaurare a chi!iifor 
Mînăstirii Mamul ( corn. Lungeşti, R. Drăgăşani), ctitorie din anul 1696 
a lui Constantin Brîncoveanu, a stabilit că întregul etaj al chiliilor de pe 
latura de sud a mînăstirii a fost construit 'în prima jumătate .a secolului 
XIX. Singura construcţie cu etaj din această parte a mînăstirii pare să 
ii fost în epoca brîncovenească numai turnul, 

1
pe sub care se a1lă as.tăzi 

intrarea principală. Deasupra pivniţei de la vest ele biserică se 1nălţau 

38. N. Constantinescu, Sondajele de la Runcu-Grădinari, ibidem, pp. 719-726. 
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încăperi existente de o parte şi de 
alta a unui coridor median. Chiliile 
continuau şi pe latura de nord, unde 
astăzi nu se vede decît zidul de incin
tă, din cărămidă. In afara acestuia 
spre S, se aflau alte construcţii, ale 
.căror temelii, ascunse în pămînt, au 
fost urmărite numai în parte. 39 

Cercetările arheologice executate 
în toamna anului 1957 la mînăstirea 
Brîncoveni ( R. Slatina), reconstruită 
în 1699-1700 de Constantin Brînco
veanu, au urmărit stabilirea etapelor 
de constructie ale mînăstirii si ale 
caselor egumeneşti, ajunse în' stare 
de ruină. Indeosebi pentru acestea 
din urmă, s-a căutat a se preciza 
elementele planimetrice şi ale eleva
ţiei, în vederea restaurării lor totale. 

S-a con·statat că, cu toate restu
rile de locuire anterioare constructi
ilor din timpul lui Matei Basarab 
( 1632-1654), nu ·s-a sezisat nici o 
urmă sigură care să arate faza bise
ricii menţionate pentru prima dată 
într-un document din anul 1624. Can
titatea mare de dărîmături consti
tuie o mărturie despre numeroa,sele 
refaceri pe care le-a suferii monu
menul -în decursul timpului. Biserica 
şi clopotniţa au fost reconstruite sub 
Brîncoveanu. Casa egumenu'lui a fost 
refăcută în întregime în timpul a
celuiaşi domnitor. Cel mai vechi pare 
zidul de pe latura de N. a mînăstirii. 
In schimb, aripa de sud a chiliilor şi 
bolniţa sînt construcţii ale lui Brîn
.:oveanu, ultima din anul 1700. 40 

10. Bucureşti. 

In vederea comemorării a 500 
de ani de la prima menţiune docu-

39. I. Barnea şi D. V. Rosetti, Son
daţia de la mînăstirea Mamut, în Materiale, 
V, 1959, pp. 661-664. 

40. Virgil VăUişanu, N. Constantinescu 
şi Mircea Rusu, Cercetările arheologice de 
la mănăstirea Brîncoveni, în Materiale, VI 
1959, pp. 747-755. ' 

o z 3 Sm 

Fig. 19. Planul temeliilor bisericii 
de la Retevoeşti, R. Curtea de Argeş. 
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mentmă a cetăţii Bucureşti, la 20 septembrie 1459, săpăturile arheoio
gice destul de greu de efectuat înlr-un teren c1tît de mult răvăşit c11111 
este acela al ,capitalei noastre, au continuat aproape cu aceeaşi inte11si
tc1te cu •care începuseră în 1953. Rezultatele lor, în bună parte publicate, 
au adus o contrÎbuţie preţioasă pentru lămurirea trecutului c1ltor vechi 
biserici -bucureştene, al căror început urcă ·pînă 7n secolul XVI sau chic1r 
la siîrşitul secolului XV. 

Astfel, cer,ceU\rile arheolog-ice efectuate în curtea bisericii Albe din 
Postăvari, situată la întretăierea străzilor Bateriilor şi Cazărmii şi ales
tată .dornmentm abia în secolul XVIII, au dus la stabilirea a trei faze 
tij istoria acestui monument. Jn secolul XVI a existat o primă biserică, 
din care au rămas fractiuni de constructie, folosite ,de biserica urmă
toare. La sf.îrşiiul secolu·lui XVII, ori începutul celui de ai! XVIII, dărî
mîndu-se prima biserică, pe temeJ.ia ei s-a înălţc.1t a doua, care a devenit' 
metoh al mînăstirii .Mihai Vodă. In 1856-1857, a doua biserică a fost 
înlocuită de cea actuală, ·care a folosit parte din vechile temelii. Fiecare 
biser1i·că a avut în jurul ei •cimitir, pînă la 1879, cînd s-a interzis 'inmor
mîniarea în curtea bisericilor.41 

Biserica Sf. Apostoli, de pe strada cu acelc.1şi nume, a, fost înfiinţată 
la începutul secolului XVII sc.1u poate chiar la sfîrşitul celui de al XVI, 
ca biserică de lemn înconjurc.1tă de chilii, cunoscută sub numele de «mă
năst\irea Tîrnovei». Matei Basarab a reconstruit mînăstirea din zid, iar 
Ştefan Cantc.1cuzino, în 1715, i-a 1Iăcut reparaţii, adăugîndu-i o clopotniţă. 
Săpăturile mheologice executate pe unele străzi şi curţi din jurul bise
ricii, au identificat partea- din chihile şi probabil chiar trapeza fostei 
minăstiri din secolul XVII. 42 

Jn actuala Piaţă de Flori s-a dat peste temeliile adevăratei biseric~ 
Sf. Anton, arsă în incendiul de la 23 martie 

0

1847. Aceasta, cunoscută do
cumentar sub numele de biserica Doamnei Maria sau a Doamnei Slanii 
şi ,a Doamnei Maria, fusese clădită în .1735, pe temeliile unei biserici mai 
vechi, d1istrusă de armatele lui Sinan Pasa în 1595. 4 3 

în' jurul bisericii Sf. Gheorghe-Vechi~ distrusă de acelaşi mare· in
cendiu din 1847 şi rezidită în a doua jumătate a secolului XIX, s-a dez
velit o parte din temeliile bisericii din secol ul XVI. La sud-est de biserica 
actuală, s-au descoperit temeliiile unei construcţii din secolul XVIII, care 
e posibil să fi fost cunoscuta şcoală. de grătnătici de lîngă această bise
rică. In grădlina bisericii Sf. Gheorghe-Nou, înălţată de Brîrtcoveanu şi 
arsă la 1847, s-au aiflat morminte din secolul XVI, care arată existenta 
în acel timp a unei alte biserici dispărute. 44 

în grădina _din jurul bisericii Sf. Dumitru-Poştă ( Str. 30 Decembrie), 

41. Gh. Cantacuzino, în Materiale, V, 1959, pp. 636-642; idem, în Bucureştii de odi-
nioară în lumina săpăturilor arheologice, Bucureşti 1959, pp. 121-123. 

42. Ibidem, pp. 642-645 ; ibidem, pp. 123-124. 
43. D. V. Rosetti, în Bucureştii de odinioară ... , op. cit., p. 155. 
44. Ibidem, pp. 156-157. 
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s-au găsit de asemenea morminte şi vestigii care presupun existenţa pe 
acest loc a unei biserici de la începutul secolului XVI sau chiar 'de la 
sfîrşitul secolului XV. Aici s-au identificat şi temeliile unei biserici datînd 
probabil din setolul XVII, care e cunoscută din documente sub numele 
de «biserica de jurămînt», deoarece la ea erau trimişi de domn să jure 
cei ce se judecau de către sfatul domnesc, care funcţiona la curtea dom
nească din apropiere. 45 

O serie întreagă de alte descoperiri, mari şi mărunte, contribuie la 
cunoaşterea vieţii din trecut şi a transformărilor pe care mereu le-au 
suferit Bucureştii în decursuJI existenţei sale. 

11. Suceava. 

în anul 1957, oontinuîndu-se săpăturile pe pl,atoul din preajma ce
tăţii de scaun, la punctul Şipot, s-au adus unele precizări cu privire la 
biserica avînd dimensiunile de 21 X8 rn, ale cărei fundatii fuseseră identi
ficate mai înainte în acel loc. 46 Această biserică a fost zidită în a doua 
jumăitate a sec. XV, pe locul unui ,cimitir cu înmormîntări din prima 
jumătate a ace1luliaşi secol, ceea ce duce la presupunerea existenţei mai 
înainte a unei alte biserici de cimi<tir, ale cărei urme n-au fost găsite. Cu 
privire la pliatnul bisericii s-a observat că absidele -lateiraJ,e erau poligonale 
la exterior, ,iar un interior, pe lîngă pronaosul despărţit de naos printr-un 
perete gros, ea avea • şi pridvor. 47 

ln punciul Drumul Naţional, s-au desc0tperit ruinele unei biserici 
romano-,catolice din a doua jumătate a secolu1Iui XV. Ea avea o singură 
navă, cu dimensiunile de 14,50X9,40 m, terminată la răsărit cu o absidă 
cu trei laturi la interior şi exterior, şi o încăpere anexă pe latura de nord. 
Pe latura de sud se afla un o,suar, obisnuit la bisericile de rit catolic. Bi
serica a dăinuit piînă către jumătatea' secolului XVI, c.înd se paare că a 
fost distrusă într-adins. 48 • 

Descoperirea cea mai importantă s-a făcut însă cu un an mai înainte 
pe platoul din faţa cetăţii de scaun de ,Ia Suceava, plart:ou cunoscut sub 
numele de «Cîmpul şanţurilor». Aici s-a dat la 25 .iulie 1956 peste un 
tezaur akăttuit <lin mai multe fragmente de obiecte bisericeşti, ca ferecă
turi de icoane şi de cărţi liturgice, cruci, candele, talgere de diferi•te di
mensiuni, o lingură pentru cult ş.a. Aceste fragmente sînt de arrgint aiurit 
şi cîntăresc la un loc circa 1, 500 kg. Cele mai vechi aparţin jumătăţii 
a doua a secolului XV, iar cele mai noi, secolului XVII. Cu ajutorul i!]scrip
ţiilor în limbile slavonă şi armeană, precum şi al datelor pe care le 
poartă parte din obiecte, s-a putut stabili că e,le prnvin de la mînăistiril:e 
Dragomi-ma şi Zamca. 111 n~od deosebit atrage atenţia o tipsie pe care 
este gravată ,o inscripţie în limba slavonă, cup,rizînd numele ctitorului 
mînăsfrf'ii Dragomirna, mitropolitul Anastasie Crimca. Pe lîngă impor-

45. Ibidem, p. 157. 
46. A se vedea Studii Teologice, X/1958, nr. 5-6, pp. 307-308, şi Repertoriul monu

mentelor şi obiectelor de artă din timpul lui ,5tefan cel 1vlare, Bucureşti, 1958, p. 213. 
47. Trilu Martinovici, în Şantierul Suceava, în Materiale, VI, 1959, p. 687. 
48. Ştefan Olteanu, ibidem, pp. 687-689. 
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tanţa de ordin i,stori'c şi liturgic, tezaurul are o deosebită nloare mtistică. 
Piesele lucrate ajur, în filigran sau prin ciocănire şi Drnamente1Je ce le 
împodobesc, constituie o nouă mărturie despre varietatea mijloacelor teh
nice şi măiestria a,rhshcă .la care ajunseseră meşterii moldoveni în epoca 
respectivă. 

Obiectele din tezaur, jefuite de Ia mînăstirile menţionate către sf~r
şitul domniei lui Vasile Lupu şi intenţionat deteiriorate pentru a ocupa 
un voJ,um cît ma,i- mic, fuseseră ascunse într-o groapă de luptă, la adînci
mea de 0,70 m, unde au şi fost gă·site, înfăşurate într-o simplă bucată 
de ştofă şi acoperite cu o mică lesp-ede de ·piatră. 49 

12-13. Mînăstirile Putna şi Neamţul. 

La initia1iva fost,ului lvbnister al Cultelor de a se executa lucrări 
mai mari de reface.re ,a MînăJstirii Putna ( 1466-1469), s-a cerut sprijinul 
Institutului de Arheologie, în vederea efectuării sondajelor airheologice pe 
care planul de refaceri le implica. Aceste sondaje au fost executate în 
1955 şi 1956 de către şantierul arheologic Suceava. Ceea ce s-a urmărit 
în primul rînd a fost pr-ecizarea ce anume aparţine diorului din sec. 
XV şi ce renovatori1lor din secolele ,unnătoare, lucru nedefinit de· cercetă
torii de mai înainte ai renumitului monument. 

Cercetălfille în teren au putut stabili· fazele principaile ale mănăstirii 
de la întemeiere, pînă în zilele noastre. Unul din rezuJrt:atele cele mai de 
seamă ale siondajel-or este constatarea că temelia pridvorului (exonarthe
xului) bisericii se leagă organic ,de aceea a pronaosului. Obseirva,ţia este 
conhrmată şi de prezenţa în pridvor a mmmîntului mitropolitului Teoctist 
(ţ 1478). 50 O astfel de cercetare coreotea,ză pă1rerea de mai îna~nte, după 
care ceJI mai vechi ,pridvor închis s-ar înmni în Molidovai cu treizeci de 
ani mai tîrziu, la biserica mînăstirh Neamţ ( 1497) 51 ş.i arată că, într
adevăir, restaurarea lui Vasile Lupu n-ai alterat planul iniţial al bisericii 
lui Stefan cel Mare. 5 2 

0

Pe :latura de nord s-au dezvelit fundatii,le a două coinstrructii din se
colul XV. Pe .laturile de est si sud au fo:st identifica~e alte temelii din 
acelaşi· timp. O menţiune aip~rte merită deccoperirea ma~ multor frag
mente de vase de lut ars, luoraite într-o tehnică aleasă şi împodobite 
cu muH gust cu diferite ,desene smălţui1te. Unele d,jntre ele· poartă nume 
de călugări, monograme, menţiuni cronog,rafice, etc., incizate în pasta 
crudă a vasului. Scr,isul de pe aceste cioburi ami,nteşite pe ce[ din doc1U
mente1le Dfici-ale, ia1r cîteva litere majuscule egalează în ex·ocuţie iniţialele 
din manuscrisel,e vremii. Toaite aparţin etapei de mare înflori-re a mÎlnăl'i-

49. Zori noi, organ al Comitetului Regional P.M.R. Sucea:va şi aJ Sfatului Popula•r 
Regional, nr. 2709/5 aug. 1956, p. 2; nr. 2751/26 sept. 1956, p. I, şi nr. 2757/3 oct. 
1956, p. 3. 

50. Ion Nes tor şi colaboratori, Şantierul arheologic Suceava, în Materiale, IV, 
1957, p. 269. 

51. Gr. Ionescu, Istoria arhitecturii romineşti, Bucureşti, 1937, p. 101, nota 2 şi 
pp. 283-284. 

52. V. Vătăşianu, Istoria artei feu'dale in Ţările Romîne, voi. I, Bucureşti, 1959r 
pp. 635, 667. . ~.., , .. ~_ ....... c&., i : 
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1ririi din a doua jumătate a sec,olului XV. Lor li se ada,u1gă discurile smăl
ţuite şi ciupercuţele folosite pentru împodobirea în exterior atît a tise
ricii, cît şi a chiliilor. 5::: 

în curtea mînăstirii Neamţul s-au executat săpături în 1956 şi 1957, 
m,fod ca obiectiv principa,l identificarea vechilor zj,duri ale bisericii atri
buite ,lui Petru Muşat ( 1374-1391 ). Atîrt Ia, s1ud dt şi vest de biserica Sf. 
Gheorghe, nu s-a găsit nici o urmă a bisericii muşafrne, ceea ce a dus la 
conduzia că, în cazul în C'are acesta va fi. existat, temelia ei kebuie cău
tată în interiorul bisericii Sf. Gheorghe. 54 

14-17. Buhalniţa, Hangu, Secu şi Izvorul Alb (Reg. Bacău). 

Sondajele şi să,pătu,rile arheologice efectuate în ultimii ani in nume
roase puncte din zona viitorului lac de acumulare al hidrocentraleii «V. I. 
Lenin» de Ia Bicaz, au dus, între au'tele, la cffteva precizări în legătură cu 
anumite biserici din secole'.e XVII-XVIII, situate de-a Jiungul Bistriţeri. 

Astfel, cu prilejul săpăforilor arheologice e:xcecutate între 1954-1957 
în curtea fostei mînăstiri Buhalniţa, s-au identificat temeliile c-hiliilor cu 
trapez·a şi pavajele de piatră din secolele XVII şi XVIII, infirmîndui-se 
ipoteza după care era Jocalizaită aici «mînăstirea Hangului», pomenită 
pentru prima dată într-un document d~n timpul ,lui Ştefan cel Mare. în 
atest loc a exista,t numai biserica 21idlită de Miron Harnovschi în prima 
jumătate a secolului al XVII. s5 

La Hangu, pe terasa din curtea bisericii actuale, s-au dezvelit te
meliile unei biserici dispărute, construrită,, probabil, la stîrşitul secolului 
XVIII, deasupra unui cimitir din secolele XVII-XVIII. 56 

Prin sondaje.le de la Secu şi Izuorll!l. Alb, din 1955 şi 1956, s-au iden
tificat temeliile de piatră ale bisericuţelor de lemn diu1 secolul XVIII. 57 

~oe,,-.. 
'V'VV"VV c> .....,--c 

53. Ion Neslor şi colaboratori, op. cit., pp. 265-275; aceiaşi, Materia.le, V, 1959, 
pp. 611-615. 

54. P. Diaconu, Săpăturile de la Mînăsiirea Neamţu, in Materiale, VI, 1959, PP-
699-702. 

55. C. S. Nicolăescu-Plopşor şi M. Pe!rescu-Dîmboviţa, Principalele rezultate ale 
cercetărilor arheologice de la Bicaz, în Materiale, V, 1959, pp. 54-55; A. şi M. Florescu, 
în Şantierul arheologic Bicaz, în Materiale, VI, 1959, pp. 72-78. 

56. Ibidem, p. 54. 
57. Ibidem, pp. 56-57'. 
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DOCUMENTAR 

CATALOGUL MANUSCRISELOR 
DIN 

BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMÎNE * 

13 

FERICITUL TEODORET EPISCOPUL CIRULUI, Opera. 
Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Voi. I 

Sec. XIX (1844); hîrtie; 404 foi; (foile amestecate la legat; foile 202-205 au locul 
lor firesc între foile 180 şi 181) ; 36,5X23; scris cursiv cu cerneală neagră; 45-48 rînduri 
pe pagină; mai multe condeie. Insuşi izvodul. Corectat de prima mînă. Legătură dete
riorată, în pînză şi hîrtie. Provenit din Biblioteca Seminarului din Huşi. Numere vechi 
de Bibliotecă: pe hîrtia de Vorsatz: 9 şi 535 (535 scris cu cerneală violetă) ; în Biblioteca 
Internatului Teologic a avut numărul 2246. 

·rn ultimii ani ai -vieţii sale, în retragerea de la Mînăstirea Slatina, fericitul mitro
polit Veniamin al Moldovei traduce Opera completă a lui Teodorit episcopul Cirului, şi 
Comentarul lui Teolilact a! Bulgariei la cele patrusprezece epistole ale Slîntului apostol 
Pavel, în total şase volume groase în folio, 1587 foi ; trei volume opera lui Teodoret şi 
trei volume Comen(arul lui Teofil act. I n Biblioteca Patriarhiei Romîne avem astăzi numai 
cinci volume: volumul al doilea din Comcntarul lui Teolilact s-a pierdut. Soarta acestor 
manuscri:,-e a fost aceasta. După trecerea la cele veşnice a marelui mitropolit, 18 decem
brie 1846, manuscrisele au rămas în păstrarea celui mai iubit ucenic al său, Meletie 
Istrate, stareţ pe atunci al Mînăstirii Siatina. Cînd a fost ales episcop la Huşi, în 1851, 
Meletie le ia cu el, ca pe o sfîntă moştenire, şi le depune în Biblioteca Seminarului. 
Desfiinţîndu-se în 1894 Seminarul din Huşi, manuscrisele, după mărturia lui C. E r bi
ce anu, trec împreună cu toată biblioteca, în Biblioteca Internatului Teologic din Bucu
reşti '(ci. Te odor e t e pi s co p u I Ci r u I u i, Cinci cuvinte asupra Istoriei Bisericeşti 
de la 325-429, traduse în romîneşte de Metro p o Ii tu I Veni amin Cost ac he, Bu
cureşti, 1894, p. V I), iar de aici în Biblioteca Patriarhiei Romîne. 

r n toate a~este manuscrise se observă mai multe condeie. Acelaşi lucru se vede 
şi în alte manuscrise ale marelui mitropolit, de pildă în manuscrisele traducerii comenta
riilor Slîntului Ioan Gură de Aur la Faptele Apostolilor şi la Epistolele Sfîn(ului apostol 
Pavel (cf. Preotul Dr. I Ii e G he org hi ţ ă, Un veac de la moartea Mitropolitului Ve
niamin Costache. Modest Omagiu, Mînăstirea Neamţu, 1946, p. 254-256). Prezenţa atîtor 
,:ondeie, dinlre care, după cum spune C. E r bice anu, (Op. cit., p. VII), nu lipseşte 
:ondeiul traducătorului, se explică prin maniera de lucru a marelui mitropolit: fericitul 
\'eniamin Costache dicta traducerea, iar ucenicii săi, pe rlnd, cum le îngăduiau ascultă-

* Continuare din nr. 1-2, anul XII (1960). 
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rile, scriau după dictatul dascălului lor. Chiar marele tălmăcitor ne dă mărturie, în testa
mentul său, de felul lui de lucru: «Toate tălmăcirile mele ... unile sînt scrise cu mîna 
mea şi unile de alţii, spre ajutorul mieu» (P r. Dr. I Ii e G he org hi ţ ă, Op. cit., p. 
247). Despre ucenicii care «îl ajutau» pe mitropolit, cu alte cuvinte, care scriau după dic
tarea lui, ne dau ştire C. E r bice anu (Op. cit., p. VII) şi Mitropolitul Atanasie 
M 1 ro nes cu (ci. Te ol i I act al B u I g ariei, Trimiterile cefe patrusprăzece ale slă
vitului apostol Pavel... traduse in limba romînă de Veni am i II Cost ac he, Mitro
politul Moldovei şi Sucevei, Bucureşti, 1904, Tomul I, p. XLII). AL·eştia sînt: a) Arhidia
conul său, Meletie Istrate, stareţul Slatir,ei şi episcopul de mai tîrziu ul Huşilor; b) Iero
monahul Ca/inic, eclesiarhul Mînăstirii Slatina; c) Gheorghe Hasnaş. fiul protopopului 
Hasnaş din Fălticeni, absolvent al Seminarului din Socola ; d) ieromonahul V eniamin An
dreescu, fost om în casa mitropolitului timp de 30 de ani. La această listă aş mai adăuga 
şi pe cei care semnează ca martori în testamentul fericitului Veniamin: Nicanor arhi
mandrit, Grigorie duhovnic şi Silvestru duhovnic. N-am la indemînă documentaţia trebu
itoare pentru identificarea scrisului fiecăruia. 

Mitropolitul Veniamin Costache traduce opera lui Teodoret al Cirului după ediţia 
lui Ev g he ni e V u I g ari s, Halle, 1768-1775, 5 volume. Din pricină că această ediţie 
este rară, iclenlifidlrile O!°erelor traduse le fac după ediţia lui Mi g ne, Patrologia Graeca, 
\'Ol. 80-84 '(,i!::itl1 1,,,: _ios MG). Textele care nu se găsesc în MG le identific după ediţia 
lui Evghenie \'ulgJris (citată Evghenie Vulgaris). 

I. f. 1. Teodorit episcopul Cirului, La cele nedomerite ale dumnezeeştii 
Scripturi dupre alegere. 

1. f. 1. Procuvîntare = MG, vol. 80, col. 76. 
2. f. 1-27. La Facere = MG, voi. 80, col. 77-225. 
3. f. 27-38v. La Eşire = MG, voi. 80, col. 225-297. 
4. f. 38v-46v. La cea Leviticească = MG, voi. 80, col. 297-349. 
5. f. 47-54v. La Nomere = MG, voi. 80, col. 349-400. 
6. f. 54v-63v. La a doa Lege = MG, voi. 80, col. 401-456. 
7. f. 63v-68. La Iisus a ilui Navi = MG, vot. 80, col. 457-485. 
8.- f. 68-73. La judecători = JvlG, voi. 80, col. 485-517. 
9. f. 73-74. La Rut = MG, voi. 80, col. 517-528. 
Jr. f. 7 4. Acelaşi, La întrebările Inpărăţiilor şi ale Par alipomenilor. 
1. f. 74-74v. Procuvîntare = .MG, voi. 80, col. 528-529. 
2. f. 74v-84. La cea întîiu a Inpărăţiilor = MG, voi. 80, col. 529-596. 
3. f. 84-94v. La a doa a Inpărăţiilor = MG, voi. 80, col. 597-668. 
4. f. 94v-106v. La a treia carte a Inpărăţ[iilor] = MG, voi. 80, col. 

668-744. 
5. f. 106v-l 14v. La cea a patra a Inpărăţiilor MG, voi. 80, col. 

745-800. 
6. f. I 14v-l 17v. La cartea 1 a Paralipomenilor = A1G, voi. 80, col. 

801-817. 
7. L 117v-123v. La a doa carte a Paralipomenilor = MG, voi. 80, 

rol. 820-858. 
f. 123v. De aicea la ce[!} elinesc wmează tilcuirea Psaltirii cu care 

să f s J fî.r [ şe J şte tomul înfîiu. 
f. 123v. lnceputul tomului al doilea care sii î11cepe cu Cîntarea Cîntă-

rilor şi după aciasta urmează prorocii. 

III. f. 123v. Acelaşi, Tîlcuire lilupre alegere ia lsaiea prorocul. 
1. f. 123v-124. Pricina = MG, voi. 81, col. 216-217. 
2. f. 124-166v. Cap. 1-66 = MG, vot. 81, col. 217-493. 
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IV. f. 166v. Acelaşi, Tîlcuire la prorocia dumnezeiescului Ierimia. 
J. f. I 66v-167. Procuvîntare = MG, voi. 81, col. 496. 
2. f. 167-172. Tomul l. Proteorie. Cap. 1-4 = MG, voi. 81, co'!. 

496-533. 
3. f. I 72-175v. Tomul 2. C;:ip. 5-8 = MG, voi. 81, col. 536-557. 
4. I. J75v-180v. Tom. 3. Din acelaşi Cap, s[ti]h 21 - Cap. 13 = MG, 

voi. 8 I, col. 557-589. 
5. f. 180v; 202-204v. Tomu!! 4. Cap. 14-18 = MG, voi. 81, col. 589-612. 
6. f. 204v-205v; 181-182v. Tomul 5. Din acelaşi Capu, [stih] 18 

- Cap. 23 = MG, voi. 81, col. 612-633. 
7. f. 182v-185v. Tomul 6. Capul 24-29 = MG, voi. 81, col. 633-653. 
8. f. I 86-190v. Tomul 7. Cap. 30-36 = MG, vol. 81, col. 653-684. 
9. f. 190v-194v. Tom. 8. Cap. 37-45 = MG, vdl. 81, co'!. 685-708. 
10. f. 194v-198v. Tomul 9. Cap. 46-49 = MG, voi. 81, col. 708-737. 
11. f. !98v-20lv. Tomul 10. Capul 50-52 = MG, voi. 81, col. 737-760. 
12. f. 206-208v. Tomul li. Varuh, Capul 1-5 = MG, voi. 81, col. 

760-780. 
13. f. 208v-212. Tomul 12. Plîngerile. Cap. 1-4 = MG, voi. 81, col. 

780-805. 
V. f. 212v. Acelaşi, Tîlcuire la prorocia dumnezeiescului Iezechiil. 
I. f. 212v-213v. Pricina = MG, voi. 81, col. 808-816. 
2. f. 213v-2!9. Tomul I. Capul 1-3 = MG, voi. 81, col. 816-852. 
3. f. 219-223. Tomul 2. Din acelaşi capu, [stih] 22 - Cap. 7 = MG, 

voi. 81, col. 852-880. 
4. f. 223v-226v. Tomul 3. Cap. 8-11 = MG, voi. 81, col. 881-904. 
5. f. 227-230v. Tomul 4. Capul 12-15 = MG, voi. 81, col. 904-929. 
6. f. 230v-234v. Tomul 5. Cap. I 6 = MG, 81, col. 929-957. 
7. f. 234v-237v. Tomul 6. Capul 17-18 = 'MG, voi. 81, col. 957-980. 
8. f. 237v-240v. Tomul 7. Cap. 19-20 = MG, voi. 81, col. 980-1004. 
9. f. 240v-244v. Tomul 8. Din acelaşi Cap., [stih] 45 - Cap. 

22 = MG, voi. 81, col. 1005-1032. 
10. f. 244v-247. Tomul 9. Cap. 23 = MG, voi. 81, col. 1033-1049. 
l I, f. 247-249. Tomul 10 *. Capul 24-25 = MG, voi. 81, co'!. 1049-1065. 
12. f. 249-254. Tomul 11. Capul 26-28 = MG, voi. 81, col. 1065-1101. 
13. f. 254-259v. Tomul 12. Capul 29-32 = MG, voi. 81, col. 1104-1140. 
14. f. 259v-263v. Tomul 13. Capul 33-34 = MG, 81, col. 1141-1169. 
15. f. 263v-266. Tomul 14. Capul 35-36 = MG, voi. 81, col. 1169-1188. 
16. f. 266-270v. Tomul 15. Capul 37-39 = MG, voi. 81, col. 1189-1220. 
17. f. 270v-276. Tomul 16. Capul 40, 43-48 = MG, voi. 81, col. 

1220-1256. 

VI. f. 276. Acelaşi, Povestire la vedeniile prorocului Danii!. 
I. f. 276-277v. Proteorie = MG, voi. 81, col. 1256-1268. 
2. L 277v-279v. Tomul I. Cap. I = MG, voi. 81, col. 1268-1284. 
3. f. 280-284. Tomul 2. Cap. 2 = MG, voi. 81, col. 1284-1313. 
4. f. 284-288. Tomul 3. Capul 3 = MG, voi .81, col. 1313-1345. 

" In ms: 20. 
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5. f. 288-292v. Tomul 4. Din acelaşi Cap, [ stih] 98 - Capul 4 = MG, 
voi. 81, col. 1345-1376. 

6. f. 292v-294v. Tomul 5. Capul 5 = MG, voi. 81, col. 1376-1393. 
7. f. 295-299. Tomul 6. Din acel aş Cap, [stih] 31 - Cap. 6 = MG, 

voi. 81, col. 1393-1409. 
8. f. 299-305. Tomul 7. Capul 7 = MG, voi. 81, col. 1412-1437. 
9. f. 305-307v. Tomul 8. Capul 8 = MG, vol. 81, col. 1437-1453. 
10. f. 307v-316. Tomul 9. Capul 9 = MG, voi. 81, col. 1453-1485. 
11. f. 316-328. Tomul 10. Capul 10-12 = MG, 81, col. 1488-1545. 
VII. f. 328v. Acelaşi, Tîlcuire :Ja cei doisprăzece proroci. 
1. f. 328v-329. Procuvîntare = MG, voi. 81, col. 1545-1548. 
2. f. 329. Despre vremile întru care fieşte carele din cei doisprăzece 

proroci au prorocit = MG, voi. 81, col. 1548-1549. 

VIIJ. f. 329. Acelaşi, Tîlcuire la prorocul Osie. 
1. f. 329-329\·. Pricina = MG, voi. 81, col. 1552-1553. 
2. f. 329v-34::lv. Cap. 1-14 = MG, voi. 81, col. 1553-1632. 
IX. f. 344. Acelaşi, Tîlcuire la prorocul Ioilu. 
1. f. 344. Pricina = MG, voi. 81, col. 1633. 
2. f. 344-348v. Cap. 1-3 = MG, voi. 8-1, col. 1633-1664. 
X. f. 349.Acelaşi, Tîlcuire I a pr [o] rocul Amos. 
1. f. 349. Pricina = MG, voi. 81, col. 1664. 
2. f. 349-356v. Cap. 1-9 = MG, voi. 81, col. 1665-1708. 

XI. f. 357. Acelaşi, Tilcuire la prorocul Avdiu. 
1. f. 357. Pricina = MG, voi. 81, col. 1709. 
2. f. 357-358. Cap. 1 = MG, voi. 81, col. 1712-1717. 

XI I. f. 358v; Acelaşi, Tîlcuire la prorocia prorocului Iona. 
1. f. 358v-359. Pricina = MG, voi. 81, col. 1720-1724. 
2. f. 359-362v. Capul 1-4 = MG, voi. 81, col. 1724-1740. 

XIII. f. 362v. Acela{,i, Tîlcuire la pr[ o ]rocul Mihea. 
I. f. 362v. Pricina = MG, voi. 81, col. 1741. 
2. f. 363-370. Cap. 1-7 = MG, voi. 81, col. 1741-1785. 

XIV. f. 370. Acelaşi, Tîlcuirc la prorocul Naum. 
i. i. :370-370v. Pricina = /v\G, voi. 81, coL 1788-1789 .. 
2. f. 370v-374v. Capul 1-3 = MG, voi. 81, col. 1789-1808. 

XV. L 374v. Acelaşi, Tîlcuire la pr[o ]rocul Amvacum. 
I. f. 37 4v-375. Pricina = MG, voi. 81, col. 1809-1812. 
2. L 375-380. Cap. 1-3 = MG, voi. 81, col. 1812-1836. 

XVI. f. 380v. Acela{',i, Tîlcuire la prorocul Sofonie. 
I. f. 380v. Pricina = ,1\10, voi. 81, col. 1837. 
2. f. 380v-384. Cap. 1-3 = NlG, voi. 81, col. 1837-1860. 

XVII. f. 384. Acelaşi, Tîlcuire la prorocul Aggheu. 
l. f. 384-384v. Pricina= MG, voi. 81, col. 1860-1861. 
2. f. 384v-386. Cap. 1-2 = MG, voi. 81, col. 1861-1873. 
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XVUI. f. 386. Acelaşi, Tîlcuire la prorocul Zaharia. 
I. f. 386-386v. Pricina = MG, voi. 81, col. 1873-1876. 
2. f. 386v-400v. Cap. 1-14 = MG, voi. 81, col. 1876-1960. 
XIX. f. 400v. Acelaşi, Tîlcuire la prorocul Ma!ahia. 
I. f. 400v. Pricina = MG. vol. 81, col. 1960-1961. 
2. f. 400v-404v. Cap. 1-4 = MG, voi. 81, col. 1961-1988. 
f. 404v. Sfîrşitul Tomului al doilea. 

14 

FERICITUL TEODORET EPISCOPUL CIRULUI, Opera, 
Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. II 

1147 

Sec. XIX ( 1845) ; hîrtie ; 288 foi ; 36,5 X 23 ; scris cursiv cu cerneală neagră ; 46 
pînă la 47 rînduri pe pagină: mai multe condeie. lnsuşi izvodul. Manuscrisul a fost co
redat de prima mină. Legătură deteriorată, în pînză şi hîrtie. Provenit din Biblioteca Semi
narului din Huşi. Numere vechi de bibliotecă: nr. 2256 în Biblioteca Internatului Teologic. 

I. f. 1. Teodorei episcopul Cirului, Tîlcuire la cele 14 epistolii ale sfîn-
tului apostol Pavel. 

1. f. 1-2. Procercetare = MG, voi. 82, col. 36-44. 

IL f. 2. Acelaşi, Tîlcuire la Episto[l]ia cea cătră romani. 
1. f. 2-2v. Pricina = MG, voi. 82, col. 44-48. 
2. f. 2v-1 O. Cap. 1-3 = MG, voi. 82, col. 48-80. 
3. f. 10-16. Tomul 2. Din acelaşi Cap., [stih 10] - Cap. 6 = MG, 

voi. 82, col. 80-108. 
4. f. 16-23v. Tomul al triile. Din acelaşi Cap, [stih 12] - Cap'. 

8 = MG, voi. 82, col. 108-148. 
5. f. 23v-31. Tom. al patrule, Cap. 9-11 = MG, voi. 82, col. 148-184. 
6. f. 31-41. Tomul 5. Cap. 12-16 = MG, voi. 82, col. 184-225. 

III. f. 41. Acelaşi, Tîlcuire la Epist. cea întîiea cătră Corinteni. 
L f. 41-41 v. Pricina = MG, voi. 82, col. 225-228. 
2. f. 4lv-49v. Cap. 1-6 = MG, voi. 82, col. 228-272. 
3. f. 49v-58. Tomul al doilea. Cap. 7-11 = MG, voi. 82, col. 272-320. 
4, f. 58-63v. Tomul al triele. Cap. 12-14 = MG, voi. 82, col. 320-348. 
5. f. 64-68v. Tomul al treilea*. Cap. 15-16 = NtG, voi. 82, coi. 348-376. 

IV. f. 69. Acelaşi, Tîlcuire la Epistoliia cea a doa că-tră • Corinteni. 
1. f. 69. Pricina -:-- MG, voi. 82, col. 376-377. 
2. f. 69-78. Cap. 1-7 ~ MG, voi. 82, col. 377-421. 
3. f. 78-84. Tomul 2, Cap. 8-13 = MG, voi. 82, col. 421-460. 

V. f. 84v. Acelaşi, Tîlcuire la Epistolia cea cătră Galateni. 
1. f. 84v. Pricina = MG, vol. 82, col. 460-461. 
2. f. 84v-91. Cap. 1-6 = MG, voi. 82, col. 461-504. 

* ln ms a fost şters patrule şi pus treilea. 
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Planşa XVI. foa ia I din ms. 14. 
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VI. f. 91v. Aceiaşi, Tîlcuire la epistolia cea cătră Efeseni. 
1. f. 91 v-92. Pricina = MG, voi. 82, col. 505-508. 
2. f. 92-100. Cap. 1-6 = MG, voi. 82, col. 509-557. 

VI I. f. 100. Acelaşi, Tîlcuire la epistolii a cea cătră Filipiseni. 
l. f. I 00-lO0v. Pricina = MG, voi. 82, col. 557-560. 
2. f. lO0v-106. Cap. 1-4 = MG, voi. 82, col. 560-589. 

VIII. f. 106v. Acelaşi, Tîlcuire a Epistoliei cei cătră Coloseni. 
l. f. 106v-l 07. Pricina = MG, voi. 82, col. 592-593. 
2. f. 107-113. Cap. 1-4 = MG, voi. 82, col. 593-628. 

IX. f. 113. Acelaşi, Tîlcuire la epistoliia 1 căiră Tesalonicheni. 
l. f. 113-1 l 3v. Pricina = MG, voi. 82, col. 628-629. 
2. f. 113v-118v. Cap. 1-5. = MG, vot. 82, col. 629-6ti6. 

X. t. 118v. Acelaşi, Tîlcuire la a doa Epist. cătră Tesalonicheni. 
I. f. 118v. Pricina = MG, voi. 82, col. 657. 
2. f. 119-12lv. Cap. 1-3 = MG, voi. 82, col. 657-673. 

XI. f. 121v. Acelaşi, Tîlcuire la Episi.oliia cea cătră Evrei., 
1. f. 121v-122. Pricina = MG, voi. 82, col. 673-677. 

1SB 

2. f. 122v-127v. Cap. 1-4 = MG, vot. 82, col. 677-705. 
3. f. 127v-136v. Tomul 2. Din acelaş Cap, [stih] 14 - Cap. 10 = MG, 

voi. 82, col. 705-749. 
4. f. 136v-143. Tomul al triile. Din acelaş Cap, [stih] 19 - Cap. 

13 = MG, voi. 82, col.749-785. 

XII.f. 143v. Acelaşi, Tîlcuire cea întăiu cătră Timotei. 
I. f. 143v. Pricina = MG, voi. 82, col. 788. 
2. f. l 43v-l 52. Cap. 1-6 = MG, voi. 82, col. 788-829. 

XIII. f. 152. Acelaşi, Tîlcuire la a doa Epistolie cătră Timotei. 
1. f. I 52. Pricina = MG, voi. 82, col. 832. 
Q. f. 152- l 57. Cap. 1-4 = MG, voi. 82, col. 832-857. 

XIV. f. 157v. Acelaşi, Tîlcuire la Epistolia cea cătră Tit. 
I. f. 157v. Pricina = MG, voi. 82, col. 857. 
2. f. 157v-159v. Cap. 1-3 = MG, voi. 82, col. 857-869. 

XV. f. 160. Acelaşi, Tîkuire 1 a epistolii a cea cătră Filimon. 
I. f. 160. Pricina = MG, vol. 82, col. 872. 
2. f. 160-161. Cap. 1 = MG, voi. 82, col. 872-877. 
XVI. f. 161v. Acelaşi, Cinci cuvinte despre Istoria Bisericească. 
Multe din (raducerile rămase de la marele mi(ropolil al Moldovei Veniamin Costa

che au avut fericirea să vadă lumina tiparului. Printre acestea se num.ără şi Istoria Bise
ricească a lui Teodoret al Cirului, dată în tipar de Const anti n E r bice anu. A 
tipărit-o întîi în revista «Biserica Ortodoxă Romînă», anii: XVIII, 1894-1895: XIX, 1895-
1896; XXI, 1897-1898; XXII, 1898-1899 ('el. Te odor N. Man o I ac he, Bibliografia 
Mitropolitului Veniamin Costache, Bucureşti, 1946, p. 16). Din revista «Biserica Ortodoxă 
Romînă» a fost extrasă în volum sub titlul : Te odor e I episcopu I Ci Tu I u i, Cinci 
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cu,>inte asupra Istoriei Bisericeşti de la 325-429. Traduse în romineşte de Metropolitul 
Veni amin Cost ac hi, fiind în retragere la Monastireri Slatina, în anul 1845 şi im
primate de pe original de Cons I anti n E r bice anu, profesor, Bucureşti, 1894, 
XVIII+267 pagini. C. Erbiccanu însoţeşte traclucerc:i fericitului \'eriamin cu un studiu 
despre «Viaţa şi scrierile lui Teodorei» (p. III-XVI I I), retipi!rire din revista «Biserica Orto
rloxă Romănă», (anul XXII, 1898-1899, p. 481-496), şi cu: «Cite-va cuvinte asupra o doue 
manuscripte ce cuprind Istoria B1sericescă a lui Theodore/» (p. 3-5). 

l. f. 161v. Procuvîntare. Scopul istoriei = MG, vo\ 82, col. 881. 
f. 161 v. Cuvîntul întăiu. 
l. f. 16lv-162. Cap. l. De unde s'au început eresul arieni'.or = JV\G, 

voi. 82, col. 884-885. 
2. f. 162-162v. Cap. 2. Catalogul Episcopilor celor ce era mai în

lăi = MG, voi. 82, col. 885-888. 
3. f. 162v-166v. Cap. 3. Epistoliia lui Alecsandru Episcopului Alec

sandriei căiră Alecsandru Episcopul Constantinupolei = MG, voi. 82, col. 
888-909. 

4. f. 166v-167. Cap. 4. Scrisoare a lui Arie căiră Evsevie episcopul 
Nicomidiei = MG, voi. 82, col. 909-913. 

5. f. 167-167v. Cap. 5. De la Evsevie Episcopul Nicomidiei trimitire 
căiră Pavlin Episc[ opul] Tirului = MG, voi. 82, col. 913-916. 

6. f. 167v-168v. Cap. 6. Cele din vremia marelui sobor celui în Ni
cheea = MG, voi. 82, col. 9!6-920. 

7. f. 168v-169v. Cap. 7. Jnfruntaria celor de eresul lui Arie din căr
ţile lui Evstafie şi a lui Atanasie = MG, voi. 82, col. 920-925. 

8. f. 169v-110v. Cap. 8. * Cele asupra lui Meletie Eghiptianului .din
tru carile să trag meietiianii shismatici, şi pînă acum; şi epistolie sino
dici ască despre dînsul = MG, voi. 82, col. 928-932. 

9. f. l 70v-171 \'. Cap. 9. Epistolii a înpăratului Constantin căiră epis
copii •• ,. cei rămaşi, despre cele ce s-au închipuit în sinod = MG, voi. 82, 
col.· 932-937. 

10. f. 171v. Cap. 10. Pentru tainaturile cele ce să da besericilor şi pen
tru ceialaltă faptă bună a înpăratului = MG, voi. 82, col. 937-940. 

11. f. 17lv-173. Cap. 11. Epistolie a lui Evsevie Episcopul Chesariei 
despre credinţa ceia ce s-au aşăzat în Nichea = MG, voi. 82, col. 940-945. 

12. f. l 73-l 73v. Cap. 12. Mustr,aria a arienilor hulitori de acum ar
meni din conscrisuri!e lui Evsevie Episcopul Chesariei = MG, Yol. 82, 
col. 945-948. 

13. f. 173v-174. Cap. 13. Despre sfîrşitul lui Arie, din Epistoliia lui 
Atanasie = MG, voi. 82, col. 949-952. 

14. f. 174-174v. Cap. 14. Epistoliia înpăratului Costandin pentru zi
diria Beserecilor = MG, voi. 82, col. 952-953. 

15. f. 174v. Cap. 15. Epistoliia aceluiaş pentru faceria svinţitelor 
cărţi = J\·1G, voi. 82, col. 953-956. 

16. f. 174v-175. Cap. 16. Epistolie a aceluiaş cătră MăC:arie Episcopul 
Ierusalimuiui, pentru zidiria dumnezăieştii Beserici = MG, voi. 82, col. 
956-957. 

" In ms: 9. 
'" In ms: episcopiscopii. 
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J 7. f. 175-175v. Cap. 17. Despre Elena A1aica înpăratului şi despre săr
guinţa cea pentru zic1irea durnnezcieştii Beserici = MG, voi. 82, cnl. 
957-961. 

18. f. 175v-176. Cap. 18. Despre nelegiuita mutaria lui Evsevie al Ni-
comidiei = MG, voi. 82, col. 961. 

19. f. 176-176v. Cap. 19. Epistoliia înpăratului Constandin asupra 
lui Evsevie şi c1 lui Teogonie scrisă Nicomidenilor = MG, voi. 82, col. 
961-965. 

20. f. l 76v-l 77. Cap. 20. Despre vicliana c.leve1ire ce s-au făcut de 
cătră Evsevie şi de cătră cei înpreună cu elu asupra svîntului Eustaţie 
episcopul Antiohiei = MG, voi. 82, col. 965-968. 

21. f. 177-178v. Cap. 21. Despre episcopii eretici ce s-au aşăzat în 
Antiohiia după eşiria svîntului Eustaţie = MG, voi. 82, col. 968-969. 

22. f. 177v-l 78. Cap. 22. Despre credinţa indienilor = MG, voi. 82, 
col. 969-972. 

23. f. 178-178v. Cap. 23. Despre povăţuirea Ivirilor cătră buna cinstire 
de Dumnezeu = MG, voi. 82, col. 972-973. 

24. f. 178v-179v. Cap. 24. Epistoliia marilui Constandin înpăratului 
cătră Savorie înpăratul Perşilor pentru providenţiia norodului lui Dum
nezeu = MG, voi. 82, col. 973-980. 

25. f. 179v. Cap. 25. Despre meşteşugita vrăjmăşie asupra dumne
zeescului Atanasie = MG, voi. 82, col. 980-981. 

26. f. 180. Cap. 26. Altă vrăjmăşuire asupra lui Atanasie = MG, 
voi. 82, col. 981. 

27. f. 180-180v. Cap. 27. Scrisoaria înpăratului Constandin cătră so
borul cel în Tiru = MG, val. 82, col. 981-984. 

28. f. 180v-181. Cap. 28. Despre sinodul ce s-au făcut în Tir = MG, 
voi. 82, col. 984-988. 

29. f. 181-181v. Cap. 29. Despre înnoirile cele ce s-au făcut în Ieru
salim şi despre izgoniria svîntului Atanasie = MG, voi. 82, col. 988. 

30. f. 181v. Cap. 30. Despre testamentul fericitului Constandin înpii
raiuh-1i = MG, voi. 82, col. 989. 

31. f. !Siv. Cap. 31. Dezvinovăjire despre înpăratul = MG, voi. 
82, col. 989. 

32. f. 181v-182. Cap. 32. Despre sfîrşitul acestui înpărat = MG, voi. 
82, col. 989. 

f. 182. Cuvîntul al doilea. 
1. f. 182. Cap. I. Despre înioarceria svîntului Atanasie = MG, voi. 

82, col. 992-993. 
2. f. 182v. Cap. 2. Cu ce chip Constandie înpăratul s-au abătut din 

adevărata credinţă = MG, voi. 82, col. 993-996. 
3. f. 182v-183. Cap. 3. Despre a doa izgonire a fericitului Atanasie şi 

despre aşezaria lui Grigorie încă şi sfîrşitul = MG, voi. 82, col. 996. 
4. f. 183. Cap. 4. Despre Pavel carele s-au făcut episcop Constandi

nupolei = MG, vol. 82, col. 997. 
5. f. 183-183v. Cap. 5. Despre eresul lui Machedonfe şi despre alcă

tuiria cea de dînsul = MG, voi. 82, col. 997. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



132 MANUSCRISELE DIN BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMINE-14 241 

6. f. 183v-l 86\·. Cap. 6. Despre soborul ce s-au făcut în Sar
dichiia = MG, vol. 82, col. 997-1017. 

7. f. 186v-l 87. Cap. 7. Cele asupra episcopilor Efratan şi Vichentie 
şi despre vic!enirea ce[a] făcutt\ Rs11pra acestora în Antiohia = MG, voi. 
82, col. l O 17-1020. 

8. f. I 87-187v. Cap. 8. Despre caterisiri a lui Ştefan = MG, voi. 82, 
col. 1021. 

9. t. 187v. Cap. 9. Despre a doa întoarcere a svîntului Atanasie= MG, 
\·ol. 82, col. 1021-1024. • 

1 O. f. 187v-188. Cap. 10. Despre a treia izgonire a lui şi despre 
fugă = N1G, rn!. 82, col. l 024-1025. 

11. f. l 88-188v. Cap. 11. Despre Gheorghie şi despre relele cele ce 
s-au cutezc1t de elu în Alecsandriia, = MG, vol. 82, col. 1025-1029. 

12. f. 188v-l 89v. Cap. 12. Despre soborul ce s-au făcut în Medio
lan = MG, voi. 82, col. 1029-1033. 

13. f. 189v-190v. Cap. 13. Dialogul lui Constandie înpăratul şi a lui 
Liverie papa Romei = MG, voi. 82, col. 1033-1040. 

14. f. 190v-191. Cap. 14. Despre izgoniria şi întoarceria svîntului 
Liverie = MG, voi. 82, col. 1040-1041. 

15. f. 191-192\". Cap. 15. Despre soborul ce s-c1u făcut în Arimin = 1\:\G, 
\'Ol. 82, col. 1041-1049. 

16. f. 192v-l 93. Cap. 16. Despre soborul cel în Nichia Trachiei şi 
alcătuirea credinlii de c1ciic1 scrisă = MG, \·ol. 82, col. 1049-1052. 

17. f. 193-193\·. Cap. 17. Sinodicescul Tomu c1 lui Damasu al Romei 
şi al apusenilor episcopi despre sinodul cel cldunat în Arimin = MG, vol. 
82, col. 1052-1056. 

18. f. 193v-194. Cap. 18. Epistoliia lui Atanasie, episcopului Alec
sandriei despre acelaş sobor = MG, voi. 82, col. 1056-1057. 

19. f. l 94-194v. Cap. 19. Despre reaua meşteşugire • a lui Leontie 
episcopul Antiohiei şi -despre îndrăzniala lui Flaviian şi a lui Dio
dor = MG, voi. 82, col. 1057-1061. 

20. f. 195. Cap. 20. Despre noa scornire (chenotomie) a lui Evdocsie 
Ghermanicul şi despre Vasilie al Anghirei şi despre Estatie al Sevastiei 
şi despre soborul cel iăcut asupra 'lui = MG, voi. 82, co1. I 061. 

21. f. 195. Cap. 21. De1spre soborul ce earăşi s-au făcut în Ni
chea. = MG, voi. 82, col. 1061-1064. 

22. f. l95-195v. Cap. 22. Despre soborul ce s-au făcut în Selevchiia 
Isavriei = MG, vol. 82, col. 1064-1065. 

23. f. 195v-196v. Cap. 23. Despre cele ce s-au întămplat drept slă
vitorilor episcopi în Constantinopuli = MG, voi. 82, col. 1065-1069. 

24. f. 196v-l 97v. Cap. 24. Sinodici ască carte scrisă asupra lui Ae
tie = MG, voi. 82, col. 1069-1073. 

25. f. 197v-198. Cap. 25. Care prilej .au rumpt pre evnomiiani de 
arieni = MG, voi. 82, col. 1073-1076. 

26. f. 198-198v. Cap. 26. Despre încunjuraria cetăţii Nisiveilor şi 
despre apostoliasca vieţuire a lui Iacov episcopului = MG, voi. 82, col. 
1076-1080. 
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27. î. 198v-199v. Cap. 27. Despre soborul ce s-au făcut în Ant.ioşic1 
~i despre cele ce s-au întămplat înprotiva sfîntului Meletie acolo = MG. 
voi. 82, col. 1080-1084. 

28. f. 199v. Cap. 28. Despre Evsevie episcopul Samosatilor = MG, 
voi. 82, col. 1084. 

f. 200. Cuvîntul al triilea. 
l. f. 200-200v. Cap. I. Despre inpărăţiia lui luliianu; că în copilărie 

crescîndu-se întru buna cinstire de Dumnezeu s-au răsturnat îr. păgînătate 
şi cum că la început ascund ia păgînătate [a] şi la sfărşit o au desco
perit = MG, voi. 82, col. 1085-1088. 

2. f. 200v-201. Cap. 2. Despre întoarcerea episcopilor şi despre hiro
toniia lui Pavlin = MG, voi. 82, col. 1088-1089. 

3. f. 201-202. Cap. 3. Cite şi ce feliu de răutăţi au cutezat elinii asu
pra hristiianilor de la Iulian luînd stăpînire = MG, voi. 82, col. 1092-1096. 

4. f. 202. Cap. 4. Cele ce au legiuit Iuliean înprotiva hristiani
lor = MG, voi. 82, col. 1096. 

5. f. 202. Cap. 5. Despre a patra izgonire şi fuga sfîntului Atana
sie = MG, voi. 82, col. 1096. 

6. f. 202-202v. Cap. 6. Cele ale lui Apolon din Dafne şi cele ale svîn
tului Vavila = MG, voi. 82, col. 1097. 

7. f. 202v-203. Cap. 7. Despre mărturisitoriul Teodor = MG, voi. 
82, col. 1097-1100. 

8. f. 203. Cap. 8. Despre jăfuiria svinţiielor odoară şi despre oprirea 
celor de hrană ce să înpărţiia = MG, voi. 82, col. 1100. 

9. f. 203. Cap. 9. Cele ale lui luliean unchiului înpăratului şi ale lui 
Felicus = MG, voi. 82, col. 1101. 

10. f. 203-204. Cap. 10. Despre fiiul preotului = MG, voi. 82, col. 
1101-1104. 

11. f. 204. Cap. 11. Despre svinţii mucenici loventin ' şi Macsi
min = MG, voi. 82, col. 1104-1105. 

12. f. 204-204v. Cap. 12. C'espre Va-leniiia11 carele c1u înpărăţi1 în 
urmă = MG, voi. 82, col. 1105-1108. 

13'. f. 204v-205. Cap. 13. Despre cielalţi mărturisitori = MG, voi. 82, 
col. 1108-1109. -

14. f. 205. Cap. 14. Despre Duca Artemie şi desp:e Pavliia diiaconiţa 
şi despre îndrăzniala cea către Dumnezeu a iei = MG, voi. 82, col. 
1109-1112. 

15. f. 205-205v. Cap. 15. Cele despre iudei şi despre apucaria zidirii 
şi despre bătăile ce!e slobozite de la Dumnezeu = MG, voi. 82, col. 
1112-1113. 

16. f. 205v-206. Cap. 16. Despre oştiria cia asupra Perşilor = MG, 
val. 82, col. 1113-1116. 

17. f. 206. Cap. 17. Despre îndrăzneala Verieanului celui polite,,.
sit =· MG, voi. 82, col. 1116. 

18. f. 206-206v. Cap. 18. Despre proziceria Pedagogului = MG, voi. 
82, col, 1116-1117. 

* In ms: lovenin. 
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19. f. 206v. Cap. 19. Despre prorociia svîntului Iulian Singurati
cu = MG, voi. 82, co!. 1117. 

20. f. 206v-207. Cap. 20. Despre junghieria lui Iulian înpăratului în 
Persiea = M.G, voi. 82, col. 1117-1120. 

21. f. 207. Cap. 21. Pentru vrăjiria ceia ce s-au vădit în Cares după 
ucideria lt.ii = MG, voi. 82, col. 1120. 

22. f. 207-2Wv. Cap. 22. Despre capetele ce s-au aflat în curtia înpă
rătiască din Antiohiia şi despre danţul ce de upşle s-au făcut în Anti
ohiia = MG, voi. 82, cui. 1120-1121. 

f. 207v. Tomul al patrulea. 
1. f. 207v. Cap. 1. Despre înpărăţiia şi buna cinstire de Dumnezeu a 

lui Iovian =MG, voi. 82, co!. 1121-1124. 
2. f. 208. Cap. 2. Despre întoarceria svîntului Atanasie = l\1G, voi. 

82, col. 1124. 
3. f. 208-209. Cap. 3. Episţolie sinodiciască cătră Iovian înpăratul 

pentru credinţă = MG, voi. 82, coI. 1124-1128. 
4. f. 209. Cap. 4. Despre pensiile ( 1rerindile) cele ce să da besericilor 

şi despre săvîrşirea înpăratului = MG, voi. 82, col. 1129. 
S. t. 209-209v. Cap. S. Despre înpărăţiia lui Valentiniian şi cum că 

prea Valentu fraiele său l-au făcut părtaş = MG, voi. 82, col. 1129-1132. 
6. f. 209v-210. Cap. 6. Despre hirotoniia lui Amvrosie episcopul Me

diolanu!ui = MG, voi. 82, col. 1132-1133. 
7. f. 210-210v. Cap. 7. Scrisoare.a înpărntului Valentinian şi Valent 

despre numirea deofiinţă, scrisă cătră asieneasca ocîrmuire = MG, voi. 
82, col. l 133-1137. 

8. f. 2!0v-21 Iv. Cap. 8. Carte sinodicească a sinodului celui în !lirico 
adunat pentru credinş = MG, voi. 82, col. 1137-1141. 

9. L 211 v. Cap. 9. Despre eresul avdiianilor = MG, voi. 82, col. 1141. 
10. f. 21 lv-212. Cap. 10. Despre eresul mesaliianilor = MG, voi. 82. 

co I. 1141-1145. 
11. f. 212-212v. Cap. 11. în ce chip au căzut Valis în eresu = MG, 

voL 82, col. 1145-1148. 
12. f. 212v. Cap. 12. Cumu au izgonit pre episcopii cei ce strălucia 

în faptă bună = MG, 82, col. 1148. 
13. f. 2 I 3-213v. Cap. I 3. Despre Evsevie episcopul Samosatenilor şi 

de-pre cielalţi = MG, voi. 82, col. 1148-1153. 
14. f. 214. Cap. 14. Despre svîntul Varsu şi despre izgoniria epis

co,>ului Edesăi şi a celor înpreună cu dînsul = MG, vol. 82, col. 1153. 
15. L 214-215. Cap. 15. Despre goana ce s-au făcut în Edesa şi des

pre Evloghie şi Protoghen, preoţi edesineni = MG, voi. 82, col. 1153-1160. 
16. f. 215-216. Cap. 16. Despre svîntul Vasilie episcopul Chesariei şi 

despre cele ce s-au făcut asupra lui de cătră Valent şi Modest ipar
hul = MG, voi. 82, col. 1160-1164. 

17. f. 216. Cap. 17. Despre săvîrşiria mari lui Atanasie şi despre hiro
tonii a lui Petru = MG, voi. 82, col. 1164. 

18. f. 216-217. Cap. 18. Despre scoateria lui Petru şi întraducerea lui 
Luchie ariianului = MG, voi. 82, col. 1164-1168. 
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19. t. 217-219. Cap. 10. Din epistoliea lui Petru episcopul Alecsandriei, 
povestire pentru cele ce s-au întîm[p]lat în Alecs,rndriea în vremea lui~ 
Luchie arieanul = MG, voi. 82, col. I 168-1181. 

20. f. 219-219v. Cap. 20. Despre Maviia începătoarea sarachinenilor 
şi despre hirotoniia lui Moisi monahului = MG, voi. 82, col. 1181. 

21. f. 219v. [Cap.] 21. Despre cele ce s-au cutezat în Constandino
cetatea = MG, vol. 82, col. 1181-1184. 

22. f. 219v-220. [Cap.] 22. în ce chip Flaviian şi Diodor au adunat în 
Antiohiia biserica ortodocsilor = MG, vol. 82, col. 1184-1185. 

23. L 220-220v. f Cap.] 23. Oele înprotiva sfîntului Afraat monohu-
1 ui = MG, vol. 82, col. 1185-1 188. 

24. f. 220v-221. [Cap.] 24. Cele asupra svîntului Iulian monahu
lui = MG, vol. 82, col. 1188. 

25. f. 221. Cap. 25. Oare carii nlţi monahi au încuviinţat întru ace 
vreme = MG, vol. 82, col. 1189. 

26. f. 221-221 v. Cap. 26. Despre Di dim al Alecsandrenilor şi despre 
Efrem Sirul = MG, voi. 82, col. 1189-1192. 

27. f. 221v. Cap. 27. Carii episcopi încuviinţa în pămîntul asienesc 
şi cel ponticesc în ace vreme = MG, vol. 82, col. 1192. 

28. f. 221v. Cap. 28. Despre cele scrisă de Valent cătră mari'.e Valenti
niian despre războiu şi de cela înproiivă scrisă pentru credinţă = MG, voi. 
82, col. 1192. 

29. f. 221v-222. Cap. 29. Despre buna cinstire de Dumnezeu a lui 
Traiian comitul = J\.'1G, vol. 82, col. 1192-1193. 

30. f. 222. Cap. 30. Despre îndrăzniala lui Traean voevodului de 
oşti = MG, voi. 82, col. 1193. 

31. f. 222. Cap. 3L Despre Isaachie cel ce petrecia în singurătate în 
Constandinupoli şi despre îndrăzniala lui Vretanion episcopului schi
tean = MG, voi. 82, col. 1193-1196. 

32. f. 222v. Cap. 32. Despre oştirea lui Valent ce asupra Gotthilor şi 
cum ş-au luat răsplătirea păgînătăţii = MG, voi. 82, col. 1196. 

331 f. 222v. Cap. 33. De unde s-au înpăr1ăşit Gotthii de arieniasc,1 
rătăcire = MG, voi. 82, col. 1196-1197. 

f. 222v. Cuvîntul al cincile. 
1. f. 222v-223. Cap. 1. Despre buna cinstire de Dumnezeu a lui Gra

tiian înpăratului = MG, voi. 82, col. 1197. 
2. f. 223. Cap. 2. Despre întoarcirea episcopilor = MG, voi. 82, col. 

1197-1200. 
3. f. 223-224. Cap. 3. Despre prigonirea lui Pavlin şi a lui Apolinarie 

al Laodichiei. Chenotomie ( adecă noă scornire de eres) şi despre filosofii a 
şi iubirea de Dumnezeu a lui Meletie = /v1G, voi. 82, col. 1200-1201. 

4. f. 224. Cap. 4. Despre Evsevie episcopul Samosatilor = MG, voi. 
82, col. 1201-1205. 

5. f. 224. Cap. 5. Despre oştiria lui Teodosie = MG, voi. 82, col. 1205. 
6. f. 224v-225. Cap. 6. Despre înpărăţiia acestuia şi despre visurile 

cele ce mai înnainte le-au văzut = MG, voi. 82, col. 1205-1208. 

* ln ms: lui lui. 
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7. f. 225. Cap. 7. Carii au fost mai însămnaţi apărători ai eresului lui 
Arie = MG, voi. 82, col. 1208. 

8. L 225-225v. Cap. 8. Despre sinodul cel adunat în Constandi-
nupoli = MG, voi. 82, col. 1209-1212. • 

9. f. 225v-227. Cap. 9. Sinodiciască scrisoare de la sinodul cel adunat 
în Constandinupoli = MG, voi. 82, col. 1212-1217. 

10. f. 227-227v. Cap. 10. Sinodiciască carte a lui Damas episcopului 
Romii asupra lui Apolinarie şi a lui Timoteiu scrisă = MG, 82, col. 
1220-1221. 

11. f. 227v-228. Cap. 11. Mărturisire catoliceştii credinţă, pre care 
papa Damas o au triimis cătră episcopul Pavlin în Machedonia, care ve
nisă în Tesalonic = MG, voi. 82, col. 1221-1225. 

12. f. 228v. Cap. 12. Despre săvîrşirea lui Graţiian şi despre tiraniia 
( adică nelgiuita apucare de stăpînire) a lui Macsim = MG, voi. 82, col. 
1225. 

13. f. 228v. Cap. 13. Despre Iustina soţiia lui Valentiniian şi despre 
vrăjmăşiia vieţii 1 ui Amvrosie = MG, voi. ~2, col. 1225-1228. 

14. f. 228v. Cap. 14. Despre cele ce s-au arătat lui Valentiniian de 
cătră Macsim tiranul = MG, voi. 82, col. 1228. 

15. f. 228v-229. Cap. 15. Despre scrisorile înpăratului Teodosie pen
tru aciasta = MG, voi. 82, col. 1228-1229. 

16. f. 229. Cap. 16. Despre Arnfilofie episcopul Iconiei = MG, voi. 
82, col. 1229-1232. 

17. f. 229-230v. Cap. 17. Despre junghierile cele l:e s-au făcut în Tesa
lonic şi despre îndrăzniala episcopului Amvrosie şi despre buna cinstire 
de Dumnezeu a înpăratului = MG, voi. 82, col. 1232-1237. 

18. f. 230v. Cap. 18. Despre înpărăteasa Plachila = MG, voi. 82, l:OI. 
1237-1240. 

19. f. 231-231v. Cap. 19. Despre revoluţiea ce s-au făcut în An
tiohia = MG, voi. 82, col. 1240-1241. 

20. f. 231 v. Cap. 20, Despre stricarea ca piştilor idoleşti din tot pă
mîntul = MG, voi. 82, col. 1241. 

21. f. 231v-232. Cap. 21. Despre Marchel episcopul Apamiei şi despre 
capiştile idoleşti cele de dînsul stricate = MG, voi. 82, col. 1244- I 245. 

22. f. 232-232v. Cap. 22. Despre Teofil episcopul Alecsandriei şi des
pre cele ce s-au făcut acolo întru răsipiria idolilor = MG, voi. 82, col. 
1245-1248. 

23. f. 232v-233. Cap. 23. Despre Flaviean episcopul Antiohiei şi des
pre revuluţie ce s-au făcut de cei apuseneşti pentru Pavlin = MG, voi. 
82, col. 1248-1249. 

24. f. 233-234. Cap. 24. Despre tiraniia lui Evghenie şi despre biru
inţa cia prin credinţă a lui Teodosie = MG, voi. 82, col. 1249-1253. 

25. f. 234. Cap. 25. Despre săvîrşirea înpăratului Teodosie = MG, 
voi. 82, col. 1253-1256. 

26. f. 234. Cap. 26. Despre înpărăţiia lui Onorie ş-i despre Telimah 
monahul = MG ,voi. 82, col. 1256. 
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27. f. 234. Cap. 27. Despre buna cinstire de Dumnezeu a lui Arcadie 
înpăratului şi despre hirotoniia lui Ioan Hrisostomului = MG, vol. 82, 
col. 1256. 

28. f. 234v. Cap. 28. Despre îndrăzneala cea dupre Dumnezeu a epis
copului acestuia = MG, vol. 82, col. 1256-1257. 

29. f. 234v. Cap. 29. Despre idoleştile capişti cele din Finiche prin 
acesta răsîpite = MG, voi. 82, col. 1257. 

30. f. 234v. Cap. 30. Despre beserica Gotthilor = MG, vol. 82, 
col. 1257. 

31. f. 234v. Cap. 31. Despre providenţiia ce s-au făcut de acesta la 
Schiti şi despre rîvna cia înprotiva marchioniştilor = MG, voi. 82, col. 
1257-1260. 

32. f. 235. Cap. 32. Despre cereria lui Gaina şi ziceria înprotivă a lui 
Ioan episcopuilui = MG, voi. 82, col. 1260-1261. 

33. f. 235-235v. Cap. 33. Despre soliea acestuia cătră Gaina = MG, 
voi. 82, col. 1261. 

34. f. 235v-236. Cap. 34. Despre cele ce s-au întîmplat pentru Hrisos
tom = MG, voi. 82, col. 1261-1265. 

35. f. 236. Cap. 35. Despre A:lecsandru episcopul Antiohiei = MG, 
voi. 82, col. 1265. 

36. f. 236-237. Cap. 36. Despre dizgroparea rămăşiţei marelui Ioan 
şi despre credinţa lui Teodosie înpăratului şi a fraţilor lui = MG, voi. 
82, col. 1265-1269. 

37. f. 237. Cap. 37. Qespre Teodot episcopul Antiohiei = MG, voi. 
82, col. 1269-1272. 

38. f. 237-238. Cap. 38. Despre goana ce[a] urmată în Persida şi 
despre cei ce au mărturisit acolo = MG, vol. 82, col. 1272-1276. 

39. f. 238v. Cap. 39. Despre Teodor episcopul Mopsue [ s] tiei = MG, 
vol. 82, col. 1277. 

40. f. 238v. Catalogul episcopilor celor ce au ocărmuit besericile cele 
mai mari = MG, voi. 82, col. 1277-1280. 

f. ~38v. Sfîrşitul al Besericeştii Istorii. 

XVII. f. 239. Acelasi, Iubitoare de Dumnezeu istorie. Aschitiască 
vieţuire. • • 

I. f. 239-241. Procuvîntare = MG, vol. 82, col.- 1284-1293. 
2. f. 241-243v. Iacov. [Cap.] 1 = MG, vot. 82, col. 1293-1305. 
3. f. 243v-247v. Iu!iean. (Cap.] 2 = MG, voi. 82, col. 1305-1324. 
4. f. 247v-250. Marchian. [Cap.] 3 = MG, voi. 82, col. 1324-1340. 
5. f. 250-252v. Evsevie. [Cap.] al 4 = MG, vol. 82, col. 1340-1352. 
6. L 252v-253v. Puplie. [Cap.] al cincile = MG, vol. 82, col. 1352-

1357. 
7. f. 253v-255. Simioan cel vechiu. [Cap.] 6 = MG, voi. 82, col. 

1357-1364. 
8. f. 255-255v. Paladie. [Cap.] 7 = MG, vol. 82, col. 1364-1365. 
9. f. 255v-258. Afraat. [Cap.] 8 = MG, voi. 82, rnl. 1368-1377. 
IO. f. 258v-260v. Petru. [Cap.] 9 = MG, voi. 82, col. 1377-1388. 
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11. f. 260v-262 ( f. 261 v albă). Teodosie. [Cap.] 1 O = MG, voi. 82, 
col. 1388-1393. 

12. f. 262-262v. Romano. [Cap.] 11 = MG, voi. 82, col. 1393-1396. 
13. f. 262v-263v. Zinon. [Cap.] 12 = MG, voi. 82, col. 1396-1400. 
14. L 263v-265v. Machedonie. [Cap.] 13 = MG, vol. 82, col. 1400-1412. 
15. f. 265v-266. Mesirnas. [Cap.] 14 = MG, vol. 82, col. 1412-1413. 
16. f. 266v-267. Achepsima. [Cap.] 15 = MG, vol. 82, col. 1413-1417. 
17. f. 267-267v. Maron. [Cap.] 16 = MG, voi. 82, col. 1417-1420. 
18. f. 267v-268v. Avraam. [Cap.] 17 = MG, vot.· 82, col. 1420-1425. 
19. f. 268v-269. Evsevie. [Cap.] 18 = MG, voi. 82, col. 1425J428. 
20. f. 269-269v. Salaman. [Cap.] 19 = MG, voi. 82, col. 1428-1429. 
21. f; 269v. Maris. [ Cap. l 20 = MG, voL 82, col. 1429- 1432. 
22. f. 269v-274. Iacov. [Cap.] 21 = MG, vol. 82, col. 1432-1452. 
23. f. 274v-275. Talasie ori Limneul. [Cap.] 22 = MG, vol. 82, col. 

1452-1456. 
24. f. 275. Ioan. l Cap.] 23 = MG, voi. 82, col. 1456-1457. 
25. f. 275-276v. Zevin ori Polihronie. [Cap.] 24 = MG,, voi. 82, col. 

1457-1464. 
26. f. 276v. Asclipie. [Cap.] 25 = MG, voi. 82, col. 1464. 
27. f. 277-280. Simeon. [Cap.] 26 = MG, vol. 82, col. 1464-1484. 
28. f. 280-280v. Varadat. [Cap.] 27 = MG, voi. 82, col. 1484-1485. 
29. f. 280v-281. Tale!eu. rcap.] 28 = MG, voi. 82, col. 1488-1489. 
30. f. 281-281v. Marana şi Chira. [Cap.] 29 = MG, voi. 82, col. 

1489-1492. 
31. f. 281v-282v. Domnina. [Cap.] 30 = MG, vol. 82, col. 1492-1496. 

XVIII. f. 282v-287v. Acelaşi, Cuvînt despre dumnezăeasca şi svînta 
dragoste = MG, voi. 82, col. 1497-1521. 

f. 287v. Sfîrşit. 
f. 288 şi 288v. Albe. 

Insemnări de la prima mînă : 

f. 1. Pe marginea de sus a foii : S-au început tîlmdcirea Tomului al 
treilia în 25 Ghenarie 1845. 

15 

FERICITUL TEODORET AL CIRULUI, Opera. Traducere de 
Mitropolitul Veniamin Costache. Vot III 

Sec. XIX (1845); hîrtie; 275 foi; 3G,5X23; scri,s curs-iv, cu cerneală neagră; 
uneie foi (f. 19-81v şi 133v-275) sînt scrise pe douii coloane; 45-52 rînduri pe pagină; 
foile 82-91 au 27-42 rînduri pe pagină. Mai multe con<leie. Insuşi izvodul. Corecturi âe la 
prima mînă. Legătură deteri.orată în pînză şi hîrlie. Provenit de la Biblioteca Seminaru
lui <lin Huşi. Numere vechi de bibliotecă: 2257 în Biblioteca Internatului Tedlogic. 

In l'Olumele precedente, I şi II, fuseseră legale traducerile operelor lui Teodorit 
al Cirului cuprinse în volumele I. II şi III din ediţia lui Evghenic Vulgaris, folosi•tă de 
Mitropolitul Veniamin Costache, afară de traducerea Vieţii fericitului Teodorit al Cirului, 
pe rare o găsim la începutul volumului III al manuscrisului nostru, şi de 1-raduceri)e 
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Tîlcuirii la Psalmi şi a Tilcuirii la Cîntarea Cîntărilor, pe care, potrivit însemnării de la 
f. 123v din volumul I, însuşi marele mitropolit le lăsase la o parte. 

Jn volumul acesta, al treilea, urma să găsim traduse operele din volumele IV şi 
V ale ediţiei lui Evghenie Vulgaris. Din nelericiire, nu găsim decît părţi din operele 
cuprinse în volumele IV şi V, legate înlr-o ordine inversată - volumul V înaintea volu
mului IV - iar între operele din volumul V şi cele din volumul IV (f. 82-91 v) legate 
IO !oi cu o materie cu totul străină : copiile a două scrisori despre magnetismul animal 
şi spirilism. Scrisorile nu poartă nici o semnătură. Unul din corespondenţi e romano
calolic. 

Se pune acum o îndreptăţi.tă înlrebare : a tradus lericilul milropolit integral !oale 
lucrările .Jui Teodorit, editate de Evghenie Vulgaris din volumele IV şi V? Răspunsul la 
această întrebare ni-l dă însemnarea din josul foii 36 al acestui volum al manuscrisului 
nostru, unde citim : «S-a început tomul al cillcilia în anul 1845, avg[ ust j 20». Or, marele 
mitropolit nu putea spune că a început !omul al cincilea, dacă nu slîrşise de tradus to
mul al patrulea. Prin deducţie, cred că ,a tradus şi toate lucrările din tomul al cincilea, 
căci şi pentru volumul V '(f. 81v), ca şi pentru volumul IV (!. 275v), scrisul arată că 
manuscrisul continua şi că s-a legat atî:t dt ,s-a găsit. Deci s-a pierdut traducerea urmă
toarelor lucrări din volumul IV: slîrşitul Cuvintului 5 (Pentru firea oamellilor), apoi: 
Despre dumllezeeasca pronie, Cuvintul 6; Despre jertfe, Cuvîntul 7; Despre cinstirea 
mucenicilor, Cuvintul 8; Despre legi, Cuvintul 9; Despre profeţiile adevărate şi false, 
Cuvînful JO; Despre sfîrşit şi judecată, Cuvintul li; Despre virtutea lucrătoare, Cuvill
tul 12; lmpotriva lui Ncstorie, către Sporachie; Cuvillfe 27 despre diferite teze; 164 epis
tole. Din volumul V s-a pierdut traducerea următoarelor lucrări : JJialogul 5 către mace
donieni ; Dialogul 6 despre Sfinta Treime ( către apolinarişti) ; Dialogul 7 Gătre apoliria
rişti; 18 Cuoinfe ale lui Evtirie episcopul Tianelor, pe care Fotie le-a numit cuvinte ale 
fericitului Teadorit. 

I. f. 1-18. Diaconul Evghenie Vulgaris, Viaţa fericitului Teodorit epis
copul Chiru! ui. Tofl µa.xixp!ou 811 o 1J lll p 'lj,: o u tmax61tou Kupoo Tei. acp~ciµavix ,1, xp;Jatv 

,:li)y ,:PLAOµa:&©v u;i.,jvlllv, &n"IJVLOtl µ6vov b!lo&ivta: ... l'l1to Eo1•v!,ao ăta:xcivoo ,:olJ BollAŢIXPllll' 

ly XtUţj, 1768, voi. I, p. 3-72. 
f. 18v. Albă. 
II. L l 9. Teodorit al Cirului, Cunoştinţe vindecătoare de elineştile 

pătimiri ori cunoştinţă a evanghelicescului adevăru din elineasca filosofie. 
f. 19-19v. Pricina = MG, voi. 83, col. 784-7888. 
Din această lucr,are eslc lra-dusă numai o parte din Pricină. Textul este ne,ter

minat, se lrînge în mijlocul frazei, lăsînd restul pa2'inii albă. Vom avea tradusă lucrarea 
la slîrşi.tul volumului. 

f. 20. Tomul al 5-lea. 
III. f. 20. Acelaşi, Surpare a C'elur 12 anatematizmuri ale fericitului 

Teodorit asupra lui Chirii. S-au adaos deslegări:e şi dezvinovăţitoarele 
răspunderi ale lui Chirii = Tofl µixxo:p!ou 8 a oe w p 'lj -co u ămax61tou Kupou Tei. ocpţ;6-

1'SY1X st, XP~atv i:©v q,t;i.oµa.11-©v !.H'ljvlllv, ~H")'Jvtatl r16vov AKllo3-ăvi:a:. T6µo, ,•, q> 1tpoasti&")'Jao:v 
ll<;i.oya.! i:wa,; h i:©v -:oil <l>wt!ou, !v Xii;i.11, 1775 ( citată mai jos : E v g h e n i e 
Vulgaris). 

1. f. 20. Anaternatizmul I = Ev g he n ie V u I g a r i s, voi. V, p. 
10 (MG, voi. 76, col. 296). 

2. f. 20. Dezlegarea întîiea = E v I.! he n i e V u I g· ar i s, voi. V, 
p. 1-2 (MG, voi. 76, col. 296-297). 

3. f. 20-20v. Surpare a lui Teodoril = Evghenie Vu! gilris, 
vol. V, p. 2-3 (MG, vol. 76, col. 392-393). 

4. f. 20v-21v. Dezvinovăţitoriul răspuns a[l] l~i Chirii = Ev g he
ni e V u I g ari s, voi. V, p. 3-5 (MG, voi. 76, ;:ol. 392-397). 
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5. f. 21 v. Anatematizmul al 2 = Ev g he ni e Vulgari s, voi. V, 
p. 5 (MG, voi. 76. col. 297). 

6. f. 21 v. Dezlegarea a 2 = Ev g he ni e V u 1 g ari s, voi. V, p. 
5-6 (MG, voi. 76, col. 297-300). 

7. f. 21v-22. Surparea lui Teodorit = Ev g he ni e V u 1 g ari s, 
voi. V, p. 6 ( MG, voi. 76, col. 400). 

8. f. 22. Răspunderea lui Chirii = Ev g he ni e V u 1 g ari s, vo!. 
V, p. 6-7 (MG, voi. 76, col. 400-401). 

9. f. 22. Anatematizmul 3 = E v g h e n i e V u 1 g a r i s, voi. V, p. 
7 (MG, voi. 76, col. 300). 

10. f. 22-22v. Dezlegarea a 3 = Ev g he n ie V u 1 g a r i s, voi. V, 
p. 7-8 (MG, voi. 76, col. 300-301 ). 

11. f. 22v-23. Surparea lui Teodorit = Ev g he 11 ie V u I g ari s, 
voi. V, p. 8-9 (MG, voi. 76, col. 401-404). 

12. f. 23-23v. Răspunderea lui Chirii = Ev g he n ie V u 1 g ari Sr 

voi. V, p. 9-11 (MG, voi. 76, col. 404-409). 
13. f. 23v. Anatematizrnosul al 4 = Ev g he 11 ie V u 1 g ar i s, voi. 

V, p. 11 (MG, voi. 76, col. 301 ). 
14. f. 23v-24. Dezlegarea a 4 = Evghenie Vulgaris, voi. V, 

p. 11-12 (MG, voi. 76, col. 301-304). 
15. f. 24-24v. Surparea lui Teodorit = Ev g he ni e V u 1 g ari s. 

voi. V, p. 12-13 (MG, voi. 76, col. 409-413). 
16. f. 24v-25v. Dezvinovăţirea lui Chirii = Ev g he ni e V u 1 g ari s, 

voi. V, p. 13-16 (MG, voi. 76, col. 413-417). 
17. f. 25v. Anatematizmosul al 5 = Ev g he ni e V u I g ari s, vol. 

V, p. 16 (MG, voi. 76, col. 304). 
18. f. 25v. Dezlegarea a 5 = Ev g he ni e V u 1 g ari s, voi. V, 

p. 16-17 (MG, voi. 76, col. 304). 
19. f. 25v-26. Surparea lui Teodorit = Ev g he ni e V u 1 g ari s, 

voi. V, p. 17 (MG, voi. 76, col. 417-420). 
20. f. 26-26v. Răspunderea lui Chirii = Ev g he ni e V u 1 g ari s, 

voi. V, p. 17-18 (MG, voi. 76, col. 420-421). 
21. f. 26v. Anatematizmosul al 6 = Ev g he n ie V u 1 g ar i s, voi. 

V, p. 18 (MG, voi. 76, col. 305). 
22. f. 26v. Dezlegarea a 6 = E v g h e n i e V u 1 g a r i s, voi. V, 

p. 18 (MG, voi. 76, col. 305). 
23. L 26v. Surparea lui Teodorit = Ev g he ni e V u 1 g ari s, vo!. 

V, p. 19 (MG, voi. 76, col. 421-424). 
24. f. 26v-27. Răspunderea lui Chirii = E v g he n ie V u 1 g ari s, 

voi. V, p. 19-20 (MG, voi. 76, col. 424-425). 
25. f. 27. Analematizmul al 7 = Ev g he n ie V u 1 g ar i s, voi. V, 

p. 20 (MG, voi. 76, col. 305). ' , 
26. f. 27. Dezlegarea a 7 = Ev g he ni e V u I g ari s, voi. V, 

p. 20 ( MG, voi. 76, col. 305-308). 
27. f. 27. Surparea lui Teodcrit = Ev g he ni e V u 1 g ari s, \Toi. 

V, p. 20-21 ( MG, voi. 76, col. 425). 

:S. T. - S 
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28. f. 27-27v. Răspunderea lui Chirii = Ev g he n ie Vulgari s. 
voi. V, p. 21-22 (MG, voi. 76, col. 425-428). . 

29. f. 27v. Anatematizmul al 8 = E v g he n 1 e V u l g a r i s, voL 
V, p. 22 (MG, voi. 76, col. 308). 

30. f. 27v. Dezlegarea a 8 = Ev g he n ie V u l g a r is , vol. V, P-
22 (MG, voi. 76, col. 308). 

31. f. 27v-28. Surparea lui Teodorit = Ev g he ni e V u I g ari s. 
vol. V, p. 22 ( MG, voi. 76, col. 428-429). 

32. f. 28. Răspunderea lui Chirii = Ev g he ni e Vulgari s, voL 
V, p. 22-23 (MG, voi. 76, col. 429). 

33. f.. 28. Anatematizmul al 9 = Ev g he ni e Vulgari s, voi. V, 
p. 23 (MG, vol. 76, col. 308). 

34. f. 28. Dezlegar,ea a 9 = Ev g he n i e V u l g ari s, voi. V, p. 
23 (MG, vol. 76, col. 308-309). 

35. f. 28-28v. Surparea lui Teodorit = Ev g he n ie V u l g ari s, 
voi. V, p. 23-24 (MG, voL 76, col. 429-432). 

36. f. 29-29v. Răspundirea lui Chirii = Ev g he ni e Vulgari s. 
voi. V, p. 24-25 (MG, vol. 76, col. 433-436). 

37. f. 29v. Anatematizmul al 10 = Ev g he ni e V u I g ari s, voL 
V, p. 25-26 (MG, voi. 76, col. 309). 

38. f. 29v-30. Dezlegarea a 10 = Ev g he ni e V u 1 g ari s, voi. 
V, p. 26 (MG, voi. 76, col. 309). 

39. f. 30-30v. Surparea lui Teodorit = Ev g he n i e V u l g ari s, 
voi. V, p. 26-27 ( MG, voi. 76, col. 436-437). 

40. f. 30v-33. Răspundirea lui Chirii = Ev g he ni e V u 1 g ari s, 
voi. V, p. 27-31 (MG, vol. 76, col. 437-445). 

41. f. 33-33v. Anatematizmul 11 = Evghenie Vulgaris, vol. 
V, p. 31 (MG, voi. 76, col. 309-312). 

42. f. 33v. Dezlegarea a 11 = Ev g he ni e Vulgari s, vol. V, 
p. 31 (MG, voi. 76, col. 312). 

43. f. 33v-34. Surparea lui Teodorit = Ev g he ni e Vulgari s, 
voi. V·, p. 31-32 (MG, voi. 76, col. 445-448). 

44. f. 34-34v. Răspundirea lui Chirii = Ev g he n ie V u 1 g ari s, 
voi. V, p. 32-33 (MG, voi. 76, col. 448-449). 

45. f. 34v. Anatematizmul al 12 = Ev g he ni e V u 1 g ari s, voi. 
V, p. 33 (MG, vol. 76, col. 312). 

46. L 43v. Dezlegarea a 12 = Evghenie Vulgaris, voi. V, 
p. 33 (MG, vol. 76, col. 312). 

47. f. 34v-35. Surparea lui Teodorit = Ev g he n ie V u l g ari s, 
vol. V, p. 33-34 (MG, voi. 76, col. 449). 

48. f. 35-35v. Răspundirea lui Chirii = Ev g he ni e V ul g ari s, 
voi. V, p. 34 ( MG, voi. 76, col. 449-452). 

f. 35v. Adăogir•e adăogită la tălcuirile fericitului Teodorit. 
f. 36. Tomul al 5-lea. 

. IV. ţ. 36._ Adăogire adaosă la ale fericitului Teodorit episcopul Chiru
lui. Au rmdu1t Ioan Garniriul. S-au adaos la tomul întăiu. 
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1. f. 36-37v. Urmare a lui Teodorit. Din tîlcuirile sale. Cum s-au a'.
cătuit Psaltirea şi cum s-au aşăzat Psalmii; şi care sînt cărţi!e cele 
ce să pomenescu în Scripturi ca cum ar fi fost, însă neallîndu-să şi care 
sînt c-ele ce s-au făcut la sfîrşitul lui David şi carii au tîlcuit Psaltiria 
si cîti si cînd =:= A1G, voi. 84, col. 19-32. 
• 2. 't. 37v. Care sînt cărţile cele ce să pomenesc însă nu să află = MG, 
val. 84, col. 32. 

V. f. 38. La Tomul al Treele. 
1. f. 38. La Evanghelia lui Luca ( La Cap. 22, 44) 

col. 32. 

VI. f. 38. Actăugiere adaosă la tomul al patrule. 

MG, vol. 84, 

1. f. 38-42. Acelasi, Oratie la nastiria cinstitului, slăvitului Innainte 
Mergătoriului Botezătoriului 'roan = MG, 84, col. 33-48. 

2. f. 42-43v. Acelasi, Din cele cinci cuvinte a svîntului Ioan Hrisos
tom = MG, vol. 84, col. 48-53. 

VII. f. 43v-47. Acelaşi, Cuprindere de cinci cuvinte despre înome
nire = MG, vol. 84, col. 65-88. 

VIII. [ 7 Dialoguri despre Sfînta Treime]. 
1. f. 47v-57. Acelaşi. Dialng înntîiu d-espre Sfînta Treime = Ev g he

ni ,e Vulgaris, vol. V, p. 60-78. 
2. f. 57v-67v. Acelaşi, Dialogul al doilea despre Sfînta Treime = Ev

g he n i e V u I g ari s, voi. V, p. 78-97. 
3. f. 67v-78v. Acelaşi, Dialogul al treilea despre Sfînta Treime. întru 

care este înprotivă-pun-ere d,e un eretic ce cugetează cele ale lui Mache
donie luptătoriului de Duh «cătră ortodocsu» = Ev g he ni e V u I g a
ri s, vol. V, p. 98-119. 

4. f. 78v-8lv. Acelaşi, Dialogul al patrulea despre Sfîntul Duh. Cu
vînt în chip de vorovire cu un machedonist I uptătoriu de Duh = Ev g he
n ie Vulg a r i s, voi. V, p. 119-127, coloana II, rîndul 3 de jos. 

f. 82-91v. 
Despre cuprinsul acestor pagini vezi cele spuse mai sus, pag. 248/139. 

f. 92. Tomul 4-lea. 

IX. f. 92. Acelaşi, Cercetătoriu ori iscoditoriu adică de multe feliuri. 
1. f. 92-92v. Procuvîntare = MG, voi. 83, col. 28-29. 
2. f. 92v-l07. Neprifăcut. Dialogul 1. Ortodocsul şi cercetătoriul - MG, 

vol. 83, col. 32-105. 
f. 107. Sfîrşitul dialogului întăiu. 
3. f. I07v-128v. Neamestecatul. Dialogul al doilea. Cercetătoriul şi 

ortodocsusul = MG, ,·ol. 83, col. 105-220. 
f. 128v. Sfîrşitul dialogului al doilia. , 
4. f. 129- ! 47. Nepătimaşul. Dialog al treile. Ortodocsul şi cercetă to-· 

riul = MG, vol. 83, col. 220-317. 
f. 147v-15Q. Acelaşi, Dovadă prin siloghizmuri cum că neprifăcut este 

Dumnezeu Cuvîntul = MG, voi. 83, col. 317-336. 
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X. f. 150v. Acelaşi, In scurtă cuprindere a ereticescului rău moral. 
I. f. 150v-151. [Scrisoare către Sporachie] = MG, voi. 83, co!. 

336-340. 
Cuprindere în scurt a ereticescului rău nărav. 
Cuvîntul întăiu. 
2. f. 151. [Vădirea Capitilor] = MG, voi. 83, col. 340-341. 
3. f. 151 v. Procuvîntare = /vlG, voi. 83, col. 341. 
4. f. 151 v-152. Despre Simon vrăjitorul. [Cap.] 1 = MG, voi. 83, 

col. 341-345. 
5. f. 152. Despre Menandru. f Cap.] 2 = MG, voi. 83, col. 345-348. 
6. f. 152-152v. Despre Satornil. [ Cap. l 3 = MG, voi. 83, col. 348. · 
7. f. 152v. Despre Vasilid şi despre lsidor. [Cap.] 4 MG, voi. 83, 

col. 348-349. 
8. f. 152v-l 53. Despre Carpocrat şi Epif an. [Cap.] 5 = MG, voi. 

83, col. 349-352. 
9. f. 153. Despre Prodicu. [Cap.] 6 = MG, vol. 83, col. 352-353. 
10. f. 153-154. Despre Valentin. [Cap.] 7 = MG, voi. 83, col. 353-357. 
11. f. 154. Despre Secund şi alţii. [Cap.] 8 = MG, voi. 83, col. 357. 
12. f. 154-154v. Despre Marco fermecătoriul. [Cap.] 9 = MG, yol. 

83, col. 360. 
13. f. 154v. Despre cei ce să numesc ascodruţi ori ascodrupiţi. [Cap.] 

1 O = MG, voi. 83, col. 360. 
14. f. 154v. Despre cei arhondiceşti. [Cap.] 11 = MG, voi. 83, col. 

360-361. 
15. f. 154v. Despre colovrasieni. [Cap.] 12 = MG, voi. 83, col. 361. 
16. f. 154v-155. Despre varvidioteni adică varvoriani. [Cap.] 13 = MG, 

voi. 83, col. 361-364. 
17. f. 155-155v. Despre sitiani ori ofiani ori ofiţăni. [Cap.] 14 = MG, 

voi. 83, col. 364-368. 
18. f. 155v. Despre caineni. [Cap.] 15 = MG, vol. 83, col. 368. 
19. f. 155v-l 56. Despre andictateni. [Cap.] l 6 = MG, voi. 83, col. 368. 
20. f. 156. Despre perateni. [Cap.] 17 = MG, voi. 83, col. 368-369. 
21. f. 156. Despre Monoim. f Cap.] 18 = MG, voi. 83, col. 369. 
22. f. 156. Despre Ermogenu. [Cap.] 19 = MG, voi. 83, col. 369. 
23. f. 156. Despre Tatian şi idroparastatei adecă înfrănaţi. [Cap.] 

20 = MG, voi. 83, col. 369-372. 
24. L 156-156v. Despre Sevir. [Cap.] 21 = MG, voi. 83, col. 372. 
25. f. 156v. Despre Vardisan şi Armoniu. [Cap.] 22 = MG, voi. 

83, col. 372. 
26. f. 156v. Despre Florin şi Vlast. [Cap.] 23 = MG, voi. 83, col. 372. 
27. f. 156v-l57. Despre Cherdon şi Marchion. [Cap.] 24 ~ MG, voi. 

83, col. 372-376. 
28. f. l 57-157v. De [ s] pre Apel, Potit, Prepon şi despre cielalţi. [Cap.] 

25 = MG ,vol. 83, col. 376-377. 
29. L l57v-158. Despre Manent. [Cap.] 26 = MG, voi. 83, col. 

377-381. 
Cuvîntul al doile despre ereticiasca ră nărăvire. 
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30. f. 158v. [Vădirea Capitilor] = MG, voi. 83, col. 381-384. 
31. f. 158v- 159v. Procuvîntare. Despre ereticii cei ce au fost în vre-

mia apostolilor = MG, voi. 83, col. 384-388. 
32. f. 159v. Despre Evion. [Cap.] 1 = MG, voi. 83, col. 388-389. 
33. f. 159v. Despre nazorei. [Cap.] 2 = MG, vol. 83, col. 389. 
34. f. 159v. Despre Chirint. [Cap.] 3 = MG, voi. 83, col. 389. 
35. f. 159v. Despre Artemon. [Cap.] 4 = MG, voi. 83, col. 389-392. 
36. f. 159v-I 60. Despre Teodot. [Cap.] 5 = MG, voi. 83, col. 392. 
37. f. 160. Despre melhesedichiani. [Cap.] 6 = MG, voi. 83, col. 

392-393. 
38. L 160. Despre elchiseiu. I Cap.] 7 = MG, voi. 83, col. 393. 
39. f. 160-160v. Despre PaYel Samosateul. [Cap.] 8 = MG, voi. 83, 

col. 393-396. 
40. f. 160v. Despre Savelie. [Cap.] 9 = MG, voi. 83, col. 396. 
41. f. 160v. Despre Marchel. [Cap.] 1 O = MG, voi. 83, col. 396-397. 
42. f. 161. Despre Fotino. [Cap.] 11 = MG, voi. 83, col. 397. 

Cuvîntul al 3. Despre eriticiasca * re nărăvire. 
43. f. 161. [Vădirea Capitiilor] = MG, voi. 83, col. 400. 
44. f. 161-16lv. Procuvîntare. Cum că şi despre -eresurile cele ce vre 

să fie au prozis Stăpînul Hristos = MG, voi. 83, col. 400-401. 
45. f. 161 v. Despre necol aiteni. [Cap.] 1 = MG, voi. 83, col. 401. 
46. f. 161 v-162. Despre mondanişti. [Cap.] 2 MG, voi. 83, col. 

401-$04. 
47. f. 162. Despre N9it zmirneanul. [Cap.] 3 = MG, voi. 83, col. 

404-405. 
48. f. 162. Despre patrusprezăceni. [Cap.] 4 MG, voi. 83, col. 405. 
49. f. 162-162v .Despre Navai. [Cap.] 5 = MG, voi. 83, col. 405-408. 
50. f. 162v-163. Despre Nepot. [Cap.] 6 = MG, voi. 83, col. 408-409. 

Cuvîntul 4. Despre e,iticiasca re nărăvire. 
51. f. 163. [Vădirea Capitilor] = MG, voi. 83, col. 412. 
52. f. 163-I63v. Procuvintare = MG, voi. 83, col. 412. 
53. f. 163v-164. Despre Arie. [Cap.] 1 = MG, voi. 83, col. 412-416. 
54. f. 164. Despre Evdochie. [Cap.] 2 = MG, voi. 83, col. 416-417. 
55. f. 1.64-165. Despre Evnomie şi Aelie. [Cap.] 3 = MG, voi. 83, 

col. 416-421. 
56. L 165. De[ s] pre psafiriani şi desprţ ceialalţi carii să trag din ere-

sul lui Arie. [Cap.] 4 = MG, voi. 83, col. 421-424. 
57. f. 165. Despre machedoniani. [Cap.] 5 = MG, voi. 83, col. 424. 
58. f. 165-165v. Despre donatişti. [Cap.] 6 = N1G, voi. 83, col. 424. 
59. f. 165v. Despre meletianii cei din Eghipt. [Cap.] 7 = MG, voi. 

83, col. 425. 
60. f. 165v-166. Despre Apolinarie. [Cap.] 8 = MG, voi. 83, col. 

425-428. 

* Jn ms.: ericiciasca. 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



:254 Pr. D. FECIORU 145 

61. f. 166. Despre po!emiani şi despre ceilalţi apolinaristi. [Cap.] 
9 = MG, voi. 83, col. 428. 

62. f. 166. Despre avdieani. [Cap.] 10 = MG, voi. 83, col. 428-429. 
63. f. 166-166v. Despre metaliani, adecă despre cei rugătoreşti şi 

entusieasiţi. [Cap.] 11 = MG, voi. 83, col. 429-432. 
64. f. 166v-167. Despre Nestorie. [Cap.] 12 = MG, voi. 83, col. 

432-436. 
65. f. 167-167v. Despre Evtihie. [Cap.] 13 = MG, voi. 83, col. 436-437. 
Cartea a cincea. Arătare în scurt a dumnezăeşti!or dogme înprotiva 

eriticeştii rălei nărăviri. 
66. f. 167. [ Vădirea Capitiilor] = -MG, voi. 83, col. 440. 
67. f. 168. Procuvîntare = MG, voi. 83, col. 440-441. 
68. f. 168-169. Despre început şi despre Tatăl. [Cap.] 1 = MG, vot. 

83, col. 441-448. 
69. f. 169-170v. Despre Fiiul. [Cap.] 2 = MG, voi. 83, col. 448-453. 
70. f. 170v-171v. Despre Svîntul Duh şi despre dumnezăeştile numiri. 

[Cap.] 3 = MG, voi. 83, col. 453-460. 
71. f. 171v-172. Despre facerea totului. [Cap.] 4 = MG, voi. 83, 

col. 460-464. 
72. f. 172v-173. Despre materie. [Cap.] 5 = MG, voi. 83, col. 464-465. 
73. f. 173-173v. Despre veacuri. [Cap.] 6 = MG, voi. 83, col. 465-468. 
74. f. 173v-174. Despre angheli. [Cap.] 7 = MG, voi. 83, col. 468-473, 
75. f. 174-175. Despre diiavo!ul şi despre demoni. [Cap.] 8 = MG, 

voi. 83, col. 473-477. 
76. f. 175-176. Despre om. [Cap.] 9 = MG, voi. 83, col. 477-484. 
77. f. 176-177. Despre providenţie. [Cap.] 10 = MG, voi. 83, col. 

484-488. 
78. f. 177-178v. Despre iconomiea Mîntuitoriu!ui. [Cap.] 11 = MG, 

voi. 83, col. 488-496. 
79. f. 178v-179. Cum că Stăpînul au luat trup. [Cap.] 12 = MG, voi. 

83, col. 496-497. 
80. f. 179-179v. Cum că şi suflet înpreună cu trupul au luat. [Cap.] 

13 = MG, voi. 83, col. 497-500. • 
81. f. 179v-180. Cum că fire desevîrşită omenească au luat. [Cap.] 

14 = MG, voi. 83, i::ol. 500-504. 
82. f. 180. Cum că pre firea ceia ce o au luat o au învieat. [Cap.] 

15 = MG, voi. 83, col. 504-505. 
83. f. 180v-181. Cum că acestaşi este şi bun şi drept. [Cap.] 16 = MG, 

voi. 83, col. 505-508. 
84. f. 181-18lv. Cum că acestaş au dat şi Testamentul cel Vechiu şi 

pre cel Nou. [Cap.] 17 = MG, voi. 83, col. 508-512. 
85. f. 181v. Despre botezu. [Cap.] 18 = MG, voi. 83, col. 512. 
86. f. 181v-182v. Despre înviere. [Cap.] 19 = MG, voi. 83, col. 

512-517. 
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87. f. 182v-183. Despre judecată. [Cap.] 20 = MG, voi. 83, coL 
517-520. 

88. f. 183. Despre făgăduinţe. [Cap.] 21 MG, voi. 83, col. 520-521. 
89. f. 183-183v. Despre a doa arătare a Dumnezeului şi Mîntuitoriului 

nostru. [Cap.] 22 = MG, voi. 83, col. 521-525. 
90. f. 183v-184v. Despre antihrist. [Cap.] 23 = MG, voi. 83, col. 

525-532. 
91. f. 184v-185v. Despre feciorie. [Cap.] 24 = MG, voi. 83, col. 

532-536. 
92. f. 185v-186v. Despre nuntă. [Cap.] 25 = MG, voi. 83, col. 

536-541. 
93. f. 186v. Despre a doa nuntă. [Cap.] 26 = MG, vol. 83, col. 541-544. 
94. f. 186v-187. Despre curvie. [Cap.] 27 = MG, vol. 83, col. 544-545. 
95. f. 187-188v. Despre pocăinţă. [Cap.] 28 = MG, voi. 83, col. 

545-553. 
96. f. 188v. Despre înfrănare. [Cap.] 29 = MG, voi. 83, col. 553-556. 

XI. f. 189. Acelaşi, Despre pronie ori providenţie. Zece cuvinte. 
1. f. 189-192. Dovadă de la ceriu şi de la soarte şi de la lună şi de 

la celelalte stele. Cuvîntul 1 = MG, voi. 83, col. 556-576. 
2. f. 192-194. Dovadă de la aer şi de la pămînt şi de 'la marea şi 

de la rîuri şi de la izvoară. Cuvînt 2 = MG, voi. 83, col. 576-588. 
3. f. 194-197v. Dovadă din alăcttiire [a] trupului omenesc. Cuvîntul 

3 = MG, voi. 83, col. 588-605. 
4. f. 197v-200. Dovadă de la omeneştile mîini şi de la meşteşugurile 

aflate. Cuvîntul 4 = MG, voi. 83, co'!. 605-624. 
5. f. 200-203v. Dovadă din supuniria dobitoacelor celor necuv:întă-

toare. Cuvîntul 5 = MG, voi. 83, col. 624-644. 
6. f. 203v-207v. Cuvîntul 6 = MG, voi. 83, col. 644-665. 
7. f. 207v-21 l. Cuvîntul 7 = MG, voi. 83, col. 665-685. 
8. f. 211-216. Cuvîntul 8 = MG, voi. 83, col. 685-716. 
9. f. 216-220. Şi despre innviere. Dovaidă <lin siJoghismuri fireşti. Cu

vîntul 9 = MG, voi. 83, col. 716-740. 
10. f. 220-226. Cum că din început Dumnezeu nu numai iudeilor, 

ce şi al tuturor oamini!or s-au aflat de grijă purtătoriu. Şi despre înome
niria Mîntuitoriului. Cuvîntul 10 = MG, voi. 83, col. 740-773. 

XII. f. 226. Acelaşi, Cunoştinţă vindecătoare de elineştile pătimiri ori 
cunoştinţă a evanghelicescul ui adevăru din elineasca filosofie. 

1. f. 226-227v. Pricina = MG, voi. 83, col. 784-789. 
2. f. 227v-238. Pentru credinţiă. [ Cuvîntul] 1 = MG, voi. 83, col. 

789-825. 
3. f. 238-248v. Pentru început. [ Cuvîntul] 2 = MG, voi. 83, col. 

825-861. 
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4. f. 248v-258. Pentru îngeri şi pentru ceice să chiamă dumnezei şi 
pentru demonii cei vicleni [Cuvîntul] 3 = MG, voi. 83, col. 861-897. 

5. f. 258-266. Pentru materie şi pentru lume l Cuvîntul] 4 = MG. 
voi. 83, col. 897-924. 

6. f. 266-275v. Pentru firea oamenilor [ Cuvîntul] 5 = MG, voi. 83. 
col. 924-952A. 

însemnări de la prima mină : 
f. 36, în josul paginii, sub o linie trasă sub text : S-au început tomul 

al cincilia în anul 1845, avg/ust] 20, fără de cele cloăsprezece anatemuri 
asupra svîntului Chirii, episcopul Alexanddei, * socotind eu smeritul a fi 
de prisos, ca să nu zic de smintială. 

* şi de surparea acelora, de dezlegările şi de răspunderile lui Chirii. 
Textul însemnării acesteia de la : «fără de cele doăsprezece» pînă la sfîrşit e şters 

cu o linie trasă peste cuvinte. Explicaţia acestei ştersături nu e a.Ita decît. că fericitul 
Mitropolit Veniamin a revenit asupra gîm:lului dintîi de a nu traduce anatematismcle lui 
Teodoret împotriva sfîntulu.i Chirii al Alexandriei. Şi, după cum s-a văzut, avem tradu
cerea anatemalistemior. 

Textul din nota însemnării este scris de mina marelui mitropolit. 

,~ 
ze::e:e:e:o cc;:: 

Pr. D. FECIORU 
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M. P. HALL, Old Testament Wisdom. ( How to understand Your Bib!e, 
V, 1), Los Angeles, Phiiosophical R.esearch Society, 1957, 288 pp. 

Cartea vrea să fie un studiu al religiei, al lilozoliei şi simbolismului Vechiului 
Testament, care să scoală în evidenţă materialul tuturor comentatorilor ,rnleriori. Autorul 
este preşedintele societă1ii «Thc philosophical research Society» din Los Angeles, specia
list 111 religiile comparate. («Library Journal», voi. 82, nr. 15, 1957). 

RENOU A., En Egypte au îemps de Joseph. Paris, Sd. de i'Ecole, 1957, 
180 pp. 

Această lucrare ne pune în faţă mediul în care a trăii Iosif, după ce a !ost vîndut 
de fraţii sili unor negustori care treceau prin părţile canaani!e. Autorul cheamă în ajutorul 
său resursele arheologice acumulale de mai bine de un secol, iar canonicul Drioton, 
specialist în antichităţile Egiptului, ne asigură în prefaţă că informaţiile au fost scoase 
din cele mai bune surse. Din expunere au fost eliminate chestiunile aride, ca să se facă 
lectura mai antrenantă. Să nu se caute în această carte o lucrare de exegeză, ci mai de
grabă o carle care ne zugrăveşte Egiptul patriarhal. Ea reuşeşte însă să ne redea 
mediul în care au trăit patriarhii biblici. Pentru înţeleg-crea Genezei, lucrarea autorului 
ajută foarte mult. («Livres et Lectures», nr. 23, februarie 1958). (Pr. At. N.). 

V. PAVLOVSKY, Die Chronologie der Tatigkeit Esdras, «Biblica», 1957, 
pp. 275-305 şi 428-456. 

Stabilirea cu exactitate a timpului în care au activat cele două mari personalităţi 
ale iudaismului postexilic, Esdra şi Neemia, constituie una dintre problemele cele mai 
arzătoare, dar nu mai puţin dificile din istoria poporului iudeu. Potrivit cu informaţiile 
pe care le avem din izvoare, Esdra a venit şi a activat în Ierusalim în anul al 7-lea şi 
Neemia în anul al 20-lea al împărăţiei lui Ar!axerxe (Esdra VII, 9; Neemia, I, I). Dar 
anterioritatea aceasta a lui Esdra a fost combătută încă de multă vreme, pe de o parte 
pentru motivul că nu se specifică despre care Artaxerxe este vorba, iar pe de altă parte 
că numărul 7 amintit. nu se pare a fi aulenlic. Cu vreo 70 de ani mai înainte, M. Vermes 
şi mai ales. van Hoonacked au fundamentat cu mul te argumente teoria că venirea la 
Ierusalim a lui Esdra a fost după Neemia, adică nu în timpul lui Artaxerxe I, ci în tim
pul lui Ar!axerxe II. Teoria lor a fost îmbrăţişată de Lagrange, Touzart, Mowinckel, 
Oesterley, Riccioti, A. Vincent, Snaith etc., în timp ce alţi mulţi cercetători, printre care 
Seilin, R. i(i!!el, Schaeder ele., au susţinut cu tărie că reforma făcută de Neemia presu
pune în chip necesar opera lui Esdra. Intre timp s-au mai propus şi alle teorii de com
promis, ca aceea a activităţii concomitente a celor doi bărbaţi (Meyer) şi a sosirii lui 
Eîdra la Ierusalim, între timpul dintre prima şi a doua slujire a lui Neemia acolo (Ru
dolph). Wellhausen a elaborai părerea că numărul 7 trebuie înlocuit cu 27, ceea ce ar 
explica şi mai bine teoria lui Rudol,ph. Riessler a identificat pe Esdra cu Zorobabel. Hane
berg a făcut din Esdra şi Neemia contemporani, dar în nemea lui Artaxerxe II. Tn fine, 
Torrey a făcut din Esdra o personalitate mitică. 

V. Pavlovsl(y, <'ăutînd să rezolve într-un sens cu toiul nou problema aceasta atît de 
spinoasă, a reluat una din teoriile abia schiţate mai înaintea lui şi a argumentat-o pe cît 
a putut mai mult. După el, Esdra a activai mai ales după cea de a doua slujire a lui 
Neemia, dar mai înainte de aceasta intervenise, după prima slujire a lui Neemia, o vizită 
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«neoficială» a lui Esdra la Ierusalim, în timpul căreia acesta a luat cunoştinţă de starea 
ca,e domnea acolo şi a pregătit apoi mergerea lui «oficială)) la Ierusalim, care s-a şi 
î11tîmplat la puţină Vieme după cea de a doua slujire a lui Neemia, adică la 428 (al 37-lea 
an al împărăţiei lui Arlaxerxe I). Cu alte cuvinte, originalitatea teoriei lui Pav!ovsky con
stă în susţinerea celor două vizite, una «neoficială» şi alia «oficială» ale lui Esdra la 
Ierusalim. 

. Argumentele pe care le aduce Pavlovsky în snsţinerea teoriei vizitei «neoficiale» 
a lui Esdra la Ierusalim sîn1t însă lipsite de soliditatea necesară. Tn felul acesta, deci, 
nici teoria l,ui nu dezleagă ,problema Esdra-Neemia. Desigur că felul în care caută să 
lămurească Pavlovsky problema aceasta este destul de ingenios şi teoria lui ar li cea 
mai acceptabilă, dacă ar fi suficient de argumentată. Cercetările lui Pavlovsky, însă, con• 
slituie o contribuţie de valoare în lămurirea problemei. Ele pot înlesni cercetările vii
toare, în vederea găsirii W1ei soluţii echitabile asupra acestei atît de mult discutate 
probleme. (P. Simotas, 0EOAOrIA, l/1959). (Pr. Ol. N. C.). 

SCHONFIELD H. J., Secrets of the Dead Sea Scrolls (Tainele manuscrise
lor de la Marea Moartă). Studies Toward their solution, 11 + 164 pp., 
London, 1956. 

Tn ultimii zece ani, cărţile care tratează despre sulurile de la Marea Moartă surl 
nebănuit de numeroase. Volumul de faţă este al unui mare cunoscător al literaturii rabi
nice, cu care caută să pătrundă în unele taine ale manuscriselor -de la Qumran. El pleacă 
de la Documentele de la Damasc (cele două fragmente găsi1e într-o sinagogă din Cairo), 
care au fost întocmite de cineva din secta za,dokită, sectă ce avea relaţii cu comunitatea 
de la Qumran, căci, ca şi Comentarul lui Habacuc, găsit la Qumran, Documentele de la 
Damasc conţin referinţe despre un «T nvăţător al Dreptăţii». 

După Documentele de la l)amasc existau doi «Tnvăţă1ori ai Dreptăţii». Unul din 
ei a suferit martiriul din mina «unui preot nelegiuit». Autorul arată că «Tnvăţătorul» a 
fost un conducător care a apărut cam pe la 175 a. Hr., şi după a,parenţă el a fost un 
preot sau hasid (zelos). Al doilea învăţător, încă aşlepta1 de secta de la Qumran, în sec. 
I. d. Hr., unna să fie tot un preot, cu misiunea de a fi crainicul erei mesianice. 

Fiindcă în Documentele de la Damasc şi Manualul de disdplină găsit la Qumran, 
se află expresia «cartea lui Hagu», Schonfield aplică descifrarea numită atbas, şi arată 
că expresia «cartea lui Hagu» însemna «cartea încercării», adică a treptelor şi ascu1'tă~ 
rilor prin care trebuie să treacă neofiţii sectei. («Syria», an. 1958). 

DUPONT-SOMMER A., Hodayot, le livre des hymnes decouverts pres de 
la Mer Morte, libr. A. Maison neuve, Paris, 1957, 120 pp). 

Tn fascicola VII a colecţiei «Semitica», care constă din caiete publicate de Insti
tutul de studii semi•te, de pe lingă Universitatea din Paris, prof. Dupon-t-Sommer a dat 
la iveală prima traducere franceză completă a irnnelor găsite la Qumran şi editate în 
1954 de E. Sukenik, profesor la Universitatea ebraică din Ierusalim. Cine va citi cartea 
pro!. Dupont-Sommer se va convinge că aceste imne s,înt giuvaerul întregii Iitera1uri 
găsite la Qumran. Şi -dacă, după cum crede profesorul Dupont-Sommer, autorul imnelor 
nu-i decît «învăţătorul Dreptăţii», alunei avem W1 document de cel mai mare interes, 
deoarece el ne inforimează asupra «Invăţătorului» şi în special asupra persecuţiilor pe 
care el le-a îndurat, precum şi asupra personalităţii şi pietăţii I ui fierbinţi. r n orice caz, 
textul acestor imne este cel care ne dă posibilitatea să pătrundem mai bine în viaţa reli
gioasă a sectarilor de la Qumran. (<(Revue d'Histoire des Religions», an. 1958). 
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D. BAL Y, The Geography of the Bible. A study cm the historical Geogra
phy, N. Y. Harper, 1957, XIV +303 pp. 

Autorul este un învăţat care a consumat mulţi ani de cercetări în Pales,tina şi a 
scris două ,cărţi în specialitatea geografiei. !n lucrarea pe care o menţionăm aci ne dă 
informaţii asupra geologiei, climatului şi vieţii animale şi vegetale din Palestina şi 
Transior<lania, arătînd că toţi aceşti factori au ajutat la formarea mediului, afectînd 
schimbările sociale din acele părţi. Au-torul crede că Ţara· (Palestina) şi Cartea (Bi
blia) trebuie studiate împreună, pentru a fi înţelese mai bine condiţiile de viaţă şi 
caracteristi6le sociale. Glosare de termenii geologici, note, bibliografie bogată, indexuri 
de referinţe biblice, a,poi de numele şi subiectele cuprinse în lucrare, ocupă mai mult 
de 40 de pagini. Hărţi excelente, fotografii expresive şi schiţe în peniţă, fac din lucrarea 
prezentă un studiu interesant. ( <~Library Journal», voi. 82, nr. 18, martie 1957). 

THOMSEN PETER, Palăstina Literatur. Akademi.e Verlag, Berlin, 1956. 

Semnalăm aici a treia şi ultima fascicolă a tomului al şaselea din Palăstin.a Lite
ratur a lui P. Thomsen. 

Această fascicolă e consacrată bibliografiei anilor 1935-1939, şi în cele clteva sule de 
pagini (577-832) conţine ultima parte a· secţiunii V (geografie), .precum şi toată sec
ţiunea a VI-a, unde sînt grnpate tiilurile cărţilor şi articolelor privitoare la Siria şi 
Palestina actuală. Se află aici şi indexul tomului al şaselea. O notiţă preliminară e 
consacrată autorului, mort în 1954. Regretatul P. Thomsen şi-a consacrat toată viaţa 
studiului Palestinei, şi numele lui va rămîne legat de această imensă bibliografie, pe care 
a compi'iat-o cu foarte multă grijă şi cu preţul unei munci prodigioase. Primul volum 
din Paliistina Literatur, consacrat publicaţiilor anilor 1895-1904, a apărut în 1908. El a fost 
.u~mat de cel de al II-iea .tom, în 1911, de al lll-lea 1n 1913, de al IV-iea în 1927, de 
al V-lea în 1938. Thomsen n-a apucat să vadă sJîrşilul publicării celui de al Vl-lea tom, 
pe care îl redactase complet. Intre altele, el pregătise un volum consacrat lucrărilor ante
rioare perioadei îmbrăţişate de tomul I şi o primă lascrcolă a acestui tom, Band A: 
Die Literatur der lahren 1878-1894, apărută în 1957, la aceeaşi editură (un volum de 272 
pp.). Band B. (,pp. 273-554) a apărut sub îngrijirea lui O. Eisslel·dt şi L. Rost. Un j!,l 
VII-iea tom, iăsat în manuscris de Thomsen, în care intrau anii 1940-1949, urmează să 
fie publicat ulterior. («Revue d'Histoire des Religions», 1958). 

E.· STAUFFER, Jerusaiem und Rom im Zeitalter Jesu Christi (Dalp-Ta
schen-biicher, 331 ), Bern, A. Francke, AG-Verlag, 1957, 164 pp. 

Cartea nu mai are nevoie de nici o recomandare, căci ea umple un gol de mult 
simţit. Fără construcţii artificiale şi fără meditaţii teologice ori raţionamente erudite, 
această preistorie a lui Stauffer, S1:risă în mod atrăgător, schiţează starea de lucruri 
din Roma şi Ierusalim, din epoca din imediata apropiere a ivirii Creştinismului, care ne 
ajută să .înţelegem istoria şi solia lui Iisus. 

Cartea este interesantă, căci ţine seama şi de descoperirile moderne şi în special de 
cele de la Qumran. («Welt und Wort», anul XIV, caetul 2, 1959). (Pr. At. N.). 

STAVROS NIKOLAIDIS, ·o ITaiiJ,.o~, Atena, 1959, 336 pp. 
I 

Stavros Nikolaidis. teolog şi jurist, autor al 1mai multor iucrări istorice de populari, 
zare, folosind de data aceasta metoda autobiografiei şi autopsihografiei, întrebuinţate cu 
mult succes de P. Kanellopoulos în minunata sa operă «M-am născut în 1402» (vezi «Stu
dii Teologice», an. Xl/1959, n,. 5-6, p. 388), ne prezintă o lucrare literară de o valoare 
deosebită asupra persor:alităţii unice a marelui Apcsto! al neamurilor, Pavel. Lucrarea 
cuprinde o introducere, cinci capitole, - în care autorul ne înfăţişează viaţa, opera apos-
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tolică, organizatorici\, scriito•·icească şi teologică a Slîntul11i P2vel, - începînd cu tînărul 
Saul din Tars şi (erminînd cu Apostolul mucenic de la Roma -, şi tlll epilog. 

[n introducere, care poariă titlul de «Lumea şi Pavel», autorul stăruie asupra 
iubirii creştine în legătură cu izbăv:rea lumii din mizerie şi cu înflorirea ei sub toate 
rapor!urile, şi prezintă pe marele Pavei, ca pe cel mai de seamă cîntăreţ şi tîlcuito, 
al acestei iubiri. Au!obiografia şi autopsihogralia Apostolului sînt apoi înfăţişate cu mult 
talent literar şi înflori!e cu mul!e însemnări geografice, istorice, arheologice, religioase ţi 
psiholo1:;ice, rezultat al unor înde!un_!:[ate şi temeinice studii ale autorului. Cercetarea 
adîncă a !cxtelor pauline Psle făcută în cel mai curat spirit ortodox. Autorul se fo1oseştc 
şi de apocrifele Noului Testament, ca şi de (oale izvoarele din afară, iar în descrierea 
mediului natural şi spiritual, sau în descrierea cîmpului de activitate al Apostolului se 
simte, la tot pasul, e,·lavia scriitorului. Monologul autobiografiei este întrerupt fie prin 
diaogul cu alte persoar.e, fie prin introducerea povestirii Sfînlului Luca, fie prin inter
venţii proprii ale :miorului, pline de duioşie şi ,de parapon, în legătură cu anumite comu
nităţi creştine şi Biserici întemeiate de marele Apostol, în periodiile sale, dar care, din 
pricina vicisitudinilor timpurilor, astăzi nu mai există. Punciul culminant al autobiografiei 
Apostolului este atins în descrierea vizitei lui Pavel la Atena şi Corint. Substratul inte
lectual şi sufletesc. al autorului iese însă în evidenţă în toată frumuseţea în epilogul lu
cră,ii. Aici, ca şi cum el însuşţi ar lua poziţie faţă de autobiografia lui Pavel, îi aduce 
ca omagiu cuvîntul de laudă al lui Clement, papă al Romei, şi al lui Ioan Gură de Aur, 
şi face în aşa fel ca totul sil apară ::a un adevărat imn de laudă, de o înaltă ţinută 
literară, la adresa marelui Apostol. Dar autorul nu rămîne numai la poziţiile trecutului, 
ci pune în actualitate opera lui prin apostrofa pe care o oduce Creştinismului, îndeosebi 
celui apusean, că s-a îndepărtat de la spiritul iubirii propovăduit de Pavel, şi prin apelul 
călduros de a se îndrepta cît mai degrabă după steaua călăuzitoare a lui Hristos şi a 
lui Pavel pentru înfăptuirea propovăduirii iubirii creştine. 

Dacă metoda autobibliogrnliei trebuie acceptată cu multă rezervă, atunci cînd este 
vorba despre marile şi unicele personalităţi creştine, nu este mai puţin adevărat că lucra
rea lui Stavros Nikolaidis, cu toate punctele slabe pe care le înfăţişează din punct de 
vedere teologic pc alocurea, rămîne o lucrare de mare valoare. (P. Braţiolis, 0EOAOrIA. 
l/1959). (Pr. Ol. N. C.). 

ftUBY J. et L YONNET S., Saint Paul, epître aux Romairr.s. Trad. et 
mentaire, Paris, Ed. Beauchesne (Coli. «Verbum Salutis»), 

VIII+644 pp. 

com-
1958, 

Jn anul 1939, cînd izbucnea cel de al doilea război mondial, P. Huby termina 
această importantă lucrare. Epuizată; cartea a fost publicată din nou, fără nici o modi
ficare, ci numai cu un adaos de 166 pagini de note, în care sînt puse la punct unele 
probleme dezbiitute după apariţia primei ediţii, în special discuţia foarte aprofundată a 
faimosului pasaj din Epistola căire Romani V, 12, referitor la păcatul originar. Reeditarea 
cărţii era necesară. 

Deşi lucrarea lui Huby este la un nivel de înallă e,udiţie, totuşi ea rămîne acce
sibilă şi lectorilor cultivaţi, dar nespecialişti. Deoarece Epistola către Romani esle un 
veritabil tratat care ne prezir;tă anumite dogme cu toată aulo,i(atea inspira.ţiei divine, 
volumul de faţă este de mare lqlos tuturor cititorilor. ( «Livres et Lectures», nr. 25, 
martie 1958). 

PARROT ANDRE, Golgotlza and the Church of the Holy Sepulchre (Gol
gota şi biserica Sf. Mormînt). Studies in «Biblica! Archeology», nr. 6, 

127+11 pl.+29 fig., New-York, 1957. 

Caietele de arheologie biblică ale lui Parrot, 16 pînă acum, au început să fie 
trnduse şi _în alte limbi. Numele conducătorului săpăturilor de Ia Mari s-au răspîndit prin
tre toţi cei ce se interesează de Orientul Mijlociu. 
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Volumele lui Parrot sînt destinate marelui public. D~ aceea, ţinta lor este să pre
zinte înlr-o formă cursivă rezultatele cicrcelă,rii ştiinţifice, ,abundent ilustrate şi complet 
documentare. 

fn ce priveşte studierea antichităţii creştine, nici o aliă problemă n-a strînit un 
interes mai viu decît stabilirea locului unde a fost Golgola şi Sf. Mormînt. Problema 
aceasta a devenit dificilă "fiindcă Ierusalimul, crescînd mereu şi suferind şi de foarte 
multe invazii, şi-a schimbat mereu toponimia. La 133 d. Hr., Adrian l-a distrus complet. 
Cu mare greutate Sfînta Elena a putut descoperi locui crncificării. Unii autori (protes
tanţi) nu se jenează să 5;p11nă că aces1t loc n-a fost niciodată găsit şi împăratul Constan
tin cel Mare şi-a clădit biserica la întîmplare. Generalul american Gordon a întrecut 
orice măsură, căci a cumpărat o movilă mică ce închidea sub ea un mormînt vechi, 
în partea de răsărit a Ierusalimului, şi a spus : «aici a fost Sf. Mormînb,. Profesorul 
Parrot face istoricul peri·peţiilor Ierusalimului şi arată că tradiţionala Golgotă şi Sf. Mor
Mî'flt sînt cu adevărat cele autentice. ( «Journal of American Archeology», an. 1958)_ 
(Pr. At. N.). 

B. Y. LANDIS, World Religion. A Brief Guide to the Principal Beliefs and 
Teachings of the Religions of the World and io the Statistics of Or
ganized Religion, Duiton, 1957, pp. 158. 

Autorul a fost mai mulţi ani editorul «Anuarului Bisericilor Americane». De aceea, 
el a pregătit un ghid, care să călăuzească pe cititor, printre învăţăturile princi•palelor 
confesiuni creştine şi secte, precum şi prinlre ale altor relig-ii mai de seamă ale lumii. 
Exactă, obiedivă şi scrisă într-un limbaj accesibil oricui, lucrarea lui Landis conţine, 
aranjate alfabetic, date asupra istoriei, doclrir.ei, org:rnizaţiei şi poziţiei actuale a prin
ci1palelor gmpări religioase. Un glosar de termenii folosiţi şi labele cu dale statistice sin
cronizate fac din cartea de faţă o călăuză necesară. ( «Library Journal», voi. 82, nr. 8, 
aprilie 1957). (Pr. At. N.). 

UGO BIANCHI, Problemi di Storia delte relir;fioni, «Universale Studium», 
56 ,Roma, 1958, 152 pp. 

Autorul cunoscui îndeosebi -prin valoroasele sale lucrări: «II duolismo religioso. 
Sag-gio slorico e etnologico», Roma, 1958, şi «Zaman i Ohrmazd. Lo zoroaslrismo nella 
sua origine e nelle suo esenza», Turin, I 958, dezbate cu multă competenţă problemele puse 
de studiul istoriei religiilor, în actualitate. 

Apărută în colecţia «Universale Studium» ('asemănătoare colecţiei «Que sais-je» 
din Franţa), lucrarea de care ne oct1păm, alcătuită pe i, bibliografie bogată, supune unui 
examen atent dificultăţile ridicate de isloria . religiilor şi Iace o descriere interesantă a 
diferitelor lom1e religioase, ca: religia nalurală şi religia revelată, fetişism, animism, 
monoteis,m, politeism, naţionalism religios şi universalism. 

De asemenea sini utile discuţiile pe care autorul le angajează în jurul noţiunilor 
de religie şi de sacru, şi asupra laclorilor psihologi:i şi sociali. 

Prin tratarea problemelor legale de s!udiu: is!oriei religiilor la 1111 niYel ştiinţific 
superior, prin informaţie bibliogrcfică bogată şi precisă, d:ir mai ales prin claritatea ei, 
această carte interesează deopotrivă atîl pe specialişti, cit şi pe cititorii dornici să ia 
cunoştinţă de rezultatele obţinu!e de o disciplină ştiinţifică în plină afirmare, ca istoria 
,eligiilor (Jean•Paul Roux, în «Revue d'hisloire des rcligions», i. CLV, Pilris, 1959, nr. 
2, pp. 263-265). (Gh. A.). 

SERGE SAUNERON, «Les Pretres de l'ancienne Eguph». Paris, Edition 
du Seuil, 1957. Colecţia «Le ternps, qui court», 192 pp., cu i'.ustraţii. 

Cuprinsul acestei ciirţi reprezinUi una din cele mai importante cornponen'le ale cul
turii vcd1iu!ui Egipt: preoţimea din acest impe:·iu. Til_lul cărţii s-ar putea complcla cu 
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«Viaţa şi activitatea preoţimii cgipleile>,, fiindcă pe ace;istă temă se brodează o înlreagă 
reţea de considerenlc, care duc spre o largă desluşire a stărilor cullural-politice şi care, 
istoriceşte văzule, m•. se pot delaşa de existenţa pleni,potentă a hieraticii egiptene. ln ce·le 
6 capitole de considerabilă exli,ndere. al!torul comunică un material amplu cu privire la 
viaţa şi funcţiunea în Stat a hieratismului, despre cult şi lăcaşurile de oult şi cu deose
bire despre teocraţie şi rolul acesteia în desfăşurarea evenime;itelor istorice ale Egiptului. 

«Les Pre!res de l'ancienne Egypte,} este o carte bună pentru cei care n-au la dis
poziţie o bibliolecă de s-pecialitale şi doresc să se informeze asupra problemelor ridicate 
de vechea preoţie egipteană. (V. M.). 

ROBERT TURCAN, L'âme-oiseau et l'eschatologie orphique, în «Revue de 
l'histoire des religions», t. CLV, Paris, 1959, nr. 1, pp. 33-40. 

Pentru a explica originea credinţei populare străvechi, a reprezentării sufletului 
sub forma unei păsări, autorul face apel la orfism, citînd în acest sens din Platon, Pro
dus, Cicero, Plutarh, Aristofan ş.a. 

G. Weicker, în lucrarea sa <<Der Seelenvogel in der alten Lileratur und Kunsb> 
(Leipzig, 1902, pp. 85 sq.), arată răspîndirea acestei credinţe vechi în întreg Orientul 
Apropiat mediteranean. 

Imaginea populară a sufletului înaripat sau reprezentat sub forma unei păsări 
captive, sînt considerate ca inspirate din orfism. 

Proprie misterelor orfice, această credinţă populară s-a făcut cunoscută în epoca 
elenistică şi romană. înlînindu-se ca şi alte teme orfice, în circulaţia unor motive apo
caliptice precreştine. 

Această credinţă populară se întîlneşte şi în folclorul romînesc (vezi «Pasărea 
suflet, contribuţie pentru cunoaşterea cultului morţilor la romînii din Transilvania», în 
«Anuarul Arhivei de Folklorn, publicat de I. Muşlea, Bucureşti, 1942, t. VI, pp. 33-41 ). 
Studiată mai mult sub as•pect etnografic, credinţa populară despre pasărea-suflet, întîlnită 
în folclorul romînesc, merită să i se acorde mai multă atenţie din partea specialiştilor, 
pentru lămurirea definiiivă alît a originii acestei credinţe, cit şi a semnificaţiei sale în 
cadrul cultului morţilor. Jn acest sens, lucrarea lui Robert Turcan, <~L'âme-oiseau et 
l'eschatologie or,phique», poate constitui un punct de plecare, indiferent dacă cercetările 
făcute asupra motivului lokloric romînesc var ajunge !,a aceleaşi concluzii cu ale autoru
lui recenzat, sau nu. (Gh. A.). 

D. PROTASE, Un mormînJ din secolul V la Cepari (Transilvania), în 
«Studii şi Cercetări de Istorie Veche», Bucureşti, 1959, 2, pp. 475-483. 

In Regiunea Cluj s-a descoperit în 1958 un mormînt de inhumaţie care cuprinde 
în afară de ,schelet, o cataramă mică, o brăţară şi o monedă, toate de aur. Inelul e ne
ornamentat, lucrat grosolan cu ciocanul. .'vl.oneda de aur e a împăratului Teodosiu II 
( 408-450). Greutatea totală a obiectelor e de 41 grame de aur pur. Brăţara aparţine unui 
ti:p cunoscut de bijuterie, răs,pîndită în tezaure şi morminte pe o vastă întindere geogra
fică, de la Volga pînă la Rin. în secolele III-Vil. 

Catarame similare s-au găsit pe Volga, Nipru, la Kerci, din secolele VI-VII. Atri
bu!rea etnică a mormîntului de Ia Cepari e dificilă. Inventarele funerare bogate, cu 
obiecte de metal preţios, reprezintă o trăsătură specifică perioadei hunice. Ele aparţin 
populaţiei supuse sau z.liate, în cadrul vastului imperiu hunic, fă~ă trăsături etnice spe
cifice. Orientarea mormîntului în direcţia de est-vest nu e sigur de nuanţă creştină, întru
cit acest obicei e frecvent atît la populaţiile încreştinate, cit şi la triburile nomade. 

Obiectele au fost lucrate de meşteri mai puţin pricepuţi. 
Numărul mic de vestigii arheologice din secolul V se constată nu numai în aria 

mormîntului descoperit, ci şi în Franţa, Germania de Sud, Belgi,a şi Anglia, regiuni 
cu veche şi puternică tradiţie romană. Lipsa sau raritatea vremelnică a materialelor 
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arheologice nu înseamna msa şi absenţa populaţiei autohtone. Descoperirea de la Cepilri 
îmbogăţeşte puţinul malerial arheologic din epoca hunică în Transilvania şi totdeodată 
din spaţiul carpato-dunărean. (C. B.). 

PROSPER ALFARIC, Pages laiques, în rev. «Europe», 37-e annee, no. 
366, Octobre, 1959, pp. 83-102. 

Este un mănunchi de articole şi extrase selecţionate de Jacqueline Marchand pen
tru numărul s.pecial al revistei «Europe», consacrat şcolii laice: I. Qu'est-ce qu-un la'ique, 
H. La morale laique, Iii. Sur le plan social, publicate de Alfaric sub titlul general 
Pourquoi je suis la'ique, în «Cahiers du Cercle parisien de la Ligue fram;;aise de l'en~ 
seignement», no. 7/1952: IV .. Reponse aux antila'iques, V. Le liber„lisme de l'etat, 
VI. Ressources de l'eglise, publicate în aceeaşi revistă, nr. 1/1951, sub titlul general La 
quere/le de la liberte de l'einseignonent, şi VII. De la foi a la raison, extras din lucrarea 
cu acelaşi titlu. 

In ultimul capitol din cele menţionate mai sus, Prosper Alfaric descrie printre 
altele momentul cînd a anunţat despărţirea de Biserică, în cadrul unor convorbiri avute 
la 3 octombrie 1909, cu secretarul general al arhiepiscopului. «In urma acestei convorbiri, 
Prosper Alfaric a părăsit Biserica, devenind pedagog la colegiul Chaptal ; şi-a trecut 
licenţa în filozofie şi şi-a luat doctoratul în litere cu teza despre L'evolufion infellectuelle 
de St. Augustin. Cu toată opunerea lui Millerand, a fost numit profesor de istoria reli
giilor la Facultatea de Litere din Strassbourg». (T. N. M.). 

JACQUELINE MARCHAND, Prosper Alfaric et la laicite, în rev. «Euro
pe», 37-e annee, no. 366, Octobre 1959, pp. 82-83. 

Sub acest titlu, Jacqueline Marchand Iace o scurtă introducere la Paginile laice 
(Pages la'iques), alese din lucrările lui Prosper Allaric, pentru a fi publicate în numărul 
revistei «Europe)), consacrat şcolii laice. 

In puţinele rînduri din această intrcxlucere, Jacqueline Marchand dă cîteva date 
interesante de~pre viaţa şi opera lui Prosper Allaric ( 1876-1955 ). 

Născut într-o familie modestă şi numeroasă din Aveyron, Prosper Allaric a fost 
educat şi instrui-t pe baza ,doctrinei creştille. A devenit preot din dorinţa de cunoştinţe şi 
a părăsit Biserica atunci cînd el a crezut că însăşi cunoştinîele dohîndite se întorc îm
potriva dogmei. Devenit profesor de istoria religiilor la Facultatea . de Litere din Strass
bourg, a lăsat o operă apreciabilă, consacrată aproape în întregime originilor Creştinis
mului. In afară de teza sa, L'evolufion infelectuelle de St. Augustin, şi teza complimentară 
Les ecritures manicheennes, opera sa este împrăştiată în numeroase reviste, îndeosebi în 
«Revue de l'histoire des religions». A militat, de asemenea, pentru ideile sale prin nume
roase articole şi studii publicate în reviste,Je «Cahiers la'iques», «Cahiers du cercle Ernest 
Renan», «Cahiers rationalistes» şi «La Pensee». 

«Singurele lucrări uşor de găsit ale lui Prosper Allaric - spune Jacqueline Mar
chand - sînt astăzi cele trei volume edita·te de l'Union Rationaliste: «De la foi a la 
raison», 1955, amintiri autobiografice; A l'ecole de raisw (1957), studii asupra ori
ginilor Creştinismului ; Les origines sociales du chrisfianisme, 1959, pe care o considera 
ca opera sa esenţială)). (T. N. M.). 

MAURICE PERCHERON, Le Bouddha et l13 bouddhisme, Bourges, Ed. du 
Seuil, 1956, in 16°, 192 pp. ( Call. «Maitres spirituels»). 

Este o lucrare de popularizare şi, ca atare, înfăţişează pe scurt diferitele as·pecte 
ale budismului : viaţa şi doctrina întemeietorului, răoip,îndirea budismului, monahismul bu
dist, arta şi literatura budiste etc. Numeroase ilustraţii ajută la înţelegerea textului. Notăm 
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ca 111 colecţia «Maîtres spirituels» alt fost prezentate şi alte mari personalităţi religioase : 
Moise, Socrate, SfîntLt! Ioan Botezătcrul, Sfîntul Apostol Pavel, Fericitul Augustin, Maho
med, Meisler Eckhart, Geoge Fox ele. 

CHOIX DE JÂTAKA, Extraits des vies anterieurs du Bouddha, trad. du 
păli par Ginette Terra!, Paris, Gallimard, 1958, in 8°, 200 pp. ( Col
lection U nesco, d'Oeuvres representatives, Serie indienne). 

CuvîntLtl indian jataka înseamnă «naşteri», iar «Vieţile anterioare ale lui Buda» 
este o colecţie de povestiri care a·r fi fost scrise de Buda însuşi pentru a ilustra propriLtl 
săli învăţămînt. Lucrarea face parte din literatura canonică a budismului şi continuă să 
aibă o mare popu>laritate Îin lumea budistă. VersiLtnea pali care ne-a parvenit cuprinde 547 
povestiri, parte în proză, parte -în versuri. NLtmai partea versificată esle considerată cano
nică. în jurul acestei părţi s-a dezvoltat o povestire în proză, care ar fi fost redactată 
în cursul veacului al V-lea al erei noastre, dar referindu-se la o tradiţie foarte veche. 
Personajul princi,pal al 1povestirilor esle Buda, sub formele multiple, animale, omeneşti 
sau divine, pe care ,le-ar fi îmbrăcat în vremea dnd e~a numai «Bodhisattva», fiinţă 
care urma să ajungă la iluminare, să devină BLtda. Traducătoarea a a•les 39 de astfel de 
povestiri simple, atrăgătoare, vizînd scopuri morale şi doctrinale. 

RUDOLF LOEWENTHAL, Russlan Materials on Islam rrnd Islamic In
stitution,s: a Selective Bibliographie ( Materiale ruseşti cu privire la 
islamism şi instituţiile islamice: Bibliografie selectivă), în Der Islam. 
Zeitschrift fur Gec:;chichte und Kultur des islamischen Orients, Bd. 
33, Heft 3, Sept. 1958, pp. 280-309). 

Autorul arată, în partea introductivă a lucrării, că ruşii s-au ocupat cu problemele 
islamice cu mtflt înainte de instaurarea •regimului sovietic, încă din veacul XVI, cînd au 
avut de luptat împotriva mahomedanilor pentru apărarea ţării şi pentrn independenţă. 
Arată apoi împrejLtrările istorice în care RLtsia a venit diin ce în ce mai mult în contact 
cu popoare islamice, din care ,pricină alt fost mult stimulate cercetările în domeniul isla
mismLtlui, fonnîndu-se o adevărată tradiţie literară în acest sens. Regimul sovietic a con
tinuat această tradiţie dLtpă, Marea Revoluţie din Ocotmbrie, i11tensificînd-o. Materialul biblio
g-ralic a fost cules de autor din bibliotecile america,ne, de la popoarele care vorbesc limba 
turcă în Uniunea Sovietică şi din China. Această bibliog-rafie formează însă numai prima 
dintre .patru fascicole care cuprind în continuare materiale ruseşti din Africa, din ţările 
arabe şi din Turcia. Acestea vor apare în numerele viiloare ale revistei Der Islam. O a 
cincia bibliografie privitoare la «Materialele ruseşti desipre Islam în China» a apărut 
între timp în revista japoneză Momenta Serica ( 1957, voi. XVI, lase. 1 şi 2, pp. 449-479). 
Bibliografia apiirntă în Der Islam are următoarele 9 capitole: I. Bibliografii şi Biografii ; 
II. Materiale cu caracter general şi istoric; III. Coranul; IV. Legea islamică; V. Insti
luţii!e musLtlmane; VI. Sectele mLtsulmane, şcolile religioase şi grupările naţionale şi 
po:itice; VII. Materiale culturale, soci,1le şi economice cu privire :la islamism; VIII. Per-

1 sonaliliiţi musLtlmane (Mahomed şi alle personalităţi); IX. Atitudini politice ruseşti fajif 
de islamism '(în perioada ţaristă şi în perioada sovietică). ( Em. V.). 

RAJii)l;AH A. II. II JIIJTABPHH r. r. QqepKH IIcropu Brraaarnfi II IOiKIIhIX c.'IaBHH. 
:rtiOCKBa 1958, 325 pp. 

Cartea Schiţe de istoria Bizanţului ;;i a slavilor de sud, publicată la sflrşitLtl anului 
1958 de bizantinolog-ii sovietici A. P. Kajdan şi G. G. Litavrin este o nouă prezentare 
de ansamblu a civilizaţiei bizantine, destinală atit cercelătorilor cit şi publicului larg. Ea 

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BÎBLIOGRAFIOE 

se adaugă celei scrise acW11 două decenii a regretatului Milrofan Vasilievici Levcenco, 
unul din ctitorii bizantinologiei sovietice -, ş1 tradusă între timp în limbile franceză, 

bulgară şi greacă. 
Prezenta lucrare se deosebeşte de toate sintezele de ace5t gen prin încercarea de 

a integra organic în studiul civilizaţiei bizantine, şi studiul istoriei şi civilizaţiei slavilor 
din sud, vecinii direcţi ai Bizanţului. Istoria politică socială şi economică a Bizanţului 
şi a slavilor din sud este adesea împletită strîns, una luminîndu-se prin cealaltă. Constru
ită potrivit concepţiei materialiste, viziunea lui Kajdan şi Litavrin asupra Bizanţului 
pune în lumină cu deosebire faptele de natură economică şi socială, prezentînd nu numai 
şirul evenimentelor «istorice», ci viaţa de zi cu zi a celor anonimi, agricultori, cre5eători 
de vite, meşteşugari şi muncitori, cu a căror muncă s-a clădit şi s-a susţinut veacuri în şir 
civilizaţi a bizantină. Autorii îmbină însă studiul geografic, etnografic, istoric şi _ econo
mic-social cu cel cultural, acordînd un loc de seamă creaţiei literare-artistice şi religioase 
bizantine. Sînt puse la contribuţie operele maTi!or •scriitori bizantini : patriarhul Folie, 
Mihail Psellos, Constantin Porfirogenetul, precum şi bibliografia rusă, sovietică şi străină, 
care tratează despre cultura bizantină. Autorii descriu trăsăturile fundamentale ale şcolii 
şi ştiinţei bizantine, ale concepţiei religioase, arhitecturii, literaturii şi artei populare, 
arătînd în permanenţă legăturile lor cu viaţa economică, socială şi politică a Bizan
ţului. O analiză aprof111ldală este închinată rădăcinilor şi rolului social al concepţiei 
religioase bizantine. u lipsă a -lucrării o constituie totuşi prezentarea prea sumară a ulti-
mei epoci din cultura bizantină. . , 

Un loc considerabil este rezervat istoriei slavilor de la sud, insistîndu-se asupra 
luptei lor împotriva turcilor. 

Deşi adresată în primul rîn<l marelui public, lucrarea este interesantă şi pentru 
specialişti. Oferind o interpretare profundă şi cuprinzătoare a civilizaţiei bizantine din 
punct -de vedere materialist, lucrarea interesează pe oricme doreşte să cunoască modul 
cum apare această civliizaţie în lumina rezultatelor ia care a ajuns bizantinologia sovie
tică, continuatoarea strălucitelor tradiţii ale bizantinologiei ruse. (După M. Zaborov, în 
«Vestnic mirovoi kultu11î», nr. 1, 1960, pp. 127-131). (D. Z.). 

GERARD WALTER, La ruine de Byzance, 1204-1453, Paris, Pion, 416 pp. 

Biograful lui Robespierre consacră însemnatului eveniment european, care a fost 
căderea Bizanţului, o carte, a cărei teză c menită să stîrnească discuţii aIT\ple. 

Argumentul central înLr-adevăr e nou. După ce studiază întregul proces care a 
dus la decăderea oraşului lui Constantin cel Mare, Gerard Walter arată că există cauze 
mai profunde care explică acest fenomen, decît certurile dogmatice, sterile, care se rezumă 
în aşa zisul spirit de «bizantinism». 

Bizanţul a ajuns în sfera directă a capitalului şi bancherilor italieui, iar lovitura 
mortală i-a fost dată de cruciade. Acestea au devenit complicii negustorilor veneţieni. 

Aşa zisa Rena~tere, după reluarea Constantinopolului din mîinile cruciaţilor, - e o 
le~enclă pe care istoricii au debitat-o fără un lemei istoric. 

Turcii, în 1453, n-au făcut ,decit să ia sufletul Bizanţului, după ce cu două secok 
şi jumătate mai înainte cruciaţii îi uciseseră trupul, organismul social-economic. («Biblio>>, 
1959, 3, Paris). (C. B.). 

BIBLIOTHECA CLASSICA ORIENTALIS, Documentation des Altertums
rs2)issenschaftlichen Literatur cler Sowjetunion und der Ldnder der Volks
democratie. Herattsgegeben vom Institut fur Griechisch-Romische Al
tertumskunde bei der Deuiscben Akademie der Wissenschaften zu Ber
lin, Akademie Verlag, Berlin. 

Institutul pentru studiul antichităţii greco-romane de pe lîngă Academia de ştiinţe 
din Berlin (R D. Germană), condus de profe.<;or dr. Johannes Irmscher, publică, începînd 
din anul 1956 un buletin informativ cu scopul de a face cur.ascut cercetătorilor, prin inter-
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mediul unei limbi de largă circulaţie ştiinţifică, rezultatele la care au ajuns studiile anti
chităţii greco-romane în Uniunea Sovietică şi în ţările de democraţie populară. Buletinul 
apare în 4-6 «caiele» pe an, format 30X21 cm, fiecare caiet avînd circa 60 pp. Buletinul 
este redactat de profesorul dr. Johannes Irmscher cu colaboratori din U.R.S.S. şi ţările 
de democraţie populară. Redacţia kimite tuturor autorilor ale căror studii intră în cadrul 
programului ce şi-a propus, invitaţia de a-şi rezuma lucrările în maximum 10 pagini bă
tute la maşină. Aceste «autoreferate» sint apoi traduse în limba germană şi publicate la 
rubricile respective ale buletinului. Se publică de asemenea şi recenzii dezvoltate, făcute 
de altcineva decîl autorii. 

Rubricile sub care este distribuit materialul sînt următoarele: I. Generalităţi (Bio
grafii, lucrări generale, cercetări, metodologie) ; II. Texte şi autori; III. Discipline aju
tătoare ale filologiei ; IV. DiscLpline ajutătoare ale istorici antice; V. Etnografie, geogra
fie, topografie; VI. Istorie ,politică, socială şi economică; VII. Filologie; VIII. Istorie 
literară; IX. Arheologie şi Istoria ariei ; X. istoria culturii materiale ; XI. Religie şi mito
logie; XII. Slatul şi dreptul; XIII. Filozofie şi pedagogie; XIV. Ştiinţa în antichitate; 
XV. Studii medio- şi neo-greceşti; XVI. Studii medio- şi neo-latine; XVII. Moştenirea 
antichităţii ; Istoria ştiinţei despre antichitate ; XVIII. Antichitatea şi şcoala. 

Chiar numai din enumerarea acestor rubrici se vede orizontul larg al publicaţiei. 
Deşi nu -se prevede o rubrică jPecială pentru studiile bizantine, au apărut totuşi nume
roase rezumate, la capitolele pnvind Bizanţul din ,<Marea Encklopedie Sovietică» şi la 
diferite lucrări şi articole de bizantinologie, ceea ce vădeşte o extindere a preocupărilor 
redacţiei dincolo de graniţele antichităţii propriu zise. 

Un număr destul de mare de recenzii privesc lucrări a.părule în ţara noast.ă. 

In vederea unei cît mai largi oglindiri a studiilor antice şi bizantine în paginile publicaţiei, 
prof. dr. Johannes Irmscher, care este 3nimatorul studiilor bizantine din R. D. Germană 
şi un militant pentru legături ştiinţifice cît mai strînse între ţările de democraţie poeulară, 
s-a adresat de asemenea cîlorva colaboratori ai revistelor Patriarhiei Romine, solicitînd 
autoreferate ce u11mează să fie publicate în Bibliotheca classica orientalis. De altfel, chiar 
din programul afişat în ·primul caiet se fixează buletinului misiunea de a crea legături 
multiple între cercetătorii de pretutindeni, pentru ca acest fa,pt să contribuie la întărirea 

prieteniei între popoare şi a păcii în lume. In felul acesta, pe Hngă marea ei valoare 
de informare ştiinţifică, Bib/iotheca Classica Orientalis ne apare a fi şi un organ de luptă 
pentru colaborarea ii1ternaţională pe târîm ştiinţific, şi pentru pace. 

GEO'RGES DUTHUIT, Le inusee inimmaginable, Paris, Corti, 1956, :.i 
volume in 8°, 265 pp., 349 pp., 43 pp. + 184 planşe. 

Recenzînd lucrarea în «Byzantion», Charles Delvoye o ,prezintă ca pe «un pam
flet vehement şi savuros îndreptat împotriva lui Malraux», cunoscutul scriitor francez, 
care în al său Musee immaginaire a emis - printre altele şi asupra artei bizantine -
o serie de afinnaţii necontrolate şi fanteziste. O bună parte din voi. II al lucrării lui 
Georges Duthuit este consacrată Bizanţului. Autorul arată continuitatea artei bizantine 
faţă de cea romană. După cum subliniază recenzentul, pentru Duthuit «arta Bizanţului 
este cu adevărat o artă care acţionează asupra sensibilităţii la fel ca celelalte, şi nu 
numai un obiect al cunoaşterii ştiinţifice». Autorul «a pătruns universul spiritual şi estetic 
al bizantinilor», chiar dacă pe alocuri specialiştii vor avea de făcut completări şi retuşări. 
Ei vor trebui însă să ţină seama de această lucrare, «căci Duthuit a scris pasaje 
foarţe. bune asupra valorii artei bizantine ca artă a comuniunii şi tensiunii lirice, asupra 
rolului pe care l-a jucat lumina sa asupra portretului sculptat... Este o operă care trebuie 
citită şi me?itată de către toţi cei ce doresc să înţeleagă mai bine arta bizantină în pro
funzimea em. (Gh. Delvoye, Chronique Archeologique, în <(Byzantion», XXVlll (1958), 
Bruxelles, 1959, p. 486). (D. Z.). 
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WILHELM H. NEUSER. Der Ansatz der Theologie Philipp Melanchtons. 
( Beitrăge zur Geschichte u. Lehre d. Reformierte Kirche, voi. 9), 
Neukirche, Editura Der Buchhandel des Erziechungsvereins, 1957, 
X, 138 p. in 8° 
Ocupîndu-se de perioada de început a mişcării pentru reforma Bisericii, autorul 

vrea să supună unor cercetări mai amănunţite aceste debuturi, oprindu-se la ceea ce a 
însemnat pentru reformă învăţăturile lui Fili,p Melanchton, teoreticianul Luteranismul11i, 
autorul confesiunii augustane, înlîiul şi iscusitul organizator al mişcării şi omul de încre
dere al lui Luther. Din lucrarea intitulată «apendice şi contribuţie la teologia lui Filip 
Melanchton», nu lipsesc şi unele dale inedite privitoare la biografia acestui «Praeceplor 
Gennaniae», a cărui viaţă este cercetată, înce,pînd cu anii copilăriei. 

In partea a II-a a studiului sînt redate scrierile exegetice pînă la 1527, urmate 
de studii în legătură cu învăţăturile lui Filip Melanchlon, asupra Cinei celei de Taină 
şi a unor tentative de împăcare, iniţiale de Filip Melanchton pentru a ajunge la o con
lucrare cu alţi teologi protestanţi, urmărind formarea unui front comun faţă de Bise-
rica papală. . 
\ In continuare sînt redate lucrările pregătitoare în legătură cu 'articolele de la Tor-

gau (pînă în 1529), precum şi aşezarea lor dogmatică, adoptată la Augsburg. (V. M). 

Dokumente der Orthodoxen Kirchen zur ăkumenischen Frage. Band II, 
W ort und Mysterium. Der Briefwechsel i.iber Glauben und Kirche, 
1573-1581, zwischen den Ti.ibingen Theologen und dem Patriarchen 
vom Konstantinopel. · Herausg. vom Awssenamt der Evangelischen 
Kirche in Deutschland. \Vitten, 1958, 111 8°, 300 pp. 

Necesitatea unei conlucrări dl mai slrînse intre ortodocşi şi protestanţi, în cadrul 
Mişcării Ecumenice a Bisericilor, a determinat Biserica Evanghelică din Germania să 
înceapă editarea unei serii de Dokumenie der Orlhodoxm Kirchen zur ăktunenischen Fragr, 
destinate, de data aceasta, nu specialiştilor, ci marelui public protestant şi menite să 
ajute, pe de o parte, la cunoaşterea poziţiilor doctrinale ale celor două Biserici, iar pc 
de alta, la o oit mai adivă apropiere între ele. Volumul I, care a apărut cu cîţiva ani 
mai înainte, poartă lit'.ul : Die Moskauer Orthodoxe /(onfercnz von Juli 1948. Volumul II 
cuprinde corespondenţa schimbată între anii 1573 şi 1581 între teologii protestanţi de la 
Tubingen şi patriarhul ecumenic Ieremia II, care, după cum se ştie, constituie cea clintii 
încercare oficială şi scrioas[J de cunoaştere reciprocă, de apropiere şi de înţelegere dintre 
protestanţi şi ortodocşi. 

După o introducere scurtă, semnată ele G. Stratenwerlh (pp. 7-9), în care se sub
liniază rostul şi însemnătatea acestei edijii şi în care se arată că discuţiile începute în 
1573 şi întrerupte în 1581 dintre cele două Biserici, dar care au fost reluate în timpul 
din urmă, trebuie să fie continuate într-un spirit nou, ca discuţiile dintre doi fraţi care 
locuiesc în case deosebite, dar care nu au uitat că sînt copiii aceluiaşi părinte, urmează 
introducerea propriu zisă (pp. 11-28), în care se vorbeşte despre -părerile şi raporturile 
lui Martin Luther şi Filip Melanchton cu Biserica Ortodoxă ; despre supunerea de către 
acesta din urmă, la anul 1559, patriarhului Joasa! II, a Confesiunii Auguslane; des,pre 
patriarhul Ieremia II, activitatea şi raporturile l11i cu protestanţii şi cu .Papa Grigorie XIII, 
despre însemnătatea ecumenică a celor trei răspunsuri ale patriarhului Ieremia II, în ra
port şi cu textele simbolice ortodoxe din sec. XIV şi XV şi, în fine, despre ediţiile acestei 
corcs.pondenţe şi îndeosebi despre ediţiile germane. Mai departe urmează textele în limba 
ge,mană ale .acestei corespondenţe, şi anume: I. Epistola lui Martin Crusius din 7 aprilie 
1573, cMre patriarhul Ieremia (pp. 29-31) ; 2. Epistola lui Iacob Andreas din 8 aprilie 
1573 căire patriarhul Ieremia {pp. 31-32); 3. Răspunsul patriarhul11i Ieremia, di11 1574, 
căli c amîndci (pp. 33-36) ; 4. Epistola iui Iacob Andreas şi Martin Crusius clin I G sept. 
1574, căire palriarh11l Ieremia (pp. 37-38); 5. Epistola aceloraşi din 20 martie 1575, căire 
patriarhul Ieremia (pp. 38-40); G. Confesiunea Auguslană (pp. 41-43); 7. Epistola pa

•triarhului Ieremia căire I. Andreas şi .1\-\a.!in Crusius, din mai 1576 (pp. 44-45); 8. Primul 
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răspuns al ,patriarhului Ieremia către leologii din Wiirtemberg, din• 15 mai 157G (pp. 
46-125); 9. Epistola lui Lucas Osfander şi Martin Crusius din 18 iunie 1577 căire palri
arhul Ieremia (pp. 126-128) ; 10. Primul contra-Răspuns al leolor;rilor din Wiirlemberg 
căire patriarhul Ieremia, din 18 iunie 1577 (pp. 129-175): 11. Al doilea Răs.puns al patri
arhului Ieremia căire (eologii din Wiirtemberg, din mai 1579 (pp. 176-190, numai pasaje): 
12. Al doilea conlra-Răspw,s al teologilor din \Viirtemberg căire ,patriarhul Ieremia, din 
24 iunie 1580 (pp. 191-208): 1:1. Epistola pa(riarhului Ieremia căire teologii din Wiirlem
berg, din mai 1581 t'pp. 209-210. pi!saje) ; 14. Al treilea Rfs-puns al patriarhului le_remi;i 
căire teologii din Wiirlemberg, di.1 6 iunie 1581 (pp. 210-213): 15. Pasaje din Introduce
rea celei •dintîi ediţii a corespo;11('nţei «Acta el ·scri,pta Theo!ogorum Wirlembergensium 
et Palriarchae C-polilani D. Hier~miae ele.», din 1583 (pp. 214-215): 16. Mărturisirea de 
credinţă a lui Gigore Pa!ama (pp. 217-224); 17. Extras di11 cele «150 Capitole naturale, 
teologice, morale şi practice» ale lui Grigore Pa!amas (,p. 225) ; 18. Extras din cuvînlarea 
<:Despre întruparea Cuvînlului», a marelui Alanase (pp. 225-226) : 19. Extras din Epistola 
IV «Căire Amfilohie», a Marelui Vasile (pp. 226-227) ; 20. Mălurisirea de credinţă a lui 
Ghenadie Scholarul (pp. 228-236): 21. Pasaje din lucrările lui Martin Luler (p.237), 22 
Pasaje din -lucrările lui Filip Melanchthon (pp. 238-239) ; 23. Pasaje din Jumalul lui 
Ştefan Gerlach (pp. ~40-246) şi, în line, 24. Pasaje din epistolele lui Meletie Pigas şi aliy 
patriarhului Ieremia II (p. 247). Celelalte pagini ale lucrării (pp. 248-300) cuprincl dife
rite imagini, bibliografie, tabele de locurile scriplurislice, de nume şi de materii. 

Readuclnd la cunoştinţa marelui public discuţia dintre Proleslanlism şi Ortodoxie, 
care a avut loc în a dcua jumătate a secolului XVI, Serviciul pentru relaţiile cu străină
tatea al Bisericii Evang-helice din Germania a ariî(a(, prin însuşi tillul sugestiv pe care 
l-a dai acestei ediţii «Wort tmd Mysterium», deosebirile f11ndamenlale dintre Protestantism 
şi Ortodoxie, dintre Teologia Cudnlultti şi Teologia Mislernlui. Acestea nu înlătură, însă. 
conlucrarea pe tărîm .practic a Bisericilor. Este ceea ce rezultă din enciclica Patriarhiei 
Ecumenice din 1920, adresată «căire Bisericile lui Hristos de pretutindeni», cum şi din 
enciclica adresată în 1952 căire Bisericile Ortodoxe Auloccfale, în care se accenlueaiă cil 
«apropierea reciprocă a Bisericilor creştine şi comuniunea lor nu este exclusă din pricina 
deosebirilor dogmatice care există între ele, şi că o astfel de apropiere esle cît se poate 
de dorită, de nec~ară şi clin mulle ,puncle de vedere folositoare, spre binele, înţeles aşa 
cum trebuie, al fiecărei Biserici în parte şi al întregului corp creştin, şi în vederea pregă
tirii şi uşurării deplinei uniri binecuvîntalc care, cu ajutorul lui Dumnezeu, va fi cu 
putinţă vreodată» (la I. Karmiris, Monumentele Dogmatice ,~i Simbolice, II, 957-963). 

Publicînd aceste documente, Serviciul pentru relaţiile cu străinătatea al Bisericii 
Evanghelice din Germania a adus un bun serviciu bunelor raporturi şi dorinţei reciproce 
de o cunoaştere cît mai adecvată a celor două Biserici. Căci numai de pe urma unei bune 
cunoaşteri reciproce poale să rezulte şi o sim-eră şi folositoare conlucrare. ( I. Karmiri~, 
0EOAOrIA, oct.-dec. 1958). (Pr. Ol. N. C.). 

HANS BOHM, Der Wertheimer glagolitische Messbuc!, Fragment. Verlc1g 
Anton Hain, Meisenheim, 96 pp. 

Limba paleoslavă a avut la temelie, ca mijloc de scriere, două alfabete, cel gla
golitic şi cel chirilic. Gla,golilicul, dispărut, aparţine numai istoriei, după ce a fost folosii 
şi îndeajuns de răspîndit în Craina, Slovenia, Istria, Croaţia şi coasta dalmatină, pînă 
la limita slavă din Bosnia. Sfera de răspîrn::lire nu este lotuşi suficient de delimitată, fiindcă 
apar noi dovezi de răspîndire a scrierii glagolitice, iar vechimea acestora se pare că nu 
depăşeşte secolele X-XI. Pentru aceasta avem dovezi : un fragment dintr-o carie glago
litică (bisericească), găsită la Kiev (sec. X), şi în Boemia. Fragmentele de la Praga, sec. 
XI. O descoperire recentă (1959), relevă însă că sfera de răS1pîndi·re trebuie întinsă înspre 
Apus, pînă la rîul Maina. Micul studiu al pro[esorului Hans Bohm, publicat de către 
seminarul de slavistică al -Universităţii din Miinsler (Weslfalia), ne descrie importanta 
descoperire a unui fragment de liturghier (Messbuch), descoperit în localitatea \Verlheim, 
situat pe Maina, scris cu glagolitice, în limba croato-bisericească. Ca vechime se atribuie 
a fi anul 1350, în baza unor caraclerislici paleografice. In părţile a•pusene, glagolilica a 
fost adoptată de Biserica Romano-Catolică, cu scopul de a atrage şi a menţine în &inul 
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acesteia parle, din acei slavi care n-au fost cîştigaţi pentru litll'I"ghia slavonă şi credinţa 
ortodoxă, şi unde s-a ,perpetuat dominaţia spirituală papală. In exercitarea mijloacelor de 
persuasiune şi prozelitism papal, scrierea, apoi tiparul cu alfabet glagolitic şi cu idiomuri 
illirice, au fost practicate din plin de călre Biserica Romano-Catolică. De aceleaşi mijloace 
şi tot cu scopuri prozelitisle s-a servit însă şi Luteranismul în perioada cînd a început 
să prindă teren în ţinuturile illirice aliate în cadrul Bisericii Catoiice fa se vedea «Studii 
Teologice», nr. 7-8,'1958). Jn ce ,priveşte fragmentul de la Wer!heim pe Maina, acesta este, 
fără îndoială, tot un Liturghier catolic, deşi adeseori, faptul că scrierea este slavă, a dat 
loc la multe confuzii. Noi credem că acest nou fragn1 ent este ,rntcmergător acelui Missale 
exaratum (1387), păstrat în Biblioteca «De propaganda Fide», de la Roma); şi poate chiar 
acelui Missalis membraneus al cneazului Novac ( 1368, sub Ludovic al Ungariei, aflat Îll 
Biblioteca Naţională din Viena). Jn această privinţă, încheierea autorului nu este încă 
concludentă. (V. M.). 

V. SL. K I SELKOV, IIpoyKrr 11 oqeprrr rro crapo6'b!!rapcKa JIHreparypa Co(f>nH. 
Academic1 htilgAră de Ştiinţe, Institutul de literatură bulgară, 1956, 
398 pp. 

Cartea lui Kiselkov conţine rnpilole alese din istoria literaturii slave şi bulgare 
vechi, din secolele IX-XVIII. Kiselkov situează înce,puturile literaturii vechi slâve înaintea 
epocii chirilo-rnetodiene (se.::. VII-VIII). Literatura religioasă exista deja în această epocă, 
iar Chirii şi Metodiu n-au făcut decît să continue vechea tradiţie literară. Scrierea gla
golitică n-ar li fost altceva decît scrierea slavă a epocii păgîne. Cele două• scrieri s-a11 
dezvoltat paralel, iar chirilica a triumfat datorită ucenicilor lui Melodie in Bulgaria şi 
Macedonia. Aşa zisele legende panoniene nu sînl considerate de Kiselkov ca izvoare 
istorice autentice, ceea ce e în contradicţie cu rezul!Jtele ultimelor cercetări. Legătura 
Vieţii lui Constantin cu Marea Moravie a fost dondită prin analiza limbii, prin lexico
_grafie, şi nimeni nu se m1i îndoieşte azi de autcnticitalea ei. Kiselkov nu acordă nici o 
importanţă Vieţii lui Melodie, faptului că Papa Adrian II aprobase şi binecuvîntase cărţile 
s'!ave. El se îndoieşle de celebrarea serviciilor divine slave îngăduite prin bula Pa,pei 
Adrian. Astfel el prezintă deformai această situaţie prin fa,ptul că . atribuie o atitudine 
antislavă Romei, în ceea cc priveşte Liturg-hia, în timpurile cele mai vechi, cînd tensiunea 
între Biserica Orientului şi cea Occidentală nu ajunsese la o ruptură definitivă. O lumină 
nouă asupra acestei probleme a adus J. Va'Sica, probînd că liturg,hia slavă aprobată de 
Papă şi întrebuinţată ,în Moravia, era aceea a Sfîntului Petru, liturghia romană în ver
siune bizantină. Tratatul lui Costa contra bog-omililor e plasat în a doua jumătate a 
secolului IX, şi pasajul referitor la Ioan e atribuit lui Ioan de Debra, arhiepiscop de 
Ohrida. Totuşi, dacă ţinem seama de indicaţia «exarh în Ţara bulgară», e mai degrabă 
vorba aici <le Ioan Exarhul, aşa cum c ,presupune cea mai mare parte a cercetătorilor, 
(H. Ch. Puech-A. Vaillant, Le traite contre fes bogomi/es de Cosmas le prelre, Pari~, 
1945). Kiselkov acordă o atenţie deosebită vieţii şi operei lui Eftimie de Tîrnovo şi uce
nicilor săi, ca şi scriitorilor şcolii de la Sofia, Pejo, Vladislav Grămăticul. Printre repre
zentanţii literaturii bul/!are din sec. XVII-XVIII 1111 sînt amintiţi dedt Pirnen Zografskij 
şi Partenij Pavlov. Lista bibliografică a literaturii de care s-a servit autorul, Ii:pseşte. 
(«Byzanlinoslavica», 2, Praga, 1959), (C. B.). 

EPIFANIJ PREMUDRIJ, SerQej Radonesh (litie predobn.ago i bogonos
nago otca TW{ieQo Ser[!ijie RadonezskaQo i useja Rossi Cudotvor ca, 
1314-1392. Traducere de Al. Alfred Hacl<.el, Regensburg, 1956, 158 pp. 

Un cercetător de speci:ililale, Alfred Heckel, a tradus, în li.mba germană, originalul 
scris cu vechea slavo-bisericeasciî al vieţii Sfîntului Serghie Radonej, fondatorul Mînăs
tirii Sfintei Treimi din apropierea Moscovei. Biog-rafia a fost scrisă pe la 1417-1418 de 
către hagiograful Epifanîi, şi a fost editată prima oară Ia 1885 de către arhimandritul 
Leonid. Lucrarea cuprinde o tabelă cronologică, un glosar şi bibliografie. (V. M.). 
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f10 NOTE BIBLIOGRAFICE 

I. I. RUSSU, limba tracu-dacilor, Bucureşti, Editura Academiei R.P.R., 
1959. 

Autorul este bine cunoscut ca spedalisl în problemele care privesc !reculul poporului 
nostru. A mai publicat: Religia geto-dacilor, în «Anuarul Institutului de Studii clasice», 
Cluj, an. V, 1948, pp. 61-139, apoi: Problema formării limbii şi poporului romîn, în «Tri
bunal>, an. I, nr. 8, Cluj, 1957, pp. 6-7. 

Lucrarea de faţă este sinteză - prima monografie de acest gen la noi. Pusă la 
punct cu bibliografia cea mai actuală, documentală şi clară, noua lucrare a lui I. I. Russ11 
Iace cinste ştiinţei romîneşti. 

Cuprinsul cărţii este următorul : Tracii, ţara, cultura şi istoria lor, materialul ling
vistic trac, istoricul cercetărilor, studiu! etimologic al limbii trace, elemenle lexicale şi 
etimologia lor, repertoriu de ră,dăcini şi glosar romînesc, fonetica şi poziţia limbii trace 
în ca,drul indo-european, numele proprii şi poziţia limbii trace în cadrul indo-european, 
numele proprii ale traco-dacilor, dispariţia limbii trace şi relicvele ei vii. Lucrarea se 
siîrşeşte cu o preţioasă anexă: Cuvinte autohtone (traco-dace) în limba -romînă. 

După lucrarea savantului bulgar D. Decev, Resturile limbii tracice, Viena, 1957, 
lucrarea I ui I. I. Rus su vine cu contribuţii noi şi ,preţioase. ( P. R. ). 

MAX THURIAN, l'Eucharistie. Memorial du Sei,[Jneur. Sacrifice d'action 
de grâce et d'intercession, Neuchâtel, P. Delachaux et Niestle, 1959, 
286 pp. 

Studiul pastorului Thurian priveşte jertfa euharistică dintr-o ,pers,pec!ivă ecumenică. 
E.l se situează pe o poziţie de mijloc, între ceea ce numeşte «o teologie şi o practică ultra
sacrificială» a liturghiei şi o poziţie radicală susţinută de reformaţi, ca urmare a pole
micii anticatolice. El îmbină studiul biblic cu practica liturgică, căutînd în Vechiul Tes
tament şi în textele evanghelice elementele menite s{1 lumineze interpretarea jertfei euha
ristice. Se insistă asupra semnificaţiei sacrificiale a Euharistiei. Cu privire la prezen1a 
reală a Mîntuilorului, M. Thurian se mărgineşte la expunerea dilerilelor teze susţinute 
de teologi. Susţinător al reînnoirii liturgice, Thurian arată că o celebrare mai lrccven!li 
a Euharistiei întăreşte legăturile dragostei între Biserici, lărgind într-un fel funcţia pas
torală «la dimensiunile tainei lui Hristos». 

Pagina finală insistă asupra dorinţei de unitate şi apropiere între Biserici. (C. B.) . 

. 
Prof. BORIS MARINOV, Narăcinic na apologheta ( Indrumător al apolo

getului), Partea I, în «Anuaml Academiei teologice din Sofia», t. 
IX (XXX), 1954-1955, în colâborare rn asistentul Alex;rndăr Ve:i
cicov), 94 pp. 

Este un manual alcătuit pentru nevoile studen1ilor teologi. Partea I se ocupă cu: 
I. Originea religiei (pp. 3-9), Despre universalitatea religiei (pp. 9-13), Vechimea religiei 
(pp. 14-19), Valoarea şi importanţa religiei (pp. 20-39). Problemele acestea sini rezolYate 
corect, cu bogate argumentări raţionale şi istorice. 

După problema religiei, urmează: li. Dumnezeu (pp. 39-48) ; III. Rugăciunea (pp. 
48-60) ; IV. Biblia (pp. 60-65) ; V. Minunile (pp. 65-72) ; VI. Iisus Hristos (pp. 73-94 ). 
Sistemul profesorului Marinov este mult deosebit în ,problema divină de sistemul clasic, 
care punea accentul pe argumentarea raţională şi istorică a existenţei personale a lui 
Dumnezeu. Mai ales rugăciunea şi Biblia sînt capitole specifice moralei creştine, psiho
logiei religioase şi studiilor biblice. Minunile apoi lac parte, în apologetica clasică orto
doxă, din cuprinsul revelaţiei _divine, iar personalitatea şi divinitatea Domnului lisus Hris
tos din problema creştină. 

Partea II a manualului însă ne va contura mai precis sistemul şi metodele de luca1 
a!e prof. B. Marinov şi asist. A. Velicicov. 
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15 NOTE BiBLIOGkAFi(J~ B'11 

EM. MOUNIER, Le personalisme, Paris, «Prese univ. fr.», l 950. 

• ln lucrarea aceasta, autorul expune un nou curent al filozofiei burgheze contempo
rane, în centrul căruia esle persoana lui Dumnezeu, de aici şi numele său. Cu servituţi 
idealiste manifeste, căci reprezentanţii filozofiei burgheze contemporane lac grosolana con
fuzie între învăţătura Domnului nostru Iisus Hristos şi interesele lor, cu substrat politic, 
filozofia personalistă ·numără cîţiva adepţi, ,pe care Em. Mounier îi înşiră cu caracteris
ticile lor : George Holmes Howi,son, Josiah Royce, Joseph Le Conte ele. 

Personalismul îşi dezvoltă filozofia sa în jurul unui sîmbure teist - persoana divină 
care este «unica substanţă a naturii». Personalismul contemporan merge deci pe linia 
idealistă reacţionară, care neagă exi,stenţa materiei. 

Pentru cei ce se interesează de problema aceasta, trimitem la: L. Griinl>erg, Per
sonalismul - o religie filozofică, în «Cercetări filozofice», an. V, nr. 3, I 958, pp. 97-113. 
(P. R.). 

Rev. M. PELIEGLER, Priestl!J Existence. Tr. f rorn. the German, by Fran
cis Dineen, «Newman Press», I 957, XV +425 pp. 

!n această carte se descrie viaţa preotului de parohie. Autorul are multă experienţă 
în cîmpul pastoraţiei, şi în plus a cules foarte multe date <lin literatura Europei Centrale, 
cu ,privire la preotul de enorie. El scoale exemple din nuvele şi romane istorice, precum 
şi din propria-i experienţă, cu care încearcă să explice tensiunile ce rezultă din faptul 
că preoţii de enorie, deşi ar trebui să nu !ie din lumea aceasta, totuşi ei trebuie să tră
iască în ea. Explică <le asemenea cum se dezvoltă aceste tensiuni, cum sînt întîlnile, şi 
apoi clasifică diferite tipuri de preoţi. Slujitorii altarelor din enorii şi în special cei care-i 
instruiesc pot învăţa multe din aceste analize interesante. ( «Library Journal», voi. 82, 
nr. 12, iunie 1957). (Pr. At. N.). 

PETRE DIACONU, Săpăturile de la mănăstirea Neamţu, în «Materia!e 
şi cercetări arheologice», t. VI, Bucureşti, Editura Academiei R.P.R., 
1959, pp. 699-701. 

Plecînd de la tradiţia locală că •pe locul actualei biserici cu hramul Sfîntul Gheorghe 
ar fi exislat biserica veche ctitorită de Petru Muşat, - prima din Mînăstirea Neamţu, -
arheologii au încercat să verifice această tradiţie, lămurind adevărul istoric, şi au făcut 
în acest sens o serie de sondaje interesante în curtea mînăstirii. Materialele descoperile, 
tn special ceramică, aparţin secolelor XVI-XIX. Nu s-a dat de urma presupusei biserici 
muşaline. Dacă ea a existat într-adevăr pe locul indicat <le t.adiţie, atunci viitoarele săpă
turi vor trebui să fie efecfuate în interiorul actualei biserici Sfîntul Gheorghe. 

Constatînd lipsa loială a ceramicii fine, cu ins,cripţii, -precum şi a uneltelor pe baza 
cărora s-ar fi putut stabili îndeletnicirile călugărilor, Petre Diaconu emite ipoleza care, 
desigur, poate li confirmată de viitoarele săpături, că «preocuparea de căpetenie în ele
cursul secolelor a călugărilor de la Mănăstirea Neamţu a fost aceea cărturărească» (p. 
701 ). (Gh. A.). 

G?:'.?2:22:?: 
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A APĂRUT ŞI SE POATEA PROCURA: 

INTRU SLI\VA SFINTEI ŞI OELEI DE O FIINŢA 

ŞI DE VIAŢA FACĂTOARE ŞI NEDESPARŢITE TREIMI 

APOSTOL 
TIPĂRIT !N ZILELE PĂSTORIEI 

PREA FERICITULUI 

t JUSTINIAN 
PATRIARHUL BISERICII ORTODOXE ROMINE 

Cu aprobarea Sfîntuluf Sinod 
al Sfintei Biserici Autocefale Ortodoxe Romîne 

BUCUREŞTI 

Editura Institutului Biblic şi.de Misiune Ortodoxă 

1 9 6 O 

Preţul: Lei 141 + speze, de transport. 
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