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Pr. Prof. LI VIU STAN

TRADITIA PRAVILNICA A BISERICII

INSEMNATATEA $I FOLOSUL CUNOASTERII LEGILOR
DUPA CARE SE COND'UCE BISERICA

IN ARIA TRADITIEI

Intreaga viatd si lucrare a Bisericii se desfdsoard pe temeiurile ei
de credintd, cuprinse in Revelatie, adicd in Sfinta Scripturd si in Sfinta
Traditie.

Dar in afard de temeiurile revelate, ea mai foloseste in organizarea si
conducerea sa, o sumd de Jegi si de rinduieli, pe care i le-a faurit in decursul
timpului, tinind seama de nevoile inchegérii si dezvoltarii sale sub chipul
unei societati religioase. Aceste nevoi, mai putine la inceput, s-au sporit
in curgerea vremii $i s-au schimbat, dupd rinduielile vietuirii pdmintesti
ale credinciosilor si ale statelor in cadrul cdrora Biserica si-a dus si isi
duce misiunea sa.

De aici, succesiunea si varietatea considerabild a legilor dupi care s-a
condus si se conduce Biserica, in diverse parti ale lumii. Multe din legile
ei vechi au Iost inlocuite cu altele noi, si aceastd primenire continud ne-
intrerupt.

Inseamnd oare acest fapt, cd Biserica isi abandoneazd sau si-a
abandonat vreodata legile si rinduielile ei strdvechi de organizare si
conducere ?

Nu. Nicidecum.” Ci inseamna doar cd ea, vecuind sub categoria tim-
pului, a vremii, este tinutd sd-si potriveasca legile ei cu vremiea, care cu-
prinde in sine infinite posibilitdti si forme noi, pe care le imbracd intreaga
viatd omeneascd de-a lungul veacurilor. Aceste forme sint determinate de
continutul mereu nou al relatiilor ce se stabilesc intre oameni, datorita
prefacerilor care se produc in organizarea societdtii si in mentalitatea oa-
menilor, sub imperiul unor legi cu caracter obiectiv, care nu sint decit
legile dezvoltdrii societdtii omenesti.

Biserica, avind menirea sd cheme la mintuire si sa-si ducd lucrarea
ei mintuitoare in lume, nu poate si se situeze si sid-si desfdsoare aceasta
lucrare in afara lumii, nu-si poate muta fdptura si lucrarea in altd lume,
dincolo de lume, sau deasupra lumii. De aceea, imbréacarea formelor aces-
tei lumi de catre Biserica, este de neinlaturat, inevitabild si fireasca pentru
rosturile ei. ) '

Cum insi in toatd lucrarea sa, ea trebuje sd se reazime pe «piatra cea
din capul unghiului», * pe adevdrul revelat si intrupat in Hristos, si pir-
ghiile lumesti de care se lolosesle, trebuie sd se reazime pe aceeasi teme-
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lie. De aceea, ele isi trag fiinta si natura din temeliile dogmatice ale Bise-
ricii, dar se modeleazd dupd stihiile lumii acesteia.

Situate intre cer si pdmint, ele se reazima cu un capit in dvin si cu
altul in omenesc.

Folosindu-le in lucrarea ei, Biserica le investeste, in ceea ce ele au
netrecitor, cu puterea harului, si le tine strins legate de tezaurul traditiei
sale siinte. Privite sub aceastd lature, ele au caracter de legi sau rinduieli,
prin care se exprima adeviruri de credintd sub forma de norme religioase
sau morale. Privite insd sub latura lor schimbéitoare, ele nu mai au acelasi
caracter ; ele nu miai sint expresii ale adevirurilor de credintd, ci expresii
ale relatiilor sociale si ca atare, nu mai sint doar legi religioase sau mo-
rale, ci legi juridice, legi de drept in sens propriu.

Intrebuintindu-le osebit, sau impreunindu-le pe cele religicase sau
morale cu cele juridice, Biserica si-a fdurit din ele o legislatie proprie
turnatd in tiparul canoanelor si in tiparele altor forme de legiuiri bisericesti,
dupd care s-a condus si se conduce in fiecare vreme. Prin folosirea inde-
lungatd a acestor legiuiri, deosebite ca naturd si cuprins, s-a creat o tra-
ditie juridicd bisericeascd, nuntitd traditia canonicd a Bisericii. Aceastd tra-
ditie a intrat si face parle, din vremuri vechi, din traditia Bisericii, in
intelesul ei cel mai larg.

Se intelege insd, cd aceastd traditie nu este unul si acelasi lucru cu
Siinta Traditie, in care ea intri numai partial, prin legile de cuprins
religios si moral. )

Cum, pe de alta parte, prin legile de cuprins juridic propriu zis, tra-
ditia canonicd a Bisericii ancoreazd mereu in temporal, si, mai precis.
in viata profani sau laicd a statelor, osmoza dintre legiuirile juridice ale
Bisericii si acelea ale societdtii civile, apare ca un proces firesc. Pe
aceastd cale, Biserica si-a insusit o parte din legile si principiile de drept
ale statelor, cuprinzindu-le si articulindu-le in propria sa legislatie. Ca
urmare, Biserica a ajuns inevitabil in situatia de a se conduce si dupi
legt de Stat, nu numai dupd legi proprii.

Cind a inceput acest proces ?

Incd din primele veacuri ale erei noastre, cu toate cd Statul roman
de atunci prigonea Biserica. '

Dar procesul inceput atunci nu s-a oprit intr-o anumitad epocé, si nici
nu si-a ingustat baza, ci, din contra, el s-a continuat cu faze mereu noi,
adincindu-se, inrddacinindu-se si largindu-se.

O fazd hotdritoare pentru acest proces incepe cu edictul de la Milan
(an. 313), si in genere cu domnia impdratului Constantin cel Mare.

In vremea:[ui, Biserica primeste si aplici in organizarea unitatilor
sale administrative, legile de Stat privitoare la impirtirea administrativa
a imperiului roman. In cadrul si in limiteie teritoriale ale unititilor admi-
nistrative ale Statului, Biserica isi creeazd, organizeaza si reorganizeazi,
propriile sale unitdti administrative, folosind pentru denumirea lor chiar
unii termeni din nomenclatura administratiei de Stat. Numarul legilor de

1. Mat. XXI, 42.
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Stat, tot mai acceptabile pentru Biserica, precum si investirea canoanelor
cu puterea legilor de Stat, fac ca procesul de insusire osmoticd a legilor
de Stat sd ia proportii tot mai mari. El se accentuiaza si intra intr-o noud
faza, prin proclamarea Crestinismului ca religie de Stat, la anul 380, cu
prilejul convocdrii celui de al doilea sinod ecumenic.

Aceastd intorsdturd dd puterii de Stat o bazid legald pentru a legifera
direct si in chestiuni bisericesti, lucru ce de allfel incepuse a-1 face inca
dinn vremea lui Constantin cel Mare.

Biserica a fost pusa, astlel, in situatia de a se conduce si dupd un
numar tot mai mare de legi de Stat, pe lingd legile sale proprii. Numdarul
celor diniii a crescut atit de vertiginos, incit -abia o parte din ele a mai
putut si lie asimilatd de legislaiia bisericeascd, restul rdminind in afara
posibilitatilor acestui proces, si formind un corp aparte de legiuiri accep-
tate si aplicate ca normative de Bisericd, in organizarea si conducerea ei.

Starea la care s-a ajuns in felul acesta, a pus Biserica in situatia de
a recurge cind la corpul ei de legiuiri canonice, ¢ind la corpul de legiuiri
de Stat, in materie bisericeasca.

Avea in fatd doud corpuri de legi, egal de obligatorii si de utile. Si, din-
tre aceste doud, cel care crestea mai mult nu era corpul canonic, ci cela-
lalt, corpul legilor bisericesti emise de Stat. Proportiile lui au depdisit,
cu vremea, pe acelea ale corpului canonic, iar acesta nu mai asimila decit
ici si colo cite o lege sau cite un principiu din dreptul de Stat. Procesul
osmotic dintre cele doud legislalii luase mai mult sensul invers aceluia
ce [ se imprimase in primele faze. Obosise, ajunsese la o saturatie legis-
latia bisericeascd, fiindcd i se serveau in doze prea mari legile de Stat
pe care trebuia sd le asimileze. Si tocmai de aceea, legile de Stat in mrate-
rie bisericeascd se cristalizeazd in alara Bisericii, intr-un corp aparte.
Ele nu intrd in alcdtuirea primelor colectii de legiuiri bisericesti, ci in
cuprinsul colectiilor in care au Jost adunate legile de Stat in chip de
coduri. Astfel, in prima jumatate a veacului V (an. 438), in «Codex Teo-
dosianus», iar in veacul VI, in «Corpus Juris Civilis», al lui Justinian. 2

Prin legislatia lui Justinian in chestiuni bisericesti, se ajunsese chiar
ca volumul legilor de Stat in materie bisericeascd sid depdseasca intr-o
proportie neasteptatd volumul legilor canonice.

Biserica folosea deja de muitd vreme, pe linga colectiile sale proprii
si colectiile sau codurife cele mari ale Statului. Dar pentru nevoile ei
practice, se impunea adunarea laolaltd, intr-un singur corp sau inir-un
singur cod, atit a legilor sale proprii, adicd a canoanelor, cit si a legilor
de Stat in materie bisericeascd. Si acest lucru nu intirzie si se faci. El
incepe incd din veacul V, cu incerciri de a aduna in colectii aparte legile.

2. Constanlin Popovici, Fonlinele si Codicii Dreptului Bisericesc Orlodox, in rev.
«Candela», 1886, nr. 5, pp. 260-262; A. Fr. Rudoril, Romische Rechigeschichte, vol. 1,
Leipzig, 1857, pp. 277-280, 295-325; Rudolph Sohm, Institutionen. Ein Lehrbuch der Ge-
schichte und des Syslems der romischen Privatrechls, ed. 10, Leipzig, 1901, pp. 118-120.
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de Stat emise in chestiuni bisericesti. Se continud apoi si se cristalizeazi
mai bine alcdtuirea acestor colectii in veacul VI.3

Totodatd, vechea colectie canonicd a Bisericii, Akolutia, 4 se comple-
teazd in veacul V prin colectia lui Slelan din Elesd si printr-o colectie
sistematica in 60 de capitole, ¢ ca in veacul VI, Ioan Scolasticul sa alci-
tuiascd — pe la anul 550 —, o mare colectie sistematicd in 50 de capitole,
cuprinzind toate carioanele de pinad atuneci.?

In acelasi veac — VI. — isi face aparitia si cea dintii colectie de legiu-
iri bisericesti, alcdtuitd ca un corp unitar, format din ambele categorii
de legi, din cancane si din legi bisericesti emise de Stat. Acest nou corp
sau cod bisericesc, intocmit de oamenii Bisericii — probabil tot de Ioan
Scolasiicul —, este «Nomocanonul in 50 de titluris sau capitole.s I se
zice nomiocanon, intrucit in el se imbind legile bisericesti numite canoane,
cu legile de Stat, cdrora li se zicea «nomi». 9

Noul cod rdspundea in chipul cel mai firesc nevoilor vietii bisericesti,
si era expresia stadiului in care ajunsese legislatia bisericeascid. Ea in-
trase intr-o noud fazd, caracterizatd prin faptul cd procesul de insusire
osmoticd a legilor de Stat de cdtre Bisericd, dupd o epocd de stagnare,
luase amploare si intrase el insusi intr-o faza noud, prin insusirea in bloc
a legilor de Stat care se refereau la treburi bisericesti, si prin incorpo-
rarea lor intr-un cod bisericesc de tip nou, cod ce se va numi de acum
inainte nomocanan.

Intrat in uzul vietii bisericesti, noul cod nomocanonic al Bisericii
devine codul ei oficial. El se completeazd mereu prin addogirea canoane-
lor date de sincadele ullerioare, ca si prin addogirea legilor de Stat emise
de impdratii bizantini sub numele de novele,1® nume incetdtenit de
Justinian.

Dintre impdratii bizantini, mai ales Heracliu (610-641), si cei din
dinastia Macedonenilor, 11 au [egilerat mai mu!lt si mai substantial in
materie bisericeasca.

De aceea, chiar in vremea lui Heracliu si a patriarhului Serghie de
atunci, 12 se intreprinde o noud sistematizare a cuprinsului codului bise-

3. Rudorff, op. cit., pp. 281, 318-325.

4. C. Popovici, op. cit, pp. 257-260; Dmilri Azarevici, Isforiia Vizantiiskagho
Pravo, vol, 1, laroslavl, 1876, pp. 46-54.

5. C. Popovici, op. cit., p. 260 ; Rudorlf, op. cit.,, p. 323 ; Azarevici, op. cit, 1, p. 96.

6. C. Popovici, op. cit., p. 262. o

7. ldem, pp. 262-263.

8. D. K. E. Zaharia von Lingenthal, Geschichle des griechisch-romischen Rechis,
ed 1II, Berlin, 1892, p. 7: C. Popovici, op. ¢it., in rev. «Candela», 1886, nr. 6, p. 3283
Azarevici, op. cit.,, 1, pp. 62-63, 103-105. -

9. Azarevici, op. cit., 1, pp. 103-104: Nicodim Milas, Drepiul Bisericesc oriental,
trad. rom. de D. Cornilescu, V. Radu si 1. Mihilcescu, Bucuresti, 1915, p. 147

10. Rudortl, op. cit., pp. 280-281, 316-320; Azarevici, op. cit., 1, pp. 62-63.

11. Azarevici, op. cit., 1, pp. 27-28; vol. II, laroslavl, 1877, pp. 7-11, 117-127;
2. von Lingentha!, op. cit., pp. 11-12, 21-23. a

12. Azarevici, op. cit., I, pp. 106-109; M. Ostroumov, Vuvdenie v pravoslavnoe
ferkovnoe pravo, vol, 1, Harkov, 1893, pp. 230-284.
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ricesc nomocanonic, impdrtindu-1 in 14 titluri si in numeroase subtitluri
si completindu-1 cu legile de Stat ce mai apiruserd intre timp. 13 Tocmai
prin opera intreprinsd de Serghie, sau sub indrumarea lui, se defineste
statornic prolilul noului cod oficial al Bisericii, cu impartirea materiei in
14 titluri sau capitole mari.

Opera aceasta se continui si se desdvirseste de citre patriarhul Fo-
tie, sau sub indrumarea lui, 14 motiv suficient ca nomocanonului in 14
titluri, apdrut la anul 883, sa i se zicad pind astdzi, nomocanonul lui Fotie.

Din vremea aceea pind astdzi, colectia sau codul nomocanonic al lui
Fotie constituie codul oficial de legi al Bisericii Ortodoxe. El a fost acceptat
ca atare si completat de sinodul intrunit la Constantinopol in anul
920.15 De fapt insd, acest cod, ca si formele lui anterioare, avea carac-
ter oficial si pentru Biserica din Apus, care totusi I-a abandonat mai tirziu.

Aparitia, folosirea si oficializarea nomocanoanelor, nu numai prin uz,
ci si prin hotériri exprese ale autoritatii bisericesti, a oficializat in Biserici
o noud traditie a legalitatii, sau, mai bine zis, a completat si formal, vechea
ei traditie canonicd, transformind-o intr-o traditie nomocanonica.

Mai cuprinzédtoare si mai de lungd duratd, neintreruptd pina azi, tra-
ditia nomocancnicd a Bisericii s-a impus ca rinduiald autentic ortodoxd in
ce priveste organizarea si conducerea ei.

In ce constd ea? -

In primul rind in insusirea si folosirea in bloc si pe fatd, nu numai
partial si pe tdcute, a legiler de Stat care se referd la treburi bisericesti.
sau la altiel de chestiuni care privesc si activitatea Bisericii.

In al doilea rind, in includerea acestui fel de legi de Stat, in corpul
sau codul oficial de legiuiri bisericesti, a facut sd li se dea si respec-
tivelor legi de Stat, caracterul de izvoare fundamentale ale Dreptului bi-
sericese, aldturi de canoane si alte izvoare proprii avind acest caracter.

Deci, mai pe scurt, aceastd traditie constd in folosirea de cétre Biserica
in organizarea si conducerea ei, atit a legilor ei proprii cit si a legilor
de Stat care o privesc.

Ea incepuse in chip de uz bisericesc, cu putere legald, inca din vre-
mea lui Constantin cel Mare, dar s-a cristalizat si s-a impus in forme
juridice exprese, abia prin nomocanoane.

S-ar putea obiecta insid, si se zice mereu in chip de repros, ca tra-
ditia nomocancnicd a Bisericii a fost creatd doar in imperiul romano-
bizantin si pentru conditiile in care a vietuit Biserica atunci. Prin urmare,
ea nu mai obligd acum, mai ales cd nici in Biserica din Apus n-a fost
cunoscuta.

Astlel de obiectiuni se fac.atit din cercuri ortodoxe cit si din cercuri
catolice. Ele se intemeiazd insid deopotriva, iie pe reaua credintd a celor

13. Ostroumov, op. cil., pp. 281-290 ; Z. von Lingenthal, op. c¢if., pp. 12-13.

14. Ostroumov, op. cit, pp. 290-292; C. Popovici, op. cif,, in rev. «Candela»,
1886, nr. 6, pp. 332-333: Rudorlf, op. cit., p. 325; Azarevici, op. cit., 1I, pp. 324-327 §
A. S. Pavlov, Kurs Terkouvnago Prava. S. Troifkaia Serghicva Lavra, 1902, pp. 76-78.

15. Nicodim Milas, op. cif., pag. 150.
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ce le fac, fie pe ignoranta, sau mai bine zis, pe ignorarea voitd a rea-
litatilor.

Intr-adevir, se slie si este pe deasupra oricdrei indoieli, fapul cad si
Biserica Apuseand a fost pdrtasd cu cea rdsiriteand, — incepind cu adap-
tarea organizatiei si ierarhiei sale, la rinduielile organizatiei adminis-
trative a Statului, din vremea lui Constantin cel Mare, pind la schisma
de la 1050 —, la tradifia ncmocanonicd relevatd. Este adevirat insi, ca
pe lingd legile de Stat romano-bizantine referitoare la chestiuni biseri-
cesti, Biserica Apuseand a folosit si legi emise de unele state barbare in
materie bisericeascd, atit in [lalia, cit si in restul lumii din Apus, incit.
ceea ce s-ar putea spune intemeiat, despre vreo deosebire dintre Apus si
Risarit, in privinta traditiei nomocanonice, este doar atit, ca aceasta traditie
ainclus in Apus silegile unor state barbare pe linga cele romano-bizantine. 16

Cit priveste Rasdritul, aici Biserica a ccntinuat sd pastreze si si
amplifice traditia ei nomocanonicd, ru numai in cadru! imperiului bi-
zantin si cit timp a durat acesta, ci si in cadrul srdvechilor state slave
si al statelor rominesti de miai tirziu, ca si in acele pirti ale ei, care au
ajuns din veacul VII si dupi aceea, Iie sub stdpinire arabd, lie sub sta-
pinire turcé.

Fapte istorice care sid desmintd cele spuse mai sus asupra stdrilor
din Apus si Rdsdrit, in ce priveste existenta si pastrarea traditiei nomo-
canonice a Bisericii, nu se cunosc. Din contrd, toate cele cunoscute le
conlirmé ; asa incit, perzistenta in obiectii pe tema aceasta, nu vadeste
decit rea credinta.

In Biserica Orlodox4, traditia aceasta nomocanonicd, rdmasa principiu
cdlduzitor in atitudinea fatd de legiie de Stat in genere si latd de cele
referitoare la treburi bisericesti sau la activitatea religioasd in special.
a suferit numeroase schimbiri de cuprins material, insd nu de continut
principial. Aceste schimbaéri, legate de insdsi dezvoltarea societatii, a carac-
terujui Statului si a multor imprejurdri si conditii obiective, nu fac decit
sd confirme statornicia si valabilitatea principiald a iraditiei nomocanonice.

In imperiul bizantin, ea a fost completatd si ajustatd mereu, intii
dupd aparitia Vasilicalelor, 17 apoi a novelelor lui Leon VI Filozofu], 18
i a altor legi de Stat mai tirzii. Opera canonistului Valsamon din veacu-
rile XII-XIII constituie o marturie pretioasd in aceastd privinti. 19

Expresii vii ale aceleiasi traditii si ale cuprinsului ei material sint,
din veacul XI inainte, atit in Bizant cit si in afara lui, diversele tipuri
de nomocanoane mai mici sau mai mari, fie cd s-au numit cu acest nume,

16. Rudorff, op. cit., pp. 287-295, 326 sq.; Friedrich Maasen, Geschichte der Queller
und der Liferatur des canonischen Rechis im Abendlande, vol. 1, Gratz, 1870, pp. 308-246.

17. Z. von Lingenthal, op. cit., p. 23, Rudorif, op. cit.,, pp. 355-360.

18. Z. von Lingenthal, ibidem,; Rudorif, op. cit., ibidem.

19. C. Popovici, op. cit, in rev. «Candela», 1886, nr. 7, pp. 399-400; Azarevici,
op. cit,, 11, pp. 327-338; Aem. Herman, in colectia lui Isidorus Croce, Textus selecti ex
operibus commentatorum byzantinorum iuris ecclesiastici — cum introductione a P.
Aemilio Herman, Roma, 1939, p. 25.
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fie cd 1i s-a zis canonarii, 20 colectii sau sintagme, cum a fost in special
Sintagma alfabeticd a lui Matei Vlastare din anul 1335. 21

Aldturi de nomocanonul in XIV titluri, tradus probabil in limba slava
incd din vremea lui Chiril si Metodie 22 pentru uzul slavilor de sud,
care primiserd Crestinismul, folosit apoi si la rusi, 28 s-au mai folosit
in Bisericile slave si alte nomocanoane, unele in text grec, altele in tra-
duceri slave, fragmentare sau integrale. Din rindul lor face parte si codul
principal ce std la temeiia nomocanonului slav, cunoscut sub numele de
Cormgciaia Cniga. Alcdtuit deja pe la linele secolului XII, de St. Sava al
sirbilor, el se folosesie in intreaga Biserica slavd din sudul Dundrii inca
din prima jumadtate a veacului XIIl si trece apoi, in a doua jumétate a
acestui veac, in Biserica Rusi, 24 ca s3d rdmind pind azi codul sau pravila
de bazd a tuturor Bisericilor slave. 25

Direct din Bizant, si prin intermiediul Bisericilor slave din sud, nomo-
canoane lelurite, in text grec si in text slav, au fost acceptate si folosite
veacuri de-a rindul si in DBiserici'e Tarilor Romine. 26 Fle circulau cu o
mare frecventd intre Bisericile Ortodoxe, de la greci la slavi si romini,
de la slavi la romini si chiar si de la romini la slavi. 72

Dar pe lingd cele in manuscris, au apérut si s-au impus in viata bise-
riceascd si nomiocanoanele tipdrite. Ele incep cu tipdrituri rommest1 st
slave, nu insd si grecesti, in veacurile XVI s1 XVII. 28

Numiele ce 1i se dd nomccanoanelor in [umea slavi, ca si in Biserica
romineascd, esie acela de pravile, aldturi de care se mai pistreazd insa
si cel originar, grecesc, de nomocanoane, 29

20. C. Popovici, op. cit.,, in rev. «Candela», 1886, nr. 8, pp. 466-470; Azarevici,
op. cz‘t., 11, pp. 336-348.

. Azarevici, op. cit., 1I, pp. 338-341 ; Nicolai llinski, Sinfagma Maffeia Viastaria.
Moskwl 1892, pp. 24-28.

22. Stefan Bobcev, Cerkovno Pravo, Soila 1927, pp. 75-76.

23. Azarevici, op. cit., 11, pp. 325-327; A. S. Pavlov, Pervonacialnii slavianoruskii
Nomocanon, Kazan, 1869, pp. 25 sq., 58, 80, 81 ; idem, Kurs Terk. Prava, pp. 109-111;
Bobeev, op. cit., pp. 74-79. '

24. Milas, op. cit., pp. 157-158; Pavlov, Pervonacialiii sr. nomocanon, pp. 29 sq.;
idem, Kurs T. r., pp. 113-115, 122 sq.

25. Milas, op. cit.. pp. 157-159; Pavlov, Kurs K. Pr., pp. 113-132; Cedomir Mi-
trovici, Trkveno Pravo, Beograd, ed. II, 1921, pp. 53-57; Bobcev, op. cif., pp. 73-7§:
1. S. Berdml\ov Kratkii kurs Terkovnago Praua Kazan, 1888, pp. 23-27; F. F. Zighel,
Istoria Slauzanskago Prava, partea 11, Varsava, 1914, p. 102: V. 1. Sergheevici, Lekfii
i izsledovaniia po drevnei istorii russkagho prava, ed. 1V, Sanktpetersburg, 1914, p. 40;
D. la. Samokvasov, Kurs istorii russkagho prava, ed. 111, Moskva, 1908, pp. 203-204.

26. Ion Peretz, Curs de istoria dreptului romin, vol. I, ed. II Bucurestl, 1926, pp.
305, 379 sq.; idem, Vol. II, partca I, Bucuresti, 1928, pD- 186-280: idem, vol. 1II, partea
II, Bucuresti, f.a., pp. 30 sq.; Slefan Berechet, Isforia vechiului drept rominesc, vol. I,
Tasi, 1934, pp. 141 158 sq.

27. N. llinski, op. cit., pp. 210-211; Paviov, Kurs T. Pr., p. 116; C. Popovici,
op. cif., in rev. «Candela», 1886, nr. 10, pp. 596-597.

28. C. A. Spulber, Cea mai veche previld romineascd, 1930, pp. 72-77 ; C. Popovici,
op. ¢it.,, in rev. «Candela», 1886, nr. 9, pp. 540-542 ; nr. 10, pp. 597-607 ; nr. 11, pp. 657-
G67 ; Pavlov, Kurs T. Pr., pp. 122-123, 183.

29. Paviov, op. ¢it., p. 183; idem, Nomocanon pri bolsom Trebnike, ed. 11, Moskva,
1897, p. 2; N. Mllas, op. cit, p. 147
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In Bisericile rominesti s-au folcsit 1a inceput nomocanoane grecesti.
slave si apoi rominesti, in manuscris. In primele decenii ale veacului XVI
se foloseste la romini si nomocanonul slav, tradus din greceste si tiparit
intii la anul 1620 (in Lvov, Liov, Lemberg), de calugédrul romin Pamvo
Berinda, 89 si larg difuzat apoi intr-o altd editie (a IIl-a), de cédtre Petru
Movild, care l-a tlipdrit in anul 1629 la Kiev. Datoritd acestui fapt, i se
poate si zice Pravila lui Petru Movild, spre a se deosebi de altele si spre
a i se fixa o identitate, pe care i-o indica locul pe care-l ocupa acest no-
mocanon, in epoca de culturd si de afirmare ortodoxd, inscrisd in acti-
vitatea cdrturdreascid si bisericeascd a lui Petru Movild in Biserica Rusa
si in intreaga Ortodoxie.

Dar pe lingd nomocanoanele sau pravilele manuscrise ori tiparite,
luale de la altii, Bisericile rominesti incep incd din veacul XVI a tipdri
in limba poporului diferite nomocanoane. Toate acestea poartd, fdrd ex-
ceptie si de la inceput, numele de pravile. Ele sint: Pravila lui Coresi,
tiparitd la Brasov in anul 1563 sau mai tirziu, in anii 1570-1580 ; Pravila
de la Govora sau Pravila cea micd, tipdritd la Govora in anii 1640-1641 :
Pravila lui Vasile Lupu, tipéritd la Iasi in anul 1646, si cuprinzind relativ
putin material nomocanonic, apoi Pravila cea Mare, zisd si a lui Matei
Basarab, tipdrita la Tirgoviste in anul 1652,

Dupd cum se vede, pravilele rominesti apar in cele trei Tari Romine
mai mari: in Ardeal. in Muntenia si in Moldova, circulind Iiecare pravild
in toate acestei ftrei.

Faptul acesta constituie expresia si dovada pédstrdrii omogene in in-
treaga Bisericd romineascd., a traditiei nomocanonice, atit de vii in
Ortodoxie.

Cit a fost de vie in Biserica noastrd traditia nomocancnici, se con-
statd din mentinerea in vigoare si din aplicarea pravilelor pina tirziu de
tot. Abia anul 1865, prin Codul Civil al lui Cuza Vodi, marcheazd mai
vizibji inceputul pardsirii unor rinduieli ale pravilelor.

Cum insd cuvintul «pravilds s-a impus la romini, din viata biseri-
ceascd §i in cea de Stat, el a fost multd vreme folosit si pentru a exprima
notiunea de lege comund sau de Stat, insdsi notiunea de legalitate fiind
exprimatd prin cuvintele: pravilnic, pravilnica, si pravilnicesc, pravilni-
ceascd, derivate din acela de pravild si devenite, impreund cu el, termeni
tehnici in vechiul drept rominesc.

Chiar si pentru a reda in romineste titiul codului de la 1780 al lui
Alex. lIpsilanti, se ioloseste expresia: Pravilniceasca Condici.

Dar cuvintul pravild si derivatele lui au gisit la noi cea mai largi
intrebuinare in viata Bisericii, 3! si ele continuid sd mai fie intrebuintate
pina azi in limbajul nostru bisericesc.

De aceea, intemeiatd pe folosirea lor indelungati, pe intelesul lor
cu rezonante traditionale ortodoxe si pe deplina lui sudare in spiritul

30. C. Popovici, op. cif., in rev. «Candela», 1886, nr. 9, p. 539 : Paviov, Kurs T. Pr.,
p- 183 idem, Nomocanon pri bolsom Trebnike, pp. 4. 6.

31. L. Stan, Vechile noastre pravile, in rev. «Mitropolia Moldovei», lasi, 1958, or.
9-10, pp. 745-746.
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limbii si al culturii noastre, gdsim intru totul nimeritd si justilicatd expre-
sia «traditie pravilnicd», spre a reda, in romineste, intregul cuprins al
«traditiei nomocanonice» a Bisericii.

Desi tradilia aceasta in Biserica romind este exprimatd in modul cel
mai autentic si mai propriu, prin pravile, totusi, in forma ei veche, ea
cuprinde orice alte norme referitoare la Bisericd sau la treburi bisericesti,
fie ca acestea se gdseau in hotariri ale voievozilor, in hotiriri ale aduna-
rilor obstesti, ori ale marilor soboare din tard, ori ale sfaturilor domnesti,
in tratatele Tarilor Rominesti, precum si in felurite legiuiri sau masuri
de Stat din epoca fanariotd, 32 intre care mai ales Pravilniceasca Condica
a lui Alex. Ipsilanti (1780), Sobornicescul Hrisov al lui A. Mavrocordat
{1783), Codul lui Caracea (1818) si Codul lui Scarlat Calimah (1819).

Ea imbracd insd o altd Jormd si incepe a-si innoi in bund parte cu-
prinsul, prin Regulamentele Organice (1831, 1832), si prin legiuirile de
Stat si bisericesii, care apar in epoca acestora si dupd 1848, pind la
Cuza Voda. 33

In vremea lui Cuza, traditia pravilnicd a Bisericii noastre se prime-
neste mai accentuat prin legiuirile mareiui relormator ;3¢ i se adaugd
apai unele elemente noi la cele vechi, din care o parte rdmin pe drum.
Cu deosebire Constitutia din 1866, legea sinodald de la 1872, legea clerului
mirean din 1893 si altele asemernea, precum si codurile cele noi, civil si
penal, ii completeazd primenirile incepute in vremea lui Cuza.

O noud fazd de primeniri incepe cu Constitutia din 1923, se con-
tinud cu Legea de organizare bisericeascd din 1925 si cu Legea Cultelor
din 1927, ca si se incheie, oarecum: pe stil vechi, la 23 August 1944 st
deplin in anul 1948.

Cu prima Constitutie republicand din 1948 si cu Legea Cultelor din
acelasi an, se intrd intr-o fazd cu totul noud, cdreia ii dau continut si o
sumd de alte legiuiri de Stat si bisericesti, cum sint codurile celor noi,
Codul Muncii si Codul Familiei, completdrile si modificidrile vechilor Co-
duri: Civil si Penal, Constiiutia din 1952, Legea pentru organizarea jus-
titiei si Legea Procuraturii, ambcie din 1952, si alte legi si masuri
legale care privesc fie Biserica, in ansamblul ei, fie chestiuni in legitura
cu activitatea clerului.

Cunoasterea si indeplinirea obligatiilor ce decurg din ele, constituie
in primul rind o indatorire cetdteneascid pentiru liecare slujitor al Bise-
rigli, si in acelasi timp o indatorire speciald, pentru clericii orto-
docsi, indatorire impusa de insisi traditia pravilnicad a Bisericii, al cérei
miez constd tocmai in respectarea si folosirea neabdtutd a legilor de Stat
aldturi de cele bisericesti.

32. St. G. Longinescu, Isforia dreptului rominesc, Bucuresli, 1908, pp. 1-2, 12, 19
sq., 353-360; I. Peretz, op. cit, vol. I, pp. 308-309 sq.; vol. lI, partea I, pp. 188-362;
vol. II, parlea II, pp. 428-487.

33. S. Buzan, Regulamentele Organice §i insemndtalea lor pentru desvoltdrea
organizatiei Bisericii Ortfodoxe Rontine, in rev. «Studii Teologice», Bucuresli, 1956, nr.
5-6, pp. 363-375.

34. C. Dragusin, Legile bisericesti ale lui Cuzc Voda §i lupla pentru canonicilale,
in rev. «Studii Teologice», Bucuresti, 1957, nr. 1-2, pp. 86-103.
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Conducerea Bisericii noastre, in frunte cu Prea Fericitul Patriarh
Justinian, a dat la timp toate indrumdrile necesare si a difuzat in rin-
durile clerului toate legiuirile si mdasurile autoritdtii de Stat, a céror cu-
noastere si respectare din partea slujitorilor Bisericii se impunea farad
intirziere. De aceea, nu ne vom ocupa de toate acestea, ¢i numai de prin-
cipalele legiuiri de Stat, care determind azi in mod esential cuprinsul
juridic laic al traditiei nomocanonice sau pravilnice a Bisericii noastre.

*

Dupé aceste lamuriri de principiu si dupd schitarea in mare, a pro-
filului traditiei pravilnice a Bisericii, s& vedem acum care este cuprinsui
concrei al acestei traditii, in zilele noastre.

Asa precum rezultd din cele ardtate pind aici, cuprinsul traditiei pra-
vilnice a Bisericii este lormat din doud categorii de legi sau de legiuiri,
si adicd din legiuiri bisercesti si din legiuiri de Stat.

Biserica s-a condus si se conduce si astdzi folosind ambele feluri de
legiuiri. Prin urmare, in cuprinsul iraditiei sale pravilnice, distingem dou&
parti: .

Partea I — canonico-juridicd, formatd din legi bisericesti, adicd din
canoane si din alte legiuiri bisericesti, si

Partea II, — strict juridicd, Jormata din legi de Stat, adica din prin-
cipalele legiuiri de Stat, care se referd la Bisericd si la activitatea ei.

Sé le vedem perind, asa cum se prezintd ele astazi. 34 bis

I. LEGILE BISERICESTI

Legile bisericesti sint de mai multe feluri si poartd numiri diferite,
dupd cum urmeazd : cancane, canonisme, legi organice, legi sinodale, legi
de organizare, statute, regulamente, hotariri sau decizii sinodale, hotdriri
sau decizii episcopale, circulare si ordine.

Fiecare dintre acestea, oricumi s-ar numi, are putere de lege in Bise-
ricd. Ordinea in care le-am insirat este ordinea aparitiei lor istorice, ca
si aceea ierarhicd a puterii si a importantei lor.

. Canoanele. Cele mai vechi si mai importante legi bisericesti sint
canoanele. Ele se impart in patru categorii: canoanele apostolice, ale si-
noadelor ecumenice, ale sinoadelor particulare si ale Sfintilor Périnti.
Aceasta este ordinea in care ele se gdsesc insirate in principalele colectii
de canoane, puterea lor este insd egald, indiferent din ce categorie ar face
parte vreunul.

Canoanele formeazd impreund un corp sau un cod, codul canonic al
Bisericii, legea ei fundamentald sau Constitutia intregii Biserici Ortodoxe.

34 bis. Tn studiul de fald vom analiza numai Partea I-a a tradifiei pravilnice a
Bisericii noastre {Legile bisericesti). Partea a 1l-a va constitui obiectul upui alt sludiu, cu
titlul Principalele legi de stat cu aplicare in activitatea Bisericii (Insemndtdfea cunocasterit

si respectdrii lor din pariea clerului), care va apare in curind in revista «Biserica Ortodoxd
Rominé». '
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Nici o altd formd de legiuire bisericeascd nu poate Ii contrard ca-
noanelor, cdci atunci ea este anticanonicd si se abrogd sau nu se aplica.
Conformitatea cu canoanele se numeste canonicitate. Stind pe teme-
lia canoanelor, Biserica std in canonicitate. In genere, canonicitatea are
in Bisericd intelesul si rostul pe care il are, in Stat, constitutionalitatea.
Dar precum in Stat, constitutionalitatea nu se misoard cu textul Consti-
tutiei, ci ea se apreciazd si cu raportare la ideologia Statului, punindu-se
greutatea principald tocmai pe aceasta, tot la fel si canonicitatea in Bise-
ricd, nu se masoard numai cu textul canoanelor, ci ea se apreciazd si cu
raportare la ideologia Bisericii, punindu-se de asemenea greutatea prin-
cipald pe aceasta. . '

Dar in ce constd ideologia Bisericii ?

In adevarurile ei dogmatice si morale.

Prin urmare, spre a se constata cd o legiuire sau méasura legald adop-
tatd in Bisericd, este sau nu canonicd, o raportam intii la invédtdtura dog-
maticd, apoi la normele morale ale Bisericii si tocmai la urma si la textul
canoanelor.

De ce proceddm astfel ?

Pentru c4, in totalitatea lor, canoanele nu reprezintd un cod comiplet
si desdvirsit, si de aceea in textele lor nu se gasesc nici norme propriu
zise, nici, principii care sd poatd fi aplicate la toate situatiile, in toate
vremurile si la toate cazurile; pe cind invatadtura dogmaticd si normeie
morale ale Bisericii cuprind principii $i norme cu aplicare si valoare uni-
versald si permanentd pentru viata bisericeascd. Asa incit, in acestea din
urma gdsim un indrumdtor s$i un etalon absolut, pe cind in textele canoa-
nelor gdsim doar un etalon relativ.

Prin urmare, canoanele primeazi fatd de orice alte legiuiri bisericesti,
care trebuie si stea neconditionat pe temeliile canonicitdtii, dupd cum
insasi Biserica std neabitut in canonicitate.

Principalele colectii complete de canoane in limba romind, care pot
ii la indemina preotimii, sint urmétoarele : 1. Pidalionul, tiparit la Minas-
tirea Neamtu in anul 1844, fradus in romineste de Veniamin Costachi si
revizuit de Neofit Scriban. 2. A doua edifie a Pidalionului in romineste,
a publicat-o intr-o forma greu de folosit. Haralambie Popescu si Zosima
Tirild, la Bucuresti, in dnul 1933. 3. Enchiridion, tipirit la Sibiu in anul
1871, cuprinzind toate canoanele, ca si Pidalionul. Traducerea si comien-
tarea lor esle facutd de Andrei Saguna. 4. Canoanele Bisericii Ortodoxe,
cu comentariile canonistului sirb Nicodim Milas, in traducerea lui Nicolae
Popovici si Uros Kovincici. Colectia a fost publicata la Arad, in 4 volume,
intre anii 1930 si 1936. Aceasta este cea mai bunid editie a canoanelor
m limba romina.

In afard de canoane, unele Biserici Ortodoxe si-au mai alcatuit legiu-
iri numite «canonisme», — in primul rind Patriarhia din Constantinopol —,
vrind sd exprime prin titlul acestor legiuri, faptul s ele se intemeiaza
pe canoarne si sint o aplicare a acestora in vremurile mai noi.

Celelalte forme de legiuiri bisericesti, sub numele de legi sau statute
organice, iegi sinodale, legi pentru cutare sau cutare chestiuni, sau legi
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de organizare bisericeascd, au existat de asemenea in Bisericile Orlodoxe
inclusiv la noi, ultima fiind Legea de organizare bisericeascd din 1925.
Desi mai existd astiel de legi in unele Biserici, ele nu au fost si nu sint
totdeauna numai opera Bisericii. De aceea le amintim doar, ele exprimind
mai mult forme ale traditiei nomocanonice a Bisericii, decit legiuiri proprii
ale Bisericii.

2. Statutele.—Forma de legiuire bisericeascd reprezintd prin statute, este
specilicd astdzi pentru situatia de organizatie religioasa autonom4,ceis-a _
asigurat Bisericii in statele cu regimuri populare. In acest inteles, statu-
tele bisericesti sint legiuiri alcdtuite exclusiv de Bisericd si acceptate sau
aprobate de Stat, asa cum sint si statutele altor organizatii autonome in
Stat, fie de naturid religioasd (cultele), lie de naturd laicd (sindicatele.
Organizatiile de masi, etc.).

Dupa statute de acest fel se conduc si Bisericile Ortodoxe autocelale
din: U.R.S.S. — noul Statut din 1945; R.P.F. lugoslavia — noul Statut
din 1947 ; R.P. Bulgaria — noul Statut din 1951 ; R.P. Polond — vechiul
Statut din 1938, modificat si comipletat in 1951 ; R.P. Cehoslovaca — ve-
chiul Statut din 1923, modificat si completat in 1951,

Biserica noastrd are si ea un astfel de Statut din anul 1949, adoptat
de Si. Sinod incd din 1948 si aprobat de Prezidiul Marii Adunéri Nationale
a Republicii Populare Romine, prin Decretul nr. 233 de la 23 februarie
1949. El se numeste «Statutul pentru organizarea si functionarea Bise-
ricii Ortodoxe Romine».

Cum se prezintd organizarea Bisericii noastre dupd acest Statut ?

In genere, in organizarea Bisericii Ortodoxe Romine ca si in orga-
nizarea oricarei alte Biserici Ortodoxe, intrd douid elemente de bazi, ca
principale elemente constitutive. Acestea sint: crdinciosii laici si clerul,
formind fiecare cite o categorie aparte, ce se deosebeste una de alta prin
starea haricd ; de aceea, ele se si numesc stdri sau cinuri, iar nu clase
sau altfel.

Pe lingd cele doud stdri de bazd ale organismului bisericesc, se mai
adaugd ca o stare deosebitd, fdrd importanta celor doud dintii, ca una
ce nu are caracter constitutiv, — starea monahali, care poate ii numita
si stare anexd, pentru cd orice Bisericid poate exista si fard de aceasta
stare, pe cind i4ra cele doud dintii nu se poate concepe existenta Bisericii.

Cele trei stdri sint grupate in mai multe feluri de unitati adminis-
trative, dupa cum urmeaza : Patriarhia, ca unitatea cea mai cuprinzitoare,
in- cadrul cdreia intrd toate celelalte, si ale cadrei limite teritoriale se
extind pind la limitele teritoriale ale Statului; Mitropolia, ca unitate
teriloriald provinciald ce cuprinde cel putin doud eparhii, extinzindu-se
asupra mai multor regiuni si raioane; Eparhia, ca unitate teritoriald re-
gionald, formata din protopopiate, parohii si mindastiri, si extinzindu-se
in cadrul uneia sau mai multor regiuni; Profotpiatul, ca unitate biseri-
ceascd de circumscriptie sau de tip raional, cuprinzind parohiile din ca-
drul unui raion; Parohia, ca unitate bisericeascd locald ; si Mindstirea,
ca obste sau comunitate locald de cadlugdri si irati, organizati dupa rin-
duielile societatii religioase monahale.
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Toate unitatile administrative ale Bisericii au in {runtea lor organe
de conducere, care sint de doud feluri: unele individuale, reprezentate
de cite o persoand din starea clericald, iar altele colegiale, alcdluite — sub
forma de sinoade, aduniri si consilii —, fie numai din clerici, fie din
clerici si mireni.

Organele individuale de conducere a Bisericii sint: patriarhul, mitro-
politii, episcopii, protopopii, parohii si staretii. Dintre acestia numai sta-
retii pot sd nu lie clerici, in cazul cind sint alesi dintre simpli cdlugari.
Toti cei numiti aci, se gédsesc in fruntea unitatilor administrative ale Bi-
sericii, exercitind drepturi si indeplinind indatoriri, atit in calitate de cir-
niuitori investiti cu putere individuald de conducere, cit si in calitate de
organe execulive ale colegiilor constituite in cadrul fiecdrei unitati admi-
nistrative bisericesti.

In prima calitate, ei exercitd drepturi si indeplinesc indatoriri
determinate de intreita lucrare a puterii bisericesti si anume : de lucrarea
invatitoreascd, de cea sacramentald sau slintitoare, si de cea jurisdictio-
nald sau conducdtoare. In cea de a doua calitate ei aduc la indeplinire
hotériri ale organelor colegiale respeclive, privind aceeasi intreitd lucrare
a puterii bisericesti.

Organele colegiale sint alcaiuite in cadrul liecdrei unildti bisericesti,
dupd cum urmeazi:

In cadrul Patriarhiei :

Sf. Sinod, format din toti arhiereii eparhioti (12), plus cei doi epis-
copi vicari ai Patriarhiei ; Sinodul permanent, format din patru mitropoliti
in frunte cu patriarhul ; Adunarea Nationald Bisericeascd, formata din
membrii Slintului Sinod, plus cite trei delegati ai celor doudsprezece
eparhii, cite unul cleric si cite doi mireni, de fiecare eparhie; Consiliul
Nafional Bisericesc, format din consilieri alesi de Adunarea Nationala
Bisericeasca (3 clerici si 6 mireni), din consilierii patriarhali (3-6), si din
membrii Sfintului Sinod care doresc sd participe,

In cadrul Mitropoliei :

Sinodul mitropolitan, format din mitropolit si din episcopii sufragani.

In cadrul eparhiei :

Adunarea eparhiald, formata din 30 membri (10 clerici si 20 miireni) ;
Consiliul eparhial, format din 9 membri (3 clerici si 6 mireni), din vicarul
eparhiei si din consilierii eparhiali.

In cadrul protopopatulfui: nu existd organe colegiale.

In cadrul parohiei:

Adunarea parohiald, formeatad din toti credinciosii majori, numai bér-
bati, ai unei parohii; Consiliul parohial, lormat din 7-12 membri alesi de
adunarea parohiald,

In cadrul mindstirii :
Soborul mindstirii; Consiliul economic; si Consiliul duhovnicesc.
In atributiile organelor colegiale intrd chestiuni cu caracter specific

dupd natura acestor organe. Astlel: in atributiile sinoadelor intra ches-
tiunile bisericesti de orice nmaturd, pe cind in atributiunile organelor cole-
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giale mixte, formate din clerici si mireni, intrd numai chestiunile cu carac-
ter econome, cultural, legislativ si administrativ.

Atit la Patriarhie, cit si la fiecare eparhie existd ca organe executive
ajutdtoare ale chiriarhilor, functiuni grupate in unitati numite: la Pa-
triarhie — Administratia Patriarhald si Cancelaria Patriarhald ; la epar-
hie — Administratia si Cancelaria Eparhiala.

Fireste cd astfel de organe ajutdtoare existd si la celelalte unitéti
bisericesti, insd ele au proportii mai reduse.

Pentru pregitirea deserventilor sii, Biserica are o retea de scoli for-
matd din 2 Institute Teologice de grad universitar si din 6 Seminarii,
care sint in acelasi timp si scoli de cintdreti bisericesti.

Pentru disciplina clerului, ea are o suma de instante disciplinare si
de judecatd, organizate in cadrul unitétilor sale administrative, unele pen-
tru clerul de mir, iar altele pentru membrii cinului monahal.

Pentru [ucrarea sa de propovidduire, Biserica dispune de o seami de
publicatii periodice sau de reviste bisericesti si de alte mijloace, pentru
intocmirea, editarea si difuzarea cirtilor de cult, a celor didactice, a ca-
lendarelor, almanahurilor etc., precum si pentru confectionarea vesminte-
lor si obiectelor de cult.

Imbratisind intreaga viatd bisericeascd, Statutul de organizare reflecti
nu numai realitatile acesteia, ci le dd si un vesmint canonic-juridic cores-
punzdtor, cuprinzind numeroase principii si norme in legaturd cu activi-
tatea care se desfidsoard pentru buna organizare si cirmuire a Bisericii.

Dar Statutul mai reflectd pe lingd starea internd a Bisericii inca si
pozitia ei in cadrul Ortodoxiei Ecumenice, precum si pozitia ei fatd de
Stat, definind pe cea dintii prin autocelalie, iar pe cea de a doua prin
autonomie.

3. Regulamentele. — Regulamentele formeazi a treia categorie de le-
giuiri ale Bisericii noastre. Prin natura lor, ele contin doar norme pentru
-aplicarea principiilor si prevederilor inscrise in Statut. In prezent, Biserica
Ortodoxd Romind are 12 regulamente in vigoare si anume :

— Regulamentul de procedurd al instanielor disciplinare si de jude-
catd ale Bisericii Ortodoxe Romine.

— Regulamentul de organizare si functionare a institutiilor de inva-
tdamint pentru pregatirea personalului bisericesc si recrutarea corpului
didactic din Patriarhia Romina.

— Regulamentul pentru determinarea atributiunilor Patriarhului si
pentru {unctionarea organelor centrale deliberative, administrative si exe-
cutive din Patriarhia Romind : Sfintul Sinod, Sinodul Permanent, Aduna-
rea Nationald Bisericeascd, Consiliul National Bisericesc, Administratia
Patriarhald si institutiile anexe.

— Regulamentul interior pentru Adunarea Nationald Bisericeascd a
Bisericii Ortodoxe Roniine.

— Regulamentul pentru alegerea, functionarea si dizolvarea crgane-
lor deliberative si executive in parohiile, protopopiatele si eparhiile din
Patriarhia Romina.

— Regulamentul pentru numirea si transferarea clerului din parohii,
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exanenele de capacitate, delinitivare, promovare si selectionare pentru Ca-
pitald, ale diaconilor si preotilor din Biserica Ortodoxd Romina.

— Regulamentul pentru administrarea averilor bisericesti.

— Regulamentul pentru organizarea si [unctionarea caselor de aju-
tor reciproc ale clerului, de pe linga eparhii.

— Regulamentul pentru organizarea si functionarea fondului de asi-
gurare a bunurilor bisericesti. .

— Regulamentul interior al Internatelor Institutelor Teologice.

— Regulamentul Fondului de Pensii al Bisericii Ortodoxe Romine.

— Regulameniul pentru organizarea vietii monahale. Acesta din
urmd iInlocuieste, din 1959, Regulamentul monahal din 1952,

sk

Dintre regulamenliele enumerate, unele cuprind si norme cu caracter
statutar, adica astlel de norme care sint numai de nivelul sau de compe-
tenta statutului.

FFaptul se explicd prin necesitéti ale vietii bisericesti, iar in cazul
special al Regulamentului de disciplind, prin caracterul sdu de corp sau
de cod, pentru cd el indeplineste in Biserica Ortodoxd Romind rostul a
doud coduri din viata de Stat, si anume al Codului Pena! si al Codului de
Procedurd Penala.

Desigur, toate regulamentele bisericesti in vigoare au lost si sint
necesare, dar in ce priveste greutatea sau imiportanta lor pentru buna
orinduire a treburilor bisericesti si mai ales pentru buna indrumare a
activitdtii clerului, unele au precddere latd de altele. Astiel, de pildd, Re-
gulamentul organelor centrale din Patriarhia Romina, apoi Regulamentele
organelor deliberative si executive ale unitdtilor bisericesti, Regulamentul
pentru numirea si transferarea clerului, precum si Regulamentul pentru
administrarea averilor bisericesti, au precddere ierarhicd-administrativa
fatd de altele. Privite insd dintr-un alt punct de vedere, nu numai ca
unele ce orinduiesc, ierarhic, functionarea principalelor organe de condu-
cere, ci ca unele ce asigurd lormarea sau pregétirea clerului, precum si
disciplina lui, se intelege cd regulamentele respective — al Invdtdmintu-
lui teologic si cel de disciplind bisericeasca — au precddere fatd de cele
dintii si fata de toate celelalte.

Intrucit insd prima sarcind a conducerii bisericesti o formeazi con-
stituirea organelor de conducere din toate unitdtile administrative bise-
ricesti, — incepind cu Patriarhia si slirsind cu parohia sau cu minasti-
rea —, si asigurarea bunei Junctiondri a acestor organe, este de la sine
infeles cd au prioritate tocmai regulamentele care se ocupd de aceste
lueruri.

Din categoria acestora, regulamentele care prezintd un interes deo-
sebit pentru cler, sint in primul rind: Regulamentul peniru numirea- si
transferarea clerului, si Regulameniul peniru administrarea averilor bise-
ricesti. In al doilea rind: Regulamentu!l pentru fondul de asigurare al
bunurilor bisericesti, Regulamentul Caselor de ajutor reciproc-ale clerului
si Regulamentul fondului de pensii.

Fiind in cea mai mare parte cunoscuie clerului nostru dispozitiunile
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cuprinse in aceste regulamente, gdsim necesar sa relevdil numai citeva
aspecte ale lor, sau citeva elemente de nalurd sa contribuie la intelegerea
mai justd a chestiunilor si la orientarea activitdfii clerului.

Astfel, in legdturd cu Regulamentul pentru numiri §¢ transferdri, pro-

lema care preocupd in mod special este aceea a modalitédtii sau felurilor
de transierare a clerului,

In cite chipuri se poate face acest lucru? Nu se aratd in mod precis
si nici numai in regulamentul respectiv, ci i in alte legiuiri; de acea le
vom prezenta pe toate laolaltd, intr-o ordine logica.

Primul fel de transierare este acela cdruia i se dd curs la cererea
celui interesat, dacd indeplineste conditiile legale pentru postul solicitat.
(Statul, art. 123; Regulamentul N. T., art. 49, 50).

Al doilea fel este transferarea reciproca. (Statul, art. 123; Regula-
ment N. T., art. 49).

Al treilea fel este transierarea din oficiu, in cazul cind un cleric nu
mai indeplineste conditiile legale pentru a functiona in postul pe care-l
detine. (Statut, art. 123 ; Regulament N. T., art. 50).

Al patrulea fel este transierarea disciplinard, pe baza unei hotariri
a instantelor bisericesti, prin care se aplicd pedeapsa transferdrii. (Regula-
mentul de disciplind, art. 4, 16, 17, 18, 27 etc.).

Al cincilea lel este transferarea disciplinara pe care o aplica chiriar-
hul direct, in cazurile de erezie. (Regulamentul de discipling, art. 11).

Al saselea lel — cu totul exceptional — esie acela al transferdrii din
oficiu, prin hotdrirea chiriarhului, in calitate de sel al unitatii eparhiale,
in cazul cind o cere un interes superior, care poate 1i asemuit cu interesul
de serviciu, (Codul Muncii, art. 16, 17, si prin analogie cu can. (4, cap.
5, 1V etc,, eic.).

Al saptelea lel este acela determinat de suferirea unei condamnari pe-
nale, care poate atrage dupa sine mdsura de interzicere a domcilierii celui
‘co a sulerit condamnarea in localitatea in care a Iunctionat anterior.
(Codul Penal, art. 76, 300).

Din analizarea modalitétilor de transferare a clerului, se poate con-
stata cd se respectd in chip special principiul stabilitdtii in funciiune,
care este asigurat si garantat clerului in cazul cind acesta isi desidsoara
activitatea in mod normal, 14rd si se abatd de la rinduielile legale bise-
ricesti sau de Stat.

In ce priveste administrarea bunurilor bisericesti, trebuie s& relevdm
urmdtoarele :

— Toate bunurile materiale de care se serveste Biserica, au carac-
terul de bunuri obstesti sau de bunuri publice, a cdror administrare tre-
buie sd se facd potrivind normele din regulamentul bisericesc relativ la
acestea, cu acelea din legiuirile de Stat.

De ce este necesard aceastad potrivire ? I

— Intii, pentru motivul cd Biserica a respectat mereu, si este tinuta
sa respecte din principiu, legiuirile de Stat.

— In al doilea rind, pentru cd legiuirile economice sint determinate
de schimbdérile care se produc in orinduirea sociald, iar Biserica nu are o
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orinduire sociald proprie, ci pe aceea pe care o creeazd transformdrile
ce survin in viata si in structura societatii civile.

In aceeasi ordine de idei si in aceeasi perspectivd, relevdam si im-
portanta si utilitatea Regulamentului pentru fondul de asigurare al bunu-
rilor bisericesti, a Regulamentului caselor de ajutor reciproc ale clerului
si a Regulamentului pentru pensii.

Prin toate acestea, aspectul material-economic al vietii bisericesti este
siluat in legdturd strinsa, deopotrivd, alit cu nevoile lucrdrii bisericesti,
cu nevoile de viatd ale clerului, ¢it si cu izvorul tuturor bunurilor menite
sd satislacd aceste nevoi, cu munca si cu contributia consimtitd a credin-
ciosilor, deci cu munca poporului,

Si normele cuprinse in aceste regulamente sint adoptate tinindu-se
seama de normele legale existente in viata de Stat, privitoare la asigu-
rdrile bunurilor, la ajutorul reciproc si la asiguririle sociale.

Aceeasi simetrie dintre normeie cuprinse in legiuirile bisericesti si
cele din legiuirile de Stat, o gdsim si la baza Regulamentului peniru
invdtdmintul teologic si a celui pentru disciplina bisericeascd.

Intrucit aceste doud regulamente intereseazd si ele mai direct acti-
vitalea clerului si constituie, ca atare, preocupdri de prim ordin, vom
releva urnele principii de bazd ale lor, precum si o seama de norme carac-
teristice pentru ele.

In legdturd cu Regulamentul invdfdmintului teologic, relevim ur-
mdtoarele :

— Intregul invatdmint teologic a fost pus sub jurisdictia canonicd a
Bisericii, in cea mai stricti conformitate cu rinduielile sale traditionale
in aceastd privintd.

— Formele de invatimint teologic, precum si numdrul lor, sint cele
delerminate de nevoile Bisericii pentru pregédtirea slujitorilor sai.

— Pentru prima datd in formele de invdtdmint teologic,. sint cu-
prinsi nu numai cei ce se pregétesc pentru a deveni slujitori ai Bisericii,
ci si toti slujitorii Bisericii allati in functiune.

— Programa analiticd, indrumarea si orientarea studiilor in toate
formele de invdtamint teologic, cuprind intr-o perspectivd noud, pe linga
chestiunile sau cunostintele necesare pentru formarea profesionald a slu-
jitorilor Bisericii, incd si chestiunile de orientare sociald si de formare
cetdteneasca,

— Desfdsurarea intregului proces de invdtdmint in formele stabilite,
are loc sub supravegherea si controlul didactic si administrativ al organu-
lui de Stat pentru Culte, care este Departamentul Cultelor.

Organizat in felul acesta, invdtdmintul teologic este menit sid asigure
formarea in cele mai bune conditii a slujitorilor Bisericii, dindu-le, pe
lingd pregatirea prolesicnald si o pregatire cetdteneascd, intemeiatd pe
elementele de culturd absolut indispensabile pentru orice intelectual al
vremii noasire si pe cunoasterea si interpretarea problemelor sociale, atit
pe bazd stiintificd, cit si pe bazd religioas3, privite adica si de pe pozitie
bisericeascd, si in strinsad legédturd cu indoitele indatoriri, de cetateni si de
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slujitori ai Bisericii, care le revin tuturor celor angajati in serviciul
Bisericii.

O menijune speciald trebuie sd facem in aceastd privintd, despre
cursurile de indrumare a clerului, a cdror noutate, importanta si utili-
{ate, deopotrivd pentru slujitorii Bisericii, ca si pentru interesele poporului
nostru angajat intr-o uriasd muncd de translormare sociald, nu pot fii
indeajuns de subliniate.

In legdturd cu Regulamentul de disciplind, relevdm urmatoarele :

— Pentru buna rinduiald bisericeascd, adicd pentru buna organizare
si functionare a Bisericii, Regulamentul de disciplina reprezintd, dupd
Statut, a doua legiuire iniportantd a Bisericii Ortodoxe Romine.

— Importanta lui rezidd in faptul ca constituie instrumentul prin
care se asigurd, in mod principial, respectarea si ducerea la indeplinire
a prevederilor cuprinse in intreaga legislatie bisericeascd. De aceea el
trebuie si lie considerat ca o legiuire coordonatd cu Statutul, in intele-
sul ca.prin Statut se creeazd elementele intregii ordini juridice a Bise-
ricii noastre, iar prin Regulamentul de disciplind, ca de la un pol opus,
insd de acelasi.nivel, se regleaza buna lunctionare a intregului aparat
bisericesc.

— Tinindu-se seama de aceastd importanta si de acest rost al Regu-
lamentului de disciplind, el a si fost aprcbat, ca si Statutul, printr-un
Decret al Prezidiului Marii Aduniri Nationale (Decretul nr. 7 din 12 ia-
nuarie 1950), pe cind toate celelalte regulamente, care se situeazd intre
acesti doi poli ai legislatiel bisericesti, adicd intre Statut si intre Regu-
lamentul de disciplind. au fost aprobate numai prin Decizii ale Ministe-
rului Cultelor si apoi ale Departanientului Cultelor.

— Datoritd rostului sdu aratat, Regulamentul de disciplind are in
viata Bisericii Ortodoxe Romine, asa cum am mai relevat, pozitia unui
corp de legi de tipul codurilor din viata de Stat, insumind in cuprinsul
sdu dispozitii cu caracter represiv si procedural, care-l fac sd fie un ade-
vidrat Cod Penal si de Procedurd Penald al Bisericii.

— Pe Regulamentul de disciplind s-a pus si trebuie sd se pund o
greutale deosebitd, pentru cd péstrarea si intdrirea disciplinei nu este
numai un imperativ care decurge din normele canonice ale Bisericii, ci
el este deopotrivd si un imperativ social de cea mai mare importanta.

— Disciplina muncii in toaie domeniile de activitate si respectarea
cu severitate a legalitdtii, este ridicatd in Statul nostru la rangul- unei
indatoriri cu caracter axiomatic. De aceea, intreaga lucrare a Bisericii si
atitudinea deserventilor ei trebuie si se incadreze in spiritul disciplinei
si legalitétii, evitind alternativa contrarie si dind in permanentd exemple
pentru credinciosi in aceastd privin{a.

— Regulamentul de disciplind tine intocmai seama, atit de normele
legale existente in viata de Stat cu privire la reprimarea incalcédrilor dis-
ciplinei prin abateri mai usoare sau contraventii, cit si de cele cu privire
la reprimarea infractiunilor, ca acte ce prezintd un pericol sccial mai
mare. De aceea, si in ce priveste organizarea instantelor si numirul aces-
tora, a adoptat reguli aseminatoare cu cele din viata de Stat referitoare
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la alcituirea instantelor si la gruparea lor dupd principiul numit «al celor
trei jurisdictiuni», adicd al celor trei trepte.

— Aceeasi simetrie dintre normele bisericesti si cele de Stat s-a ob-
servat prin Regulament si la clasificarea fdrddelegilor, adicd a abaterilor
si infractiunilor, precum $i in ce priveste aplicarea unor pedépse si ur-
marea unor norme procedurale. (Art. 2, lit. a, al. 2; idem, lit. 1 si lit. g;
art. 3, 1it. t, al. 2; 1lit. t, u, v, w, x si y; art. 29, 34, 45, 46, 62, 86, 91,
106, 122, 124, 130. 134, 147, 169, 194, 241 si 244 din Regulamentul de
disciplind).

— Pdistrind, simetria ardtatd cu normele corespunzitoare din legile
de Stat, Regulamentul de disciplind face aplicarea normelor canonice,
atit in organizarea si procedura instantelor disciplinare, cit si in aceea a
instantelor de judecatd bisericeascd, intr-o masurd mai mare decit Regu-
lamentele de disciplind din trecut,

— Regulamentul de disciplind se ocupd numai de acele instante bise-
ricesti, disciplinare si de judecatd, care sint constituite formal-juridic,
incadrindu-se in ordinea juridici a Bisericii. El nu se ocupd si de in-
stanta duhovniceasca, reprezentatd de preoti si de episcopi, aceasta avind
un caracter deosebit de instantele judiciare constiuite dupd normele
comune ale dreptului. Cu toate acestea, in aprecierea si calificarea gra-
vitatii incdlcdrii legilor prin abateri sau iniractiuni, se tine seama in
primul rind de aspectul lor de pédcat, si apoi de aspectul lor de incilcare
formald a legii. De acelasi lucru se tine seamd si in aplicarea si incetarea
pedepselor, ele neavind in justitia bisericeascd un caracter vindicativ, ci
doar caracter educativ, dupd principiul cd nu se urmdireste moartea péaci-
tosilor, ci indreptarea lor (lezechil XXXIII, 11; I Tim. II, 4; II Pe-
tru IIT, 9).

In lumina acestor principii si caracteristici juridice, canonice si reli-
gioase, trebuie intelese dispozitiunile Regulamentului de disciplind al Bi-
sericii Ortodoxe Romine,

Pentru a avea o privire de ansamblu asupra materiei acestui Regu-
lament, 18sdm sid urmeze o schitd sumard a lui.

El are trei parti:

A. Partea intiia (art. 1-66) se ocupd de abateri si de infractiuni, de
pedepse si de instantele disciplinare si de judecatd bisericeascd pentru
cler, precizindu-se (art. I), cd dispozitiunile lui se aplicd numai clericilor
si cintaretilor bisericesti angajati ai Bisericii Ortodoxe Romine, atit din
tard cit si din strdinatate.

B. Partea a doua (art. 67-244) se ocupd de procedura disciplinara
si de judecatd la instantele bisericesti.

C. Partea a treia (art. 245-248) se ocupa de instanteie judecdtoresti
pentru monahi.

Regulamentul mai are si cinci articole (249-253) de dispozitiuni finale
si tranzitori1.

Din aceastd impdriire se vede si mai bine cd prima parte a Regu-
lamentului indeplineste pentiru slujitorii Bisericii rostul unui Cod Penal
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bisericesc, iar partea a doua rostul unui Cod de Procedurd Penala bi-
sericeascd.

Infractiunile bisericesti se impart, dupd acest Regulament, in abateri
si delicte. Prin abateri se inteleg cele de natura contraventiilor, iar prin
delicte, cele de natura delictelor propriu zise si a crimelor. Cu alte cu-
vinte, Regulamentul are o impdrtire proprie a iniractiunilor, impértire ce
tine partial de specificul penalitatii bisericesti.

In genere, Regulamentul calificd drept infractiuni bisericesti, nu nu-
mai abaterile de la normele juridice si canonice dupd care sc organizeaza
si se conduce Biserica, ci i abaterile de la normele ei morale si religioase.

Cit priveste pedepsele pe care le aplicd instantele bisericesti, ele se
impart in doud categorii, si anume, in: pedepse vremelnice si pedepse
definitive. :

In categoria pedepselor vremelnice inlra cele care se aplicd pentru
abateri mai putin grave, — de natura contraventiilor —, iar in calegoria
celor definitive intrd pedepsele prin care se sanctioneazd abateri de gra-
vitatea delictelor si a crimelor. Se intelege insd cd, avindu-se in vedere
caractrul specitic al penalitatii bisericesti, pedepsele deifinitive nu trebuie
intelese in sensul cd asupra lor nu s-ar mai putea reveni, acest lucru
depinzind de starea de indreptare a pdacdtosului sau infractorului. Ex-
ceptie fac de obicei, desi nu in toate cazurile, numai pedeapsa anatemei
sau a afurisaniei, care este echivalentd cu pedeapsa cu moartea si se
aplicd in cazuri extrem de rare.

Asa precum rezultd si din titlul Regulamentului, instantele bisericesti
se impart in instanfe disciplinare si in instanfe de judecatd. Deosebirea
intre ele constd, formal, in faptul ca hotaririle celor dintii devin execu-
torii numai prin aprobarea chiriarhilor, pe cind hotaririle celor din a doua
categorie sint executorii prin ele insele.

Enumerativ, insfantele disciplinare sint urmitoarele :

1. Consistoriul disciplinar protopopesc, format din trei preoti si un cin-
taret bisericesc, numiti de cétre chiriarhul locului, care numeste si pe pre-
sedintele instantei dintre cei trei membri preoti. Cintaretul nu participa
la judecarea cauzelor privitoare la preoti si diaconi.

2. Consistoriul eparhial, format din trei preoti si un grefier, si din
doi membri supleanti. Presedintele instantei este numit de catre chiriar-
hul locului, dintre cei trei preoti membri titulari aj ei.

3. Consistoriul central bisericesc, format din 5 preoti si un grefier,
tot preot, fiecare din cei cinci membri titulari putind avea si un supleant.
Presedintele este numit de citre Palriarh, dintre cei cinci membri titulari.

Functia de acuzator (procuror) la aceste instante se indeplineste dupa
cum urmeazd : de catre protopop la Consistoriul protopopesc; de catre
inspectorul eparhial, la Consistoriul eparhial, si de citre inspectorul
general bisericesc, 1a Consistoriul Central Bisericesc.

Paralel cu instantele pentru clerul de mir, functionaeaza si instantele
speciale pentru monahi, avind urmitoarele denumiri: Consiliul mindsti-

resct dle judecatd, Consistoriul monahal eparhial si Consistoriul morsahal
central.
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Instaniele de judecatd ale Bisericii, sint:

A. Chiriarhii, adicd episcopii eparhioti.

B. Sfintul Sinod.

Desigur, calitatea de instantd de judecatd o au si sinoadele mitropo-
litane si Sinodul permanent, ele insa nu sint previzule de regulamentul
in vigoare. '

Avem deci, enumerativ, 6 instanie disciplinare si doud instante de
judecatd in cuprinsul Bisericii Ortodoxe Romine.

Schitind cuprinsul Regulamentului de disciplind, trebuie sa amiintim
si procedura de care se ocupd partea a doua a sa, stabilindu-se: condi-
tiile in care se poate introduce actiunea la instante, {ie prin reclamatiuni,
iie din ofliciu, — apoi formele in care se {ac cercetdrile judiciare, anche-
tele, folosirea martorilor si a probelor judiciare in genere, formeie pen-
tru judecarea proceselor, acuzarea, apararea si recuzarea, pronuntarea
hotéririlor instantelor si delinitivarea lor, cdile de atac impotriva acestora,
si, in Iine, procedura de revizuire a hotéririlor rdmase definitive.

Desigur, Regulamentul de disciplind cuprinde si alte numeroase dis-
pozitiuni, pe care insd nu le miai relevdm, socotind suficiente cele relevale
pentru cunoasterea cuprinsului si a importantei acestui regulament.

Cunoasterea Regulamentului de disciplind bisericeascd isi pastreazi,
aldturi de cunoasterea Statutului, prioritatea fatd de cunoasterea celor-
lalte regulamente, intrucit respectarea dispozitiunilor inscrise in el con-
ditioneaza si asigurd buna functionare a intregului organism bisericesc,.
deci si aplicarea intocmai a prevederilor celorlalte Regulamente, precum
si ale Statutului insusi, cu alte cuvinte a intregii legislatii bisericesti in
genere.

4. Hotdririle sau deciziile sinodale reprezintd a patra categorie de
madsuri cu caracter normativ, deci cu putere de lege in Biserica noasira.
Aléturi de ele mai trebuie amintite si hotdririle sau deciziile altor autoritafi
centrale, sau ale chiriarhilor, precum si circuldrile si ordinele.

Hotéririle acestea sint numeroase si se referd, dupd competenta au-
toritatii care le emite, fie la chestiuni dogmatice, de ritual sau de disci-
plind, fie la interpretarea si aplicarea canoanelor, a textelor din Statut si
din regulamente, acestea din urmd, — adicd cele din Statut si din regu-
lamente —, putind fi nu numai interpretate, ci si completate, mogiﬁcate
sau abrogate, :

Din categoria hotéaririlor sinodale cu caracter dogmatic, in ordinea
importantei lor, amintim in primul rind pe acelea al cédror obiect a fost
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canonizarea sfintilor romini, 35 apoi pe aceea mai veche privind hirotoniile
anglicane 3¢ si pe cea privitoare la «binarea» liturghiei. 37

Prin natura lor, hotiririle privind canonizarea siintilor si binarea
liturghiei, au evident un cuprins care se referd si la ritual.

Din celelalte categorii de holdriri, circuldri, insiructiuni si ordine,
amintim pe cele relerifoare la cdsdtoria clericilor vdduvi prin deces, 38 pe
cele referitoare la modificdrile aduse Statutului si regulamentelor, 39 pe
cea privitoare la pensionarea clericilor, 4% pe cele privitoare la pictura bi-
sericeascd, 4! pe cea referitoare la catehizare, 42 pe cele mai vechi rele-
ritoare la divortul bisericesc43 si pe cele cu caracter economic, adicd pri-
vitoare la bunurile bisericesti, cum este cea din 9 decembrie 1959, pe
care o reproducem aci:

Circulara din 1956 :

«In vederea unei stricte discipline dinanciare in administrarea fondu-
rilor si mijloacelor materiale ale parohiilor :

Tinind seama de Deciziunea nr. 19.673 din 2 decembrie 1959, datd de
cdlre Departamentul Cultelor de pe lingd Consiliul de Ministri;

Pe temeiul dispozitiunilor art. 47 si 48 din Statutul Bisericii Ortodoxe
Romine si art. 4, 7, 61, 63 si 64 din Regulamentul pentru administrarea

35. Rev. «Biserica Ortodoxd Romind», Bucuresli, 1950, nr. 3-6, pp. 298-299. Sedinfa
Sf. Sinod din 28 Februarie 1950, tev. «Biserica Ortodoxd Romind», Bucuresti, 1955, nr.
11-12, pp. 1030-1221. Sedinta Sf- Sinod din 10 Octombrie 1958.

36. Conferinta romin# ortodoxd-anglicanad {inutd la Bucuresti, 1—8 iunie 1935, si
céldloria 1.P.S. Patriarh D.D. Dr. Miron Cristea in Anglia. 28 iunie—7 iulie 1936, Bucu-
resti, 1938, pp. 41-42; rev. «Ortodoxia», Bucuresti, 1958, nr. 2, pp. 171-334.

37. Legiuirile Bisericii Ortodoxe sub I.P.S. Pairiarh lustinian, 1948-1953, Bucuresti,
1953 (= Legiuirile Biscricii Ortodoxe Romine), pp. 428-429.

38. Rev. «Biserica- Ortodexd Romind», Bucuresti, 1952, nr. 6-8, p. 438. Sedinia
Sf. Sinod din 17 iunie 1952.

39. Legiuirile Bisericii Orfodoxe Romine, p. 426. Sedinia SI. Sinod din 12 nov. 1951.
Pentru anii urmatori, a se vedea in rev. «Biserica Orlodoxd Romind», pin inclusiv in
iunie 1959, cind s-a modificat Regulamentul monahal.

40. Legiuirile Bisericii Orfodoxe Romine, p. 427.

41. Legiuirile Bisericii Oriodoxe Romine, pp. 429-450. !

42. Rev. «Biserica Ortodoxd Romind», Bucuresli, 1950, nr. 10, pp. 560-561, Sedinia
Sf. Sinod din 5 oct. 1950.

43. «Regulamentul pentru desfacerea c#satoriilor religioase», aprobat de SI- Sinod
in sedinta sa din 15 Martie 1938, si pus in aplicare prin hotérirea SI Sinod din 12 iunie
1940, in rev. «Biserica Orlodoxd Romind», Buctresti, 1940, nr. 7-8, p. 25. (Sumarele
sedintelor Si. Sinod).
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averilor bisericesti, care prevdd cd preolul paroh in calitate de conduci-
tor al administratiei parohiale are sarcina gestiondrii intregii averi si
a fondurilor parohiei, rdspunzind de buna lor administrare in confor-
miitate cu legile in vigoare,

Decidem:

Art. 1. a) Intreaga avere mobild si imobild a parohiei, inclusiv
obiectele pretioase si cele de artd si muzeu, si fie inregistrate in inven-
tarul parohiei, care va fi tinut in mod sincer si corect, cu operatiunile la
zi ; intreaga avere sid lie pdstratd in bune conditiuni si sd nu fie instra-
inatd decit cu indeplinirea formalitatilor legale de Stat si bisericesti in
vigoare ; in ceea ce priveste obiectele prelioase, se va tine seama de pre-
vederiie Legii nr. 284 din 15 august 1947,

b) Atit veniturile cit si cheltuielile parohiei sd lie prevdzute in buge-
tele anuale vizate de catre protopop, veriticate si aprobate de cdtre Con-
siliul Eparhial.

c) Toate veniturle parohiei provenind din exploatarea bunurilor sale,
veniturile bisericilor si contributiunile benevole ale credinciosilor, sd fie
inregistrate la timp, in mod sincer si corect, in registrele de contabilitate
ale parohiei ; in ceea ce priveste contributiunile benevole ale credinciosilor,
ele se vor incasa numai in bisericd sau la cancelaria parohiala.

d) Toate cheltuielile parohiei s fie fdcute cu respectarea dispozitiu-
nilor legale, sd fie corecle si sincere, inregistrindu-se in scriptele conta-
bile ale parohiei, pe bazd de acte justificative legale. Preotul paroh di viza
de control preventiv pentru toate actele de venituri si cheltuieli.

e) S& achite la timp si in cuantumul datorat obligatiunile catre Stat
ca si contributia cdtre Casa de Pensii si Ajutoare a salariatilor Bisericii
Ortodoxe Romine.

1) Disponibilul in numerar peste lei 50, sid fie pasirat numai la
C.E.C., cu livret de economii pe numele parohiei.

@) Parohia si fie planificatd, la intocmirea planului linanciar anual,
cu materialele cultice pentru intreg anul respectiv, fiind obligatd la exe-
cutarea integrald a acestei planificari.

h) Pentru lucririle de constructii si reparatii capitale, parohia se va
planifica, prin protoierie, cu materialele necesare, dupd aprobarea docu-
mentatiei tehnice de cdtre Consiliul Eparhial si obtinerea aulorizatiei ce-
rutd de Decretul nr. 144/1958, de la Siaturile Populare.
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In cazul cd parohia posedi materialele necesare, lucridrile de con-
structii si reparaiii capitale nu vor putea incepe fdrd prealabila obtinere
a aprobirii documentatiei de catre Consiliul Eparhial si a autorizatiei
cerutd de susmenticnatul Decret, de la Siaturile-Populare.

i) Pentru lucrdrile de intretinere curentd si reparatii curente preva-
zute de art. 3 din Decretul nr. 144/1958 si enumerate in paragraiul 17 din
instructiunile date de ciatre M.CM.C. — D.A.U. — pentru aplicarea
Decretului nr. 144/1958, nu este necesard documentatie tehnicd si nici auto-
rizatie de la Sfaturile Populare.

In cazul cind lucrdrile de intretinere si reparatii curente, precum si
de zugrdveli si vopsitorii privesc mai mult de trei categorii de lucréri
din cele specilicate mai sus, autcrizatia pentru executarea de lucrdri esle
obligatorie, ca si documentatia tehnici.

De la prevederile prezentului articol se excepteazd lucririle de orice
valoare, ce se executd la bisericile monumente istorice, pentru care este
necesard aprobarea documentatiei tehnice de c#ire Consiliul Eparhial si
Directiunea Monumentelor Istorice, dupd care se va obtine autorizatia
de la Sfaturile Populare prevdzuti de Decretul nr. 144/958, in art. 2,
paragraiul III.

j) Sd se achite la timp si in cuantumul datorat toale obligatiile bi-
nesti fatd de Centrul Eparhial si de protoieria respectiva.

k) Pentru problemele economice-financiare, pentru care se cere hoté-
rirea Consiliului si Adunérii Parohiale de cilre Statutul Bisericii Ortodoxe
Romine si regulameniele sale de aplicare, preotii parohi sint indatorati
a obtine in prealabil hotdririle acestora spre a fi valabild legal executarea
lucrérilor. .

1) Sad se intocmeascd si depund la Protoierie pind in 20 ale lunii de-
cembrie in fiecare an, planul financiar al parohiei, aprobat de organeie
parohiale in drept, iar la sfirsilul liecdrui trimestru, se va depune tot la
protoierie, pind la 5 ale lunii urmatoare, contul de executie bugetara al
parohiei pe trimestrul expirat.

. m) Sd se execute la timp toate dispoziliunile legale si sarcinile tra-
sate de organele Departamentului Cultelor sau Cenfrului Eparhial».

[

Dupéd cum se vede, si decizia aceasta din urmd este expresia atitu-
dinii constante a conducerii Bisericii de a p#stra simetria cuvenitd intre
legile de Stat si intre normele legiuirilor bisericesti.
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De altfel, intreaga legisiatie a Bisericii noastre exprimd aceeasi ati-
tudine, ridicatd la rangul de principiu canonic traditional.

Intr-adevir, toate legiuirile bisericesti tin seama in primul rind de
riormele canonice obignuite ale Bisericii, ale Ortodoxiei in genere, precum
si de acelea cuprinse in legiuirile de Stat, in masura in care ele pot avea
aplicare in viata bisericeasca. Fécind acest lucru, Biserica Ortodoxid Ro-
mind se miscd in actiunea ei legiuitoare, ca $i in aceea de conducere a
treburilor sale, in spatiul canonicitdtii si al traditiei sale pravilnice care
se incadreazd in canonicitate.

In tegdturd cu temeliile cancnice ale organizatiei noastre bisericesti,
trebuie sa relevam cd atit prin noul Statut din 1949, cit si prin regula-
mentele ulterioare si prin diversele hotériri sinodale etc., baza canonica a
legiuiriior ncastre bisericesti s-a sporit si s-a conturat tot mai precis,
ele reprezentind o cit se poate de fideld situare in canonicitate a intregii
vieti si lucrdri a Bisericii noastre.

Pentru a evidentia acest lucru, madcar in linii generale, amintim ci
prin noul Statut, prin regulamentele sale si prin alte misuri legale, au
fost puse in lumind deplind si aplicate in forma cea mai potrivita intere-
selor Bisericii, urmétoarele principii catonice fundamentale :

Principiul ierarhic : Acestui principiu i se di o expresie cit se poate
de adecvatd si riguros canonicd, prin normele referitoare la conducerea
tuturor unitatilor administrative bisericesti, de sus pind jos, si cu deose-
bire prin constituirea Slintului Sinod numai din arhierei eparhioti (art.
11 Statut).

Intr-adeviér, canoanele opresc functiunea a doi episcopi intr-o eparhie
{can. 8, I ec.), precum si amestecul prin exercitarea jurisdictiei, in eparhie
strdind (can. 34. 36 ap.).

Ca urmare, episcopii fard eparhie, adica arhiereii simpli, nu pot exer-
cita puterea episcopald nici in alfard de sinod, nici in cadrul sinodului,
ei neavind jurisdiciie, si ca atare, nict rdspundere pentru conducerea Bi-
sericii, fapt ce-i lipseste de indreptédtirea de a se amesteca si de a hotari
in chesliuni de jurisdictie bisericeasca.

Tot ca o atirmare noud a principiului ierarhic, trebuie privitd actua-
lizarea dreptului de devolutiune al patriarhului si al mitropolitilor (Can.
11, VII etc.; Statut, art. 30; R.O.C., art. 5), precum si regelementarea
drepturilor judecatoresti ale chiriarhilor — prin Statut si prin Regulamen-
tul de disciplind —, si ale drepturilor acestora privitoare la pregitirea
clerului —, prin Regulamentul invdtamintului teologic.

Principiul sobornicitdtii. Acestuia i se di expresie prin modul de con-
stituire si de functionare a tuturor organelor colegiale de conducere bise-
riceascd, incepind cu parohia, adicd de la cea mai micd unitate admi-
nistrativd bisericeasca si sfirsind cu cea mai mare, adicd cu Patriarhia.
In toate aceste unitili, conducerea clericald, ierarhicd, este incadratd in
sobornicitate, dupd cea mai autenticd rinduiald canonicd si traditie
ortodoxa.

Potrivit acestei rinduieli, puterea bisericeascd se detine si se exer-
¢itd in forme determinate de principiul dragostei crestine —, principiu care
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mbind autoritalea cu libertatea —, si de principiul responsabililatii ge-
terale a tuturor membrilor Bisericii, pentru buna ei chivernisire. Aceste:
orme sint colegiile, adicd adundrile, congresele, corpurile sau corpora-
iile, presviteriile, consiliile, comitetele, sinoadele arhieresti, sinoadele
nixte si orice alte forme, care fac posibild conducerea treburilor Iiecdrei.
mitdti bisericesti, prin colaborare — in spiritul dragostei si cu consti-
nta raspunderii solidare pentru Bisericd —, a tuturor membrilor ei,.
n frunte cu clerul sau ierarhia.

Principiul participdrii mirenilor la inlreaga lucrare bisericeascd. Acest:
rincipiu derivd din acela al sobornicitdtii. Nu este un principiu indepen-
lent, dar cu toate acestea el constituie mijlocul principal de alirmare si
nfdptuire a principiuiui sobornicitatii.

El are aceleasi temeiuri ca si principiul sobornicitatii, $i este adus la
:xpresie in legdturd cu exercitarea intregii puteri bisericesti, si in special
:u exercitarea ramurii jurisdictionale a acestei puteri. Astlel, constituirea
ii Tunctionarea tuturor organelor de conducere ale Bisericii se face prin.
)articiparea directd sau indirectd, pe cale reprezentativd, a elementului
nirearl.

Cu privire la acest principiu s-au ridicat adeseori obiectiuni neinte--
neiate, izvorite dintr-o mentalitate ultraierarhistsd, strdind de Ortodoxie..
Jesigur, limitele participdrii laicilor la exercifiul puterii bisericesti, sint.
cele impuse de principiul ierarhic si de principiul sobornicitdtii, care nu
ot i incédlcate. In limitele acestor principii, trebuie insa vadzute si res—
sectate . in fond, iar nu numai formal, drepturile care se cuvin credincio--
silor laici in Bisericd, )

Pe ce se intemeiazd acestea ?

Pe faptul cd ei formeaza o parte conslitutivd tot atit de esentiala
sentru fiinta organismului bisericesc, ca si clerul, cdci ce ratiune ar putea
wea clerul fard de credinciosi ? Ar putea exista vreo astfel de Biserica ?
5i, s-a intemeiat vreodald vreo bisericd formatd numai din clerici, si’
rentru ei ?

Ca parte constitutivd esentiald a Bisericii, credinciosii impreuna cu.
lerul, iar nu numai clerul singur, formeaza ceea ce numeste Sf. Apostol
Pavel «stilpul si intdrirea adevarului» (I Tim. III, 15), si in aceasti cali-
ate, pdstrdtorul adevirului de credintd incredintat Bisericii, este intregul
}i corp, credinciosii impreund cu clerul, asa cum a invétat Ortodoxia:
otdeauna, iar nu numai una din aceste doud stari.

Si, nu numai cunoasterea si péstrarea adevidrului Bisericii sint in-

redintate si credinciosilor, ci si rdspunderea — fie speciald si perso--
1ald, fie mai generald —, atit pentru lucrarea siintitoare a Bisericii, prin
sdvirsirea Slintelor Taine, — a cdror elicacitate este conditionati tocmai

fe colaborarea speciald a credinciosilor —, cit si pentru conducerea tre-
wurilor ei in genere.

Tocmai din aceste motive, Biserica si conducerea ei nu trebuie si
1bd nimic de ascuns fatd de credinciosi, sd nu aibd fatd de ei nici un
el de rezerva, in nici o privintd. Cum ar si putea fi justificatd o altfel
le atitudine, cind se stie cd intreaga lucrare a Bisericii, sdvirsitd prin sta--
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rea preoteascd, este destinatd pentru toti credinciosii ? Ce ar putea fi
lucrarea clerului fdrd de credinciosi? ‘

Inn plus, nici o lucrare hisericeascd nu se poate imagina fdrd de rost
soteriologic, iar acest rost al ei presupune aderarea liberd la credintd si
colaborarea tot atit de liberd a credinciosilor cu clerul.

In fine, aceastd aderare si colaborare liberd a credinciosilor cu cle-
rul, constituie nu numat premisa existentiald a lucrdrii sacerdotale sau
slintitoare a Bisericii, ci i temelia de neinlocuit a intregului ei ediliciu,
al organizdrii si luncliondrii ei ca societate religioasa.

Credinciosii contribuie la durarea si lucrarea de orice fel a Bisericii,
prin elementul moral, pe care-l reprezintd credinta, adicd aderarea liberd la
credintd, si prin elementul material, pe care-l reprezinta atit lucrarea lor
efectivd ca membri ai corpului social al Bisericii in diverse forme de orga-
nizare si de conducere a treburilor ei. cil si prin contributia, liber con-
simtitd, cu mijloacele economiice necesare intretinerif oricdrui organism
social,

Ce ar putea insemmna Biserica, fird de aceste contributii morale si ma-
teriale ale credinciosilor ? Lipsa lor ar insemna inexistenta de fapt a
‘Bisericii.

Stind pe aceste temeiuri, conducerea ierarhicd a Bisericii nu se poate
distanta de credinciosi in spiritul clericalist sau ultraierarhist, care sta-
pineste in unele parti ale Crestinismului apusean, pentru cd ea este des-
tinatd pentru credinciosi si este menitd si slujeascd acestora, deoarece
Biserica nu are misiune stidpinitoare, ci slujitoare. Iar slujind credincio-
silor, ea slujesie poporului, cdci cine sint acesti credinciosi, dacd nu fiii
poporului in mijlocul cdruia isi desldsoard Biserica lucrarea sa? Si cum
ar putea pretinde conducerea Bisericii ca slujeste poporul, idra de popor ?

Biserica este a credinciosilor, deci a poporului, si conducitorii ei nu
-pot sd aibid si nu trebuie sd aibd un drum si o lucrare strdind de popor,
-strdind de aspiratiile lui; iar aceste aspiratii nu i le poate cunoaste, decit
trdind si lucrind impreund cu poporul.

Iatd cite aspecte si aplicdri practice are principiul participdrii mire-
nilor la lucrarea bisericeascd !

Principiul autocefaliei. Prin acesta se exprimi si se defineste pozitia
canonicd a Bisericii Ortodoxe Romine, in cadrul Ortodoxiei ecumenice.
(Art. 2 Statut, Can. 34 apost.; 8, III ec. etc.).

In noul Statut al Bisericii noastre, principiul autocefaliei este expri-
‘mat intr-o formd mai cuprinzitoare, prin exiinderea drepturilor de auto-
celalie si asupra diasporei proprii a Bisericii Crtodoxe Romine (Art. 6,
‘Statut). Acest drept al oricidrei Biserici autocelale de a exercita, in limite
‘posibile, jurisdictia sa asupra diasporei proprii, este un drept inerent auto-
cefaliei, tine de esenta ei si se intemeiazd pe intreaga traditie a Bisericii
si mai ales pe acele canoare, care opresc in mod expres amestecul strain
in treburile Bisericilor autocelale (can. 2, II ec.; 8, IIl ec.; 39, VI ec.
ete.), asigurindu-le acestora jurisdictia asupra diasporei proprii (Can.
28, IV ec.).

Principiul autonomiei. Prin acest principiu se exprima si se defineste
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pozitia Bisericii ca organizatie autonomd in raport cu Statul (Art. 3,
Statut). El este cuprins in numeroase canoane (can. 30, 34, 37 ap.; 5.
I ec.; I ec; 12,19, 1V ec.; 3, VII ec. etc.), si std la temelia intregii
organizari si conduceri a Bisericii, {rd nici un amestec din partea Sta-
tului. Dovada cea mai vie — pe lingd altele — a acestei autonomii, o
avem in laptul cd Biserica si-a adoptat singura, prin organe proprii, atit
Statutul sdu din 1949, cit si celelalte legiuiri.

De altfel, aplicarea acestui principiu este posibild numai in condi-
tiile pe care le creeaza insusi Statul, prin acordarea si garantarea depli-
nei libertdti religicase in cuprinsul sau, cdci fdrd de acestea, Bisericii
nu i-ar fi cu pulintd sd se organizeze si sd se conducd in mod autonom.

Principiul nomocanonic sau pravilnic. Organizindu-se si conducin-
du-se in mod autonom, Biserica tine seama de cadrul legal creat de Stat
pentru activitalea religioasd de pe teritoriul sdu, respectind si chiar apli--
cind in treburile sale proprii, normele cuprinse in legile de Stat, in
masura in care acestea se potrivesc cu natura si lucrarea sa. Din aceasté
atitudine ea si-a faurit un principiu traditional-canonic, prin care isi pune
de acord autcnomia sa cu suveranitatea Statului, si care se numeste prin-
cipiul nomocanonic sau pravilnic.

Acestui principiu i se dd expresie prin loate legiuirile in vigoare ale-
Bisericii noastre, tinind mereu cumpdna intre autonomia sa si suverani-
tatea Statului .

Principiul teritorial. Acest principiu deriva din principiul nomocanonic..
El este exprimat prin intocmirea si ierarhizarea unitatilor administrative-
si a unor demmitdti bisericesti, dupd unitatile administrative ale Statului,
asa incit potrivirea aceasta sd asigure o cit mai buni functionare a uni-
tatilor bisericesti, evilindu-se orice interferentd intre acestea si cele de-
Stat. El se intemeiazd pe rinduiel: din epoca lui Constantin cel Mare,
pe vechi norme canonice (can. 17, 1V ec.), si pe, intreaga traditie biseri-
ceascd exprimatd prin formula: «alcatuirilor de Stat trebuie sid le urmeze-
si cele bisericesti» (can. 17, IV ec.).

Aplicarea acestui principiu contribuie intr-o largd maéasurd la pastra-
rea bunelor relatii dintre Biserica si Stat, el aducind la expresie respectul’
pe care Biserica il dad in concret alcatuirilor de Stat, si prin aceasta, ‘su--
veranitatii insdsi a Statului.

®

Dupa cum s-a putut vedea, prin legiuirile bisericesti in vigoare, in-
cepind cu Statutul si sfirsind cu feluritele hotariri ale autoritatii biseri--
cesti, organismul Bisericii Ortodoxe Romiine este imbritisat pind in cele-
mai mici articulatii ale sale si este dirijat in mod unitar, tinindu-se seama
in mod corespunzdtor de importanta si de raportul in care se géisesc diver-
sele unitati, institutii si activilati bisericesti.

Toate acestea cuprind numeroase imbunatatiri fatd de cele din tre-
cut, si ele formeazd corpul legiuirilor in vigoare ale Bisericii Ortodoxe-
Romine. Acest corp de legiuiri exprima atit fondul comun canonic al orga--
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nizdrii si functionarii Bisericii noastre, cit si specilicul sau particularitatile
ei, ca Bisericd Autocefald Ortodoxd Romina.

Din analizarea cuprinsului lor general, precum si din analizarea
principiilor gle bazad si a normelor concrete ale lor, rezultd, asa cum am
ardtat mereu, cé legiuirile in vigoare ale Bisericii Ortodoxe Romine aseaza
intreaga lucrare si organizare a Bisericii pe temeliile principiilor canonice
relevate si pe o seama de altele ce se gdsesc in legaturd cu acestea.

Tuturor acestora le dd expresie chiar insusi Statutul de organizare
bisericeascd. Ele coboard anoi in forme corespunzdtoare, in cele 12 Regu-
lamente si in alte normie legale in vigoare ale Bisericii noastre, strdba-
tind si tesind in ielul acesta, vesmintul juridic al Bisericii, de sus pina jos.

Prin observarea si aplicarea cit mai fidela a rinduielilor canonice ale
Bisericii Ecumenice in cuprinsul sau, Biserica noastrd pastreazd unitatea
sa canonicd cu intreaga Ortodoxie, si contribuie astfel la intdrirea acestei
unitati, iar pastrarea si intdrirea unitatii canonice in Ortodoxie constituie
un important mijloc de intarire a unitatii bisericesti in genere.

Din unitatea Bisericii in genere si din unitatea ei canonicd decurge
pentru toate Bisericile autocefale, obligajia ca orice legiuiri ce apar in
sinul lor, sd se mentind in cadrul canonicitatii, ca intr-un fel de cadru
constitutional cu caracter interbisericesc sau interortodox. Acest lucru
inseamnd ci intr-o Bisericd sau alta, nu pot li adoptate alte norme legale
decit acelea care se pot intemeia fie pe vreun principiu canonic fie pe
textul canoanelor. .

De aici se vede limpede cd, latd de canonicitate, si mai precis, lata
de canoane, orice altd lege bisericeascd, deci si orice statut, reprezinta
un normativ secund, de tipul legilor obisnuite, fatd de Constitutie. Obliga-
tivitatea cu caracter constitutional a canoanelor si a principiilor canonice
pentru organizarea si conducerea oricdrei unitdti bisericesti, lie ea auto-
cefald, iie o unitate mai micad in cadrul unei Biserici autoceiale, ests
prevdzutad in mod expres de textul canoanelor (Can. I, IV ec.; 2, VI ec.;
1, VI ec.).

Numai pe fondul comun al canoanelor, in spatiul canonicitatii sau al
constitutionalitatii bisericest:, esle posibild aparitia sau adoptarea unor
norme de drept parlicular, in cadrul Bisericilor autocefale. De fapt existd
o infinitate de rinduieli sau norme legale bisericesti, aparute dupd cum
necesitatea lor a fost reclamatd de trebuintele iiecdrei Biserici, in impre-
jurdri si vremuri deosebite. Tocmai datoritd imprejurdrilor in care si-a
deslasurat activitatea liecare Biserica, rinduielile cuprinse in legiurile pro-
prii ale fiecdreia diferd in multe privinte, si ele dau principiilor fundamen-
tale de organizare si conducere a Bisericii, 0 expresie mai largd sau mai
restrinsd. Astfel stau, de exemplu, lucrurile, cu principiul sobornicitatii,
cu principiul nomwocanonic si cu principiul teritorial, carora prin legiu-
irile Bisericii noastre 1i se dd o expresie mai largd decit prin legiuirile
altor Biserici, cum sint de exemplu Bisericile grecesti: Patriarhia Ecuine-
nicd, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia lerusalimului, Arhiepiscopia Ci-
prului si Arhiepiscopia Eladei.

Cele sapte principii canonice relevate constituie temeliile organizatiei
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Bisericii noastre, cei sapte pilastri canonici ai edificiulut ei. In jurul Jor
se polarizeazd loate celelalte principii si norme cuprinse in legiuirile
bisericesti. Din aceste principii radiazd si pe ele se intemeiazd in mod
principial canonicitatea organizatiei si cirmuirii Bisericii Ortodoxe Romine.
In lumina lor se inteleg si se ldmuresc toate celelaite norme. De aceea,
ele trebuie insusite in primul rind pentru formarea unei constiinte canonice
si legaliste a slujitorilor Bisericii, ca inarmati cu o astlel de constiintd,
sd ne putem situa prin activitatea noastra in munca disciplinatd si bine
strajuitd de legi a intregii obsti a poporului nostru.

Dar in afard de aspectul legal sau juridic si in afara de importanta
pe care o prezintd legislatia bisericeascd privita din aceasta laturd, ea
ni se mai infdtiseazd si cu un alt aspect si cu o alta importantd, care
nu poate scdpa slujitorilor Bisericii, si nu poate Ii ignorata.

Care este acest aspect?

Este acela pe care il relevd incadrarea legislatiei bisericesti, in lucra-
rea cu tel si perspectivd sotericlogicd a Bisericii. Ea se prezintd sub acest
aspect ca o pirghie in plus, ca un auxiliar al lucrdrii harice si mintuitoare
a Bisericii. Acesta este aspectul ei religios, si din el decurge importanta
canonicitadtii si legalitdtii, exprimatd de legiuirile noastre bisericesti, pen-
tru formarea si intdrirea constiintei ortodoxe a slujitorilor Bisericii.
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TITLUL DE ,,LOCTIITOR AL CEZAREEI
CAPADOCHIEI“ PURTAT DE MITROPOLITUL
UNGROVLAHIEI

I. PRINCIPIUL ACORDARII SI RESPECTARII ANUMITOR PREROGATIVE
PENTRU SCAUNELE EPISCOPALE INSEMNATE

In ierarhia scaunelor episcopale, cu toale cd — dupd har — toti
episcopii sint egali intre ei, de la inceput, s-a accentuat o diferentiere,
tie datoratd faptului cd unele scaune erau privite ca apostolice si anume
cele intemeiate initial de unii din apostoli, Iie datoritd insemnatatii
orasului in care se afla o resedintd episcopald. Astfel, cunoastem din
istoria intemeierii institutiei mitropolitane, cd cinstea deosebitd de care
se bucura episcopul din capitala provinciei, era o consecintd a faptului
cd aceste biserici din capitalele provinciilor contribuiserd la infiintarea
comunitdtii episcopale din circumscriptia respectivd, pentru care motiv
acestea din urma priveau spre episcopia din capitala provinciei ca spre
hiserica mam4.. Daca se mtlmpla ca acea capitald a provinciei sd fie
si un centru in care biserica sd fi fost intemeiatd chiar de unul din apos-
toli, aceastd cinste era — desigur — si mai accentuatd. Aceastd cinstire
deosebitd, de care se bucurau unele scaune episcopale, fatd de celelalte,
desi, in principiu, n-a avut influentd de modificare asupra conceptiei
cd episcopii sint egali intre ei, ! dar, pentru buna rinduiald, a necesitat
incd de la inceput o ordine ierarhicd a scaunelor episcopale. 2

Principiul respectdrii prerogativelor unor scaune episcopale, se sta-
bileste de catre sinodul I ecumenic, prin canonul 6, astiel : «Sd se ftind
obiceiurile vechi din Egipt, Libia si Pentapole, ca episcopul din Alexandria
sd aibd stdpinire peste toate aceste provincii, deoarece aceasta s-a obisnuit
si pentru episcopul din Roma. Deasemenea, si in Antiohia si in celelalte
eparhii, sd se pdstreze prerogativele acordate bisericilor...». 3

In acest canon se face mentiune — dupd cum vedem — de drepturile
pe care le aveau anumiti episcopi ai unor scaune privilegiate si in special,
de prerogativele episcopilor din Alexandria, Antiohia si din alte scaune
privilegiate, care erau — astfel — indepenidenti in ceeace priveste exer-

1. Fer. leronim, Epist. CXLVI! ad Evangelum, 1: «ubic'u-niq'ue fuerit episcopus...
ejusdem meriti ejusdem est et sacerdotii».
2. Comp. Diac. Gh. 1. -Soare, Mitropolia ‘in dreptul canonic ortodov Bucuresti,
1939, pp. 7-16.
3. Canonul 6 sinodul I ecumenic : t& dpxaia E0m xpatsitw Sint. Aten 11, p. 128.
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citarea drepturilor caronice, asa cum era si episcopul Romei in circum-
scriptia respectiva.

Dupid cum rezultd din acest canom, episcopul din Alexandria, in
timpul sinodului [ ecumenic, nu se bucura numai de prerogativele unui
mitropolit obisnuit — despre care prerogative se vorbeste in canonul 4
al aceluias sinod cind, ardtind norma alegerii de episcopi, spune . «ar
intdrirea... revine in fiecare eparhie mitropolitului», ci aceste prerogative
se extind asupra celor trei provincii menjionate : Egipt, Libia si Pentapole,
care isi avea fiecare mitropolitul ei cu episcopii suiragani respectivi.

Potrivit normei statornicite de canonul 6 al sinodului I ecumenic,
aceste drepturi sint acordate unor scaune episcopale insemnate ca: pre-
rogative — mgedfeia — privilegia.®

Astfel, in virtutea acestei prerogative, in circumscriptiile mitropoli-
tane respective de sub jurisdictia episcopului din Alexandria, orice episcop
in subordine trebuia sd fie ales in mod canonic de cdtre sinodul provinciei
mitropolitane si mitropolitul respectiv sd-i dea intdrirea, iar episcopul
Alexandriei, in virlutea privilegiului mentionat, avea dreptul suprem de
confirmare, 1drd de care nimeni nu putea fi episcop, in una din cele trei
circumscriptii mentionate : Egipt, Libia si Pentatoole.

Prin aceasta, autoritatea administrativa a Bisericii se inldn{ueste in
asa lel incit, nici mitropolitii respectivi nu puteau institui episcopi idra
incuviinfarea episcopului privilegiat din Alexandra, dar mici episcopul
Alexandriei nu putea institui episcop fdrd a {ine seama de mitropolitul
respectiv al provinciei. &

In continuare, canonul 6 al sinodului I ecumenic, mentioneaza aceleasi
prerogative pentru episcopul Romei, in raport cu circumscriptiile subordo-
nate lui canonic, apoi, pentru episcopul Antiohiei, in raport cu circumscrip-
tiile subordonate lui canonic, ca si pentru alte scaune privilegiate «si din
celelalte eparhii». 1

Care erau «celelalte eparhii» despre care face mentiune canonul?
Tinind seama de principiul cd hotarele circumscriptiilor bisericesti mitro-
politane, erau corespunzdtoare circumscriptiilor administrative-politice, Ni-
codim Milas arata ca cinci erau aceste circumscriptii cu biserici privile-
giate : trei in rdsdrit si doud in apus $i anume: Asia proconsulard cu
capitala in Efes, Pontul cu sase provincii, cu capitala in Cezareea Capa-
dochiei, Tracia cu cinei provincii, cu capitala in Eracleia, Italia cu sapte
-provincii cu capitala in Mediolan si Alrica proconsulard cu patru provincii,
cu capitala in Cartfagina. Asa dar, acesti cinci mitropoliti superiori din
Efes, Cezarea Capadochiei, Eracleia, Mediolan si Cartagina, in timpul
sinodului [ ecumenic erau privilegiati, liind pe deplin independenti si

4. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Oriodoxe, insofite de comentarii, irad. de
U. Kovincici si N. Popovici, Arad, 1931, vol. ], parlea 2, p. 34.
5. Nicodim Milas, op. cit., 1, 2, p. 38.
_ 8. Nicodim Milas, op. cit.,, 1, 2, .p. 40
7. Canon .6 sinod. I ecumenic; Sint. Aten,, II, p. 128.
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bucurindu-se de prerogativele pe care le aveau episcopii Romei, Alexan-
driei si Antiohiei. 8

Urmind principiului stabilit in canonul 6 al sinodului I ecumenic,
canonul 7 al aceluiasi sinod, isi indreaptd atentia asupra scaunului din
lerusalim si hotdrdste : «Deoarece s-a tinut obiceiul st tradifia veche ca
episcopului Eliei (lerusalimului) sd i se dea onorurile cuvenite, sd se
bucure de cele ce insofesc aceste onoruri pdstrindu-se insd mitropoliei
demnitatea ei».?

Acest privilegiu acordat episcopului din lerusalim se intemeiaza,
dupd cum rezultd din textul canonului, pe obiceiul si traditia veche —
ovviidewa xal mopeddools doyaia — $i constd in péstrarea onorurllor cuve-
nite si a celor ce insotesc aceasta cinste — thv arohovdlav tijs TWTE —
fatd de ceilalti episcopi din circumscriptia mitropolitand respectiva. I se
recunoaste — prin aceasta — intiietatea Iatd de ceilalti episcopi din
Palestina, desi — la inceput — era, din punct de vedere administrativ,
subordonat mitropolitului din Cezareea Palestinei, capitala provinciei,
situatie schimbata ulterior de cétre sinodul trullan, care prin canonul 36,
egaleazd in drepturi pe episcopul [erusalimului, cu ceilalti Patriarhi, tre-
cindu-l in locut al cincilea, in rindul patriarhilor orientali, astlel: «... ho-
tdrim ca scaunul Constantinopolului sd se bucure de prerogative Ldentzae
cu episcopul Romei vechi si sd se inalte ca jacela in chestiunile bisericests,
fiind al doilea Hupd ‘acela, dupd care sd urmeze scaunul marei cetdfi
Alexandria, ‘apoi cel al Antiohiei si dupd acesta cel fal cetdtii lerusa-
limului», 10

Mai tirziu, sinodul Il ecumenic, prin canonul 2, stabilind limiiele
jurisdictiei mitropolitilor cu prerogative speciale, hotdriste : «... potrivit
canoanelor, ‘episcopul Alexandriei sd cirmuiascd 'Egiptul, iar episcopii
Orientului sd cirmuiascd numai Orientul, pdstrindu-se pe seama 'Bisericii
Antiohiei prerogativele stabilite in canoanele sinodului de la Niceia ;
episcopiii diecezel din Asia sd cirmuiascd numai pe icele din Asia, kel din
Ponit numai pe iale Pontului si dei din Tracia numai pe ale Tacigr...». 11

Prin aceasta dispozitiune, recunoscindu-se prerogativele — zngesfeia —
mitropolitilor superiori, din acel timp, sinodul II ecumenic, nu centrali-
zeazd in persoana lor jurisdictia neconditionatd asupra celorlal{i mitro-
politi si episcopi in subordine, ci le recunoaste dreptul de control su-
prem gi de prezidare a sinoadelor diecezane, dar nu se aiinge intru nimic
de competenta mitropolitilor respectivi, care rdmineau conducétori canonici
ai circumscriptiilor mitropolitane subordonate lor. 12

Prin canonul 3, acelasi sinod, statorniceste primatul de onocare al
episcopului din Constantinopol, dupa cel din Roma, astfel : «... episcopul

8. Nicodim Milas, op. cit., 1, 2, pp. 43-44,

9. Canoa 7 sinod. 1 ecum; Sint. .Aten. M, p. 131

10. Canon 36 sinod. trulan; Sint. Aten. II, p. 287.
11. Canon 2 sinod. II ecum.; Sint. Aten. II, p. 169.
12, Nicodim Milas, op. cit., 1, 2, pp. 94-95.
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Constantinopolului sd aibd precdderea onorurilor, dupd episcopul Romei,
pentru ¢d aceasta este Roma cea noud». 13

Si. Pdérinti ai sinodului II ecumenic, tinind — deci — seama de
ridicarea politicd-administrativd a Constantinopolului, au gasit de cuviinta
sd dea cinstea cuvenita episcopului respectiv al acestei capitale, acordin-
du-i intiietatea de onoare — gngeofeia il Tpfis — primatum honoris —
in al doilea rind dupd episcopul Rome;j. 14

Sinodul IV ecumenic ,prin canonul 28, confirma din nou preroga-
tivele arhiepiscopului din Constantinopol, stabilite prin canonul 3 al
sinodului Il ecumienic si aceasta pe temeiul canonului 6 al sinodului I ecu-
menic, care stabileste : «Sd se find obiceiurile vechi...» — «14 doyaia Edn
KOOUTELTWY.

«Urmind in toate privinfele hotdririle sfinfilor Pdrinfi ‘si cunoscind
canonul citat mai inainfe al celor o sutd cipici zeci de de Dumpezeu prea
tubitori episcopi intrunifi in oetatea impdrdteascd a Constantinopolului, in
Roma ‘cea noud, in zilele marelui Teodosle Impdratul de pioasd imemorie
— spune canonul — dispunem §i hotdrim si noi aceleasi in privinta prero-
gativelor acelei sfinte Biserici a Constantinopolului...».15

lar sinodul trullan, prin canonul 36, reinoieste dispozitiunile date
asupra prerogativelor acordate scaunului din Constantinopol, astlel : «Re-
petind cele legiferate de cei o sutd cincizeci de sfinti Pdrinfi adunati in
aceastd de Dumnezeu pdzitd cetate impdrdteascd st de cel sase sule
treizeci intrunift la Calcedon, hotdrim ca scaunul Constantinopolului sd
se bucure de prerogative idenfice icu scaunul Romei vechi si sd se inalte
ca acela in chestiunile bisericesti, fiind jal doilea dupd ucela, dupd tare
sd urmeze scaunul marei ceta,tu Alexandria, lapoi cel al Antiohiei si dupd
acesta cel al cetdtii lerusalimulury. 16

Sinodul III ecumenic, prin canonul 8, intervine in apérarea prero-
gativelor pe care le avea intiistatdtorul Bisericii din Cipru, impotriva unei
tendinie a episcopului din Antiohia.de a se amesteca in .alegerea $i ins-
tituirea episcopilor respectivi: «... devarece — spune canonul — n-a existat
vreun obicei vechi ca episcopul cetdtii Antiohiei sd facd hirotoniile in
Cipru... ¢d intiistdtdtoric sfintelor "Biserict din Cipru au dreptul deplin si
indiscutabil, dupd canoanele sfinfilor Pdrinfi si dupd vechiul obiceiu, de
a sdavirst hirotoniile prea cuviogilor episcopi». 17

Acest canon este dat in urma plingerii a trei episcopi din insula
Cipru, impotriva episcopului din Antiohia care — pe motiv cd insula
Cipru era supusd administrativ prefecturii Antiohia — voia sd supund
jurisdictiei sale Biserica Ciprului si prin aceasta, sd-i rdpeascd prero-
gativa veche pe care o avea intiistdtatorul acestei Biserici, de a institui

13. Canon 3 sinod. II ecum.; Sint. Aten. II, p. 173
14. Nicodim Milas, op. cit., 1, 2, pp. 98-100.

15. Canon 28 sinod I Vecum.; Sint. Aten. II, p. 281.
16. Canon 36 sinod. trulan; Sint. Aten. 1I, p. 387.
17. Canon 8 sinod. III ecum.; Sint. Aten. II, p. 203.
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in chip independent, cu sinodul respectiv, pe episcopii sufragani, prero-
galivd ce se intemeia, dupd cum vedem, pe un vechi obiceiu. 18

Mai tirziu, in secolul VII, sinodul trullan, prin canonul 39, face
din nou mientiune despre prerogativa referitoare la autocefalia Bisericii
din insu'a Cipru. «Deoarece — spune canonul — [ratele si impreund
slujitorul nostru loan intiistdtdtorul insulei Cipri, impreund cu poporul
sdu, din cauza ndvdlirilor barbare... s-a mutat din insula mentionatd in
eparhia Elespontului... am hotdrit sd se pdsireze neschimbate prerogativele
date scaunului mai sus mentionat, de cdtre de Dumnezeu purtdtorii Pd-
rinfi intrunifi pentru intiia datd la Efes..». 19

Prin aceastd dispozitiune, dupd cum vedem, chiar in situatia creiata
in urma invaziei saracinilor, prin emigrarea arhiepiscopului din Cipru in
circumscriptia Elespontului. sinodul trullan intervine, stabilindu-se princi-
piul cd o prerogativd odatd acordatd unui intiistatdtor al Bisericii, se
pastreazd pind la o noud holirire datd de o autoritate sincdald de aceeasi
competinta.

Am infitisat aceste dispozitiuni canonice in legdturd cu prerogativele
acordate unor scaune episcopale, pentru a se vedea cid, de la inceput, in
Biserica Ortodoxd s-a péstrat principiul de a se cinsti in mod deosebit
anumite scaune episcopale, fie pentru anumite pozitii dobindite din punct
de vedere administrativ, fie pentru merite deosebite in rdspindirea inva-
taturii crestine si de a se péastra aceste prerogative canonice, fdrd stirbire,
in viitor, pind cind intervine o noud hotdrire datd de un for cu aceeasi

competenta.

2. PREROGATIVELE CANONICE ACORDATE DE LA INCEPUT
SCAUNULUI MITROPOLITAN AL UNGROVLAHIEI

Potrivit™ rinduielilor canonice siaiornicite in Biserica ortodoxa, mi-
{ropolitii erau de diferite ranguri: in primul rind erau cei numiti  «dwéoTypor»
— «Prea cinstifi», adicd mitropolitii propriu zisi; in al doilea rind cei
numiti «9mégripor wal EEaoyor «Prea cinstifi si exarhi», care aveau un rang
superior celor dintii, cei numiti «#Eagyor 1av ahaywev — «Exarhi ai plaiu-
rilor», de rang superior; urmau apoi cei numitii <goyienionomor» sau
¢ adtoxépudor » — carhipepiscopi» sau «autocefali», adicd mitropolitii oro-
rari sau episcopi independenti fatd de mitropclitul eparhiei respective si
subordonati direct Patriarhului. In sfirsit, pentru a distinge anumite
scaune mitropolitane in mod deosebit, 1i se conferea titlul unui scaun mi-
tropolitan de rang superior si li se adaugd titulatura: « t6v témov ¥Eméywv
100 ...», «avind locul mitropolitului cutares. 20

De la infiintarea mitropoliei Tdrii Rominesti, cind, in anul 1359 sub
domnitorul’ Alexandru Basarab, este numit ca mitropolit Tachint — fost
pind atunci al Vicinei, mitropolitii Ungrovlahiei au fost subordonati

18. Nicodim Milas, op. ¢it, .1, 2, p. 159.

19. Canon 39 sinod. trulan; Sint. Aten. II, p. 385.

20. Eusebiu Popovici, Isforia Bisericeasca Universald, trad. de Mitropolitul Ata-
nasie Mironescu, Bucuresti, 1927, vol. 111, pp. 77-78.
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direct patriarhului de Constantinopol, avind titiul de: «Inalt Prea Sfintit,
Mitropo’it a toatd Ungroviahia, Preacinstit Frale in Domnuls.

In aclul sinodal al Patriarhiei din Constantiropol, din 1359, prin
care se infiinteaza mitropolia Ungrovlahiei, se spurie : «.. de acumn inainte
si mereu si fie.. sub cercetarea bisericeascd si cdlduzirea Prea Stintei si
Marei Biserici a lui Dumnezeu si sd prineascd arhierer hirolenit de
citre Smerenja noastrd si care sd facd parte din sfintul si sfintitul nostru
Sinod si si-1 aibd pe acesta ca pistor adevirat a toatd Ungrovlahia..»
— lar dupid moartea lui lachint, «sd se aleagd altul care hirotonin-
du-se de cétre prea sfinta si marea Bisericd a lui Dumnezeu, s# fie trimis
acolo ca piastor si arhiereu legiuit a toatd Ungrovliahia». Si incheie:
«de acum inainte, in toatd vremea va fi numit: Inalt Prea Sfinfit Mitro-
polit a toatd Ungrovlahia, Preacinstitul, Frate in Domnul ( (§ isodratog
pnteomoritne mdone OdyveoBraylac dméoturos ward Kibowov ddeloic...).
nrecum dupi scaun, asa si dupd numele lui, intocmai impartdsindu-se si
dobindind si inscdunarea in sfintul sintron, ca un arhiereu adevirat,
tiind asezat cu harul fui Dumnezens. 21

Titulatura 'de «mitropolit a toatd Ungroviahias a fost interpretats
de istorici in chip diferit. Astfel, unii au inteles prin Ungrovlahia, toate
tirite locuite de romini: altii au sdcotit cd Tnsemneazd mitronolit al ro-
minilor din Vahia si din Unearia; iar in prezent, istoricii sint de nirere
cd Ungrov'ahia insemneazd Vlahia dinspre Ungaria, asa cum Moldova
era numiti Rusovlahia. adicd Vlahia dinspre Rusia; ‘aceasta spre deose-
bire de Vlahia sau 'de Viahiile ba'canice. 22

Intilnim anoi ‘aceastd #itulaturd Tn toate hotdririle si 'scrisorile pa-
triarhilor din Constantinopol cidtre mitropolitii Ungrovlahiei. ~Astfel, de
pild4. in ecdosul prin care Patriarhul Paisie din Constantinopo! vorheste
‘de strimutarea mitronolitului Libiei Matei, 1a tronul patriarhal al Ale-
xandriei, scrie: «Smerenia Noastrd, prin prezentul ecdos patriarhicesc.
incuviinteazi si dd voje tie, Préda Sfintite, Mitropdlit al Uneroviahiei,
Exarh al plajurilor, in Sfintul Duh Frate prea iuhit si imprevnd slujitor...».
Iar in scrisoarea prin lkcare 'dispune efectnarea aceastei strimutiri, ‘acelasi
patriarh se adreseazd: «Prea Siintite Mitropolit al Ungrov'ahiei, Prea-
cinstite si Exarhule al Plaiurilor...». Si in acest mod, se adreseazid, iIn
tot decursul timpurilor patriarhii din Constantinopol citre mitropolitii Térii
Rominesti : «Mifropolit al Ungrovlahiei si Exarh al Plaiurilor. 23

Desi, la inceput, atit mitropolfa Ungrovlahiei, ¢it si a Moldovlahiei

21. Vezi Isforia Bisericii Romine, manual pentru Institutele Teologice, vol. I, Bu-
curegti, 1957, pp. 148-150. ‘

22. Vezi N. lorga, Isforia Bisericii Rominesti, vol. 1, 1929, p. 33 Isforla Bisericii
Romine, manual pentru Institulele Teologice, vol. 1, p. 151.

23. Asupra acestor prerogative, comp.: revista «Biserica Ortodox# Romini», anul
V, pp. 135-149; Condica Sfintd a Mitropolisi Ungrovlahiei, publicatd de Arhiereul Ghe-
nadie Craioveanul, vol. 1, Bucuresti, 1886, pp. 57-58, 140, 141.
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se numédrau intre scaunele nitropolitane din patriarhia de Constanti-
nopol — in rindurite 70 si 71 — in perioada vrmitoare, ele au inaintat
in rang. in special scaunul Ungrovlahiel, fiind asezat in rang egal, la
inceput cu cel din Metilene, dupd aceea cu cel din Nicomidia, apoi cu cei
din Ancira si in anul 1776, cu cel din Cezareea Capadochiei.

3. TEMEIUL TITLULUI DE «LOCTIITOR AL CEZAREE! CAPADOCHIEID»
ACORDAT MITROPOLITULUI UNGROVLAHIEI

In anul 1776, mitropolitul Ungroviahiei Grigore primeste de la pa-
triarhul Constantinopolului Sofronie, titlul de: «loctiftor al Cezareei
Capadochiei», titlu care ridicd mitropolia Ungrovlahiei in rindul mitro-
poliilor de primul rang, din cuprinsul Patriarhiei Ecumenice a Constanti-
nopolei. Acordarea acestei prerogalive este semnificativd, intrucit legi-
turile Bisericii romine cu Bisericile si poporul din Asia Micd isi au tra-
ditii foarte vechi. Astlel, incd din secoltl I, apostolul Andrei, din Asia
Mica, trece cu predicarea Evangheliei in pértile Scitiei; i -secolul II,
legiunea romana supranumitd «fulgerdtoarea», care aduce sidminta cresti-
nismuiui in Dacia, era originari din Cezareea Capadochiei.

In timpul Sfintului Vasile cel Mare, cind tinuturile ddcoromane din
cimpia Dundrii erau supuse prigoanei impotriva crestinilor, din partea lui
Athanaric, regele -Gotilor, a suferit martiriul si Sf. Sava Gotul, care a
fost inecat — dupd cum stim — in riul Buzdu, la 12 aprilie 372.

Despre Sf. Sava Gotul, avem pretioase stiri istorice, in trei scrisori
ale Sfintului Vasile cel Mare, din care una trimisd lui Junius Saranus,

comandamtul armatei romane din Scitia Mici — Dobrogea de astizi,
iar douid cétre episcopul Bretanio din Tomis — orasul Constanta de
astédzi,

Din aceste scrisori, afldam legéturile strinse ale Sf. Vasile cel Mare
cu Junius Saranus, care era crestin, de neam capadocian, si cu Bretanio,
episcopul Tomisului.

Prin scrisoarea din anul 373, Siintul Vasile cel Mare roagd pe Junius
Saranus sd vina in ajutorul crestinilor prigoniti de cétre Goti si s trimita
in Capadochia, Sfintului Vasile cel Mare, moastele Sfintului Sava, in-
sotite de o scrisoare a «Bisericii Gotiei» citre «Biserica din Capadochiab,
in care si se descrie viata, pdtimirea si moartea sfintului mucenic Sava.

Dupa primirea acestora, Sfintul Vasile cel Mare muliumesie epis-
copului Bretanio si ducelui Saranus, prin doud scrisori, dintre care una
se incheie astfel: «..sufletele noastre s-au intors la acea veche lericire,
fiinded ne-au sosit scriscri din tard indepdrtatd, inflorite cu Jrumusefea
driagostei si ne-au adus noud martir dintre barbarii de dincolo de Dunire,
propoveduindu-se prin el curdtin credintei ce se mdyrturiseste acolo», — iar
in alta, ldudind virtutile lui Junjus Saranus spune cd el face cinste pa-
triei sale Capadcchia; si precum un plugar recunoscalor trimite celor
ce j-au dat sidminta, pirgd din roade, asemenea si el, le-a {rimis in dar,
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moastele unui «ostas al lui Hristos, maritr al adevarului, care a dobindit
cununa dreptatii». 24

Mai tirziu, aducerea moastelor siintului Ioan ce! Nou de la Suceava.
se datoreste acelorasi legdturi ale Bisericii romine cu Biserica din Asia
Micai, 25

latd textul hotéririi Patriarhiei Ecumenice a Constantinopolei, prin
care se acordd mitropolitului Ungroviahiei aceasta titulaturd de: <flocti-
itor al Cezareei Capadochiei» :

«Sofronie, din mila lui Dumnezeu arhiepiscop al Constantinopolei
al Romei noui si Patriarh ecumenic.

Multe sint privilegiile scaunului nostru apostolic, patriarhicesc si
ecumenic, prin care se aratd autoritatea si puterea lui... De unde se
revarsd si se raspindeste in multe parti si mai bine zis pretutindeni si
asupra multora, curgind ca dintr-un izvor mult curgétor, darul bisericesc,
prin care se intinde pozitia si mérirea care primeste si inaltd pe fiii s&i
si ii incununeazi in diferite chipuri...

De aceea, de multe ori — dupd vechiul, sfintul si pind acum pézitul
obicei — aceastd Bisericd binevoieste, cu autoritatea ei sd diruiasca laude
vizute si tilluri ale unui scaun mai ales si mai inalt, la alte scaune,
care au o treaptd mai mic4...

Céci, unde nu se vatimd intru nimic cele asezate si nici nu se pri-
cinujeste vreo sciddere de cinste altuia, nu este nici o piedicd a se im-
partdsi si altul din cinstea acestuia si din lauda Cezareei, atit in toatd
acea eparhie, ¢it si in episcopiile ei sufragane... ca un titlu si privilegiu,
neputnind sd lipseascd de aceastd numine st titlu pe cei ce vor sia arhierei
intru aceea Mitropolie si Eparhie, in foate veacurile.

Drept aceea, 'spre adeverire, s-a fdcut aceastd a noastrd hotérire
patriarhiceascd si sinodald, fiind inscrisd in Sfinta Condicd a Marei
noastre Biserici a lui Hristos si s-a trimis cu cinste acelei prea sfinte Mi-
tropolii a Ungrovlahiei...

In anul mintuirii una mie sapte sute saptezeci si sase, in luna cctom-
brie in zece zile, Indictionul al zecilea. '

t MELETIE al Efesului + METODIE al Iracliei

7 MELETIE al Nicomidiei 1 PARTENIE al Calcedonuluj
t ANANIA al Dercului + ANTIM al Brusiei

1 ZAHARIA al Cretei T ANTIM al Serédlor

T ATANASIE al Tebei T PARTENIE al Silivrei

T GAVRIIL al Corintului + MELETIE al Naupliei. 26

1 ACACHIE al Samosului

Din textul acestei hotidriri a Patriarhiei de Constantinopol, se poate
vedea motivul pentru care s-a acordat titlul de «loctiifor al Cezareei

24. Prof. Gh. 1. Moisescu, Cuvintarea jinutd la Institulul Teologic din Bucuresit,
In ziua Sfintilor Trei lerarhi, 30.1.1960.

25. Comp. Condica Sfintd a Mitropoliei Ungrovlahiei, vol. 1, p. 182, nota 305.

26. Vezi textul original in Condica Sfintd a Mitropoliei Yngrovlahiei, vol. |

189-187. ;PP
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Capadochiei» si consecintele canonice ce decurg din acordarea acestui
privilegin. Dupd cum vorbeste actul de fatd, mitropolitul Ungrovlahiei
avusese anterior, titlul de «loctiitor al Ancirei», care, iusese in ierarhia
scaunelor mitropolitane din cuprinsul Patriarhiei de Constantinopol, in
rindul al patrulea.

In ultimul timp, scaunul Ancirei fiind coborit din rangul pe care-l
avusese, s-a socotit ci — prin ‘aceasta — s-a micsorat si cinstea acordata
scaunului mitropolitan al Ungrovlahiei si de aceea, acum — ca o reparare
a scaderii prestigiului avut i se acordd tillul nou de «loctiitor al Ceza-
reei Capadochiei», prin care nu numai cd se readuce acestui scaun onoarea
de mai inainte, dar este indltat la rangul intii, dup& scaunul patriarhal al
Constantinopolului, céci se spunie in aceastd hotérire cd i se dd: «.. ti-
tlul de loctiitor al celui dinlii scaun din mitropoliile Noasfre.»

Al doilea motiv pentru care se acordd acest litlu este aportul recu-
noscut pe care scaunul mitropolitan al Ungrovlahiei il aduce in propo-
viduirea dreptei credinte, dupd cum se poate vedea din cuvintele : «... pen-
tru dumnezeinscd rivnd si osirdia fiérbinte»...

Ulterior acestui act al Patriarhiei de Constantinopol, toti patriarhii
de Constantinopol se adreseazd mitropolitului Ungrovlahiei cu intreaga
titulaturd : «Inalt Prea Sfintite Mitropolite al Ungrovlahiei si Exarhule
al Plaiurilor, si loctittorule al Cezareei Capadochiei, Preacinstite, in Sfintul
Duh prea iubite Frate si impreund slujitorule».27

4. POZITIA CANONICA A SCAUNULUI MITROPOLITAN AL UNGROVLAHIEI
PRIN ACORDAREA TITLULUI DE «LOCTIITOR AL CEZAREEI CAPADOCHIEI»

Dupd cum am aradtat, de la inceput, mitropolia Ungrovlahiei a fost
numdratd ‘intre scaurele mitropolitane de sub jurisdictia Patriarhiei de
Constantinopole, in rindul al 70-lea, apoi in rang cu scaunul Metilene,
dupd aceea cu cel din Nicomidia si mai tirziu a ocupat locul mitropoliei
Ancirei. :

Prin acordarea titlului de «loctiitor al Cezareei Clpadochiei», scau-
nul mitropolitan al Ungroviahiei a fost ridicat la rangul celui dintii
scaun dintre mitropoliile Patriarhiei ecumenice a Constantinopolului.

Pozitia canonicd a scaunului din Cezareea Capadochiei — in cadrul
diecezei Pontului — era, de la inceput privilegiatd, fatd de celelalte mi-
tropolii din aceastd diecezd, ca scaun mitropolitan de resedintd a die-
cezei, asa dupd cum erau: cel al Alexandriei fatd de mitropoliile din die-
ceza Egiptului, Libiei si Pentapolei, cel al Antiohiei, fatd de mitropoliile

27. Vezi: Epistola Patriarhului Grigorie al Constantinopolului, din 17 octombrie
1783, prin, care se adreseazd mitropolitului Ungrovlahiei, incuviintindu-i s& hirotoneascd
pe arhimandritul Grigore de la Mindstirea SI. Apostoli, arhievei: titular cu titlul de
mitropolit al Stravropolei; Condica Sfintd.., vol. 1, pp. 210-211; Epistola patriarhului
Neofit al Constantinopolului, din 4 decembrie 1791, prin care se adreseazd mitropolitului
Ungrovlahiei ca sa aleagi ]a Bucuresti, arhiciew nlular cu numele de mitropolit al Tra-
ianopolei, Condica Sfintd.., vol. 1, pp. 220-22]1; ca §i alte multe epistole ale patriarhilor
g;t(:imenicil din Constantinopo!, vezi Condica Sfinid.., vol. 1, pp. 225-226, 235-236, 242-243,

-277 ele.
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din diecera Orientului, cel din Efes, fatd de mitropeliile din dieceza Asiei,
sau cel al Eracleei si dupd aceea ce! al Constantinopolului, fatd de mi-
tropoliile din dieceza Traciei. 28 Acest scaun era deplin independent, bu-
curindu-se de privilegiile pe care le aveau episcopii: Romei, Alexandriei
si Antiohiei. ;

Mai tirziu, dupd cum aflam din cel mai vechi catalog al scaunelor
hisericesti, publicat in colecliunea intitu'ata: «Synodicon sive pandectae
canonum...» al lui Beveregius, ca si in «Synfagma dumnezeestilor si
sfiritelor canoane» editati de Rally si Potly, scaunul Cezareei Capadochiei
ocupd primul loc intre scaunele mitropolitane de sub jurisdictia Patriar-
hiei de Constantinopol. In acest catalog, ierarhia scaunelor mitropolitane
erau urmditoarea: . scaunul Cezareei, ca metropold a eparhiei Capado-
chiei, dupd care urmeazd: 2. scaunul Efesului, ca metropold a eparhiei
Asiei, 3. scaunul Eracleei, ca metropold a eparhiei Europei, 4. scaunul
Ancirei, ca metropold a eparhiei Galatei, 5. scaunul Cizicului ca metropola
a eparhiei Elespontului, etc. 29

Intr-un al doilea catalog, editat sub numele imparatului Leon Filo-
soful, in secolul XI, deasemenea, scaunul Cezareei Capadochiei este trecut
tot in primul rind, intre scaunele mitropolitane de sub jurisdictia Pa-
triarhiei de Constantinopel, dupd care urmeazi tot asa scaunele: 2. Efe-
sului, 3. Eracleei, 4. Ancirei, 5. Cizicului, etec. 30

Tn alt catalog publicat sub numele imparatului Andronic Paleologul
cel Béatrin, scaunul Cezareei Capadochiei este — deasemenea, trecut in
primul loc, dupd care urmeazi : 2, Efesul. 3. Nicomidia, 4. Niceea, 5. Era-
cleea, 6. Ancira, 6. Cizicul. 31 ,

Intr-un catalog intoemit si editat de Patriarhul Hrisant al lerusa-
limului la Tirgoviste In anul 1715, scavnul Cezareei Capadochiei este
mentionat, deasemenea, ca primul scaun intre cele din Patriarhia Ecu-
menicd a Constantlinopolei «*O Kawsepelag xai noxnadoxiog moatos Bodvos
UnéoTipos Tdv dmeoripwv nol EEapyog mdomg ‘Aavtorig».?)

Aceeasi denumire este mentionatd si intr-un catalog din anul 1855.

28. Nicodim Milas, cop. cif., vol. 1, 2, pp. 43-44; comp. Eusebin Popovici, Isforia
Bisericeasca, trad., vol. 11, p. 59.

29.Tpévot 1@V "Enxinor@dy, TdEet npoxadedplag thv &ytwtdtwv Hatptapxdy, pniponolitdv
xal abroxspdiwy, xal Ernionémwy, Tehodviwy dnd Tdv &mootolumdy Bpivov Sint .Aten. V, pp. 455
si urmat.

30. “H yordwoiz Atatwmdoig napk o8 Baotéwg Aémviog Tod Zopob, Snwg Exova 8dfewg
ol Opévor tdv 'ExxAnody tdv dronstpévwy 1d matpdpyy Kevatavuveunélewg Sint. Aten. V,
pp. 474 sq.

31. "Exfeotg faadéwg Kbpov ‘Av3pevixov 16l HMudaworéyov 1ol vépoviog dmwe viv Exouva
tdEewg al dmoxelpevor pytpendier; 19 matprapXixd Opovh 1i¢ Kovatavuveondiewg, Sind. Afen.

pp- 490 sq. vezi si art. Katoapétog ,,Kannadoxlag" in ,,Meyddn 'EXAqvivd *Eyyroxdonadsia

Atena, 1930, tom. XIII, col. 495. ‘

32. Hrisant, patriarhul lerusalimului, , Hep! t®v “‘Ogunlov'* Tirgoviste, 1715. Comp.
si edifia 1 a aceluiasi, Zvvraywdtiey mepl BV Spgixlmy, xAnpundtwoy, nal dpxovuxloy ¢
vl Xpwoted “Aylag "Exudnolag’ 1778, p. 71.
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unde scaunul mitropolilann al Cezareei Capadcchiei esle asezat in locul
intli intre scaunele de sub juristictia Patriarhiei de Constantinopol, cu
titiul : 'O Kawoageios Karnadoniog, tméotipnog tadv daeotinev »al ¥Eaoyos nd-
onc “Avatoriic»®8) lar scaunul mitropolitan al Ungroviahiei, cu titularul
respectiv, mitropolitul Nifon, este mentionat astfel : «Nifon, al Ungrovla-
hiei, Preacinstit si Exarh al Plaiurilor si Inctiiter al Cezareei Capado-
chiei», 34 cu episcopiile sufragane: Rimnic, Buziu si Arges.

CONCLUZII

Din cele expuse, rezultd ci titlul de «loctiitor al Cezareei Qapadochiei»
s-a acordat scaunului mitropolitan al Ungrovlahiei potrivit principiului
stabilit in canoanele Bisericii Ortodoxe, dintru inceput, de a se acorda
anumite titluri si privilegii scaunelor bisericesti mai insemnate si tinin-
du-se seama de importanta si aportul adus de citre Blsenca romineasc,
in slujba ortodoxiei.

In urma acordérii acestei prerogative, Chiriarhul asezat peste vremi,
ca mitropolit al Ungrovlahiei, are dreptul a fi pomenit 1a slujbele divine
si a purta, in gramatele canonice pe care le di, titflul de: «Arhiepiscop
al Bucurestilor, Mitropolit ‘al Ungrovlahiei, Exdrh al Plaiufilor si Loctiifor
al Cezareei Capadochiei».

Prin aceastd titulaturid este consfintit, in mod canonic, locul de cinste
pe care l-a ocuprat titularu! scaunului mitropolitan al Ungrovlahiei,
in ierarhia scaunelor de sub jurisdictia Patriarhiei de Constantinopol si
anume in rangul intii, asimilat demnitdtii avute de titularul scaunului
Cezareei Capadochiei.

Faptul cd din anul 1925, scaunul mitropolitan al Ungrovlahiei a
fost ridicat 1a rangul de Patriarhie, si, in prezent, titularul acestui scaun
poartd, pe deasupra celorlalte denumiri si pe aceea de «Prea Fericitul
Patriarh al Bisericii Ortodoxe Romine», nu implicd renuntarea la pre-
rogativa de «Loctiitor al Cezareei Capadochiei» care i-a fost acordati
de Patriarhia Ecumenicd, prin Tomosul din 1776.

Biserica Ortodox3 Romind, purtdtoarea numelui celui mai insemnat
scaun mitropolitan istoric din Patriarhia Ecumenicd a Constantinopolei,
ilustrat in chip epocal de marele ierarh al Ortodoxiei, Si. Vasile cel
Mare, este datoare si piastreze ca pe un pretios dar, acest privilegiu,
acordat cu mentiunea ca «nimeni sd nu woutd lipsi de acest tltlu si numire
pe cei ce vor sta arhierei in lMceasid mitnopolie si eparhie, pesie loale
véacurile». Si aceasta cu afit mai mult cu cit in prezent, sub rodnica

33.Tdkg t@v Bpbvwyv tig 'OpBoBofou “Avatodixdlg "Exnndnolag, tdv dnd todg tiocapag
natplapXinabs Bpdvong Sint. Aten. V, p. 513

3. ,, 0 0byypo€raylag, tmépﬂpog ual EEapxeg 7Aaywd®y %ol tév ténov dmégwv ol
Raicapslag Kanmadoxlag Sint. Aten. V, p. 521.
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pdstorie a Prea Fericitului Patriarh Justinian, duhul marefui Vasile al
Cezareei Capadochiei s-a revdrsat cu atita sporire in dreapta propoviduire
a credintei, in canonica organizare a Bisericii Ortodoxe Romine, in infdp-
tuirile administrative si gospoddresti si In apostolatul social, care caracte-
rizeazd epoca actuald a Sfintei noastre Biserici.

De aceea, in prezent, litulatura comipletd a Chiriarhului rinduit in
scaunul mitropoliei Ungrovlahiei este: «Prea Fericitul Pdtriarh al Bise-
ricii Ortodoxe Romine, Mitropolit al Ungrovlahiei, Loctiitor al Cezargei
Capadochiei si Arhiepiscop al Bucurestilor».

AESASS 52—



Preot magistrand Mihail Colotelo

NOMOCANONUL SLAV *

Anul trecut s-au implinit 330 de ani de cind mitropolitul Kievului,
Petru Movild, a tipdrit o Pravild bisericeascd in limba slavond, cdreia
i-a scris si o prefatd.1 Aceastd aniversare meritd si fie subliniatd cu
toatd atentia, deoarece personalitatea mitropolitului Petru Movild, de
origind moldovean, este prea bine cunoscutd in istoria si literatura Bise-
ricii noastre. Dar nu numai atit. Cercetdrile istorice aratd cd unul din
principalii traducdtori ai acestei Pravile, din limba greacd in cea slavoni,
a fost tot un moldovean, leronionahul Pamvo Berenda, om de ‘serioasa
culturd teologicd, vrednic trditor si ostenitor la Muntele Athos, care a
ipdrit, pentru intiia oard, in anul 1620, aceastd Pravild, spre a pune in
mina duhovnicilor o carte de care se simtea imare nevoie. Un al treilea
motiv care ne face sid amintim aceste [ucruri este cd Pravila tipa-
riti de Metru Movild a fost, fdrd indoiald, unul din principalele mo-
dele originale dupd care s-a tradus, in limba romind, Pravila cea micd de
la Govora (1640-41) cu prefata scrisd de Petru Movild. Pornind de la
aceste consideratii, care ilustreazd vechimea legdturilor noastre religioase
si culturale cu vecinii nostri slavi, ne propunem, in lucrarea de lati, si
cercetdm originea, isloricul si cuprinsul Pravilei amintite, pe baza datelor
pe care ni le oferd istoria dreptului bisericesc.

In limbile slave aceastd Pravild poartd de obicei denumirea de No-
mocanorn, desi nu mai cuprinde si legile civile, asa cum le cuprindea de
pildd Nomocanonul lui Fotie sau acela al lui Joan Scolasticul. Nomoca-
noanele erau foarie necesare si pretuite de catre ierarhia bisericeascd, mai
ales la Taina Spovedaniei, dar si in administrarea altor Taine, ca Botezul,
Cununia, primirea in cler (Hirotonia), in monahism, etc. Din aceastd
cauzd Nomocanonul era adeseori tipirit in cuprinsul Molitlelnicului, spre
a li la indemiina slujitorilor cu ldmuririle si canoanele necesare fiecarui
caz. Aceastd practici s-a pdstrat pind in zilele noastre, sub forma po-
vétuirilor si rinduijelilor care insofesc {iecare Taind, din Molitfelnic. Nomo-
canonul apartine acelor categorii de colectii canonice care la greci purtau
nurmele de Kovovéewa, Kavovixd sau NopoxrGvova T@v TVEVRATIRGY ROTEQWY,
la apuseni Libri Poenitentiales, la slavi Micul Nomocanon, iar la romini
Pravila sau Pravila bisericeascé.

* Aceastd lucrare de seminar, peniru obfinerea titlului de magistru in Teologie, a
fost intocmita sub indrumarea P.C. Pr. prof. Liviu Stan, care a dat si avizul s fie publicala.

l. HOMOKaHOH, CH €CTb: 3aKOHONPAaBHRJHHK.. TpeTie.. H3la HbIY. Bb.. JaBPb Neyepc-
KOH KleBeCKOH. OT cE3fiaHisi Mipa 3pas (7137) or psnJoluenia cuopaGoxia axkd (1629)
in traducere romineascd: Nomocanon sau Drept canonic..., ed. 111. In lavra Pecerska din
Kiev, anul de la facerea lumii 7137, iar de la intruparea Cuvintului Divin, 1629).
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Daioritd importantei sale Nomiocaronul patrunde in teritoriile lo-
cuite de slavi, la inceputul increstindrii acestor popoare, mai intii in limba
greacd, iar pe urmd in traduceri slavone. Primul traducdtor al Nomo-
canonului a fost, dupd toatd prcbabilitatea, Siintul Metodie (7 885) in
a cédrui biogralie se spune c&, in afard de Bibiie, a tradus si un Nonioca-
non, dupd cel grecesc al lui loan Scolasticul .

In Rusia kievean# se intilnesc traduceri in manuscris ale Nomioca-
nonului, care dateaza de pe la slirsitul secolului X. Despre existenta lor
ne marturiseste un inventar (din 1142) al schitului minastrii Xilurgos
din Sfintul Munte Athos, unde, intre alte cdrli, este inregistrat si un
Nomiocanon in traducerea slavd. Dar aceste traduceri nu ni s-au pastrat.
Avem textul unei traduceri a Nomocanonuiui lui Ioan Scolasticul, care
se pastreazd la Moscova, si, dupd pérerea specialistilor, dateaza din se-
colul XIII sau chiar de mai inainte. Dupd cuprinsul si caracterele ling-
vistice, acest Nomocanon e de origine bulgard. Cea mai veche traducere
slavond a Nomocanonului |ui Fotie, care ni s-a pastrat se gaseste in
Biblioteca sinodala din Moscova si a constituit obiectul unui studiu intere-
sant scris de profesorul A. Pavlov.2 Invitatul rus este de pirere ca
traducerea acestui Nomocanon s-a facut din limba greaca, in prima juma-
tate a sec. XIII, in Serbia, probabil de cdtre primul arhiepiscop sirb
Sfintul Sava, sau de vreun alt cdlugdr invitat sirb de la Sfinfui Munte.

Inainte de a prezenta traducerea slavona este necesar sa aruncdm o
privre asupra izvoarelor ei grecesti.

In domeniul duhovniciei se cunosc doud opere grecesti mai vechi,
de mare circulatie si autoritate. Una este Nomwocanonul de pocdinta atri-
buit patriarhului de Constantinopole Ioan Postnicul (582-595)3 iar a
doua, o colectie anonima de canoane si epitimii editatd de Cotelerius. 4

Nomocanonul atribuit patriarhului loan Postnicul se caracterizeaza
prin numercase pogoraminte in privinta epitimiilor. In el se dau ldmu-
riri precise duhovnicilor si penitenfilor. Spovedania va i numai secreta.
Termenele care indepdrteaza, in anumite cazuri pe peniient de la Tmparta-
sirea cu Slintele Taine se scurteazd pe jumdtate sau si mai mult, atunci
cind acesta face rugdciuni, metanii multe, posteste post aspru si face
lapte de milostenie. s

Asemenea pogoraminte au lost preconizate si de Siinta Traditie.
Astiel Sfintul loan Gura de Aur, ¢ Sfintul Nil Sinaitul, Sfintul Sofronie,
patriarhul Ierusalimului (mort camn la 640) 7 si altii exprima pdrerea ca
intoarcerea pdcdtesului depinde de zdrobirea inimii lui si se poate sa-

2. A. Pavlov, Primul Nomocanon slavo-rus, Moscova, 1869.
3. Cea mai veche redactare a aceslui Nomocanon poantd titlul: 'Axol\cudia xal tdfy

gnl &fousdoyovpdvawy, suvtayeloa 1o 1ol S3lov matedg "lwdvvov 106 Nyotsutol si se giseste in
Migne, P.G,, 1. 88, col. 1889-1918.

4, Monumenta ecclesiae graecae, Paris, 1677-1686.

5. Vezi si Preot Const. Mitu, Din disciplina penitentiald a Bisericii, in rev. «Gla-
sul Bisericii», anul XVIII, nr. 5-6/1959, pp. 440-447.

6. De beato Philogonio, Migne, P.G., 1. 58, col. 754.

7. In Tepl éEayyer@v Migne, P.G,, t. 87, col. 365-372.



L) NOMOCANONUL SLAY 388

virsi chiar si intr-o singurd zi. Sub inrfurirea acestor idei, sinodul quini-
sext (692) a dat dezlegarea oficiald pentru indulcirea epitimiilor si o
latitudine mai largd duhovnicului, care sd aprecieze de la caz la caz, ce
mijloace de indreptare sint mai indicate. 8

Stintul Teodor Studitul a cdrui activitate s-a desfdsurat cam la un
secol dupd sinodul quini-sext reduce si mai mult timpul de pocdintd si
oprire de la Sfinta Impdrtasanie.® De exemplu peniru ucidere, loan
Postnicul prevede 4-5 ani, Teodor Studitul numai 3 ani. In general acesta
din urmd nu da epitimii cu termen mai lung de 3 ani, cu exceptia cazu-
rilor cind pacdtosii nu manilestd nici o dorintd de indreptare si atunci el
este de pdrere si se aplice canoane severe, mai ales cele ale Sfintului
Vasile cel Mare. 10

Din sec. X avem un manuscris al Nomocanonului Sfintului loan
Postnicul cu titlul :  <Awaorario ITatéowv neol Tov dpethotviwy EEayyeila,
14 1B Guagtiuata xai meol Baowkelov oV téuvov thig Umanofjg? U
fara indicarea autorului. Profesorul Paviov, in studiul sidu «Nomo-
canonul impreund cu marele Trebnics, Moscova (1897) sustine cd Va-
silie din titlul de mai sus este probabil duhovnicul si poviatuitorul
Sfintului loan Postnicul din viata monahald, cdruia acesta i-a dedicat
scrierea, fdrd a-si mai ardta numele. Maj tirziu, ajungind patriarhul
Constantinopolului a dat o noud redactare scrierii sale punindu-si atunci
si numele, 12

Tot din secolul X avem doud traduceri dupd acest Nomocanon :
o traducere slavona in al carei titlu se aminteste de loan Monahul si
alta in limba georgiand, 13 in care autorul este indicat precis: loan Post-
nicul, patriarhul Constantinopolului. Aceste titluri diferite aratd ca tra-
ducerile nu s-au fdcut dupa acelasi original, ci dupa redactari deosebite.
Nicon de la Muniele Negru 4 afirmd cd a cunoscut o variantd a Nomoca-
nonului, care se infdtisa ca invdtaturd datd de un bétrin catre ucenicul
sdu. Datoritd, deci, numarului mare de variante ale Nomocanonului, Si-
nodul Trulan nu citeazd numele Siintului loan Postnicul. De asemenea
Nicon de la Muntele Negru nu este sigur dacd Nomocanonul e o scriere
originald a Sfintului Ioan Postnicul sau o prelucrare a unei scrieri mai
vechi. Cu toate acestea, scrierea despre care vorbim, se bucura de o
mare popularitate si de o largd raspindire. Esie adevarat cd unii pa-
triarhi ca, Nicolae Gramaticul al Constantinopolului, avea unele rezerve

8. Canonul 103, Migae, P.G., t. 88, col. 1901-1504.

9. In scrierea Iesp! &Eayopsboswg nal 1OV Tabtg dtardoswy xavives Migne, P.G., t.
99, cal. 1721-1729.

10. Desi Slintul Teodor Studilul nu cileazi Nomocanonul Sfintului loan Postnicul,
totusi se observad cu usurinad <& il cunoaste si cd s-a folosit de el

11. Manuscrisul se afla inainte de al doilea razboi mondial in Biblioteca din Miin-
chen sub ar. 498, filele 209-217. O copie fideld o avea profesorul A. Pavlov (vezi A.
Pavlov, op. cit., p. 30).

12, A. Pavlov, op. cit, p. 30, nota I.

13, Traducatorul ei a fost célugérul atonit de origine georgiand, Eviimie (mort
in anul 1028).

14. Un scriitor bisericesc originar din Siria, care a trdit in a doua jumatate a
secoludui X1
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fatd de Nomocanon, dar prin aceasta nu i s-a micsorat autoritatea. El a
fost apdrat de Nichifor, Hartofilaxul patriarhal din sec. XIII, iar in sec.
XIV cunoscutii canonisti Matei Vlastaris si Constantin Armenopol il
aseazd alaturi de canoanele Sfintilor Périnti. Vlastaris dd Nomocano-
nului o noud redactare simplificatd, omitind partea de cult si expune toate
canoanele vechi severe, apoi aratd cum le-a usurat loan Postnicul. Pentru
cazurile cind la acesta din urmi lipsesc prevederile corespunzitoare,
Vlastaris aduce completidri din alte izvoare canomnice.

In aceastd redactare, Nomocanonul capidtd mai multd importantd si
popularitate in practica bisericeascd. Aceasta se vede din rdspunsul Pa-
triarhului Alexandriei loachim de pe la mijlocul sec. XVII, la intrebarea
unui invatat rus, Arsenie Suhanov, dacd se cuvine ascultare Pravilei lui
Ioan Postnicul, patriarhul rdspunse cid: «Pravila lui loan Postnicul o
avem dreptar si prevederile ei le socotim de aceeasi valoare ca si canoas
nele Sfintilor Parinti. 15

Pe la 1796 invatatul ieromonah grec Nicodim, autorul Exomologhi-
tarionului si redactorul Pidalionului, s-a exprimat despre Nomocanonul
Stintului Ioan Postnicul ca despre o carte primitd de intreaga Bisericid
Ortodoxd. De aceea el il reproduce in intregime in partea a .doua a Exo-
mologhitarionului sau.

Autoritatea de care se bucura Nomocanonul se datora si faptului
cd a fost considerat ca operd a unor insemnati ostenitori Parinti duhov-
nicesti din Muntele Athos, care erau priviti ca cele mai de seami persona-
litati ale vietii duhovnicesti din Résdritul Ortodox.

Scrierea in textul grec are urmétorul cuprins :

1. Reguli care se intemeiazd pe canoanele: a) Sfintilor Apostoli;
b) Sinoadelor din Ancira, Neocezarcea, Gangra, Laodiceea, Sardica,
Cartagina, II Ecumenic, Trulan (quini-sext), II din Neocezareea si
VII Ecumenic ; c) canoanele Siintilor Périnti: Vasile cel Mare, Grigorie
de Nisa, Timotei al Alexandriei si loan Postnicul. '

Remarcdm cd alcdtuitorii Nomocanonului s-au servit in citate nu
de editii sau texte originale, ci de diferite copii ale acestora, care uneori
puteau cuprinde erori. Asemenea erori s-au strecurat si in Nomocanon,
in citeva cazuri. Adeseori autorii dddeau si reguli originale, dar le inte-
mejau pe canoanele bisericesti vechi.

2. Regulile vietii monahale scoase mai ales din Slintul Vasile cel
Mare si din alti autori nenumiti in Nomocanon, dintre care cele maij
multe apartin Slintului Teodor Studiiul (sec. IX). '

3. Regulile si hotéririle palriarhilor din Constantincpol si ras-
punsurile canonice ale unor ierarhi in legédturd cu unele chestiuni cane-
nice. Din aceastd din urmia categorie avem: a) Regulile patriarhului
Nichifor Marturisitorul (prima jumatate a sec. 1X); b) asa numitul Tépog
‘Evaoemg actul sinodal ce dateazd din anul 920 de la patriarhul Nicolae
Misticul, in care se discutd chestiuni in legédturd cu numarul de cisitorii
admise la aceeasi persoand; c) rdspunsurile canonice ale arhiepiscopului

15. Citat din revista [Tpae. CoGecsannke 1866, nr. 3, partea treia, p. 346, in A.
Pavlov, op. cit., p. 36.
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bulgar Dimitrie Homatin, care se gdsesc si in Sintagma lui Vlastaris.
4. Rinduiala epitimiilor, luatd, in parte, din Nomocanoane mai vechi, in
parte din Sfintul Vasile cel Mare, sau din manuale pierdute si necu-
noscute. 5. Fragmente din Evhologhiu si Tipic in legdturd cu spove-
dania. 6. Legi civile luate din Nomocanonul lui Fotie.

Precum vedem, alcdtuitorii Pravilei au cules materiale din diferite
cdrti, care nu erau accesibile oricui si s-au ocupat mai ales de latura
duhovniciei.

In lunga sa existentd si intrebuintare, Nomocanonul a ldsat o bo-
gatd mostenire in literatura canonicd prin numeroase editii, unele ma-
nuscrise, altele tiparite. Una din acestea este si Nomocanonul slav. Ra-
portul lut cu izvorul sdu grecesc este urmatorul: in partea intii, el se
orienteazd dupd doud editii ale Nomocanonului lui loan Postnicul, 16
iar in partea a doua de naturd pur canonicd, se observa o .indepdrtare
serioasd de la acest Nomiocanon in privinta severitdtii epitimiilor. Nomo-
canonul slav cuprinde vechile canoane ale Bisericii cu epitimii grele
si cu termene lungi de cdintd si oprire de la Sfinta Impértidsanie, iar
despre pogordmintele «indulcirile» sau indreptdrile ( Swooddoerg ) lui
I. Postnicul se aminteste mai rar. Alcatuitorii si traducitorii Nomocano-
nului slav preferau si foloseascd pogoramintele Nomocanonului in redac-
tarea lui Vlastaris si numai atunci cind pentru un anumit caz nu gaseau
solutii in codicii mai vechi. Dar si in cazul acela alegeau ceea ce se
potrivea mai mult cu vechile si asprele norme disciplinare de pociinta.
Cu toate aceste deosebiri, Nomocanonul slav se orienteazd totusi dupa
sistemul celui grecesc al lui Ioan Postnicul. Asprimea epitimiilor urma-
reste sd impresioneze pe credinciosi asupra gravitatii pdcatului si sa
produca la ei o cit mai mare smerenie si caintad. Dar in povétuirile date
duhovnicilor, se aratd cd acestia, desi sint datori sid dezviluie grozivia
pacatului, la asezarea epitimiilor s nu se conducd, literalmente, dupa
prevederile canoanelor pdrtii a doua, ci dupd «chibzuinta [ui Joan Post-
nicul». 17 Ca diortositorii Nomocaronului slav erau departe de convin-
gerea posibilitatii de aplicare intocmai a canoanelor Bisericii vechi, o
dovedesle pdrerea primului editor al textului slavon, Pamvo Berenda,
care in prefata sa se intreba dacid se mai poate gdsi cineva dintre contem-
porani, care sd primeascd madcar si acele epitimiii mai scurte, rinduite de
loan Postnicul cu mditanii si mincare uscatd. Si fiindecd numaj rar se
putea gési cineva sd le indeplineascd, traducidtorul sfdtuieste cd ar fi bine
cel putin sid se opreascd penitentii de la Siinta Impartasire pentru vreme
indelungatd, dupd rinduiala Sfintilor Péarinti. 18 Iatd asa dar, de ce sint
prelerate canoanele care prevedeau oprire mai indelungata de la Sfin-
tele Taine. Avind in vedere aceastd situatie, severitatea epitimiilor pierde
intrucitva din sensul sdu practic si atunci s-ar putea afirma despre No-

] 16. Prima edifie mai veche, intitulald ‘Axoloubln. ual tafig 2wl 2Soucdoyoupévow
si a doua maj noud, a lui Vlastaris.
17. A. Pavlov, Nomocanonul impreund cu Marele Trebnic, ed. 11, Moscova, 1897, pp.

39 si 98, cap. 1I1, paragraful 4.
18. lbidem, p. 39, nota 2.

8. T.4
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mocanonul slav cd este o nouid redactare adecvatd spiritului vremii a
Nomocanonului Sfintului loan Postnicul. 19

A doua Pravild inruditd cu Nomocanonul este colectia editatd de
Cotelerius 20 cu un numdr de 547 de reguli, toate in spiritul gindirii si
practicii Iui Joan Postnicul. Despre timpul aparitiei acestei colectii se
poate spune c¢a ar fi prima jumatate a secolului XII pind la sfirsitul se-
colului XIV. 2t Colectia aceasta se bucura de aceeasi autoritate si popula-
ritate, in lumea ortodoxd, ca si Nomocanonul despre care ne-am ocupat.
Asa se explici de ce egumenul Mihail Moxalie, traducdtorul Pravilei
Mici de la Govora (1640-41), a folosit aceste doud izvoare inrudite, care
pe vremea aceea erau traduse in limba slava. 22

Am aridtat mai inainte cd primele traduceri in limba slavd s-au facut
in Serbia, incepind din sec. 1X, dar textul lor nu ni s-a pdstrat. Din sec.
XIII si XIV avem putine traduceri manuscrise tot de origind sirba sau
bulgar, iar in sec. XV ele se inmultesc. In Rusia kieveand Nomiocanonul
se tipdreste pentru prima datd, in luna iunie 1620, de catre invatatu!
ieromonah de origine moldoveand, Pamvo Berenda, in tipografia vestitei
Pecerska Lavra din Kiev, sub titlul «Nomocanon sau Pravila Legii, avind
canoanele Sfintilor Apostoli si ale celor sapte Sfinte Soboare Ecumenice,
si ale unora locale, precum si ale celui intru sltinti Périntelui nostru
Vasilie cel Mare si ale altor sfinti si cuviosi pe care le cinsteste Sfinta
Soborniceascd si Apostoleascd Bisericd a Rasaritului. 7128 (1620) in-
dictionul 3; iunie 8».238

Cartea are o prefatd scurtd, scrisd de Berenda in care prezintid citi-
torului Nomoccanonul ca un sfatuitor bun in cele duhovnicesti si indeamna
pe credinciosi la ascultare fatd de pirintii duhovnici. In afard de aceasti
predoslavie, textul Nomocanonului este insotit de diferite note explicative
si chiar de scurte comentarii, folosindu-se in acest scop de Sintagma lui
Vlastaris si de unele hotariri ale unui Sinod local din 1509, tinut la Vilna.
Uneori textul Nomocanonului este completat cu reguli si explicatii din
scrierea Jus greco-romanum. 2¢ Principalul traducator si ostenitor cu
alcdtuirea acestei editii este, dupa toate probabilitdtile, insusi invatatul
Berenda, impreund cu alti duhovnici de la Muntele Athos, dupa cum ne
informeazd o nota finald cu urmatorul cuprins: «S-a scris in Sfintul
Munte Athos, 10 decembrie». In acelasi sens se exprimi si titlul primei
parti a Nomocanonului : «Invadtaturd cidtre duhovnic, datd de prea cins-
titii duhovnici ai Siintului Muntes.

Editia Iui Berenda a fost primitad deosebit de favorabil si s-a epuizat

19. Ibidem, p. 40.

20. In «Monumenta ecclesize graecae», Paris, 1677-1686, vol. I, pp. 68-168.

21. Textul scrierii nu esle impartit in capitole, cum se petrece in secolele urmé-
toare (sec. XV-XVI). Aici se mai aminteste de secta bogomililor, condamnat in anul
1118, pe timpul imparailului Alexie Comnen.

22. Popovici jun. Censtantin, Fonfanele si Codicii Dreptului Bisericesc orfodox, 1886,
pp. 102-104, si Pr. prol. Liviu Stan, Vechile noastre pravile, art. in rev. «Mitropolia Mol-
dovei si Sucevei», nr. 9-10/1958, p. 750.

23. A. Pavlov, op. cit., p. 48l.

24. Editatd de Leunclavie, la Frankfurt, in 1596.
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foarte repede. De aceea la 25 noiembrie 1624 iese de sub tipar editia a
dova a Nomiocanonului, tot la Kiev, pregatitd de invidtatul ucrainean,
arhimandritul Zaharia Kopestenski, mare teolog si luptator anticatolic. 25
Acesta ii scrie si o prefatd in care dedica cartea atit clerului suprerior,
cit si preotilor duhovnici. Autorul sfdtuieste pe cei interesanti, sid folo-
seascd In caz de trebuintd nu numai Nomocanonul, ci si alte colectii
canonice, ca Sintagma [ui Vlastaris, Comentriile [ui Zonara, Balsamon
si altii. 26

Edita lui Kopestenschi se caracterizeazd prin: a) imbunatatiri ling-
vistice fatd de editia anterioard; b) Indreptarea unor erori ce s-au stre-
curat in editia lui Berenda cu privire la citarea canoanelor. 27 ¢) Tilcuiri
mai ample, si d) Completarea Nomocanonului cu mai multe reguli luate
din Jus greco-romanuni. (de ex,: Secretul spovedaniei, complicitatea cu
pacatosii si altele) ; e) Kopestenschi introduce unele chestiuni cu caracter
local : de exemplu apdrarea impotriva ereticilor, combate anumite iforme
de vrédjitorie slavd si alle rdtidciri. Autorul pretuieste mult Nomoca-
nonu!{, numindu-l «cdlduzitorul duhovnicilor si tdmaduitorul celor ce se
cdiescy». El nu greseste, cdci scrierea a fost atit de cdutatd incit s-a epui-
zat repede si a fost nevoie de o nouid editie.

Aceasta nu intirzie si apara, cdci Ja | ianuarie 1629 marele ierarh,
de origine moldoveand, Petru Movila, mitropolitul Kievului, pe atunci
arhimandrit, termina tipdrirea Nomocanonului pentru a treia oara. Editia
lui Petru Movila este una dintre cele mai bune. Viitorul mitropolit 1i scrie
o prefatd lungd, in care, dupd ce atrage alentia duhovnicilor asupra
marilor lor rdaspunderi, se ocupad de cuprinsul cartii, vorbeste despre dife-
ritele categorii de pacate si posibilitdtile duhovnicilor de a le tdmadui.
Atrage apoi atentia cd a cdutat sid ‘completeze unele lipsuri sau necla-
ritati ale editiilor anterioare ale Nomocanonului, cdlduzindu-se de scrie-
rile Slintilor Pdrinti si de numeroase alte colectii de canoane. Dintre
acestea din urmé, autorul citeazd Nomocanonul lui Fotie, Sintagma lui
Vlastaris, 28 Nomocanonul lui Ioan Postnicul, Tilcuirile lui Zonara, Bal-
samon si nunieroase raspunsuri cu caracter canonic ale diferitilor ierarhi
ortodocsi. In incheiere Petru Movild exprima niddejdea cd preotii vor
primi cu incredere si dragoste aceastd pravild la care el a depus multd
muncd $i vor ruga pe Dumnezeu pentru mintuirea tuiuror.

In editia lui Petru Movild gédsim numeroase tilcuiri sub forma urior

25. Zaharia Kopesienschi este autorui celei mai bune si voluminoase scrieri pole-
mice si apologetice anticalolice, inlililald «Palinodia», scrisd la 1621-1622. CI. prof. A.
Lotocki, Les sources ucrainiennes du droit ecclésiastique, Warszawa, 1931, p. 168.

26. In legéturd cu Sintagma, Kopestenschi alrage atentia asupra falsitatii actului
«Donatio Constaotini», introdus in cap. XI, sub lit. e. Vezi textul intreg al Predoslovici
la A. Pavlov, op. cit,, pp. 482-485.

27. De exemplu, P. Berenda cila camonul 103 al Sinodului Trulan, pe cind in
realitate trebuia si pun# canonul 102, cici Sinodul Trulan n-a dat decit 102 canoane.
In consecin{d, Kopestenschi corecteazi greseala.

; 128. Petru Movila subliniaza lalsitalea actului «Donalio Constanlini», ca si Kopes-
enschi.
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«ludri aminte», in care de obicei se atrage atentie asupra originei, sau
a corectei aplicdri a canonului. De asemenea, autorul se foloseste de
Epistola Patriarhului Ghenadie si de LEpistola Patriarhului Tarasie cétre
Papa Adrian pe care ii citeaza.

Pravila aceasta s-a bucurat de o largéd raspindire, dar si ea s-a epui-
zat repede. O a patra editie a aparut de astd datd la Lemberg (Lwov)
in 1646 (12 august) sub ingrijirea si cu prefata episcopului local Arsenie
Jeleborschi. Textul este luat in intregime dupd editia anterioara a lui
Petru Movild. Prezintd importantd canonicd faptul cd Pravila are un
caracter oficial, fiind editata si aprobatd de un episcop-eparhiot.

Incepind din anul 1639 Nomocanonul slav trece in mod oficial in
practica Bisericii ruse. El intrd in componenta Molitfelnicului sau Ma-
relui Trebnic, cu care a fost publicat de mai multe ori. Astfel patriarhul
Moscovei si al intregei Rusii, loasaf, tipdreste 1a Moscova, in 1639 Nomo-
canonul dupa editia ui Kopestenschi impreund cu preiata aceluia, adau-
gindu-i binecuvintarea si o prefatd personald. Scrierea are paginatie
proprie, dar este imfpreunata cu Molitfelnicul tipdrit, tot in acelasi an.
Se constatd unele modificari in text, despre care scrie in prefata sa
patriarhul Joasaf, aratind ca ele s-au facut dupa prevederile unei «Korm-
cfaia Kniga». 29 Sub urmaétorul patriarh Josif se tipareste din nou Nomo-
canonul cu Molitielnicul (in paginatie comuni), in 1651, tot la Moscova,
fard nici o schimbare fatd de editia anterioard, alard de faptul cd s-a
omis prefata patriarhului loasaf.

In 1658 patriarhul Nicon tipdreste o noud editie, dar nu dupi cele
anterioare, c¢i dupd textul editat de Petru Movild. Diortositorii acestei
editii au inldturat toate modificdrile facute sub patriarhul loasaf, aducind
in acelasi timp unele comipletéri 30 si corectdri, 31 fatd de editia luj Petru
Movila. Din comparalia textelor celor doud editii se deduce ci editorii
din timpul patriarhului Nicon s-au folosit, in afara de Nomocanonul slav
si de un izvor grecesc, pe care insd nu-1 aratid. In ce priveste impartirea
cdrtii, se observd cd rinduielile diferitelor Taine au fost asezate in cadrul
slujbelor respective, iar Nomoccanonul a rdmas numai cu continutul siu
pur canonic.

Probabil cd din cauza cerintelor tot mai mari, din partea clerului,
patriarhul Moscovei Joachim did binecuvintarea pentru tiparirea unei noi
editii a Marelui Trebnic impreund cu Nomocanonul la 1680.

Incepind din 1687, diortositorii rusi procedeazid la o atld orinduire
a Pravilei. Cu prilejul tiparirii in acel an a unui Trebnic Mic (Aghiaz-
matar), ei aleg un numdir de 117 articole din cele mai necesare preotilor

29. Patriarhiul omite povatuirile cilre duhovnici, cici ele se gaseau in Molitfelnic.
De asemenea, la art. 65 patriarhul interzice intrarea calugirifelor in altar, ceea ce in
editia anterioard era admis conlorm canooului lui Nichifor Marturisitorul. In edifia lui
Kopestenschi se cereau cinci prescuri pentru proscomidie, pe cind patriarhul Ioasal pre-
vede sapte prescuri. Vezi prof. A. Lolocki, op. ¢it, p. 90, si a A. Pavlov, op. cit., pp. 60-61.

30. De exemplu, la art. 77 si 142. Acest din urmi articol esle o {raducere nou
dintr-un alt izvor grecese, nementionat.

31. De exemplu, la art. 15, 143, 144, 213, unde se strecuraserd greseli in citarea
canoanelor, in editiile anterioare.
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de mir si le aseazd in cuprinsul cirtii. Celelalte canoane care se refera
la monahi si arhierei, rdmin omise. In felul acesta s-a continuat tiparirea
tuturor Molitfelnicelor si aghiazmatarelor. Nomocanonul intreg, a rdmas,
deci, incadrat numai in Marele Trebnic. :

Prin aceste editii oliciale, Nomocanonul cdpédtd o autoritate legislativa
puternicd. Documenlele vremii aratd cd Sinodul Bisericii Ruse rezolva
numeroase chestiuni conform articolelor Nomocanonului care sint citate
la fiecare imprejurare. Unele prevederi au iost cu timpul modificate in
spiritul blindetii, dar in ansamiblu vorbind, scrierea era socotitd ca un
dreptar si un cod iolcsit in mod obligatoriu in Consistoriile eparhiale, 32

Studii serioase asupra Nomocanonului s-au incercat de cétre Sinodul
Bisericii Ortodoxe Ruse in secolul XVIII, dar din pricina unui niare in-
cendiu (1718), care a distrus Biblioteca Lavrei Pecerska din Kiev, ele
au stagnat si apoi au fost paridsite. 3% Abia in sec. XIX, profesorul A.
Paviov, de la Universitalea din Moscova a ficut un studiu serios si a
publicat in 1872 Ta Odesa lucrarea sa insctitd de textul paralel grecesc
si slavon al Nomocanonului, cu tilcuiri Ja liecare articol. In 1897 acelasi
autor, a tiparit la Moscova editia a doua «mult imbunatatild si refdcutid»
a Nomocanonului sub titlul ¢Nomocanonil impreund cu Marele Trebric,
istoria sa §i textul grecesc si slavon cu explicatii si observdri crifice»
Moscova 1897, Invitatul rus, in afard de cercetari istorice face un studiu
critic asupra textului si prezintd in numeloase cazuri, variante ale dife-
ritelor articole, luate din izvoare vechi. Cartea profesorului Pavlov rdmine
pind astdzi cel mai serios studiu asupra Nomocanonuiui slav.

Textul editiei din 1897 al lui Pavlov se imparte in doud parti. Prima
intitulatd liturgico-canonici, trateazd in trei capitole inegale rinduiala
Stintei Marturisiri, In primul capitol se dau povatuiri duhovnicilor de
felul cum trebuie sd vietuiascd, ca prin superioritatea lor spiritualda sa
cistige 'pe credinciosi. Tot 'acolo se interzice preotilor sd spovedeascd fara
aprobarea si binecuvintarea episcopului respectiv. In capitolul al doilea
se aratd rinduiala propriu zisd a Spovedaniei urmatd de intrebdrile pe
care duhovnicul este dater sa le puna penetintului. In editia lui Kopesten-
schi primele intrebadri se referd la dreapta credintd si supunerea catre
Bisericd. Acest lucru este explicabil, dacd ludm in seamd necesitatea
vremii de atunci, c¢ind Ortodoxia se apdra de propaganda catolicd si

32. Protocoalele SI. Sinod rus din 16 decembrie 1780, din noiembrie 1811 si januarie
1818, apud A. Pavlov, op. cit., p. 67, notele 1-3.
_ 33. Aslfel SI. Sinod a insdrcinal, la anul 1744, pe doi invatali, ieromonahii Gavriil
si Ambrozie, prolesori la Seminarul Alexandru Newski din Petersburg, iar mai {irziu
arhiepiscopi respectiv al Petersburgului si al Moscovei, sd facd o confruntare a Nomoca-
nonului cu canoanele Slintilor Aposioli, ale Sinoadelor si ale Sfinlilor Périnti. Din cores-
pondenia acestor cercetdiri cu Sfintul Sinod rus, reicse ¢ arhiepiscopul Gavriil a expus
fnir-o lucrare rezultalul cercetirilor sale si a predat-o Siintului Sinod, dar aceastd scriere
n-a pulut fi g#sitd pind acum nici in biblioteca, nici in arhiva Sfintului Sinod. De ase-
menea, Sfintul Sinod s-a adresat mitropolitului Kievului, Rafail, ca acesta sd cerceteze
§i si gaseascd originalul dupd care s-a tradus Nomocanonul. Dar, intre timp, izbucneste
un incendiu care distruge toatd biblioteca, incit nu se mai putea face nici o cercetare
(vezi prof. Lotocki, op. cit., p. 97).
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protestantd. In editiile urmédtoare aceste intrebdri au fost omise. Restul
intrebarilor sint cele cunoscute si din Molitielnicele rominesti.

In capitolul 111 se dau indrumdri duhovnicilor in privinta asezarii
epitimiilor. In principiu, epitimia trebuie datd tinindu-se seama de dis-
pozitia sulleteascd a penitentului si hotédrirea de a parasi pacatul, in spi-
ritul canonului 74 al SHintului Vasile cel Mare. Precizdm cd numai Petru
Movild stdruieste asupra acestui lucru, pe cind in editiile de mai tirziu
(cele din Moscova), se omite acest pasaj. In continuare, se aratd cum pot
fi acordate pogordmintele dupd rinduiala lui loan Postnicul.

Partea a doua, strict canonica, cuprinde un nwmnar de 228 de articole.
Iatd principalele chestiuni la care se refera:

1. Hirotoniile clerului. Se lixeazid virsta hirotoniei la diferite trepte
(arl. 194). Se condamni simonia (art. 2) si nepotismul (art. 5). Se re-
glementeazd casétoria clericilor si diferite alte chestiuni.

2. O buna parte din articole canonisesc orice calegorie de desiriu,
betie, infidelitdti conjugale, vorbe necuviincioase, jocuri de noroc, inju-
raturi, blesteme si altele asemenea acestora (articolele 24-42, 59, 60,
61, 67, 184, 185).

3. Citeva articole sint consacrate apostasiei (art. 11, 12), trecetii
fortate la alte conlesiuni, atitudinii fatd de eretici si schismatici, etc.

4. Un interes deosebit se acordd combaterii si sanctiondrii a tot
felul de vrdjitorii (art. 13-24), ghicilorii, magiei, descintecelor, chiro-
mantiei, zodiilor, si altcr asemenea (art. 76). Vréjitorilor li se aplica
aceleagi canoane ca si ucigasilor. Subliniem, cu acest prilej, rolul in-
semnat al Pravilei pentru combaterea superstitiilor si a obscurantismului.

5. Numeroase articole 1irateazi despre monahism: primirea, tun-
derea, fdgdduintele, viata de obste in mindstiri si altele (art. 77-85).

6. Ocupindu-se despre crime, canoanele combal cu vehementd sinu-
ciderile (art. 178), avorilurile provocale de bund voie cit si impiedicarea
sub orice formd a nasterii copiilor (art. 69-75).

7. Furtul (art. 46-50), juramintul strimb, tilhdria (art. 48), asuprirea
celor slabi, nedreptitirea vaduvelor si orfanilor, inseldtoria si tot felul
de nedreptati sociale isi gasesc expresia in multe articole.

8. Dintre Slintele Taine, Pravila se opreste ce! mai mult asupra
Botezului, Hiroteniei, (art. 1-6) si a Casdtoriei (arl. 51-55). Pravila sta-
bileste «conditiile vaiiditatii Tainelor ; se prevede ca obligatorie rinduiala
Botezului prin afundare (art. 200); se admit trei cédsitorii la aceeasi
persoand si se interzice a patra (art. 181); de asemenea se opreste
cdsdtoria ortodocsilor, cu cei de aitd confesiune (art. 58). Acest din
urmd canon nu a fost intotdeauna respectat in alte Biserici. In Biserica
Rusd el a fost tinut insd cu sfintenie pind la 1721, cind Sinodul, sub
insistentele tarului Petru I, a ingdduit cdsdtoriiie mixte in anumite con-
ditiuni. In continuare se interzice rebotezarea copiilor, sivirsirea Sfintului
Maslu asupra celor morti (art. 164) si Impdartasirea mortilor (art. 167),
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adicd se interzice in genere, aplicarea tuturor Tainelor asupra mortilor.
9. O seamd de canoane se ocupa de post, milostenii, rugédciuni si
altele. :
10. Numeroase canoane prescriu rinduiala zidirii, siintirii si a dife-
ritelor aranjamente in bisericd (altarul, slinta masd, proscomidiarul,
candele, lumindri, tdmiie, vase liturgice, vesminte si altele).

2

Facind aceasld sumard expunere asupra originei si a cuprinsului
Nomocanonului, putem scoate urmatoarele concluzii :

1. Viata bisericeascd a avut si va avea nevoie de legi si principii care
sd reglementeze mersul ei si si-i asigure o dezvoltare conformi cu inva-
tatura Sfintei Evanghelii. Biserica a dat astfel de legi indreptitoare,
numite canoane, care au fost adeseori adunate in colectii sau codici si
puse la dispozitia clerului si a credinciosilor. Una din aceste colectii
este Pravila bisericeascd, care se ocupd indeosebi cu problema duhovni-
ciei, in sensul ei juridic. Stiut {iind cd arhiereul sau preotul in scaunul
spovedaniei si in rinduiala altor servicii, indeplineste si rolul de indru-
mator si judecédtor. ,

2. Pravilele ortodoxe sint de origind bizantind si cuprind canoanele
Siintilor Apostoli, ale Sinoadelor ecumenice si ioca'e, dilerite canoane ale
Sfintilor Périnti si Raspunsuri sau hotdriri canonice aie ierarhilor orto-
docsi rasdriteni.

3. Pravila bisericeascd slavond are ca izvoare citeva variante ale
Nomocanoanelor grecesti, dintre care cele mai insemnate sint cele cu-
noscute sub numele Slintului loan Postnicul si o altd colectie anonima
publicatd de Cotelerius. Primele traduceri slavone s-au fdcut la Sfintul
Munte Athos in limba sirbd de cédtre cdlugdri invatati si buni cunoscétori
in cele duhovnicesti. Ea a servit ca model si pentru aite traduceri dintre
care cea mai insemnaté este tiparitd la 1620 de cétre ieromonahui Pamvo
Berenda la Kiev. Fiind o scriere atit de necesara Bisericii, mitropolitul
Petru Movila continud sd imbunititeascd, sd completeze si si tilcuiascd
textul ei, ilustrind-o si cu o prefatd de o Irumusete rard in editia sa
din 1629.

4. Dacd in Biserica greceascd, Nomocanonul nu a primit o aprobare
oficiald canonicd a vreunui sinod, in Biserica ucraineand si rusd el a
fost investit cu o binecuvintare formald din partea sinodului si deci cu-
prinsul lui devenea obligatoriu. El a stat la baza tuturor editiilor viitoare
ale Pravilelor, precum si la intocmirea diferitelor cdrti si regulamente ale
Sinodului rusesc, dintre care cel mai insemnat este Regulamentul Spi-
ritual din 1721. Chiar dacd unele din prevederile acestei Pravile au fost
cu timpul modificate sau indreptate din cauza cerintei vietii bisericesti
contemporane, ea a radmas insd un monument deosebil de importan in stu-
diul dreptului bisericesc.
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5. Nomocanonul slav a avut un rasunet puternic si dincolo de hotarele:
popoarelor slave. El a influentat in chip vizibil si literatura canonicd ro-
mineascd, caci, precum am aratat, de acest Nomocanon si de colectia lut
Cotelerius s-a servit si egumenul Mihail Moxalie la traducerea Pravilet
Mici de la Govora (1640-41), traducind si frumoasa Predoslavie a mitro-
polilului. Petru Movila.

Importanta Nomocanonului slav mai constd si in faptul cid el contri-
buia, in acel timp, Ja intdrirea Ortodoxiei, la disciplina si buna rinduial#
a vietii religioase si bisericesti in general. De aceea el rdmine o insem-
natéd scriere canonicd de actualitate pentru Biserica ortodoxd si in special
pentru Dreptul canonic ortodox.



Magistrand Mihail Plitica

CONTRIBUTIA LUI CONST. EBRICEANU
LA STUDIUL DREPTULUI BISERICESC LA NOI*

Oamenilor de vrednicie deosebitd, stdpiniti de simtdminte alese si
dedicati muncii oneste, semenii si urmasii lor le pastreazd placuld aducere
aminte. Printre acestia, cu o viald simpld, ziditd prin munca, intretinuta
prin munca si fot prin muncd mingiiatd, se numirid si Constantin Erbi-
ceanu, ! de la a cdrui moarte, nu peste muit timp, se implineste o juma-
{ate de veac.

Acest neobosit cercetdtor ai izvoarelor istoriei noastre, privit cu in-
diferentd uneori, nu a fost, dacd vor sgpecialistii, un elenist consacrat,
deoarece n-a fost aceasta tinta indeletnicirilor Tui carturaresti. E1 a ramas
tolusi cercetdtorul pasionat, «cu sufletul viu prin hrana zilnicd a unor
succese stiintifice modeste, dar reale. Truda sa de mestesugar iscusit si
nesfirsita sa curiozitate, iubitoare pentru orice urma a trecutului nostru,
l-au fdcut sa trudeascd o viatd intreagd in cimpul cel mai vast al
carturdriei noasire bisericesti, in cel istoric. Desigur, opera sa?2 nu se

* Aceasid lucrare de seminar pentru titlul de magisiru a fost intocmitd sub in-
drumarea P.C. Pr. prol. Liviu Stan, care a dat si avizul s& lie publicata.

1. Despre Constanlin Erbiceanu vezi: «Viala mea, scrisd de mine insumi, aupd
cit mi-am puful aduce armnfe», tiparitd dupi moartea sa, de fostul sdu scolar, iconomul
liie Teodorescu, Bucuresli, 1913, pp. 40; Vasile Pirvan, In memoriain Constantini Lrbi-
ceanu (discurs de recepiie la Academia Roming, rostit la 28 mai (10 iunie) 1914, <cu
raspuns de N. lorga), Bucuresti, 1914, pp. 33; dr. P. Girboviceanu, Consfantin Erbi-
ceanu (cuprinde patru discursuri funebre, rostite de N. lorga, Badea Ciresean”, P. Gir-
boviceanu si I. Nistor), in rev. «Biserica Ortodoxd Romind», an. XXXVII, 1913-1914,
nr. 1, pp. 74-87. :

2. latd lucrdrile sale mai insemnate: Cuvint funebru la moartea episcopului Sta-
vropoleos Filaret Scriban, lasi, 1873 ; Istoria Seminarului Veniamin, lasi, 1804 ; Religia
si stiinta, trad. din greceste, dupd Scaltuni, in colaborare cu Dragomir Demetrescu,
lasi, 1887 ; Discurs rostit in aula Universitdtii din lasi, asupra scoalei grece si romine
din fimpul [lui Vasile Lupuy si Matei Basarab, lasi, 1885; Serbarea scolard de la lagi,
cu ocazia implinirii a 50 de ani de la infiinlarea invdfdmintului in Moldova, §. a.:
Isforicul invdtdmintului la romini, in colaborare cu A. D. Xenopol, lasi, 1887 ; Viafa §i
activitatea metropolitului Moldovei Veniamin Costache, Bucuresti, 1887 ; Istoria Moldovei
si Sucevei si a catedralei mifropolitane din lasi, insofitd de facsimile si 600 documente
inedife si crestinismul la romini, Bucuresti, 1888 Scrierea ieromonahului Chiriac Rim-
niceanu, Bucuresti, 1889 ; Cronicarii greci, ce au scris despre romini in epoca fanariotd
st in special istoria Academier Sf. Sava din Bucuresti, 1890 ; Poeziile asupra eferiei de la
1821, ale Protosinghelului Naum Rimniceanu, Bucuresti, 1890 (discursul sdu de intrare in
Academia Romind) ; Didahiile tinute in Mitropolia din Bucuresti de Antim Ivireanul, Bu-
curesti, 1888 ; Viafa si activitatea episcopului Neofit Scriban. Bucuresti, 1889; Dilerite
documente privitoare la isloria nationala, articole teologice mai ales asupra literaturii
Bisericii Romnine, in rev. «Bis. Ort. Rom.», intre anii 1887 si 1910, Bucurssti, dupd cum
urmeazad: Sfaturi crestine politice cdtre domnul Stefan Cantacuzino, de Antim [vireanul,
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reduce numai la scrieri cu continut istoric. Ea este Ioarte variatd si,
cu fiecare pagind, aratd complexitatea preocupdrilor teologice si general
culturale, ale unui carturar de seamd, care a ldsat in urma lui o puter-
nicd dird de lumina.

Intre aceste preoccupari, alaturi de cele istorice, la loc de frunte se
situiazad si cele canonice, a cadror prezentare face obiectul studiului nestru
de Tata.

Fara pretentia de a fi cuprins inireaga trudd a canonistului C. Erbi-
ceanu si de a Ii pdtruns in toate incheieturile conceptiei sale canomnice,
mentiondm, de la inceput, cd vom insista asupra principalelor elemente
din scrisul sdu, tipdrit sub nume propriu, in acest domeniu, neextin-
zindu-ne cercetarile si asupra celor din scrisul unor ucenici ai sii, care
au folosit chiar scrieri iredite e care autorul le-a pus la dispozitia lor,
cu dérnicia unui animator. 3

*

Vom incepe cu o succintd inlatisare a vietii lui Const. Erbiceanu, ca
apoi sd schitdm cuprinsul operii sale canonice.

Constantin Erbiceanu s-a ndscut la 5 august 1838, in satul Erbi-
ceni, 4 plasa Bakiuiului, nu weparte-de lasi, liind unul din cei sapte
fii ai preotului loan lonescu. Scoala primard a inceput-o la Sirca — im-
preund cu fratele sdu mai mare Gheorghe Erbiceanu, fost profesor de
limba greacd la Seminarul Veniamin — si a terminat-o la Tg. Frumos.
Seminarul l-a urmat la Scola, apoi s-a inscris la Facultatea de Telogie
din lasi, abia infiintatd in toamna anului 1860 si la Facultatea de Litere
a Universitatii din lasi, pe care le-a absolvit in anul 1864. In toamna
aceluiasi an, pentru sirguinta lui la carte, i s-a -acordat o bursad spre a
studia la Universitatea din Atena. Acolo, pe linga Facultatea de Teologie.
la care si-a luat examenele cu calificativul «foarte bine», a urmat si cursu-
rile Facultatii de Litere, lapt ce i-a ajutat, ca la intoarcerea in tard, sa

trad. din greceste, 1890 ; Rdspuns revistei catolice, 1890 ; Palru cuvinfe bisericesli ale Zyi
Constantin, fiul lui Consiantin Brincoveanu, pronunfale de Stefan, fratele lui, irad. din
grecesle, 1891 ; Discurs funebru la inmormintarea Prea Sfintitului Melchisedec, 1892 ; An-
dronic Badenschi, Despre Eferie, sau zavera din 1821, 1893 ; Maferial pentru istoria Tdrii
Rominesti, material inedit asupra domniei lui Constantin Brincoveanu, 1892; Viafe, acli-
vilatea si scrierile P.S. Filaret Scriban, 1892 ; Efemeridele lui loan Cariofil, trad. din
grecesle, 1892 ; Religiunea in luptele rominilor, 1895; Bibliografia marilor dragomani
greci din Imperiul Otoman, trad. din greceste, 1898 ; Teodoret, episcopul Cirului, material
isloric-bisericesc, 1898 ; Ulfila, viata si doctrina lui, sau starea crestinismului in Dacia
Traiand Aureliand, Bucuresli, 1898 ; in alfard de acestea a publicat numeroase alte arti-
cole de cuprins istoric §i teologic, in «Revista Teologicd» si in rev. «Biserica Ortodoxa
Romind», avind prelerintd peniru biografii, acesta fiind un mod indirect de exprimare
a propriilor ginduri asupra lumii si oamenilor.

3. Astfel, de scrieri sint: George Chiricd, Cercefdri isiorice asupra legislafiei Bise-
ricii romine din sec. al XVIl-lea si al XVIII-lea, Bucuresti, 1895 ; Ilie Teodoresct, Ju-
decatfa bisericeascd, Bucuresti, 1895 ; Stefan Basgan, Sfudiu canonico-literar asupra pdrti
I-a din Indreptarea Legii, Bucuresit, 1900.

4. Dupd tradifie, in satul Erbiceni s-au asezat olleni si munleni, veniti de peste
munfi, iar dupd numele satului, fiilor preotului lonescu, pentru cd erau mai mulfi in
gcoaid cu acest nume, li s-a dat numele Erbiceanu (vezi Constantin Erbiceanu, Viafe
mea..., pp. 6-7). ’
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se inscrie la concursul pentru ocuparea catedrei de filozofie, de la Liceul
«SE Sava» din Capitald. Dar dupa ce a ocupat acesi post, 1-a cedat, pre-
ferind catedra de istorie universald si bisericeascid de la Seminaru!
Socola. Din anul 1871 a trécut la catedra de teologie dogmaticd, morala,
pastorala si drept canonic la aceeasi scoala.

Incepind din anul 1882, a publicat timp de patru ani in «Revista
Teologicda» de la lasi, pe care o redacta impreund cu Dragomir Deme-
trescu, primele sale cercetdri care au fdcut lumea oficiald atentd asupra
valorit sale. A fost transferat curind (in anul 1887) la Bucuresti, la ace-
easi catedrd, de la Seminarul de Stat de aici si in acelasi timp, a fost
numit si prolesor suplinitor la catedra de teologie dogmatica, istoria
dognielor si apologeticd, de la Facultatea de Teologie din Bucuresti,
precum si in functiile de director al Tipografiei Cartilor Bisericesti si
de redactor al revistei «Biserica Ortodoxd Romind». In anul 1892 a lost
numit profesor definitiv, la catedra de Drept Canonic si Interpretarea
Canoaneior, de la Facultalea de Teologie din Bucuresti, unde a fost apoi
ales de doud ori decan, datoriti demnitatii si constlinciozititii sale.

Rivna sa, dragostea fatd de trecutul poporului, precum si cunostin-
tele sale de limba greaca, l-au dus la descoperirea si descifrarea unui
insemnat numir de manusrice grecesti, aflate in tard, adevirate comori,
tiind unicul in vremea aceea in mdasurd si cunoascd valoarea lor, pentru
istoria scolii si Bisericii rominesti. > Ca urmare a pasiunii sale cartu-
raresti, a facut din studiul manuscriselor o gradind a desfatdrii sale in-
lelectuale, caci, dupd cum spune el insusi, cdpitase «un gust aparte
pentru asemenea cercetdri stiintilice.» ¢

Dragoste lui de popor si tragerea lui de inimd pentru ridicarea
poporului din starea de inapoiere in care se gasea, o vedeni din cele
spuse de el cu privire [a Unirea Tdrilor Romine, din admiratia sa pentru
Cuza si reformele lui. latd cum se exprimd el despre acestea: «In timpu-
rile noastre, in 1859, iicindu-se marele act national, Unirea Tarilor
Romine inir-un singur stat, dor visat de strdmcsii nostri, dar nerealizat
din pricina intrigilor meschine interne s$i externe, atunci si Biserica
noastrd nationald, a trebuit si-si armionizeze ierarhia sa, in conformitatea
dorintelor natiunii.» 7 lar cu privire la secularizare spune: sAcest act
patriotic si naticnal, a stirnit furtuni si nelinisti in spiritele interesate,
mai ales in Patriarhat .si in Orientul Ortodox». 3

Ca rdsplatd si incununare a muncii sale stiintifice, a fost ales mai
intii membru corespondent, in anul 1890, iar jn anul 1899 membru activ
al Academiei Romine. Referindu-se la aceste cinstiri si la altele, el mar-
turiseste cd, pe vremea cind se obtineau onoruri si functii prin meshi-
ndrii si mijloace imorale, a ajuns la Universitate si 1a Academie prin

5. V. Pirvan, op. cil., p. 11.

6. C. Erbiceanu, Viata mea..., p. 18.

7. ldem, Biserica Ortodoxd si constifufia ei, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXIII
(1899-1900), ar. 1-2, p. 1101.

8. Idem, ibidem, p. 1101.
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muncd multd, prin evlavie pentru adevdr si dreptate, sperind, dar fara
'sa pretindd si sa reclame aceasta.?
A decedat la 7 martie 1913 si a fost inmormintat la C1m1t1rul Bellu
din Bucuresti.
£

Dupd cum am spus mai inainte, profesorul Const. Erbiceanu a fost
nu numai istoric, ci §i canonist. Atit prin preocupdrile de cercetitor, cit
si ca profesor de Drept Canonic, a abordat numeroase probleme de Drept
bisericesc, intocmind asupra lor studii care-si pdstreazd si astdzi va-
loare stiintificd $i actualitatea. Nu a scris studii sau tratate numai din
pasiunea de cdrturar si ca sd dobindeascd faimad prin ele, ¢i a urmadrit
rezolvarea problemelor care cereau un raspuns :grabnic si pe care l-a
dat cu toatd strddania si competenta sa-recunoscuta.

Pentru schitarea unei sinteze cit mai cuprinziatoare si mai dense
a operei sale canonice, am socotit mai indicatd prezentarea in insirare
logicd, a elementelor acestei opere, decit prezentarea cronologicd a scrie-
riior in care a fost fixatd. Intr-o astlel de expunere, vom arita temele
tratate, rezolvarea §i tinuta Jor cdrturdreascd teologica, intr-o vreme in
care studiile de Drept bisericesc la romini erau la inceputul lor. '

Aparitia lucrdrilor sale nu este rezultatul unei inspiratii spontane,
ci sint expnresia unei nevoi a «Bisericii noastre, ca organism social, sta-
tornicd in alcatuirea si in continutul €i, dar in perpetua adaptare la noile
conditii ale vremii, dupd institutiile, legdslatia si obiceiurile sale pasibile
de evolutie.

(. PROBLEMA DREPTULUI BISERICESC

Profesorul Erbiceanu se ocupd de obiectul acestei discipline, ii 1&-
jureste caracterul, i aratd denumirea si raportul sdu -cu Teologia si
cu stiintele juridice, precum si locul ‘pe care-l ocupd Dreptul bisericesc
in Teologie si in Drept.

Biserica {iind o societate religioasd st urmérind in cadrul social
perfectionarea interioard a credinciosului si stabilirea comuniunii lui cu
Dumnezeu, trebuie sd posede cu necesitate o ordine legald si totmai
aceastd ordine, este obiectul Dreptului bisericesc.l® Ca ortodox, atunct
cind se pune intrebarea: ce denumire trebuie preferatd, aceea de Drept
canonic sau aceea de Drept bisericesc, Const. Erbiceanu o prelferd pe
aceasta din urma, atit pentru cd prima este ifolosita (in qmod exclusiv in
Biserica Apuseand, cft si pentru cd Dreptul cancnic cuprinde in Apus,
si elemente sirdine de duhul Bisericii, depisindu-si competenta. Mai
ales din acest motiv, autorul se simte indatorat sd arate ca numirea de
Drept canonic nu trebuie folositd de ortodocsi, pentru a nu se conlunda
Dreptul ce apartine Uneia, Siinte si Apostolice Biserici, cu Dreptul Bi-

9. Idem, Viata mea..., p. 18.
10. Idem Cifeva cuvinte despre Dreptu! bisericesc si mai intii despre Biserica vdzutd
§i nevdazutd, in rev. «Bis..Ort. Rom.», an. XXXI, 1907- 1908 or. 6, p. 643.
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sericii romane, derivat in genere, din conceptia papistd despre episcopa-
tul lumesc, pe vremea cind acesta avea si stdpinirea lumeasca. 11

La intrebarea asupra raportului Dreptului bisericesc: cu Teologia
si cu Dreptul profan, i adica, in ce masurd aste el o disciplini teologici
sau una juridicd, autorul rdspunde cd Dreptul bisericesc — ocupindu-se
de Bisericd, luata ca organism social (— apartine Teologiei, dar, dupa
materie, metodd si intocmire juridicd, apartine si stiintelor juridice. Cu
‘privire la locul pe care-l ocupa in stiinta Dreptului, autorul spune ci
‘Biserica, .pentru <¢d are un scop deosebit de cel al Statului, va avea un
Drept deosebit de Dreptul ;public (Jus publicum), sau de cel privat (Jus
privatum), formiind o ramurd distinctd asemenea lui Ju$ sacrum al
romanilor. 12

II./TERARHIA

1. lerarhia canonicd in general. Autorul aduce probe din Sfinta
‘Scriptura @i din Stintii Pdrinti cu privire la denumirea, instituirea, functia
si calitatea membrilor ierarhiei. El aratd cd denumirile de diacon  (3uaxovog),
presbiter (noeoBvtegog), Si episcop (inioxomoc), au iost o vreme pricind de
neintelegere, deoarece unii au sustinut ci termenii acestia au acelasi
sens, altii, rastdlmicind invatatura Mintuitorului, au spus i in Biserica
veche, n-ar Ii existat altd ierarhie, decit cea reprezentati de Sfintii
Apostoli.

Este adevidrat, cbservd el, cd pentru faptul cd episcopul este su-
praveghetorul si in acelasi timp administraiorul celor sfinte, denumirea
de episcop s-a putut da in sensul acesta si presbiterului si diaconului,
pentru cd si acestia supraveghiau, cele gncredintate lor. 13 Presbiterul 14
este un membru al ierarhiei, care face parte dintre sfetnicii sau consilierii
cei mai apropiati ai episcopului. .

Prezbiterii sint consultati in toate chestiunile mai importante «pentru
cd ei sint sfatuitorii episcopului si cununa Bisericii», (cOvBovkor To¥ Zmio-
womov xal tig Exudnolas otégaves) 'S).

Diaconul face parte din a treia treaptd a ierarhiei, la origine avind
semnilicatia de servitor, asa cum putem spune cd sint toti membrii ie-
rarhiei, servii lui Hrislos. 16 Aceste denumiri, cind au fost Tuate in sens
general, au fost atribuite oricdrui grad din ierarhie, dar de aici nu re-

11. Idem, ibidem, p. G46.

12. 1dem, ibidem, p. 649.

13. Idem, Despre numirile de episcop, prezbiler si diacon, in rev. «Bis. Ort. Rom.»,
an. XIX, 1895-1896, nr. 1, pp. 488-489.

14. Vezi Constitutitle Aposiolice, carlea II-a, cap. 28, la C. Erbiceanu, Cifeva feorit
de Drept bisericesc ortodox, in «rev. Bis. Ort. Rom.», an. XXXIH, 1909-1910, pp. 987-
988. Se stie ca in sinoade, preotii aveau dreptul si discute, pentru cd cunostean mai
bine trebuintele poporului, [&rd insd a se atinge de dogme.

15. In trecutul indepartat al Bisericii, denumirea de presbiler s-a dat Aposlolilor,
arhiereilor si presbiterilor insisi (vezi C. Erbiceanu, Despre numirile de episcopi.., in
rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XIX, 1895-1896, nr. 8, pp. 486-506).

16. Cu aumele de diacon au fost numifi in limba S Scripturi, fie Aposlolii
Xpiatol Budnovog  diacon al lui Hrislos; ©sob 3udnoveg diaconii lui Dumnezeu, Coloseni
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zulld ci se confundau gradele intre ele, care de la inceput s-au deosebit
prin natura stujirii lor. 17

Pe lingd ijerarhia superioard, instituitd prin hirotonie, care este o
consacrare sau impdrtdsire de preotie ({iegoovvy ), Si care dd un caracter
indelebil starii preotesti a celor hirctoniti de un episcop canonic, mai
existd o ierarhie inferioard din care fac parte ipodiaconii, anagnostii.
acolutii, exorcistii, usierii, psaltii, tar in Biserica veche, din timpul Apos-
tolilor, chiar diaconesele si vaduvele, 18 si care ierarhie este instituita
prin hirotesie. Hirotonia se sadvirseste in altar, pe cind hirotesia se sivir-
seste de arhiereu inafara altarului, acesta putind sa-l destituie din treapta
pe cel care se face vinovat de abateri. 19

2. lerarhia la romini. Desi cu privire la origina crestinismului 'la
romini canonistul Const. Erbiceanu spune, ca si despre origina poporului
romin, cd se pierde in noaptea vremii, liirid acoperite de acelasi vil, to-
tusi din motivul ¢d nu sint cunoscute documente care «sa facd istoria».
de aici nu urmeazd cd poi, nu ant existat ca popor cu «lege crestind».
Dacd pind in sec. IX a existat ierarhie, prin péirtile noastre, deci implicit
si crestini, dovada fiind facud de Practicalele sinoadelor ecumenice si
locale, 20 totusi din sec. IX pina in sec. XIV, timp in care au avut loc
noi si masive migratiuni, 2! nu mai putem deduce existenta derarhiei pe
teritoriul tdrii noasire, decit din izvcare care privesc sirul neintrerupt
al episcopilor si mitropolitilor «de pe mualul drept al Dunérii. 22

Despre starea materiald a clerului remin, in Special a preotilor de
mir, spune cd nu era prea bund, mai ales cd veniturite intimpldtoare
nu erauw suficiente traiui, asa cd restul celor necesare erau cistigate
din truda preotilor aidturi de tdrani, fiind supusi impreund ou acestia
si la angdrii. 23 «Citd injosire si umilire a suferit preotul romin, cit a
rabdat tot felul de batjocuri, se poate constata dintr-o poruncd din anul
7236 (1728), prin care 'se obligd cd la prinsul soimilor, ce se trimeteau

1, 17; II Corinteni VI, 4), fie episcopii (Constitujiile Aposiolice, cartea Il-a, cap. 26),
sau chiar diaconii (Fapt. Apostolilor, cap. VI, v. 3-6), la C. Erbiceanu, Despre numele
de episcop..., in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XIX, 1895-1896, nr. 8, p. 503.

17. C. Erbiceanu, Cifeva feorii de drept.., in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXXIII,
1909-1910, nr. 9, pp. 992-993.

18. Idem, Despre ierarhie ori guverndmint in Biserica Orlodoxd Romind, in rev.
«Bis. Ort. Rom.», an. XXVIII, 1904-1905, ar. 9, p. 1026.

19. Idem, ibidem, p. 1026.

20. Vezi: T&v lep@dv Zuvédwyv véa dadileatdtn cvdloyd, &v Mapiolotg, 1761, si CoCon-
ciliorum collectio Harduini, 12 vol.,, la Constantin Erbiceanu, Sfudii istorico-canonice
asupra existentei ierarhiei Bisericii romine intre sec. IX si XIV, in rev. «Bis. Ort. Rom.»,
an. XVII, 1893-1894, nr. 7, p. 537.

21. Dimitrie Filipide, in Isforia Rominiei (fdrd loc si an), p..1, vol. 1, pp. 404-403,
zice : «Mai tot poporul rominilor din inceput a fost credincios dogmei rasaritene a vechii
Biserici universale si incd inainte de invazia ungurilor isi aveau preolii i episcopii lor
(la Constanlin Erbiceanu, Studii istorico-canonice...,, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XVII,
1893-1894, nr. 7, p. 540).

22. ldem, ibidem, p. 541.

23. Idem, Starea materiald a clerului romin din regalul Rominiei, de la al doilea
descdlecat pind in zilele noastre, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XIV, 1890-1891, nr. 5,
pagina 775,
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cite treizeci anual la Constanlinopol, si iasd si popii si diaccnii si si
se suie prin stinci si prdpdstii spre a prinde, din muntii nostri cei mai
inalti, soimii cei mai frumosi. lar cel ce n-ar iesi — zice perunca — bine
si stie cd rea scirbd si mrare certare va petrece». 24

Situatia aceasia ¢ pusd de autor pe seamia abuzuritor ierarhiei, care
chivernisea averile Bisericii dupd bunul plac, dar ea se datoreste in spe-
cial «inchindtorilor», peniru cd venitul enorm incasat de egumienii mi-
nisiirilor inchinate din tara, 25 era o rusine pentru o tara unde erau atitia
H{dminzi si goi, cum era tara noastra, pusid pe atunci la cheremul uncr
oameni care s-au plecat prea adesea spre cele ale lui Mamona, uitind
de cele ceresti.

Autorul fiind cu toiul impotriva .abuzuriior aritate, are o deoseblta
admiratie fatd de Cuza si de reformele lui. 26

3. Despre horepiscopi.- Pentru ci chestiunea horepiscopatului a fost
pricind de controversd chiar in Biserica Ortodoxd, in {egdturd cu arhie-
reii titulari, Constantin Erbiceanu a precizat, cd horepiscopatul s-a insti-
tuit in epoca primrard, cind eparhiile se intindeau cu repeziciune, din cauza
convertirii paginilor, si nwltimea chestiunilor ce trebuiau rezolvate nu
putea fi cuprinsd numai de episcopul eparhiot, aflat uneori la prea mare
distantd de o seami de credinciosi. Din aceastd pricind au fost instituiti
horepiscopii ca ajutoare ale episcopilor eparhioti. Dar vazindu-se arhierei,
(tfis xboag Emicxomor) ruris episcopi, episcopi rurali — horepiscopil au
.calcat disciplina. Institutia horepiscopatului a dispdrut ‘in urma aplicdrii
canoanelor Sinodului VI ecumenic. 27 In sustinerea convingerii sale asupra
caracterului episcopal al institutiei horepiscopilor, autorul mai invoca
argumentul c& horepiscopii, de nu ar 1i fost episcopi, nu ar ii purtat nu-
mele de horepiscopi, nu ar {i hirotonit preoti si diaconi, $i nu ar ii fost
pusi aldturi de episcopi in practicaleie sinoadelor. 28

1I1. AUTORITATEA IN BISERICA

Conform traditiei, invataturii cresiine si starii de fapt, accentujaza
autorul, autoriiatea nu apartine nici unuia din organele Bisericii, ci Bise-
ricii intregi, reprezentatd prin organele sale legale — sinoadele. O per-

24. ldem, ibidem, p. 778.

25. Idem, Legea clerului si regulamentele, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXVI,
1902-1903, nr. 1, p. 122.

26. Idem, ibidem, p. 123.

27. Canonul X al Snodului din Antiohia se exprimd hotéritor in privinla horepis-
copilor: «Cei ce se numesc horepiscopi in sate si localitati, desi ar fi luat hirotonia de
episcop, s-a parut Sfintului Sinod s#-si cunoasca (margmelle activitatii lor) masura lor
$i sd administreze Disericile supuse lor. Si s& se mulfimeascd cu ingrijirea §i ocupatia
lor, sd aseze anagnosti, ipodiaconi si exorcisli, si sd se muljumeascd cu promovarea
acestora S1 sd nu indrézneascd a hirotoni preot sau diacon fard voia (in scris) episcopu-
lui din oras, caruia esic supus el si localitatea (sa). lar de ar indrazni cineva sé calce
cele hotarite, sd se cateriseascd si el si s& se lipseascd de cinstea (demnifalea) ce
ocupd. Iar lorepiscopul sd fie sub episcopul cel din oras, caruia este supus», la C. Er-
lgiceéanvu, Despre horepiscopi, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXXIV, 1910-1911, nr. 1, pp.
21-22.

28. Idem, ibidem, p. 24.
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soand este supusd greselii, pe cind Biserica nu greseste. Sinodalitatea
este deci principiul suprem al autoritatii Bisericii. Sinodul este autori-
tfatea cea maj inaltd in orice parte a Bisericii. Biserica ortodoxd este,
dupd principiile ei, un intreg, care dupd duh aspird la unitate, iar dupd
trup aspird la ordine, de aceea caracteristica ei se poate exprima astlel :
«unitate in raportul divin, iar sinodalitate in cel uman». 29 Dovada cea
maj bund in aceastd privintd, este cd Apostolii, organe legale ale autori-
tatii, n-au rezolvat individual problemele mai importante privitoare la
Biserica crestind-primard, ci, potrivit invatiturii Mintuitorului, s-au adu-
na in sinod si au luat hotariri «sinodaliter». Urmasii principali ai Aposto-
lilor — episcopii — cind s-au ivit in bisericd neintelegeri, nedumeriri,
schisme si erezii, le-au cercetat, le-au ‘indreptat sau le-au condamnat in
Sinoade ecumenice, dind definitii de doctrind sau canoane, pentru inta-
rirea disciplinei. Abateri de la aceasld rinduiald s-au fdcut dupa separarea
Bisericilor, cind papa s-a declarat reprezentant vizut al lui Hristos pe
pamint, infailibil, mai presus de Sinoadele ecumenice. Ingimfarea papa-
litdtii, abuzurile ei de putere,constringerile de constiinta, violentele mo-
rale si materiale, lipsirea aredinciosilor de libertate de cugetare, sila de
a admite inovatiile sale, toate acestea au dus si la alte dezbinari in Bi-
serica Apuseand, ,

Bisericile ortodoxe aulocefale, in care fiecare popor se organizeaza
-religios conform cerintelor sale, dar dupd norme canonice, peste care nu
se poate trece, cind constatd c¢d o Bisericd se abate de la normele cano-
nice, o vestesc si o cheama la ordine, iar dacd nu se indreapti, o exclud
din sinul ortodoxismului. 3¢ Acest mod de a proceda pe cale de intelegere
naturald, se numeste consensul Bisericii Ortodoxe de pretutindeni — con-
sensus ecclesiae dispersae. —

IV. CANOANE, NOMOCANOANE SI LEGIUIR!

In literatura istoriei Dreptului canonic s-a scris foarte mult despre
Canoanele Apostolice, unii sustinind autenticitatea lor apostolicd, aliii
contestind vechimea lor si socotind cd dateazd din sec. IV si V. Scriitorii
canonisti apuseni, ca sd nu- fie socotite miai vechi canoanele apostolice
tinute de ortodocsi, decit Constitutiile Apostolice — Constitutiones Sanc-
torum Apostolorun, care sint tinute mai cu sfintenie de ei, neagi origina
apostolicd a canoanelor. Canonistii vechi orientali, au sustinut cd aceste
canoane au fost scrise de Qlement Romanul la indemnul Siintilor Apostoli.

Pentru a proba vechimea Canoanelor Apostolice, canonistul Erbi-
ceanu aratd cd Pirintii Apostolici si Sfintii Parinti au amintit in scrierile
lor despre existenta canoanelor acestora, dupd care se conducea ierarhia

29. Idem, Oarecari insemndri sau citeva cuvinte, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an.
XXXII, 1908-1909, nr. 2, p. 127.

30. Idem, Biserica Orfodoxd si constitufia e, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXIII,
1899-1900, nr. 12, p. 1104; Constantin Erbiceanu. Care esfe necesifatea si ufilitatea si-
noézdelor in Biserica Ortodoxd, in «Revista Teologicd», an. I, lasi, 18 sepl. 1883, pp-
202-208.
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‘in primele trei secole. 31 Nu se stie insd, dacd ele erau-scrise sau se’ pas-
.trau prin traditie. Totusi, nu se poate admite cd sint o creatie a+sec. IV:
.81V, pentru cd este cu neputintd sd admitem, cd timp de 300 de ani
n-au existat intre membrii Bisericii nici neintelegeri, nici judecati, nici
:schisme sau erezii, deci chestiuni care presupuneau folosirea acestor
<carioane, 32 v

Canoanele Aposiolice (Kavéves tav Gyiov *Amnootérov, Canones Sanc-
torum Apostolorum) au fost scrise in limba greacd si au fost folosite in
original si in Biserica Romei, pind in sec. VI, cind Dionisie Exiguul a
tradus din greceste in latineste numai 50 dintre Canoanele Si. Apostoli.
Dionisie Exiguul nu a tradus toate cele 85 de Canoane Apostolice, fie
-pentru motivul cd manuscrisul dupd care a facut traducerea, nu le con-
#iea, fie pentru cd unele din canoanele urmétoare canonului 50 contin
miorme care exprimi spiritul democratic al Bisericii vechi crestirne, ceea
e nu convenea spiritului Bisericii Romane. 33 In colectiile de canoane
ale Bisericii Rasdritene, incepind cu aceea a lui Ioan Scolasticul, in toate,
se gasesc cele 85 de canoane, cdrara Biserica intreagd le dd prin canonui
IT al Sinodului Trulan, (692), putere de lege si le socoteste provenite
traditional de la Sfintii Apostoli. Cd ele au existat de fapt in traditia
worald, rezultd si din faptul existentei ierarhiei, a administratiei si a disci-
plinei in Bisericd, rinduite dupd norme caracteristice cuprinsul Canoanelor
Apostalice.

Pentru noi, este de mane importantd sd stim, — spune autorul —
<% aceste canoane au existat in cele trei veacuri primare, si ci la in-
«ceputul sec. IV ele erau considerate deja ca vechi. 34

Dlacd toate aceste canoamne au fost scrise in acelasi timp, ori in dife-
rite timpuri, are mai putind importantd, de indata ce sintem convinsi ci
<le au existat ta sfirsitul sec. III. 38

Autorul a fdcut o traducere si nu comentar al Canoanelor Si. Apos-
toli, 3¢ prin care aratd, in mod principial, temeiurile orgamizarii si lu-
crdrii ierarhiei Bisericii Ortodoxe. Interpreteazid de asemeni canonul 61
al Sinodului Trulan 37 si aduce numeroase dovezi asupra faptului ci inca
de la inceputul siu, crestinismul a luptat cu superstitiile, fermecitoriile

31. Exemplu este Canonul VII Apostolic, cu privire la Pascalie: «Daci un epis-
<op sau un prezbiter sau diacon ar savirsi ziwa Sf. Pasti inainte de echinoctiul de pri-
anavard, sd se cateriseascé», la C. Erbiceanu, Despre Canoanele Sf. Apostoli, in rev. «Bis.
Ort. Rom.», an. XXI, 1897-1898, nr. 4, p. 38l.

32. Idem, ibidem, p. 388.

33. Idem, ibidem, p. 290.

34. Idem, ibidem, p. 393.

35. ldem, ibidem, p. 404. . .

36. Canoanele sint traduse dupd «Colecliunea dumnezeiestilor si sfintelor canoane
si a Sf. si prea laudafilor Apostoli si a Sfintelor Sinoade Ecumenice §i locale si a Slig-
dilor Péarinti, celor din parte, editale cu multe alte dispozilii ce conduc ordinea biseri-
ceascd, impreund cu vechii interpretatori si diferite wvariante, de cadtre G. A. Ralli i
Potli, cu aprobarea Sfintei si Marii Biserici a lui Hristos si a Sfintului Sinod al Bise-
ricii Greciei», Atena, 1852-1859, la Constantin Erbiceanu, Canoanele Sfin,?ilor Apostoli,
dn rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXIII, 1899-1900, nr. 9, p. 726.

37. ldem, Inferpretarea canonului 61 al Sinodului Ecumenic din Trulan, tinut la
anul 690 d. Hristos, in rev. «Bis. Ort. .Rom.», an. XII, 1888-1889, p. 767.

8.T.5
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si vrajitoriile introduse in omenire ‘prin ignorantd si sprijinite de cultul
idolatriei.

Privitor la nomocanoane si la traditia nomocanonicd, foloseste um:
hogat material inedit, de o mare valoare si de o reald trebuintd pentru
cunoasterea istoriei dreptului canonic oriental. Acest material a fost
studiat de el si dat la lumina, salvindu-se astiel de la pieire monumente:
importante ale culturii juridice i teologice bizantine si ortodoxe in ge--
neral. Nomocanoanele sint colectii de canoane si de legi date de puterea:
laicd tn materie bisericeascd. In tara noastrd se gaseste un numdar inseni-
nat de manuscrise ce cuprind nomocancane, o parte dintre ele fiind
asemdénéitoare cu nomocanonul folosit pentru intocmirea Pravilei Mari
sau a Indreptarii Legii. 38 Nomocanonul lui Manuil Malaxos (1561) sta
la baza unui insemnat numar de nomocanoane, care :au circulat prin
tarile romine, dintre care .unul a putut ii cel care a servit drept izvor
pentru Indreptarea Legii.39 Constantin Erbiceanu a sustinut intr-un
timp, cd nomocanonul lui Malaxos a fost lolosit la alcdtuirea Indreptdrif
Legii sauw a Pravilei celei Mari de la Tirgoviste (1652), apoi a emis-
parerea c¢& mai degrabd poate 1i socotit ca izvor principal al acested
Pravile, nonwocanonul scris in anul 1600 de arhimandritul Porfirie, de-
venit mai tirziu mitropolit al Niceei, nomocanon al cidrui manuscris se
gisea in biblioteca sa personald.40 Dacd s-ar extrage din Indreptarea:
Legii, — spunea el. — textele introduse din Pravila lui Vasile Lupu,
in cuprinsul glavelor sau capitolelor Pravilei Mari, care ar mai ramine,.
s-ar recunoaste nomocanonul ‘lui Porfirie. 41 Alt argument in favoarea
parerii sale, este cd limba bisericeasca bizantind in care a scris Malaxos,
nu este asemenea cu limba vulgard a izvorului folosit [a intocmirea Pra-
vilei Mari. 42

Cuprinsul feluritelor nomocanoane studiate si semnalate de Erbiceanu,
priveste cultul, sarbatorile, postul, datoriie preotului marturisitor si
ale celui ce se marturiseste, hirotonia, chestiuni de drept bisericesc, de
teologie, etc.*3 Unul dintre nomocanoanele asupra ciruia a facut cerce-

38. Idem, Manuscriptul grecesc al [ui Manuel Malax Notarul, in rev. «Bis. Ort,.
Rom., an. XVI, 1893-1894, nr. 2, p. 323.

39. Idetn, ibidern, p. 323.

40. 1dem, ibidem, p. 323.

41. Manuscrisul lui Porlirie nu este o copie a lui Malaxos, pentrtt ci diferd de
acesta in multe privinje, ca si cel copiat de ieromonahul Gherasim, dupd Porlirie, saw
cel copiat de Macarie Harlatzi ; vezi C. Erbiceanu, Manuscripte din biblioteca med, in rev..
«Bis. Ort. Rom.», an. XVI, 1893, p. 419.

42. Idem, ibidem, p. 424.

43. Nomocanonul sub titlul : Nopoxavdv ndvo mhevotdratey &xdsdksypévey Hmd moAAGBW
Yeogipwv matépwyv: Nomocanon prea bogat cules de catre mulii Pirinfi purtitori de Dum-
nezett; Nomocanonul copiat dupi Malaxos de Pr. Alanasie din Petra si Anghel, la anul
1719 ; Nomocanonul rezumat de Cunalis Critopul din Sintagma aliabetici a lui Matei
Vlastare ; Nomocanonul adunat din purtatorii de Dumnezeu Parin{i si alte capitole nece-
sare din legile dumnezeiesti cele mai insemnate, cuprinzind material de drept canonie,
folosit in Orient in timpul scrierii lui; Nomocanonul intitulat: Legiuire foarte bogata
din nou culeasd si adunald din multe legiuiri, sfaturi catre parintele spiritual ; Nomoca-
nonul scris de Sevastos Chimenitul, profesor la Academia din Bucuresli, adus din Con-
stantinopol de Constantin Brincoveanu, vezi Constantin Erbiceanu, Maferial pentru drep-
dul bisericesc oriental, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XVI, 1893-1894, p. 516.
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tari indelungate, stabilind cd .autorul sau este Neofit Cavsocalivitul, fost
profesor la Academia greceascd de la Sf. Sava, este o lucrare de mari
proportii, ce cuprinde citate din SIL Scripturd, din Si. Parinti, din le-
gislatia canonicd a timpului, din Basilicale, rezumind muaterialul nomo-
canonic pina 'in sec. XVIII. % Aceastd operd cu titlul : «La prescurtarea
cancanelor» (Eic &mtopufiv 1oév iegav xavévov) e scrisd in limba veche
bizantina, cuprinzind 1110 pagini numerotate, 300 pagini nenumerotate,
iar printre pagini sint intercalate sule de foi ca adausuri cu corecturi
ulterioare. 45 Erbiceanu spune, <id si numai coordonarea materialulus
inspaimintd pe cercetatorul care ar voi sd aprecieze valoarea unei astfel
de lucrdri. Importanta operii Jui Neoiit Cavsocalivitul pentru Orient, in
special pentru greci, care n-o cunosteau, aldturi de Sintagma flui Tacob
din lanina, este nemadsurata, constituind un tezaur abundent de material
pentru istoria Dreptului canonic oriental. 46

Din acelasi sir de manuscrise descoperite de Erbiceanu, face parte
si «Codul» sau «Manualul Juridics, 47 alcdtuit in anul 1765 de Mihail
Fotinopulos din Hiocs, la porunca domnitorului Stefan Mihai Racovitza,
cod care ne priveste in mod .direct pe noi rominii, fiindca fusese promul-
gat spre a fi folosit in Tara Romineascd.4® Un manuscris mai nou al
dceleiasi opere a lui Fotinopulos, descoperit de profesorul Alexandru
Blian in Palatul Mogosoaia, dateaza din anul 1777. Spre deosebire
de prima culegere pe care a editat-o Zepos in Grecia (1958), pe a doua
nu o cunosc grecii. In cuprinsul acestei culegeri intrd mai ales texte
din Basilicale si din alte colectii bizantine, acomodate la trebuintele tarilor
noastre, precum si texte din canoane. .Deci scrierea ilui Fotinopulos este
un Cod de tip nomiocanonic, ‘cuprinzind atit legislatie civild, cit si bise-
riceascd. El a fost folosit pind tirziu, in veacul XIX, desi mai muift in
chip neoficial, ca un indreptar iar nu ca un cod in vigoare.

Sintagma lui lacob din lanina, zis si loanitul, de care am amintit
mai sus, este un manuscris care dateaza din anul 1710 cu titlul : «Toia-
gul arhiereilor» (Baxtnela “Agyieoéwv), explicind cd asa cum se sprijind
arhijereul pe cirjd, asa sd se sprijine judecdtorii pe cuvintele invitato-

44. Idem, ibidem, pp. 706-770.

45. Idem, ibidem, p. 707.

46. 1dem, ibidem, p. 710.

47. Codicele are urmatorul tilu: Noptxdv mpéxsipov.. («Manual de legi, extras
din toate legile, in generc bisericesli si impdralesti, de catre prea cinslitul si prea inva-
fatul si mai mare al [ilosofilor Marii Biserici a lui Hrislos, fost mare paharnic Mihail
Folinopulos din Hios, care s-a si tradus in limba apld greceascd, de céfre el, despériit
in trei carli; s-a numit Aniologia legilor impardtesti si a canoanelor bisericesti. S$i
s-a afierosit Prea Inaltatului si prea piosului Domn si Eghemon, prea mérejului a toatad
Ungro-Viahia, Domnului Domn loan Scarlat Grigore Ghica Voevod, an. 1767»), la C.
Erbiceanu, Un nou codice de legisiatie romineascd, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXVI,
1902-1903, nr. 9, p. 1224,

48. lon Peretz, Curs de istoria Dreptului Romin, Bucuresti, 1926-1931, vol. 1],
fasc. 11, p. 361,
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rilor si pe dreptele judecdti, conform Slintelor Caneane si legilor po-
litice. 49 _
Manuscrisul cuprinde 12 capitole ale lui Ciril despre Ortodoxie,
intrebirile puse de monahi lui Balsamon, apoi urmeazad Sintagma pina
la litera K, iar restul manuscrisului este o adunare de diferite scrieri
privitoare la Dreptul canonic, .extrase din alte nomocanoane, o expunere
metodicd asupra gradelor de rudenie, nole de studiu si citeva pericope
cuprinzind interpretdri de legi. 50 In expunere autorul manuscrisului fo-
loseste toatd legislatia canonicd, opiniile Siintilor Péarinti, pretum si
toatd legislatia impdratilor bizantini si ,a celor mai de seama cotmpi-
latori, editori, explicatori $i alcituitori de legi. 51

Lucrarea este colosald ca marime (circa 1000 de pagini) si impos-
tanta ei constd in caracterul ei nomocanonic cuprinzind chestiuni de
drept bisericesc si politic. 52 Astdzi opera nu mai are valoare reald, dar
rdmine un monument istoric de drept peniru acele vrensuri si pe noi ne
intereseazd in special pentru cd a fost aplicatd la noi in tard, in veacul
XVIII si XIX. 33

V. DESPRE CASATORIE

Datoritd unei cunoasteri a dreptului de familie $i a unui dezvoltat
spirit de observatie, autorul se ocupd de ‘insemmnatatea cisidtoriei din
punct de vedere social, combatind celibatul si ardtind conditile canonice
si legale ale casitoriei.

Celula societdtii este familia, iar siaminta din care ridsare, creste
si se dezvoltd familia, este cdsdtoria. Omul are o inclinatie naturala,
dupid legea {irii, sd frdiascd asociat, fiindcd numai asa poate ajunge
sd formeze un popor. Omul singur, izolat n-ar i putut creia ceea ce a
creiat in societate: cultura, stiintele, artele, industria, comertul, care
ne-au fdout viata mai fericita, 5¢

49. La alcituirea operei sale, lIacob din Ianina a fdlosit urmatoarele carti: «Car-
tea Slintilor Aposioli Petru gi Pavel, scrisi de Clement, conjinind dumnezeiegtile Ca-
noane; Carfile Sfindelor Sinoade ecumenice i locale, confinind sfintele lor canoane ;
Cirtile lui Dionisie §i Petru al Alexandriei, ale lui Grigorie Taumaturgul, ale lui Ata-
nasie cel Mare, Grigoric de Nisa, Timotei si Teofil §i Ciril al Alexandriei, ale lui Ghe-
nadie si Gherman al Constantinopolului, Epifanie al Ciprului, ale lui Tarasie si Folie
61 Nicefor al Constantinopopolului, Gheorghe Xifilin, Anastasie al Antiohiei, Tecdor Bal-
samon, Grigorie Papa Romei §i Teodoret al Cirului, Matei Vlastar si Constantin Arme-
nopulos. Apoi ale lui Justinian imparatul, ale lui Vasile si Leon si Constantin imparatii,
ale lui Alexie Comnen, Novelele dumnezeiestilor imparali si a cele ce cuprind legile
politice si alte oarecare c&r}i bisericesti, care sint aici compuse pentru infrumusefarea
bisericii», la Constanlin Erbiceanu, Sintagma lui Iacob loanitul, in rev. «Bis. Ort. Rom.»,
an. XVI, 1893, p. 36.

50. Idem, ibidem, p. 905.

51. Idem, ibidem, p. 32.

52. Idem, ibidem, p. 151.

53. Stefan Berechet, Istoria Vechiului Drept Bisericesc, lasi, 1933, val. 1, p. 130.

54. Constantin Erbiceanu, Cdsdforia in Biserica noasird nafionald, din timpurile
vechi pind in prezent, in raporf cu Canoanele si legile civile, Bucuresti, 1899, p. 41
idem, Despre cdsdforie, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an.” XXII, 1898-1899, nr. 12, p. 1083.
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‘Omul are in constitutia naturii sale 'sentimente nobile care nu se
pot dezvolta si cultiva decit in familie, cum sint: jubirea parinteasca,
dragostea fitascd, sentimtentul ajutorului reciproc si de innobilare si
stavilire a pasiunilor, precum si altele. :

Casatoria fiind o rinlduiald naturald, este in acelasi timp si uni-
versald, trecind peste consideratii de rasd sau popor. 55

Césdtoria protejeazd si sustine morala privatd si publicd, in familie
si stat, legile si bunele obiceiuri, pe cind celibatul produce cu necesitate
prostitutia si adulterul, inmulteste numdirul copiilor fird camin, jar o
tristd constatare este aceea, cd majoritatea cartilor obscene si corupatoare
au fost rezultatul detestabilei imspiratii a unor scriitori celibatari.

Situatia femeii Tn crestinism s-a imbunatatit fatd de antichitate, ea
fiind egald cu barbatul si nu este creiatd pentru barbat decit in masura
in care e si barbatul creiat pentru femeie. 56

Asupra virstei casdtoritilor, canonistul Erbiceanu spune, cid e mrai
bine si 1dsdm natura si viata sd dicteze, fiindcd legile omenesti nu
pot trece peste temperamentul oamenilor si peste conditiile climaterice,
cu toate cd Dreptul Roman, Dreptul Bizantin si Pravila cea Mare cer
ca findrul sa aibd cel putin 14 ani la casdtorie, iar. tindra cel putin
12 ani. 57

VI. JUDECATA BISERICEASCA §I DISCIPLINA BISERICEASCA

Biserica avind un chip vdzut si altul nevdzut in acelasi timp, 'spre
a-gi realiza scopul sau aratat de Mintuitorul : desdvirsirea si fericirea
omului, desigur ¢a va Iolosi mijloace -adecvate in realizarea acestui
stop — spune C. Erbiceanu. Ju'decata Bisericii trebuie si fie spirituali,
iar epitimiile neosinditoare corporalmente, ci sfintitoare si vindecitoare,
(té ExxAncwaoting Entipa oUx ein) xohaotixd, &AM *dylaotind xal lateevting)®®

Pinid la edictul din Milan (313) episcopul ajutat de presbiteriu
(noeafutéguov) 1i judeca pe crestini, in comformitate cu traditia si Ca-
noanele Apostolice, cu datinile si cu putinele canoane ale sinoadelor
locale. Pedeapsa pentru clerici era caterisirea, iar pentru laici afurisirea,
neputind ii aplicate amindoud unei persoane pentru o singurd ving,
dupd principiul : nu vei pedepsi de doud ori pentru acelasi lTucru, 89
Celelalte pedepse erau disciplinare ca: starea afard din bisericd, starea
numai in pridvorul bisericii, starea numai cu catehumenii in biseric4,
starea si la serviciul divin, dar fard a se impértasi. 60

55. Idem, ibidem, p. 1087.

56. Aristotel, in lucrarea sa «Politica», spune: «Birbatul fajd de femeie este prin
natura lui bun, iar ea mai rea, si unul stapin, si altul stapinits, la C. Erbiceanu, Despre
cdsdforie, in rev .«Bis. Ort. Rom.», an. XXII, 1898-1899, nr. 12, p. 1127.

57. Idem, ibidem, p. 1089.

58. Ralli si Potli, Ziviaypa t6ve slwv xal lepdv xavévwv, Atena, 1852-1859, p. 490,
la C. Erbiceanu, Judecata in Biserica Orfodoxd, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXXV,
1911-1912, or. 11, p. 1244.

59. ldem, ibidem, p. 1243.

60. Idem, ibidern, p. 1244.
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Cind s-a declarat crestinismul religie de stat, s-au creiat conditiile
pentru ‘ca Biserica sd-si poatd organiza si o justitiei formald, juridica,
peniru cid justitia ei de pind aici era numai duhovniceascd, epitimiile
date penitentului la marturisire, constituind pedepse doar pentru, dome-
niwl intern al constiintei. Aceastd justitie spirituald, independentd, din
epoca primard a crestinismului, a fost largitd prin introducerea de tri-
bunale mixte, fiindca religia crestind era atunci religie de stat si nu
putea lucra decit in acord cu Statul si cu ‘sprijinul sdu. 61 Aceastd sini-
bjozd se constatd si din aceka cd sinoadele ecumenice si unele din cele
particulare, erau inspirate si convocate de imparati, care si ‘'sanctionau
hotaririle luate.

O normd ce contravenea disciplinei canonice $i pe care a sezisat-o
Constantin Erbiceanu, este aceea introdusid de clerul unor mindstiri de
a nu se 'mai supune jurisdictiei ierarhiei competente, rezervind judecarea
lor minéstirilor la care erau ‘inchinate. De aici indiferenta fatd de au-
toritatea ierarhicd locald, care avea drept si stdvileascd abuzul musafi-
rilor, deveniti stdpini contrar vointei exprimate in testamentele ctitorilor.
In forma aceasta, respectivele mindstiri nu mai erau asezdminte mo-
nahale, ci unitdti exenpte, sau mai bire zis instrumente de explioatare
la dispozitia unor trimisi straini.

Ca un publicist fecund ce era, vesnic preocupat de viata morald
credinciositor, 'de disciplina si de progresul societatii, Constantin Erbi-
ceanu a comentat chestiunile de discipling, relevind mereu ordinea si
disciplina riguroasd din Biserica primard, necesitatea pedepselor pentru
indreptare, si sfdtuind pe crestini sd cinsteascd dupd cuviintd pé aceia
prin mijlocirea cédrora fprimesc cele sfinte.

VII. ARTICOLE DE POLEMICA

Ortodoxului militant, care a fost Constantin Erbiceanu, nu i-au putut
scdpa anumite stdri si fapte, care au provocat suferinte Bisericii si cre-
dintei noastre ‘sirabune. Astiel, el n-a trecut nesimiitor ca atitia alti
contemporani, pe fingd suferintele pricinuite Bisericii noastre de asa
zisa «unire» cu Roma, mestesugitd pe la anul 1700. In legdturd cu
istoria incercdrilor de unire, Constantin Erbiceanu, publicd o serie de
documente, -ardtind scopul wnirii $i Icloasele ei pentru strdini. Astiel,
el se ocupd de importanta scriere a {ui Petru Maior, numitad «Proconon»,
in care se dezvdluie caracterul necrestin si dusminos fatd de poporul
nostru al unirii de la 1700. Petru Maior, care a studial acasa la catolici,
aratd in aceastd cperd a sa, cd in urina unirii cu Biserica romani, rominii
din Ardeal nu s-au bucurat nici de avanlaje materiale, nici de avantaje
religioase, iar cu privire 1a pretentiile de infailibilitate si suprematie
peste sinoade si peste Biserica, sau cu privire la atitudinea despoticd
a papei, de a supune sub picioarele lui pe patriarhi, mitropoliti si episcopi,
el ia atitudine criticd 'intemrejata, aratind cd toate acestea sint nedrepte

61. Idem, ibidemn, p. 1244.
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si strdine de Sfinta Scriptura, de Sfinta Traditie, de Canoane si de tra-
ditia bisericeasca. 62

Editind Procanonul lui Petru Major, Constantin Erbiceanu observi
cd, «noi- ortodocsii, am rimas o cetate combatuta, izolatd, ruinati de
vemuri grele, dar neluatd, necuceriti de nimeni. Pentru ce aceastd in-
déardtnicie a ortodocsilor ? Pentru cd am vrut sa rimfinem in crestinism
«u martiriul nostru». 63 Nu am primit dominatia catolic3, pentru ci cresti-
nismul ‘este eliberarea omului de sclavia trupeascd si 'sufleteascd, si pe
lingd aceasta in Ortodoxie se pastreazd dogmele intregi, neatinse, ne-
sschimbate, asa cum au fost definite de sfintele Sinoade.

VIII. RAPORTUL DINTRE BISERICA S! STAT

Ultima chestiune in care vom vedea contributia canonistului Cons-
tantin Erbiceanu la dezvoltarea studiului Dreptului bisericesc [a noi, este
.aceea a raportului dintre Biserfcd si Stat. Ca istoric si cunoscédtor al
problemelor de stat, Const. Erbiceanu, a observat just cd Biserica este
-0 istitutie ce fiinfeazd pe teritoriul tnui stat si ea trebuie s& se supund
rinduielilor vietii de stat, spre a avea pacea si siguranta necesara. Inainte
-ca Biserica sd devini institujie recunoscutd, a existat statul, deci statul
fard Bisericd poate exista, pe cind Bisericd in chip de institutie, n-a
-existat fard stat si societate, si nu poate exista, 64

Statul in care fiinteazd Biserica vazutd are legi si dispozitii multiple
‘prin care isi apdrad existenta si pe care Biserica trebuie si le respecte.
Gitindu-l pe Cantemnir, Erbiceanu subliniaza faptul, cd in vechime dommi-
‘torul avea supravegherea supremi asupra Bisericii, «ca niciunul dintre
mmitropoliti sau episcopi sd nu se abatd din drumul adevarului si sd nu
tdinuiascd inimd de lup i cojoc de oaie». 65

£

Expunind pe scurt viata profesorului Constantin Erbiceanu, am cons-
tatat cd a fost un om care nu si-a gdsit multumirea decit in munca.
Munca i-a dinamizat viata si 1-a facut sa mearga pe urcusul stradaniilor
-cdrturdresti cu senindtatea si multumirea pe care i le-a dat constiinta
datoriei imiplinite ;- iar prin felu! in care si-a facut datoria in diferitele
-sale functii, s-a invrednicit de Jlauda tuturor. .

Opera sa respira duhul cercetdtorului pasionat de studiile sale, si
-cu toate cd nu a ldsat monogralii vaste, studiile publicate de el insumeazi
sute si sute de pagini si reprezintd o operd de valoare deosebita.

62. Idem, Procanonul [ui Petru Maior, Bucuresi, 1894 ; idem, Procanonul {ui Petri-
Maior, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XVIII, 1894-1895, nr. 6, p. 389. ‘

53. Idem, Inicercarea de unire cu Biserica Ortodoxd din partea Bisericii Profesfanie
din Anglia, in rev. «Bis. Ort. Rom.», an XX, 1898-1899, nr. 1, p. 83.‘

64. Idem, Citeva teorii de drept bisericesc orfodox, in rev. «Bis. Orl. Rom., an.
XXXIII, 1909-1910, or. 9, p. 989. -

65. ldem, Judecata in Biserica Orfodoxd, in rev. «Bis. Orl. Rom.», an. XXXV, 1911-
4912, or. 11, pp. 1247-1248.
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Cit priveste osteneala sa deosebit de fructuoasd in cimpul studiilor de
Drept bisericesc, inmanunchiatd chiar si intr-o sumard prezentare de an-
samblu, cum am incercat sd facem in studiul prezent, aceastd osterlealZ
reprezintd o contributie din cele mrai valoroase, la precizarea si adincirea
slementelor de baza, a principiilor de organizare si. de conducere a Bise-
-icii Ortodoxe.

Ea este apoi dublatd de contributia sa de cercetdtor al materialuluf
documentar, prin care a dat la iveald sau a pus in valoare, izvoare de:
importantd deosebitd pentru Istoria Dreptului Bisericesc romin, in spe-
:ial, ca si pentru Istoria Dreptului Bizantin si pentru Istoria Dreptulus
Romin.

Studiind opera canonicd a lui Constantin Erbiceanu, nu putem s&
qu dam expresie regretului cd manuscrisul cursului sdu de Drept Bise-
ricesc, nu ni s-a péstrat, sau cd in cel mai fericit caz, incd n-a fost dat
'a iveald, de cei in mina cédrora va i ajuns dupd moartea sa. Ce-i drept,.
3l poate fi reconstituit in parte din materialul publicat de autor, ca si
din cel folosit in lucrarile for de unii dintre ucenicii sai.

Dupéd cum s-a vazut, C. Erbiceanu a abordat probleme dintre cele*
mai importante din materia Drepbului bisericesc, incepind cu insdsi po—
zitia Dreptului bisericesc in cadrul stiintelor juridice si in cadrul disci--
plinelor teologice, problemi in care el adopti o pozitie principial justd,
deosebitd de aceea a canonistilor eterodocsi, care au infuzat in Dreptuk
sanonic norme Si principii strdine de natura si de scopul Bisericii.

Cu privire la origina si costul ierarhiei bisericesti, el arati ci Min-
fuitorul este Cel care a instituit preofia si cd succesiunea apostolicd e:
singura care face validd hirotonia ferarhiei din zilele noastre. Apoi ca:
istoric, a relevat existenta ierarhiei la romini, deci si a crestinismului,.
intr-o vreme cind documentele privitoare la aceste lucruri se referd numai’
la vecinii nostri din dreapta Dundrii.

Materialul cel mai bogat pe care 1-a cercetat si folosit in tratarea-
hestiunilor de Drept bisericesc a fost cel cu continut nomocanonic. Ma--
nuscrisele cuprinzind acest material, precum si important material istoric,.
neprezintd o comoard pe care a pus-0 in valoare printr-o muncd asidua:
si pilduitoare, ce i-a fost rdspldtitd in cele din urmd, cu onoarea de:
academician.

Datoritd preocupérii sale intense cu materialul nomocanonic si da-
toritd perspectivei istorice pe care i-a dat-o cultura sa vasti si cercetd--
rile sale personale, opera canomicd a {ui Constantin Erbiceanu, este
strabatutd de la un capit la altul, de suflul traditiei nomocanonice, ca-
pirghie a orientarii juste in toate problemele Dreptului bisericesc, asa
cum ele s-au pus de-a lungul veacurilor si cum continud a se pune si-
astazi.

Pe cunoasterea acestei straditii si pe aderarea la principiile ei,
C. Erbiceanu si-a intemeiat si atitudinea fatd de problemele canonice ale-
Bisericii din vremea sa, pledind pentru rezolvarea lor prin buna cum-
pdnire si potrivire a intereselor bisericesti, cu cele ale vietii de stat,

Animat de un patriotism Jluminat, dragostea lui de Bisericd se im--



17 C. ERBICEANU §I STUDIUL DREPTULUI BISERICESC £08"

pleteste in toate ostenelele sale, cu dragostea de popor si cu dorinta
arzdtoare de a-l sprijini in stradania sa.

Imbritisind prin munca sa un cimp vast de preocupdri carturdresti-
si muncind cu pasiune ,el n-a fdout cauzd comunid cu partasii ratacitei
pdreri, cd stiinta ar constitui apanagiul unor alesi, care trebuie si faci
stiintd pentru stiintd, izolindu-se de realitdti, de viatd si de aspiratiile-
oamenilor vremii lor.

Neluind in seama pe contemporanii de aceastd socotintd, s-a tinut
legat de zbuciumul poporului din sinul cdruia a iesit si a desfasurat si o
activitate obsteascd dupd puterile sale si dupd posibilitdtile vremii. De-
aceea chipul sdu ramine impodobit nu numai de wvrednicii cidrturdresti.
ci si de o neistovitd si pilduitoare tragere de inimid pentru treburile ob-
stesti ale Bisericii §i ale poporului.
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CERTITUDINEA MINTUIRII "

[. CHEMARE SI ALEGERE

Desi termenii chemare si alegere se confundd uneori in terminologia
tbiblicd despre mintuire, totusi vom face distinctie intre ei, atit pentru
faptul cd exprima doud realitidti ce se subinteleg in expresia evanghe-
licd : «multi chemati putin alesi», cit si pentru Iaptul cd ne vor usura
sd rezolvani problema certitudinii mintuirii, precum si alte aspecte ale
.doctrinei despre ni¥intuirea subiectiva. 2

Pornind de la textul paulin din Romani, 8, 30: «lar pe care i-a ho-
tarit mai inainte, i-a si chemat si pe care i-a chemat, i-a si indreptatit,
iar pe care i-a indreptatit, pe acestia i-a si slavit», putem distinge patru
moemerite esentiale in iconomia mintuirii neamului omenesc : hotérirea
din vesnicie, chemarea, indreparea si prosidvirea. Pe noi ne intereseaza
doud din aceste momente si anume: chemarea si alegerea finald. Dupd
cum am vazut, protestantii le jidentificd, sustinind cd in insusi aciul che-
marii se realizeazd si mintuirea — alegerea, deoarece Dumnezeu sa-
virseste in mod direct si exclusiv salvarea omului, fird si tind seamd de
.activitatea 1ui, care de altiel nici nu poate Ii provocatd de harul dum-
nezeesc.

Existd o alegere din vesnicie ce apartine Tatdlui (EI. 1, 4-12). Dupa
aceastd iconomie, noi sintem alesi spre minture, sintem rinduiti sd avem
infierea Iui Hristes, sd fim lauda maéaririi Lui, si {im partasi ai harului.
Aceastd alegere din vesnicie s-a realizat in timp prin lisus Hristos, caruia
ii apartine chemarea si rascumpérarea. Planul vesnic s-a implinit asa dar,
in Hristos (Ef. III, 11), in care toate sint chemate sd se reuneascad si sd
‘mosteneasca impdratia vesnicd : «lar Dumnezeul a tot harul, care v-a
chemat la marirea Sa cea vesnicd, in Hristos lisus». (I Petru V, 10).
Este un adevar de credintd indiscutabil, cd Hristos a venit in lume sa
cheme a mintuire si sd mintuiascd pe cei pacatosi (I Tim. I, 15), ca el
voeste ca toti sd se niintuiascd (I Tim. II, 4), si sd nu piard cineva, ci
toti sa vina la pocdintd (II Petru III, 18). Prin Hristos chemarea la
-mintuire, pecetluitd cu jertfa sa datatoare de har, capdtd o valoare uni-
versald si permanentd, de aceea, ea nu poate Ii pusd la indoiald niciodata,
Pe de altd parte, chemarea nu este conditiogaté de faptele noastre, ceea ce

1. Vezi si articolul «Certiludinea mintuirii», tiparit in rev. «Glasul Bisericii»,
-nr. 10/1958, p. 950 sq.

2. In general, dislinctia inire chemare si alegere ne poale ajuta la inferpretarea
-corectd a unor fexte ce sint invocale in sustinerea ‘predestinatiei, a mintuirit numai prin
«credintd si a allor teze gresile, in legdturd cu minluirea subieclivd. Vezi lextul din Ro-
-mpani 1X, 16.
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inseamnd ca nimeni nu se poate indoi de harul ei, Intr-un cuvint, chemarea
este mila [ui Dumnezeu fati de oameni, care se ddruieste acestora prin
jertfa lui Hristos, din iubire si nu din alte considerente, cici Dumnezeu
«ne-a mintuit si ne-a chemat cu chemare sfintd nu dupa faptele noastre
«<i dupd hotdrirea Sa insusi si dupd harul ce [-a dat noud in Hristos lisus
inainte de vecii vecilor» (Il Tim. I, 9).

In acest sens, Dumnezeu ne daruieste prima conditie a mintuirii prin
harul lui lisus Hristos. Dupa invatatura ortodoxa, Biserica ca Trup tainic
al lui Hristos ramine in continuare mijlocioarea acestui har, incit crestinii
pot oricind sa facd legaturd cu harul chemairii. Prin Sfintele Taine ea
daruieste tuturor, necontenit, energiile necreiate ale dumnezeirii. Astlel,
prin Botez crestinii se fac partasi ai chemarii ceresti (Ev. III, 1), ai
milei {ui Dumnezeu fiindcd «nu din fapte facute de noi intru indrepta-
tire, ci dupd mila Lui ne-a mintuit, prin baia nasterii din nou si prin
innoirea SI. Duh pe care I-a virsat peste noi din belsug prin lisus Hristos,
Mintuitorul nosiru» (Tit III, 5).

Prin Botez, chemarea noastrd este infaptuitd si alegerea inceputa.
El este si un angajament si o fdgaduintd pentru viitor : SI. Apostol Pavel
spune cad noi am fost pecetiuiti cu Duhul Slint al fdgdduintei care ne-a
dat in inimile noastre arvuna mostenirii. (II Cor. I, 21-22; EIL 1, 13-14).

Stim cd Dumnezeu ne-a rinduit de !a inceput la dobindirea mintuirii
(IT Tes. Il, 13) si cd El ne-a chemat in impéaratia Sa si la marirea Sa.
(I Tes. II, 12). Dar, aici noi primim numai pinga acestei impdaratii, in-
cit — desi gustdm cu anticipatie din aceastd bundtate cereascd si ves-
nicd, — ea ramine un obiect al niddejdii. Chemarea temwporald are deci
scop o realitate viiloare, vesnicd: «Prinde viata vesnicd peniru care ai
fost chemat», indeamni Sf. Apostol Pavel pe Timotei (I Tim. VI, 12).
De aici rezultd c& dobindirea mostenirii viitoare incepe 1 veacul de
acum si cd ea este in functie de activitatea ncastrd, care se sprijind tot-
deauna pe harul infierii.

Arvuna fagdduintelor dumnezeesti primitd la Botez, trebuie insa ma-
ritd din ce in ce mai mult. Si. Apostcl Pavel atrage atentia Corintenilor
si fie atenti cu chemarea lor (I Cor. I, 26), pastrind si inmultind harul
prin credintd si fapte bune. latd ce scrie Apostolul neamurilor, Tui Tit,
tiul sdu duhovnicesc, episcopul Cretei: «Pentru cd harul mintuitor al lui
Dummnezeu s-a aratat tuturor oamenilor, invatindu-ne, ca lepadind farade-
legea si poitele, sa vietuim in veacul de acum cu cumintenie si cu dreptate
si cu cucernicie, asteptind fericita nadejde si aratarea madririi marelui
Dumiiezeu si Mintuitorului nostru lisus Hristos, care s-a dat pe sine pen-
tru noi, ca s& ne rdscumpere din toatd Idrddelegea si sd-si curateascd
Lui popor ales, rivnitor de lapte bune.» (Tit. II, 11-14). Asa dar, trebuie
sd ludm atitudine fatd de harul prezent in noi, liindcd ni s-a dat ca o
conditie a desavirsirii noastre. Dacd cel ce ne-a chemat prin harul siu
este «Sfintul», trebuie sd devenim si noi sfinti: «cdci pentru aceasta ati
fost chemati, cd si Hristos a pdtimit pentru voi, lasindu-va pilda ca sa
pésiti pe urmele Lui» (I Petru II, 21).

Daca harul chemdrii se da in mod gratuit, universa!, egal si necon-
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ditionat, folosirea lui in sccpul desdvirsirii noastre este conditionatd de
vointa omeneascd. Dupd cum s-a subliniat in prima parte, desi chemarea
este o operd excusivd a harului de care putem fi siguri intotdeauna — fi-
inded Dumnezeu face inceputul mintuirit inaintea faptelor noastre, totusi
alegerea este dependentd de raspunsul pe care-l d& omul acestei chemdri
divine, raspuns ce se intrupeazd in atitudini si lapte religioase. Ca intre:
aceste doud momrente se intind viata si activitatea paminteascd in care:
conlucrdm cu harul chemdrii, ca sd ne creem conditii incd de aici, de a
fi alesi si cd asteptdm ou nddejde hotdrirea lui Dumnezeu care ne rin-
dueste vesniciei intr-un fel sau altul.

Dumnezeu daruieste prin harul sdu natural conditia obiectivd a min-
tuirii, dar omul este liber sd creeze sau nu conditii subiective in care:
acest har sd devind Jucrator. Dumnezeu lumineazd suiletul prin harub
sdu, iar sulletul i se deschide prin credintd. Dar relatia stabilitd initial
in acest chip, trebuie adincitd si intdritd continuu. Cu cit desdvirsim cre-
dinta prin virtuti, cu atit lumina harului sfinteste sufletul nostru mai
puternic. Astiel ajungem 1la problema sinergiei, a colabordrii intre har
si vointa.

Dumnezeu a dat arvuna Duhului in inimile noastre (II Cor. V, 5),.
dar noi n-amv primit harul, in zadar (Il Cor. VI, 1), ci ca si devenins
impreund lucratori cu el. (goveoyo) I Cor. III, 9). Desi Dumnezeu face
sd creascd totul, totusi trebuie sd sddim, sd zidim si noi. Sf. Ap. .Pavel
accentujazd cd trebuie sd umbidm dupd chemarea sfintd cu care amr
fost chemati (II Tim. I, 9; Ef. IV, 1), adica trebuie sd ne facem vrednici
de chemarea Tatalui (II Tesal. I, 11) care nu ne-a chemat la necuratie:
(I Tesal. 1V, 3, 7), ci ca sd ne imbrdcdm ca niste alesi (Colos. 111, 12),.
fiecare pastrindu-si vasul in sfintenie. Existd o innoire continud a omului:
lduntric, o inmultire a harului, o desdvirsire a sfinteniei, o prefacere din
slavd in slavd (II Cor. IV, 15, 18; III, 18; VII, I), care sint in legdturd
directd cu sporirea in fapte bune, cu progresul in virtute. Cum aceasta:
actiune moral-religioasd se isprijind pe vointd, ea este mijlocul de apro-
piere sau obstacolul intre lume si Dumnezeu. Cu cit ne apropiem si nof:
de Dumnezeu prin efort voluntar, cu atit Dumnezeu vine mai aproape
de noi: «Apropiati-vdi de Dumnezeu si se va apropia si el de voi»
(lacov 1V, 8).

Chemarea Cuvintului presupune un rdspuns activ din partea noastra,.
fiindecd noi nu sintem ascultitori ai cuvintului, ci implinitorii lui. De
calitatea si intensitatea acestui ridspuns depinde alegerea noastrd, Si. Ap.
Pavel pune in legdturd ostenelile Tesalonicenilor ca: lucrul credintei,
osteneala dragostei, stdruinta niddejdei, cu alegerea lor, (&xkoyn —
I Tesal. I, 4). Intre chemare si alegere std aceastd perioadd de efort du-
hovnicesc, prin care desdvirsim mereu «lucrul credintei», cu care am in-
ceput viata cea noud in Hristos. Dumnezeu ne-a invrednicit sd avem parte:
la mostenirea siintilor (Ccolos I, 12), pentru care fapt am primit prin.
Botez duhul infierii (Rom. VIII, 15), iar prin pecetea Duhului Sfint
«arvuna mostenirii» (Ef. 1, 14), din bogatia harului. Infierea ne este data
tocmai sd participdm la mostenirea vesnicd a Fiului. De aceea daci prim
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<chemare sintem {ii ai impéaratiei, prin alegere sintem mostenitorii ei. Dar
nimeni nu poate sa intre in aceastd impdratie vesnicd, dacd nu face te-
-meinicd chemarea incd de aici. Existd deci o legaturd directd intre cali-
talea vietii de aici si modul exislentei viitoare. Nimeni nu va invia cu
Hristos, dacd n-a murit impreund cu el: «In toate zilele mor», zice
Si. Ap. Pavel (II Cer. XV, 31), cu constiinta cd va i pdrtas si al invierii
Sale.

Hristos e piatra aleasa pe care se inaltd Biserica, poporul ales spre
nddejde vie si mostenire cereascd si vesnicd (I Pefru I, 4; 2, 6, 9), iar
impdératia lui Dumnezeu e mostenirea sfintilor, a vaselor de cinste, fiindca
Stintii sint alesii lui Dumnezeu. Numai devenind sfinti vom i stramu-
dati din Bisericd in impdaratia Fiului. Aici noi lucrdm cu incredere in
‘fagdduinta chemndrii, care este bogitia mostenirii sau alegerea vesnici,
Citd vreme vietuim in veacul acesta, vietuim cu «nidejde vie», fiindca
«upd expresia SI. Ap. Pavel urmarim sd prindem ceva, tindem spre cele
«dinainte, alergdm la tintd, cdci n-am luat rasplata, ci o vom primi in
~iitor, 3 ,

In concluzie putem spune cd, chemarea este o actiune a iubirii divine,
care se gaseste la inceputul vietii noastre duhovnicesti. Alegerea este
un act al dreptatii divine care se va infdplui la sfirsitul acestei vieti.
Dacd chemarea este daruitd tuturor in mod gratuit, alegerea este conditio-
natd de eforturile vointei noastre de a realiza aseménarea cu Dumnezeu.
"Viata de aici este locul unde rdspundem harului, pozitiv sau negativ si ea
:se desfdsoard permanent sub influenta iubirii dumnezeesti si sub impera-
tivul iubirii omenesti. Biserica vidzutd este astfel comunitatea celor che-
snati, (duxAnoia) .si indreptatiti prin harul lui Hristos, care luptd si na-
dajduieste sd devind comunitatea celor alesi, comunitatea sfintilor, a
impdratiei lui Dumnezeu.

II. DISCONTINUITATEA URCUSULUI DUHOVNICESC

Doctrina ortodoxd despre mintuirea -subiectivd este o doctrind realists,
fiindcd ia pe om asa cum este in mod real, cu posibilitdtile lui pozitive
-si negative, cu puterea lui de a se indlta si posibilitatea de a cidea.

St. Ap. Pavel a observat cid vointa noastrd, chiar dupa restaurarea
-chipului prin Botez, comportd o miscare continua intre bine si ridu, o alter-
nantd intre virtute si pacat, o cumpanire intre cele trupesti si cele du-
‘hovnicesti, Fard sd se inlature motivele externe care determinid vointa
‘intr-un sens sau altul, trebuie sd recunoastem cid in principiu directia
vointei a fost schimbatd prin pécatul stramosesc si cd urmdirile acestuia
afecteazd incd miscdrile ei. Vointa se sprijind pe o fire, pe o stare onto-
logicd cu care formeazid o unitate, incit alternanta vointei trideaza un
dezechilibru al firii. Cu aceasta insa nu se sustine cd omul trebuie si
pacatuiascd in chip necesar ca si ¢ind vointa ar Ii impinsa de fire, tot-

3. Filipeni II, 13-14, text biblic pe care se sprijind «epectaza», doctrind dezvoltats
dndeosebi de Sf. Grigorie de Nisa in lucrarea «Despre viafa lui Moise».
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deauna spre pidcat. Dar lipsa unitdtii spirituale originale, afecteazd acti-
vitatea voluntard umand, incit vointa poartd deja in ea o inclinatie oare-
care. Desigur, firea restabilitd prin Botez poate deveni norma vointei,
insd de vreme ce Dumnezeu a indicat poruncile sale ca norme ale firif
omenesti, se intelege cd vointa noastrd trebuie sa se sprijine pe suportul
vointei divine. Aceastd stabilire in vointa {ui Dumnezeu este si un proces.
de integrare spirituald a firii noastre, deoarece in felul acesta se asigurd
unitatea intre vointd si fire. Dimpotriva, independenta vointii noastre fata
de vointa 1ui Dunmnezeu este si o rupturd intre vointa si firea noastra,
deci o dezintegrare spirituala.

Unii Sf. Parinti vortesc de diferite directii sau sensuri pe care le
poate lua vointa in raport cu firea: «dupé fire», «contra firii», «deasupra
firii». Aceastd posibilitate a vointii face ca urcusul duhovnicesc si nu
aibd un sens permanent continuu, ¢i adeseori si aibd un caracter discon-
tinuu, Cum se inypacd atunci epectaza, aceastd aspiratie continud a
sufletului spre Dumnezeu cu discontinuitatea urcusului duhovnicesc ?

Ceea ce irebuie sa caracterizeze intreaga viatd spirituald este aceastd
miscare pozitivd si continud intre chip si asemidnare. «Dumnezeu s-a
facut om pentru ca omul sa devind Dumnezeus» este o afirmatie dog-
maticd a Bisericii. Noi trebujie sd devenim altceva decit ceea ce sintem,
incit indumnezeirea noastra este un fapt ce se implineste si zideste perma-
nent. Nicderi nu stdam pe loc, niciodatd nu ne oprim si nu putem spune
cd am ajuns. Noi crestem printr-un progres spiritual, religios, in asema-
narea cu Dumnezeu: «acum sintem fii ai lui Dumnezeu si ce vom fi nu
ni s-a aratat pind acum. Dar stim, cd atunci cind El se va aridta, vom If
asemenea Lui, fiindcd il vom vedea cum este» (I Toan III, 2).

Dupa primirea tainei Sf. Botez, prin care am acceptat chemarea si
ne-am angajat spre dobindirea alegerii, noi sintem ca niste prunci de
curind néascuti. Dar de vreme ce am gustat si am vdzut cd bun este
Domnul (I Petru II, 2), trebuie si ne zidim ca templu duhovnicesc pe
piatra cea vie — Hristos, in care trebuie sd aducenr jertfe duhovnicesti.
Asa dar, lepadind pacatul trebuie sd ne angajam in lupta ce ne std in
fatd si privind Ja Hristos, cdpetenia si desavirsitorul credintei, sa alergans
mereu inainte, fiindcd «noi nu sintem din cei ce dau inapoi spre pieire..
ci din cei ce cred spre dobindirea sufletului» (Ev. X, 39).

Epectaza este forta care dd un sens pozitiv, progresiv si continuu
vietii noastre harice. Ea ne angajeaza permanent spre trepte din ce in ce
mai ridicate, deoarece sufletul gustind darurile dumnezeesti este dornic
sd se apropie cit mai mult de izvorul lor. In realitate insd, acest urcus
cdtre Dumnezeu nu are totdeauna un caracler conilinuu si progresiv,
pentru cd cu cit sui pe cdrarile lui, cu atit intimpini obsiaccle mai puter-
nice. El este o piatrd «de incerc'are chiar pentru cei avansati din punct
de vedere spiritual : «Si dacd dreptul abia se mintuiesie, ce se va face
pacalosul ?» (Pilde XI, 31; I Petru IV, 18). De aceea in fata acestor
obstacole vointa poate eventual sd capituleze.

Aceastd discontinuitate it viata spirituald are din punct de vedere
religios si psihologic o explicatie.
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Noi purtam in acelasi timp semnele chipului lui Dumnezeu, ale originei
divine si semnele cadderii : «Chipul slavei tale sint desi port ranele péaca-
telor». De aceea libertatea inclinatd in mod natural spre cele dumnezeesti
are si posibilitatea de a se indoi spre cele de jos, pina a ii supusi ro-
biei pacatului.4 Din punct de vedere subiectiv certitudinea mintuirii sta
in primul rind in harul si mila lui Dumnezeu, care ne-a inradacinat in
iubirea lui Hristos, dar si pe aceastd capacitate naturald si esentiald a
chipului de a se indlta spre Dumnezeu. Increderea crestini izvoriste tocmai’
din constiinta ca, fiind prinsi de Hristos putem sa domindm si sd biruim
pdcatul. De aceea in lupta cu ispitele noi nu pierdem curajul, fiindca
Hristos ne-a creiat conditia obiectivd a biruintii si indlfdrii noastre. «Si
avem o astfel de incredere iatdi de Dumnezeu prin Hristos, nu cd sintent
vrednici sd cugetam noi insusi ceva de la noi, ci vrednicia noastrd este
de la Dumnezeu» (II Cor. IIl, 4-6). Aici nu este vorba de o incredere:
fariseica in puterile naturale, dar nici de o depreciere a acestora, ci este o
incredintare cd harul conjugat cu adeziunea noastrd, poate sd lumineze:
mintea ca sa regrele pdacatul, sd miste inima ca ‘'sd+ urascd si si deter-
mine vointa sd rupd legatura cu el. Nu ne incredem in noi, ci in Dumne--
zeu (II Cor. 1, 9) : «Cu harul lui Dumnezeu sint ceea ce sint», mérturi-
seste Si. Ap. Pavel. Astfel noi sintem pururea biruitori in Hristos (II'
Cor. 11, 14).

St. Ap. Pavel ne face totusi atenti: «Cel ce i se pare cid sti, si ia
aminte ca sd nu cadd» (I Cor. X, 15). Aceasta inseamna cd péacatul existi
si lucreaza efectiv spre cdderea multcra. Pe aceastd posibilitate a vointei
std de fapt incertitudinea mintuirii subiective, precum si caracterul discon-
tinuu al progresului nostru duhovnicesc. Noi nu putem nega existenta:
pacatului in lume si nici urmdirile lui in firea omeneascd. Si. loan ne-a
ardtat cad pacatul este o realitate pe care trebuie sa o presupunem, sd o
afirmam, fiindcd stim ca aici toatd faptura suspini si ca toate stihiile staw
sub stdpinirea celui viclean (I Iocan I, 8; V, 19). Ciderea a fost posibilad
si pentru ingerii care nu si-au pazit vrednicia (luda 24) iar poporul
chemat sd devind ales a pierdut figdduintele, pentru c@ s-a impotrivit’
tui Dumnezeu si trimisilor sdi prin necredinta. 5

In parabola Fiului risipitor ne sint redate plastic posibilititile omului-
de a se indlta si cadea. Fiul cel mic se desparte de tatdl siu, ca si
.consunie singur si 'departe de acesta mizeriile pacatului. Ii ramine totusi
energie sulicientd ca sd se intoarcd si sid-si ceard iertare. Dar convertirea
lui scandalizeazd si e o pricind pentru cdderea celuilalt frate, care ne--
intelegind sensul iertdrii si al pocdintei, cere socoteald tatdlui pentru pri-
sosul iubirii pe care-| aratd fiului pacatos si acum intors, In timp ce unul

4. Sf. Marcu Ascetul spune c#, asa dupd cum onwl simte deodatd §i gerul si
cdldura, tot asa mintea poartd in aceeasi clipd si ginduri bune, $i rele. Aceste sarcini,.
desi distincte si diferile, sint pastrate totusi de acelasi subiect, deoarece mintea s-a sfigiat
fn doud, a luat chip indoit prin amintirea rdului. Cu toatd deosebirea lor, nu inseamni
cd sint doud ipostasuri ce se rdzboiesc.

5. Aceasta nu inseamnd cid Dumnezeu isi ia inapoi harul S&u. Cu loate c# poporut
chemat s& devind ales n-a ascultat si n-a crezut in El, Dumnezeu nu si-a relras che--
marea, incit poporul lui Israel nu este exclus de la mintuire (Rom. XI, 23, 26, 29).
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-se 1naltd, celdlalt coboard. Astiel viata este o miscare intre cer si pamint,
in care alterneazd cdderea cu indltarea spirituald, bucuria cu intristarea,
-picatul cu virtutea. ‘ . _

In prima sa epistold, Apostolul iubirii ne indeamnd: «Copii mei,
_acestea vi le scriu ca si nu pacatuiti» (I Toan II, 1-2). Acelasi Apostol
ne aratd cd dacd a pacatuit cineva avem mijlocitor pe Hristos, care s-a
ardtat ca si ridice pacatele si sa fie jertia de ispasire (I Ioan III, 5).
Deasemeni el ne indica $i mijlocul prin care ne curatim : «Dacd ne martu-
-rism pécatele, El este credincios si drept ca sid ne ierte pacatele» (I loan
I, 9). Observdamy de aici, cd prin Hristos nu mai sintem osinditi s& ra-
sminem pentru totdeauna sub picat, cd avem puterea de a ne isbdvi de
robia lut. De aceea, libertalea nu trebuie sd fie un acoperdmint al paca-
tului, fiindcd aceasta putere a virtutii innoitd prin harul lui Hristos nu face
:aliante cu pdcatul. Sf. Ap. Pavel aratd ca crestinii au murit pdcatului
si nu trebuie sd mai trdiascd in el. Prin Botez am primit asemanarea
:ntortii lui Hristos si prin Inviere am inviat impreund cu El. Omul cel
vechi a fost rédstignit si ingropat impreund cu El, iar dacd a murit, el va
vietui impreuna cu Ei (Rom. VI, 1-10). In Hristos pdcatul a fost distrus
si citi traiesc in harul Lui sint morti fatd de pacat. Crestinii trebuie sa iie
anorti fatd de pacat, in sensul c¢d nu trebuie si-i rdspunda afirmativ la
ispitele lui. Pacatul sd gaseascd in ei lipsd de interes si dispret fatd de
«el, incit acesta sd-i socoteasca morti pentru el. In general, trebuie si res-
.pingem pdcatul, dovedind cd nu ne preocupd, ci dimpotrivd 1i sintem
-strdini si dusmani. Sfintul loan ne spune cd cine rdmine in Dumnezeu
qu pdcdtuieste, iar Si. Petru aratd cd cine trdieste dupid voia 1ui Dum-
nezeu $i nu dupd poite, inceteazd de a mai pidcédtui (I Petru IV, 12). Ori
«cine pacatujeste, nu a vazut ¢i nu a cunoscut pe Hristos in el (I loan
1II, 6), dar crestinii care trdiesc in har, cunosc cd duhul lui Hristos
lucreaza irr ei (Rom. VIII, 10) si de aceia trebuie sd moard fatd de pacat.
Cu toate acestea vointa poate si creeze adeseori conditiii favorabile 'de
-existentd si pdcatului.

Putem spune ci, desi stim cd pédcatul este impotriva noastrd, totusi
sintemy mai incredintati ¢4 Dumnezeu este pentru noi si cu noi, IHindcé
el ne-a iubit intii si tot el poate si me pizeascd de orice cddere (I loan
IV, 18), incit prin puterea Lui putem oricind domina pacatul. Pe de alta
parte, cu toate cd sintem constienti si simtim greutatea urcusului duhov-
:nicesc, precurn si caracterul lui uneori prapdstics, abrupt si inegal, noi
nu trdim ‘'spaima si descurajarea pe care ni le-ar da neputinta morali
asupra pacatului sau cu alte cuvinte imiposibilitatea mintuirii. Noi credem
cd mintuirea este un angajament eroic si plin de sacrificii, dar pe care-1
‘putem: respecta si realiza. Idealul evanghelic nu este irealizabil, fiindca
«El insusi vd va duce |a desavirsire, vd va intari, vd va imputernici, va
va intemeia dupd ce veti suferi putind vreme» (I Petru V, 10).

St. Ap. Pavel ne indeamnd si nu stingem Duhul ce este in noi, ceea
ce inseamnd c& in viata noastrd spirituald sint perioade in care flacira
‘harului iubirii nu mai lumineazd si incilzeste inima. Existd intr-adevir
51 anumite goluri in aceastd viatd: Este vorba de «pirasirile» lui Dum-
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mnezeu. ¢ Piradsirea are doud sensuri: un sens de povituire si altul de
depiddare, dar oamenii nu incearcd decit pe prima, cealaltd fiind destinati
‘ingerilor rdi. Pérasirea in scop de povdtuire nu este o absentd sau o
tetragere totald a harului. La mijlocul nevointelor, harul isi ascunde pre-
zenta din fata mintii, ca sd impinga sufletul inainte, fiindcd cunoscind
rdulatea vrasmasului, sufletul se aprinde cu mai multd smerenie dupi
ajutorul lui Dumnezeu. «Inire luminare si pardsire se afld incercarea,
sprecum la mijloc intre intristare si bucurie se afld nidejdea», 7 ceea ce
inseamnd cd aceastd pérdsire povituitoare aduce smerenie si oarecare
«desnddejde. Dar aceasta intristare provocali «de piardsirea harului are
scopul ca sd reactiveze nddejdea in mila lui Dumnezeu. Si astfel, «aldptati
1l mici pdrasiri i dese miingiieri», ardtindu-ne cind biruitori, ¢ind biruiti,
aci cdzind, aci ridicindu-ne, trebuie sd fim probabil intreaga viata, ca prin
hunitatea lui Dumnezeu sa ajungem da barbatul desavirsit si la mésura
virstei plinirii lui Hristos (Ef. IV, 13). Toti rivnesc la aceastd statura,
dar fiecare o realizeazd dupd capacitatea vointei sale. De aceea, in Bise-
ricd sint madulare de diferite vrednicii morale : «Intr-o casd mare nu sint
niumai vase de aur si de argint, ci si de lemn si de pdmint si unele sint
spre cinste, iar altele spre necinste» (II Timot. II, 20). Pentru aceasta
51 in impératia lui Dumnezeu, in casa Tat#lui vor fi mai multe locasuri.

IIl. CONCLUZII

Cunoscind acest caracter al urcusului duhovnicesc, putem avea criterii
sau sernmne ale certitudinii mintuirii subiective ?

Si. Simeon Noul Teolog a desvoltat ideea cd nu poate si fie crestin
acela care nu simte prezenta harului in sufletul sdu. Dar acest criteriu
al simtirii sau constiin{ii harului, nu este un criteriv fnfailibil, desi el este
singurul de naturd subiectivd ce ne poate da o certitudine interioara.

In perioadele «nasterii si copildriei duhovnicesti», sezisarea harului
prezent in noi de la Botez nu 'se poate efectua, dar cu timpul el devine
un fapt de constiintd din ce in ce mai puternic. In principiu, prezenta
lui Dumnezeu devine mai simtitd cu cit sensibilitatea noastrd spiritualia
este mai purificatd. Pe culmile trairii duhovnicesti, aceastd prezentd poate
<chiar sd imbrace anumite evidente obiective.

Stim cd Mintuitorul a indicat — ca semne distinctive ale ucenicilor
sdi — faptele isvorite din iubire : «Dupd acesta vd vor cunoaste ci sinteti
ucenicii Mei» (Ioan XIII, 35). Catolicii au acordat o importantd exagerata
laturii cantitative a faptelor si in general socotesc ca se poate calcula

6. Diadoh al Foticeii, Cuvinf ascetic, cap. 69, 86, 87, in «Filocalia», trad. rom.,
vol. I, ed. 1I, Sibiu, 1947, pp. 365, 377. .

7. ldem, ibidem: «Este ceea ce face mama care departeazd putin copilul de la
sinul sdu, dacd se poartd cu neorinduiald fatd de regulile 2!3ptdrii, ca speriat de niscai
oameni cu fefe urite ce stau imprejur, sau de niscai liare, sd& se intoarcad cu [ricd multa
#i cu lacrimi ia sinul maicii».

B.T. 6
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nivelul vietii religioase dupd mdsura faptelor exterioare. Deasemenea,
ei cred ca in fapta crestind precumpineste contributia omeneascd, de unde
si aspectul lor de merit. Dar, Sf. Ap. Pavel spune cd Hristos ne-a.réscum-i
parat si de aceea nu mai trdim pentru noi insine, ¢i pentru Hristos (II.
Cor. V, 15). In acest fel noi sintem angajati si datori lui Hristos pina
la moarte. Infierea nu ni se datoreazd, zice Marcu Ascetul, incit cei re-
ndscuti prin Botez nu sdvirsesc faptele bune pentru rasplatd, ci pentrw
pizirea curdtiei. Unii asteaptd impdratia, adaugd Marcu Ascetul, ca o
platd datorata, dar Stapinul nostru nu datoreaza platd supusilor,® de:
aceea cel ce face binele si cautd rdspiatd, nu slujeste lui Dumnezeu, cf
voii sale.® Fapta crestind, prin urmare, nu se savirseste cu acest scop,
¢i ea intdreste orice cucerire in domeniul vietii spirituale, fiind consoli=
darea credintei si dovada iubirii. Virtutea, deasemenea are altd perspec-
tivd «decit rasplata, ea liind o acomiodare a vointei noastre cu voia luf:
Dumnezeu, ca sd ne facem tot mai asemenea cu El. Pe de altd parte,
faptele nu pot fi sdvirsite ca o contra greutate a pacatelor si nici ca o
compensatie a iubirii si dreptdtii dumnezeesti, cdci Dumnezeu va radsplati
«nu ca un schimbitor care cintdreste pretul lucrurilor de schinib, ci ca
Dumnezeu, ziditorul si rdscumparidtorul nostruy. 10 v

Si. Ap. Pavel nu socoteste ostenelile sale o laudad proprie, fiindcid
puterea sau harul cu care le-a realizat, apartine lui Hristos. El nici nu
se laudd .cu multimea descoperirilor, ¢i numai cu slidbiciunile sale (II
Cor. XII, 1-7), iar marii asceti sint totdeauna nemultumiti cu ce au ficut
si niciodatd nu spun cd au savirsit totul. Acestia mdrturisesc ca Iaptele
omernesti sint incomparabil de insuticiente fatd de mila dumnezeiascad
care covirseste totul. $i toatd agoniseala lor nu si-o revendicd ca um
merit propriu, ci o inchind ca pe o jertfd lui Dumnezeu, care le-a dat
puterea pentru aceasta. De fapt nimeni nu poate spune ci a s#virsit fapte
vrednice de Imipardtia lui Dumnezeu.

Ca o concluzie generald, noi sustinem cd avem o responsabilitate in
fata Iui Dumnezeu, pentru ca «fiecare din noi va da seama de sine inaintea
lui Dumnezeu» (Rom. XIV, 12). Deasemeni, noi mirturisim cd asteptim o
judecatd viitoare la care «fiecare va lua dupd cele ce a ficut in trup, orf
bine ori rdu» (II Cor. V, 10, 3). Acest fapt dd un sens religios intregii
noastre vieti sulletesti, afectind si constiinta religioasa. Cei ce trdiesc
in Hristos asteaptd judecata cu nddejde si bucurie, dar pentru constiinta
color ce pacatuesc, judecata devine o groazd, o neliniste, Existd intr-
adevir si o asteptare iniricosatd a judecatii, citd vreme trdiesti pe pa-
mint, fiindcd pacatul este o neincredere. Drept este cd aici nimeni nu se-
poate amégi cu gindul c& a facut totul ca si inldture o astlel de astepiare.

8. Marcu Ascetul, Despre cei ce isi inchipuie c¢d se indrepleazd prin fapte, cap.
18-19, in «Filocalia», trad. cit., vol. cit., p. 250.

9. Idem, cap. 57, p. 253.

10. Idem, cap. 21, p. 250.
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In literatura parintilor duhovnicesti afldm ¢& mindria, aceastd incredere
si autoapreciere amégitoare, este cauza pentru care au cazut multe «stele»
ale pustiei.

Intre chemare si alegere, pe calea si in rastimpul acestei vieti padmin-
testi, noi traim cu incredere in fdgaduiniele {ui Dumnezeu cel nemincinos
si cdutdm sd crestem in harul lui Hristos, pind ce vom ajunge la masura
Lui. Noi lucrdm cu puterea S Duh si cu aceastd «nidejde vies (Rom.
XV, 13; I Petru I, 14) ca osteneala noastrd nu e desartd (I Cor. XV, 58).
Si numai fapiele iubirii — aceastd legdturd a desdvirsirii (Colos. 1],
12, 14), ne dau incredere in mostenirea vesnicd, pentru cd cine iubeste
este ndscut din Dumnezeu si are indrédznire, deoarece in iubire nu este
fricd (I loan IV, 1819). Dar numai judecata lui Dumnezeu rdmine consti-
inta absoluld care va aprecia calitatea vietii noastre pamintesti si ne va
rindui vesniciei.



Magistrand MIRCEA BASARAB

SARBATOAREA CORTURILOR
SI INTERPRETAREA EI IN CRESTINISM *)

Sirbitoarea de care ne ocupdm in cursul studiului de fatd face parte,
impreund cu sdrbitoarea Pastilor si Cincizecimii, din grupul celor trei
mari sdrbatori ale religiei mozaice, sarbitori, pe care credinciosii israe-
liti erau obligati, dupi lege, s le serbeze la Cortul Sfint, iar mai tirziu
la Templul din Ierusalim.

I. DESCRIEREA GENERALA A SARBATORII

Sirbitoarea Corturifor sau a Colibelor isi primeste numele de la
colibele de ramuri si irunze pe care le construiau israelitii in jurul tem-
plului, prin curti, pe strdzi, pe acoperisurile caselor si sub care locuiau
in timpul cit tinea sdrbatoarea, in aminlirea celor patruzeci de ani petrecuti
in deserturile Arabiei. In Vechiul Testament, ea poartd denumirea de

Sidrbdtoarea Corturilor hboly JT_'I( hag hassuckoth — Lev. XXIII, 43;

Deut. XVI, 13, 16; XXXI, 10‘; Zah. X1V, 16, 18; Ezr. 111, 4; II Cr. VIII,
13), dar o gdsim si sub numele. de Sdrbidtoarea Culesului F]‘D_N'l'l AN

(hag ha’asif — Ex. XXIII, 16; XXXIV, 22), nume intru totul motivat,
dacd tinem seama de timpul cind avea loc sidrbitoarea; Si o mai gisim,
de asemenea, foarte semnificativ, mentionatd prin denumirea scurta:
Séirbitoarea an (hehag — I Rg. VIII, 2; Ez. XLV, 23; II Cr. VII, 8),
sau n'in\ ] (hag lehova)=Sarbdtoarea Domnului (Lev. XXIII, 39;

Jud. XXI, 19). Prima denumire a sdrbitorii, Septuaginta o traduce prin
N doQth) t@V oxnvadv Sau tiig eunvommylag, iar pe a doua prin # Zoptn
ouviehelag Sau  guvaywyfis. Faptul, cd de mai multe ori sirbédtoarea care
ne intereseazd, a apdrut in Vechiul Testament sub denumirea de «Sirba-
toarea», ne indreptdteste s credem cid odinioard ea s-a bucurat de foarte
mare cinste din partea evreilor, incit denumirea ei sub aceastd formd
simpld nu crea confuzii.

Durata sarbatorii, dupd istorisirea biblicd, (Lev. XXIII, 33-43) era

* Aceasty lucrare de seminar peniru titlul de magistru a fost intocmitd sub in-
drumarea P.C. prof. Mircea Chialda, care a dat §i avizul s fie publicat.
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de sapte zile, incepind din ziua a cincisprezecea a lunii a saptea. ! Prima
zi avea caracter sabatic si era deosebitd de restul zilelor, fiind prescrise
in aceastd zi rugiciuni si oprirea de la orice fel de muncd, in timp ce
in celelalte gase zile se putea lucra. Tot timpul sarbatorii, evreii tre-
buiau si-1 petreacd in corturi.

Sarbatoarea se mai numea «Sidrbdtoarea culesului», pentru cid ea
semnaliza sfirsitul culesului, pe care, viticultorii il sdrbdtoreau in aer
liber, sub addposturi formate din crengi de copaci.?2

Ritualul care se sdvirgsea la templu in timpul celor gsapte zile era
foarte variat. Grandoarea serviciului divin ce se oficia si multimea jert-
felor ce se aduceau, scoteau in relief importanta sarbatorii. Intr-adevar,
nici o altd sdrbidtoare nu era asa de bogatd in sacrificii, numirul lor
ridicindu-se la 7 tapi, ca jertld pentru pacat, 70 de tauri, 14 berbeci.
98 de miei de un an, impreund cu sacrificiile corespunzétoare de mincare
si bduturd. Aceste sacrificii erau repartizate dupd cum urmeazid: in fie-
care zi se sacrifica un tap ca sacrificiu pentru pacat; ca olocaust se adu-
ceau in prima zi 13 tauri, iar in zilele urmatoare tot cite unul mai putin,
astfel incit in ziua a saptea se ajungea la 7 tauri. Tot ca olocaust se
mai aduceau in fiecare zi 2 berbeci si 14 miei de un an plus sacrificiile
de fdind si untdelemn. 3

La cele sapte zile de sidrbdtoare, Moise spune cd se mai adiuga inci

o zi, a opta, numitd MY} (‘atsereth),4 care se aseamind cu prima zi
LR E

in ceea ce priveste caracterul ei sabatic : «aceasta este sfirgitul praznicului
in care nici un fel de muncad si nu faceti» (Lev. XXIII, 36). Aceastd zi
este consideratd ca o incheiere a ciclului sidrbitorilor anului si nu numai
ca o incheiere a Sarbétorii Corturilor. 5 Ea era consideratd mai mult ca o

1. F. Buhl, Laubkhiittenfest, art. in «Realencyclopadie fiir protestantische Theologie
und Kirche», vol. XI, Leipzig, 1902, pp. 304-305, amirdeste ci in timpurile vechi ale regi-
lor, sdrbitoarea avea loc in luna a opta, si nu in a saptea. Obiceiul de a se serba in
luna a saptea esle considerat de autor ca o interpolare. Noi am adoptat data de «ziua
a cincisprezecea a lunii a saptea», orientindu-ne dupd datele SI. Scripturi si dupd pare-
rea celor mai mulfi dintre comentatori (Metodiu de Olimp,Sopnéatov t@v déxa napbevey, 2dyog
8', vezi Migne, P.G., vol. XVIII. V. Tarnavschi, Arheologia biblicd, 1930; 1. Onciul, Ma-
nualu de Arheologia biblicd, 1884 ; H. Lesétre, Tabernacles, in «Dictionnaire de {a Bible»,
t. V, col. 1961-1966, Paris, 1912; A. G. Barrois, Manuel d’Archéologie Biblique, vol. 1I,
Paris, 1953 ; J. Renié, Manuel d'Ecrifure Sainte, vol. 1, Introduction générale a I’Ancien
et au Nouveau Testament. Le Penlateuque, Lyon, Paris, 1930; F. X. Kortleitner, Laub-
hiittenfest, art. in «Lexikon fii Thealogie und Kirche», vol. VI, Freiburg im Breisgau, 1934.

2. A. G. Barrois, op. cit., p. 415; J. Daniélou, in «Le symbolisme eschatologique de
la Féte des Tabernacles, in «Irénikon», no. 1, 1958, p. 19, esle de pdrere c& sdrbéloarea
corturilor isi are prima origine in ciclul sirbatorilor sezoniere. Ea esie sirbatoarea cule-
sului, dupd cum Cincizecimea este sdrbatoarea secerisului; lot asa trateazd problema
si F. Buhl, aert. cit., p. 304.

3. In Numeri XXIX, 12 sq. gdsim o descricre aménuntitd asupra jertfelor ce tre-
buiau aduse la aceasld sarbatoare.

4, LXX a firadus acest termen prin &Eéswv care inseamnd iegire, sfirsit, final,
in cazul nostru desemnind sfirsitul praznicului sau, mai corect, incheierea ciclului anual
al sarbatorilor. .

5. F. X. Kortleitner, arf. cif., col. 409; H. Lesélre, arf. cit, col. 1963; V. Tar-
navschi, op. cif., p. 650.
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sarbatoare populara, decit sfintd 6 si din acest motiv se aduceau sacrificii
mai putine decit in celalalte zile ale sdrbatorii propriu-zise. Sacrificiile
acestei zile constau dintr-un tap ca jertid de ispdsire, un berbec si 7
miei ca olocaust si sacrificiile corespunzitoare de mincare si bauturd
(Num. XXIX, 12 u.).

In legiturd cu aceastd zi s-au fdcut insd felurite presupuneri. Unii
zic cd acum se pregitea ceea ce era necesar in serviciul templului pen-
tru tot timpul anufui. Altii cred cd ea era consacratd rugdciunitor pentru
obtinerea ploii in anul care va urma.” Kortleitner8 este de parere ¢ in
dceastd zi evreii nu mai locuiau in corturi si nici nu mai purtau in mina
Julabul si ethrogul, pe care obisnuiau sd le poarte in cele sapte zile ale
sdrbitorii. In orice caz, ziua a opta era o sarbdtoare de veselie. de bucurie
si de multumire pentru darurile primite in anul care era pe sfirgite.

In primele sapte zile, fiecare evreu trebuia sd poarte in mina, ra-
muri din copacii mentionati in Sf. Scripturd (Lev. XXIII, 40), ramuri
care se intrebuintau 1a constructia cortului sub care trebujau sa se ada-
posteascd apoi in tot timpul sarbatorii. Ceremonia sirbatorii s-a modilicat
insd treptat si a ajuns, dupd exil, la un last nemaiintilnit. Rabinii au
precizat si mai mult datele existenie in Si. Scripturd cu privire {a sirba-
toare, la care au addugat apoi ceremonii noi. S-au ocupat de dimensijunile
cortului, precizindu-i inaltimea, latimea si forma, care puteau 1i de altiel
ioarte variate.® Unul din obiceiurile sdrbétorii era de a se purta incad din

prima zi in mina dreaptd un buchet 3'_?-1’? 10 (lulab), alcatuit din ramuri
de palmier DD (themarim), ramuri de mirt M2y (‘aboth) si ramuri
de salcieDL);Wr;_{(:arabim), iar in mina stinga aveatrl o ramurd de ldmii
cu fruct Jiﬂ{')_)j('ethrog).ll Apoi, cu timpul, s-a obisnuit si se incon-

joare altarul dlocaustelor, scuturindu-se ramurile pe care le aveau in

6. V. Tarnavschi, op. cif., p. 650.

7. J. A. Petit, La Sainfe Bible avec commeniaire d’aprés Dom Calmet, les Saints
Péres et les exégétes anciens ef modérnes, t. 11, Paris, 1889, p. 150.

8. F. X. Kortleitner, art. cif., col. 409.

9. J. Renié, op. cit, p. 451 1+ H. Lesélre, op. cit., col. 1964, precizeazi ca inil{imea
corturilo ntt putea fi mai micd decit 10 cofi, si nici nu putea depdsi 20 dec coli. Aceste
dimensiuni ar echivala in sistemul metric cu 525 m si 10,50 . m.

10. Asupra componentei lulab-ului sint multe discutii. In Lev. XXIII, 40, lulab-ul
este compus din ramuri de [inic, ramuri de copaci stufosi si ramuri de salcie; din
Neem. VIII, 15, reiese cd iulab-ul este compus din ramuri de méslin, {inic si alle ramuri
de copaci frunzosi ; iar din II Macabei X, 7, nu rezuitd decit faplul cd evreii purtau la
aceasta sdrbatoare ramuri de finic. IF. Buhl, arf. cif., p. 306, ne informeaza ci losif Flaviu
(Arh. III, 245) considerd lwlab-ul format din crengi de mirt, salcie si palmier. Acelasi
autor relateazd apoi c# in tratatul Suka din Misna, s-a hotarit ca lulab-ul s3 fie alcatuit
din pamuri de mint §i salcie, inconjurate cu ramuri de palmier; V. Tarnavschi, op. cit.,
p. 651, este de pdrere cd lulab-ul esle format dinir-o singurd ramurd de palmier, invelils
cu ramuri de mirt i salcie. Pentru simbolismufl lulab-ului si al ethrog-ului in mozaism,
vezi J. Daniélou, arf. cif, pp. 28-30.

11. Wetzer et Welte, Dicfionnaire encyclopédique de la Théologie Catholique, iraduit
de I'allemand par 1. Goschler, ed. 111, t. VIII, Paris, 1869, p. 379 ; 1. Onciul, op. cif., p.518.
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miini, ca simbol al lertilitatii pamintului si slrigind : hosiana (mintuies-
te-ne). Acest inconjur se facea in fiecare zi o dati, iar in ziua a saptea
se fdcea de sapte ori, amintind totodata si cdderea lerihonului. Din aceasti
<auza, ziua a saptea se numea fpéoa fpeydhn tiic foorfic (loan, VII, 37),
iar rabinii o numeau lom hosiana rabba. 12,

Pentru ca prdznuirea sarbatorii sd poatd avea loc si seara, s-a dispus
ca in curtea rezervatd femeilor si se aseze patru candelabre de aur,
inalte de 50 de coti,?3 la lumina cérora continua “serbarea in timpul
noptii, cu exceptia noptilor care precedau sabatul, adici ziua intiia si a
opta. Candelabrele fiind cu mult mai inalte decit zidul care inconjura
«curtea femeilor, luminau aproape tot lerusalimul, oferind credinciosilor
o imagine feericd. In lumina candelabrelor, in sunete de trompeti si
<intdri de psalmi, bdrbatii, purtind in miini ficlii, executau dansuri in
fata poporului adunat 1a sdrbitoare. 14

Literatura rabinicd aminteste in legdturd cu Sirbitoarea Corturilor
de un obicei pe care Sf. Scripturd nu-1 consemneazi. Este vorba de liba-

tiunea apei QW] "I1DJ (nisuk hammaimy), care este numiti pe drept

<uvint o cerere de binecuvintare pentru noua semianiturd. 15 Aceastd
.ceremonie se ldcea in fiecare dimineatd de cidtre un preot, care pleca la
izvorul Siloamy, de unde aducea apd intr-un vas de aur. Apa era apoi
-amestecatd cu vin de cdtre un alt preot si era turnatd in partea de sud-
vest a aitarului. De aici, prin niste uluci special amenajate, ea se scurgea
in piriul Kedron. In timp ce se turna apa pe altar, se ciniau cuvintele
din Isaia XII, 3 «Scoate-veti apa cu bucurie din izvoarele mintuirii». 16

Pe linga alte semnificatii, libatiunea apei ne-aduce aminte de apa
-pe care a scos-0 Moise din stincd, in desertul Arabiei, si care a fost cu
adevirat mintuitoare pentru poporul insetat. 17 Asociatia aceasta nu ni se
pare deloc fortatd din moment ce Sarbatoarea Corturilor simbolizeazi
sederea evreilor in 'pustiu .Pe de altd parte, acest obicei este pus in leg-
turd cu asteptarea revarsdrii eshatologice a apelor vii, revidrsare amintitd
in Ezechil XXXVI, 25, si cu lorentul de apad vie ce va izvori din leru-
salim, amintit in finalul profetiei lui Zaharia (Zaharia XIV). S-a obisnuit
.ca acest obicei sd fie pus in legdturd si cu vorbirea Mintuitorului, tinuta
.cu ocazia Sarbatorii Corturilor si amintitd de Si. Ev. loan: «De inse-
teazad cineva sd vind la Mine si sd bea. De crede cineva in Mine, din

12. V. Tarnavschi, op. ¢il., p. 651 ; F. Buli, art. e, p. 306; Kortleitner, arf. cit,,
«<ol. 409. Denumirea de¢ 7pépa peydAn 1iig &optiig J. A. Pelit, op. cif., p. 150, crede ca esle
datd zilei a opta; V. Tarnavschi, op. cit.. p. 651; J. Lagrange, Evangile selon Saint
Jean, ed. IIl, Paris, 1927, p. 213, unde menjioneazd si pe Zahn, ca fiind de aceeas
"pérere cu el, spune cd aceastd denumire esle datd zilei a saptea.

13. H. Lesétre, op .cit, col. 1964, echivaleazd inid!timea candelabrelor de 50 de
coli cu 2625 m. Acest caleul s-a fieut avindu-se in vedere cid un cot regal egiptean
umasura 525-528 mm. Dacad ndltimea se caloula dupd cotui regal babilonean, care ma-
sstra 550 mum, 50 de coti echivaleazad cu 27,50 m.

’ 14. V. Tarnavschi, op. c¢it., pp. 650-651 ; H. Lesélre, art. cif., col. 1964.

15. . X. Kontleitner, art. cit., col. 409.

16. 1. Oneiul, op. ¢if., p. 519; F. Buhl, arf. cit, p. 306; J. Renié, op. cif., p. 451.

17. 1. Onciul, op. cit,, p. 519.
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lduntrul aceluia vor curge riuri de api vie» (loan VII, 87 u.). In felul
acesta observam ci libatiunea apei apare ca o expresie directd a revarsarii:
eshatologice a Duhului Sfint. 18

Desi obiceiul scoaterii apei, sau «Bucuria scoaterii apei», cum este:
intitulat in cultul mozaic, nu este mentionat in Si. Scripturd, ¢i s-a trans-
mis din generatie in generatie, ca o traditie atribuitd lui Moise, el rad-
mine totusi ca obiceiul cel mai frumos ce are Joc la Sdrbitoarea Cortu--
rilor si despre care s-a zis: «Acela care n-a vazut bucuria scoaterii apei..
n-a vdzut bucurie in viata lui». 19

In anul sabatic, la Sirbdtoarea Corturilor, pe linga tot ceea ce s-a-
descris aici, era obiceiul ca sd se citeascd timp de sapte zile inaintea
poporului adunat in fata sanctuarului, Tora lui Moise, in sens restrins-
(Deut. VI, 1-VII, 11).20

Din cele aridtate pind ajci ne didm seama cd totul se petrecea la:
lerusalim, ceremoniile fiind legate de un loc fix, cel putin o parte din:
ele. Se pune, insd, intrebarea: ce ficeau cei din diaspora, sau cei ce nu:
puteau veni la lerusalim pentru celebrarea sdrbitorii? Un lucru este:
absolut cert: toti evreii erau obligati de Lege sd locuiascd in corturi:
«Sapte zile sd locuiti in corturi. Orice om ndscut in Ierusalim sa locuiascé:
in corturi» (Lev. XXIII, 42), asa incit conform acestei porunci cei ce nu
puteau veni la lerusalim tineau la domiciliu prescriptiile mozaice. Evreii:

18. J. Daniélou, art. cif., p. 30 si urm. Este foarte interesantd expunerea lui .
leg#dturd cu apele vii ce vor izvori din lerusalim si pestii ce se vor gési din abundeni®
in ele (Ez. XLVII). Pestele, zice el, simbolizeazd pe omul insuflefit prin revdrsarea es--
hatologicd a Duhului, devenind in felul acesta «expresia sperantei eshatologice si a-
invierii».

19. In revista «Cultul Mozaic din R.P.R.», «Bucuria scoaferii apei», an. 1I, nr. 1
(20), 1 octombrie 1957, pp. 2, 4. Autorul prezintd foarte sumar acest obicei ca pe unul
dintre cele mai frumoase pe care le are cultul mozaic. El leagd aceastd ceremonie de
ordinea aducerii jertfelor, deci de existenia sanctuarului, cici dupd distrugerea acestuia,.
obiceiul a rdmas doar ca o aminlire in inima poporului. Originea obiceiului este plasata-
in credinta care s-a transmis oral, conform céareia in zilele lui Sucat, Dumnezeu im-
parte ploile pentru anul care urmeazd. Pe lema acestui obicei a existat o permanentd~
discutie intre farisei si saduchei, ultimii neadmitind tradifia. Pind la urma insd, fariseii:
au jesit invingatori daloritd maselor de credinciosi pe care se sprijineau.

Jertiele care erau aduse la templu erau insolile de «lurndrile de vin» pe allar. La
Siarbatoarea Corlurilor era in uz obiceiul turndrilor de apé, ca simbol al epocii ploioase-
ce se apropia. Preotul sacrificalor lua doud cini, una cu apd si una cu vin, si le deserta"
in acelasi limp pe altar. Bucuria scoaterii apei se pare ci era o continuare a petrecerilor
de seara, cind preolii si levilii coborau in locurile rezervate din incinta femeilor. Ina-
inte de a se pleca in mare alai pind la piriul Siloam, de unde se lua apa, aveau loc
dansuri rituale, oficiale de célre cei mai venerati membri ai comunita{ii. Doi preoti sla-
teau la poarta sanctuarului si cind se iveau zorile, sunau din trimbite, dind semnalul’
pornirii procesiunii. Acestor trimbile le raspundeau {rfiinbilele levitilor, care erau asezafi
pe cele 15 treple ce despérteau incinla femeilor de a béarbatilor. Preotii, urmati ‘de levifi.
si popor, coborau spre balcoanele femeilor, cintind pe fiecare treapla unul din cei cinci-
sprezece «psalmi ai trepteor». Procesiunea continua si c¢ind se ajungea in fata porfii:
de rasdrit, se fnlorceau cu capul spre poarla sanctuarului, spre apus, §i ingenuncheau.
zicind : «Stramosii nostri care drdiau aici stateau cu spalele la sanctuar si se inchinau:
spre rasaritul soarelui, noi insd ne indreptdm cu privirile spre El». Apoi procesiunea cor-
tinua pind la Siloam, unde se umplea cana cu apd si se reintorceau #n sanctuar, unde«
incepea ceremonia.

20. V. Tarnavschi, op. ¢it., p. 6560; F. Buhl, art. cit., p. 304.
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din diaspora luau masa in comun, sub colibe de frunze, iar in sinagogi
aveau loc diferite rituri si citiri din Pentateuh cu privire la aceastd sar--
bitoare. Tinind in mind crengi de pomi, ei inconjurau un chivot asezat
in centrul sinagogii, simbolizind inconjurul ce [-ar i ficut la Ierusalim. 2v

II. INTERPRETAREA SARBATORII IN CRESTINISM

Dupd aceastd scurtd prezentare asupra sdrbdtorii si a obiceiurilor
legate de ea, vom incerca sid prezentdm Sdarbdtoarea Corturilor in inter--
pretarea unora dintre Parintii Bisericii, adicd simbolismul crestin al
acestei sdrbatori, pe care-l considerdm o continuare si o dezvoltare fi--
reascd a celui evreu.

Destul de timpuriu Sarbdtoarea Corturifor este pusd in legiturd cu:
sperantele mesianice, sdrbatoarea insisi devenind figura eliberdrii eshato-
logice a poporului ales. 22 Acet caracter eshatologic se accentueazd si-
mai mult in epoca profetilor. Isaia, bundoard, cind prezintd impéaratia
mesijanicd locuitd de drepti in corturi, face aluzie la Sidrbitoarea Cortu-
rilor : «Atunci poporul Meu va {ocui in loc de pace, in silasuri de ni--
dejde si adidposturi iard grija» (Is. XXXII, 18).28 Pdrintii si scriitorii
crestini, care s-au ocupat de simbolismul Séarbatorii Corturilor, au con--
tinuat ceea ce apdrea la evrei ca o sperantd mesianicad sub forma speran-
telor eshatologice, prezentind Sarbatoarea Corturilor si obiceiurile ei ca
tipuri ale eshatologiei crestine.

Unul dintre cei mai vechi Péarinti ai Bisericii, despre care putem:
spune cd s-a ocupat cu exegeza Sarbdtorii Corturilor si mai ales cu sim--
bolismul ei este Metodiu de Cilimp. In exegeza lui Sirbatoarea a primit
o orientare noud, care a influentat apoi gindirea patristicd ulterioara..
Metodiu inierpreteazd Sarbdtoarea Corturilor, drept invierea si ridicarea
«cortului nostru cdzut la pidmint», din cauza pdcatului neascultirii, La
adevirata «skenopighie» noi regdsim nemurirea initiald si atunci sarba-
torim impreund cu Domnul, impreund cu toatd «creatia reinnoitd si eli--
beratd de durere», «marea sdrbatoarea a adeviratei ridicdri a corturi--
lor». 2¢ Metodiu vede restabilirea cortului etern, prin inviere, care va:
avea loc, dupd el, in al sapielea mileniu, incercind in acest sens o analogie
intre luna a saptea, cind s-a hotérit serbarea Corturilor si planul sipta-
minii cosmice. Dupd cum Dumnezeu s-a odihnit in cea de a saptea zi,
contenmplind tot ceea ce a creat, tot asa va urma in cel de al saptelea:
mifeniu invierea, cind se va serba adevdrata «Skenopighie» si cind dreptii.
vor petrece impreund cu Domnul un mileniu. In urma acestei exegeze,.
este clar cd sdrbidtoarea corturilor din luna a saptea nu este decit tipul
adeviratei «Skenopighii», care va avea loc la inviere. 25

21. H. Lesétre, art. cif., col. 1965.

22. J. Daniélou, art. cil,, p. 20.

23. Vezi asupra simbolismului sarbatorii la evrei, arf. cif. al lui J. Daniélou.

24. Metodiu~ de Olimp, Svpnéoev t@v 3éxa mapdévwy, Aéye¢ 6, Migne, P.G., vol.
XVIII, col. 177. Peniru aceastd lucrare am consultat 3i traducerea in limba franceza :-
Métliode d’Olvmpe, Le banquet des dix viergee, isaduction par J. Farges, Paris, 1932.

25. Melodiu de Olimp, op. cif., cal. 1//-180.
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Desi analogia dintre corpul omenesc si cort nu apartine lui Metodiuy,
‘o amintim totusi pentru ci el este unul dintre primii Périnti care trateaza
aceastd asemdinare 26 si care vede in Legea Vechiului Testament o «umbra
si intitisare a Evangheliei». 27 Analogia dintre corpul omenesc si corpul
despre care vorbeste Metodiu va fi des intilnitd la scrijtorii patristici
-posteriori.

Metodiu se pronuntd de da inceput impotriva interpretarii care s-a
dat s#rbitorii in general in Vechiul Testament. El nu doreste sa vada
asa cunt s-a obisnuit, «in cele prezente figuri ale trecutului», cdci in
felul acesta s-a pierdut speranta «bunatalilor viitoare»; pentru el «Legea
“Vechiului Testament este umbrd si infatisare a Evangheliei, iar Evan-
ghelia este infitisarea adevarului insusi». 28 Prin venirea lui Iisus, um-
‘brele au incetat, locul Jor fiind luat de adevérul descoperit prin Evanghelie,
-simbolul si-a pierdut valabilitatea, locul 1ui fiind luat de cunoastere si
totusi cunoasterea deplind se va realiza numai atunci cind se va realiza
invierea si imparatia mesianicd. 29

Despre ziua invierii, Metodiu vorbesie cu foarte multd placere, crein-
.du-1 chiar o desfitare sufleteascd deosebitd, ea Iiind numitd «ziua bucu-
riei». Aceastd zi va i adevidrata «Skenopighie», caci atunci noi vom re-
-gdsi adevdratul nostru cort, pe care nu-l vom mai pdrdsi niciodata.
«Aceasta este ziua pe care noi o vom sirbateri in toatd stralucirea sa
cu Domnul, ziua bucuriei in care noi vom regasi eternele noastre corturi,
-care nu vor trebui si moard mai mult si nici si se distrugd in pamintul
mormintului». 3¢ Prin inviere, corpul nostru isi recapatd vechea lui pro-
-prietate : starea de nemurire pe care a pierdut-o in urma pécatului.
Aceastd indreptare a omwului insd, nu este numai rezultatul eforturilor
‘sale personale, ci si al conlucrdrii lui cu Dumnezeu. In felul acesta, in-
dreptarea vine in primul rind din dorinta lui Dumnezeu ca omul sd nu fie
vesnic condamnat, caci n-a Jost creat pentru aceasta. In urma disirugerii
pacatului si a mortii de cdtre Domnul, omul va invia si va lduda pe
Binefdcdtorul sdu. $i «dupa prescriptiile Legii eu voi celebra pentru EI
sdrbatoarea dupd ce mi-am impodobit cortul meu, trupul meu cu fapte
bune». 31

Faptul cd Metodiu inielege prin cort, corpul omenesc este absolut
cert, cdci el zice prin gura Tusianei: «M& va intreba in ziua intiia a in-
vierii dacd eu sint impodobit de iructele virtutii, dacd sint adumbrit de

26. J. Daniélou, La Féfe des Tabernacles dans ['exégése patristigue, in «Siudia
‘Patristican, vol. 1, partea I, edited by K. Alland and F. L. Gross, Akademie-Verlag, Ber-
lin, 1957, p .265, aminteste in {reacdt cd accasid aseminare se mai giseste la cifiva
-scriitori pégini. Mai {irziu, ea a trecut chiar in Cregtinism, unde o gasim destul de tim-
puriu la Si. Anostol Pvavel,’\ in I Cor. I, 8. T. W. Manson este de parere ci in flocul.
despre care vorbeste Sf. Ap! Pavel (II Cor. I, 8) ar i vorba despre S#rbiloarea Cortu-
silor. Concluzia: de la aceastd datd ar exista tipologia «Skenopighiei» ca inviere a
-<orpurilor. '

27. Metodiu de Olimp, op. cit., col. 180.

28. Ibidem.

29, Ibidem, col. 180-18l.

30. /bidem, col. 181.

31. Ibidem. )
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ramurile puritdtii» si apoi vorbind despre inviere o defineste ca «ridicare
a corturifor». 82 In ziua invierii, «ziua bucuriei», cortul nostru irebuie
sd apard pregatit pentru sidrbdtoarea cea mare, pentru adevarata «Skeno-
pighie», trebuie sd apard impodobit cu faptele dreptatii, incununat cu
fructele virtutii, impropriat de puritaie.

Deosebit de interesantd si intrucitva si originald este interpretarea
pe care o da el textului din Levilic XXIII, 40. Mai intii, Metodiu nu este
de acord, pe baza principiului sau de a vedea in cele expuse in Vechiul
Testament tipuri ale viitorului ,cu exegeza veche, care vedea in «Iruntea
poamelor din pom» sau «iructul copt», [amiiul. Dacd pina acum omenirea
nu era pregdtitd si primeasca o explicatie a lucrurilor in sens spiritual,
redate in mod mai sensibil in Vechiul Testament, o datd cu venirea Min-
tuitorului acest gen «de explicatie va incepe si va Ii necesar. Metodin nu
se da in laturi sd continue ceea ce se incepuse cu putin inaintea lui.
adica tocmai aceastd spirilualizare. El se pronuntd impotriva exegezei
prea realiste care vede in «fructul copt» tamiiul si zice cd in aceasta
expresie trebuie sd se vadd fructul arborelui vietii, care crestea inainte
in Paradis, iar acum se cultiva in Biserica si al cdrui fruct este credinta. 33

Credinta, acest fruci copt este o. conditie indispensabild crestinului
peniru a serba adevdrata sarbidtoare, ea este deci conditia sine qua non
a celebrdrii invierii si a celebrarii «Skenopighiei». «Fructul cel irumos»,
Hoaloc xapmbg, a incoitit prin ingrijirite lui Moise si ale Legii, dar el nu
s-a copt decit tirziu prin Evanghelie. 3¢ Se poate urméri deci de-a lungul
Si. Scripturi o evolutie a acestui iruct, care incepe sd se coacd pe mésurd
ce ne apropiem de Noul Testament, dar des&virsirea lui, coacerea 1lui
completd nu s-a fdcut decit in Evanghelie ,care este «adeverirea si harul
vietii». 35

Textul redat de Moise in Lev. XXIII, 40 indicd practica invétaturilor
divine prin care sufletele noastre purificate de patimi, impodobite de
faptele dreptatii si ramurile luxuriante ale dragostei crestine pot ajunge
ia serbarea corturilor. )

Explicatia 1ui Metodiu in legdturd cu ranmwrile ce alcdtuiesc lulab-ul
este foarte originald. El vede in ramurile de palmier, dupi un obicei orien-
tal, 36 purificarea sufletului nostru de tot ceea ce este strain virtutilor,
dezbrdcarea de pacat si indumnezeirea omului. 37 Plecind apoi de la cu-
vintele St. Ap. Pavel' din 1 Cor. XIII, 2 sq., Metodiu adauga la credinta
«care trebuie s-o aibd cel ce vrea sd celebreze Sarbitoarea Corturilor,
dragostea despre care spune ca este «arborele cel mai bogat si cel mai
stufos dintre toti, el este incdrcat si umplut de haruri». 38 Aceasti
dragoste este simbolizatd in textul nostru prin ramurile stufoase, despre

32. Ibidem.

33. Ibidem, col. 181-184.

34. Ibidem, col. 184.

35. Ibidem, col. 185.

36. J. Daniélou, art. cit., p. 267.

37. Metodiu de Olimp, op. cif., col. 185.

38. Ibidem. ¢
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care Daniélou3? spune cd Metodiu desigur a inteles ramurife de mirt.
Moise, in citatul biblic amintit, vorbeste si despre salcie caré simbolizeaza
dreptatea. Pe lingd toate acestea, cortul nostru trebuie si fie impodobit:
si cu ramuri de agnus-castus (&yvoc),%0 care simbolizau castitatea, fe-
cioria. Se pare cd Metodiu a dat o mare importantd acestei virtuti care
le incununeazd pe toate cele amintite si despre care zicea cd: «idrd ea
nimeni nu va avea parte de promisiuni», 41

Castitatea este o temi dintre cele mai interesante din cite abord&
Metodiu, dar pe care n-o rezolvd in mod categoric, ci o lasa la latitudinea
cititorilor. Datoritd situatiei echivoce pe care o adoptd, unii dintre comen-
tatori #2 au dedus cd@ numai fecioarele pot lua parte la aceastd serbare,
rezultind deci cd «Skenopighia» este in exclusivitate sdrbitoarea fecioriei..
Credem totusi, din cele expuse de Metodiu, cd aceastd castitate poate ii
rezolvatd si in lamilie. Fidelitatea conjugald, trdirea dupd legile morale:
crestinesti si grija de a impodobi cortul nostru cu virtuti ne dau dreptul
sd ne prezentim la adevirata «Skenopighie», fdrd si diminudm prim
aceasta importanta castitatii. Este adevirat, cd fecioria ne duce mult mai
departe pe scérile virtutii si ne apropie de Domnul, dar cdsatoria nu poate:
fi o piedicd in acest scop, cel putin atunci cind sotii si-au propus acest:
lucru.

De asemenea. foarte interesanti este interpretarea Exodului, care
este simbolul iesirii noastre din aceastd lume, dupd care vom locui im
corturi timp de o mie de ani si apoi vom intra in pdmintul promiis al
cerului, iar cortul in care am locuit timp le un-mileniu va ii transformat
si perfectionat in vointd angelicd. 43 In felul acesta, cortul simbolizeazi
o stare de trecere a noastrd spre o perfectiune mai inaltd, simbolizind
deci progresul nostru moral.

Desi in unele locuri exegeza episcopului de Olimp este ortodoxd si
sintem intru totul de acord cu ea, trebuie sd mentiondm insi, cd el n-a
pédstrat aceeasi linie de la inceput si pind la slirsit. In ceea ce priveste:
invierea, judecata si fixarea ei in mileniul al saptelea, noi nu putenr
i de acord cu el si nici in ceea ce priveste timpul de un mileniu pe care
il vom petrece impreund cu Domnul in corturi. Milenarismul si conse-
cintele lui, fatd de care a rdmas tributar Metodiu, precum si multi altii
dinaintea lui si de dupd el, a fost combétut de la inceput de Biserici, iar:
tezele 1ui a fost declaral eretice.

Dezbrdcatd de aceastd erezie, exegeza si interpretarea lui Metodiw
va rimine in cadrele ortodoxiei. Stridania noastra de a ne purifica
cortul de patimile ce [-au robit si de-al infrumuseta cu ramurile dragostei
crestinesti, de a pune 1a baza lui credinta si dreptatea si de a-l1 imbéalsdma:

39. J. Daniélou, arf. cit., p. 267.

40. Metodiu de Olimp, op. cit, col. 185-188. Acesta isi primeste numele de la:
&yyela, care se traduce prin purilate, castitate.

41, Ibidem, col. 188.

42. J. Daniélou, art. cit., s. 270.

43. Metodiu de Olimp, op. cif,, col. 189.



a0 SARBATOAREA CORTURILOR 429

in puritatea crestineascd, ridmine si formeazd corp comun cu dogmele
Bisericii Ortodoxe.

Dintre Périntii apuseni, s-a ocupat cu Sirbitoarea Corturilor si sim-
‘bolismul ei Fer. leronim, intr-un comentar pédstrat la capitolul XIV din
Profetul Zaharia. Cortul, pentru Fer. leronim, simboliza progresul si
desdvirsirea morald spre care tinde sufletul omului, dorinta lui de a schimba
cortul cu o locuintd stabild, permanentd in casa Domnului. 44 Aceasta
dorintd este Ioarte bine concretizatd prin cuvintele lui David profetul :
«Un singur lucru cer de la Domnul, pe acesta il poitesc: sid saldsiuiesc
in casa Domnului in toate zile vietii mele, sd-mi satur ochii cu frumusetea
Domnului si sa cercetez cu drag locasul Siau» (Ps. XXVII, 4). Fer. Ie-
tonim aminteste apoi prin citate bine alese din Si. Scripturd, ci locasu-
rile si corturile dreptilor vor supravietui. 45 Cei ce vor sid urmeze acest
drum greu al purilicdrii si sd serbeze solemnitaea corturilor, trebuie si
0 facd in intelepciune si in acest scop citeazad cuvintele Scripturii: «Pom
.al vietii este ea pentru cei ce-o stdpinesc, iar cei ce se bizuie pe ea sint
fericiti» (Prov. III, 18).

Fer. leronim leagd Sarbidtoarea Corturilor de impéritia terestrd de o
-‘mie de ani pe care o vor serba dreptii impreund cu Hristos, in aceasta
“mpérédtie promitindu-se circumciziunea tuturor si céasitoria. Cisatoria
.are drept scop indepdrtarea nenorocirii pe care o anuntd cuvintele Sf.
‘Scripturi, care zice: «Nelericitd este cea sterild care nu are descendent
in Israel» si «Fericit este acela care are descendent in Sion si o familie
in lerusalim». Potrivit acestui fapt toate fecioarele ce se vor gisi in im-
pérdtia de o mie de ani vor Ii nelfericite si condamnate la o sterilitate
perpetud. Singura solutie pentru a se iesi din acest impas este cdsa-
toria. 46

In ceea ce priveste fecioria, dupd cele amintite mai sfis, interpretarea
‘Ter. Teronim se deosebeste radical de cea pe care am vidzut-o la Metodiu
«le Olimp. In timp ce la acesta din urmé, fecioria constituie o stare de
‘puritate morald si de apropiere de Dumnezeu, de indumnezeire, o stare
mult apreciatd in crestinism, la Fer. leronim ea apare ca o nenorocire
condamnatd de Dumnezeu si de societate. Fericitul Ieronim rezolvd insi
aceastd problemd influentat fiind de conceptiile evreilor pe care le-a cu-
-noscut foarte bine, decarece o parte din viatd si-a petrecut-o in Palestina,
studiind limba si obiceiurile lor,

In interpretarea lulab-ului si a ethrog-ului, Fer. leronim a fost in-
fluentat de inaintasii sdi. In ethrog, el vede simbolul arborelui vietii,
interpretare pe care am gésit-o si la Metodiu. Ramurile de palmier care
intrau in compozitia lulab-ului sint pentru Fer. leronim simbolul victoriei,
iar cele stufoase, in care evreii vedeau ramurile de mirt, simbolizau

44. Fer. leronim, Comentariorum in Zachariam Prophefum, Liber 1II, cap. XIV,
Migne, P.L., vol. XXV, col. 1536,

45. Ibidem.

46. Ibidemn, col. 1538,



480 Magisirand MIRCEA BASARAB 17

chinuirea trupului si a simturilor noastre. Ramurile de salcie si plop.
desemneazd acelasi arbore numit in greacd &yvog simbol al castitati. 47

Din conceptia Fer. leronim reiese universalismul Sirbatorii Corturilor,
cdci ea va 1i obligatorie pentru toate popoarele. Cei ce se vor sustrage de-
la aceastd sdrbatcare, vor ii lipsiti de rugdciunile Bisericii si nu vor primi
ploaia spirituald- a harurilor ce se transmit prin ea. 48

SE. Grigorie de Nyssa este ultimul autor pe care ne-am propus sa-l
siudiem in aceastd problemd. Influenta lui Metodiu se face vaditd in
exegeza acestui Sfint Parinte, dar, de data aceasta, interpretarea va fi
a unui ortodox, care a lasat la o parle tot ceea ce a gasit milenarist in
exegeza episcopului de Olimp. Cu Sf. Grigorie ne gisim in secolul de
aur al crestinismului, in a doua jumatate a lui, cind teologia este ridicaia
pe culmile ei de cétre corifeii secolului IV, cind crestinismul se separa tot
mai mult de multimea ereziilor care apdrusers, deflinindu-si din ce in ce
mai precis docirina si disciplina. Si. Grigorie, ca un reprezentant de
seamd al secolului sidu, a egalat cunostinfele teologice ale contempora-
nilor sdi, depdsindu-i insd pe acestia prin puterea sa de speculatie, **
iar in ceea ce priveste interpretarea, el a imbogétit-o, aducindu-i apor-
turi noi.

Si. Grigorie isi alege ca punct de plecare in exegeza sa psalmul
CXVI], care este considerat ca unul din textele mari ale Vechiului Testa-
ment asupra Sdrbétorii Corturilor. Astifel incit, atunci cind vorbeste de-
inviere Si. Grigorie citeazd cuvintele profetului David: «Dumnezeul uni-
versului, Dumnezeul lirii ne-a apdrut !a hotdrirea serbdrii noastre in
desis» (Ps. CXVII, 27, dupd LXX). Prin cuvintul «desis» (nvxaopég) se
desemneazd Sirbadtoarea Corturilor, care era de muit prescrisi de Legea
lui Moise ca sd se serbeze. Adevérata serbare a «Skenopighiei» n-a avut
loc insd, pentru cd — si aici Sf. Grigorie este de aceeasi pdrere cu Me-
todiu — Vechiul Testament reprezintd doar umbra si tipul celor viitoare,
«cdici adevdrul este tipic ardtat inainte, prin simboalele acelora, care aveau
foc». 30 Dumnezeul firii si al universului ni s-a ardtat nouid avind ca
scop reconstituirea naturii noastre omenesti, reconstituirea si intirirea
corturilor noastre, aceastd reconstituire realizindu-se corporal prin reu-
nirea elementelor. Tema este deci aceeasi ca si la Metodiu: a invierii,
dar exprimatd mult mai filozofic, mai speculativ decit 1a primul. Metodiu
vede invierea realizatd prin readurerea oaselor si a cdrnii, iar Sf. Gri--
gorie $i-0 imagineaza ca o reimpreunare a elementelor. 51

47. lbidem, col. 1537. Exista credinla ci dacd cineva va bea un amestec de api
si flori de salcie sau plop, va rdmine steril, ardoarea concupisceniei nu se va mai ma-
nifesta in el niciodatd.

48. Ibidem, col. 1538.

49. I. G. Coman, Patfrologie, manual peniru pentru uzu! studenjilor Instiutelor
Teologice, Bucuresti, 1956, p. 168.

50. Sf. Grigorie de Nisa, Ieplt duxfig xal Avactdoewe 8 Adyog Aeydpsvog & Maxplvia:
Migne, P.G., vol. XLVI, col. 132. Peniru aceasti lucrare am consultat si traducerea
romineasca: Sf. Grigorie, episcop de Nisa, Dialog despre suflet si inviere. Intitulat Ma--
crinia, tezd peniru licenid de Petre M. Stdnescu, Bucuresti, 1906.

51. SI. Grigorie de Nisa, op. cit, col. 132; vezi si la Daniélou, arf. cif., p. 275.
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Termenul muxaoudg, pe care Sf. Grigorie il legd de constructia cortului
are mai multe sensuri52 si el se referd in realitate la lulab, desemnind
buchetul de irunze. Pe timpul SI. Grigorie ins3, termenul insemna si o
reinvesmintare, in inteles de ornament si in aceasti acceptiune el a fost
legat de corpul inviat, in timp ce mepfoln, insemneazd invesmintat de
glorie. 53

Sf. Grigorie revine insid la tema invierii, chiar in forma in care o
concepea Metodiu, ca reunire a oaselor si acoperirea lor de carne .EI
ajunge la aceastd temd contemplind viziunea profetului Ezechil «care in
spirit profetic... este dus prin puterea de previziune in mijlocul invierii»
si vdzind viitorul ca si prezentul descrie : «oasele se miscau prin pu-
terea dumnezeiasca catre cele inrudite si apartindtoare lor si cresteau
la loc in incheieturile lor si se acopereau apoi cu nervi, carne si piele». 3¢

La exegeza lui Metodiu asupra Sarbatorii Corturilor, Sf. Grigorie
a addugat o interpretare care se leagd totdeauna de Ps. CXVII, Aratarea
Domnului are aici drept obiect nu invierea, ci reconstituirea unitatii
creatiei rationale th totalilatea ei,55 ingeri si oameni. Aceastid reconsti-
tuire si caracterul ei universal, autorul o prezintad admirabil prin imaginea
tipicd a Templului din lerusalim, mai precis prin asezarea categoriilor
de credinciosi in acest temiplu. Aceastd imagine ne olerd impértirea crea-
tiei rationale pe vremea aceea. In templu nu era permisd intrarea tuturor,
apoi si cei care puteau intra erau impdrtiti in diferite grupe induntrul
lui. In sanctuar nu era permis decit preotilor sa intre, iar in altarul ornat
cu iesituri de corn (Sfinta Sfintelor) nici chiar preotilor nu le era in-
gdduitd intrarea, ea fiind rezervatd cu exclusivitate arhiereului, sau ma-
relui preot, care intra o singurd datd pe an pentru a olicia ritualul im-
pacdrii poporului ales cu Dumnezeu., Diversitatea acestui templu re-
prezenta «o icoand si o asemidnare a organizatiei spirituale». Se poate
vedea, din cele expuse in Si. Scripturd, cid unele dinire puterile supra-
lumesti sint asezate ca altar sfint, altele sint preferate acestora ca iesind
la iveald ca niste coarne, iar altele sub ele primesc rangul intli sau al
doilea. Neamul omenesc insi a Jlost ldsat in afara perdelei si a imprej-
muirii dumnezeiesti, necdpdtind intrarea decit prin savirsirea anumitor
rituri. Aceste bariere. insa, vor trebui sa cada o datd cu péacatul care
ne tine departe de scopul pentru care am fost creati, pdcat care ne-a
inchis intrarea in Sfinta Sfintelor, Barierele vor ciddea indatd ce natura
noastrd va fii ridicatd la strdlucirea pierdutd prin pdcat, indatad ce toatd
striciciunea va fi distrusa si «atunci se va porunci o sdrbétoare comund .
la Dumnezeu pentru cei deveniti «desi» (muxagdeiow) prin inviere, pentru
ca toti sd fie partasi la una si aceeasi plidcere, pentru ca nici o deosebire
sd nu mai despartd natura rationald de la impdrtdsirea cu ceea ce este
asemdndtor ; c¢i acei ce stau acum afard din cauza pdcatului, atunci vor

52. J. Daniélou, artf. cit., p. 275.

53. Ibidem. '

54. Si. Grigorie de Nisa, op. cit, col. 136. Aci SI. Grigorie comienteazd viziunea
profetului Ezechil din capitolul XXXVII, 1-11.

55. SI. Grigorie de Nisa, op. cif, col. 132; vezi si J. Daniélon, art. cit., p. 276.
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ajunge induntrul atotsfintei fericiri dumnezeiesti si se vor uni cu coarnele
altarului, adicd, cu puterile supralumest] superioare», 56

Natura noastrd distrusid prin pédcat va fi restabilitd si armonia ori-
ginald va fi regdsitd prin reinvesmintarea savirsitd la «Skenopighia»
‘invierii, cind sdrbitoarea va fi celebratd prin invierea corpurilor. 57 E]
vede aceastd restabilire a creatiei rationale ca o impreund peirecere a
celor de sus si a celor de jos in lericirea dumnezeiascd, ca o participare
-egald la impirtasirea bunurilor divine, ca o sirbidtoare la care participa
toatd creatia rationald, oameni $i ingeri, in unitatea si egalitatea originala.

In aceastd interpretare 'se observd influenta teologiei origeniste,
conceptia fiind prezentatid insid mult mai moderat decit la initiatorul ei,
cdci SI. Grigorie vede egalitatea ingerilor si a oamenilor numai in ceea
ce priveste participarea la bunurile divine si nu si in ceea ce priveste
natura lor. 58

Foarte interesanta este si legdtura pe care o face Sf. Grigorie intre
Sédrbédtoarea Corturilor si intruparea Mintuitorului Iisus Hristos. In cu-
vintarea pe care o tfine cu ocazia unei sidrbidtori a Nasterii Domnului,
Stintul Grigorie afirma ca: Subiectul sidrbatorii prezente este taina ade-
varatei «Skenopighii». In aceastd zi corturile noastre cédzute din cauza
-mortii sint recurioscute din nou», 3¢ Observdm deci, cd este reluatd tema
invierii in care cortul reprezintd natura omeneascd a {ui Hristos.

Putem spune cd in exegeza Idcutd la Sirbatoarea Corturilor Si. Gri-
-gorie a incercat o imbinare intre interpretdrile predecesorilor sdi, Origen
si Metodiu de Olimp. Alternanta de la o tema la alta, precum si ten-
dinta de a le cuprinde pe amindoud, caracterizeazd exegeza gregoriand.
In concluzie, Sarbatoarea Corturilor pare si fi exprimat diferite conceptii
-eshatologice ale timpului. La Metodiu de Olimp si Fer. leronim, ea a fost
-expresia milenarismului, iar la Sf. Grigorie de Nyssa ea rellecti.efectul
traditilor 1ui Origen si Metodiu, cdutind o imbinare fericitd intre ele, inla-
turind insd din ambele pértile prea excesive, si pastrindu-se cu strictete
‘in limita adevdrurilor dogmatice ale Bisericii crestine.

56. SI. Grigorie de Nisa, op. cif., col. 133.

57. SI. Grigorie de Nisa, Aéyeg sig Tévwnav 108 Xptotlu, Migne, P.G., vol.
“XLVI, col. 1128-1129. .

58.J. Daniélou, arf. cit., p. 277.

59. Si. Grigorie de Nisa, op. cit., col. 1128.

60. J. Daniélou, arf. cit, pp. 278-279, aratd in citeva rinduri ci aceastd idee o
-g8sim $i in scrierile Noului Teslament si in cele ale Sfinfilor Périnti si autorilor bise-
ricesti. Din Noul Testament cileazd Evanghelia SI. Ioan I, 14. Dintre Périntii bisericesti
aminteste pe Eusebiu de Cezareea, care numeste corpul Iui Hristos oxvvepa (Dem. ev.,
X, 1, 22; G.CS. 23, p. 450). Aceeasi tem# joacd un rol important in teologia intruparii
la Ciril de Alexandria (Com. in Joh. 4; P.G., 78, 617 A-621 B). In cuvintele Psalmului
‘CXVII, 27, «Domnul s-a aratatimépaves se evocd Epilania si mai ales Nagterea Dom-
nului, unde aceastd aratare esle maj clara.

61. lbidem, p. 277.
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III. VALOAREA RELIGIOASA SI SOCIALA A SARBATORII

Sarbatoarea Corturilor insemna pentru fiecare evreu amintirea pe-
trecerii in deserturile peninsulei Sinai (Lev. XXII, 43), cind péarintii lor
abia iesiti din robia egipteana, céalduziti de Domnul prin alesul Siu
Moise, raticeau spre pamintul fdgaduintei, spre tara unde curge lapte si
miere. S-ar pdrea, penfru un moment, cd evreii comemorau in fiecare an
o tristd amintire : sederea in desert si greutdtile intimpinate aici. Aceastd
amintire e coplesitd insa de comemorarea eliberdrii din robia egipteana.
Gindul eliberarii si cuvintul libertate liceau ca sa se uite toate dificulta-
tile intimpinate de poporul ales pina la intrarea in padmintul mult asteptat,
cédci intr-adevdr ce bucurie mai mare poate i pentru un popor decit scu-
turarea jugului robiei si constituirea unui stat national. Libertatea in-
semna cd sufletele parintilor erau descidtusate de durerea mortii premature
a fiilor, cédci «Faraon a dat intregului sdu popor porunca aceasta: orice
baiat de curind nascut (evreu) aruncati-l in Nil» (Ex. I, 22). ludeii
erau fericiti, cdci singele lor n-o sa mai ude glia pamintului strain.

Sederea in desert simboliza si pronia divind care s-a manifestat
din belsug si in momentele oportune in timpul celor patruzeci de ani,
astiel incit Sidrbdtoarea Corturilor, departe de a i simbolul unei dureri
sau triste amintiri, era o manifestare a veseliei si a bucuriei, 0 manifestare
a multumirii.

Sdrbitoarea avea loc imediat dupd culesul roadelor pdmintului, deve-
nind in felul acesta si o sidrbitoare a culesului. Poporul serba deci si
sfirsitul unui an de muncd incordatd, serba bucuria stringerii recoltei si
multumea Domnului pentru binecuvintarile anului, multumea pentru intreg
produsul pamintului, care era considerat ca un dar al Lui. In felul acesta,
Sarbitoarea Corturifor completa ceea ce a inceput sdrbétoarea Pastilor
si a Cincizecimii. 62

De asemenea, ea era sdrbitoarea cea mai veseld din tot timpul anuluj
numindu-se din aceastd cauzd si atit de simplu: «Sarbdtoarea», aratind
cd este sdrbitoarea prin excelentd «sidrbitoarea cea mai slintd si mai
mare». 83 Ea era sidrhidtoarea veseliei si a prieteniei. ea se ridica prin
prescriptiile ei deasupra diferentelor de clasa si a diferentelor nationale,
desiiintindu-le cel putin pe durata sdrbatorii. Moise cind vorbeste de
Sarbdtoarea Corturilor prescrie ca egalitatea si veselia s domneascd in
mijlocul lui Israel: «La praznic sd Iii vesel tu, fiul tdu si fiica ta, robul
tdu si roaba ta, precum si levitul, strdinul, orfanul si vaduva care locuiesc
in asezdrile tale» (Deut.XVI, 14). Mai mult, in epcca proletului Zaharia
aceastd inlratire trece granilele lui Israel, cdci profetul in linalul profe-
tiei sale, capitolul XIV, cheamd la Sirbidtoarea Corturilor popoare in-
tregi ce nu locuiau ,cum zicea Moise, «in asezdrile tale», dezviluindu-se
in felul acesta tendinta spre caraclerul universal al sdrbilorii.

Chbiceiul evreilor de a se indrepta de citeva ori pe an spre lerusalim,
la sarbatorile mai mari, pe lingd caracterul strict religics prescris de

G2. H. Leséire, a?. cif., col. 1963. )
63. losif Flaviu, Anf. Jud., VIII, IV, 1; XV, 111, 3, la H. Lesétre, arf. cif., col. 1963.

8. T.7
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Lege, avea si unul social. Aici se revedeau in mwod pldcut cunostintele
vechi si se intdreau, se fdceau cunostinte noi, se revedeau rudele, se
inchegau prietenii pentru ca impreund si int-o armonie perlectd sd mul-
tumeascd Domnului pentru libertatea si beneliciile obtinute. Templul din
Ierusalim devine simbolul unitatii nationale, locul in jurul cdruia evreii
au comemorat mii de ani istoria nationala.

In interpretarea crestind, sarbitoarea corturilor primeste un caracter
pronuntat eshatologic. Ea devine tipul invierii trupurilor noastre, continu-
ind astlel caracterul mesianic si eshatologic al traditiilor evreiesti.

Eshatologia a interesat de la inceput crestindtatea si am putea spune
cd aproape din primii ani aji crestinismuliui, Biserica a avut de luptat
contra diferitelor erori in legdturd cu parusia Domnului. Inca de pe
timpul Apostolilor se semnaleaza abateri din punct de vedere eshatolo-
gic, de la doctrina' ortodoxd si in acest scop putem cita de exemplu pe
Si. Apostol Pavel, care-si ladmureste crestinii din Tesalonic. asupra pa-
rusiei. In jurul anului 100 si dupd aceastd datd, milenarismul era in
floare si a cistigat multi adepti chiar dintre intiistatitorii Bisericii. In
expunerea noastrd am avut ocazie si constatdm aceste erori dogmatice
pe care Biserica le-a condamnat. Ea nu le-a putut primi, pentru cad Sf,
Scripturd nu ne prezintd in aceastd privintd date dupa care noi am putea
stabili sfirsitul lumii. Tot ceea ce putem gisi in cuprinsul ei este coinci-
denta dintre sfirsitul lumii si venirea Domnului. Din aceastd cauzi, Bi-.
serica a condamnat ca strdinad de invatatura revelatd, orice incercare de
fixare a sfirsitului lumif. De altiel, si istoria a .infirmat toate incercarile
ce s-au facut pind acum, de anumite culte si secte in legaturd cu Iixarea
datei sfirsitului lumii.

Eliminind erorile dogmatice din interpretarea autorilor analizati, vom
pastra doar ceea ce rdmine cu adevidrat in cadrele eshatologiei ortodoxe.
Recomandérile si slaturile lor in privinta impodobirii cortului nostru
pentru aecastd sdrbidtoare nu sint deloc pesimiste. Grija de a deveni cu-
rati sufleteste, de a ne inmpodobi cortul nostru cu puritatea morala ; lipsa
de perversitate si minciund din actiunile noastre ne apropie de idealul
pentru care am fost creati. Dragostea, care trebuie si ne caliuzeasci
in relatiile noastre sociale ne inobileazd sufletele si ne normalizeazi viata.
Castitatea, inteleasd ca fecjorie si ca stare de curitenie si lidelitate con-
jugald std la baza vietii sociale. Toate aceste virtuti fac din credincios
un bun cetatean aici pe pamint, cdci «criteriul hotaritor pentru judecata
din urmd il constituie comporfarea noastrd pe pimint», 64 si vor face
din el in acelasi timp un pdrtas al adevidratei «Skenopighii».

Adevidrata serbare a corturilor nu trebuie si ne ducd la pesimism,
cdci despre sfirsitul Jumii nu avem date precise, iar cu ajutorul semnelor
pe care ni le-a lasat Mintuitorul ca si recunoastem sfirsitul nu putem
tace un pronestic. In orice caz, sfirsitul lumii nu trebuie inteles ca ni-
micire, disparifie sau intoarcerea lumii in neant. Din contrs, sfirsitul
acestei lumi crestinul trebuie si-1 inteleagd asa cum nj-] prezinté' Si.

' \
64. Prol. N. Nicolaescu, Prelegere finutd la cursurile de magistri, Bucuresti, 1960.
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Scripturd, in mod pozitiv, ca o purilicare de orice imperfectiune, innoire
totald si desdvirsire a ei. «§i am vdzut un cer nou si un pamint nou.
Caci cerul cel dinii si pdmintul cel dintli au trecut.. si moarte nu va
mai fi, nici plingere, nici strigdt, nici durere nu vor mai fi, cici cele
dintii au trecut» (Apoc. XXI, 1-5). 65

Lumea nu poate avea un sfirsit inainte de a se imiplini porunca lui
Dumnezeu datd in Sf. Scripturd: «Cresteti si va inmultiti si umpleti pa-
mintul si supuneti-1 si stapiniti peste pestu marii si peste pasar1le cerului
si peste toate \/1etat11e care se miscd pe pammt» (Gen I, 28). Analizind
cu atentie aceastd poruncd ne dam seama cd omul este inca departe de
implinirea ei. Din aceasti cauzi pesimismul eshatologic al acelora care
cautd analogii intre unele semne eshatologice descrise simbolic in Sf.
Scripturd si anumite situatii din istoria bisericeascd sau universald, este
cu totul nepotrivit,

LR Thidans
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TEOFILACT AL BULGARIEL, Comentar la cele 14 epistole
ale sf. ap. Pavel. Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. I

Sec. XIX (1845-1846) ; hirtie; 188 foi; 36x23; scris cursiv cu cerneald neagra,
cu note in josul paginii. Rindurile pe pagini variazd din pricina nolelor, mai mari sau
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Fericitul Mitropolit Veniamin Costache traduce, inlre 27 noiembrie 1845 si 24
octombrie 1846, Comentarul lui Teofilact al Bulgariei la cele patrusprezece epistole ale
sfinfului apostol Pavel. Traducerea o face dupi versiunea neogreacd a lui Nicodim Aghio-
ritul, editatd in trei volume la Venetia, in 1819. Traducerea romineascd a fost impar-
tild si ea tot in trei volume. Volumul al doilea, din nefericire, nu-! mai avem astizi, a
disparut. Se maj afla in Biblioteca Internatului Teologic, in 1927, cind Preotul D. Fur-
tund (Op. cit, p. 104) a sludiat manuscrisele de la Internatui Teologic.

Fericitul Mitropolit Veniamin Costache termind traducerea acestei opere la 24
octombrie 1846, si, dupd mai putin de doud luni, la 18 decembrie, se mutd la Domnul
si Stdpinul s#u, Caruia Ii slujise intreaga sa viatd cu cuvinlul, cu fapta si cu scrisul.
Lucrarea aceasta din urmid a marelui mitropolit, terminatd cu putin inaintea adormirii
sale, este icoand si simbol al suflelului siu mistuit neincetat de dorul de a imbogéti cit
mai mult literele leologice rominesii si de a pune, in limb& romineascs, la indemina
ucenicilor scolii infiintate de el si a clericilor c¢it mai mult scrieri din parintii si scriitorii
bisericesti. N-a 1dsat pana din mind decit atunci cind, la porunca Domnului, vasul s-a
spart. Asta a fost pricina cd acest din urma rod al muacii mitropolitului Moldovei, ca
si allele de allfel, n-a rdmas uitat intr-un colt de dulap, ci a vazut, in 1904, prin hota-
rirea Sfintului Sinod, lumina liparului.* Skintul Sinod, in sedinja sa din 8 mai 1903,

* Continuare din nr. 3-4, anul XIT' (1960).

¥ Trimterile cele patrusprezdce ale slavilului si prea liudatelui aposiol Pavel, tdlcu-
ite elineste de fericitul Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, I{dlmdcile in
limba cea obicinuitd acum greceascd si impodobite cu felurite insemndri de Nicodim
Aghioritul. Traduse in limba roma&nd de Veniamin Costache, milropolitul
Moldovei si Sucevei, Bucuresti, 1904, Tomul 1, LVIIl [—LX]-576 pag.+3 pl.; tomul 1I,
0645 pag.; temud 111, 704 pag. -
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motiveazi asifel hotédrirea sa: «Avind in vedere cd in anul viitor 1904 se implinesc una
sutd de ani de la infiintarea Seniinarului Veniamin din monastirea Socola, fundatiune a
nemuritorului Mitropolit Veniamin Costache, crezdnd c& esle Jucru de mare cuviintd ca
si Slintul Sinod s aducd marelui Mitropolit prinosul sdu de recunostinid cu ocazia aces-
tui centenar, propunem a se imprima cea din urma lucrare a sa: Traducerea talcuirii
lui Teolilact la cele 14 Epislolii ale Sfaniului Aposlol Pavel, prelucrald in limba greaca-
apla de Nicodim Aghioritul si iradusd in romineste de Mitropolitul Veniamin Costache
in ultimele zile ale vietii sale, fiind pasiratd pind acum numai in manuscris». Sfnlul Sinod
a insdrcinat pe Ghesarim, episcopul Argesului, si pe Athanasie, episcopul Rimniciilui, cu
supravegherea imprimdrii. **

Episcopul Rimnicului, “Atlhanasie Mironescu, prefateazd tipédritura cu o Irumoasa
si savantd «Precuvinfare», in care, dupd ce vorbeste de «imprejurarea cirei sia daloresle
esirea la lumind a scrierii de [ald» (p. V-VII), de raporturile politice si bisericesti ale
Tarilor Romine cu Bulgaria si Ohrida (p. VII-XI; XVI-XIX), de invatéturile de cépe-
tenie ale epistolelor sfinlului apostol Pavel (p. XI-XIV si_de comentatorii epistolelor Iul
Pavel (p. KIV-XVI), trece si trateazd pe larg despre: a) Viata si opera lui Teofilact
al Bulgariei {p. XIX-XXIV) ; b) Viala si opera lui Nicodim Aghioritul (p. XXIV-XXVIII) ;
¢) Manuscrisul din Biblioteca Episcopiei Rimnicului, cu o altd traducere in romineste mai
veche, din sec. XVIII, a comentarului lui Teoiflact, in 2 volume : volumul I scris in sec.
© XVIII, iar volumul 1I, o copie din 1852 fdculd din porunca sfiniului Calinic, episcopul
Rimnicului, pentru seminarul eparhiei (p. XXVIII-XXX); d) Epoca de inllorire a literelor
teologice in secolul XVIII in fara noasird (p. XXX-XXXVIII); e) Viata si activitatea
mitropolitnlui Veniamin Coslache, cu privire speciald asupra celor trei volume manuscris;
a cdror editare o suparvegheazd, si asupra limbii [olosile de Veniamin in aceasti tradu-
cere (p. XXXVIII-LVIII). “

1. 1. Trimitirile cele patrusprazeci ale sldvitului si prea ldudatuiui

Apostol Pavel = Dabdiov o0 Jelov xal Evdoiou &nootélon Al ¥’ Emiotodal Eppyveudetons
pev EAAnviocl Hwod 1ol paxaploy BeopiAidxtou apyemoxdmey Bovkvaplag, petappacisloat
2% elg v xad fpdg nolvotépav Btddentov, xal omueidoadt Aapdpoig xatayAatodeloal, mapik 1o

&v paxaplg tf AfEet yevopévev Ninoddjpov “ATviopelizon, Volumul I-111, Venetia,
1819, g

I. 1. 1. Tilcuirea a lui Teofilact arhiepiscopul Vulgariei la Trimitirea
cea cidtrd Romani a apostolului Pavel.

1. f. 1-2. Pricina Trimilirii ceii cdtrd Romani, dupre dumnezdescul
Hrisostom, Teodorit, Teolilact si Icumenie = Op. cit.,, vol. I, p. 1-2,

2. 1. 2v-92v. Tilcuire la Trimiteria cea catrd Romani = Op. cil., vol.
I, p. 3-191.

© 1. 1. 93. Tilcuire a lui Teofilact Episcopul Vulgariei la Trimilirea 1
cdtrd Corinteni, tdlmécitd in limba romand din cea greceascd proasta.

1. f. 93. Pricina Trimitirii 1 cdtrd Corinteni, dupre Hrisostom, Teodo-
rit, Teofilact si Icumenie = Op. cit., vol. 1, p. 192-193.

2. f. 93v-188v. Tilcuire la cea intiiea catrd Corinteni = Op. cit., vol.
I, p. 194-395.

Manuscrisul e fard slirsit Dupd indicaliile date de- Athanasie Mironescu
in «Precuvintarea» sa (Op. cit, vol. 1, p. XLII), volumui acesla, intiiul, avea dupd pagi-
natia veche 382 pagini. In forma sa actuald, manuscrisul merge numai pind la pagina
374 (paginatia veche), deci ii lipsesc, i s-au pierdut, 4 foi (paginile 375-382).

Insemnéri de la prima mina :

f. 1, in coltul de sus, in dreapta: S-eu inceput talmdcirea la anul
mintuiri 1845, noemvrfie] 27. M{dndstirea] Slatina.

** Op. cit., vol. 1, p. VL.
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Manuscrisul mai avea o insemnare pe pagina 382 (paginatia veche),
pe care a salvat-o dela pieire Athanasie Mironescu, dind-o in
facsimil (Op. cit., vol: I, p. XLIII). Iatd aceastd insemnare: «S-au inceput
aciastd tdlmdcire in limba romdniascd din tdlmdcirea cea din limba obici-
nuitd acum greciascd a fericitului intru pomenire dascalului Nicodim Ato-
nitului, de smeritul V/[eniamin] P[roin] M[itropolit] la anul mintuirii
1845 noemfvrie] 27, tom I, si cu ajutorul lui Dumnezeu in urmdtorul an
1846, fevr[uarie] 22 s-au isprdvif.

* -

Dupd cum aminteam mai sus, volumul al doilea din aceastd traducere nu-l mai avem
azi in Biblioteci. Dupd descrierea facutd de Athanasie Mironescu in «Precu-
viniareas sa (Op. cit, vol. 1, p XLIII-XLV), acesi volum avea 417 pagini, ctt urmé-
loarea disiribujie a materiei:

1. p. 1. Cele patrusprezéce triniiteri a sfintului, sldvitului si intru tot ldudatului apos-
tol Pavel. Tilcuire a lui Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei, la a doua trimilere a aposto-
iului Pavel catre Corinteni, {ilmacitd in limba romineascd din tilmé&cirea greceascd a
fericilului intru pomenire Nicodim Sfetagorianul.

2. p. 129. A lui Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei {ilcuire la irimiterea aposiolului
Pavel cea citre Galateni, tilmacitd din tilmécirea pe prost a cuviosului parinte Nicodim
Atonitului pe rominie.

3. p. 199. Tilcuire la irimeferia cea c#lrd Efesdni a sfintului aposlol Pavel, tilcu-
itd de Teofilact episcopul Vulgariei si tdlbédcitd (sic) din eliniascd in cia proastd gre-
ciascd de fericitul inlru pomenire monahul Nicodim Aghioritul si acum rom&neste de smeritul
V[eniamin] P[roin] M[ilropolit]. (Facsimil, Op. cif., vol. 1, p. XLIV).

4. p. 293. Tilcuirea lui Teofilact arhleplscopul Bulgariei la trimiterea apostolului
Pavel cea catre Filipisdni, lilméacitd in limba romineasca.

5. p. 351. Tilcuire la trimiterea cea cilre Coloseni a apostolului Pavel de Teolfi-
lact arhiepiscopul Bulgariei, elineste, si 1ilmécild din limba cea proasld greceascd a feri-
citului iniru pomenire Nicodim Afonitul in limba romineascd de smeritul V[eniamin}
P[roin] Mlitropolit] M[oldovei].

Manuscrisul mai avea doud insemndri: Una, pe pagina 1, pe’ marginea de sus:
S-au inceput la anul mintuirii 1846, feur[uane] 23, Mon[aslzrea/ Slatina (Facsimil,
Op. cit., vol. I, p. XLIV); alta, pe pagma 417, ullima, pe marginea de jos a manu-
scrisului : Tomul al doilea s-au sftrsz[ in 29 a lui mai 1846, (Facsimil, Op. cit., vol.

p- XL1V).

17

TEOFILACT AL BULGARIEIL Comentar la cele 14 epistole
ale sf. ap. Pavel. Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. III

Sec. XIX (1846); hirtie; 215 foi; 37x235; scris cursiv cu cerneald neagrd, cu
note in josul paginii. Rindurile pe pagind variazi din pricina notelor, mai mari sau mai
mici, scrise mai des si cu litere mai mici decit textul. Mai mulle condeie. Insusi izvodul.
Legéturé deterioratd in pinzd si_hirlie. Provenit din Biblioleca Seminarului din Husi.
Numere vechi de bibliotecd: in Biblioteca Inlernatului Teologlc a avut numarul 2247 ;
un alt numar mai vechi, 535, scris cu cerneald violeta. *

f. 1. Tomul al 3-lea a trimiterilor sfintului apostol Pavel.
1. 1v. Alba.

f‘ Numere'le scrise cu cerneald violetd sint numerele de ordine ale Bibliolecii Semi-
narufui din Husi.
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. 2. Cele patrusprezidce Epistolii adicd trimiteri ale dumnezdescului
si sldvitului apostol Pavel tilcuite in limba elind de Iericitul Teofilact
Arhiepifscopul] Vulgarfiei], talmacite insd in cia greciascd proastd si
inpodobite cu feliuri de insdmndri de fericitul intru pomenire Nicodim
Aghioritul. Tomul al treilia, carele cuprinde pre cea intdia si a doa catra
Tesalonicheni, * pre cea cdtra Timotei intdia si a doa, pre cia catrd Tit,
pre cea catrd Filimon si pre cea cdtra Evrei.

f. 2. Un text motto din «Voroava IX la cea citrd Colosdni» a slintu-
lui Ioan Gurd de Aur.

I. . 2. Tilcuire a lui Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei 1a intdia episto-
lie a apostolului Pavel cédtrd Tessalonicheni, tdlméacitd acum in cia proasti
greciascd, in limba romadniascd de smeritul V[eniamin] P[roin] M[itro-
polit].

1. 1. 2-2v. Pricina Epistoliei intde cédtrd Tessalonicheni dupre Teodorit
si Icumenie numai = Op. cit., vol. I, p. 1-2.

2. 1. 3-25. Tilcuire la cia I cédtra Tesalonicheni = Op. cit., vol. III,
"p. 3-52.

II. 1. 25v. Trimitere a II cédtrd Tesalonicheni a sldvitului si intru tot
laudatului apostol Pavel, talcuitd de Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei in
limba elind, apoi tdlmacitd in cea opstiascd greciascd de fericitul Nicodim
Aghioritul si acum in cea rominiascd de smeritul V[eniamin] P[roin]
Mitropolit].

1. f. 25v-26. Pricina Trimiterii a Il cdtrd Tesalonicheni, dupre Hrisos-
tom, Teodorit, Teofilact si lcumenie = Op. cit., vol. III, p. 53-54.

2. 1. 26-37v. Tilcuire la cea a Il cadtrd Tesalonicheni = Op. cit., vol.
I, p. 55-80.

[I1. f. 38. Trimiteria intdi cdtrd Timotei a sldvitului si intru tot [du-
datului apostolul Pavel, tilcuitd in limba elind de siintitul Teofilact Arhi-
episcopul Vulgariei si in urma in limba proasid greciascd de cuviosul
Nicodim Atonitul, apoi in limba romanid de smeritul V[eniamin] P[roin]
Mitropotit].

1. f. 38-38v. Pricina trimiterii 1 a ceii catrd Timotei, dupre Hrisostom,
Teodorit, Teofilact si Icumenie = Op. cit., vol. 111, p. 81-82.

2. 1. 38v-76. Tilcuire la cia [ cdtrd Timotei = Op. cit., vol. III, p.
83-167.

[V. f. 76v. Trimiteria_a doa cidtrd Timotei a sldvitului si intru tot
ldudatului apostol Pavel, Ylcuiti de Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei in
limba elind, apoi tdlmacitd in cia proastd de fericitul intru pomenire
dascalu[!l] Nicodim Atonitul si apoi in I[imba romana de smeritul
V[eniamin] P[roin] M[itropolit].

. 1. 76v-77. Pricina acestii trimiteri dupre Hrisostom, Teodorit, Teo-
filact si Icumenie = Op. cit., vol. 111, p. 168-169.

2. 1. 77-100. [Tilcuire la cea [I cétrd Timotei] = Op. cit., vol. III,
p. 170-221.

V. f. 100v. A lui Pavel sldvitului si intru tot [dudatului apostol Tri-
mitere cdtra Tit, tilcuitd pre limba glind de Teofilact Arhiepiscopul Vulga-

* Cdtre Tesalonicheni adaos de unul din supraveghelorii tip&ririi.
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riei, apoi mult in urmi tdlmdcitd in cia proastd greciascd de Nicodim
Atonitul, de pe care tradusd in limba roméniascd de smeritul V[eniamin]
P[roin] M[itropolit] M[oldovei].

1. {. 100v-101. Pricina Trimiterii acestii catra Tit. Este dupre Hri-
sostom, Teodorit, Teofilact si Icumenie=Op. cit, vol. 111, p. 222-223.

2. 1. 101-113. [Tilcuire la cea catra Tit]=O0p. cit., vol. 111, p. 224-249.

VI. f. 113v. A slavitului si intru tot ldudatului apostolului Pavel Tri-
mitere catra Filimon, tilcuitd de Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei in limba
elind, apoi talmdicitd in limba proasta greciasca de fericitul intru pome-
nire Nicodim Aghioritul si acum tradusa in limba romaniascd de smeritul
V]eniamin] Plroin] M[itropolit] M[oldovei].

- 1. f. 113v. Pricina trimiterii dupre Hrisostom, dupre Teodorit, Teo-
{ilact si Icumenie = Op. cit., vol. 111, p. 250-251. '
2. 1. 114-116v. Tilcuire la cea caire Filimon=0p. cit., vol. 11l, p. 252-259.

VIIL. f. 117. A slavitului si intru tot 1dudatului apostol Pavel Trimi-
tere citrd Evrei, tilcuitd de Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei in limba elina
si intradusa in cea proastd greciascd de monahul Nicodim Atonitul, apoi
ta!macitd in limba rominiascd de smeritul V]eniamin] P[roin] M[itropo-
lit] M[oldovei].

1. f. 117-118v. Pricina Trimiterii acestiia dupre Hrisostom, Teodorit,
Teolilact si Icumenie = Op. cit., vol. I11, p. 260-263.

2. 1. 119-218. Tilcuire la Triimiteria cefa] catrd Evrei = Op. cit.,
vol. 111, p. 264-452.

f. 213v. Insemndri.

1. 214-215v. Albe.

Insemnéri de la prima miné :

1. 2, in coltul de sus, in dreapta: S-au inceput la anul mintuirii 1846,
iurie 1, Mo[nasterea] Slatina. v

f. 213v: Ci ajutorul lui Dumnezdu s-au sfirsit si tomul al treilia de
talmdcit la anul 1846, octomvrie in 24.

Insemnari posterioare :

f. 213v: Tomul al treilea contine precum se vede pag. 624, insd cu
numdrare” gresitd, de orefce] sare de la pag. 379 la 400, de !a pag. 409
la 500 st de la pag. 509 la 600 fdrd insd a fi lipsd ceva din corpul sorierii.
Athanasie Rimnic. Meletie Gdldteanu:9 Mai 1908.

18

FENELON, Despre existenta si atributele lui Dumnezeu.
Traducere de Meletie Istrate, episcopul Husiler

Sec. XIX (inainte de 1857); hirlie; 212 ioi; lormate deosebite: foile 1-10 si 100-
207, formatul 3421 ; foile 11-61 si 208-212, formatul 2218 ; foile 62-99, formatul 3622 ;
scriere cursivd, cerneald neagrd, cu 14 pind la 28 de rinduri pe pagind. Trei condeie,
dinlre care wullimul (i. 62-207) condeiul traducdtorului, dupd a mea socotinld. Manu-
scrisul a fost corectat de prima mind. Legéturd deterioratd, in pinza si hirtie. A aparfinut.
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Seminarului din Husi. Numere vechi de bibliolecd: nr. 2259 in Biblioteca Inlernatului
Teologic.

Meletie Isirate, episcopul Husilor (1851-1857), traducitorul acestei frumoase lucréri
a lui Fénelon, luind pilda de smerenie de la marele sdu dascdl Veniamin Costache, nu-si
inseamnd numele pe traducerea sa. O mind poslerioard, nu mult dupa rdposarea epis-
copului, prin insemnarea de la inceputul manuscrisului (f. 1): «Tradus din franfuzeste
de raposaiu episcopu Melefies, 11 scoate din uilare sidl integreazid istoriei literelor
leoicgice romine.

Meletie Istrate este un revolutionar in scrisul teologic al vremii sale. Folosesle in
traducerea sa un vocabular, pe care l-as putea numi chiar indrdznet. Abia dupd cincizeci
de ani leologii vor avea curajul si intrebuinfeze vocabularul lui Meletie. Ba sint si astdzi
~itiva care se leresc de uneie cuvinte, prea noi dupa socotinta lor. Asteapta poalte ca limba
sa le arunce la arhiva, ca sd le poatd intrebuinfa. Ca ilustrare a indraznelii vocabuiarului
iui Meletie si fotodatd si a [frumusetii limbii sale, voi da citeva rinduri de la incepulul
traducerii lui: «Nu-mi pot deschide ochii fd&rd a admira arta ce strdluceste in toatd
natura! Cea mai micd ochire ajunge spre a ziri mina ce face totul. Oamenii deprinsi a
medita adevirurile abstracte si a se indlta la cele intai pricini, pot cunoaste pe Dumneze-
ire prin a lor idee; aceasta-i indrumi sigur spre a ajunge a obdrsia a lot adevirul» (.
1). 1{i face impresia c& textul a [ost scris azi! Melelie Istrate, insd, nu se mirginesie
numai sa traducad lucrarea lui Fénelon, ci ¢ si Tmbogateste cu nole personale, asezate 12
josul paginilor pentru a informa pe cititori asupra numelor proprii folosite in text. Astlel,

- nota de la 1. 83-83v, despre Epicur, pe care il calificd «renumit filosof grec» ; nota de la
f. 85, despre Amlion; nota de la f. 93, despre Lucretius; nota de la [ 98, despre Minu-
cius Felix, si nota de la f. 129v-120, despre Spinoza.

f. 1. Tractatu de ecsistenta si atributele lui Dumnezeu = Fénelon,
De l'existence et des attributs de Dieu, Paris, 1853.

f. 1. Partea I-ia. Demionstratie despre ecsistenta lui Dumnezeu trasi
din privirea naturei si din cunoasterea omului = Op. cit., p. 1.

f. 1-5. Capu I-iu. Incredinteri despre ecsistenta lui Dumnezeu, trase
din viderea generald a universului = Op. cit,, p. 1-6.

f. 5-83. Capu II-le. Argumentatie despre esistenta lui Dumnezeu, trase
din privirea celoru mai insemndtoare minuni ale naturei = Op. cit., p. 6-77.

. 83-100v. Capu IIl. Réspuns fa indcelile epicureiloru = Op. cit.,
p. 77-101.

f. 101. Partea a doa. Dimonstratie despre eczistenta si insusirile Iui
Dumnezeu, trasd din idei intelesuale = Op. cif., p. 101.

f. 101-113. Capn intdiu. Metodul ce sd cuvine a se pdzi in urmdri-
red adevarului = Op. cif, p. 101-116.

I. 113v-116v. Capu II. Argumentatii metalizice despre eczistenta lui
Dumnezeu. Notitii pregétitoare = Op. cit., p. 116-120.

f. 117-119v. Intdia argumentalie trasd din nedeplinatate[a] fiintei
omenesti = Op. cif., p. 120-123.

f. 119v-124. A doa argomentatie trasd din ideea ce avemu despre
nemdrginitulu = Op. cit., p. 123-127.

f. 124-129v. A treia argumentatie trasad din ideea fii[n]tei necesarie
(neaparate) = Op. cit., p. 127-132.

f. 129v-141v. Capu lIl. Relutatie asupra spinocismului = Op. cif.
p. 132-142.

f. 142-156v. Capu 1V. Noui argumentaiii despre eczistesiia lui Dum-
nezeu irase din natura ideiloru = Op. cit., p. 142-154.
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f. 156v-159v. Capu V. Despre natura si atributele lui Dumnezeu = Op.
cit.,, p. 154-157.

1. 159v-174. Articululu intdiu. Unitatea lui Dumnezeu = Op. cit.,
p. 157-169.

f. 174-177v. Articululu II. Simplicitatea lui Dumnezeu = Op. cit,,
p. 169-172.

f. 178-189v. Articululu alu III. Neschimbarea si vecinicia lui Dumne-
zeu = Op. cit., p. 173-183.

f. 189v-198v. Articululu IV. Nemisurarea lui Dumnezeu = Op. cit.,
p--183-191.

f. 199-207 (f. 205v albd). Articululu V. Stiinta lui Dumnezeu = Op.
cit., p. 191-200.

f. 207v. Alb4. :

f. 208-212v, copia foilor 6v-9 si 10-10v din acest manuscris.

19
Indreptarea legii

Sec. XVIII (1791); hirtie; 369 foi (lipsd 2 foi inlre foile 293 si 294); 34X24. Scrisul
cursiv, cu cerneald neagra; tot cu cerneald neagrd si colontitlurile; litlurile si initialele
cu cerneald rosie, decoloratd pe unele locuri de nu se mai infelege scrisul. La inceputul
unor capilole fronlispicii liniare stingace din cerneald neagrd s§i rosie. Intre 30 si 39
rinduri pe pagind. Un singur condei, al monahului Dionisie of mdndstirea Dobrovdful.
Corecluri rare, facute de insusi copistul. Legdturd veche, ornamentats, in piele, cu péfta-
lute. Provenit de la Biblioteca Seminarului din Husi. Numere vechi de biblioteca: nr. 2253
in Biblioteca Internatului Teologic; pe f. 1, marginea de sus a foii, un alt numir mai
vechi, cu cerneald violetd; 397.

Indreptarea Legii de la Tirgoviste (1652) se inldliseazd Tn manuscrisul acesta sub
o formad imbunétatitd. Monahul Dionisie de la ménistirea Dobrovatul, cunoscitor de limba
greacd si slavona, nu se margineste numai s copie {extul de la Tirgoviste, ci 1l si imbunatateste:
1) Traduce in romineste majoritatea cuvintelor si textelor slavone; 2) Elimind din tabla
de malerii: «Catastihul al doilea» (f. XVIII-XXIVv), care de fapt nici nu-i o tabld de ma-
terii, ¢i un indice de pravile impératesti cu indicatia paginilor din Indreptarea Legii;
3) Inlervine in structura titlurilor capilolelor, dindu-le claritate si sens: 4) Redacteazj
titiuri noi celor doud prefete ale editiei de la Tirgoviste: prefala lui Daniil Panoneanul
si prefata mitropolitului Stefan. Dar libertatea pe care si-o ia fatd de titlurile capitolelor,
nu si-o ia fatd de textul lor. De fext nu se atinge. Nu infervine in structura frazei ro-
minesti, chiar atunci cind textul ar fi cerut o-redactare mai pe inteles.

Profesor St. Berechet (Biserica, ctiford a vechii legislatii, in revista:
Biserica Ortodoxa Romind, LXIII (1945), p. 231) a vdzut o copie a Indreplérii Legii in
Muzeul preotului V. Ursdcescu din comuna Curteni, foslul judet Falciu. Manuscrisul
era din 1804. S-ar putea ca acest manuscris sd fie chiar o copie a manuscrisului lui
Dionisie de la Dobrovaf.

Indentificarea textului manuscrisului nostru o fac cu editia de la Tirgoviste a
Indreptirii Legii. Cele 25 foi de la inceput nenumerotate, le-am numerolat, pealru
inlesnire, I-XXIV.

f. 1. Indreaptarea leagii cu Dumnezeu carea area toatd judecata arhie-
reascd si inpdridteascd de toate vinile preoteasti si mirenesti. Pravild a
stintilor apostoli si a celor sapte sobodtd si toate ceale namestnicesti.
Lingi aceaste si ale sfintului dascdl a lumii Vasilie cel Mare si Timotei,
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Nichifor, Nicolae, Teologhia dumnezdestilor bogoslovi scrise mai innainte
si tocmai cu poronca si invatdtura blagocestivului inpédrat chir loan
Comninul, de cuvantdtoriul diacon al Marii Bisearici lui Dumnezau si pézi-
toriul de pravile chir Alexie Aristinu, iar scoasd si tiparitd de pe limba
elineascd pe limba rumdneascd de slintiia sa mitropolitul chir Stefan,
in siinta mitropolie Targovistea, exarhu al plaiului si a toatd U[n]gro-
vlahie in tipografie prea luminatului domnu lo Mattei Voevod Basarab,
unde este hramul Inniltdri, veleato ot Adama 7160, ot Hs 1652 Mart[ie]
20 = TIndreptarea Legii, Tirgoviste, 1652, 1. 1.

f. 1v-2. Cétrd pravos!avnici cetitori cuvint mai innainte dupa cum am
aflat aciasta in sfinta pravild cari o au scris in vreamea aceia Daniil
monah catrd preaosfintita sa mitropolitul Stefan in Targoviste, iatd ca si
eu nevrednicul am scris, n-am trecut cu videarea aceste sfinte cuvinte=Op.
cit.,, f. Iv-IL '

I 2v-7v. Cuovintu[l] si invatdtura acelui sfintu mitropolit al Tirgo-
vistii exarhul plaiului si a toatd U[n]grovlahiia ce au fost atuncea cindu
s-au tipdrit aciasid siintd pravild trimetindu tuturor cetitorilor arhiereasca
blagosloveniia. A fi cetitori de obste = Op. cit., . III-VIII.

f. 8-19. Incepearea cu Dumnezdu sfintul pentru ceale ce s-au aflat in
sfinta pravila cea marea. Pinax adecd insdmnare a cate listul si anume
capul a cate si pentru cea cum aratd in gios anume = Op. cit., f. VIIIv-
XVIlv. '

f. 19-19v. Cu Dumnezdu sfintul aritare pentru cancane=Op. cit.,
f. XVIIv-XVIII.

f. 20-207. [Capetele 1-417 ale Indreptdrii legii]=0p. cit, p. 1-424.

Din loc in loc, la cap. 43, cap. 89 si cap. 106, fnainle de titlul capilolelor sint
asezate aceste cuvinte «Pravile impdrafesti», iar fnainte de Llitlul capitolului 317, cuvintele
«Indreptarea legii». Aceste cuvinte, care nu se leagd in nici un chip cu titlul capitolelor
ne-ar putea duce poate pe urma izvoarelor, a dilerilelor corpuri care alcdluesc aceasta
colecfie. Lipsa de sistema a Indreptarii Legii nu are alld explicatie decit c# alcatuitorul

ei a unit intr-un tot diferite corpuri, iar cuvinlele «Pravile impdrdtesti» si «Indreptarea
legii» ar fi citeva pietre de hotar supravietuitoare.

f. 207v. Alba.

f. 208. Nomocanon cu Dumnezdu sfintul, avind adunate pre toate
canoanele, ale sfintilor apostoli si ale sfintelor sdboard ale lumii si a
celoralalte soboard, carele s-au facut prin bogate locuri, carele si chiama
namestnice, dupd aceia si a marelui Vasilie si ale altor sfinti badrbati si
pdrinti purtdtori de Dumnezau, alcituitd cu ruga si indemnarea blago-
cestivului inpdrat chir loan Comninul de cuvdntatoriul diacon al Marii
Bisearici al [ui Dumnezdu si pazitoriul de pravild chir Alexie Aristunu=
Op. cit., p. 425.

. 208-209. Canganele sfintilor apostoli [Pinax] =0p. cit., p. 425-428.

I. 209v-216. Canoanele sfintilor apostoli=Op. cit., p. 429-444.

f. 216v. Sfintul sobor intii a toatd lumea carea s-au facui la Nichea
Vitiniei=0Op. cit., p. 445.

. 216v. Insdmnare = Op. cit., p. 445-446.

f. 217-220. Canoanele scboruiui intdi de la Nichea=Op. cit., p. 447-454.
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1. 220v. Soborul sfintilor périnti carele sd chiamd namestnic [de la
Anchira]=0p. cit., p. 455.

f. 220v-221. [Pinax]=Op. cit., p. 455-456.

f. 221-224v. Canoanele siintului sobor de la Anchira=Op. cit., p.
457-465.

f. 225. Soborul sfintilor périnti carele sa chlama namestnic al doile
[de la Neochesarie| =Op .cit., p. 466.

f. 225. [Pinax]}=0p. cit., p. 466.

1. 225v-227. Cancanele sfintilor périnti carea s-au adunat la Neo-
chesarie=0p. cit., p. 467-470.

f. 227. Soborul sfintilor parinti de la Gangra,* care sd chiama na-
mestnic=0p. cit., p. 471.

f. 227-227v. [Pinax]=O0p. cit.,, p. 471-472.

f. 297v-228. Canoanele sfintilor périnti carii s-au adunat la Gan-
gra=0p. cit.,, p. 473-474.
" 1. 228-229. Tilcuirea acestor 20 de canoane al soborului de la Gan-
gra=0p. cif., p. 474-476

k. 229v-230. Saborul stintilor pdrinti carele si chiami namestnic [de
la Antiohiia]l= Op. cit., p. 477-478.

f. 230. [Pinax]= Op. cit., p. 478-479.

I. 230v-234. Canoanele sfintilor parinti. Soborul de Ja Antiohiia=
Op. cit., p. 480-487.

i. 234. Saborul sfintilor parinti carele si chiamd namestnic [de la
Laodichia]l =Op. cit.. p. 478.

f. 234-234v [Pinax]=0p. cit., p. 478-490.

. 235-239v. Canoanele sfintilor parinti. Soborul de la Laedichia= Op.
cit, p. 491-501.

f. 240-240v. Slintul sabor a toatd lumea al doile al sfintilor parinti =
Op. cit.,, p. 502-503.

f. 240v. [Pinax]=0p. cit., p. 504.

I 241-242. Canoanele sfintilor périnti. Soborul de la Tarigrad
al 2=0p. cit,, 505-508.

1. 242v-243. Suntul si a toatd lumea al treile sobor=_0Op. cit., p. 509-510.

1. 243. [Pmax]—Op cit., p. 510.

. 243v-244v. Canoanele simtl lor parinti de la Efes. A 3 sobor=0p.
cit., p. 511-513.

k. 244v Sfantul sdbor a loatd [umea al patrile al sfmtllor parinti=
Op. cit., p. 514.

i. 244\'-245 [Pinax]=0Op. cit., p. 514-515.

. 245-249. Canoanele siintilor parinti de la Halchidon, soborul a 4=
Op. cit., p. 516-526.

f. 249v. Saborul sfintiler parinti carele sd chiami namestnic carele
s-au adunat la Sardichia=Op. cit., p. 527,

1. 249v-250. [Pinax]=0p. cit., p. 528.

f. 250-253. Canoanele sfmtllor parinti de la Sardichia=Op. cit.,
p. 529-536.

* In ms: Grangra.
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f. 253v. Saborul sfintilor parinti carele si chiami namestnic [de la
Cartaghen] =0p. cit., p. 537.

i. 253v-255v. [Pinax] = Op. cit., p. 537-543.

f. 256-275. Canoanele sfintilor parinti de la Cartaghen=0p. cit.,
p. 544-587.

1. 275. Din canoanele Tarigradului pentru Agapie si Gavadie carii
sd pricia pre locul episcopiei Vostrei, Canon unul=0p. cit., p. 588.

f. 275v-276. Sfintul si a[toa]td lumea sdboru! al cincele=Op. cit.,
p. 589-591.

1. 276v-279. Sfiantul si a to[a]td lumea sdborul al sasdle=Op. cif.,
p- 592-598.

f. 279v-280v. Invatatura saborului a sasea care s-au ficut la Trula
si au facut canoane 98=0p. cif., p. 599-602.

1. 281-294. Sfintul si a toatd lumea saborul 5-6=0p. cit., p. 604-634.

f. 294v-295. Slintul a toatd lumea saborul al 7=0p. cit., p. 635-636.

i. 295. [Pinax]=0p. cit., p. 637. :

f. 295v-299v, Canoanele sdbor[ului] .a saptea a toatd lumea=0p. cit.,
p. 638-647.

f. 300. Sédborul carele sd chiamd a 2, carele s-au facut in bisearica
slintilor Apostoli=Op. cit., p. 648.

i. 300-300v. [ Pinax] = Op. cit., p. 649.

f. 300v-301v.. Canoanele fara talcuri al siborului de pre urma a 2=
Op. cit., p. 650-652.

f. 302. Canoanele carele s-au ficut de sfintul sabor in sfinta bisearica
a Cuvéntului (ui Dumnezdu Sofiia = Op. cit., p. 653.

f. 302v. Pentru sfintul si Marele VaSIIle—Op cit., p. 654,

f. 303-304. [Pinax]=0p. cit., p. 655-657.

. 304-315. Canoanele sfintului si Marele Vasilie=0Op. cit., p. 658-682.

. 315-318v. Réaspunsurile canonesti ale [ui Timotei sfintul episcop al
Alexandriei =0p. cit., p. 683-690.

f. 318v-319v. Intrebdri si rdspunsuri sdborniceasti ficute de pururea
pomenitul patriiarhul chir Nicolae =Op. cit. p. 691-692.

f. 319v-322v. Alte intrebari din pravila al sfintului Timotei patriiarhul
[A]lexandriei=Op. cit., p. 693-699,

f. 322v-325. Intrebdri trimisd de episcopul Costandin cétre prea feri-
citul Nichita mitropolitul Iracliei de folos=Op. cif., p. 699-704.

f. 325-325v. Poronca Marelui Vasilie citrd preot pentru dumneziiasca
Liturghie=0Op. cit., p. 704-705.

f. 325v. Invatatura al sfintului loan Zlatoust pentru preot=0p. cit.,

. 705.

I. 325v-326. Nichifor patriiarhul Tarigradulvi pentru preot=Op. cit.,
p. 705.

f. 326. Marele Vasilie, Pentru pricistenie=0Op. cit., p. 705.

f. 326v. Invataturile dumnef{zdie]stiler bogoslovi. Intrebdri si rdspun-
suri a slintului patriiarhu Anastasie al Antiohiei=Op. cit., p. 706.

f. 326v-327. Insdmnare = Op. cit., p. 706-708.

f. 327-368. [Teologhia dumneziestilor parinti] = Op. cit., p. 709-794.
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f. 368v. [Inchinare si multumire cétre Sfinta Treime pentru savirgirea
lucrului] =0p. cit., p. 795.

I. 368v. [Textul slavon, fdrd numele lui Daniil Panonianul]=O0p.
cit., p. 795.

I. 369-369v. Albe.

Insenindri de la prima mina:

f. 1: Aciastd sfintd si dumnezdiascd pravild intru anii adesti: mai pre
urmd, ed cel mult pdcdtos si nevreadniful intru cinul monasesc, .am scris
de pe aciastd sfintd carte ce aratd mai sus, cu toatd cheltuiala sfinfic
sale a preotului Grigorie of sat [ of mdndstirea Dobrovdtul si cu hia-
gosloveniia sfinfii sale pdrintelui egumenului chirie chirie Porfirie, cdndu
era strélucite pdrtile aceste supt putearnica inpdrdtiie a Moscovia, fiindu
preaosfintitul exarhu mitropolit Amuvrosie si multe altele cdpetenii din
armie. Anii 7299, iar de la Hristos 1791 ghenuarie. Eu netrebnicul rob
monah Dionisie of mdndstirea Dobrovdtful elah[istos].

1. 2. Dupd cum am gdsit aceste sfinte si scumpe cuvinte, scriindu
sluga cdtrd preaosfintit stdpinul sdu din ‘vreamda aceaia, aseameadne si eu
pdcdtosul si ticdlosul cad si vd rog cdzindu cu fata la pdmint, pdrinfi
sfinti, care veti ceti si md ertafi pe mine pdcdtosul, netrebnicul Dionisie
monah of mdndstirea Dobrovdtul.

1. 19: Cu mila lui Dumnezdu am inceput a scrie de la dechemovrie 18
si am sosit pdnd aice la fev[ruarie] 15 in sdmbdta mortilor a pomleniric
stramosilor st ai mosilor si a tuturor crestinilor pravoslavnici, 1791,
fev/ruarze/ 16. Dionisie of mdndstirea Dobrovatul Tocma 60 zile am
avut cdldtoriia aciasta.

. 19v. Aceste 19 [file] le-am pus numdrul asa™ ca sd nu sd gresascd,
eu ticdlosul.

1. 207 : Din darul s¢ ajutoriul si mila prea putearnicului Dumrmnezdu si
cu blagosloveniia sfintii sale pdrintelui egumenului chir Porfirie al sfintei
mdndstiri Dobrovdtul si wnonahi si dregdtorii sfintei ‘mdndstiri sfintita sa
chir Filotei musicu si dichew si pdrintele Teoctist duhovnic termonah si
altor pdrinti monahi: chir Paisie loachim, chir Mitrofan, Antoniia, lorest
st toatd sinodita sfintei mdndstiri. lar toatd cheltuiala a sfintii sdale pdrin-
telui terei Grigorie Nistorevici bivdiacon ot Dobrovdt, o elahistos cai ta-
pinos, cai taleporos [lJj|]]] Didnisios Monahos.

1. 207v: De aice sd incep canoanele sfintilor apostoli si alte sfinte
canoane.

i. 326 : Tnsd sd stie, avut-am inceperea la dec[hemovrie] 18 si am sosit
aice intru sfinta si marea sdmbdtd a Pastilor. [ar de aice mai avem : Teo-
loghie sfintilor pdrfinti].

1. 868 : Sfdrsit si lui Dumnezdu mdrire, Amin. Celui ce mi-aun dut si
mi-au ddruit mie netrebnicului ticdlosul dupd inceput de am vdzut st
sfdrsitul.

Cu mila si agiutoriul lui Dumnezd si cu blagosloveniia sfintiel sale

* Adicd a paginat aceste 19 file si Je-a pus numirnl in josul pagini, spre deosebire
de paginatia restului, pusd in susul paginii in dreapla.
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pdrintelui egufmen] chir Porfirie si a tot sdborul am scris ‘aciastd sfintd
carte. Am inceput la dec[hemuvrie] 18 mercuria si am sosit la sfdrsit,
ap[rilie] 26, sambdta Tomei. 7299, 1791. april 26. M[onalh Dionisie.

Insemndri posterioare :

a) cu litere chirilice :

L 7v: Acifajstd sfintd pravild a sfintilor pdrinti, cari au fost la sapte
soboard am dat-o nepotului meu pdrintelui Costachi ca in velalcu sd md
pomeneascd pi mine pe taicd-meu, pi maicd-me, pi sofie si frafi Vasili iro-
ditacon, Gheorghie, [on, Grigorie, Ana si pre tot neamul si urmasifi]
sfintie[i] 'sale \sdnt datori sd pomenifalscd si i-am dat-o sd fie vesnicd
pomeniri. Spre mai bund credintdlam scris silam st iscdlit. Necolai [conom,
am scris st am iscdlit, 1847, fefv]r[uarie] 26.

b) cu litere latine:

f. 368v: Aceastu manuscripty avenduw'lu si eu cumparatu dela unu
ginere de a Economului Ieremia Closca (fostu protoierew in distr. Falciuu)
lamu presentatu bibliotecei Seminaruli de Husi, (unde si euw mi’amu in-
ceputu carriera in lume prin professoraté) spre a sta acolea ca unu micu
monumentu de curiositate §i de palaeografie romand. C. Nica. Hussi in
28 Gennar 1865.

20

ANDRONIC DUHOVNICUL
Cronica anilor de la 1701 pini la 1826

Sec. XIX (1856); hirtie: 173 foi: 34X22: scris cu cerneald neagrd, cu chirilice
drepte, afard de foile 128 si 129, scrise cu chirilice cursive ; inire 24 si 27 rinduri pe
pagind. Doud condeie. Legaturd veche in piele. Legatura si foile, de Jla inceput si de la
sfirsit, mincate rdu de cari. A apartinut arhiereulii Narcis Cretulescu; acesta l-a daruit
Seminarului din Husi. Numere vechi de bibliotecd: nr. 2258 in Biblioteca Internatului
leologic ; pe f. 2, marginea de sus a foii, un unumdr mai vechi, cu cerneald violels, 541.*

Pentru poarta manuscrisului a fost intrebuintat un cliseu tipografic folosit ca
chenar de poartd la mineile tiparite la Neamiu sub stareful Neonil; pe partea din spate
a foii de tillu, iardsi un cliseu tipogralic, din aceleasi tipdrituri, icoana hramului Manas-
tirii Neamiu, Indl{area Domnului. Sub icoana, troparul InaHdrii.

Potrivit paginatiei originale, manuscrisul a avut la fnceput 200 foi; din manuscris
au fost tadiate — taietura se cunoaste — 31 foi, loile 126 pind la 156, si inlocuite cu
doud foi, altd calitale de hirtie si alt condei. Textul pe acesle loi e scris in asa lel ca
s& fie legdturd intre scrisul de pe foile noi si scrisul de pe foaia veche, 157. In forma
sa actuald nu-fi lasd impresia cd a fost amputat textul manuscrisului. Dacd este de fapt
o amputare si dacd amputarea aceasta a fdcut-o Andronic si nu alt cineva, atunci Andronic
a ficut-o sau pentru c& m-a mai fost de acord cu cele ce scrisese mai nainte pe
aceste pagini si le-a suprimat, condensind materialul cetor 62 de pagini in patru pagini —
de fapt mai mult o eliminare decit o condensare — sau s-a gindit cd materialul aceslor
pagini, (in care era vorba de evenimentele anului 1794, anul morlii fericilului Paisie si
de oameni in legdlurd cu marele slaret), poate forma obiectul unei lucrdri aparte si ca
alare nu-si mai avea locul in aceastd cronicd. De altfel si avem de la Andronic o lu-
crare despre isloria man#stirii Neamiu pe timpul fericitului staret Paisie.

Acum citeva cuvinle si despre Andronic i lucrédrile -sale.
Traditia manuscris il cunoaste pe cel din urmi cronicar moldovean sub numele
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de Andronic Duhovnicul. Numele lui intreg e Andronic Popovici. E fiul preotului loan
Popovici din Lungani, finutul lasilor. S-a nascut in anul 1820 si a primit din botez
numele Andrei. A venit probabil pe lume in zina de 30 nocmbrie, ziua de pomenire
a sfinlului Andrei. Spre manastirea Neamtu i-a indreptat pasii mosul sdu dupd tats,
Lavrentie, legétor de cérti, care ducea la frafii de peste munii, in Ardeal, cériile tiparite
la Minastirea Namtu. E de presupus cd a intrat de copil in mandstire, céci la virsla
de 30 de ani, in 1850, terminad volumul intii al cronicii sale: «/sforiile bisericesti st
politicesti de la inceputul anilor 301 si pind la sfirsitul anului o mie». Viala lui a f[ost
uespus de bogatd: a scris, a indrumat duhovniceste, a fost ctitor de manastiri. A trecut
pe celdlalt tarim in virstd de 73 de ani, anul 1893.

In afard de lucrarea aceasta, descrisd in catalogul de fafa, pe care, dupd stiinfa
mea, o are numai Biblioteca Patriarhiei Romine, Biblioteca Academiei R.P.R., poseda
manuscrisele urmatoarelor luerari :

1. Istoriile bisericesti si politicesti de la inceputul anilor 301 si pind la sfirsitul
anului o mie, 1850, 359 foi. (ms. rom. nr. 1239).

2. Istoriile bisericesti si politicesti de la anii de la Hristos 1001 si pind la 1700,
340 foi. (ms. rom. nr. 1240).

3. Istoria Mandstirilor Neamfu si Secu. Cirtile I-1V, 1862-1863. (mss rom. nr.
1269, 1270).

4. Istorie pentru sfintele Mdndstiri Neamfu si Secu, 1887, 174 foi. (ms. rom. nr. 1525).

5. Istoria Mdndstirii Neamtu, 1882, 251 foi. (ms rom. or. 3529).

6. Inceputul crestindgtdatii si al ierarhiei in Moldavia, 34 foi. (ms rom. nr. 4611).

7. Istoria’ sfintei Mdndstiri Neamfu. Tomul 1. (Addugitd si prelucratd de arhiereul
Narcis Crefulescu), 1888-1889, 222 foi. (ms rom. nr. 5691).

8. Istoria sfinfei Mdndstiri Secu, Tomul II. (Ad&ugild si prelucratd de arhiereul
Narcis Cretulescu), 188§-1889, 111 foi. (ms rom. nr. 5692).

9. Istoria sfintei Mandstiri Neamtu-Secu pe timpul cuviosului staret Paisie 1763-
1794. (Cu un adaos de arhiereul Narcis Crefulescu). 1888, 150 loi. (ms rom. nr. 5693).

10. Istoria sfintelor Mdndstiri Neamfu si Secu intre 1794 si 1860. (Cu un adaos
de arhiereul Narcis Cretulescu), 1888 si 1890, 150 foi. (ms. rom. nr. 5694). )

Dupd cum se vede, intreaga operd a lui Andronic, toatd in manuscris — si e de
presupus cd opera lui e mai bogatd decit lista intocmitd mai sus — e operd de cronicar.
E ucenicul cronicarilor moldoveni. Stilu! si anecdota il apropie de Ioan Neculce. Ca ilus-
trare un episod din viaia lui Petru cel Mare si o caracterizare a domniei marelui m-
parat al Rusiei.

«lard dupd aceia s-au pornit [impdraful] sd meargd la Sesterbek, ca sd vaze
fabrica armelor. Si ajungind la isatul Lahfa in 5 Noemorie, pe 0 [urfund foarle mare,
si fiind seara firziu, au auzit cd un vas ce era incdrcat cu soldafi si mdrineri, carii
mergea de la Kronstat, s-au aruncat pe mal de cdlre putearnice vinturi si valuri si sd
afld in mare primeajdie. Si indafd au trimis intru ajutoriu pre mdrinerii din vasul sdu.
Insa vdzind c¢d ei putin sporea si cd pre mulfi ii apuca valurile mdrii, el insusi nu s-au
rdabdat, ci indald au mers acolo si s-au aruncat in mare, §i mergea spre vas prin apd
pind la piept. Si le-au ajutat a-l scoate din mare. Si asa au mintuit pre multi din pri-
mejdiia ce ii ameninfa. Dar la Sesterbek nu s-au mai dus, fiind ¢d au priimit mare v&d-
mare din rdciala ‘apei, ¢i s-au infors la Petferburg. (f. 85v-86).

«In anul acesta, marele inpdrat Pefru, mécar c¢d sd afla bolnav din rdciala ce
pdtimise la Lahta, insd au mers in zioa de Botezul Domnului la sfintirea apei. Si fiind
cumplit ger i s-au mai inmuftit boala. Si asa vdzindu-se tare slab, s-au inpdrtdsit cu
Sfintele Taine si apoi au 2is cdtre cei ce ii sta inprejur: «Din mine vefi cunoaste cit de
neputincioasa zidire este omuls. Si dupd laceia la Tanuvarie in 28, la cinci ciasuri dupd
miezul noptii s-au mautat din viiala aciaste. Tard frupul lui s-au ingropat la Martie in 8,
in Pelerburg, in biserica cefdtii Petropavlovsc. Statul lui Petru au fost de sapte palme
domnesti si saple palmace. Si asa acest Petru Mare, in scurid@ vreame, au indifat tara
Rossiei de este pind astdzi infricosald la foald lumea.. C& au inzestrat-o cu de foale,
cum nici ¢d s-au auzit ¢d au facut oltul undeva. Cd el au inmulfit toafe veniturile si
au alcatuit tot fealiul de fabrici si masine pentru toate metalurile. Ca mai nainte era
nevoitd Rossiia, ca aramd, [ier, arme, postavuri, pinzd si {ot fealiul de materii sd aducd
de la alfele streiie {ari. Ci el de odatd cu mare grabire au fdcut, ca cum am zice din
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wamint sd rdsard. Cd acolea vedeai fabricd de fier, acolo de arama si de ciaun, dincolo
wmasine de arme, dincoace sd vdrsa funuri, mortine, bombe, cartice; mai incolo sd tesea
Jpostavuri, pinzd, fealiuri de materii §i toate ceale de irebuintd cu inbielsugare. Me'rgeal
.ore la cetdlile care sint pe lingd riuri si pre lingd marea si indatd vedeai sume de cordbii
-mari §i mici durindu-se. Osti regulate in foate pdrtile de fot fealiul si allele aenumdrate,
wre cum sd laratd in fomurile viefii lui. Mai ales canalurile de la Peferburg, cdptusela
dor cu pietri granafe, ulifile, curfile, stilpii, Kronstatul cu flota, Tarscoe Selo si altele
smulte ce minuneazd lumea, care foate de la Pefru isi au inceputul sdu». (L. 86-87v).

f. 1-1v. Albe.

f. 2. Intru slava Sfintei si cei de o fiintd si de viiatd facitoarei si
nedespartitei Treimi, s-au adunat intru acest chip si s-au scris aciasti
sfintd si de suflet folositoare carte, carea cuprinde intru sine istoriile bise-
ricesti si politicesti din anii de la Hristos 1701 si pini in zilele noastre
«de mine mult pdcdtosul Andronic, in sfinta Monastire a Neamtului,
;anul 1856.

Lucrarea o incepe in anul 1853. Aceasta e concluzia pe care o trag din textul de
wpe f. 10v, unde e vorba de intemeierea orasului lui Petru: «S¢ pentru sinesti [impdratul)
enai intiiu singur s-au zidit o cdsufd pe malul Nevii, carea si pind acum este (la 1853)».

f. 2v. [Cliseul tipografic cu gravura Inaltirii Domnului, ficuti de
Teodosie monah in 1854 si cu troparul praznicului Iniltirii, tras la masina
de tipdrit]. \

i. 8-141. Veacul al 18 de la intruparea Domnului.

Si in cadrul acestui larg capitol, Andronic deapand «istoriile bisericesti si politi-
vestiy ale secolului 18, fird s impartd maleria in perioade sau seciuni. E cronicar, nu
istoric. Rar de tot noteazd in cuprinsul textului anul in care se petrec evenimentele
povestite. Notarea anilor o face in colonititluri: aici inseamnd anul, punind alé_turi de
an numele patriarhului ecumenic §i al farului Rusiei din acea vreme. Un colontitlu, de
pildd, se prezintd sub aceastd formd: «Anul Domnului 1711, Atanasie 1. Pelru 30», a_dxci
pe pagina cu acest colontitly sint povestite evenimente petrecute in anul 1711, primul
an de patriarhat al lui Atanasie al Constantinopolei si al treizecilea an de domnie al
iui Petru cel Mare al Rusiei. .

Dau mai jos desfdsurarea anilor pe pagini. Anii fnscrisi de Andronic in cu-
prinsul textului 1i dau cu litere cursive.

. Anul 1701 (i. 3-5v). Anul 1702 (f. 6-10v). Aaul 1703 (f. 10v-11). Anul 1704 (f.
11v-16v). Anul 1705 (I. 16v-20). Anu] 1706 ([ 20-22v). Anul 1707 (i 22v-24v). Anul
1708 (f. 25-39). Anul 1709 . 39-48v). Anul 1710 (I. 48v-50). Anul 1711 (f. 50-59).
Anul 1712 (£, 59-60). Anul 1713 (L. 60-60v). Anul 1714 (f. 60v-61). Anul 1715 (f. 61-62).
Anul 1716 (f. 62-62v). Anul 1717 (f. 62v-63). Anul 1718 (f. 63-66). Anul 1721 cu fextul
«asezdminturilor» date de Petru cel Mare Bisericii Ruse (f. 66v-84). Anul 1722 (f. 84v).
Anul 1723 (L. 85). Anul 1724 (I. 85-86). Anul 1725 (I. 86-89v). Anul 1726 (. 89v-90).
Anul 1727, Anul 1728, Anul 1729 (f 90-9lv). Anul 1730 (. 91v-93v). Anul 1731 (f.
B3v-94). Anul 1732 (L. 94). Anul 1733 {f. 94-94v). Anul 1734 (94v-95), Anul 1735-1746
(I. 95°96). Anul 1741 (1. 96-97). Anul 1742-1752 (I. 97-99). Anul 1753 (f. 99). Anul
1754-1756 (f. 99-99v). Anul 1757-1759 (f. 99v-100). Anul 1760 (f. 100-100v). Anul 1761
1. 100v-101v). Anul 1762-1764 (f. 101v-103). Anul 1765-1767 (L. 103-103v). Anul 1768 (1. 103v-
104). Anul 1769-1771 (f. 104-107). Anul 1772-1781, cu ardtarea bdrbatilor care au strd-
lucit indru intelepciune §i infru invddlurd §i in veacul acesta al 18 (I 107-121v).
Anul 1782-1784 (1. 121v-122). Anul 1785-1787 (L. 122-123v). Anul 1788-1793 (i 123v-128).
Anul 1794, cu ardtarea bdrbatilor care au mai strdlucit intru fapte bune §i in inoddurd
dn veacul acesta, la rdsdrit (f. 128-132). Anul 1795 (F 132). Anul 1796-1798 (I 132-
132v). Anul 1799-1800, cu ardtarea in scurt a faplelor celor mai fnsemnate din secolul I
pind in secolul XVIII (f. 132v-141).

Fo 141w, Albd, ‘

f. 142-173. Veacul al 19 de la intruparea Domnului .

B.T.8
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Anul 1801-1802 (f. 142-142v). Anul 1803 (. 142v). Anul 1804 (f. 142v-143). Anul 180%-
(1. 143-143v). Anul 1806 (1. 143v-144v). Anul 1807 (I. 144v-145v). Anul 1808-1809 (f. T145v-
146v). Anul 1810-1811 (f. 146v-147). Anul 1812, cu povestirea rizboiului ruse- ture
(k. 147-155). Anul 1813-1818 (f. 155- 159v). Anul 1819 (f. 159v-161). Anul 1820-1821
(f. 161-171). Anul 1822-1826 (f. 171-173).

. 173v. Alba.

Insemniri posterioare, autografe ale lui Narcis Cretulescu :

f. 3, pe marginea de sus a foii : Sd ddruieste bibliotecii Serminarului’
de Husi de Narcis C[retulescu] Botosineanu.

f. 63, intre rinduri: Din biblioteca arhiereului Narcis Cretulescur
Botosineanu, hirotonisit la 1881, Augfust] 16, profesfor] de Teologie si
Rector Seminfarului] de Husi.

f. 63, in marginea de jos a foii: pdrfintele] Dohfoonic] Andronic,.
care au scris acest script mi-au fost mie Dohovnic, in an[ii] 1856-60, ire
M/dndstiJrea Neamiu. _

f. 172v, intre rinduri : Sd se stie cd Andronic au scris multe cdrti de:
felul acestia, pe care le-am cetit eu. + Narcis C[refulescu] Botosdneanu.

Alte doud mini anterioare lui Narcis Crefulescu, scriu pe iata inte-
rioard a tartasului din spate aceste insemndri. O mind scrie: Cea mas
mare bétae a tunurilor sd mdrgineste pind la 1500, F800 si 3460 de stin—
jini. Alta: Stadia este cale de 100 stinjini.

21

PROTASIE IEROMONAHUL, Versuri si viaja starefului Gheorghe:
de la Cernica

Sec. XIX (1852) ; hirtie ; 26 foi ; 34x22, scris chirilic cu cerneald neagréd; paginile’
incadrate in chenar liniar; un condei: 28-29 rinduri pe pagind. Legaturda in pinza &
hirtie. Provenit de la Mindastirea Caldarusani. Numere vechi de bibliotecd: pe cotor,.
un numdr vechi «Manuscript 4»; in Biblioteca Internatului Teologic a avut numéarul 2248..

f. 1-2v. Albe.

1. f. 3-16v. [Povatuire in versuri cu privire la viata monahald dim
Cernica].

Lucrarea aceasta, scrisd de Protasie in 1785 (I. 16v), care incepe cu versurile:
O, dulcele mieu indrepldtoriu
Blagosioveste pre cel iniru putin ostenitoriu
a fost editald de Preolul D. Furtund, in lucrarea: Ucenicii starefului Paisie im
mdéndstirile Cernica si Cdlddrusani, cu un scurt istoric asupra acestor mandstiri, Tezd de
Doclorat, Bucuresti [1927], p. 144-169, cu un titlu dat editor {acceptat si de mine maij sus):
«O povdfuire in versuri a iferomonahului Protasie cu privire la vieata monahald din
Cernica». In adevdr lucrarea a iesit din miinile lui Prolasie fara {illu. Nici unul dim
manuscrisele cu aceastd lucrare vdzutd fie in Biblioleca mnoastrd, fie in Biblioteca:
Academiei RP.R. nu are tillu; incepe direct cu versurie. De asta ma inireb pe ce se in-
temeiazd Pr. D. Furtund cind spune la pag. 56, cad «sfatuirea de care ne ocupdm poarts
iitlul «Sfat cu foful nemomelnics ? $i dacad are un temei, alunci peniru ce i-a alc#tuit urm
alt tillu c¢ind o editeazi? . ' .

In lucrarea sa, la paginile 56-63, Pr. D. Furtund ne da sliri despre viala s
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activitatea literard a lui Protasie ieromonahul si analizeazi aceastd poviluire in versuri.
La lucrdrile lui Protasie notate de Pr. D. Furtund. mai {rebuie adiugatd incad una: «Partfe
din viata Prea Sfinfitului Mitropolit Filaret», pastrald in ms. rom. ar. 5854 din 1802
de la Biblioteca Academiei R.P.R.

2. I. 17-24v. Din parte pentru viiata parintelui nostru staret Gheor-
ghie si cum din a Iui Dumnezeu pronie au venit aici si au siddit cu
parintii viiatd de obste in ostrovul Cernica, unde si prdznueste hramul
sfintului ierarh Nicolae.

Lucrarea este editatd de Pr. D. Furtunda, Op. cif, p. 114-124,

f. 25-26v. Albe.

Insemnari de la prima mina :

1. 24v, in marginea de jos a foii: Prescrisd dupd mai sus iscdlitului™
Thiithphx monah, anul 1852, avfgus]t 25.

Iscilitura” copistului in criptogramd. Pr. D.Furtund, Op. cif, p. 57, citesle
criptograma aceasta «Nicodim». Numdrul de litere corespunde (th are in chirilicd valoarea
unei litere) dar-semantica lor nu e aceeasi; al doilea th nou mai are' valoarea primului
th, adicd n; cei doi i iardsi nu au aceeasi valoare fonetici.

Insemnari posterioare: _

f. 3, in marginea de jos a foii: De obste a sfintei mindstiri Cdl-
ddrusani.

22

Miscelaneu

Sec. XIX (la inceputul secolului); hirtie; 141 foi; 32X23; scriere cursivd, cu
cerneald neagrd §i rosie; mai muylt condeie; ultimele doud condeie (f. 128-141), condeie
de caligraf ; pe foaia 128 un- frontispiciu in patru culori. Legiturd veche in piele. Nu-
mere vechi de bibliotecd: pe cotor un numéar vechi: «Manusferis] 38; in Biblioteca
Internatului Teologic a avut nr. 2242. .

1. £, 1-11v. Sf. Chiril al Alexandriei, Cuvdnt pentru esirea sufletului
din trup si pentru infricosata a doo venire a lui Hristos, foarte de folos
sufletului, carele aduce la umilintd si la pocdintd. Scoasd intiiu din elenie
pre limba sloveneascd si iard pre limba ruseascd $i acum pre limba rumi-
neascd =MQ@G, vol, 77, col. 1072-1089. "

2. f. 11v-12v. Sf. loan Scdrarul, De la cuvidnt pentru intreaga in-

tele [p]ciune, pd urma.
Inc. latd prin care niirav si obiceaiu pre priialenul miu acesta en legindu-l
dupd urmarea.
Sf. De o vei castiga-o smereniia, mi-ai {&iat capul.
3. I. 13-13v. Cuvint de la Crinii Tarinii. [Din Cuvintul inainte].

Inc. Omule, ia-le aminte pre tine cu inteleagere, cum Dumnezeu cel atot-

puternic, casasul cel a toatd lumea. )
SJ. S& ne izbaveasca pre noi de insaldciunea diiavolului si de palimi, cu darul
sdu in veaci, Amin.

* Adicd iscalitura lui Protasie, cu care se lermind viata starefului Gheorghe.
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Dup# informafiile pe care le defin de la Prea Sfinfitul Episcop Antim Nica, lu-
crarea aceasta este atribuitd de cercetatorii rusi starefului Paisie.

i. 14-14v. Albe.

4, f. 15-16. In luna lui maiu, in zioa dintiiu, pomenirea sfintului
proroc leremiei=Sinaxarul sfintului prooroc din Mineiul pe mai, ziua
intiia.

5. f. 16-22. Aratam aicea de plingerea prorocului leremiei pentru le-
rusalim si de prada lui §i de nilucirea lui Avimeleh.

Inc. Acest mare proroc leremiia carele era din saiul Anatot au prorocit mult
pentru lerusalim.
Sf. Cind toate limbile s& vor inchina la lemn, slavind si blagoslovind pre
Dumnezeul nostru.
f. 22v. Alb4.
6. f. 23-38v. Filotei Sinaitul, Capete pentru trezvire si rugiciune=
®honaria tav {e0dv wvnmuxdv, Venetia, 1782, p. 515-525.
Manuscrisul nostru are altd ordine si- altd struclurare a capitolelor decit textu! pu-
blicat in Filocalie. Dau mai jos un tabel sinoptic al capetelor din cele ‘doud fexte. Inm
prima coloand numé&rul de ordine al capetelor din manuscrisul nostru, tn a doua

coloand numdarul de ordine al capetelor din Filocalie.
Cap 1 =Cap 1

» 2 = Numai primele {rei patrimi din Cap 2.
, 3 = Cap. 3

o 4=, 7

» 5 = ” 8

, 6=, 23

” 7 = ” 27

” 8 = ” 28

e 9= 24, afard de slirsilul capitolului.
s 10 = Sf1r$1tu1 cap. 24 si cap. 25.
» 11 = Cap 26

o 12 =, 21

s 13=, 29

. 4=, 22

” 15 = 4

,» 16 =, 5 alard de sfirgitul capitolului.
» 17 = Slirsilul cap. % si cap. 6.
, 18 =Cap 20

” 19 = ” g

, 20= , 10

s 2=, 11

w 22=, 3

y 8=, 12

, 24 = 13

w 26 = Prima parte a cap. 14.

, 26 = A doua parte a cap. 14.

. 27 =Cap 32

. 28= , 15

. 20 = 33

w 30 =, 34 35, 36.

w Sl =, 37

, 32 = ,38

s 3B =, 39 40

’” 3 = ” 20

” 35 ” ]6
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” 36 = ” 17
» 37 = » 18

Din manuscrisul nostru lipseste cap 19 din Filocalie.

7. §. 39-43. Nichifor Monahul, Cuvint pentru pizirea inimii plin de
folos= ®ihonakic vov iegov vnntwwav, Venetia, 1782, p, 869-870 ; 875-876.

f. 43v. [La mijlocul foii, un fragment de rugiciune].

8. 1. 44-49. Sf. Vasile cel Mare, Trimitere citre Hilon ucenicul lui
pentru pustniciasca viiatd=MG, vol. 32, col. 348-360.

f. 49v .Alba.

9. I. 50-59. Plangerea sfintei mandstiri a Silvasului din eparhiia Ha-
tagului din Prislop.

Plingerea sfintei mdndstiri a Sifvasului a fost publicatd inifia- oardi de Cezar
Boliac in ziarul Buciumul, Bucuresti, 1863, p. 11-12, 16,19-20, Peste 15 ani, Ghenadie
Endceanu o publicd din nou dupd manuscrisul' pe care 1l descriu in aceste pagini
in revista Biserica Orfodoxd Komind, IV (1878), p. 496-507. lon Lupas o publici
in: Cronicari s§i istorici romini din Transilvania, Craiova, vol, 1, p. 58-78, dupa
Dr. Tacob Radu, Isforia vicariatului greco-catolic al Hategului, Lugos, 1913, pag.
351-367.

10. f. 59-59v. La cazaniia lui Nechifor Teotoche la list 56 asa scrie.

Inc. Mai nainte era hotéirit Faraon spre pierzare. Pentru ce dard Dumnezeu
au facut alitea minuni.
Sf. De sa vor aila acolo zece drep}i, nu voi- pierde pentru cei zece.

11, 1. 59v-60. Sf. Erem Sirul, La list 107 din cuvintul al 8.

Inc. Inc& si acum tot petrec intru ganduri spurcate, intru zavistie, Iniru
rea voire.
Sf. Pentru leage, si penltru proroci §i pentru Evanghelie.
f. 60v. Alba..
12. 1. 61-62v. Sf. Vasile cel Mare, Invitatura.
Inc. Acum mulfi din oameni de poruncile Mintuitorului ardtat nu bagd seama.
Sf. Decit pre al sdu spor cinsteste aceia ce iaste allora spre folos, céruia
nu iaste din gura lui viclesug.
13. f. 63-64v. Isaia Pustnicul, Cuvint al 14-lea, Fapte ale plingerii=
MG, vol. 40, col. 1139-1141.

14. 1. 65-72v.Sf. loan Gurd de Aur, Trimitere plind de tot folosul si
trezvirea. Cuvint 2, din tomul 7.
Inc. Zice dumnezeescul apostol: Neincetat vé rugati, fdrd de méanie §i férd
anduri. Si bine au zis sfintul fard de ganduri.
Sf. Pre suflet tragindu-l, ci inceteazd i pre toatd sdrguinfa sa spre casti-
garea a veacinicilor bunéatati.
15. f. 72v-75. Sf. loan Scdraru, Celengul al saisprdzeacealea carele
il castigd citrd ceriu, calatoreaste nemateriialnic. Pentru nesimtire adeca
pentru murirea sufletului si pentru moartea mintii mai innainte de moartea
trupului. Cuvidntul al saptesprezeacelea pentru nesimtire=MG, vol. 88,
col. 932-933.
16. i. 75-75v. Din Pateric, * La Macarie.

* In ms: Palerig.
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Inc. Asa si Ecclisiiaslul, ciici cd precum oasele ceiia ce naste asa jaste §i
calea duhului.
SJ. lard de nu desi eu voiu tdcea pietrile vor striga.

17. f. 76. La cartea lui losif, la list 96.

Inc. Cind vei sedea, {ard de teamere vei {i si de vei dormi dulce.
Sf. C& eu sint cela ce ifi curdfesc fard de legile lale $i nu le voi pomeni.

f. 76v. Alba.

18. f. 77-86 (i. 80, 82, albe, sdrite la scris). Sf. Simeon Noul Teolog,
Multdmire cdtrd Dumnezeu pentru facerile de bine care au facut lui intru
care $i pentru rugiciunia cea duhovniceascd si pentru sporirea cea intru
aciasta si pentru dumnezeiasca strdlucire si vedearea cea nerdtacitoare si
dragostea cea catre Dumnezeu. Cuvint 104=1n versiune neo greaci, in:
To3 &olov xal Fsopdpov mwatpdg Hpdy Ivpsidv Tof Néov GsoAéyav Ta sdpioxbpsva dinprpéva elg
B5w... psTappactévia sl THY Rowyy Budhextov mapi.. Aovoolov Zayepalow, Cuvintul 91,
Venetia, 1790, I, p. 522-527.

f. 86v. Alba.

19. 1. 87-87v. Sf. Vasile cel Mare, Poruncid cétre preot=MG, vol. 31,
col. 1685-1688.

20. 1. 87v-89. Sf. Maxim inteleptul, Cuvdnt pentru preot, cum sa cade
sa fie.

Inc. Cade-sd preotului sa fie slinlu si cu suflelul §i cu trupul.

Sf. O piatrd de moarad sa-1 arunce in mare pentru cici au calcat si n-au
grijil de o invaiitlurd ca aceasta.

21. f. 89-89v. Sf. Efrem Sirul, La list 127, Cuvint 11.

Inc. Darul deapururea lucreazdi, cerceteazd inimile noastre necurmat.
Sf. De [apte bune gi sfinjire de sullet §i s& ldcuiascd intru dinsul in veacul
veacului.
22. §. 90-90v. Sf. foan Gurd e Aur, Cuvant tieste carujia om folositor
de suflet. ¢
Inc. Omule, toate le-ai luat de la Dumnezeu injelegerea si priceperea si
minlea si toate sint plecate fie sub picioare.

Sf. C&4 asa nimic nu te vei folosi intru acel cias, ci mai nainte, frafilor, sa
ne pocdim.

23. 1. 90v-91. Sf. Simeon, Cap. 20.

Inc. Cu cei ce au sporit inlru rugéciune sau sd sirguesc intru rugiciune.
Sf. Acestea sd intimpld celor ce s& nevoesc.

f. 91v-92. Albe.
. 92v. [Citeva texte din Slinta Scripturd si din Triod.]
24. 1. 93-102v. Sf. Grigore Palama, Pentru cei ce cu slintenie si lini-
stesc = MG, vol. 150, col. 1101-1118.
25. 1. 102v-104. Crinii Tarinii. Pentru curétiia inimii si a mintii si a
sufletului. Cap. 20.
Inc. Intru viiaja cea cu mulle osteneale si cu blindeajea sa.
Sf. lara {&ra de aciasta vei simana incepulul in mare si il vei inneca.
26. 1. 104-104v. Crinii Tarinii. Pentru innegurirea mintii adecid intu-
necarea mintii. Cap. 21.



67 MANUSCRISELE DIN BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMINE — 22 455

Inc. Intunecarea mintii s& face din patimi, din gilcevele vorbelor.
Sf. Si umbld cu gindurile pretutindenea §i uitd ce face §i doarme mult.
27. 1. 104v. Crinii Tarinii. Pentru trezvirea mintii, adecd pentru lu-
gninarea mintii. Cap. 22.
Inc. Trezvirea mintii, adecd luminarea priceaperii si face din nepétimire.
Sf. Si de grosime §i de u[m]blarea cugetului.
E numai partea de la inceput a capitolului 22, Restul lipseste. A fost taiatd cu
“Jama o foaie
28. 1. 105-121v. Sf. Ioan Damaschin, Cuvént la prea sfinta Nastere a
‘Domnului nostru lisus Hristos=Editati de Sofronie Evstratiade
in revista Néog ITownv. 1921, p. 23-42.
Cuvintarea aceasta circuld §i sub numele sfinlului Ioan Gurd de Aur si al lui Ioan
-2l Eubeii (cf. MG, vol. 64, col. 1377-1378).
29. 1. 122-125v. [60 de] epitimii adecd certiri.

Inc. Deaci cineva sénatos fiind cu trupul nu s-ar griji de rugiciuni sau de
invatitura psalmilor.
Sf. Férd de arhimandritul sa flie fard de blagoslevenie.

. 126-127v. Albe.
30. f. 128-141v. [Protasie ieromonahul, Povatuire in versuri cu privire

da viata monahala din Cernica] =Pr. D. Furtund, Op. cit, p. 144-169.
@Hezi mai sus, ms nr. 21.

Pr. D. FECIORU

gonccoooy
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BEAUCAMP E., SOUS LA MAIN DE DIEU, t. 11 : La Sagesse et le destir:
des élus. Paris, Ed. Fleurs, 1958, 296 pp.

Colectia «Sous la main de Dieu» urmireste sd ajute pe preoti si pe credinciosi/
sd-gi transpund, in viata lor, sfaturile proletilor si ale inteleptilor. In dou&d volume, scriito-
rul studiazad pe autorii inspiraji, care s-au ldsat in mina lui Dumnezeu. Dup& ce in fomul
I a analizat diferitele mesaje profetice, in cel de al doilea autorul studiazd ansamblul:
carfilor infelepciunii (adicd cele didactice, inclusiv cartea Daniel), care sint mai pufin:
cunoscute §i in general mai pulin apreciale decit proletii. Aceste cirfi ale infelepciunit.
sint prezentate in ordinea lor istoricd, in ce priveste compunerea; jar aulorul se sirddu-
ieste sd ne facd sé intrezdrim formafia individuald a evreului, céci cuvintele profetilor
vizau mai mult formatia poporului ales, ca un lot («Livres et Lectures», nr. 24, fe--
bruarie 1958). (Pr. Af. N.).

HEINZ SCHUMACHER, D/IE NAMEN DER BIBEL UND [HRE BEDEU-
TUNG. Nach Deutungen von Th. Burgstahler u. Georg Kahn, Stuti-
gart, Velgar Geyem, 1958, 224 pp.

O lucrare de popularizare urmérind a da o interpretare §i explicatii cu privire
fa mullimea de nume si numiri intilnite in ambele péar{i ale Carfii Sfinte. Se face o
transcriptie a termenilor din textele originale {grecesti, ebraice, chaldee), bine injeles in.
limba germand. Autorul aratd cit de diferit si de gresit au aparut diferitele nume si
denumiri fn zecile §i sutele de traduceri contemporane ale Bibliei. Face totodatd si o-
expunere filologicd asupra formérii §i cu privire la sensul numelor proprii ebraice, ocu-
pindu-se de asemenea si de nume §i numiri, considerate necanonice, in raport cu cele-
fixate prin sinoade, precum gi de numele Iui Hristos. Cercetdrile se extind si asupra.
cartilor, monede, plante, animale, instrumente, pietre pretioase, cu un cuvint, asupra
tuturor numirilor din textele celor doud péar{i ale Bibliei. Autorul s-a folosit de tilmécirile:
anterioare facute de Th. Burgstahler si Georg Kahn, prin confruntare cu felurite surse
bibliografice, tn primul rind cu dicionare §i studii lexicografice de specialitate. (V. M.).

W. BEYERLIN, DIE KULTTRADITION ISRAELS IN DER VERKUN--
DIGUNG DES PROPHETEN MICHA, Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 1959, 102 pp. (Forschungen zur Religion und Literatur-
des Alten und Neuen Testaments. N. E., H. 54). '

Lucrarea lui Waller Beyerlin, apdrutd in coleclia «Cercetdri asupra Religiei si Li-
teraturii Vechiului si Noului Testament, seria noud, caietul 54», trateazd despre «fradi-
{iile culturale ale lui Israel in proletia lui Miheia». Problema este interesanta, c#ci cri-
fica negativi de pind mai eri suslinea cd profefii Vechiului Testament sint adevratii:
inovatori ai religiei lui Israel, iar legislatia mozaicd a Pentateuhului n-ar proveni de la.
Moise, ci abia dupd cxil, cind scoala profetului Ezechiel a pus bazele intocmirii ass:
aumitului Cod Sacerdotal. (Pr. Af. N.).
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ERNEST G. WRIGHT, B/BLISCHE ARCHEOLOGI/E. Traducere in limba:
germand a cdrtii Biblical Archaeology. Trad. de Chr. v. Mertens (din
S.U.A)). Editura Wandenhoeck u. Ruprecht, Géttingen, 1959, 300 pp...
cu, ilustratit si 6 harti.

Profesorul Chr. V. Mertens din Gotlingen a tradus recent lucrarea istoricutui E. G.-
Wright, profesor la Mc. Cormick Theological Seminar din Chicago, o carte considerata
ca fiind de temei in materie de arheologie biblicd. Aulorul esle o recunoscutd somitate-
in cercetdri cu privire la istoria antici a Palestinei si a paminturilor invecinate, deci
a Locurilor Sfinle. Dedicindu-se acestor studii, prolesorul Wright si-a f{inut la curent
materialul cu rezultalele remarcabile ale ultimelor sdpaturi, care continud s se efectueze:
cu deosebild asiduitate in Palestina si in Orientul Apropiat. Folosind acest material,
care deschide noi cdi de orieniare pentru cercetédtorii arheologiei biblice, Wright a reusit
sa intocmeascd valoroasa lucrare «Biblical Archaeologys, asigurindu-i succesul §i printr-o-
anumitd redaclare, cu descrieri de un efect plaslic, ce-i d& o deosebitd atractie. Un
interval isloric de peste 3.000 de ani este studiat de Wright incepind cu teologia biblicad
(pp. 9-20), demonstrind raporiurile precise inlre teologie si arheologie, penlru ca in
capitolul urmétor (pp. 21-31) sid cerceleze conditiile de existen{d ale omului primitiv
din preistoria timpurilor. Cu cap. IIl (Patristica), incepe studiul biblic propriu zis
(pp. 32-45). Trece apoi la epoca egipleana (pp. 46-61), cpoca de inflorire, decadenia:
si ocuparea imperiului egiptéan, despre Israel si Canaan (pp. 62-92 si 93-116), sciziuni:
si lupte interne (pp. [17-161), ultimele zile ale Iui Iuda (pp. 162-178), descriind cu
putere de evocare viata' de fiecare zi in Israel (pp. 179-198), cu referire la agriculturd,.
meserii §i artd, sate si orase, exilul in Mesopotamia si Egipt, perioada elenisticd a Ve-
chiului Teslament, sapaturile de la Marea Moartd (pp. 199-219). Noului Testament
ii sint consacrate articolele finale, XIII-XIV (Paleslina in vremea Mintuitorului) (pp.
220-248), si apoi Biserica in universalitate (pp. 249-279). De al p. 280 si pind la inche-
jerea cartii sint redate schije topografice, har{i, tabela ilustratiilor, indice de numiri
elc., tolul Jiind o exemplard prezeniare de corelatie intre text si ilustratie, intre rezul-
tatele cercetdrilor si informarea cuprinsd in Biblie. Talmacitd cu talent tot de calre-
un specialist (prof. Chr. v. Mertens), cartea «Biblical Archaeology» aparind in limba
germana, isi ldrgeste sferd in lumea cercetdtorilor de specialitate, care se pot [olost
de o lucrare ce va ré@mine, ca fiind de reald valoare consultativd, fatd de noianul de-
discutabile edifii aparule in ultimul timp, in legaturad cu arheologia Locurilor Sfinte. (V. M.).

CH. RABIN, QUMRAN STUDIE, (Scripta Judaica), 11, London, «Oxford
University Press», 1958,.180 pp.

Prof. Rabin, care a editat de curind Documentu! din Damase, document asa de
mult ldudat, a dat la iveald o noud lucrare, care cuprinde un studiu general despre-
sulurile de la Qumran. Valoarea cirlii o formeazd cunostinfele rabinice ale autorului,.
cdci din cei ce se ocupd-cu sulurile de la Marea Moartd, pulini sint cei care cunosc
literatura rabinic#, asa de necesard pentru compararea manuscriselor cu scrierile Misnei
si Talmuduluw,

In aceastd privin{d, feoria sa constd in a sustine cd nu esenienii, c¢i mai degraba
fariseii formau comunitatea de la Qumran. Acestia nu erau fariseii iudaismului rabinic, .
ci succesorii unui grup anterior numit ebuveh, care inflorise, ca o organizatie exclusiv
iudaicd, in secolul I d. Hr., si care a fost inlaturala de c#lre [fariseismul rabinic, mai
pufin rigid, in epoca de dupd anul 70 e. n. Rabin crede c# literatura qumranitd apartine
«punclului de tranzilie dinire fariseism si judaismul rabinic», si, deci,” reflectd starea
secolului I al erei moastre. Secta isi avea cartierul in cladirea de la Khirbet Qumran,.
in timpul celei de a doua faze a istoriei sale, adicd intre anul 4-70 d. Hr.

Ipoteza lui Rabin se bazeazd pe o comparafie a textelor revelalcare de la Qum-
ran, cu scrierile rabinice, care aratd afini‘afi in materie de noviciat; proprietale privala,.
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comunitale skntd, secld si oponeniii ei. Paralelele sint izbiloare si merg chiar pinid la
a convinge. Exisld, ins3, alte detalii, in special cu caracter teologic, care nu-s incluse
in scriertle rabinice, dar arélate pulernic de descoperirile arheologice de la Qumran.
Lhiar daca parerile lui Rabin nu vor putea rislurna convingerea celor mai multi savanti,
cd qumranienii au bund infdtisare de essenieni, totusi, Rabin a reusit sa demonsireze
un alt punct, deopotrivi de imporniat, si anume cii materialul rabinic, infeles corect,
poale si contribuie la cunoasterea essenismului si astlel sd ajule la completa zugravire
a qumranifilor $i a ceea ce ei reveleaza pentru isloria reiigioasd a ijudeilor. (B. J.
Roberts, in «Journal of the Reyal Asialic Society», Parts 1 & 2, 1959). (Pr. Ai. N.).

H. H. ROWLEY, THE DEAD SEA SCROLLS FROM QUMRAN, 1959.

Este o conlerin{d {inuld de prof. H. H. Rowley la Universilatea din Southamplon,
«care irateazd despre manuscrisele gisite la Qumran, lingd Marea Moartd. Autorul intréd
indatd in analiza cuprinsulei celor mai de seamd manuscrise gasite aici si ia pozitie
fatd de diferilele explicari si teorii formulate asupra lor. H. H. Rowley susfine si aici
punctul de vedere exprimat si motivat si In celelalte hwerari ale lui, in legdturd cu aceste
manuscrise, cum ca ele au fost depuse in pesterile in care s-au gdsit, mai inainle de
anul '68 d. Hr. si, deci, cd sint de origine precreslind. In ceea ce priveste pe Invi-
tatorul Dreptatii, el 1l aseazd in sec. Il in. Hr. Aratd mai departe ca diferitele curafiri
ale comunitdtii de la Qumran erau lipsite de caraclerul etic al bolezului Sfintului loan.
‘Comunitatea de la Qumran nu era nici ebionild (I. L. Teicher), si nici o comunitale
de zeloti (H. E. del Medico). Dupd Rowley, nu existd nici un raport intre Inva{atorui
Drpetatii si Intemeietorul Crestinismului, dupd cum nici un raport nu existd intre cina
comnunitatii de la Qumran si Cina cea de Taind. Tn puiine pagini, autorul, cu spiritul
crilic care 1l caracterizeazd, atinge o mullime de probleme de cel mai viu inferes.
(V. Vellas, in 8eoroqia 1/1959). (Pr. O/ N. C.).

.
4

A. DUPONT-SOMMER, LES ECRITS ESSENIENS DECOUVERTS PRES
DE LA MER MORTE, Paris, Payot, 1959. (Coll. «Bibliothéque his=
torique).

Nimeni nu poate nega deosebjta imperlanid ce o prezinld descoperirea doou-
mentelor ebraice qumranile din 1947.

Volumu! lui Sommer contine lextele in iniregime, traduse si comenlate. Pe drept
cuvint poate fi numit un corpus al scrierilor qumranile, un izvor de valoare sigurd a
acesiora. Aulorul, prolesor la Scrbona, orientalist si specialist in studii clasice, e unul
din primii cercetdtori ai lextelor descoperite. Traducerea sa, precisd si atentd, face si
reiasd sensul original, intr-un chip vrednic de toatd lauda, dupd cum se exprimad pro-
fesorul G. R. Druver, repulat orienialist britanic. («Biblion, 1959, 8, Paris).

H. E. DEL MEDICO, LE MYTHE DES ESSENIENS, Paris, A. Fayard,
1959.

Autorul supune unei analize minujioase toale documentele referiloare la originea
-essenienilor. )

Dupa pérerea sa, essenienii n-au exislal in realitate riciodatid. Ei nu sint decit un
mit, rodul jmaginaliei exaltate a lui Filo din Alexandria.

Filo afribuie idealul s&u filozolic unei comunitdti de iudei paleslinieni, care pari-
sind viafa societdtii, au intemeiat pe malurile Marii Moarle o comunitate monastici.

Pliniu cel Bélrin reia fabulafia lui Filo, eliminind din ea mulle elemenie care
nu ar fi convenit romanilor. El nii considerd decit ca un «falanster», comunitatea esse-
sienilor, lericild retragere sub palmieri, deparle de oameni si ispitele viefii conjugale.
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H. E. Del Medico urmareste referirile la essenieni in losil Flaviu, in textele Siin-
4ului Ipolit si ale Sfintului Ieronim.

E cu nepubintd de afirmat c& essenienii ar putea {i precursorii Crestinismului — con-
clude invafatul francez. («Bibliow, 1959, 2, Paris). (C. B.).

G. H. GORDON, THE WORLD OF THE OLD TESTAMENT. AN INTRO-
DUCTION TO THE OLD TESTAMENT TIMES, Doudleday, 1958,

312 pp.

Bazatd pe conslaldri arheologice §i pe descoperirile f#cute recent in  Orientul
Apropiat si Mijlociu, precum si pe documente cuneiforme, ebraice, ugarite si aramaice,
«<arlea aceasta ne aratd lumea biblicd in adevidrata ei infdjisare si perspectivi. Ea ne
aratd cd au existat influenfe i chiar ciocniri din parlea diferitelor culturi asupra vechilor
-evrei, dar israeli{ii au reusit sd-si pastreze specificul lor.

In aceastd editie revazuild, autorul a luat in consideraiie si descoperirile ficute in
cei patru ani, cit s-au scurs de la publicarea primei editii. («Books from U.S.A.», vol.
2, nr. 6, noiembrie 1958. ‘

DAS NEUE TESTAMENT, DEUTSCH. Neues Gottinger Bibelwerk.
Herausgegeben von Paul Althaus und Gerhard Friedrich. Teilbd. 4, 10,
Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1957-1959.

In comentarul la Noul Testament, cunoscut sub numele de «Neues Gottinger Bi-
thelwerk», de sub conducerea prof. Althaus si Friedrich, au apérut de curind: volumul 4,
care cuprinde :

1. Evanghelia dupd [oan, tarducere si comentar de Hermann Strathmann, 9 Aufl,
4959, 275 pp. .

2. Epistolele pastorale: lacob, Petru, Iuda si JToan, traducere si comentar de [Fried-
=icht Hauck. 9 Aufl,, 1957, 161 pp.

NEUTESTAMENTLICHE APOKRYPHEN IN DEUTSCHER..., Uberse-
tzung, Tiibingen, Mohr (Siebeck), 1959, VIII+377 pp.

Inainte de al deilea razboi mondial, prof. Edgar Hennecke finfiinfase colectia
-care purta titlul: «Manualwl apocrifelor Noului Testament» (Handbuch zu den neutes-
4amentlichen Apokryphen). Dupa moartea lui E. Hennecke, prof. Wilhelm Schneemelcher
reediteazd manualul in a treia edijie, revdzutd, dar schimbindu-i titlul si zicindu-i numai:
«Apocrifele Noului Testament in traducere germand». Din seria acestor apocrife, Schnee-
smelcher publicd acum vol. I, Evangheliile, addugind si o bogatd bibliografie. (Pr. At. N.).

‘ERNST STEIN, HISTOIRE DU BAS EMPIRE. Tome 1, De I'Etat Romain
a PFEtat Byzantin (284-476). Edition francaise par Jean-Remy Pa-
lanque, Paris, Desclée-De Brouwer, 1959, 1 vol. text (XVI-+406 pp.),
si 1 vol. de note si harti (pp. 407-572+4 harti in afara textului).

Ernest Slein este considerat drept unul din maestrii sludiilor bizantine. Prigonit de
wegimul hitlerist (tatdl sdu era evreu, iar marele savant, care a primit educatie protes-
tantd, in 1932 a trecut la Catolicism, religia mamei sale), a fost obligal sd duca, ince-
spind din 1933, o viatd precard, refugiindu-se in Belgia, apoi n Franta. A murit In
Elvelia la 25 februarie 1945, in virstd de 53 de ani. Disparitia sa prematura I-a impiedicat
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s3 ducd la bun sfirsit opera de sintezd din care primul volum ap#ruse in limba germani,
in 1928. Publicarea postumd a’ vol. II, in limba francezd (autorul refuzase sd mai scrie
in limba germana, ca un protest fa{d de politica dusd pe atunci de statul german), se
datoreste colaboraiorului sau, Jean-Remy Palanque, care a insofit acest volum cu o pre--
{ioasd prezentare a vielii §i operei autorului, din care am imprumutat si noi informatiile-
de mai sus. (Vezi Ernest Stein, Histoire du Bas Empire, lome 1, De la disparition de
PEmpire d’Occident a la mort de lustinien (476-565), publié par Jean-Remy Palanque,.
professeur a4 I'Université d'Aix en Provence. Desclée de Brouwer, Paris, 1949). Tot J. R.
Palanque a publicat acum traducerea francezd, realizatd de dinsul, a vol, I. Anuniind
aparitia acestei traduceri ca «un eveniment sliinjific», Jacques Moreau subliniazd faptul
cd, datoritd modului in care traducZlorul a infeles sd completeze lucrarea prinir-un foarte
prefios indice, si s& aducd unele imbunatafiri la edilia germana, potrivit dorinfelor ex-
primale de autorul insusi, «de acum inainte lucrarea clasicd a lui Ernest Stein va trebuk
sa fie citatd in versiunea sa franceza».

Desi in unele privinte, evolutia cunostinfelor si a concepiiilor despre Bizant fac
necesare unele retusdri la pérerile exprimate de Stein in 1928, in ansamblu aceastd lu--
crare rdmine un monument clasic al disciplinei, comparabil cu opera lui Gibbon. Notele.
addugate de J. R. Palanque si d-ra Demougeot, fara a altera aceste pdreri, ajutd citi-
torului s& le infeleagd mai adinc §i totodatd sd le confrunte cu datele mai noi. La
intocmnirea lor au fost puse la contribujie toale progresele disciplinei din 1923 pini i
1959, desi traducétorul nu a luat pozijie personald pro sau contra autorului. Recen--
zenlul subliniazd in continuare cd E. Stein si-a conceput opera in acelasi timp ca
Iucrare de referinfe pentru savanii si manwsal de initiere pentru studenti. Conlinuind fnsa
pe Seeck, el trimite la acesta orideciteori o chestiune i se pare rezolvatd, si nu o mai reia.
De aici, necesitatea de a recurge foarle des la acesta. Pe de altd parte, dorinfa expresa.
a autorului de a se {ine numai pe terenul tare al faptelor, si refuzul sdu de a face con-
cesii oricdror forme de ideologie in domeniu! istoriei, lipsesc lucrarea de acel element
vin, stimulator, pe care-l reprezintd totusi prezen{a unor «ieze», unor puncte de vedere
proprii, argumentale si aparate fatd de pozilii deosebile. Acesle observalii nu implicd insd
o diminware a valorii lucrarii, care ramine penitru disciplind, asa cum remarcd recen--
zentul, «un magistral opus magnum». (Jacques Moreau, In" «Byzantion», XXVIII (1958),.
pp. 554-558). (D. Z.). :

VICTOR LASAREFF, LA METHODE DE COLLABORATION DES MAI-
TRES BYZANTINS ET RUSSES, in «Classica et mediaevalia», Co-
penhague, 1956, vol. XVII, pasc. 1/2, pp. 75-90.

Prima menfiune despre mesterii bizantini care au venit in Rusia se giseste in
«Povest vremenik lel», din anul 989. Cind Vladimir a voit si ridice biserica cu hramul
Maicii Domnului, trimite sd vind mesteri din finuturile grecesti. In ceea ce priveste:
biserica Skinta Sofia din Kiev, ridicatd de laroslav, cromicarul nu face nici o menjiune
cu privire la invitarea mesterilor greci, desi participarea lor la mozaicuri e in afard
de orice indoiald. In toatd cronologia Kievului, indicarea sosirii mesterilor bizantini nu
se iniilneste decit o singurd datid. Un izvor istorico-literar, scris mai tirziu, catre mijlocul
secolului XI1I, conjine date despre aclivilatea mesterilor bizantini la Kiev. Acesta e
«Predica episcopului Siman la ridicarea marii biserici din Pecera», care formeazd o intro-
ducere lungd la «Patericonul» Mindstirii Pecera din Kiev. Se spune ¢d pentru inaliarea-
bisericii Adormirii, «in mindstirea Pecera sosesc patru mesteri din Constantinopoly,
«oameni foarte bogali», aducind cn ei materialul necesar §i moaste. Zugradvirea inte-
rioard incepe sub Nicon, al patrulea egumen al minastirii. Mesterii greci ca si arh-
tectii nu s-au mai intors in {ara lor, ci s-au calugdrit aici si au fost inmormintafi n-
minastire, In capitolu!l 34 al Patericonului se relateazd printre altele cd in timp ce
«pictorji greci din Constantinopol» impodobeau cu mozaicuri biserica Adormirii», mes-
terul Alimpij din Kiev «ii ajuta si invdfa de la ei». Toate acesie stiri conjinute in
Patericon nu pot fi supuse unui examen stiiniific, inainte ca biserica despre care e vorba
si care a avut de suferit in ultimul razboi, sd fie complet curdfatd si refacutd. {N. Voro-
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nin, O legendd politicd in Patericonul mindstirii Pecera din Kiev, in «Lucrérile In-stity-
{ului de liferaturd rusid al Academiei de stiinfe din U.R.S.S.», 1955 (XI), pp. 96-102, in
{imba rusd). Totusi e posibil ca aceastd narafiune sd se bazeze pe un temei istoric real.

Dovezi mai sigure avem despre un mesler grec, care a lucrat in sec. XII in Rusia.
‘Primele ctronici din Novgorodr. povestesc cd Marturij, arhiepiscopul -acestui aras a facut
s se -acopere cu fresce bisefica Sfinlei Fecioare, iar pictorul a fost grecul Petrovici. In
anul 1338, dupd aceeasi cronicd, un alt mester anume Isaia, lucra la Novgorod. Cu aju-
doarele sale, picteazd pentru ‘arhiepiscopul Vasile frescele bisericii «Intrarea Domnului din
lerusalim». Tn anul 1378, dupd cum arati cea de a Treia Cronicid din Novgorod, so-
seste in acest oras Teofan Grecul, care picteazd pentru boierul Vasile Danilovici un
-paraclis.

Prezenfa mesterilor bizantini in Rusia, in secolele XIV si XV, e atestatd in cro-
nici incd pentru trei date, loate la Moscova. Mitropolilul Teognost, de origine grec din
‘Constantinopol, incredinfeaza in 1344, mesterilor greci, pictarea paraclisului «Maicii Domi-
pului», din resedinfa sa. Acestia 4si indeplinesc misiunea in cursul unei singure veri.
In 1345, la dorinfa Anastasiei, sotia marelui prin{ Simeon Ivanovici, se zugriveste, cu
{resce, biserica Minastirii Mintuitorului (Spass na Boru). Lucrarea e executatd de un grup
de mesteri, in frunle cu Goilan, Simeon si Ivan. Cronicaru! i descrie in termeni foarte
.precisi: rusi de origine, care au invétat arta de la greci. Desigur cé ei au fost ucenicii
mesterilor greci, invitali de mitropolitul Teognost (G. Zidkoy, Pictura Moscovei la ju-
mdtatea secolului XIV, Moscova, 1928, in limba rusa. Isftoria artei ruse, vol. IlI, Mos-
cova, 1955, p. 77. Capitolul «Picfura si sculplura Moscovei sub marii principi», de V.
‘Lasarelf, in limba rusa). -

In cronicile din Troila, care duc descrierea evenimenlelor pind la anul 1409, si,
prin urmare, pentru partea lor finald sint scrise de un contemporan al lui Teofan, nu-
mele acestuia din urmd e mentionat de ftrei ori. In 1395, Teofan si «Simon Negru, cu
-ucenicii sai» picleazad biserica «Nagterea Maicii Domnului», in Kremlin. Palru ani mai
irziu, lui Teoflan i se incredinfeazd executarea frescelor din biserica «Sfintul Arhan-
-ghel Mihail» (vechea catedrald), la care lucreazd ajutat de ucenicii séi». In 1405 Teofan
lucreazd in biserica «Bumnci Vestiri de la curlea marelui prinf», de data aceasta in cola-
horare cu «péarintele Prohor din Gorodet si cdlugarul Andrei Rubliov.

Din ceea ce s-a relatat pinZ acum se pot {rage unele concluzii cu privire la acti-
vitatea mesterilor greci in Rusia. Ei veneau foarte rar, in cea mai mare parte au cola-
‘borat cu mesterii rusi, jucind rolul de a instrui pe tinerii ucenici rusi.

Trecind la analiza monumentelor de artd, ce rezultd din colaborarea mesterilor
bizantini cu cei rusi, e usor -de constatat cd monumentele pastrate din acea perioada
«confirm8 mirluria cronicilor.

La Sfinta Sofia din Kiev, mozaicurile sint executate de mesterii bizantini, printre
care se numard nu mai putin de opt mozaicuri, fird a mai aminti de cei care preparau
smalful, cimeniul si {rasarea conlurelor. Ei erau asistati de mesleri locali, de mozaicari
si pictori de frescd, rusi, formati de bizanlini. Asa a luat naglere atelierul mixt bizan-
tino-rus, in care [forfele locale au jucat cu timpu! un rol din ce in ce mai considerabil.
Aceastd evolutie se manifestd limpede in frescele unde se poate observa crislalizarea
treptatd a {rasiturilor rusesti. Chiar in mozaicuri, cileodatd se inlrevede parlicipara mes-
ferilor din Kiev, care au modificat dupa prelerinta lor dformele si procedeele bizantine.

Catedrala Sfintului Dumitru, din Viadimir® (1194) prezintd un exemplu nu mai
rutin izbitor al colaborarii meglerilor bizanlini si rusi. Practica adoptatd in lucrul lor
-colectiv e de un deosebit inleres. La timpul s&u, inleriorul catedralei era complet acoperit
cu fresce. Ele au pierit in céa mai mare parle irevocabil, prin barbara restaurare din
1843. Singure frescele marii §i micii bolli de sub amvon au rimas intacte. Cindva ele
fdceau parte dinir-o compozifie mai amipla: Judecata de apoi. Bolta cea mare prezints
pe cei doisprezece Aposloli, cu ingerii in spatele lor. Pe bolla micéd e reprezentat raiul, cu
Maica Domnului, ‘patriarhii Avraam, Isaac si lacov, gridbirea drepiilor spre rai,-in frunte
cit Apostolul Petru. Acesle fresce au fost curdtate in 1918, in timpul funclionarii Comisiei
ruse de restaurare. S-a constatat cd frescele suferiserd deja doud restaurdri. Diferitele
Iragmente pastrate sint cu stersdfuri, unele cu lacune, altele suporlind electul repara-
-fiilor. Toti cei care au publicat lucrari despre frescele caledralei Sf. Dumilru, dupd spélare
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i curdjire, recunosc participarea rugilor aliluri de mesterii bizantini, la executarea lor.?

Alard de 1. Grabar si A. Anissimov, nimeni nu a incercat si siabileasca o deo-
sebire minulioas# inire lucrul unora i al celorlalti. Grabar presupune c& latura nordic#
a marii bolfi (cu chipul Sfintului Pavel), a fost in intregime zugrdvitd de un mesler
grec. Tot acestuia i se atribuie frescele laturii de nord a micii bolti (grdbirea drepfilor
sprc rai si cei doi ingeri sunind din irompele), ca si Maica Domanului cu ingerii, di
parlea skingd a aceleiasi bolti. Piclura din lalura de miazdzi a marii boHi, Grabar o
alribuie in iniregime meslerului rus. Anissimov are un alt punct de vedere. Dupa pireréa
lui, chipurile celor doisprezece Aposloli si ingerii din lalura de sud a marii bolti sint
zugridvite de mesterul grec, iar ingerii din latura de nord sint lucrali de piclorul rus.
Aceastd ullimd solufie a problemei e singura acceptabild si ea a fost expusd si in alte
luerdri. 2 Ingerii din dreapla, ca si toale chipurile Aposiolilor, sint tratate cu o uimi-
toare méeslrie picturald, cu o desavirsitd si find infelegere a struclurii imaginii. Figuriler
posedau o rard valcare expresivd §i o spiritualitale, greu de regésit in toatad. pictura:
secolului XII. Pictorul traleazd in chip indridzne} forma, cu mult gust, cu accente de
pensuld, si limiteazd strilucirea luminii. Miscadrile dau o mai mare for{a expresiei emo-
tionale. Ingerii celei din slinga produc cu totul o altd impresie (s-au pastrat si mak
riau), Ei sint masivi, mai fepeni, le lipseste o miscétoare {ensiune psihologica. Desenul.
mai ales acela al miinilor, are un caracter mai primitiv, {rasiturile sint marite, pictorui’
traleazd subiectul mai limid. Toale acestea comcurd la atribuirea acestui grup de Ingeri
unui alt mesler. Cel care a zugravit cei doisprezece Apostoli si ceata ingerilor din dreapta
partii de sud a marii bol{i, era desigur mesterul principal, selul echipei care a lucrat la
frescele caledralei Sfintului Dumitru. Maniera sa picturald indicd foarte clar, ca scoald de
origine, Ccnslantinopolul. Cel care a zugrivit ingerii din dreapta era ajulorul si uce-
nicul sdu. Multe delalii confirma originea sa ruseascd. Cel de al treilea mester care a
participat la executarea frescelor marii bolli, de ascmenea are desenul mai pufin sigur.
El preferd o culoare uniforma. I{i lasd impresia c& a Iucrat aici tot un ucenjc.

In frescele bollii mici, care au pastrat vechile inseriptii slave, se cautd zadarnic minz
artistului grec. Inclinarea catre stilizarea monumenlald a liniilor e evidentd in modu:
de a trata chipul auster si sever al Apostolului Petru. Mai greu «de analizat sint irescele:
din partea de miazdzi a bol{ii mici, deoarece partea lor stingd a fost grav distruséd de
vreme, jar partea dreaptd de siingdcia reslauratorilor precedenfi. Chipurile Maicii Dom-
nului gi ingerului sint pictate slab gi lipsite de stralucirea artei mesterului bizantin.
Faldurile vesminielor sint vizibil simplificate, iar relusurile nu-s la locul potrivit. In ceea
ce privegle cei ftrei patriarhi si suflelele celor drepti, simbolizate prin copii, ele denota
o altd mind incd mai putin talentatd. Sinlem in prezenfa unei Jucrari de ucenic. Mesterul
principal lucra la executarea frescelor marii bolti. Dupd modul cum au lucrat distingem
mina a cinci pictori diferiti: un grec si paitru ucenici rusi. Printre acestia din urmi,.
creatorul cetei ingerilor din stinga, si grabirea celor drepli spre rai, era sigur cel mai
talentat. Meslerul bizantin incredinfa ucenicilor sectiuni separate, mai mputin capitale:
«din pictura muralan. Astfel, el grébea perioada de lucru i inifia talentele locale in aceasta-
arld. Colaborarea la o aceeagi compozitie dadea posibilitate tinarului ucenic s& mearga.
pe aceleagi cdi ale mesferului, cu o mare experienta. Cind mesterii rusi aveau maturitatea
necesard, lucrau avind acelasi titlu ca mesterii bizantini. Se infelegeau in prealabil cu-
privire la impér{irea intre ei a lucrdrii de executat, [drd a excepta icoanele iconosta-
sului. (E necesar si se remarce c# in limba cronicilor ruse din secolele XIV-XV, «a-
picla o bisericd», — podpisat {erkov —, insemna nu numai & acoperi iperetii cu fregea,.
insd de asemenea avea sensul de a picla icoanele pentru iconostas). Acest fapt se poate

1. I. Grabar, Die Frescomalerei der Dimitrij Kathedrale im Wladimir, Berlin, 1926.
2. A, Anjssimov, Perioada premongolicd a vechii picturi ruse, in ,,Probleme de restaurare'.-
1928 (II), pp. 111-119, in limba rusi. 3. Ph. Schweinfurth, Geschichte der russischen Malerei im-
Mittelalter, Haag, 1930, pp. 68-76. 4. L. Réau, Les fresques de la cathédrale Saint-Dimilrij
@ Viadimir, in ,,Recueil Uspenskij'’, II, Paris, 1933, pp. 68-76. 5. O. Wulff, Bibliographisch-
kritischer Nachtrag zu Alichristliche und Byzantinische Kunst, Potsdam, 1936, 78 pp. 6. A.
Nekrassov, Arta plasticd @ vechii Rusii, Moscova, 1937, in limba rusi. 7. G. H., Hamilton,
The Art and Architecture of Russig, in ,,Penguin Books‘, 1954. 8. M. Alpatov, Istorie univer—
sald a Artei, 11T, Moscova, 1955, pp. 81-84, in limba rusa.
2. V. Lasareff, Istoria picturii bizantine, I, Moscova, 1917, pp. 123-124, 322-323 (in limba
rusd) ; V, Lasareff, Pictura Rusiei Vladimiro-rSuzdaliene, pp. 448-456, in Istoria artei Tuse,.
Moscova, 1953 (in limba rusi). '
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observa in iconostasul catedralei Bumnei Vestiri. Teofan imparte luerul cu périnlele Pro--
hor si Andrei Rubliov, fiecare din ei angajindu-se s& picteze un numdr de icoane, ca st
pentru picturile murale.

Pentru a se discerne diversele maniere §i pentru a se identifica specilicul fiecdrui
mester, s-a pus accenlul pe analiza calitatilor desenului, a modelului pictural si forta de-
expresie psihologica.

Din acest punct de vedere, meslerul bizantin avea avantaje daloritd experieniei.
sale mai intinse §i culturii artistice mai dezvoltale. Ar i premalur s3 se tragd concluzia
cd mesterii, pictorii rusi n-au fdcut altceva decit sa reproducd sub o form# mai siraca
si mai primitivd, modelele bizanline. Ei le-au asimilat si le-au reinnoit in mod creator..
S-a vazut aceasta in frescele catedralei din Vladimir. Ceea ce le izbeste e atenuarea
spirilualismului §i ascelismului bizantin. Chipurlie au un caracter mai deschis, mai pa-
mintesc, sint mai pufin austere, au c#pdtat o nuantd de naivitate .

In tipurile fizionomiilor apar cu desluld claritate irastduri nationale slave, pe care
ar fi inutil s& le mai cdutdm la piclorul bizantin. Simultan, caracterul insusi al picturii
suferd modificdri. Ea devine mai calmd, mai egald, tensiunea dramaticd a retusarilor,.
contrastele intre clar si obscur, — au dispdrut. Linia a cistigat tn importanis, ceea ce
a dus la o sdrdcire a formei. In modul de a {rata suvifele de par, retusurile, faldurile-
vesmintelor, s-a facut simi{itd atracfia spre «ornamentalism», atit de prefuit de vechii rusi..

Astfel a evoluat un proces de cristalizare a {rdsaturilor specific rusesti, care per-
mit si se poatd recunoasle mina meslerului rus, chiar in cazul cind a lucrat in colaho-
rare cu mesterul bizantin si aldturi de el, in aceeasi epoca.

MILLETLERARASI BIZANS TETKIKLERI KONGRES!I TEBLIGLERI.
(Actele Congresului al X-lea international de studii bizantine), Istan-
bul, 1957, 344 pp.+ XLV pl., in «Studii», 5, Bucuresti, 1959.

La cel de al zecelea congres internafional din 1955, care a avut loc fa Istanbul,
au participat delegali din 19 {ari.

Cele mai multe comunicari au fost ficute in cadrul sectiei de artd si arheologie,-
prezentindu-se descoperirile arheologice de pe feritoriul furcesc, ce a aparjinut altidata
imperiului bizantin. Delegalia sovieticd, avind in frunte pe V. N. Lazarev, membru cores-
pondent al Academiei de Stinfe a U.R.S.S., a adus o insemnald contributie.

V. N. Lazarev a prezentat o comunicare despre ullimele descoperiri arheologice
de la caledrala Slinta Sofia din Kiev.

D. V. Sarabianov a vorbit despre leg#lurile dintre arla bizanlind si vechea arta
rus#, subliniind originalitalea celei din urma.

Z. D. Udaliov a facut o comunicare sectiei de islorie, despre problemele funda-
mentale ale bizantinologiei si stiinfele istorice sovietice. (Textul comunicérii e publicat
in «Byzantinoslavica», 1956, 2).

Unele comuniciri sint strins legate de istoria {&rii noastre.

H. Inalcik (Ankara) a vorbit despre «Un document turc al expedifiei lui Baiazid
1 din 1394 si sfirsitul Bulgariei danubiene». Documentul coniine itinerariul campaniei
lui Baiazid I in Ungaria si Tara Romineascd, cit si campania lui Murad II in Transil-
vania, fiind datat din secolul XV. Sint aduse wmnele precizéri cu privire la data lupiei
de la Arges: tarul bulgar Sisman a fost executat in cursul acestei campanii, la scurt
interval dupa bétalia de la Arges.

In ceea ce priveste campania in Tara Romineascd, se aratd cad dupa ce Mirtea
a incercat zadarnic sd opreascd {recerea turcilor peste Dunire, — a avut loc lupta
de la Arges, care a durat o sdptamin. Apoi sultanul a incheiat pace cu domnul romin
si s-a inapoiat in {ara. .

E. Esenkova (Istanbul), in referatul «Cuvinte de origine bizanlind in limba ro-
mindy, considerd c& limba noastrd cuprinde circa 90 de cuvinte medio-grecesti, ca urmare
a legéturilor ce le-am avut cu imperiul bizantin. In majoritatea lor sint termeni bisericesti
si nici unul nu se referd la ocupatiile de bazd ale poporului romin.

I. Scharf (Gétlingen) sc ocupd de «Pholios si conceptia politico-religioasd a Es-
panagogei». Aulorul reia disculia asupra conceptiei dualiste a puterii, din partea intro--
ductivd a Espanagagei. ’
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Alte comunic#ri cuprind date si studii despre «Colonii adscriptici in legislatia lui
Justinian», despre arhontalul Dal!matiei, despre Mauriciu, revolutia bizantind din 602.

A. Bon {Montpellier), studiind patfunderea slavilor in Grecia si Peloponez, ajunge
fa concluzia c# avaro-slavii au patruns in Peloponez inca din vremea Impéaratului Mau-
ricin, férd ca aceastd peninsuld s& 'se desprindd de imperiu, (C. B.).

C. J. FOERST, AUSBLICKE INS PARADIES, Miinche-Planegg, Otto
Barth-Vertiag, 1958, 140 pp.

Cartea aceasla constd dintr-o colectie a conceptiilor despre viata de dupd moarte,
asa cum s-au format ele la primitivi, in Orientul Indepirtat, in Asiria si Babilonia, in
.antichifate, in Islamism, in profefia israelitd si, in fine, in lumea crestind. Din nefcricire,
aulorul nu-! pomenesle si deci nu tine seama de scrierile §i ideile lui Swedenborg, ci
:pune in valoare numai sfirsitul din Faust, al Ini Goethe. («Welt und Wort», anul XIV
caetul 5, 1959). (Pr. At. N.). ;

P. CORNELIUS TACITUS, OPERE, 1, Bucuresti, Editura Stiintilicd, 1958,
in 80, XXVI+175 pp.+2 harti in afara textului.

In acest prim volum de traduceri din operele lui Tacitus sint reunite trei scrieri:
Dialogu!l despre oratori, Despre viata si caracterul lui Agricola i Despre originea si tara
germanilor. Traducerile, prefefele si nolele acesior scrieri sint fdcute de specialistii N.
Mihdescu, N. I. Niculi{a, T. A. Naum si N. Lascu, cel din unma semnind i studiul intro-
-ductiv al volumului Viafa si opera lui Tacifus (pp.VII-XXVI). Mention&dm aici aceasta
lucrare pentru interesul ce-1 purtdm clasicismului in general, dar si pentru foarte impor-
tantele informatii pe care Tacitus le da asupra religiei vechilor germani, informatii care
-constituie unul din principalele izvoare peniru cunoasterea acestei religii.

ERASMUS DIN ROTTERDAM, DESPRE RAZBOI SI PACE. Pagini alese.
Traducere, studiu introductiv si note de Iongu Stoian, Bucuresti, Edi-
tura Stiintifica, 1960, in 89, 155 pp.

Aceastd carte meritd, pentru mai multe molive, sd fie mentionati aici. In primul
rind pentru cd trateazd despre cea mai actuald problema a vremii noastre, problema
razboului gi a pécii, militind cu caldurd pentru pace: in al doilea rind pentru ca@ marele
-umanist Erasmus din Rotterdam (1466-1536) a fost, cum se stie, cédlugédr si apoi preot,
fara sd fi ramas, ce-i drept, multd vreme in rindul clericilor, dar totusi influenfa educatiei
-si culturii sale teologice rdminind puternicd dn viala §i gindirea sa; in al treilea rind,
aceastd carte intereseazd pe clericii Bisericii noastre prin motivarea crestind a luptei
dusd de autor fmpotriva rdzboiului §i prin demascarea racilelor profunde ale clerului
romarno-catolic din prima jumétate a veacului XVI, care nu numai ¢d nu lupta impotriva
rézboiului, dar iniretinea intrigi si aii{a pe principi la nesfirgite lupte intre ei. Tradu-
-cétorul aceslor «pagini alese» din opera lui Erasmus, prof. Iorgu Stoian, clasicist de
frunte, a fost deci fericil inspirat cind si-a propus s puni la indemina cititorilor romini
staruitoarele pledoarii ale lui Erasmus in favoarea picii, si diatribele acestuia impotriva
rdzboiului si a calamitéiilor aduse de el. Pentru motive bine infemeiale, iraducitorul s-a
mﬁréinit inséd la culegerea unor fragmente mai viu griitoare numai din doud lucradri ale
lui Erasmus : Dulce bellum inexperfis (Peniru cei care nu l-au incercat, razboiul este pla-
cut), si Qerela pacis (Jeluirea picii), addugindu-le dou# colocvii: Convorbire intre un
soldal si un cdlugdr carthusian si Charon. Toale aceslea, precum si {emeinicul studiu
inlroducliv Erasmus — wmanist si luptdfor peniru pace, si eruditele nole explicative ce
dnsolesc traducerea, fac ca acecasid carle sid merite o deosebitd atentie si din parlea cleri-
cilor Bisericii noasire. (Diac. prol. E. V.).
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