
REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGI CE 

DIN PATRIARHIA ROMINA 

SERI A li-a - ANUL XII - Nr. 5- 6 

MAI-IUNIE 1960 



I 

I -E O t O- 6 I C E 
REVISTA INSTITUTELOR TEOLOGICE UNIVERSITARE 

DIN PATRIARHIA ROMINA 

·EDITURA INSTITUTUUUI Bl:Bl..lfC ŞI DE MISIUNE ORTODOXA 
STRADA ANTIM Nr. 29 - BU.CUREŞTl (RAIO!f N, BA~CESCU} 

---. \ 09MITETUL DE REDACŢIE 1---
PRE-$EDINTE: 

P. F. JUSTINIAN, Patriarltul Bisericii 0ţtQdoxe Romtne 

MEMBRI: ... 

P. C_. Pr. IOAN OH. COMAN, Rectorul Institutului Teologic . 
de grad Universitar din Bucureşti , 

P. C. Pr. S0FR0N VLAD, Rectorul Institutului Teologic 
de gr,!ld Universitar din ~ibiu. 

P. C. Diac. N. I. NIC0LAESCU, Profesor la Institutul Teo
logic de ~rad Unjversitar din Bucureşti. • 

P. C. Pr. -GRI00RIE T. MARCU, Profesor la Institutul Teo
logic de grad Universitar din Sibiu. , 

. REDACTOR RESPONSABIL: 

• P. C. Pr. IOAN 0AOIUt Directorul Administraţiei Patriarhale. 

OOLABORÂTORI 

înalt' Prea Sfinţiţii _Mih'opoliţi şi Prea Sfinţiţii Episcopi ; Prea 
Cucernicii Preoţi Profesori de la lastitutele Teo1ogice llniversita re, 
candidaţii la titlul de magistru şi doctor în. teologie, stud_enţii lustitu~ 

telor Teol_ogice şi Prea C·1cernicii Preoţi. • 



STUDII TEOLOGICE 

REVISTA INSTITUTELOR 
TEOLOGICE DIN 
PATRIARHIA ROMiNA 

EDITURA INSTITUTULUI 
BIBLIC ŞI DE MISIUNE 

ORTODOXA 

C U P R N S U 

Pr. prof. LIVIU STAN: Tradiţia 

pravilnică a Bisericii. Insemnă-
tatea şi folosul cunoaşterii legilor 
după care se conduce Biserica . 

Pr. Dr. GH. SOARE : Titlul de „Loc
ţiitor al Cezareei Capadochiei" 
purtat de mitropolitul Ungrovla-

L 

337 

hiei . . . . . . . . . . . . . . 369 

Pr. Magistrand MIHAI COLOTELO: 
Nomocanonul slav . . . . . . . 381 

Magistrand MIHAI PLATJCĂ: Con
tribuţia lui C, Erblcrnnu la stu-

diul Dreptului bisericesc la noi • 393 

I. BRIA : Certitudinea mîntuirii . • 410 

Magistrand MIRCEA BASARAB: 
Sărbătoarea corturilor şi inter-
pretarea ei în creştinism . . . . 420 

Pr. D. FECIORU: Catalogul manu
scriselor romîneşti din Biblioteca 
Patriarhiei Romîne (VI) • . . . • 436 

NOTE BIBLIOGRAFICE, de: Diac. 
prof. Err.. Vasilescu, Pr. At. Ne
goiţă, Pr. Ol. N. Căciulă, Virgil 
Molin, C. Bărbulescu, D. Zamfi-
rescu .. 

S E R I A I I, A N U L X 11 

Nr. 5 -6 M A I - I U N I E 1960 

455 



COMlTETUL DE REDACŢIE 

Preşedinte: P. F. JUSTINIAN, Patriarhul Bisericii Ortodoxe Romîne. 

Membri: P. C. Pr. IOAN GH. COMAN, rectorul Institutului Teologic 
de grad universitar din Bucureşti: P. C. Pr. SOFRON VLAD, 
rectorul Institutului Teologic de grad universitar din Sibiu f P. C. Diac. 
N. I. N!COLAESCU, profesor la Institutul Teologic de grad uni
versitar din Bucureşti; P. C. Pr. GRIGORIE T. MARCU, profesor 
la Institutul Teologic de grad universitar din Sibiu. 

Redactor responsabil: P. C. Pr. I. GAGIU, Directorul Administraţiei Pa
triarhale. 



Pr. Prof. LI VIU STAN 

TRADIŢIA PRAVILNICA A BISERICII 
ÎNSEMNĂTATEA ŞI FOLOSUL CUNOAŞTERII LEGILOR 

DUPĂ CARE SE CONDUCE BISERICA 

IN ARIA TRADIŢIEI 

întreaga viaţă şi lucrare a Bisericii se desfăşoară pe temeiurile ei 
de credinţă, cuprinse în Revelaţie, adică în Sfînta Scriptură şi în Sfînta 
Tradiţie. 

Dar în afară de temeiurile revelate, ea mai foloseşte în organizarea şi 
conducerea sa, o sumă de legi şi de rînduieli, pe care şi le-a făurit în decursul 
timpului, ţinînd seama ele nevoile închegării şi dezvoltării sale sub chipul 
unei societăţi religioase. Aceste nevoi, mai puţine la început, s-au sporit 
în curgerea vremii şi s-au schimbat, după rînduielile vieţuirii pămînteşti 
ale credincioşilor şi ale statelor în cadrul cărora Biserica şi-a dus şi îşi 
duce misiunea sa. 

De aici. succesiunea şi varietatea considerabilă a legilor după care s-a 
condus şi se conduce Biserica, în diverse părţi ale lumii. Multe din legile 
ei vechi au fost ,înlocuite cu altele noi, şi această primenire continuă ne
întrerupt. 

înseamnă oare acest fapt, că Biserica îşi abandonează sau şi-a 
abandonat vreodată legile şi rînduielile ei străvechi de organizare şi 
conducere ? 

Nu. Nicidecum. Ci înseamnă doar că ea, vecuind sub categoria tim
pului, a vremii, este ţinută să-şi potrivească legile ei cu vremea, care cu
prinde în sine infinite posibilităţi şi forme noi, pe care Ie îmbracă întreaga 
viaţă omenească de-a lungul veacurilor. Aceste forme sînt determinate de 
continutul mereu noti al relatiilor ce se stabilesc între oameni, datorită 
prefacerilor care se produc în· organizarea societăţii şi în mentalitatea oa
menilor, sub imperiul unor legi cu caracter obiectiv, care nu sînt decît 
legile dezvoltării societăţii omeneşti. 

Biserica, avînd menirea să cheme la mîntuire şi să-şi ducă lucrarea 
ei mtntuitoare în lume, nu poate să se situeze şi să-şi desfăşoare această 
lucrare în afara lumii, nu-şi poate muta făptura şi lucrarea în altă lume, 
dincolo de lume, sau deasupra lumii. De aceea, îmbrăcarea formelor aces
tei lumi de către Biserică, este de neînlăturat, inevitabilă şi firească pentru 
rosturile ei. • 

Cum însă în toată lucrarea sa, ea trebuie să se reazime pe «piatra cea 
din capul unghiului», 1 pe adevărul revelat şi întrupat în Hristos, şi pîr
ghiile lumeşti de care se foloseşte, trebuie să se reazirne pe aceeaşi teme-
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l ie. De aceea, ele îşi trag fiinţa şi natura din temeliile dogmatice ale Bise
ricii, dar se modelează după stihiile lumii acesteia. 

Situate între cer şi pămînt, ele se reazimă cu un capăt în dvin şi cu 
altul în omenesc. 

Folosindu-le în lucrarea ei, Biserica le învesteşte, în ceea ce ele au 
netrecător, cu puterea harului, şi le ţine strîns legate de tezaurul tradiţiei 
sale sfinte. Privite sub această lature, ele au caracter de legi sau rînduieli, 
prin care se exprimă adevăruri de credinţă sub forma de norme religioase 
sau morale. Privite însă sub latura lor schimbătoare, ele nu mai au acelaşi 
caracter ; ele nu mai sînt expresii a!e adevărurilor de credinţă, ci expresii 
ale relaţiilor sociale şi ca atare, nu mai sînt doar legi religioase sau mo
rale, ci legi juridice, legi de drept în sens propriu. 

Intrebuinţîndu-le osebit, sau împreunîndu-le pe cele religioase sau 
morale cu cele juridice, Biserica şi-a făurit din ele o legislaţie proprie 
turnată în tiparul canoanelor şi în tiparele altor forme de legiuiri bisericeşti, 
după care s-a condus şi se conduce în fiecare vreme. Prin folosirea înde-
1 ungată a acestor legiuiri, deosebite ca natură şi cuprins, s-a creat o tra
diţie juridică bisericească, numită tradiţia canonică a Bisericii. Această tra
diţie a intrat şi face parte, din vremuri vechi, din tradiţia Bisericii. în 
înţelesul ei cel mai larg. 

Se înţelege însă, că această traditie nu este unul si acelasi lucru cu 
Sfînta Traditie, în care ea intră nuniai parţial, prin • legile de cuprins 
religios şi m~ral. , 

Cum, pe de altă parte, prin legile de cuprins juridic propriu zis, tra
diţia canonică a Bisericii ancorează mereu în temporal, şi, mai precis. 
în viaţa profană sau laică a statelor, osmoza dintre legiuirile juridice ale 
Bisericii şi acelea a!e societăţii civile, apare ca un proces firesc. Pe 
această cale, Biserica şi-a însuşit o parte din legile şi principiile de drept 
ale statelor, cuprinzîndu-le şi articulîndu-le în propria sa legislaţie. Ca 
urmare, Biserica a ajuns inevitabil în situaţia de a se conduce şi după 
leg~ de Stat, nu numai după legi proprii. 

Cînd a început acest proces ? 
încă din primele veacuri ale erei noastre, cu toate că Statul roman 

de atunci prigonea Biserica. 
Dar procesul început atunci nu s-a oprit într-o anumită epocă, şi nici 

nu şi-a îngustat baza, ci, din contra, el s-a -continuat cu faze mereu noi, 
adîncindu-se, înrădăcinîndu-se şi lărgindu-se. 

O fază hotărîtoare pentru acest proces începe cu edictul de Ia Milan 
(an. 313), şi în genere cu domnia împăratului Constantin cel Mare. 

In vremea• lui, Biserica primeşte şi aplică în organizarea unităţilor 
sale administrative, legile de Stat privitoare la împărţirea administrativă 
a imperiului roman. în cadrul şi în limiteie teritoriale ale unităţilor admi
nistrative ale Statului, Biserica îşi creează, organizează şi reorganizează, 
propriile sale unităţi administrative, folosind pentru denumirea lor chiar 
unii termeni din nomenclatura administraţiei de Stat. Numărul legilor de 

I. Mat. XXI, 42. 
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Stat, tot mai acceptabile pentru Biserică, precum şi învestirea canoanelor 
cu puterea legilor de Stat, fac ca procesul de însuşire osmotică a legilor 
de Stat să ia proporţii tot mai mari. El se accentuiază şi intră într-o nouă 
fază, prin proclamarea Creştinismului ca religie de Stat, la anul 380, cu 
prilejul convocării celui de al doilea sinod ecumenic. 

Această întorsătură dă puterii de Stat o bază legală pentru a legifera 
direct şi în chestiuni bisericeşti, lucru ce de alHel începuse a-l face încă 
din vremea lui Constantin cel Mare. 

Biserica a fost pusă, astfel, în situaţia de a se conduce şi după un 
număr tot mai mare de legi de Stat, pe lîngă legile sale proprii. Numărul 
celor dintîi a crescut atît de vertiginos, încît abia o parte din ele a mai 
putut să fie asimilată de legislaţia bisericească, restul rămînînd în afara 
posibilităţilor acestui proces, şi formînd un corp aparte de legiuiri accep
tate şi aplicate ca normative de Biserică, în organizarea ,şi conducerea ei. 

Starea la care s-a ajuns în felul acesta, a pus Biserica în situaţia de 
a recurge cînd la corpul ei de legiuiri canonice, cînd la corpul de legiuiri 
de Stat, în materie bisericească. 

Avea în faţă două corpuri de legi, egal de obligatorii şi de utile. Şi, din
tre aceste două, cel care creştea nrni mult nu era corpul canonic, ci celă
lalt, corpul legilor bisericeşti emise de Stat. Proporţiile lui au depăşit, 
cu vremea, pe acelea ale corpului canonic, iar acesta nu mai asimila decît 
ici şi colo cite o lege sau cite un principiu din dreptul de Stat. Procesul 
osmotic dintre cele două legislaţii luase mai mult sensul invers aceluia 
ce i se imprimase în primele faze. Obosise, ajunsese la o saturaţie legis
laţia bisericească, fiindcă i se serveau în doze prea mari legile de Stc1t 
pe care trebuia să le asimileze. Şi tocmai de aceea, legile de Stat în mate
rie bisericească se cristalizează în afara Bisericii, într-un corp aparte. 
Ele nu intră Jn alcătuirea prin,elor colecţii de legiuiri bisericeşti, ci în 
cuprinsul colecţiilor în care au fost adunc1te legile de Stat în chip de 
coduri. Astfel, în prima iuniătate a veacului V ( an. 438), în «Codex Teo
dosianus», iar in veacul VI, in «Corpus Juris Civilis», al lui Justinian. 2 

Prin legislaţia lui Justinian în chestiuni bisericeşti, se ajunsese chiar 
ca volumul legilor de Stat în materie bisericească să depăşească într-o 
proporţie neaşteptată rnlumul legilor canonice. 

Biserica folosea deja de rnu:tă vreme, pe lîngă colecţiile sale proprii 
şi colecţiile sau codurile ce)e wari ale Statului. Dar pentru nevoile ei 
practice, se impunea adunarea laolaltă, într-un singur corp sau înir-un 
singur cod, aiît a legilor sale proprii, adică a canoanelor, cît şi a '1egilor 
de Stat în materie bisericească. Şi acest lucru nu întîrzie să se facă. El 
începe încă din veacul V, cu încercări de a aduna în colecţii aparte legile_ 

2. Conslantin Popovici, Fontinele şi Codicii Dreptului Bisericesc Ortodox, în rev. 
<((;andela», 1886, nr. 5, pp. 260-262; A. Fr. Rudorlf, Rămische Rechtgeschichte, voi. I, 
Leipzig, 1857, pp. 277-280, 295-325; Rudolph Sohm, Jnstitutionen. Ein Lehrbuch der Ge
schichle und des Systems der romischen Privatrechls, ed. 10, Lei-pzig, 1901, pp. 118-120. 
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de Stat emise ,în chestiuni bisericeşti. Se continuă apoi şi se cristalizează 
mai bine alcătuirea acestor coledii în veacul VI. 3 

Totodată, vechea colecţie canonică a Bisericii, Akolutia, 4 se comple
tec1ză în veacul V prin colecţia lui Ştefan din Efes 5 şi printr-o colecţie 
sistematică în 60 de capitole, 6 ca în veacul VI, Ioan Scolasticul să alcă
tuiască - pe la anul 550 -, o mare colecţie sistematică în 50 de capitole, 
cuprinzînd toate ca1ioanele de pînă atunci. 7 

In acelaşi veac - VI. - îşi face apariţia şi cea dintîi colecţie <le legiu
iri bisericeşti, alcătuită ca un corp unitar, format din ambele categorii 
de legi, din canoane şi din legi bisericeşti emise de Stat. Acest nou corp 
sau cod bisericesc, întocmit de oamenii Bisericii - probabil tot de Ioan 
Scolasticul -, este «Nomocanonul în 50 de titluri» sau capitole. 8 I se 
zice nomocanon, întrucît în el se imbină legile bisericeşti numite canoane, 
cu legile de Stat, cărora li se zicea «nomi». 9 

Noul cod răspundea în chipul cel mai firesc nevoilor vieţii b'isericeşti, 
şi era expresia stadiului în care ajunsese legislaţia bisericească. Ea in
trase intr-o nouă fază, caracterizată prin faptul că procesul de însuşire 
osmotică a legilor de Stat de către Biserică, după o epocă de stagnare, 
luase amploare şi intrase el însuşi într-o fază nouă, prin însuşirea în bloc 
a legilor de Stat care se refereau la treburi bisericeşti, şi prin încorpo
rarea lor într-un cod bisericesc de tip nou, cod ce se va numi de acum 
înainte nomocanon. 

Intrat în uzul vieţii bisericeşti, noul cod nomocanonic al Bisericii 
devine codul ei oficial. El se completează mereu prin adăogirea canoane
lor date de sinoadele ulterioare, ca şi prin adăogirea legilor de Stat emise 
de împăraţii bizantini sub numele de novele, 10 nume încetăţenit de 
Justinian. 

Dintre împăraţii bizantini, mai ales Heracliu (610-641), şi cei din 
dinastia Macedonenilor, 11 au legiferat mai mult şi mai substanţial în 
materie bisericească. 

De aceea, chiar în vremea lui Heracliu şi a patriarhului Serghie de 
atunci, 12 se întreprinde o nouă sistematizare a cuprinsului codului bise-

3. Rudorfl, op. cit., pp. 281, 318-325. 
4. C. Popovici, op. cit., pp. 257-260; Dmitri Azarevici, lsloriia Vizan/iiskagho 

Pravo, vol, J, Jaroslav!, 1876, pp. 46-54. 
5. C. Popovici, op. cit., p. 260; Rudorll, op. cit., p. 323; Azareviai, op. cit., J, p. 96. 
6. C. Popovici, op. cit., p. 262. -
7. Idem, pp. 262-263. 
8. D. K. E. Zaharia von Lingenthal, Geschichle des griechisch-rămischen Rechts, 

ed III, Berlin, 1892, p. 7; C. Popovici, op. cit., în rev. «Candela», 1886, nr. 6, p; 328; 
Azarevici, op. cit., J, pp. 62-63, 103-105. ·, 

9. Azarevici, op. cit., J, pp. 103-104; Nicodim Milaş, Dreptul Bisericesc oriental, 
trad. -rom. de D. Cornilescu, V. Radu şi I. Mihălcescu, Bucureşti, 1915, p. 147. • 

10. Rudorfl, op. cit., pp. 280-281, 316-320; Azarevici, op. cit., I, PIP· 62-63. 
11. Azarevici, op. cit., J, pp. 27-28; voi. II, Jaroslav!, 1877, pp. 7-11, 117-127; 

Z. von Lingenthal, op. cil., pp. 11-12, 21-23. 
12. Azarevici, op. cit., J, pp. 106-109; M. Ostrownov, Vvdenie 11 pravoslat•noe 

ţerkovnoe pravo, vol, J, Harkov, 1893, pp. 280-284. 
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ricesc nomocanonic, împărţindu-l în 14 titluri şi în numeroase subtitluri 
şi completîndu-1 cu legile de Stat ce mai apăruseră între timp. 13 Tocmai 
prin opera întreprinsă de Serghie, sau sub îndrumarea lui, se defineste 
statornic profilul noului coc! oficial al Bisericii, cu împărţirea materiei, în 
14 titluri sau capitole mari. 

Opera aceasta se continuă şi se desăvîrşeşte de către patriarhul Fo
tie, sau sub îndrumarea lui, 14 motiv suficient ca nomocanonului în 14 
titluri, apărut la anul 883, să i se zică pînă astăzi, nomocanonul lui Fotie. 

Din vremea aceea pînă astăzi, colecţia sau codul nomocanonic al lui 
Fotie constituie codul oficial de legi al Bisericii Ortodoxe. El a fost accept<1t 
ca atare şi completat de sinodul întrunit la Constantinopol în anul 
920. 15 De fapt însă, acest cod, ca şi formele lui anterioare, avea carac
ter oficial şi pentru Biserica din Apus, care totuşi l-a abandonat mai tîrziu. 

Apariţia, folosirea şi oficializarea nomocanoanelor, nu numai prin uz, 
ci şi prin hotărîri exprese ale autorităţii bisericeşti, a oficializat în Biserică 
o nouă tradiţie a legalităţii, sau, mai bine zis, a completat şi formal, vechea 
ci tradiţie canonică, transformînd-o într-o tradiţie nomocanonică. 

Mai cuprinzătoare şi mai de lungă durată, neîntreruptă pînă azi, tra
diţia nomocancnică a Bisericii s-a impus ca rînduială autentic ortodoxă în 
ce priveşte organizarea şi conducerea ei. 

In ce constă ea ? 
în primul rînd în însuşirea şi folosirea în bloc şi pe faţă, nu numai 

parţial şi pe tăcute, a legilc,r de Stat care se referă la treburi bisericeşti. 
sau I a altfel de chestiuni care privesc şi activitatea Bisericii. 

1n al doilea rînd, în includerea acestui fel de legi de Stat, în corpul 
sau codul oficial de legiuiri bisericeşti, a făcut să li se dea şi respec
tivelor legi de Stat, caracterul de izvoare fundamentale nle Dreptului bi
sericesc, alături de canoane şi alte izvoare proprii avînd acest caracter. 

Deci, mai pe scurt, această tradiţie constă în folosirea de către Biserică 
in organizarea şi conducerea ei, atît a legilor ei proprii cît şi a legilor 
de Stat care o privesc. 

Ea începuse în chip de uz bisericesc, cu putere legală, încă din vre
mea lui Constantin cel .Mare, dar s-a cristalizat şi s-a impus în forme 
juridice exprese, abia prin nomocanoane. 

S-ar putea obiecta însă, şi se zice mereu în chip de reproş, că tra
diţia nomocanonică a Bisericii a fost creată doar în imperiul romano
bizantin şi pentru condiţiile în care a vieţuit Biserica atunci. Prin urmare, 
ea nu mai obligă acum, mai ales că nici în Biserica din Apus n-a fost 
cunoscută. 

Astfel de obiectiuni se fac. atît din cercuri ortodoxe cit şi din cercuri 
cc1.tolice. Ele se întemeiază însă deopotrivă, fie pe reaua credinţă a celor 

13. Oslroumov, op. cit., pp. 281-290; Z. von Lingentha!, op. cit., pp. 12-13. 
14. Ostroumov, op. cit., pp. 290-292; C. Popovici, op. cit., în rev. «Candela», 

1886, nr. 6, pp. 332-333; Rudarii, op. cit., p. 325; Azarevki, op. cit., II, pp. 324-327 l 
A S. Pavlov, Kurs Ţerkovnago Prava. S. Troiţkaia Serghicva Lavra, 1902, pp. 76-78. 

15. Nicodim Milaş, op. cit., pag. 150. 
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ce Ie fac, fie pe ignoranţa, sau mai bine zis, pe ignorarea voită a rea
lităţilor. 

într-adevăr, se şiie şi esie pe deasupra oricărei îndoieli, fapul că şi 
Biserica Apuseană a fost părtaşă cu cea răsăriteană, - începînd cu adap
tarea organizaţiei şi ierarhiei sale, la rînduielile organizaţiei adminis • 
trative a Statului, din vremea lui Constantin cel Mare, pînă la schismzr 
de la 1050 -, la tradiiia nomocanonică relevată. Este adevărat însă, că 
pe lingă legile de Stat romano-bizantine reforitoare la chestiuni biseri
ceşti, Biserica Apuseană a folosit şi legi emise de unele state barbare în 
materie bisericească. atît în Iialia, cît şi în restul lumii din Apus, incit. 
ceea ce s-ar putea spune întemeiat, despre vreo deosebire dintre Apus şi 
Răsărit, în privinţa tradiţiei nomocanonice, este doar atît, că această tradiţie 
2 inclus în Apus şi legile unor state barbare pe lîngă cele romano-bizantine. rn 

Cît priveşte Răsăritul, aici Biserica a continuat să păstreze şi să 
;implifice tradiţia ei nomocanonică, r,u numai în cadrul imperiului bi
zantin şi cît timp a durat acesta, ci şi în cadrul srăvechilor state slaYe 
şi al statelor romîneşti de mai tirziu, ca şi în acele părţi ale ei, care au 
ajuns din veacul VII şi după aceea, fie sub stăpînire arabă, fie sub stă
pînire turcă. 

Fapte istorice care să desrnintă cele spyse mai sus asupra stărilor 
din Apus şi Răsărit, în ce priveşte existenţa şi păstrarea tradiţiei nomn
canonice a Bisericii, nu se cunosc. Din cor-ttră, toate cele cunoscute le 
confirmă ; aşa încît, perzistenţa în obiecţii pe tema aceasta, nu vădeşte 
decît rea credinţă. 

In Biserica Oriodoxă, tradiţia aceasta nomocanonică, rămasă principiu 
călăuzitor în atitudinea faţă de legile· de Stat în genere şi faţă de cele 
referitoare la treburi bisericeşti sau la activitatea religioasă în special. 
a suferit numeroase schin1bări de cuprins material, însă nu <le conţinut 
principial. Aceste schimbări, legate de însăşi dezvoltarea societăţii, a carac
teruJui Statului şi a multor împrejurări şi condiţii obiective, nu Iac decît 
să confirme statornicia şi valabilitatea principială a ir adiţiei nomocanonice. 

în imperiul bizantin, ea a fost completată şi ajustată mereu, întîi 
după apariţia Vasilicalelor, 1'7 apoi a novelelor lui Leon VI Filozoful, 18 

şi a altor legi de Stat mai tîrzii. Opera canonistului Valsamon din veacu
rile XII-XIII constituie o mărturie preţioasă în această privinţă. 1 9 

Expresii vii ale aceleiaşi tradiţii şi ale cuprinsului ei material sînt. 
din veacul XI înainte, atît în Bizanţ cît şi în afara lui, diversele tipuri 
de nomocanoane mai mici sau mai mari, fie că s-au numit cu acest nume. 

16. Rudorff, op. cit., pp. 287-295, 326 sq.; Friedrich Maasen, Geschichte der Quel/cn 
und der Literatur des canonischen Rechts im Abendlande. vol. I, Gratz, 1870, pp. 308-346. 

17. Z. von Lingenthal, op. cit., p. 23: Rudorlf, op. cit., pp. 355-360. 
18. Z. von Lingenthal, ibidem; Rudorff, op. cil., ibidem. 
19. C. Popovici, op. cit., în rcv. «Candela», 1886, nr. 7, pp. 399-400; Azareviri, 

op. cit., II, pp. 327-338; Aem. Herman, în colecţia lui Jsidorus Croce, Textus selecfi e>; 
operibus commentatorum byzantinorum iuris ecclesiastici - cwn introductione a p_ 
.Aemilio Herman, Roma, 1939, p. 25. 
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fie că li s-a zis canonarii, 20 co!ecţii sau sintagme, cum a fost în special 
Sintagma alfabetică a lui lv\atei Vlastare din anul 1335. 21 

Alături de nomocanonul în XIV titluri, tradus probabil în limba slavă 
încă din vremea lui Chirii şi /V1etodie 22 pentru uzul slavilor de sud, 
care primiseră Creştinismul, fo'.osit apoi şi la ruşi, 23 s-au mai folosit 
în Bisericile slave şi alte nomocanoane, unele în text grec, altele în tra
duceri sl m·e, fragmentare sau integrale. Din rîndul lor face parte şi codul 
principal ce stă la temelia nomocanonului slav, cunoscut sub numele de 
Cormciaia Cniga. Alcătuit deja pe la finele secolului XII, de Sf. Sm·a al 
sîrbilor, el se foloseşie în întreaga Biserică slavă din sudul Dunării înc{t 
din prima jumătate a veacului XIII şi trece apoi, în a doua jumătate a 
acestui veac, în Biserica Rusă, 24 ca să rămînă pînă azi codul sau pravila 
de bază a tuturor Bisericilor slave. 2 5 

Direct din Bizanţ, şi prin intermediul Bisericilor slave din sud, nomo
canoane felurite, în text grec şi în text slav, au fost acceptate şi folosite 
veacuri de-a rîndul şi în Biserici'.e Ţărilor Romî:ie. 26 Ele circul au cu o 
mare frecvenţă între Bisericile Ortodoxe, de la greci la slavi şi romîni, 
de la slavi la rornîni şi chiar şi de la romîni la slavi. 72 

Dar pe lîngă cele în manuscris, au apărut şi s-au impus în viaţa bise
ricească şi nomocanoanele tipărite. Ele încep cu tipărituri romîneşti şi 
slave, nu însă şi greceşti, în veacurile XVI şi XVII. 28 • 

Numele ce li se dă nomocanoanelor în lumea slm ă, ca şi în Biserica 
romînească, este acela de pravile, alături de care se mai păstrează însă 
şi cel originar, grecesc, de nomocanoane. 29 

20. C. Popovici, op. cit., în rev. «Candela», 1886, nr. 8, pp. 466-470; Azarevici, 
op. cit., II, pp. 336-348. 

21. Azarevici, op. cit., II, pp. 338-341 ; Nicolai Ilinski, Sintagma Matfeia Vlastaria. 
Moskva, 1892, pp. 24-28. 

22. Ştefan Bobcev, Cerkovno Pravo, Sofia, 1927, pp. 75-76. 
23. Azarcvici, op. cit., II, pp. 325-327 ; A. S. Pavlov, PervC\'zacia/nîi slavianoruskii 

Nnmocanon, Kazan, 1869, pp. 25 sq., 58, 80, 81 ; idem, Kurs Ţerk. Prava, pp. 109-111 ; 
Bobcev, op. cit., pp. 74-79. 

24. Milaş, op. cel., pp. 157-158; Pavlov, Pervonacia/1:îi sr. nomocanon, pp. 29 sq.; 
idem, Kurs Ţ. r., pp. 113-115, 122 sq . 

. 25. Milaş, op. cit„ pp. 157-159; Pav!ov, Kurs K.. Pr., pp. 113-132; Cedomir Mi
trovici, Ţr/weno Pravo, Beograd, ed. II, I 921, pp. 53-57 ; Bobcev, op. cit., pp. 73-78 : 
I. S. Berdnikov, Kratkii kurs Ţerkovnago Prava, Kazan, 1888. pp. 23-27 ; F. F. Zighel, 
Istoria Sfavianskago Prava, partea II, Varşava, 1914, p. 102: V. I. Sergheevici, Lekţii 
i izsledovaniia po drevnei istorii russkagho prava, ed. IV, Sanktpetersburg, 1914, p. 40; 
D. Ia. Samokvasov, !<.urs istorii russkagho prava, ed. IJI, Moskva, 1908, pp. 203-204. 

26. Ion Peretz, Curs de istoria dreptului romin, voi. I, ed. II. Bucureşti, 1926, pp. 
305, 379 sq.; idem, voi. II, partea I, Bucureşti, 1928, pp. 186-280; idem, voi. III, partea 
II, Bucureşti, !.a., pp. 30 sq.; Şiefan Berechet, Istoria vechiului drept romînesc, voi. I, 
Iaşi, 1934, pp. 141-158 sq. 

27. N. Ilinski, op. cit., pp. 210-211 ; Pavlov, Kurs Ţ. Pr., p. 116; C. Popovici, 
op. cit., în rev. «Candela», 1886, nr. 10, pp. 596-597. 

28. C. A. Spulber, Cea mai veche pravilă rominească, 1930, pp. 72-77; C. Popovici, 
op. cit .. în rev. «Candela», 1886, nr. 9, pp. 540-542 ; nr. 10, pp. 597-607; nr. 11, pp. 657-
G67; Pavlov, Kurs Ţ. Pr., pp. 122-123, 183. 

29. Pavlov, op. cit., p. 183; idem, Nomocanon pri bol~om Trebnike, ed. II, Moskva, 
1897, p. 2; N. Milaş, op. cit., p. 147, 
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în Bisericile romîneşti s-au foiosit la început nomocanoane greceşti. 
sla\·e şi apoi romîneşti, în manuscris. în primele decenii ale veacului XVI 
se foloseşte la romîni şi nomocanonul slav, tradus din greceşte şi tipărit 
întîi la anul 1620 (în Lvov, Liov, Lemberg), de călugărul romîn Pamvo 
Berînda, so şi larg difuzat apoi într-o altă ediţie ( a III-a), de către Petru 
Movilă, care l-a tipărit în anul 1629 la Kiev. Datorită acestui fapt, i se 
poate şi zice Pravila lui Petru Movilă, spre a se deosebi de altele şi spre 
a i se fixa o identitate, pe care i-o indică locul pe care-l ocupă acest no
mocanon, în epoca de cultură şi de afirmare ortodoxă, înscrisă în acti
vitatea cărturărească şi bisericească a lui Petru Movilă în Biserica Rusă 
şi în întreaga Ortodoxie. 

Dar pe lingă nomocanoanele sau pravilele manuscrise ori tipărite. 
luale de la alţii, Bisericile romîneşti încep încă din veacul XVI a tipări 
in limba poporului diferite nomocanoane. Toate acestea poartă, fără ex
cepţie şi de la început, numele de pravile. Ele sînt: Pravila lui Coresi. 
iipărită la Braşov în anul 1563 sau mai tîrziu, în anii 1570-1580; Pravila 
rle la Govora sau Pravila cea mică, tipărită la Govora în anii 1640-1641 : 
Pravila lui Vasile Lupu, tipărită la Iaşi în anul 1646, şi cuprinzînd relativ 
puţin material nomocanonic, apoi Pravila cea Mare, zisă şi a lui Matei 
Basarab,. tipărită la Tîrgovişte în anul 1652. 

După cum se vede, pravilele romîneşti apar în cele trei Ţări Romîne 
mai mari : în Ardeal. în Muntenia şi în Moldova. circulînd fiecare pravila 
în toate acestei trei. 

Faptul acesta constituie expresia şi dovada păstrării omogene în în
treaga Biserică romînească. a tradiţiei nomocanonice, atît de vii în 
Ortodoxie. 

Cit a fost de vie în Biserica noastră tradiţia nomocanonică, se con
stată din menţinerea în vigoare şi din_ aplicarea pravilelor pînă tîrziu de 
tot. Abia anul 1865, prin Codul Civil al lui Cuza Vodă, marchează mai 
vizibil începutul părăsirii unor rînduieli ale pravilelor. 

Cum însă cuvîntul «pravilă» s-a impus la romîni, din viaţa biseri
cească şi în cea de Stat. el a fost multă vreme folosit şi pentru a exprima 
noţiunea de lege comună sau de Stat, însăşi noţiunea de legalitate fiind 
exprimată prin cuvintele: pravilnic, pravilnică, şi pravilnicesc, pravilni
cească, derivate din acela de pravilă şi devenite, împreună cu el, termeni 
tehnici în vechiul drept romînesc. 

Chiar şi pentru a reda în romîneşte titlul codului de !a 1780 al lui 
Alex. Ipsilanti, se foloseşte expresia : Pravilniceasca Condică. 

Dar cuvîntul pravilă şi derivatele lui au găsit la noi cea mai largă 
întrebuintare în viata Bisericii. 31 şi ele continuă să mai fie întrebuintate 
pînă azi in limbaju( nostru bisericesc. • ' 

De aceea, întemeiată pe folosirea lor îndelungată, pe înţelesul lor 
cu rezonanţe trâdiţionale ortodoxe şi pe deplina lui sudare în spiritul 

30: C. Popovici, op. cil., în rev. «Candela», 1886, nr. 9, p. 539; Pavlov, Ku.rs Ţ. Pr., 
p. 183; idem, Nomocanon pri bol~om Trebnike, pp. 4. 6. 

31. L. Stan, Vechile noastre pravile, în rev. «Mitropolia Moldovei», Iaşi, 1958, nr. 
9-10, pp. 745-746. 
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limbii şi al culturii noastre, găsim întru totul nimerită şi justificată expre
sia «tradiţie pravilnică», spre a reda, în romîneşte, întregu[ cuprins al 
«traditiei nomocanonice» a Bisericii. 

Deşi tradiţia aceasta în Biserica romînă este exprimată în modul ce! 
mai autentic şi mai propriu, prin pravile, totuşi, în forma ei veche, ea 
cuprinde orice alte norme referitoare la Biserică sau la treburi bisericeşti, 
fie că acestea se găseau în hotărîri ale voievozilor, în hotăriîri ale aâună
rilor obşteşti, ori ale manlor soboare din ţară, ori ale sfaturilor domneşti, 
in tratatele Ţărilor Romîneşti, precum şi în felurite legiuiri sau măsuri 
de Stat din epoca fanariotă, 32 între care mai ales Pravilniceasca Condică 
n lui Alex. Ipsilanti ( 1Î80), Sobornicescul Hrisov al lui A. Mavrocordat 
([783), Codul lui Caracea ( 1818) şi Codul lui Scarlat Calimah ( 1819). 

Ea îmbracă însă o altă formă şi începe a-şi înnoi în bună parte cu
prinsul, prin Regulamente!e Organice ( 1831, 1832), şi prin legiuirile de 
Stat şi bisericeşii, care apar în epoca acestora şi după 1848, pînă la 
Cuza Vodă. 33 

In vremea lui Cuza, tradiţia pravilnică a Bisericii noastre se prime
neşte mai accentuat prin legiuirile marelui reformator; 34 i se adaugă 
apoi unele elemente noi la cele vechi. din care o parte rămîn pe drum. 
Cu deosebire Constituţia din 1866, legea sinodală de la 1872, legea clerului 
mirean din 1893 şi altele asemenea, precum şi codurile cele noi, civil ş1 
penal, îi completează primenirile începute în vremea lui Cuza. 

O nouă fază de primeniri începe cu Constituţia din 1923, se con
tinuă cu Legea ele organizare bisericească din 1925 şi cu Legea Cultelor 
din 1927, ca să se încheie, oarecum pe stil vechi, la 23 August 1944 şi 
deplin în anu[ 1948. 

Cu prima Constituţie republicană din 1948 şi cu Legea Cui telor dm 
acelaşi an, se intră într-o fază cu totul nouă, căreia îi dau conţinut şi ,i 

sumă ele alte legiuiri de Stat şi bisericeşti, cum sînt coduri[e celor noi, 
Codul Muncii şi Codul Familiei, completările şi modificările vechilor Cu
duri : Civil şi Penal, Constituţia din 1952, Legea pentru organizarea jus
tiţiei şi Legea Procuraturii, ambc;e din 1952, şi alte legi şi măsuri 
legale care privesc fie Biserica, în ansamblul ei, fie chestiuni în legătură 
cu activitatea clerului. 

Cunoaşterea şi îndeplinirea obligaţiilor ce decurg din ele, constituie 
în primul rînd o îndatorire cetăţenească pentru fiecare slujitor al Bise
riqfi, şi în acelaşi timp o îndatorire specială, pentru clericii orto
docşi, îndatorire impusă de însăşi tradiţia pravilnică a Bisericii, al cărei 
miez constă tocmai în respectarea şi folosirea neabătută a legilor de Stat 
alături de cele bisericeşti. 

32. St. G. Longinescu, Istoria dreptului romînesc, Bucureşli, 1908, pp. 1-2, 12, 19 
sq., 353-360; I. Peretz, op. cit., voi. I, pp. 308-309 sq. ; voi. li, partea I, pp. 188-362 ; 
voi. li, partea II, pp. 428-487. 

33. S. Buzan, Regulamentele Organice şi însemnătatea lor pentru desvoltdrea 
organizaţiei Bisericii Ortodoxe Romîne, în rev. «Studii Teologice», Bucureşti, I 956, nr. 
5-6, pp. 363-375. 

34. C. Drăguşin, Legile bisericeşti ale lui Cuza V odă şi lupta pentru canonicitate, 
în rev. «Studii Teologice», Bucureşti, 1957, nr. 1-2, pp. 86-103. 
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Conducerea Bisericii noastre, în frunte cu Prea Fericitul Patriarh 
Justinian, a dat la timp toate îndrumările necesare şi a difuzat în rîn
durile clerului toate legiuirile şi măsurile autorităţii de Stat, a căror cu
noaştere şi respectare clin partea slujitorilor Bisericii se impunea fără 
întîrziere. De aceea, nu ne yom ocupa de toate acestea, ci numai de prin
cip3lele legiuiri de Stat, care determină azi în mod esenţial cuprinsul 
juridic laic al tradiţiei nornocanonice sau pravilnice a Bisericii noastre. 

* 
După aceste lămuriri de princtp!U şi după schiţarea în mare. a pro-

filului tradiţiei pravilnice a Bisericii, să vedem acum care este cuprinsul 
concrei al acestei traditii, în zilele noastre. 

Aşa precum rezL!ltă din cele arătate pînă aici, cuprinsul tradiţiei pra
vilnice a Bisericii este format din două categorii de legi sau de legiuiri, 
şi adică din legiuiri biserceşti şi din legiuiri de Stat. 

Biserica s-a condus şi se conduce şi astăzi folosind ambele feluri de 
legiuiri. Prin urmare, în cuprinsul tradiţiei sale pravilnice, distingem două 
părţi : , 

Partea I - canonico-juridică, formată din legi bisericeşti, adică din 
canoane şi din alte legiuiri bisericeşti, şi 

Partea II. - strict juridică, formată din iegi de Stat, adică din prin
cipalele legiuiri de Stat, care se referă la Biserică şi la activitatea ei. 

Să le vedem perînd, aşa cum se prezintă ele astăzi. 34 bis 

I. LEGILE BISERICEŞTI 

Legile bisericeşti sînt de mai multe feluri şi poartă numiri diferite, 
după cum urmează : canoane, canonisme, legi organice, legi sinodale, legi 
de _organizare, statute, regulamente. hotărîri sau decizii sinodale, hotărîri 
sati decizii episcopale, circul are şi ordine. 

Fiecare dintre acestea, oricum s-ar numi, are putere de lege în Bise
rică. Ordinea în care le-am înşirat este ordinea apariţiei lor istorice, ca 
şi aceea ierarhică a puterii şi a importanţei lor. 

l. Canoanele. Cele mai vechi şi mai importante legi bisericeşti sînt 
canoanele. Ele se împart în patru categorii : canoanele apostolice, ale si
noadelor ecumenice, aie sinoadelor particulare şi ale Sfinţilor Părinţi. 
Aceasta este ordinea în care ele se găsesc înşirate in principalele colecţii 
de canoane, puterea lor este însă egală, indiferent din ce categorie ar face 
parte vreunul. 

Canoanele formează împreună un corp sau un cod, codul canonic al 
Bisericii, legea ei fundamentală sau Constituţia întregii Biserici Ortodoxe. 

34 bis. în studiul de faţă vom analiza numai Partea l-a a tradiţiei pravilnice a 
Bisericii noastre ( Legile bisericeşti). Partea a li-a va constitui obiectl]I unui alt studiu, cn 
titlul Principalele legi de stat cu aplicare în activitaiea Bisericii (lnsenmăidfea cunoaşterii 
şi respectării lor din partea clerului), care va apare în curînd în revista «Biserica Ortodoxii 
Romînă». 
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Nici o altă formă de legiuire bisericească nu poate fi contrară ca
noanelor, căci atunci ea este anticanonică şi se abrogă sau nu se aplică. 

Conformitatea cu canoanele se numeşte canonicitate. Stînd pe teme
lia canoanelor, Biserica stă în canonicitate. în genere, canonicitatea are 
în Biserică îc.ţelesul şi rostul pe care îl are, în Stat, constituţionalitatea. 
Dar precum în Stat, constituţionalitatea nu se măsoară cu textul Consti
tuţiei, ci ea se apreciază şi cu raportare la ideologia Statului, punîndu-se 
greutatea principală tocmai pe aceasta, tot la fel şi canonicitatea în Bise
rică, nu se măsoară numai cu textul canoanelor, ci ea se apreciază şi cu 
raportare la ideologia Bisericii, punînd u-se de asemenea greutatea prin
cipală pe aceasta. 

Dar în ce constă ideologia Bisericii ? 
In adevărurile ei dogmatice şi morale. 
Prin urmare, spre a .se constata că o legiuire sau măsură legală adop

tată în Biserică, este sau nu canonică, o raportăm întîi la învăţătura dog
matică, apoi la normele morale ale Bisericii şi tocmai la urmă şi la textul 
canoanelor. 

De ce procedăm astfel ? 
Pentru că, în totalitatea lor, canoanele nu reprezintă un cod complet 

şi desăvîrşit, şi de aceea în textele lor nu se găsesc nici norme propriu 
zise, nici. principii care să poată fi aplicate la toate situaţiile, în toate 
vremurile şi la toate cazurile ; pe cînd învăţătura dogmatică şi norme:e 
morale ale Bisericii cuprind principii şi norme cu aplicare şi valoare uni
versală şi permanentă pentru viaţa bisericească. Aşa încît, în acestea din 
urmă găsim un îndrumător şi un etalon absolut, pe cînd în textele canoa
nelor găsim doar un etalon relativ. 

Prin urmare, canoanele primează faţă de orice alte legiuiri bisericeşti, 
care trebuie să stea necondiţionat pe temeliile canonicităţii, după cum 
însăşi Biserica stă neabătut în canonicitate. 

Principalele colecţii complete de canoane în limba romînă, care pot 
fi la îndemîna preoţimii, s'înt următoarele : 1. Pidalionul, tipărit la Mînăs-
1.irea Neamţu în anul 1844, tradus în romîneşte de Veniamin Costachi şi 
revizuit de Neofit Scriban. 2. A doua ediţie a Pidalionului în romîneşte, 
a publicat-o într-o formă greu de folosit. Haralambie Popescu şi Zosima 
Tîrîlă, la Bucureşti, în anul 1933. 3. Enchiridion, tipărit la Sibiu în anul 
1871, cuprinzînd toate canoane!e, ca şi Pidalionul. Traducerea şi comen
tarea lor esie făcută de Andrei Şaguna. 4. Canoanele Bisericii Ortodoxe, 
cu comentariile canonistului sîrb Nicodim Milas, în traducerea lui Nicolae 
Popovici şi Uroş Kovincici. Colecţia a fost publ.icată la Arad, în 4 volume, 
intre anii 1930 şi 1936. Aceasta este cea mai bună ediţie a canoanelor 
111 limba romînă. 

în afară de canoane, unele Biserici Ortodoxe şi-au mai alcătuit legiu
iri numite «canonisme», - în primul rînd Patriarhia din Constantinopol-, 
vrînd să exprime prin titlul acestor legi uri, faptul să ele se întemeiază 
pe canoane şi sînt o aplicare c1 acestora în vremurile mai noi. 

Celei al ie forme de legiuiri bisericeşti, sub numele de legi sau statute 
organice, iegi sinodale, legi pentru cutare sau cutare chestiuni, sau legi 
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de organizare bisericească, au existat de asemenea în Bisericile Ortodoxe 
inclusiv Ia noi, ultima fiind Legea de organizare bisericească din 1925. 
Deşi mai există astfel de legi în unele Biserici, ele nu au fost şi nu sînt 
totdeauna numai opera Bisericii. De aceea Ie amintim doar, ele exprimîncl 
mai mult forme ale tradiţiei nomocanonice a Bisericii. decît legiuiri proprii 
ale Bisericii. 

2. Statutele.-Forma de legiuire bisericească reprezintă prin statute, este 
specifică astăzi pentru situ_aţia de organizaţie religioasă autonomă, cei s-!l_,
asigurat Bisericii în statele cu regimuri populare. In acest înţeles, statu
tele bisericeşti sînt legiuiri alcătuite exclusiv de Biserică şi acceptate sau 
aprobate d~ Stat, aşa cum sînt şi statutele altor organizaţii autonome în 
Stat, fie de natură religioasă (cultele), fie de natură laică ( sindicatele. 
Organizaţiile de masă, etc.). 

După statu.te de acest fel se conduc şi Bisericile Ortodoxe autoccf ale 
din: U,R.S.S. - noul Statut din 1945; R.P.F. Iugoslavia - noul Statut 
din 1947; R.P. Bulgaria - noul Statut din 1951 ; R.P. Polonă - vechiul 
Statut din 1938, modificat şi completat în 1951; R.P. Cehoslovacă - ve
chiul Statut din 1923, modificat şi completat în 1951. 

Biserica noastră are şi ea un astfel de Statut din anul 1949, adoptat 
de Sf. Sinod încă din 1948 şi aprobat de Prezidiul Marii Adunări Naţionale 
a Republicii Populare Romîne, prin Decretul nr. 233 de Ia 23 februarie 
1949. EI se numeşte «Statutul pentru organizarea şi funcţionarea Bise
ricii Ortodoxe Romîne». 

Cum se prezintă organizarea Bisericii noastre după acest Statut? 
In genere, în organizarea Bisericii Ortodoxe Romîne ca şi în orga

nizarea oricărei alte Biserici Ortodoxe, intră două elemente de bază, ca 
principale elemente constitutive. Acestea sînt: crdincioşii laici şi clerul, 
formînd fiecare cite o categorie aparte, ce se deosebeşte una de alta prin 
starea harică ; de aceea, ele se şi numesc stări sau cinuri, iar nu clase 
sau. altfel. 

Pe lingă cele două stări de bază ale organismului bisericesc, se m;:ii 
adaugă ca o stare deosebită, fără importanţa celor două dintîi, ca una 
ce nu are caracter constitutiv, - starea monahală, care poate fi numită 
şi stare anexă, pentru că orice Biserică poate exista şi fără de această 
stare, pe cînd fără cele ,două dintîi nu se poate concepe existenţa Bisericii. 

Cele trei stări sînt grupate în mai multe feluri de unităţi adminis
trative, după cum urmează : Patriarhia, ca unitatea cea mai cuprinzătoare, 
în- cadrul căreia intră toate celelalte, si ale cărei limite teritoriale se 
extind pînă Ia limitele teritoriale ale ·statului; Mitropolia, ca unitate 
teriiorială provincială ce cuprinde cel puţin două eparhii, extinzîndu-se 
asupra mai multor regiuni şi raioane; Eparhia, ca unitate teritorială re
gională, formată din protopopiate, parohii şi mînăstiri, şi extinzîndu-se 
în cadrul uneia sau mai multor regiuni; Prototpiatu/, ca unitate biseri
cească de circumscripţie sau de tip raional, cuprinzînd parohiile din ca
drul unui raion ; Parohia, ca unitate bisericească locală ; şi Mînăstirea, 
ca obşte sau comunitate locală de călugări şi fraţi, organizaţi după rîn
duielile societăţii religioase monahale. 
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Toate unităţile administrative ale Bisericii au în fruntea lor organe 
de conducere, care sînt de două feluri: unele individuale, reprezentate 
de cîte o persoană din starea clericală, iar altele colegiale, alcătuite - sub 
formă de sinoade, adunări şi consilii -, fie numai din clerici, fie din 
clerici si mireni. 

Organele individuale de conducere a Bisericii sînt : patriarhul, mitro
poliţii, episcopii, protopopii, parohii şi stareţii. Dintre aceştia numai sta
reţii pot să nu fie clerici, în cazul cînd sînt aleşi dintre simpli călugări. 
Toţi cei numiţi aci, se găsesc în fruntea unităţilor administrative ale Bi
sericii, exercitînd drepturi şi îndeplinind înd<1toriri, atît în calitate de cîr
muitori învestiţi cu putere individuală de conducere, cit şi în calitate de 
organe executive ale colegiilor constituite în cadml fiecărei unităţi admi
nistrative bisericeşti. 

în prima calitate, ei exercită drepturi şi îndeplinesc îndatoriri 
determinate de întreita lucrare a puterii bisericeşti şi anume: de lucrarea 
învăţătorească, de cea sacr<1mentală sau sfinţitoare, şi de cea jurisdicţio
nală S3U conducătoare. In cea de a doua calitate ei aduc la îndeplinire 
hotărîri ale organelor colegiale respective, privind aceeaşi întreită lucrare 
a puterii bisericeşti. 

Organele colegiale sînt alcătuite în cadrul fiecărei unităţi bisericeşti, 

după cum urmează : 
În cadrul Patriarhiei : 
Sf. Sinod, format din toţi arhiereii eparhioţi ( 12), plus cei doi epis

copi vicari ai Patriarhiei ; Sinodul permanent, format din patru mitropoliţi 
în frunte cu patriarhul ; Adunarea Naţională Bisericească, formată din 
membrii Sfîntului Sinod, plus cite trei delegaţi ai celor douăsprezece 
eparhii, cîle unul cleric şi cite doi mireni, de fiecare eparhie; Consiliul 
Naţional Bisericesc, format din consilieri aleşi de Adunarea Naţională 
Bisericească ( 3 clerici şi 6 mireni), din consilierii patriarhali ( 3-6), şi din 
membrii Sfîntului Sinod care doresc să participe, 

ln cadrul Mitropoliei : 
Sinodul mitropolitan, format din mitropolit şi din episcopii sufragani. 
În cadrul eparhiei: 
Adunarea eparhialii, formată din 30 membri ( 10 clerici şi 20 mireni) ; 

Consiliul eparhial. format din 9 membri ( 3 clerici şi 6 mireni), din vicarul 
eparhiei şi din consilierii eparhiali. 

În cadrul protopopatului: nu există organe colegiale. 
În cadrul parohiei: 
Adunarea parohială, form2,tă din toţi credincioşii majori, numai băr

baţi, ai unei parohii; Consiliul parohial, format din 7-12 membri aleşi de 
adunarea parohială. 

I n cadrul mînăstirii : 
Soborul mînăstirii; Consiliul economic; şi Consiliul duhovnicesc. 
în atribuţiile organelor colegiale intră chestiuni cu caracter specific 

după natura acestor organe. Astfel: în atribuţiile sinoadelor intră ches
tiunile bisericeşti de orice natură, pe cînd în atribuţiunile organelor cole-
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giale mixte, formate din clerici şi mireni, intră numai chestiunile cu carac
ter econome, cultural, legislativ şi administrativ. 

Atît la Patriarhie, cit şi la fiecare eparhie există ca organe executive 
ajutătoare ale chiriarhilor, funcţiuni grupate în unităţi numite: la Pa
triarhie - Administraţia Patriarhală şi Cancelaria Patriarhală ; la epar
hie - Administraţia şi Cancelaria Eparhială. 

Fireşte că astfel de organe ajutătoare există şi la celelalte unităţi 
bisericeşti, însă ele au proporţii mai reduse. 

Pentru oregătirea deservenţilor săi, Biserica are o reţea de şcoli for
mată din 2 Institute Teologice de grad universitar şi din 6 Seminarii, 
care sînt în acelaşi timp şi şcoli de cîntăreţi bisericeşti. 

Pentru disciplina clerului, ea are o sumă de instanţe disciplinare şi 
de judecată, organizate în cadrul unităţilor sale administrative, unele pen
tru clerul de mir, iar altele pentru membrii cinului monahal. 

Pentru lucrarea sa de propovăduire, Biserica dispune de o seamă de 
publicaţii periodice sau de reviste bisericeşti şi de alte mijloace, pentru 
întocmirea, editarea şi difuzarea cărţilor de cult, a celor didactice, a ca
lendarelor, almanahurilor etc., precum şi pentru confecţionarea veşminte
lor si obiectelor de cult. 

'Imbrăţişînd întreaga viaţă bisericească, Statutul de organizare reflectă 
nu numai realităţile acesteia, ci le dă şi un veşmînt canonic-juridic cores
punzător, cuprinzînd numeroase principii şi norme în legătură cu activi
tatea care se desfăşoară pentru buna organizare şi cîrmuire a Bisericii. 

Dar Statutul mai reflectă pe lîngă starea internă a Bisericii încă şi 
poziţia ei în cadrul Ortodoxiei Ecumenice, precum şi poziţia ei faţă de 
Stat. definind pe cea dintîi prin autocefalie, iar pe cea de a doua prin 
autonomie. 

3. Regulamentele. - Regulamentele formează a treia categorie de le
giuiri ale Bisericii noastre. Prin natura lor, ele conţin doar norme pentru 

• aplicarea principiilor şi prevederilor înscrise în Statut. în prezent, Biserica 
Ortodoxă Romînă are 12 regulamente în vigoare şi anume : 

- Regulamentul de procedură al instanţelor disciplinare şi de jude
cată ale Bisericii Ortodoxe Romîne. 

- Regulamentul de organizare şi funcţionare a instituţiilor de învă
ţămînt pentru pregătirea personalului bisericesc şi recrutarea corpului 
didactic din Patriarhia Romînă. 

- Regulamentul pentru determinarea atribuţiunilor Patrimhului şi 
pentru funcţionarea organelor centrc1le deliberative, administrative şi exe
cuti\'e din Patriarhia Romînă: Sfîntul Sinod, Sinodul Permanent, Aduna
rea Natională Bisericească, Consiliul National Bisericesc, Administratia 
Patriarhală şi instituţiile anexe. ' ' 

- Regulamentul interior pentru Adunarea Naţională Bisericească a 
Bisericii Ortodoxe Romîne. 

- Regulamentul pentru alegerea, funcţionarea şi dizolvarea organe
lor deliberative si exe.:utive în parohiile, protopopiatele şi eparhiile din 
Patriarhia Romînă. 

- Regulamentul pentru numirea şi transferarea clerului din parohii. 
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examenele de capacitate, definiti\Tme, promovare şi selecţionare pentru Ca
pitală, ale diaconilor şi preoţilor din Biserica Ortodoxă Romînă. 

- Regulamentul pentru administrarea averilor bisericeşti. 
- Regulamentul pentru organizarea şi funcţionarea caselor de aju-

tor reciproc ale clerului, de pe lingă eparhii. 
Regulamentul pentru organiz;irea şi funcţionarea fondului de asi-

gurare a bunurilor bisericeşti .. 
Regulamentul interior al Internatelor Institutelor Teologice. 
Regulamentul Fondului de Pensii al Bisericii Ortodoxe Romîne. 
Regulamentul pentru organizarea vieţii monahale. Acesta din 

urmă înlocuieşte, din 1959, Regulamentul monahal din 1952. 

* 
Dintre regulamentele enumerate, unele cuprind şi norme cu caracter 

statutar, adică astfel de norme cai·e sînt numai de nivelul sau de compe
tenta statutului. 

• ' Faptul se explică prin necesităţi ale vieţii bisericeşti, iar în cazul 
special al Regulamentului de disciplină, prin caracterul său de corp sau 
de cod, pentru că el îndeplineşte în Biserica Ortodoxă Romînă rostul a 
două coduri din viaţa de Stat, şi anume al Codului Penal şi al Codului de 
Procedură Penală. 

Desigur, toate regulamentele bisericeşti in vigoare au fost şi sînt 
necesare, dar în ce priveşte greutatea sau importanţa lor pentru buna 
orînduire a treburilor bisericeşti şi mai ales pentru buna îndrumare a 
activităţii clerului, unele au precădere faţă de altele. Astfel, de pildă, Re
gulamentul organelor centrale din Patriarhia Romînă, apoi Regulamentele 
organelor _deliberative şi executive ale unităţilor bisericeşti, Regulamentul 
pentru numirea şi transferarea clerului, precum şi Regulamentul pentru 
administrarea averilor bisericeşti, au precădere ierarhică-administrativă 
faţă de altele. Privite însă dintr-un alt punct de vedere, nu numai ca 
unele ce orînduiesc, ierarhic, funcţionarea principalelor organe de condu
cere, ci ca unele ce asigură formarea sc1u pregătirea clerului, precum şi 
disciplina lui, se înţelege că regulamentele respective - al învăţămîntu
lui teologic şi cel de disciplină bisericească - au precădere faţă de cele 
dintîi si fată de toate celei alte. 

În°trucît însă prima sarcină a conducerii bisericeşti o formează con
stituirea organelor de conducere din toate unităţile administrative bise
riceşti, - începînd cu Patriarhia şi siîrşind cu parohia sau cu mînăsti
rea -, şi asigurarea bunei funcţionări a acestor organe, este de la sine 
înţeles că au prioritate tocmai regulamentele care se ocupă de aceste 
lucruri. 

Din categoria acestora, regulamentele care prezintă un interes deo
sebit pentru cler, sînt în primul rînd: Regulamentul pentru numirea- şi 
transferarea clerului, şi Regulan:eniul pentru administrarea averilor bise
riceşti. In al doilea rînd : Regulamentul pentru fondul de asigurare al 
bunurilor bisericeşti, Regulamentul Casc:or ele ajutor reciproc -ale clerului 
şi Regulamentul fondului de pensii. 

Fiind în cea mai mare pade cunoscute clerului nostru dispoziţiunil,e 
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cuprinse în aceste regulamente, găsim necesar să relevăm numai cîteva 
aspecte ale lor, sau cîteva elemente de natură să contribuie la înţelegerea 
mai justă a chestiunilor şi la orientarea activităţii clerului. 

Astfel, în legătură cu Regulamentul pentru numiri şi transferări, pro
blema care preocupă în mod special este aceea a modalităţii sau felurilor 
de transferare a clerului. 

In cite chipuri se poate face acest lucru ? Nu se arată în mod precis 
şi nici numai în regulamentul respectiv, ci şi în alte legiuiri ; de acea le 
yom prezenta pe toate laolaltă, într-o ordine logică. 

Primul fel de transferare este acela căruia i se dă curs la cererea 
celui interesat, dacă îndeplineşte condiţiile legale pentru postul solicitat. 
(Statul, art. 123; Regulamentul N. T., art. 49, 50). 

Al doilea fel este transferarea reciprocă. ( Statul, art. 123; Regula
ment N. T., art. 49). 

Al treilea fel este transferarea din oficiu, în cazul cînd un cleric nu 
mai îndeplineşte condiţiile legale pentru a funcţiona în postul pe care-l 
deţine. ( Statut, art. 123; Regulament N. T., art. 50). 

Al patrulea fel este transferarea disciplinară, pe baza unei hotărîri 
a instanţelor bisericeşti, prin care se aplică pedeapsa transferării. ( Regula
mentul de disciplină, art. 4, 16, 17, 18, 27 etc.). 

Al c_incilea lei este transferarea disciplinară pe care o aplică chiriar
hul direct, în cazurile de erezie. ( Regulamentul de disciplină, art. 11). 

Al şaselea fel - cu totul excepţional - este acela al transferării din 
oficiu, prin hotărîrea chiriarhului, în calitate de şef al unităţii eparhiale, 
în cazul cînd o cere un interes superior, care poate fi asemuit cu interesul 
de serviciu. (Codul Muncii, art. 16, 17, şi prin analogie cu can. 14, cap. 
5, IV etc., e1.c.). 

Al şaptelea fel este acela determinat de suferirea unei condamnări pe
nale, care poate atrage după sine măsura de interzicere a domcilierii celui 

• ce a suferit condamnarea în localitatea în care a Iunctionat anterior. 
( Codul Penal, art. 76, 300). ' 

Din analizarea modalităţilor de transferare a clerului, se poaie con
stata că se respectă în chip special principiul stabilităţii în funcţiune, 
care este asigurat şi garantat clerului în cazul cînd acesta îşi desfăşoară 
activitatea în mod normal, fără să se abată de I a rînduielile legale bise
riceşti sau de Stat. 

In ce priveşte administrarea bunurilor bisericeşti, trebuie să relevăm 
următoarele: 

- Toate bunurile materiale de care se serveşte Biserica, au carac
terul de bunuri obşteşti sau de bunuri publice, a căror administrare tre
buie să se facă potrivind normele din regulamentul bisericesc relativ la 
acestea, cu acelea din legiuirile de Stat. 

De ce este necesară această potrivire ? 
- Intîi, pentru motivul că Biserica a respectat mereu, şi este ţinută 

să respecte din principiu, legiuirile de Stat. 
- In al doilea rînd, pentru că legiuirile economice sînt determinate 

de schimbările care se produc în orînduirea socială, iar Biserica nu are o 
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orînduire socială proprie, ci pe aceea pe care o creează transformările 
ce survin în viata si în structura societătii civile. 

' , r -

In aceeaşi ordine de idei şi ~n aceeaşi perspectivă, relevăm ş1 im
portanţa şi utilitatea Regulamentului pentru fondul de asigurare al bunu
rilor bisericeşti, a Regulamentului caselor de ajutor reciproc ale clerului 
,'>i a Regulamentu.lui pentru pensii. 

Prin toate acestea, aspectul material-economic al vieţii bisericeşti este 
siluat în legătură strînsă, deopotrivă, atît cu nevoile lucrării bisericeşti, 
cu nevoile de viafă ale clerului, cît şi cu izvorul tuturor bunurilor menite 
să satisfacă aceste nevoi, cu munca si cu contributia consimtită a credin-
cioşilor, deci cu mu11ca poporului. ' • • 

Şi normele cuprinse în aceste regulamente sînt adoptate ţinîndu-se 
seama de normele legale existente în viaţa de Stat, privitoare Ia asigu
rările bunurilor, Ia ajutorul reciproc şi la asigurările sociale. 

Aceeaşi simetrie dintre normele cuprinse în legiuirile bisericeşti şi 
cele din legiuirile de Stat, o găsim şi Ia baza Regulamentului pentru 
învăţămîntul teologic şi a celui pentru disciplina biseri'cească. 

Intrucît aceste două regulamente interesează şi ele mai direct acti
vitatea clerului şi constituie, ca atare, preocupări de prim ordin, vom 
releva unele principii de bază ale lor, precum şi o seamă de norme carac
teristice pentru ele. 

Jn legătură cu Re[2"ulamentul învăţămîntului teologic, relevăm ur
mătoarele: 

- întregul învăţămînt teologic a fost pus sub jurisdicţia canonică a 
Bisericii, în cea mai strictă conformitate cu rînduielile sale tradiţionale 
în această privinţă. 

- Formele de învăţămînt teologic, precum şi numărul lor, sînt cele 
determinate de nevoile Bisericii pentru pregătirea slujitorilor săi. 

- Pentru prima dată în formele de învăţămînt teologic,. sînt cu
prinşi nu numai cei ce se pregătesc pentru a deveni sluiitori ai Bisericii, 
ci şi toţi slujitorii Bisericii ailaţi în funcţiune. 

- Programa analitică, îndrumarea şi orientarea studiilor în toate 
formele de învăţămînt teologic, cuprind într-o perspectivă nouă, pe lîngă 
chestiunile sau cunoştinţele necesare pentru formarea profesională a slu
jitorilor Bisericii, încă şi chestiunile de orientare socială şi de formare 
l'.etăţenească. 

- Desfăşurarea întregului proces de învăţămînt în formele stabilite, 
are loc sub supravegherea şi controlul didactic şi administrativ al organu
lui de Stat pentru Culte, care este Departamentul Cultelor. 

Organizat în felul acesta, învăţămîntul teologic este menit să asigure 
f?rmarea în cele mai bune condiţii a slujitorilor Bisericii, dindu-le, pe 
lingă pregătirea profesională şi o pregătire cetăţenească, întemeiată pe 
elementele de cultură absolut indispensabile pentru orice intelectual al 
vremii noastre şi pe cunoaşterea şi interpretarea problemelor sociale, atît 
pe bază ştiinţifică, cit şi pe bază religioasă, privite adică şi de pe poziţie 
bisericească, şi în strînsă legătură cu ,îndoitele îndatoriri, de cetăţeni şi de 
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slujitori ,11 Bisericii. care le revi1i tuturor celor angajaţi în serviciu! 
Bisericii. 

O 11:enţiune specială trebuie să facem în această privinţă, despre 
cursurile de îndrumare a clerului, a căror noutate, importanţă şi utili
tate, deopotrivă pentru slujitorii Bisericii, ca şi pentru interesele poporulu·i 
nostru angajat într-o uriaşă muncă de transformare socială, nu pot fi 
îndeajuns de subliniate. 

in legătură cu Regulamentul de disciplină, relevăm următoare'.e : 
- Pentru buna rînduială bisericească, adică pentru buna organizare 

şi funcţionare a Bisericii, Regulamentul de disciplină reprezintă, clupă 
Statut, a doua legiuire importantă a Bisericii Oriouoxe Romîne. 

- Importanţa lui rezidă în faptul că constituie instrumentul prin 
care se asigură, .în mod principial, respectarea şi ducerea Ia îndeplinire 
a preYederilor cuprinse în întreaga legislaţie bisericească. De aceea el 
trebuie să fie considerat ca o legiuire coordonată cu Statutul, în înţele
sul că. prin Statut se creează eleirentele întregii ordini juridice a Bise
ricii noastre, iar prin Regulwnentul de disciplină, ca de la un pol opus, 
însă de acelaşi. nivel, se reglează buna funcţionare a întregului aparat 
bisericesc. 

- Ţinîndu-se seama de această importanţă şi de acest rost al Regu
lamentului de disciplină, ·el a şi fost aprobat, ca ,şi Statutul, printr-un 
Decret al Prezidiului Marii Adunări Naţionale ( Decretul nr. 7 din 12 ic1-
nuarie 1950), pe cînd toate celei alte regulamente, cme se situează între 
aceşti doi poli ai legislaţiei bisericeşti, adică între Statut şi între Regu
lamentul de disciplină. au fost aprobate numai prin Decizii ale Ministe
rului Cultelor şi apoi ale Departamentului Cultelor. 

- Datorită rostului său arătat, Regulamentul de disciplină are în 
viaţa Bisericii Ortodoxe Romîne, aşa cum am mal relevat, poziţia unui 
corp de legi de tipul codurilor din viaţa de Stat, însumînd în cuprinsul 
.său dispoziţii cu caracter repreisiv şi procedural, care-l fac să fie un ade
vărat Cod Penal şi de Procedură Penală al Bisericii. 

- Pe Regulamentul de disciplină s-a pus şi trebuie să se pună o 
greutate deosebită, pentru că păstrarea şi întărirea disciplinei nu -este 
numai un imperativ care decurge din normele canonice ale Bisericii, ci 
el este deopotrivă şi un imperativ social de cea mai mare importanţă . 

...'..... Disciplina muncii în toate domeniile de activitate şi respectarea 
cu severitate a legalităţii, este ridicată în Statul nostru la rangul. unei 
îndatoriri cu caracter axiomatic. De aceea, întreaga lucrare a Bisericii şi 
atitudinea deservenţilor ·ei trebuie să se încadreze în spiritul disciplinei 
şi legalităţii, evitînd alternativa contrarie şi dînd în permanenţă exemple 
pentru credincioşi în această privinj ă. 

- Regulamentul de disciplină ţine întocmai seama, atît de normele 
legale existente în viaţa de Stat cu privire la reprimarea încălcărilor dis
ciplinei prin abateri mai uşoare sau contravenţii, cît si de cele cu privire 
la reprimarea infracţiunilor, ca acte ce prezintă un pericol social mai 
mare. De aceea, şi în ce priveşte organizarea instanţelor şi numărul aces
tora, a adoptat reguli asemănătoare cu cele din viaţa de Stat referitoare 
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la alcătuirea instanţelor şi la gruparea lor după principiul numit «al celor 
trei jurisdicţiuni», adică al celor trei trepte. 

- Aceeasi simetrie dintre normele bisericesti si cele de Stat s-a ob
servat prin Regulament şi la clasificarea fărădelegilor, adică a abaterilor 
şi infracţiuni'.or, precum şi în ce priveşte aplicarea unor pedepse ,şi ur
mmea unor norme procedurale. (Art. 2, lit. a, al. 2; idem, lit. f şi lit. g; 
art. 3, lit. t, al. 2 ; lit. t, u, v, w, x şi y ; art. 29, 34, 45, 46, 62, 86, 91, 
106, 122. 124, 130. 134, 147, 169, 194. 241 şi 244 din Regulamentul de 
disciplină). 

- Păstrînd, simetria arătată cu normele corespunzătoare din legile 
de Stat, Regulamentul de disciplină face aplicarea norme!or canomce, 
atît în organizarea şi procedura instanţelor disciplinare, cît .şi în aceea a 
instanţelor de judeca1ă bisericească, într-o măsură mai mare decît Regu-
1 amentele de disciplină din trecut. 

- Regulamentul de disciplină se ocupă numai de acele instanţe bise
riceşti, disciplinare şi de judecată, care sînt constituite formal- juridic, 
incadrîndu-se în ordinea juridică a Bisericii. El nu se ocupă şi de in
stanţa duhovnicească, reprezentată de preoţi şi de episcopi, aceasta avînd 
1111 caracter deosebit de instanţele judiciare constiuite după normele 
comune ale dreptului. Cu toate acestea, în aprecierea şi calificarea gra
vităţii încălcării legilor prin abateri sau infracţiuni, se ţine seama în 
primul rînd de aspectul lor de păcat, şi apoi de aspectul lor de încălcare 
formală a legii. De acel aşi 1 ucru se ţine seamă .şi în aplicarea şi ,încetarea 
pedepse~or, ele neavîn<l în justiţia bisericească un caracter vindicativ, ci 
doar caracter educativ, după principiul că nu se urmăreşte moartea păcă
toşilor, ci îndreptarea lor ( Iezechil XXXIII, 11 ; I Tim. II, 4 ; II Pe
tru III, 9). 

In lumina acestor principii şi caracteristici juridice, canonice şi reli
gioase, trebuie înţelese dispoziţiunile Regulamentului de disciplină al Bi
sericii Ortodoxe Romîne. 

Pentru a avea o privire ·de ansamblu asupra materiei acestui Regu
lament, lăsăm să urmeze o schiţă sumară a lui. 

El are trei părţi : 
A. Partea întîia ( art. 1-66) se ocupă de abateri şi de infracţiuni, de 

pedepse şi de instanţele disciplinare şi de judecată bisericească pentru 
cler, precizîn<l u-se ( art. I), că dispoziţiunile lui se aplică numai clericilor 
şi cîntăreţilor bisericeşti angajaţi ai Bisericii Ortodoxe Romîne, atît din 
ţară c'it şi din străinătate. 

B. Partea a doua ( art. 67-244) se ocupă de procedura discipli11ară 
şi de judecată 1 a instanţele bisericeşti. 

C. Partea a treia (art. 245-248) se ocupă de instanţele judecătoreşti 
pentru monahi. 

Regulamentul mai are şi cinci articole (249-253) de dispoziţiuni finale 
şi tranzitorii. 

Din această împărţire se vede şi mai bine că prima parte a Regu
lamentului îndeplineşte peniru slujitorii Bisericii rostul unui Cod Penal 
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bisericesc, iar partea a doua rostul unui Cod de Procedură Penală bi
sericească. 

Infracţiunile bisericeşti se împart, după acest Regulament, în abateri 
şi delicte. Prin abateri se înţeleg cele de natura contravenţiilor, iar prin 
delicte, cele de natura delictelor propriu zise şi a crimelor. Cu alte cu
vinte, Regulamentul are o împărţire proprie a infracţiunilor, împărţire ce 
ţine parţial de specificul penalităţii bisericeşti. 

în genere, Regulamentul califică drept infracţiuni bisericeşti, nu nu
mai abaterile de la normele juridice şi canonic1e după care se organizează 
şi se conduce Biserica, ci şi abaterile de .la normele ei morale şi religioase. 

Cit priveşte pedepsele pe care le aplică instanţele bisericeşti, ele se 
împart în două categorii, şi anume, în: pedepse vremelnice ,şi pedepse 
definitive. 

In categoria pedepselor vremelnice intră cele care se aplil'.ă pentr~t 
abateri mai puţin grave, - de natura contravenţiilor -, iar în categoria 
celor definitive intră pedepsele prin care se sancţionează abateri de gra
vitatea delictelor şi a crimelor. Se înţelege însă că, avîndu-se în vedere 
caractrul specific al penalităţii bisericeşti, pedepsele definitive nu trebuie 
înţelese în sensul că asupra lor nu s-ar mai putea reveni, acest lucru 
depinzînd de starea de îndreptare a păcătosului sau infractorului. Ex
cepţie fac de obicei, deşi nu în toate cazurile, numai pedeapsa anatemei 
sau a afurisaniei, care este ecihivalentă cu pedeapsa cu moartea şi se 
aplică în cazuri extrem de rare. 

Aşa precum rezultă şi din titlul Regulamentului, instanţele bisericeşti 
se împart în instanţe disciplinare şi în instanţe de judecată. Deosebirea 
între ele constă, formal, în faptul că hotărîrile celor dintîi devin execu
torii numai prin aprobarea chiriarhilor, pe cînd hotărîrile celor din a doua 
categorie sînt executorii prir ele însele. 

Enumerativ, instanţele disciplinare sint următoarele : 
I. Consistoriul disciplinar protopopesc, format din trei preoţi şi un cîn • 

tăreţ bisericesc, numiţi de către chiriarhul locului, care numeşte şi pe pre
şedintele instanţei dintre cei trei membri preoţi. Cîntăreţul nu participă 
la judecarea cauzelor privitoare la preoţi şi diaconi. 

2. Consistoriul eparhial, format din trei preoţi şi un grefier, şi din 
doi membri supleanţi. Preşedintele instanţei este numit de către chiriar
hul locului, dintre cei trei preoţi membri titulari ai ei. . 

3. Consistoriul central bisericesc, format din 5 preoţi şi un grefier, 
tot preot, fiecare din cei cinci membri titulari putînd avea şi un supleant. 
Preşedintele este numit de către Patriarh, dintre cei cinci membri titulari. 

Funcţia de acuzator ( procuror) la aceste instanţe se îndeplineşte după 
cum urmează : de către protopop la Consistoriul protopopesc; de către 
inspectorul eparhial, la Consistoriul eparhial, şi de către inspectorul 
general bisericesc, la Consistoriul Central Bisericesc. 

_Paralel cu instanţele pentru clerul de mir, funcţionaează şi instanţele 
speciale pentru monahi, av'înd următoarele denumiri : Consiliul mînăsti
resc de judecată, Consistoriul rnonahal eparhial şi Consistoriul mort;phal 
central. 
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Instanţele de judecată ale Bisericii, sînt: 
A. Chiriarhii, adică episcopii eparhioţi. 

B. Sfînful Sinod. 

Desigur, calitatea de instan[ă de judecată o au şi sinoadele mitropo
litane şi Sinodul permanent, ele însă nu sînt prevăzuie de regulame11tul 
în vigoare. 

Avem deci, enumerativ, 6 instanţe disciplinare şi două instanţe de 
judecată în cuprinsul Bisericii Ortodoxe Romîne. 

Schiţînd cuprinsul Regulamentului de disciplină, trebuie să amintim 
şi procedura de care se ocupă partea a doua a sa, stabilindu-se: condi
ţiile în care se poate introduce acţiunea la instanţe, fie prin reclamaţiuni, 
fie din oficiu, - apoi formele în care se fac cercetările judiciare, anche
tele, folosirea martorilor şi a probelor judiciare în genere, formele pen
tru judec;:irea proceselor, acuzarea, apărarea şi recuzarea, pronunţare;:i 

hotărîrilor instanţelor şi definitivarea lor, căile de atac împotriva acestora, 
şi, în fine, procedura de revizuire a hotărîrilor rămase definitive. 

Desigur, Regulamentul de disciplină cuprinde şi alte numeroase dis
poziţiuni, pe care însă nu le mai relevăm, socotind suficiente cele relevate 
pentru cunoaşterea cuprinsului şi a importanţei acestui re gui ament. 

Cunoaşterea Regulamentului ele disciplină bisericească îşi păstrează, 

alături de cunoaşterea Statutului, prioritatea faţă de cunoaşterea celor
lalte regulamente, întrucît respectarea dispoziţiunilor înscrise în el con
diţionează şi asigură buna funcţionare a întregului organism bisericesc,. 
deci şi aplicarea întocmai a prevederilor celorlalte Regulamente, precum 
şi ale Statutului însuşi, cu alte cuvinte a intregii legislaţii bisericeşti în 
genere. 

4. Hotărîrile sau deciziile sinodale reprezintă a patra categorie de 
măsuri cu caracter normativ, deci cu putere de lege în Biserica noastră. 

Alături de ele mai trebuie amintite şi hotărîrile sau deciziile altor autorităţi 
centrale, sau ale chiriarhilor, precum şi circulările şi ordinele. 

Hotărîrile acestea sînt numeroase şi se referă, după competenţa au
torităţii care le emite, fie la chestiuni dogmatice, de ritual sau de disci
plină, fie la interpretarea şi aplicarea canoanelor, a textelor din Statut şi 

din regulamente, acestea din urmă, - adică cele din Statut şi din regu
lamente -, putînd fi nu num~i interpretate, ci şi completate, mo1ificate 
sau abrogate. • 

Din categoria hotărîrilor sinodale cu caracler dogmatic, în ordinea 
importanţei lor, amintim în primul rînd pe acelea al căror obiect a fost 
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canonizarea sfinţilor romîni, 35 apoi pe ac~ea mai veche privind hirotoniile 
anglicane 36 şi pe cea privitoare la «binarea» liturghiei. 3 7 

Prin natura lor, hotărîrile privind canonizarea sfinţilor şi binarea 
liturghiei, au evident un cuprins care se ref eră şi I a ritual. 

Din celelalte categorii de hoiărîri, circulări, instrucţiuni şi ordine, 

amintim pe cele referiioare la căsătoria clericilor văduvi prin deces·, 38 pe 
cele referitoare la modificările aduse Statutului şi regulamentelor, 39 pe 

ce:1 privitoare la pensionarea clericilor, 40 pe cele privitoare la pictura bi
sericească, -41 pe cea referitoare la catehizare, 42 pe cele mai vechi re[e
ritoare la divorţul bisericesc -43 şi pe cele cu caracter economic, adică pri
vitoare la bunurile bisericeşti, cum este cea din 9 decembrie 1959, pe 
care o reproducem aci : 

Circulara din 1956 : 

«în vederea unei stricte discipline .finandare în administrarea fondu
rilor şi mijloacelor materiale ale parohiilor : 

Ţinînd seama de Deciziunea nr. 19.673 din 2 decembrie 1959, dată de 
căire Departamentul Cultelor de pe lingă Consiliul de Miniştri ; 

Pe temeiul dispoziţiunilor art. 47 şi 48 din Statutul Bisericii Ortodoxe 
Romîne şi art. 4, 7, 61, 63 şi 64 din Regulamentul pentru administrarea 

35. Rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», Bucureşti, 1950, nr. 3-6, pp. 298-299. Şedinţa 
Sf. Sinod din 28 Februarie 1950; rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», Bucureşti, 1955, nr. 
11-12, pp. 1030-1221. Şedinţa Sf. Sinod din JO Octombrie 1955. 

36. Conferinţa romînă ortodoxă-anglicană iinuW la Bucureşti, 1-8 iunie 1935, şi 
călăloria I.P.S. Patriarh D.D. Dr. Miron Cristea în Anglia. 28 iunie-7 iulie 1936, Burn
reşti, 1938, pp. 41-42; rev. «Ortodoxia», Bucureşti, 1958, nr. 2, pp. 171-334. 

37. Legiuirile Bisericii Ortodoxe sub I.P.S. Patriarh Iustinian, 1948-1953, Bucureşti, 
1953 '(= Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romîne ), pp. 428-429. 

38. Rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», Bucureşti, 1952, nr. 6-8; p. 438. Şedinţa 
Sf. Sinod din 17 iunie 1952. 

39. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romîne, p. 426. Şedinţa Sf. Sinod din 12 nov. 1951. 
Pentru anii următori, a se vedea în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», pînă inclusiv în 
iunie 1959, cînd s-a modificat Regulamentul monahal. 

40. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Romîne, p. 427. 
41. Legiuirile Bisericii Ortodoxe Rcmîne, pp. 429-450. 
42. Rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», Bucureşli, 1950, nr. 10, pp. 5G0-561, Şedin\a 

Sf. Sinod din 5 oct. 1950. 
43. «Regulamentul pentru desfacerea căsătoriilor religioase», aprobat de Sf. Sinod 

în şedinţa sa din 15 Martie 1938, şi pus în aplicare prin ho!lirfrca Sf. Sinod din 12 iunie 
1940, în rev. «Biserica Ortodoxă Romînă», Bucmeşli, 1940, nr. 7-8, p. 25. (Sumarele 
şedintelor Sf. Sinod). 
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averilor bisericeşti, care prevăd că preotul paroh în calitate de conducă
tor al administraţiei parohiale are sarcina gestionării întregii averi şi 

a fondurilor parohiei, răspunzînd de buna lor administrare în confor
mitate cu legile în vigoare, 

Decidem: 

Art. 1. a) întreaga avere mobilă şi imobilă a parohiei, inclusiv 
obiectele preţioase şi cele de artă şi muzeu, să fie înregistrate în inven
tarul parohiei, care va fi ţinut în mod sincer şi corect, cu operaţiunile la 

zi; întreaga avere să fie păstrată în bune condiţiuni şi să nu fie înstră

inată decît cu îndeplinirea formalităţilor legale de Stat şi bisericeşti în 
vigoare ; în ceea ce priveşte obiectele preţioase, se va ţine seama de pre
vederiîe Legii nr. 284 din 15 august 1947. 

b) Atît veniturile cit şi cheltuielile parohiei să fie prevăzute în buge
tele anuale vizate de către protopop, verificate şi aprobate de către Con
siliul Eparhial. 

c) Toate veniturle parohiei provenind din exploatarea bunurilor sale, 
veniturile bisericilor şi contribuţiunile benevole ale credincioşilor, să fie 
înregistrate la timp, în mod sincer şi corect, în registrele de contabilitate 
ale parohiei ; în ceea ce priveşte contribuţiunile benevole ale credincioşilor, 
ele se vor încasa numai în biserică sau Ia cancelaria parohială. 

d) Toate cheltuielile parohiei să fie făcute cu respectarea dispoziţiu

nilor legale, să fie corecie şi sincere, înregistrîndu-se în scriptele conta
bile ale parohiei, pe bază de acte justificative legale. Preotul paroh dă viza 
de control preventiv pentru toate actele de venituri şi cheltuieli. 

e) Să achite la timp şi î,n cuantumul datorat obligaţiunile către Stat 
ca şi contribuţia către Casa de Pensii şi Ajutoare a salariaţilor Bisericii 
Ortodoxe Romîne. 

f) Disponibilul în numerar peste lei 50, să fie păsirat numai la 
C.E.C., cu livret de economii pe numele parohiei. 

g) Parohia să fie planificată, la întocmirea planului financiar anual, 
cu materialele cultice pentru întreg anul respectiv, fiind obligată la exe
cutarea integrală a acestei planificări. 

h) Pentru lucrările de construcţii şi reparaţii capitale, parohia se va 
planifica, prin protoierie, cu materialele necesare, după aprobarea docu
mentaţiei tehnice <le către Consiliul Eparhial şi obţinerea autorizaţiei ce
rută de Decretul nr. 144/1958, de la Sfaturile Populare. 
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In cazul că parohia posedă materialele necesare, lucrările de con
strucţii şi reparaţii capitale nu vor putea începe fără prealabila obţinere 
a aprobării documentaţiei de către Consiliul Eparhial şi a autorizaţiei 

cerută de susmenţionatul Decret, de la Sfaturile· Populare. 
i) Pentru lucrările de întreţinere curentă şi reparaţii curente prevă

zute de art. 3 din Decretul nr. 144/ 1958 şi enumerate în paragraf ul 17 di11 
instrucţiunile date de către M.C.M.C. - D.A.U. - pentru aplicarea 
Decretului nr. 144/1958, nu este necesară documentaţie tehnică şi nici auto
rizaţie de la Sfaturile Populare. 

în cazul cînd lucrările de întreţinere şi reparaţii curente, precum şi 

de zugrăveli şi vopsitorii privesc mai mult de trei categorii de lucrări 

din cele specificate mai sus, autorizaţia pentru executarea de lucrări esic 
obligatorie, ca şi documentaţia tehnică. 

De la prevederile prezentului articol se exceptează lucrările de orice 
valoare, ce se execută la bisericile monumente istorice, pentru care este 
necesară aprobarea documentaţiei tehnice de căire Consiliul Eparhial şi 

Direcţiunea Monumentelor Istorice, după care se va obţine autorizaţia 

de la Sfaturile Populare prevăzută de Decretul nr. 144/958, în art. 2. 
paragraful III. 

j) Să se achite Ia timp şi în cuantumul datorat toate obligaţiile bă

neşti faţă de Centrul Eparhial şi de protoieria respectivă. 
k) Pentru problemele economice-firnmciare, pentru care se cere hotă

rîrea Consiliului şi Adunării Parohiale de către Statutul Bisericii Ortodoxe 
Romîne şi regulamentele sale de aplicare, preoţii parohi sînt îndatoraţi 

a obţine în prealabil hotărîrile acestora spre a fi valabilă lega1 executarea 
lucrărilor. 

1) Să se întocmească şi depună la Protoierie pînă în 20 ale lunii de

cembrie în fiecare an, planul financiar al parohiei, aprobat de organeie 
parohiale în drept, iar la sfîrşiiul fiecărui trimestru, se va depune tot la 
protoierie, pînă la 5 ale lunii următoare, contul de execuţie bugetară al 

parohiei pe trimestrul expirat. 
"--- m) Să se execute la timp toate dispoziţiunile legale şi sarcinile tra
sate de organele Departamentului Cultelor sau Centrului Eparhial». 

După cum se vede, şi decizia aceasta din urmă este expresia atitu
dinii constante a conducerii Bisericii de a păstra simetria cuvenită între 
legile de Stat şi între normele legiuirilor bisericeşti. 
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De altfel, întreaga legislaţie a Bisericii noastre expnma aceeaşi ati
iudine, ridicată la rangul de principiu canonic tradiţional. 

într-adevăr, toate legiuirile bisericeşti ţin seama în primul rînd de 
normele canonice obişnuite ale Bis-ericii, ale Ortodoxiei în genere, precum 
şi de ace!ea cuprinse în legiuirile de Stat, în măsura în care ele pot avea 
.aplicare în viaţa bisericească. Făcînd acest lucru, Biserica Ortodoxă Ro
mină se mişcă în acţiunea ei legiuitoare, ca şi în aceea de conducere a 
trnburilor sale. în spaţiul canonicităţii şi al tradiţiei sale pravilnice care 
se încadrează în canonicitate. 

în legătură cu temeliile canc,nice ale organizaţiei noastre bisericeşti, 
trebuie să relevăm că atît prin noul Statut din 1949, cît şi prin re,gula
mentele ulterioare şi prin diY-erse!e hotărîri sinodale etc., baza canonică a 
legiuiri!m noastre bisericeşti s-a sporit şi s-a conturat tot mai precis, 
ele reprezentînd o cît se poate de fidelă situare în canonicitat-e a întregii 
Yieti si lucrări a Bisericii noastre. 

• Pentru a evidenţia acest lucru, măcar în linii generale, amintim că 
prin noul Statut, prin regulam-entele sale şi prin alte măsuri legale, au 
fost puse în lumină deplină şi aplicate în forma cea mai potrivită intere
selor Bisericii, următoare!e principii canonice fundamentale : 

Principiul ierarhic : Acestui principiu i se dă o expresie cît se poate 
de adecvată şi riguros canonică, prin normele referitoare la conducerea 
tuturor unităţilor administrative bisericeşti, de sus pînă jos, şi cu d-eose
bire prin constituirea Siîntului Sinod numai din arhierei eparhioţi ( art. 
11 Statut). 

într-adevăr, canoanele opresc funcţiunea a doi episcopi într-o eparhie 
(can. 8, I ec.), precum şi amest-ecul prin exercitarea jurisdicţiei, în eparhie 
străină ( can. 34, 36 ap.). 

Ca urmare, episcopii fără eparhie, adică arhiereii simpli, nu pot exer
cita puterea episcopală nici în afară de sinod, nici în cadrul sinodului. 
-ei neavînd jurisdicţie, şi ca atare, nici răspunder-e pentru conducerea Bi-
-sericii, fapt ce-i lipseşte de îndreptăţirea de a se amesteca şi de a hotărî 
:în chestiuni de jurisdicţie bisericească. 

Tot ca o afirmare nouă a principiului ierarhic, trebuie privită actua
lizarea dreptului de devoluţiune al patriarhului şi al mitropoliţilor ( Can. 
11, VII etc. ; Statut, art. 30 ; R.O.C., art. 5), precum şi regel.ementarea 
drepturilor judecătoreşti ale chiriarhilor - prin Statut şi prin Regulamen
tul de disciplină -, şi ale drepturilor acestora privitoare la pregătirea 
clerului -, prin Regulamentul învăţămîntului teologic. 

Principiul sobornicităţii. Acestuia i se dă expresie prin modul de con
stituire şi de funcţionare a tuturor organelor colegiale de conducere bise
ricească, începînd cu parohia, adică de la cea mai mică unitate admi
nistrativă bisericească si sfîrsind cu cea mai mare, adică cu Patriarhia. 
In toate aceste unităti,' cond~cerea clericală, ierarhică, este încadrată în 
sobornicitate, după ~ea mai autentică rînduială canonică şi tradiţie 
.ortodoxă. • 

Potrivit acestei rînduieli, puterea bisericească se deţine şi se exer
cită în forme determinate de principiul dragostei creştine -, principiu care 
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mbină autoritatea cu libertatea -, şi de principiul responsabilităţii ge-
1erale a tuturor membrilor Bisericii, pentru buna ei chivernisire. Aceste· 
orme sînt colegiile, adică adunări'.e, congresele, corpurile sau corpora
iile, presviteriile, consiliile, comitetele, sinoadele arhiereşti, sinoadele 
nixte şi orice alte forme, care fac posibilă conducerea treburilor fiecărei 
mităţi bisericeşti, prin colaborare - în spiritul dragostei şi cu conşti-
11ţa răspunderii solidare pentru Biserică -, a tuturor membrilor ei. 
11 frunte cu cierul sau ierarhia. 

Principiul participării mirenilor la întreaga lucrare bisericească. Acest 
Jrincipiu derivă din acela al sobornicităţii. Nu este un principiu indepen
lent, dar cu toate acestea el constituie mijlocul principal de afirmare şi 
nfăptuire a principiuiui sobornicităţii. 

El are aceleaşi temeiuri ca şi principiul sobornicităţii, şi este adus l:1 
:xpresie în legătură cu exercitarea întregii puteri bisericeşti, şi în special 
:u exercitarea ramurii jurisdicţionale a ,acestei puteri. Astfel, constituirea 
;i funcţionarea tuturor organelor de conducere ale Bisericii se face prin 
Jarticiparea directă sau indirectă, pe cale reprezentativă, a elementului 
nirean. 

Cu privire la acest principiu s-au ridic-at adeseori obiecţiuni neînte-
neiate, izvorîte dintr-o mentalitate ultraierarhistă, străină de Ortodoxie. 
)esigur, limitele participării laicilor la exerciţiul puterii bisericeşti, sînt 
:ele impuse de principiul ierarhic şi de principiul sobornicităţii, care nu 
JOt fi încălcate. în limitele acestor principii, trebuie însă văzute şi res
Jectate. în fond, iar nu numai formal, drepturile care se cuvin credincio-
;ilor 1 aici în Biserică. , 

Pe ce se întemeiază acestea ? 
Pe faptul că ei formează o parte constitutivă tot atît de esenţială 

Jentru fiinţa organismului bisericesc, ca şi clerul, căci ce raţiune ar putea 
ivea clerul fără de credincioşi ? Ar putea exista vreo astfel de Biserică ? 
?i, s-a întemeiat vreodată vreo biserică formată numai din clerici, şi 
Jentru ei? 

Ca parte constitutivă esenţială a Bisericii, credincioşii împreună cu 
:Ierul, iar nu numai clerul singur, formează ceea ce numeşte Sf. Apostol 
) avei «stîl pul şi întărirea adevărului» ( I Tim. III, 15), şi în această cali
ate, păstrălorul adevărului de credinţă încredinţat Bisericii, este întregul 
!i corp, credincioşii împreună cu clerul, aşa cum a învăţat Ortodoxia· 
otdeauna, iar nu numai una din aceste două stări. 

Şi, nu numai cunoaşterea şi păstrarea adevărului Bisericii sînt în
:redinţate şi credincioşilor, ci şi răspunderea - fie specială şi perso-
1ală, fie mai generală -, atît pentru lucrarea sfinţitoare a Bisericii, prin 
;ăvîrsirea Sfintelor Taine, - a căror eficacitate este conditionată tocmai 
le colaborarea specială a credincioşilor -, cît şi pentru c~nducerea tre
rnrilor ei în genere. 

Tocmai din aceste motive, Biserica si conducerea ei nu trebuie să 
1ibă nimic de ascuns fată de credinciosi,· să nu aibă fată de ei nici un 
el de rezervă, în nici o' privinţă. Cum· ar şi putea fi justificată o altfel 
le atitud;:-?e, cînd se ştie că întreaga lucrare a Bisericii, săvîrşită prin sta·· 
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rea preoţească, este destinată pentru toţi credincioşii ? Ce ar putea fi 
lucrarea clerului fără de credincioşi? 

în plus, nici o lucrare hisericească nu se poate imagina fără de rost 
soteriologic, iar acest rost ;:il ei presupu;~e nderc1rea liberă la credinţă şi 
colaborarea tot atît de liberă a credinciosilor cu clerul. 

111 fine, această c1derare şi colabor;re liberă a credincioşilor cu cle
rul, constituie nu numai prernisc1 exist.e11ţic1lă a lucrării sc1cerdotale sau 
sfinţitoare a Bisericii, ci şi temelia de neînlocuit a întregului ei edificiu, 
21 organizării şi [u11ctiunării ei ca societate religioasă. 

Credincioşii contribuie la durarea şi lucrarea de orice fel a Bisericii, 
prin eieirentul mora), pe care-l reprezintă credinţa, ;:idică aderarea liberă la 
.credinţă, şi prin elementul material, pe care-l reprezintă atît lucrarea lor 
efectivă ca membri ai corpului social al Bisericii în diverse forme de orga
nizare şi de conducere a treburilor ei. cit şi prin contribuţia, liber con
simţită, cu mijloacele economice necesare întreţinerii oricărui organism 
social. 

Ce ar putea însemna Biserica, fără de Jceste contribuţii morale şi ma
teriale a'.e credincioşilor ? Lipsa lor ar însemna inexistenţa de fapt a 
Bisericii. 

Stînd pe aceste temeiuri, conducerea ierarhică a Bisericii nu se poate 
,distanţa de credincioşi în spiritul clericalist sau ultraierarhist, care stă
pîneşte în unele părţi ale Creştinismului apusean, pentru că ea- este des
tinată pentru credincioşi şi este menită să slujească acestora, deoarece 
Biserica nu are misiune stăpînitoare, ci slujitoare. I ar sluiind credincio
şilor, ea slujeşte poporului, căci cine sînt aceşti credincioşi, dacă nu fiii 
poporului în mijlocul căruia îşi desfăşoară Biserica lucrarea sa? Şi cum 
ar putea pretinde conducerea Bisericii că slujeşte poporul, fără de popor? 

Biserica este a credincioşilor, deci a poporului, şi conducătorii ei nu 
·pot să aibă şi nu trebuie să aibă un drum şi o lucrare străină de popor, 
-străină de aspiraţiile lui; iar aceste aspiraţii nu i Ie poate cunoaşte, decît 
trăind şi 1 ucrînd împreună cu poporul. 

Iată cite aspecte şi aplicări practice are principiul participării mire
·nilor la lucrarea bisericească! 

Principiul autocefaliei. Prin acesta se exprimă şi se defineşte poziţia 
,r,anonică a Bisericii Ortod_oxe Romine, în cadrul Ortodoxiei ecumenice. 
(Art. 2 Statut, Can. 34 apost.; 8, III ec./€tc.). 

In noul Statut al Bisericii noastre, principiul autocefaliei este expri
mat într-o formă mai cuprinzătoare, prin extinderea drepturilor de auto
cefalie şi asupra diasporei proprii a Bisericii Ortodoxe Romîne (Art. 6, 
Statut). Acest drept al oricărei Biserici autocefale de a exercita, în limite 
posibile, jurisdicţi·a sa asupra diasporei proprii, este un drept inerent auto
cefaliei, ţine de esenţa ei şi se întemeiază pe întreaga tradiţie a Bisericii 
şi mai ales pe acele canoane, care opresc în moâ expres amestecul străin 
în treburile Bisericilor autocefale ( can. 2, II ec. ; 8, III ec. ; 39, VI €C. 
€k.), asigurînd u-le -acestora jurisdicţia asupra diasporei proprii ( Can. 
28, IV ec.). 

Principiul autonomiei. Prin acest principiu se exprimă şi se defineşte 
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poziţia Bisericii ca organizaţie autono111ă în raport cu Statul (Art. 3,. 
Statut). El este cuprins în numeroase canoane (can. 30, 34, 37 ap.; 5, 
I ec.; I ec.; 12, 19, IV ec.; 3, VII ·ec. etc.), şi stă la temelia întregii 
organizări şi conduceri a Bisericii, fără nici un amestec din partea Sta
tului. Dovada cea mai vie - pe lîngă altele - a acestei autonomii, o 
avem în faptul că Biserica şi-a adoptat singură, prin organe proprii, atît 
Statutul său din 1949, cît şi celelalte legiuiri. 

De altfel, aplicarea acestui principiu este posibilă numai în condi
ţiile pe care le creează însuşi Statul, prin acordarea şi garantarea depli
nei libertăţi religioase în cuprinsul său, căci fădi de acestea, Bisericii 
nu i-ar fi cu putinţii să se organizeze şi sii se conducă în mod autonom. 

Principiul nomocanonic sau pravilnic. Organizîndu-se şi conducîn
du-se în mod autonom, Biserica ţine seama de cadrul legal creat de Stat 
pentru activitalea religioasă de pe teritoriul său, respectînd şi chiar apli
cînd în treburile sale proprii, normele cuprinse în legile de Stat, în 
măsura în care acestea se potrivesc cu natura şi lucrarea sa. Din această 
atitudine ea şi-a făurit un principiu tradiţional-canonic, prin care îşi pune 
de acord autonomia sa cu suveranitatea Statului. şi care se numeşte prin
cipiul nomocanonic sau pravilnic. 

Acestui principiu i se dă expresie prin toate legiuirile în vigoare ale
Bisericii noastre, ţinînd mereu cumpăna între autonomia sa; şi suverani
tatea Statului . 

Principiul teritorial. Acest principiu derivă din principiul riomocanonic. 
El este exprimat prin întocmirea şi ierarhizarea unităţilor administrative· 
şi a unor demnităţi bisericeşti, după unităţile administrative ale Statului, 
aşa incit potrivirea aceasta să asigure o cît mai bună funcţionare a uni
tăţilor bisericeşti, eviiîndu-se orice interferenţă între acestea şi cele de
Stat. El se întemeiază pe rînduiel1 din epoca lui Constantin cel Mare, 
pe vechi norme canonice ( can. 17, IV ec.), şi pe, întreaga tradiţie biseri
cească exprimată prin formula: ,<alcătuirilor de Stat trebuie să le urmeze· 
şi cele bisericeşti» ( can. 17, IV ec.). 

Aplicarea acestui principiu contribuie într-o largă măsură la păstra
rea bunelor relaţii dintre Biserică şi Stat, ei aducînd la expresie respectul· 
pe care Biserica ii dă în concret alcătuirilor de Stat, şi prin aceasta, ·su
veranităţii însăşi a Sfatului. 

După cum s-a putut vedea, prin legiuirile bisericeşti în vigoare, în
cepînd cu Statutul şi sfîrşind cu feluritele hotărîri ale autorităţii biseri· 
ceşti, organismul Bisericii Ortodoxe Romine este îmbrăţişat pină în cele 
mai mici articulaţii ale sale şi este dirijat ·în mod unitar, ţinîndu-se seama 
în mod corespunzător de importanţa şi de raportul în care se găsesc diver
sele unităţi, instituţii şi activităţi bisericeşti. 

Toate acestea cuprind numeroase îmbunătăţiri faţă de cele din tre
cut, şi ele formează corpul legiuirilor în vigoare ale Bisericii- Ortodoxe· 
Romîne. Acest corp de legiuiri exprimă atit fondul comun canonic al orga--



Pr. prof. LIVIU ST AN 96'1 

nizării şi funcţionării Bisericii noastre, cit şi speci[icul sau particularităţile 
ei, ca Biserică Autocefală Ortodoxă Romînă. 

Din analizarea cuprinsului lor general, precum şi din analizarea 
principiilor .pe bază şi a normelor concrete ale lor, rezultă, aşa cum am 
arătat mereu, că legiuirile în vigoare ale Bisericii Ortodoxe Romîne aşează 
întreaga lucrare şi organizare a Bisericii pe temeliile principiilor canonice 
relevate şi pe o seamă de altele ce se găsesc în legătură cu acestea. 

Tuturor acestora le dă expresie chiar însuşi Statutul de organizare 
bisericească. Ele coboară anoi in forme corespunzătoare, în cele 12 Regu
lamente şi în alte norme legale în vigoare ale Bisericii noastre, străbă
tînd şi ţesînd în felul acesta, y:eşmîntul juridic al Bisericii, de sus pînă jos. 

Prin observarea şi aplicarea cît mai fidelă a rînduielilor canonice ale 
Bisericii Ecumenice în cuprinsul său, Biserica noastră păstrează unitatea 
sa canonică cu întreaga Ortodoxie, şi contribuie astfel la întărirea acestei 
unităţi, iar păstrarea şi întărirea unităţii canonice în Ortodoxie constituie 
un important mijloc de întărire a unităţii bisericeşti în genere. 

Din unitatea Bisericii în genere şi din unitatea ei canonică decurge 
pentru toate Bisericile autocefale, obligaţia ca orice legiuiri ce apar în 
sinul lor, să se menţină în cadrul canonicităţii, ca într-un fel de cadru 
constitutional cu caracter interbisericesc sau interortodox. Acest lucru 
înseamn'ă că într-o Biserică sau alta, nu pot fi adoptate alte norme legale 
decît acelea care se pot întemeia iie pe vreun principiu canonic fie pe 
textul canoanelor. 

De aici se vede limpede că, faţă de canonicitate, şi mai precis, faţă 
ue canoane, urice altă lege bisericească, deci şi orice statut, reprezintă 
un normativ secund, de tipul legilor obişnuite, faţă de Constituţie. Obliga
tivitatea cu caracter constituţional a canoanelor şi a principiilor canonice 
pentru organizarea şi conducerea oricărei unităţi bisericeşti, fie ea auto
cefală, fie o unitate mai mică în cadrul unei Biserici autocefale, est') 
prevăzută în mod expres de textul canoanelor ( Can. 1, IV ec. ; 2, VI ~c. ; 
1, VI ec.). 

Numai pe fondul comun al canoanelor, Îlî spaţiul canonicităţii sau al 
constituţionalităţii bisericeşti, este posibilă .ipariţia sau adoptarea unor 
norme de drept part.icular, în_ cadrul Bisericilor autocefale. De fapt există 
o infinitate de rînduieli sau norme legale bisericeşti, apărute după cum 
necesitatea lor a fost reclamată de trebuinţele fiecărei Biserici, în împre
jurări şi :vremuri deosebite. Tocmai datorită împrejurărilor în care şi-a 
desfăşurat activitatea fiecare Biserică, rînduielile cuprinse în legi urile pro
prii ale fiecăreia diferă în multe privinţe, şi ele dau principiilor fundamen
tale de organizare şi conducere a Bisericii, o expresie mai largă sau mai 
restrînsă. Astfel stau, de exemplu, lucrurile, cu principiul sobornicit11ţii, 
cu principiul nomocanonic şi cu principiul teritorial, cărora prin legiu
irile Bisericii noastre li se dă o expresie mai largă decît prin legiuirile 
altor Biserici, cum sînt de exemplu Bisericile greceşti : Patriarhia Ecume
nică, Patriarhia Alexandriei, Patriarhia Ierusalimului, Arhiepiscopia Ci
prul ui şi Arhiepiscopia Eladei. 

Cele şapte principii canonice relevate constituie temeliile organizaţiei 
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Bisericii noastre, cei şapte pilaştri c;111011ici ai ediiiciului ei. In jurul lor 
se polarizează toate celelalte principii şi norme cuprinse în legiuirile 
bisericeşti. Din aceste principii radiază şi pe ele se întemeiază în mod 
principial canonicitatea organizaţiei şi cîrmuirii Bisericii Ortodoxe Romînc. 
In lumina lor se înţeleg şi se lămuresc toate celelalte norme. De aceea, 
ele trebuie însuşite în primul rînd pentru formarea unei conştiinţe canonice 
şi legaliste a slujitorilor Bisericii, ca înarmaţi cu o astfel de conştiinţă, 
să ne putem situa prin activitatea noastră în munca disciplinată şi bine 
străjuită de legi a întregii obşti a poporului nostru. 

Dar în afară de aspectul legal sau juridic şi în afară de importanţa 
pe care o prezintă legislaţia bisericească privită din această latură, ea 
ni se mai înfăţişează şi cu un alt aspect şi cu o altă importanţă, care 
nu poate scăpa slujitorilor Bisericii, şi nu poate fi ignorată. 

. Care este acest aspect ? 
Este acela pe care îl relevă incadrarea legislaţiei bisericeşti, în lucra

rea cu ţel şi perspectivă soteriologică a Bisericii. Ea se prezintă sub acest 
aspect ca o pîrghie în plus, ca un auxi!i:1r al lucrării harice şi mîntuitoare 
a Bisericii. Acesta este aspectul ei religios, şi din el decurge importanţa 
canonicităţii şi legalităţii, exprimată de legiuirile noastre bisericeşti, pen
tru formarea şi întărirea conştiinţei ortodoxe a slujitorilor Bisericii. 

:C:::::'.""'::::000-C'-C': 
~· 
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TITLUL DE „LOCŢIITOR AL CEZAREEI 
CAPADOCHIEI" PURTAT DE MITROPOLITUL 

UNGROVLAHIEI 

I. PRINCIIPIUL ACORDARII ŞI RESPECTARII A!NUMITOR PREROGATIVE 
PENTRU SCAUNELE EPISCOPALE TNSE1MNATE 

Tn ierarhia scaunelor episcopale, cu toate că - după har - toţi 
episl'.opii sînt egali între ei, de la început, s-a accentuat o diferenţiere, 
fie datorată faptului că une!e scaune erau privite ca apostolice şi anume 
cele întemeiate iniţial de unii din apostoli, fie datorită însemnătăţii 
oraşului în care se afla o reşedinţă episcopală. Astfel, cunoaştem din 
istoria întemeierii instituţiei mitropolitane, că cinstea deosebită de care 
se bucura episcopul din capitala provinciei, era o consecinţă a faptului 
că aceste biserici din capitalele provinciilor contribuiseră Ia înfiinţarea 
comunităţii episcopale din circumscripţia respectivă, pentru care motiv 
acestea din urmă priveau spre episcopia din capita'.a provinciei ca spre 
biserica mamă. Dacă. se întîmpla ca acea capitală a provinciei să fie 
şi un centru în care bi'Serica să fi fost întemeiată chiar de unul din apos
toli, această cinste era - desigur - şi mai accentuată. Această cinstire 
deosebită, de care se bucurau unele scaune episcopale, faţă de celelalte, 
deşi, în principiu, n-a avut influenţă de modificare asupra concepţiei 
că episcopii sînt egali între ei, 1 dar, pentru buna rînduială, a necesitat 
încă de la început o ordine ierarhică a scaunelor episcopale. 2 

Principiul respectării prerogativelor unor scaune episcopa!e, se sta
bileşte de către sinodul I ecumenic, prin canonul 6, astfel : «Să se ţină 
obiceiurile vechi din Egipt, Libia şi Pentapole, ca episcopul din Alexandria 
să aibă stăpînire peste toate aceste provin'Cii, deoarecf! aceasta s-a obişnuit 
şi pentru episcopul din Roma. Deasemenea, şi în Antiohia şi în celelalte 
eparhii, să S'fJ păstreze prerogativele acordate bisericilor .. :». 3 

In acest canon se face menţiune - după cum vedem - de drepturile 
pe care le aveau anumiţi .episcopi ai unor scaune privilegiate şi în special, 
de prerogativele episcopilor din Alexandria, Antiohia şi din alte scaune 
privilegiate, care erau - astfel - independenţi în ceeace priveşte exer-

1. Fer. leronim, Epist. CXLV I ad Evanţte/um, 1 : «ubicunique fuerif • ~piscopus ... 
ejusdem meriti ejusdem est et sacerdotii». • • 

2. Com,p. Diac. Gh. I. Soare, Mi!topolia în dreptul canonic ortodox, Bu-:ureşti, 
1939, pp. 7-16. 

3. Canonul 6 sinodul I ecumenic: "t!k lipxr...!CII e07J xpC11nC,w $int. Aten., II, p. 128. 
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citarea drepturilor canonice, aşa cum era şi episcopul Romei în circum
scripţia respectivă. 4 

După cum rezultă din acest canon, episcopul din Alexandria, în 
timpul sinodului I ecumenic, nu se bucura numai de prerogativele unw 
mitropolit obişnuit - despre care prerogative se vorbeşte în canonul 4 
al aceluiaş sinod cînd, arăiînd norma alegerii de episcopi, spune: «iar 
întărirea ... revine în fiecare eparhie mitropolitului», ci aceste prerogative 
se extind asupra celor trei provincii menţionate : Egipt, Libia şi Pentapole, 
care îşi avea fiecare mitropolitul ei cu episcopii sufragani respectivi. 

Potrivit normei statornicite de canonul 6 al sinodului I ecumenic, 
aceste drepturi sînt acordate unor scaune episcopale însemnate ca : pre
roeative - xQEO~Ei:a - privilegia. 6 

Astfel, în virtutea acestei prerogative, în circumscripţiile mitropoli
tane respective de sub jurisdicţia episcopului din Alexandria, orice episcop 
:n subordine trebuia să fie ales în mod canonic de către sinodul provinciei 
mitropolitane şi mitropolitul respectiv să-i dea întă-rirea, iar episcopul 
A!exandriei, în virtutea privilegiului menţionat, avea dreptul suprem de 
confirmare, fără de care nimeni nu putea fi episcop, în una din cele trei 
circumscripţii menţionate : Egipt, Libia şi Pentatoole. 

Prin aceasta, autoritatea administrativă a Bisericii se înlăntueste în 
aşa fel încît, nici mitropoliţii respectivi nu puteau institui episcopi fără 
încuviinţarea episcopului privilegiat din Alexandra, dar nici episcopul 
Alexandriei nu putea institui episcop fără a ţine seama de mitropolitul 
respecti\'. al provinciei. 6 

In continuare, canonul 6 al sinodului I ecumenic, menţionează aceleaşi 
prero2"ative pentru episcopul Romei, în raport cu circumscripţiiie subordo
nate lui canonic, apoi, pentru episcopul Antiohiei, în raport cu circumscrip
ţiile subordonate lui canonic, ca şi pentru alte scaune privilegiate «şi din 
celelalte eparhii». 7 

Care erau (<Celelalte eparhii» despre care face menţiune canonul? 
Ţinînd seama de principiul că hotarele circumscripţiilor bisericeşti mitro
politane, erau corespunzătoare circumscripţiilor administrative-politice, Ni
codim Milaş arată că cinci erau aceste circumscripţii cu biserici privile
giate : trei în răsărit şi două în apus şi anume : Asia procoflsulară cu 
capitala în Efes, Pontul cu şase provincii, cu capitala în Cezareea Capa
dochiei, Tracia cu cinci provincii, cu capitala în Eracleia, Italia cu şapte 

· provincii cu capitala în Mediolan şi Africa proconsulară cu patru provincii, 
cu capitala în Cartagina. Aşa dar, aceşti cinci mitropoliţi superiori din 
Efes, Cezarea Capadochiei, Eracleia, Mediolan şi Cartagina, în timpul 
sinodului I ecumenic erau privilegiaţi, fiind pe deplin independenţi şi 

4. Nicodim Milaş, Canoanele Bisericii Ortodoxe, însoţite de comentarii, lrad. de 
U. Kavincici şi N. Popovici, Arad, 1931, voi. ,I, partea 2, p. 34. 

5, Nicodim Mila-ş, op. cit., I, 2, p. 38 . 
. 6. Nicodim Milaş, op. cit., I, 2, .p. 40. 

1. Canon 6 sinod. I ec1!ffienic; Sint. Aten., II, p. 128. 
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bucurîndu-se de prerogativele pe care le aveau episcopii Romei, A'.exan
driei şi Antiohiei. 8 

Urmînd principiului stabilit în canonul 6 al sinodului I ecumenic, 
canonul 7 al aceluiaşi sinod, îşi îndreaptă atenţia asupra scaunului din 
Ierusalim şi hotărăşte : «Deoarece s-a ţinut obiceiul şi tradiţia veche ca 
episcopului Eliei ( Ierusalimului) să i se dea onorunYe cuvenite, să se 
bucure de cele ce însoţesc aceste onoruri păstrîndu-se însă mitropoliei 
demnitatea ei». 9 

Acest privilegiu acordat episcopului din Ierusalim se întemeiază, 
după cum rezultă din textul canonului, pe obiceiul şi tradiţia veche -

0'1JvfiaELa ML naQa6oaLi; aQx,ala - şi constă în păstrarea onorurilor cuve
nite şi a celor ce însoţesc această cinste - i;·rjv &xoÂou{Hav i;~; nµrj; -
faţă de ceilalţi episcopi din circumscripţia mitropolitană respectivă. I se 
recunoc1şte - prin aceasta - întîietatea faţă de ceilalţi episcopi din 
P:i'.esti11a, deşi - la început - era, din punci de vedere administrativ. 
subordonat mitropolitului din Cezareea Palestinei, capitala provinciei. 
situaţie schimbată ulterior de către sinod ul trullan, care prin canonul 36. 
egalează în drepturi pe episcopul Ierusalimului, cu ceilalţi Patriarhi, tre
cîndu-1 în locul al cinci'.ea, în rînd.111 patriarhilor orientali, astfel: « ... ho
tărîm ca scaunul Constantinopolului să se bucure de prerogative identfae 
cu episcopul Romei vechi şi 'f,ă se înalţe •ca iacela în ;chestiunvle bisţriceşti, 
fiind al doilea tlupă :acela, dupct care să urmeze scaunul marei cetăţi 
Alexandria, 1apoi cel al Antiohiei şi după acesta 'cel ral cetăţii Ierusa
limului)>. 10 

Mai tirziu, sinodul II ecumenic, pri11 canonul 2, stabilind limitele 
jurisdicţiei mitropoliţilor cu prerogative speciale, hotărăşte: « ... potrivit 
canoanelor, 'episcopul Alexandrlei să 'cîrmuiască 'Egiptul, iar episcopii 
Orientului să cîrmuiască numai Orientul, păstrîndu-se pe seama -'Bisericii 
Antiohiei prerogativele stabilite ,în canoarwle sinodului de 1a Niceia:: 
episcopiii diecezei din Asia să cîrmuias-ţă numai pe ,cele din Asia, };ei tiin 
Pont numai pe 1ale Pontului şi dţi din Trar;ia numai pe ale Taci~i ... ». n 

Prin această dispoziţiune, recunoscîr.du-se prerogativele - rcgwB((a -
mitropoliţilor superiori, din acel timp, sinodul II ecumenic, nu centrali
zează în persoana lor jurisdicţia necondiţionată asupra celorlalţi mitro
poliţi şi episcopi în subordine, ci le recunoaşte dreptul de control su
prem şi de prezidare a sinoade'.or diecezane, dar nu se atinge întru nimic 
de competenţa mitropoliţilor respectivi, care rămîneau conducători canonici 
ai circumscripţiilor mitropolitane subordonate lor. 12 

Prin canonul 3, acelaşi sinod, statorniceşte primatul de onoare al 
episcopului din Constantinopol, după cel din Roma, astfel : « ... episcopul 

8. Nicodim Milaş, op. cit., I, 2, pp. 43-44. 
9. Canon 7 sinod. I ecum; Sint. .Aten. II, p. 131. 
IO. Canon 36 sinod. trulan ; Sint. ,Aten. II, p. 287. 
li. Canon 2 sinod. II ecum.; Sint. Aten. II, p. 169. 
12. Nic_odim Milaş, pp. cit., I, 2, pp. 94-95, 
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Constantinopolului să aibă precăderea onorurilor, după episcopul Romei, 
pentru că aceasta este Roma cea nouă;>. 13 

Sf. Părinti ai sinodului II ecumenic, tinînd - deci - seama de 
ridicarea politică-administrativă a Constantin'opolului, au găsit de cuviinţă 
să dea cinstea cuvenită episcopului respectiv al acestei capitale, acordîn
du-i întîietatea de onoare - nQEof:ki:u .ij; nµij; - primatum honoris -
în al doilea rînd după episcopul Romei. 14 

Sinodul IV ecumenic ,prin canonul 28, confirmă din nou preroga
tivele arhiepiscopului din Constantinopol, stabilite prin canonul 3 al 
sinodului II ecumenic şi aceasta pe temeiul canonului 6 al sinodului I ecu
menic, care stabileşte : «Să se ţină obiceiurile vechi ... » - «.a a.Qx;ai:a e-&îJ 
XQU'tEL Ţ(O ». 

«U rmînd in toate privinţele hotăririle sfinţilor Părinţi şi r:;unoscînd 
canonul cînat mai ina~nţe .al c,elor o sută ciyiti zeci df3 de Dum,iezeu pr~ 
iubitori ~piscopi întruniţi in 0(3tate1a împărăte,ască a Constantinopolului, în 
Roma cea nouă, în zilele marelui Teodos~e impăratul de pioasă memori:e 
- spune canonul - dispunem şi lwtărîm şi noi aceleaşi in privinţa prerp
gatiuelor acelei sfinte Biserici a Constpntinopolului ... ». 1 5 

Iar sinodul trullan, prin canonu·1 36, reînoieşte dispoziţiunile date 
asupra prerogativelor acordate scaunului din Constantinopol, astfel : «Re
petind cele legiferate de ;cei o sută cincizeci ,de ţf inţi Părinţi '{ldunaţi în 
a°'eastă de Uumnezeu păzită 1cetate împărătească şi de cei ş;ase sutf! 
treizeci întruniţi ia Calcedon, hotărîm pa scaunul Constantinopolului să 
se bucure de prerogative identice icu ,scaunul Romei vechi şi să se înalţe 
ca acela în 1chestiunile bisericeşti, fiind ;al doilea după '(J.cela, după /c;al'{3 
să urmeze scaunul marei cetăţii AleX(Jndria, \apoi cel al Antiohiei şi după 
acesta cel al cetăţii Ierusalimului». 16 

Sinodul III ecumenic, prin canonul· 8, intervine în apărarea prero
gative:or pe care le avea întristătătorul Bisericii din Cipru, împotriv:a unei 
tendinţe a episcopului din Antiohia de a se amesteca în alegerea şi ins
tituirea episcopilor respectivi : « ... deoarece - spune canonul - n-a existat 
vreun obicei vechi ca episcopul cetăţii Antiohiei să facă hirotoniile în 
Cipru ... ică întiistătătorii sfintelor Biserici din Cipru au dreptul deplin şi 
indiscutabil, după canoanele sfinţilor Părinţi şi după vechiul obiceiu, de 
a săvirşi hirotoniile prea cuvioşilor episcopi;>, 17 

Acest canon este dat în urma plîngerii a trei episcopi din insula 
Cipru, împotriva episcopului din Antiohia care - pe motiv că insula 
Cipru era supusă administrativ prefecturii Antiohia - voia să supună 

jurisdicţiei sale Biserica Ciprului şi prin aceasta, să-i răpească prero
gativa veche pe care o avea întîistătătorul acestei Biserici, de a institui 

13. Carion 3 sinod. II ecum.; Sint . .Aten. II, p. 173 
14. Nicodim Milaş, op. cit., I, 2, pp. 98-100. 
15. Canon 28 sinoc\ I Vecum. ; Sint. Alen. II, p. 281 
16. Canon 36 sinod. trulan ; Sin!. Aten. II, p. 387. 
lZ. Canon 8 sinoc\. Ul ecum. ; Sin!. Aten. II, p. 203. 
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în chip independent, cu sinodul respectiv, pe episcopii sufragani, prero
gativă ce se întemeia, după cum vedem, pe un vechi obiceiu. 1s 

Mai tîrziu, în secolul VII, sinodul trullan, prin c::rnonul 39, fc1ce 
din nou menţiune despre prerogativa referitoare la autocefalia Bisericii 
din insu1a Cipru. «Deoarece - spune canonul - fratele şi îmweună 
slujitorul nostru Ioan îrdiistătătorul insulei Ciprn, împreună cu poporul 
său, din cauza năvălirilor barbare... s-a mutat din insula mentio11:ată în 
eparhla Elespontului ... am hotărî! să se !păstreze neschimbate pr~rofiatiuele 
date scaunului mai sus menţionat, de către de Dumnezeu purtătdiii Pă
rinţi întruniţi pentru întîia dată la Efes ... ». rn 

Prin această dispoziţiune, după cum vedem, chiar în situaţia creiată 
în urma invaziei saracinilor, prin emigrarea arhiepiscopului din Cipru în 
circumscripţia Elespontului. sinodul trullan intervine, stabilindu-se princi
piul că o prerogativă odată acordată unui întîistătător al Bisericii, se 
păstrează pînă la o nouă hotărîre dată de o autoritate sinodală de aceea5i 
competinţă. 

Am înfăţişat aceste dispoziţiuni canonice în legătură cu prerogativele 
acordate unor scaune episcopc1le, pentru <1 se vedea că, de la început, în 
Biserica Ortodoxă s-a păstrat principiul de a se cinsti în mod deosebit 
anumite scaune episcopale, fie pentru anumite poziţii dohîndite din punct 
de vedere administrativ, fie pentru merite deosebite în răspîndirea învă
ţăturii creştine şi de a se păstra aceste prerogative canonice, fără ştirbire, 
în viitor, pînă cînd intervine o nouă hoU.irîre dată de un for cu aceeaşi 
competenţă. 

2. PREROGATIVELE CANONICE ACORDATE DE LA INCEPUT 
SCAUNULUI MITROPOLITAN AL UNGROVLAHIEI 

Potrivît rînduielilor canonice siaiornicite în Bisericc1 ortodoxă, mi-
1ropoliţii erau de diferite ranguri: în primul rînd erau cei numiţi «u:rcignµoL» 
- «Prea cinstiţi», adică mitropoliţii propriu zişi; în al doilea rînd cei 
numiţi «v:rcignµoL xal eţagxoL «Prea cinstiţi şi exarhi», care aveau un rang 
superior celor dintîi, cei numiţi « eţa(l;{oL toov :rcÂ.ayLVcov - «Exarhi ai plaiu
rilor», de rang supe,rior; urmau a,poi cei numiţii «&Q:(LE:rctcr;w:rcoL» sau 
« au-roxi<paÂ.oL » - «arhipepiscopi» sau «autocefaU», adică mitropo'.itii oro
rari sau episcopi independenţi faţă de mitropol_itul eparhiei respective şi 
subordonaţi direct Patriarhului. In sfîrşit, pentru a distinge anumite 
scaune mitropolitclne în mod deosebit, li se conferec1 titlul unui scaun mi
tropolitan de rang superior şi li se c1daugă titu!c1turc1: « -r6v T6:rcov e:rcix.wv 

-roti ... », «avînd locul mitropolitului cutme». 20 

De la înfiinţarea mitropoliei Ţării Romîneşti, cînd, în anul 1359 sub 
domnitorul" Alexc1ndru Basarab, este numit ca mitropolit Iachint - fost 
pînă atunci al Vicinei, mitropoliţii Ungrovlahiei au fost subordonaţi 

18. Nicodim Milaş, op. cit., .I, 2, p. 159. 
19. Canon 39 sinod. tntlan : Sini. Alen. 11, p. 395. 
20. Eusebiu Popovici, Istoria Bisericeascâ Universa,'ti, lr.:d. de Mitropolitul Ata

nasie Mironescu, Bucureşti, 1927, voi. III, P'P· 77-78. 
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direct patriarhului ue Com;tantinopol, avind titlul de: dnalt Prea Sfinţit, 
Mitropo'.it a toată Ungrovlahia, Preacinstit Fi,ile în Domnul». 

Ti1 aciui sinncliil -:ii Patriarhiei di11 Cordanlir:opol. din 1359, prin 
care se înfiinţează mitropolia Ungrovla!iiei, se spur:e: « ... <le acum înainte 
şi mereu să fie ... sub cercetarea bisericească şi călăuzirea Prea Sfintei şi 
Marei Biserici a lui Dumnezeu şi să pritnească arhiereu hirotonit de 
către Smerenia noastră şi care să facă pc1rte d,in sfîntul şi sfinţitul nostru 
Sinod şi să-l aibă pe acesta ca păstor adevăn1t a toată Ungrovlahic1 ... » 
- Tar după moartea lui Tachint, «să se aleagă altu1 care hirotonin
du-se de către prea sfînta şi marea Biserică c1 lui Dumnezeu, să fie trimis 
acolo ca păstor şi arhiereu legiuit a toată Ungrovlahia». Şi încheie: 
«dP. acum înainte, în toată vremea va fi numit : !nalt Prea Sfinţit Mitro
polit a toată Un{!rovlahia, Preacinstitul, Frate în Domnul ( (&. [wwmTot; 

µriTo.o:rroÂfT'l']C: :r[(lCJ"'l']C: Ovyy()o/3Âay[ac; 'UltEQTtµoc; i<m:a KvQLOV cHlEA()JOC: 0 •• ). 

orecum după scaun, aşa şi după numele lui, întocmai îmnărtăşindu-se şi 

dobîndind şi îriscăunarea în sfîntul sintron, u1 un mhiereu ade\0 ărnf. 
fiind asezat cu harvl lui D11mneze11». 2 1 

Titu! a'fura 'de «mifro'.poHt a kiată Ungrnvl ahic1» ,a fost interpretată 
de istori'ci în chip diferit. AsHe'l, unii au 'înteles prin Ungrovlahia, toate 
ţările locui'te de rdmîni ; altii au sdcotit că însemnează mitrooolit a'l ro
mînil1or din Vfahia si din Urn::raria; iar în pre7ent, istori>Cii sînt de oifrere 
că 1Jng-rnv1ahia însemnea7ă Vlahia dinspre UnQ"aria, asa cum Moldova 
era numită Ruso'viJahia. adid Vlahia di!J..§_ore Rusic1; 1atea·stc1 spre deose
hire de V.Jahia sau 'de Vfahiile ba'l"cani!ce. 22 

Tn'tîlni'm anoi ';:iceastă 1titullatur_ă în toate hoti'irfri1e si :scri'sori'le 'pa
triarhilor din Constantinopol către mitronoliţii Ungrov1ahiei. -Astfel, de 
'pil·dă. în &dosul ·prin care Patriarhul Paisie din Constantinonol vorheste 
'de stri:imufarea mi-tronolifofoi Lihiei Matei, 1cl trn'nul pahiarhc11l a,l A'le
xan'driei, s,ri'e: «Sm'erenia Noastră, orin prezentul ecdos -patri"arhicesc. 
1ncuviintează şi dă voie tie, Pre1a Sfinţite, Mitroodlit al UnP-rov'lahiei, 
Exarh al plaiurilor, în Sfîntul Duh Frate prea ill'hit şi împreună slujitor ... ». 
Iar 'în scrfsoarea prin !care 'dispune efectm1rea aceastei s'i:rămutări, ·acelaşi 
patriarh se adresează : «Prea Sfinţite Mitropolit al Ungrov1 a'hiei, Prea
cinstite şi Exarhule al Plaiurilor ... ». Şi în acest mod, se adresează, în 
tot decursul timpurilor patriarhii din Constantinopol către mitropoliţii Ţării 
Romîneşti : «Mitropolit al V ngrovlahiei şi Exarh al Plaiurilor. 2 '3 

Deşi, la înce'put, ·am mitropoJila Ungrovlahiei, tît şi a Mofdovlahiei 

21. Vezi Istoria Bisericii R~mîne, manual .pentru Institute'le Teologice, voi. I, Bu
cureşti, 1957, pp. 148-150. 

22. Vezi N. Iorga, Istoria Bisericii N_omineşii, voi. I, 1929, p. 33; Istoria Bisericii 
Romîne, manual pentru Institutele Teologice, voi. I, p. 151. 

23. Asupra acestor prerogative, comp. : revista «Biserica Ortodoxă Rom'înă», anul 
V, pp. 13?-149; Condica Sfîniă a .Miiropoli~i Ungroulahiei, publicată ,de Arhiereul Ghe
nad1e Craioveanul, voi. I, Bucureşti, 1886, ,pp. 57-58, 140, 141. 
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se numărau între scaune'.e 11-itropolitane din patriarhia de Constanti
nopol -- în rîr.dt.:rile 70 şi 71 - în ţerioada nrnătoc1re, e'.e au înaintat 
în rang. în speciei scaunul l'r:uc\-lz1hiei, fiind 2~ezat în r'ang egal, la 
început cu cel din A1etilene, dt;:pă aceea cu cel din Nicomidia, apoi cu cei 
din Ancira şi în anul 1776, cu 'cel din Cezareea Capadochiei. 

3. TEMEIUL TITLULUI DE «LOCŢIITOR AL CEZAREEI CAPADOCHIEI» 
ACORDAT MITROPOL!T!JLUI UNGROVLAHIEI 

în anul 1776, rni'tropolitul Ungrovtahiei GriRorn primeşte de la pa
triarhull Constantinopolului Sofronie, tiflul de: «locţiitor al Cezareei 
Capadochiei», titlu care ridică mitropolia Ungrdvllahie'i în rîn'dul mitro
poliilor de primul rang, din cuprinsul Patriarhiei Ecumenice a Constanti
nopoJei. Acordarea acestei prerogative este semnificativă, întrucrt legă
turile Bisericii romîne cu Bisericile şi poporul din Asi;i Mi1că 'îşi au tra
diţii foarte vechi. Astfel. încă din se'cofo'I I, apostolul Andrei, din Asia 
Mică, trece cu predicarea Evangheliei în !părţile Sciţiei; in' se'colul II, 
legiunea romană supranumită «fu[ţ{erătoarea», care aduce sămînţa creşti
nisrnu!ui în Dacia, era originară din Cezareea Capadochiei. 

în timpul Sfîntului Vasile ce-J Mare, cînd ţinuturile dRicoromane din 
cîmpfa Dunării erau supuse prigoanei împotriva creş,tinilor, din partea lui 
Athanaric. regele • Goţilor, a suferit martiriu1 şi Sf. Sava Gotul. care a 
fost înecat - după cum ştim - 'in rîul Buzău, la 12 a·prilie 372. 

Despre Sf. Sava Gotul, ave'm preţioase ştiri istorice, în trei scrisori 
a1!e Sfîntului Vasi'.e cel M'are, din care una trimisă lui Junius Sar:anus, 
cornan'dantul armatei romane din Sciţia Mică Dobrogea de astăzi, 
iar două către episcopu'! Bretanio din Tomis - oraşul Constanţa de 
astăzi. 

Din aceste scrisori, -aflăm legături1le strînse a:e Sf. Vasile 1cel M'are 
cu Junius Saranus, care era creştin, de neam capadocian, şi cu Bretania, 
episcopul Tomisului. 

Prin scrisoarea din anul 373, Sfintul Vasile cel Mare roagă pe Junius 
Saranus să vină în ajutorul creştini'.or rprigoniţi de către Goţi şi să trimită 
în Capadochia, Sfîntului \/asiile cel Mare, moaştele Sfîntului Sava, în
soţi1:e de o scrisoare a «Bisericii Goţiei» către <(Biseric-a din Cop_ctdochia~>, 
în care să se descrie viaţa, pătimirea şi moartea sfîntutui mucenic Sava. 

După primirea acestora, Sfîntul Vasile cel Mare mulţumeşte epis
copului Brefanio şi ducelui Saranus, prin două scrisori, dintre care una 
se încheie astfel : « ... sufletele noastre s-au întors I a acea veche fericire, 
fi'indcă ne-au sosit scrisori din ţară îndepărtată, înflorite cu frţtmusl!ţ-iea 
d~agostei şi ne-au adus nouă martir dintre barbarii de dincolo de Dunăre, 
propo'veduindu-se prin el curăţi'p ·credinţei ce se mdrti4rise,,te ,acolo», - iar 
în alta, lăudînd virtuţile lui Junius Saranus Sipune că el face cinste pa
triei sa1le Capadcchia; şi precum vn plugar recunoscător trimite 'Celor 
ce i-au dat sămînţa, pîrgă din roade, asemenea şi el, le-a 1.rimis în dar, 
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moaştele unui «ostaş al lui Hristos, maritr al adevărului, care a dobîndit 
cununa dreptăţii». 24 

Mai t'îrziu, aducerea moaştelor sf.întului Ioan cel Nou de la Suceava. 
se datoreşte aceloraşi legături ale Bisericii romîne cu Biserica din Asia 
Mică. 25 

Iată textul hotărîrii Patriarhiei Ecumenice a Oonslantinopolei, prin 
oare se acordă mitropolitului UngroviJahiei această titulatură de: «locfi
itor al Cezaneei Cap,,adochiei» : 

«Sofronie, din mila lui Dumnez,eu arhiepiscop al Constantinopolei 
al Romei 111oui şi Patriarh ecumenic. 

Multe s[nt privilegiile scaunului nostru apostolic, patriarhfcesc şi 
ecumenic, prin care se arată autoritatea şi puterea lui ... De unde se 
revarsă şi se răsp1îndeşte în multe părţi şi mai bine zis pretutindeni şi 
asupra muHora, curgiînd ca dintr-un izvor mult curgător, darul biserices'c, 
prin care se întinde poziţia şi mărirea care primeşte şi înalţă pe fiii săi 
şi îi 'Încunune·ază în diferite chipuri... 

De a~eea, de mu'1te ori - după vechiul, sfîntul şi pînă acum păzitul 
obicei - această Biserică binevoieşte, cu autoritatea -ei să dăruiască laude 
văzute şi titluri a'le unui scaun mai .ales şi rrni în:alt, Ja alte scaune, 
care au o tre'aptă mai mică ... 

Căci, unde nu se vatămă întru nimic cele aşezate şi nici nu se pri
cinuieşte vreo scădere de cinste altuia, nu este nici o piedică a- se îm
părtă•şi şi altul din cinstea acestuia şi din lauda Cezareei, atit în toată 
acea eparhie, cit şi în episcopiile ei sufragane ... ca un trnlu şi privilegiu. 
neputnînd să lipsească de această numine şi titlu pe ,cei ce ,vor st.ci arhierei 
îniru ·acee;a Mitropolie şi Eparhie, în toate veacwrile. 

Drept aceea, ·spre adeverire, s-a făcut acea·stă a noastră hotărirc 
p'atriarhicească ,şi sinodală, fiind înscrisă î'n Sfînta Condică a Marei 
noastre Biserici a lui Hristos şi s-a trimis cu cinste acelei prea sfinte Mi
tro'polii a Ungrovlahiei... 

!n anul mintuirii una mie Ş:apte sule şaptezeci şi şase, în luna octom-
brie în zece zile, Indictionul al zecilea. • 

t MELETIE al Eiesului t METODIE al Tracliei 
t MELETIE al Nicomidiei t PARTENIE al Calcedonului 
t ANANIA a'1 Dercului t ANTIM al Brusiei 
t ZAHARIA al Cretei t ANTIM al Serelor 
ţ ATANASIE ai! Tebei "t PARTENIE al Silivrei 
ţ GAVRIIL al Corintului î MELETIE al Naup1iei. 26 

t ACACHIE al Samosului 
Din textnl acestei hotăriri a Patriarhiei de Constantinopol, se poate 

vedea motivul pentru ·care s-a acordat titlul de «locţii'tor al Cezareei 

24. Prof. Gh. l. Moisescu, Cuvintarea ţinută Ia Institulul Teologic din Bucureşit, 
tn ziua Slinţi·lor Trei Ierarhi, 30.1.1960. 

25. Comp. Condica Sfîntă a Mitropoliei Ungrov/ahiei, voi. I, p. 182, nota 305. 
26. Vezi textul original în Condiea Sfint/J ţi Mitropoli,i rlngrovlahiei, voi. I, pp. 

188-18'/. 
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Capadochiei» şi consecinţele canonice ce decurg din acordarea acestui 
privilegiu. După cum vorbeşte actul de faţă, mitropolitul Ungrovl ahiei 
avusese anterior, titlul de «locţiitor al Ancirei», care, fusese în ierarhia 
scaunelor mitropdlitane din cuprinsul Patriarhiei de Constantinopol, în 
r'îndul al patrult;a. 

Jn ultimul timp, scaunul Ancirei fiind coborît din rangul pe care-I 
avusese, s-a socotit că - prin ·aceasta - s-a micşorat şi cinstea acordată 
scaunului mitropolitan al Ungrovlahiei şi de aceea, acum - ca o reparare 
a scăderii prestigiului avut i se acordă tiilul nou de «locţiitor al Ceiia
reei Oaµadochiei», prin care nu numai că se readu'ce acestui scaun onoarea 
de mai înainte, dar este înălţat la rangul întîi, după scaunul patriarhal a1 
Constantinopolului, căci se spune în această hotăr'îre că i se dă : « .. ti
tlul de locţiitor al celui dintîi scaun dln, mitropoliile N0ia'sfre.» 

Al doilea motiv i:entru care se acordă acest litiu este aportul recu
noscut pe care ,scaunul mitropolita•n al Ungrovlahiei îl adu'ce în propo
văduirea dreptei credinţe, după cum se poate vedea din cuvintele : « ... pen
tru dumnezetµscă rîvnă şi o,sîrdi'a fierbin~_e» ... 

Ulterior acestui act al Patriarhiei de Constantinopol, toţi patdarhii 
<le Constantinopol se adresează mitropolitului Ungrovlahiei cu întreaga 
titulatură: «!nalt Prea Sfinţite Mitropola,te al Ungrovlahiei şi E.iprhul'e 
al Plaiurilor, şi tocţiitorule al Cezareei Capadochiei, Preacins'fif,e, în Sfîntul 
Duh prea iubite Frate şi împreună slujitorule». 2•7 

4. POZIŢIA CANONICA A SCAUNULUI MITROPOLIT AN AL UNGROVLAHIEI 
PRIN ACORDAREA TITLULUI DE «LOCŢIITOR AL CEZAREEI CAPADOCHIEI» 

După cum am arătat, de la 'început, mitropolia Ungrovlahiei a fost 
numărată 'între scaur.ele mitropoliiane de sub jurisdicţia Patriarhiei de 
Constantinopo!e, in rîndul al 70-lea, apoi în rang cu scaunul Metilene, 
după aceea cu cel din Nicomidia şi mai fîrziu a ocupat locul mitropoliei 
Ancirei. 

Prin acordarea titlului de «locţiitor al Cezareei C'µp1(tdochiei», scau
nul mitropolitan al UngroviJahiei a fost ridicat Ia rangul celui clintii 
scaun dintre mitropoliile Patriarhiei ecumenice a Constantinopolului. 

Poziţi-a canonică a scaun.ului din Cezareea Capadochiei - în cadrul 
dieceziei PontuiJui - era, de la început privilegiată, faţă de celelalte mi
tt"o·polii din această dieceză, ca scaun mitropoilitan de reşedinţă a die
cezei, aşa după cum erau : cel al Alexandriei faţă de mitropolii!e din die
ceza Egiptului, Libiei şi Pentapolei, cel al Antiohiei, faţă de mitropoliile 

27. Vezi: Epistola Patriarhului Grigorie al Constantinopolului, din 17 octombrie 
1783, prin1 care se adresează mitropolHului Ungrovlahiei, încuviin~îndu-i să hirotonească 
pe arhimandritul Grigore de la Mînăstirea Sf. Apostoli, arhie;·e;1 titular cu titlul de 
mitropolit al Stravropolei l Condica Sfîntă ... , voi. I, pp. 210-211 ; Epi'stola patriarhului 
Neofit al Constantinopolului, din 4 decembrie 1791, prin care se adresează mHropolitului 
Ungrovlahiei ca sli aleagă la Bucureşti, arh:(lcU nlular cu numele de mitropolit al Tra
ianopolei, Condica Sfîntă ... , voi. I, pp. 220-221 ; ca şi alte multe epistole ale patriarhilor 
ecumenici din Constantinopol, vezi Condic1.1 SfînfiL, voi. I, pp. 225-226, 235-236, 242-243, 
276-277 ele. 
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din diece?a Orientului, cel din Efes, faţă de mitropoliile din dieceza Asiei, 
sau l'.el ai! Eracleei şi după ateea cel al Constantinopolului, faţă de mi
tropoliile din dieceza Traciei. 28 Acest scaun era deplin independent, bu
rnrîndu-se de privilegiile pe care le aveau episcopii: Romei, A!exandriei 
:;::i Antiohiei. 

Mai tîrziu, după rn111 aflăm din cel n:ai Ye<:hi catalog al scaunelor 
hisericeşti, publice1t i11 colecţiunea intitu!ată: «Synodicon siue p.ande:efae 
canonum ... )> al lui Beveregius, ta şi în «Syntagma dumnezeeştilor şi 
sfit#elor cancAane)) editată de Rally şi Potly, scaunul Cezareei Capadochiei 
ocupă primul loc între scaunele mitropolitane de sub jurisdicţia Patriar
hiei de Constantinopol. în acest catalog, ierarhia scaune!or mitropo!itane 
erau următoarea: I. scaunul Cezareei, ca metropolă a eparhiei Capado
chiei, după care urmează : 2. scaunul Efesului, ca metropolă a eparhiei 
Asiei, 3. scaunul Eracleei, ca metropolă a eparhiei Europei, 4. scaunul 
Ancirei, ca metr,opolă a eparhiei Galatei, 5. scaunu-I Cizicului ca metropolă 
a eparhiei Elespontului, etc. 29 

lntr-un al doilea catalog, editat sub numele împăratului Leon Filo
soful, în secolul XI, deasemenea, scaunul Cezareei Capadochiei este trecut 
tot în primul rînd, între scaunele mitropolitane de sub jurisdicţia Pa
triarhiei de Constantinopol, după care urmează tot aşa scaunele: 2. Efe
sului, 3. Era'cleei, 4. Ancirei. 5. Cizicului. etc. 30 

în alt catalog publicat sub numele împăratului Andronic Paleologu! 
cel Bătiin, scaunu1 Cezareei Capadochiei este - deasemenea, trecut în 
primul ·loc, după care urmează: 2. Efesul. 3. Nicomidia, 4. Niceea, 5. Era
cleea, 6. An'Cira, 6. Cizicul. 31 

într-un catalog 1ntocrr.it şi editat de Patriarhul Hrisant al Ierusa
limului la Tîrgovişte în anul 1715, scaunul Cezareei Capadochiei este 

• menţionat, deasemenea, ca pirimul scaun între cele din Patriarhia Ecu
menică a Constaniinopolei «'O KmoaQdai; Kat Ka:rma6oKtoi; :rcQciJŢo; -ae6voi; 

v:rceQnµoi; ŢciJV v:rctQdµcov xett e~aex.oi; :rcao'l'}i; 'AavtoA'i'li;". 82
) 

Aceeaşi denumire este menţionată şi într-un catalog din anul 1855. 

28. Nicodim Milaş, op. cit., voi. I, 2, pp. 43-44; comp. Eusebiu Popovici, Istoria 
Bisericească, trad., voi. II, p. 59. 

29. Tp6vot ,:wv 'ExitA'ljotiilv, Tc!,st 1tpo1tor.8e~pCa1: ,:wv &yulli:chwv llortptor.pxiilv, µ'l)tpoitoAttiilv 
Kor.l or.utoitsi:pc!)..wv, xcd amox61twv, tEAouvi:wv 6110 tbv d:1tooi:o).txbv 0p6vov Sint .A ten. V, pp. 455 
şi următ. 

30. 'H yoy6vufa Atatuitc.oot; itapa. ,:i;O Bor.otAEWi; .1Hwv'to, ,:ou I:ocpoO, 1l1tw1: exouJt 8c!,ew.; 
o[ 9p6vot tiiiv • EitKA'ljOtiilv ,wv 6rtoit6tµevwv i:cji 1tatptciPX'll Kwn,:or.vi:tv~uit6Aaw, Sînt. A ten. V, 
pp. 474 sq. 

31. 'Ex9eot~ ~or.oLMw, Kopou 'Av~povCxou ,:i;iJ llc,;).cuo)..6you ,:oil yâpc;vi:o, 1litw;: vilv ~xouot 
,:cx,sw" cd uitoitsCµev~.t µrftpi;it6Ast; tcp itor.,p:or.ţ;Xtitcji 9povcji t'i)i; KwvotC1vi;,vcm1t6Asw1:, Sind. Alen. 

pp. 490 sq. vezi şi art. Katoor.petc,I: ,,Ka:1t1to.1'01C[a:," în „MeycxA'lj 'EH'ljvt1t71 'Ey1xu1tA01tat1'alot" 
Alena, 1930, tom. XIII, col. 495. • 

32. Hrisant, patriarhul lerusalimul-ui, ,.Ilepl ,:lh 'Oi:ptx[wv" Tîrgovîşle, 1715. Cornp. 
şi ediţia I a aceluiaşi, l:uvtor.ytµci,:tcv itepl ,:iilv 6:p<:ptic.[wv. KA'ljptito!,wv, xor.l <ipx_ov.txCwv ,fie; 
ti;ll Xptoti;il '.Aytor., 'EitKA'ljOCcx,•· 1778, p. 71. 
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uride scaunul rnitr0poiita11 al Cezareei Capaccchiei este aşezat în locul 
întii între scaunele de ~ub juris1icţia Patriarhiei de Constantinopol, cu 
titlul : 'O Kmoagdw; Kar::rralîoxla;, vnEQTL~w; -rciiv 1'.int:Qnµciiv xat E~aQxo; ;;,:â

OYJ; 'Ava-roÂ.'Î);» 88) Iar scaunll!l rnihopolitan ::ll Ungrovlahiei, cu titularul 
respectiv, mitropolitul Nifon, esie menţionat astfel : «Nifon, al Ungrovla
hiei, Preacinstit şi Exarh al Plaiurilor şi !0cjiitrJr al Cezareei Capado
chiei», 34 cu episcopiile sufragane: Rîmnic, Buzău şi Argeş. 

CONCLUZII 

Din cele expuse, rezultă că titlul de «locţiitor al Cezareei Oapadochlei» 
s-a acordat scaunului mitropolitan al Ungrovlahiei potrivit principiu-lui 
stabilit în canoa:nele Bisericii Ortodoxe, dintru început, de a se acorda 
anumite titluri şi privi-legii scaunelor bisericeşti mai însemnate şi ţinîn
du-se seama de importanţa şi aportul adus de către Biserica romînească. 
în slu_jba ortodoxiei. 

în urma acordării acestei prerogative, Chiriar·hul aşezat peste vremi, 
c;i mitropolit al Ungrovlahiei, are dreptul a fi pomenit la sluibe1e d:ivine 
şi a purta, în gramatele canonice pe care le dă, tinul de: «Arhteptscop 
al Bt1cureştt'lor, Mitropolit ·at U ngrovlahtei, Exdrh al Plaiu~ilor şi LocUitor. 
al Cezaneei Capadochiei». 

Prin această titulatură e·ste consfinţit, în mod canonic, locul de cinste 
pe care l-a ocuprat titularu1 scaunului mitropo'litan al Ungrovlahiei. 
în ierarhia scaunelor de sub jurisdicţia Patriarhiei de Constantinopol şi 
anume în rangul întîi, asimilat de1mnităţii avute de titularul scaunului 
Cezareei Capadochiei. 

Faptul că din anul I 925. scaunul mitropolitan al Ungrovlahiei a 
fost ridicat ·la rangu1 de Patriarhie, şi, în prezent, titularul! acestui scaun 
poartă, pe deasupra celorlalte denumiri şi ,pe aceea de «Prea Feridtul 
Patriarh al Bisr-ricii Ortodoxe Romîne», nu implică renunţarea la pre
rogativa de «Locţiitor al Cezareei Capadochiei» care i-a fost acordată 
de Patriarhia Ecumenică, prin Tomosul din 1776. 

Biserica Ortodoxă Romînă, purtătoarea numelui celui mai însemnat 
scaun mitropolitan istoric din Patriarhia Ecumenică a Constantinopolei, 
ilustrat în chip. epocal de marele ierarh al Ortodoxiei, Sf. Vasi1e cel 
Mare, este datoare să păstreze ca pe un preţios dar, acest privilegiu, 
acordat cu menţiunea ca «nimeni să nu ,por1-tt1, lipsi de acest fltlu şi numire 
pe cei ce var sta arhierei în idceasiă mitmpolie şi eparhie, peste toat.e 
vericurile». Şi aceasta cu atît mai mult cu cî't Jn prezent, sub rodnica 

33. Td~i, 'tli)V 0p6v!llv 't7J' 'Op0o86~ou "Avcno)..tld)\; 'E'lnt)..'1jo!a\;, tliiv imb 'tou, dooap!X' 
11:X'tptapxt'ltou;; Opovou," Sint. A1en. V, p. 513. 

34. ,,·o Ounpoo:>.o.x!~, Oitap'ttJlO\i 'ltal f~apx~, it:>.aytvnlv 'ltCl.l tiv tor.ov iite)(,lllV tofJ 
Katoap,ca, Kai,;mxeo'lt!!X,'' Sint. Aten. V, p. 521. 
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păstorie a Prea Fericitului Patriarh Justinian, duhul marelui Vasile al 
Cezareei Capadochiei s-a revărsat cu atîta sporire în dreapt,a propovăduire 
a credinţei, în canonica organizare a Bisericii Ortodoxe Romîne, în înfăp
tuirile administrative şi gospodăreşti şi în apostolatul social, care caracte
rizează •epoca actuală a Sfintei noastre Biserici. 

De aceea, în prezent, i.itulaiura completă a Chiriarhului ,rînduit în 
scaunul mitropoliei Ungrovlahiei este: «Prea Fericitul Pdtrc:arh dl Bi.w!
ricii Ortodoxe Romîne, Mitropolit al V ngrovtahiei, Locţiitor al, Cezarr,ei 
Capadochiei şi Arhiepiscop al Bucureştilor». 

:::'.',-0-0-C::,..C.,0,,,0, 
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NOMOCANONUL SLAV* 

Anul trecut s-au împlinit 330 de ani de cînd mitropolitul Kievului, 
Petru Movilă, a tipărit o Pravilă bisericească în limba slavonă, căreia 
i-a scris şi o prefaţă. 1 Această aniversare merită să fie subliniată cu 
toa,tă atenţia, deoarece personalitatea mitro19olitului Petru Movilă, de 
origină moldovean, este prea bine cunoscută in istoria şi literatura Bise
ricii noastre. Dar nu numai atît. Cercetăiri!,e istorice arată că unul din 
principalii traducători ai acestei Pravile, din limba greacă în cea slavonă, 
a fost tot un moldovean, Ieromonahul Pam'\'o Berenda, om de serioasă 
cultură teologică, vrednic trăitor şi ostenitor la Munte.le Athos, care a 
tipărit, pentru intîia oară, în anul 1620, această Pravilă, spre a pune în 
mîna duhovnicilor o carte de care se simtea mate nevoie. Un al treilea 
motiv care ne face să amintim aceste 'lucruri este că Pravila tipă
rită de ~tru Movilă a fost, fără îndoială, unul din principalele mo
dele originale ,după care s-a tradus, în limba romînă, Pravila cea mică de 
la Govora ( I 640-41) cu prefaţa scrisă de Petru Mov:illă. Pornind de 1 a 
aceste consideraţii, care ilustrează vechimea legăturilor noastre religioase 
şi cultura'.e cu vecinii noştri slavi, ne propunem, în lucrarea de faţă, să 
cercetăm originea, istoricul şi cuprinsul Pravilei amintite, pe ba,za datelor 
pe care ni le oferă istoria dreptului bisericesc. 

In 1limbile slave această Pravilă poartă de obicei denumirea de No
mocanon, deşi nu mai cuprinde şi legile civile, aişa cum le cuprindea de 
pildă Nomocanonul lui Fotie sau acela al lui Ioan Scolasticul. Nomoca
noanele ~rau foarte necesare şi preţuite de către ierarhia bisericească, mai 
ales la Taina Spovedaniei, dar şi în administrarea altor Taine, ca Botezul. 
Cununia, primirea în c1ler (Hirotonia,), în monahism, etc. Din această 
cauză Nomocanonul era adeseori tipărit în cuprinsul Molitfelnicului, spre 
a li la îndemîna slujitorilor cu lămuririle şi canoanele necesare fiecărui 
caz. Această practică s-a păstrat pînă în zilele noastre, sub forma po
văţuirilor şi rînduielilor care însoţesc fiecare Taină, din Molitfell nic. Nomo
canonul aparţine acelor categorii de colecţii canonice care la greci purtau 
numele de KcxvovaQta, KcxvovLxa sau Noµoxavova -rwv :rtvEvµcx-rLx&v :rccx-rEQwv, 
la apuseni Libri Poenitentiales, la slavi Micul Nomocanon, iar la romîni 
Pravila sau Pravila bisericească. 

* Această ·lucra-re de seminar, pentru obţinerea titlului de magistru în Teologie, a 
fost întocmită sub îndrumarea P.C. Pr. prof. Liviu S(an, care a dat şi avizul să fie publicată. 

J. HOMOKaHOH, CH eCTb : 3aKOHonpaaHJIHHK •.• TpeTie ••• H3.D:a Hb!H. Bb ... JiaBpb neqepc

KOH KleBeCKOH. OT C'll3JJ:aH!l! Mlpa 3pJI3 (7137) OT B'll □JIOIUeHîa CJIOBa6o)l{Ja axK8 ( 1629) 
în traducere romînească: Nomocanon sau Drept canonic ... , ed. III. In lavra Pecerska din 
Kiev, anul de la facerea lumii 7137, iar _de la întruparea Cuvînlului Divin, 1629). 
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Da;orită importanţei sale Non;ocanonul pătrunde în teritoriile lo
cuite de slavi, la începutul încreştinării acestor popoare, mai întîi în limba 
greacă, iar pe urmă în traduceri slavone. Primul traducător al NomD
canonului a fost, clupă toată probabilitatea, Sfîntul Mctodie (t 885) în 
a cărui biografie se spune că, în afară de Bibiie, a tradus şi un Nomoca
non, după cel grecesc al lui Ioan Scolasticul . 

In Rusia kieveană se î11tîlnesc traduceri în manuscris ale Nomoca
nonului, care datează de pe la siîrşitul secolului X. Despre existenţa lor 
ne mărturiseşte un inventar ( din 1142) al schitului mînăstrii Xilurgos 
din Sfîntul Munte Athos, unde, între alte cărţi, este înregistrat şi u11 
Nomocanon în traducerea slavă. Dar aceste trnduceri nu ni s-au păstrat. 
Avem textul unei traduceri a Nomocanonuiui lui Ioan Scolasticul, care 
se păstrează la .Moscova, şi, după părerea specia11iştilor, datează ,din se
colul XIII sau chiar de mai înainte. După cuprinsul şi caracterele ling
vistice, acest Nomocanon e de origine bulgară. Cea mai veche tra,ducere 
slavonă a Nomocanonului lui Fotie, care ni s-a păstrat se găseşte în 
Biblioteca sinodală din Moscova şi a constituit obiedul unui studiu intere
sant scris de profesorul A. Pavlov. 2 învăţatul rus este de părere că 
traducerea acestui Nomocanon s-a făcut din limba greacă, în prima jumă
tate a sec. XIII, în Serbia, probabil\ de către primul arhiepiscop sfrb 
Sfîntul Sava, sau de vreun alt călugăr învăţat sîrb de la Siînful Munte. 

Inainte de a prezenta traducerea slavonă este necesar să aruncăm o 
privre asupra izvoarelor ei greceşti. 

In ,domeniul duhovnic.iei se cunosc două opere greceşti mai vechi, 
de mare circulaţie şi autoritate. Una este Nomocanonul de pocăinţă atri
buit patriarhului de Constantinopole Ioan Postnicul ( 582-595) 3 iar a 
doua, o colecţie anonimă de canoane şi epitimii editată de Cotelerius. 4 

Nomocanonul atribuit patriarhului Ioan Postnicul se caracterizează 
prin numeroase pogorărninte în privinţa epitimiilor. In el se dau lămu
riri precise duhovnicilor şi penitenţilor. Spovedania va fi numai secretă. 
Termenele care îndepărtează, ân anumite cazuri pe penitent de la împărtă
şirea cu Sfintele Taine se scurtează pe jumătate sau şi mai mult, atunci 
c,înd acesta face rugăciuni, rnetanii multe, posteşte post aspru şi face 
fapte de milostenie. 5 

Asemenea pogorăminte au fost preconizate şi de Sfînta Tradiţie. 
Astfel Sf1întul Ioan Gură de Aur, 6 Sfintul Nil Sinaitu'I, Sfîntul Sofronie, 
patriarhul Ierusalimului (mort cam la 640) '7 şi alţii expnma părerea că 
întoarcerea păcătosului depinde de zdrobirea inimii lui şi se poate să-

2. A. Pavlov; Primul Nomocanon slar:o-rus, Moscova, 186Y. 
3. Cea mai veche redactare a acestui Nomocanon poa,r,tă titlul: 'Axo \~u-!Ha. xa.! "tetei~ 

hl_ A,oµ,)..orouµsvwv, oov.a.15!aa. u1t0 'toil 6,!oo 'lta.'tpo, 'Iwcivvou 'toO NYJO'tiU'toil şi se găseşte în 
M1gne, P.G., t. 88, col. 1889-1918. 

4. Monumenta ecclesiae graecae, Paris, 1677-1686. 
5. Vezi şi Preot Const. Mitu, Din disciplina penitenţiulci a EJi.ericii, în rev. «Cila

iUI Bisericii», anul XVIII, nr. 5-6/1959, pp. 440-447. 
6. De beata Plulogonio, Migne, P.G., t. 58, col. 754. 
7. !n Ilspl sea.na)..iâlv Migne, P'.O., t, ifl, col. 365-372. 
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vîrşi chiar şi într-o singură zi. Sub înrîurirea acestor idei, sinodul qmm
sext ( 692) a dat dezlegarea oficială pentru îndulcirea epitimiilor şi o 
latitudine mai largă duhovnicului, care să aprecieze de la caz la caz, ce 
mijloace de îndreptare sînt mai indicate. s 

Sfîntul Teodor Studitul a cărui activitate s-a desfăsurat cam la un 
secol după sinodul quini-sext reduce şi mai mult timpul de pocăinţă şi 
oprire de la Sfînta împărtăşanie. •9 De exemplu penim ucidere, Ioan 
Postnicul prevede 4-5 ani, Teodor Studitul numai 3 ani. în general acesta 
din urmă nu dă epitimii cu termen mai lung de 3 ani, cu excepţia cazu
rilor oînd păcătoşii nu manifestă nici o dorinţă de îndreptare şi atunci el 
este de părere să se a,p'lice canoane severe, mai ales cele ale Sfîntului 
Vasile cel Mare. 10 

Din sec. X avem un manuscris al Nomocanonului Sfîntului Ioan 
Postnicul cu titlul : c~tba.crxa.ALa. Ila.tEQcov rcEQL tâ\v ocpHAovvtwv t~a.yyEiAa.t 
ta 'Cbta. aµa.Qt11ua.ta. xa.L :JtEQL Ba.crtAELO'lJ tOV tEKVO'lJ tfJ,; {ma.xofJ,;> 11 

fără indicarea autorului. Profesorul Pavlov, în studiul său «Nomo
canonul împreună cu marele Trebnic», Moscova ( 1897) susţine că Va
silie din titlul de mai sus este probabil duhovnicul şi povăţuitorul 
Sfîntului Ioan Postnicul din viata monahală, căruia acesta i-a dedicat 
scrierea, fără a-şi mai arăta numele. Mai tîrziu, ajungînd patriarhul 
Constantinopolului a dat o nouă redactare scrierii sale punîndu-şi atunci 
şi numele. 12 

Tot d~n secolul X avem două traduceri după acest Nomocanon : 
o traducere slavonă ,în a,l cărei titlu se aminteşte de Ioan Monahuil şi 
alta în limba georgiană, 13 în care autorul este indicat precis : Ioan Post
nicul, patriarhµ! Constantinopolului. Aceste titluri diferite arată că tra
ducerile nu s-au făcut după acelaşi original, ci după redactări deosebite. 
Nicon de la Muniele Negru 1 4 afirmă că a cunoscut o variantă a Nomoca
nonului, care se înfăhsa ca învătătură dată de un bătrîn către ucenicu,! 
său. Datorită, deci, numărului mare de variante ale Nomocanonului, Si
nodul Trulan nu citează numele Sfîntului Ioan Postnicul. De asemenea 
Nicon de I a Muntele Negru nu este sigur dacă Nomocanonul e o scriere 
origina!ă a Sfîntului Ioan Postnicul sau o prelucrare a unei scrieri mai 
vethi. Cu toate acestea, S\:rierea despre care vorbim, se bucura de o 
mare popularitate şi de o largă răspîndire. Esle adevărat că unii pa
triarhi ca, Nicolae Gramaticul al Constantinopolului, a,·ea unele rezerve 

8. Canonul 103, Migne, P.G., t. 88, col. 1901-1904. 
9. In scrierea Ilspl iea.ropsuoaw, 1'a.l tlil'I ta.ut, ~ta.AUOSW'I xa.v6v,, Migne, P,Gi., I. 

99, c-ol. 1721-1729. 
10. Deşi Sfîntul Teodor Sfodilul 11u cilează Nomocanonul Sfîntului Ioan Pos1nicul, 

totuşi se observă cu uşurinţă că îl cunoaşte şi că s-a folosit de el. 
11. Manuscrisul se afla înainte de al doilea război mondia1l în Biblioteca din Mun

chen sub m. 498, filele 209-217. O copie fidelă o avea profesorul A. Pavlov (vezi A. 
Pavlov, op. cit., p. 30). 

12. A. Pav,Jov, op. cit., p. 30, nota I. 
13. Traducătorul ei a fost călugărul atonii de origine georgiană, Evtimie (mort 

în anul 1028). 
14. Un scriitor bisericesc ori.ginar din Siria, care a trăi l în a doua jumătate a 

secolului XI. 
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fată de Nomocanon, dar prin aceasta nu i s-a micşorat autoritatea. El a 
fost apărat de Nichifor, Hartofilaxul patriarhal din sec. XIII, iar în sec. 
XIV cunoscuţii canonişti Matei VI astaris şi Constantin Armenopol îl 
asează alături de canoanele Sfintilor Părinti. Vlastaris dă Nomocano
nului o nouă redactare simplificată: orniţînd partea de cult şi expune toate 
canoanele vechi severe, apoi arată cum Ie-a uşurnt Ioan Postnicul. Pentru 
cazurile cînd I a acesta din urmă lipsesc prevederile corespunzătoare, 
Vlastaris aduce completări din aHe izvoare canonice. 

In această redactare, Nomocanonul capătă mai multă importanţă şi 
popularitate în practica bisericească. Aceasta se vede din răspunsul Pa
triarhului Alexandriei Ioachim de pe Ia mijlocul sec. XVII, Ia întrebarea 
unui învăţat rus, Arsenie Suhanov, dacă se cuvine ascultare Pravilei lui 
Ioan Postnicul, patriarhul răspunse că : «Pravila lui Ioan Postnicul o 
avem dreptar şi prevederile ei le socotim de aceeaşi valoare ca şi canoa-' 
nete Sfintilor Părinti. 15 

Pe la 1796 ,învăţatul ieromonah grec Nicodim, autorul Exomologhi
tarionului şi redactorul Pidalionului, s-a exprimat despre Nomocanonul 
Sfîntului Ioan Postnicul ca despre o carte primită de întrea,ga Biserică 
Ortodoxă. De aceea el îl reproduce în întregime în partea a ,doua a Exo
mo!-0ghitarionului său. 

Autoritatea de care se bucura Nomocanonul se daitora şi faptului 
că a fost considerat ca operă a unor însemnaţi ostenitori Părinţi duhov
niceşti din Muntele Athos, care erau priviţi ca cele mai de seamă persona
lităţi ale vieţii <l uhovniceşti din Răsăritul Ortodox. 

Scrierea în textul grec are următorul cuprins : 
I. Reguli care se întemeiază pe canoanele : a) Sfinţilor Apostoli ; 

b) Sinoadelor din Ancira, Neocezareea, Gangra, Laodiceea, Sardica, 
Cartagina, II Ecumenic, Trul an ( quini-sext), II din Neocezareea şi 
VII Ecumenic; c) canoanele Sfinţilor Părinţi: Vasile tel Mare, Grigorie 
de Nisa, Timotei al Alexandriei şi Ioan Postnicul. • 

Remarcăm că alcătuitorii Nomocanonului s-au servit în citate nu 
de ediţii sau texte originale; ci de diferite copii ale acestora, care uneori 
puteau cuprinde erori. Asemenea erori s-au strecurat şi în Nomocanon, 
în cîteva cazuri. Adeseori autorii dădeau şi reguli originale, dar le înte
meiau pe canoanele bisericeşti vechi. 

2. Regulile vieţii monahale scoase mJi ales din Sf.intui Vasi!e cel 
Mare şi din alţi autori nenumiţi în Nomocanon, dintre care cele mai 
multe aparţin Sfîntului Teodor Studilul ( sec. IX). 

3. Regulile şi hoiărîrile patriarhilor din Constantinopol şi răs
punsurile canonice ale unor ierarhi în legătură cu unele chestiuni cano
nice. Din această di,n urmă categorie avem: a) Regulile patriarhului 
Nichifor Mărturisitorul ( prima jumătate a sec. IX) ; b) aşa numitul T6µo<; 
'Evwotco<; actul sinodal ce datează din anul 920 de la patriarhul Nicolae 
Misticul, în care se discută chestiuni în legătură cu numărul de căsătorii 
admise la aceeaşi persoană ; c) răspunsurile canonice ale arhiepiscopului 

15. Citat din revista CTpas. Co6eci.,!I.HHKb 1866, nr. 3, p.irtea !reia, p. 346, în A. 
Pavlov, op. cit., p. 36. 
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bulgar Dimitrie Homatin, care se găsesc şi în Sintagma lui Vlastaris. 
4. Rînduiala epitimiilor, •luată, în parte, din Nomocanoane mai vechi, în 
parte din Sfiîntul Vasile cel Mare, sau din manuale pierdute şi necu
noscute. 5. Fragmente din Evhologhiu şi Tipic în legătură cu spove
dania. 6. Legi civile lua,te din Nomocanonul lui Fotie. 

Precum vedem, alcătuitorii Pravilei au cules materiale din diferite 
drţi, care nu erau accesibHe oricui şi s-au ocupat mai ales de latura 
<luhovniciei. 

în lunga sa existenţă şi într~buinţare, Nomocanonul a lăsat o bo
gată moştenire în literatura canonică prin numeroase ediţii, unele ma
nuscrise, altele tipărite. Una din acestea este şi Nomocanonul slav. Ra
portul lui cu izvorul său grecesc este următorul: în partea întîi, el se 
,orientează după două ediţii ale Nomocanonului lui Ioan Postnicul, 16 

iar în partea a doua de natură pur canonică, se observă o îndepărtare 
serioasă de la acest Nomocanon in privinţa severităţii epitimiilor. Nomo
.canonul slav cuprinde vechile canoane ale Bisericii cu epitimii grele 
şi cu termene lungi de căinţă şi oprire de la Sfînta împărtăşanie, iar 
despre pogorămintele «:ndulcirile» sau îndreptările ( 61og{}wow; ) lui 
I. Postnirnl se aminteste mai rar. Alcătuitorii si traducătorii Nomocano
nului slav preferau să· folosească pDgorămintele· Nomocanonului în redac
tarea lui Vlastaris şi numai atunci cind pentru un anumit caz nu găseau 
soluţii în codicii mai vechi. Dar şi în cazul acela alegeau ceea ce se 
potrivea mai mult cu vechile şi aspre'.e norme disciplinare de pocăinţă. 
Cu toate aceste deosebiri, Nomocanonul slav se orientează totuşi după 
sistemul celui grecesc al lui Ioan Postnicul. Asprimea epitimiilor urmă
reşte să impresioneze pe credincioşi asupra gravităţii păcatului şi să 
-producă la ei o cit mai mare smerenie şi căinţă. Dar în povăţuirile date 
duhovnicilor, se arată că aceştia, deşi sînt datori să dezvăluie grozăvia 
păcatului, la aşezarea epitimiilor să nu se conducă, literalmente, după 
-prevederile canoanelor părţii a doua, ci după «chibzuinţa lui Ioan Post
nicul». n Că diortositorii Nomocanonului slav erau departe de convin
gerea posibilităţii de ap:Jicare întocmai a canoanelor Bisericii vechi, o 
dovedeşte părerea primului editor al textului slavon, Pamvo Berenda, 
-care în prefaţa sa se într~ba dacă se mai pDate găsi cineva dintre contem
porani, care să primească măcar şi acele epitimii mai scurte, rînduite de 
Ioan Postnicul cu mătănii si mînrnre uscată. Si fiindcă numai rar se 
putea găsi cineva să le îndeplinească, trnducătorul sfătuieş-te că. ar fi bine 
cel puţin să se oprească penitenţii de la Sfînta împărtăşire pentru vreme 
îndelungată, după rînduiala Sfinţilor Părinţi. 18 Iată aşa dar, de ce sînt 
preferate canoanele care prevedeau oprire mai îndelungată de la Sfin
te'.e Taine. Av,înd în vedere această situaţie, severitatea epitimiilor pierde 
jntrucutva din sensul său practic şi atunci s-ar putea afirma despre No-

16. Prima ediţie mai veche, intilulală 'Axo)..ou8!a: xa:l -c&.,1; ărcl ~;;o:io)..oyouµevwv 
~i a doua mai nouă, a lui Vlasfaris. 

17. A. Pavlov, Nomocanonul împreună cu Marele Trebnic, ed. II, Moscova, 1897, pp. 
39 şi 98, cap. III, paragraful 4. 

18. Ibidem, p. 39, nota 2. 

S. T. 4 
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mocanonul slav că este o nouă redactare adecvată spiritului vremii a 
Nomocanonului Sf,întului Ioan Postnicul. 19 

A doua Pravilă înrudită cu Nomocanonul este colecţia editată . de 
Cotelerius 20 cu un număr de 547 de reguli, toate în spiritul gîndirii şî 
practicii lui Ioan Postnicul. Despre timpul apariţiei acestei colecţii se 
poate spune că ar fi prima jumătate a secolului XII pînă la sfîrşitul se
colului XIV. 2 1 Colecţia aceasta se bucura de aceeaşi autoritate şi popula
ritate, în lumea ortodoxă, ca şi Nomocanonul despre care ne-am ocupat. 
Aşa se explică de ce egumenul Mihail Moxali?, traducătorul Pravilei 
Mici de la Govora ( 1640-41), a folosit aceste două izvoare înrudite, care 
pe vremea aceea erau traiduse în Jimba slavă. ·22 

Am arătat mai înainte că primele traduceri în limba slavă s-au făcut 
în Serbia, începînd din ,sec. IX, dar textul lor nu ni s-a păstrat. Din sec. 
XIII şi XIV averrn puţine traduceri manuscrise tot de origină sîribă sau 
bulgară, iar în sec. XV ele se înmulţesc. I,n Rusia kieveană Nomocanonul 
se tipăreşte pentru prima da,tă, în luna iunie 1620, de către învăţatul 
ieromonah de origine moldoveană, Pamvo Berenda, în tipografia vestitei 
Pecerska Lavra din Kiev, sub titlul «Nomocanon sau Pravila Legii, avînd 
canoanele Sfinţilor Apostoli şi ale celor şapte Sfinte Soboare Ecumenice, 
şi ale unora locale, precum şi ale celui ,întru, sfinţi Părintelui nostru 
Vasilie cel Mare şi ale altor sfinţi şi cuvioşi pe care le cinsteşte Sfînfa 
S01bornicească şi Apostolească Biserică a Răsăritului. 7128 ( 1620) in
dictionul 3; iunie 8» .. 2a 

• Cartea are o ,prefaţă scurtă, scrisă de Berenda în care prezintă citi
torului Nomocanonul ca un sfătuitor bun în cele duhovnicesti si îndeamnă 
pe credincioşi la ascultare faţă de părinţii duhovnici. In afară de această 
predoslavie, textul Nomocanonului este însoţit de diferite note explicative 
şi chiar de scurte comentarii, folosindu-se în acest scop de Sintagma lui 
Vlastaris si de unele hotărîri ale unui Sinod local din 1509, tinut la Vilna. 
Uneori te~tul Nomocanonului este completat cu reguli şi • explicaţii din 
scriere,a Jus greco-roma,num. 24 Principalul traducător şi ostenitor cu 
alcătuirea acestei ediţii este, după toate probabilităţi'Ie, însuşi învăţatul 
Berenda, împreună cu alţi duhovnici de Ia Muntele Athos, după cum ne 
informează o notă finală cu următorul cuprins : «S-a scris în Sfiîntut 
Munte Athos, 1 O decembrie». In acelaşi sens se exprimij şi titlul primei 
părţi a Nomocanonului : «învăţătură către duhovnic, dată de prea cins
titii duhovnici ai Sfîntului Munte». 

• Ediţia lui Berenda a fost primită deosebit de favorabil şi s-a epuizat 

19. Ibidem, p. 40. 
20. în «Monumenta ecclesiae graecae», Paris, 1677-1686, voi. I, pp. 68-168. 
21. Textul scrierii nu es(e împărţit în capitole, cum se petrece în secolele urmă

toare (sec. XV-XVI). Aici se mai aminteste de secta boaomililor condamnat în anul 
1118, pe timpul împăratului Alexie Comnen: "' ' 

22. Popovici jun. Ccnstanlin, Fonianele şi Codicii Dreptului Bisericesc ortodox 1886 
pp. 102-104, şi Pr. prof. Liviu Stan, Vechile noastre pravile, art. în rev. «Mitropoli~ Mol: 
c!ovei şi Sucevei». nr. 9-10/1958, p. 750. 

23. A. Pavlov, op. cit., p. 481. 
24. Editată de Leunclavie, la Frankfurt, în 1596. 
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foarte repede. De aceea la 25 noiembrie 1624 iese de sub tipar ediţia a 
doua a Nomocanonului, tot la Kiev, pregătită de învăţatul ucrainean, 
arhimandritul Zaharia Kopestenski, mare teolog şi luptător antiu1tolic. 2 ·> 
Acesta îi scrie şi o prefaţă în care dedică cartea atît clerului suprerior, 
cit şi preoţilor ,duhovnici. Autorul s.fătuieşte pe cei interesa,nţi, să folo
sească în caz de trebuinţă nu numai Nomocanonul, ci şi alte colecţii 
canonice, ca Sintagma lui Vlastaris, Comentriile lui Zonara, Ba1lsarnon 
si altii. 26 

• E,diţa lui Kopestenschi se caracterizează prin : a) îmbunătăţiri ling
vistice faţă de ediţia anterioară ; b) î,ndreptarea unor erori ce s-au stre
curat în ediţia lui Berenda cu privire la citarea canoanelor. 27 c) Tîlcuiri 
mai ample, şi d) Completarea Nomocanonului cu mai multe reguli luate 
din Jus greco-romanurn. ( de ex,: Secretul spovedaniei, complicitatea cu 
păcătoşii şi altele) ; e) l(opestenschi introduce unele d1estiuni cu caracter 
local : de exemplu apărare-a împotriva ereticilor, combate anumite forme 
de vrăjitorie slavă şi alte rătăciri. Autorul preţuieşte mult Nomoca
nonul, numindu-l «călăuzitorul ,duhovnicilor şi tămăduitoruil celor ce se 
căiesc». El nu greşeşte, căci scrierea a fost ata de căutată încît s·-a epui
zat repede şi a fost nevoie de o nouă ediţie. 

Aceasta nu întîrzie să aipară, căci la 1 ianuarie 1629 marele ierarh, 
de origine moldoveană, Petru Movilă, mitropolitul Kievului, pe atunci 
arhimandrit, termină tipărirea Nomocanonului pentru a treia oară. Ediţia 
lui Petru Movilă este una dintre cele mai bune. Viitoru~ mitropolit îi scrie 
o prefaţă lungă, în care, după ce • atrage atenţia duhovnicilor asupra 
marilor lor răspunderi, se ocupă de cuprinsul cărţii, vorbeşte despre dife
ritele categorii de păcate şi posibilităţile duhovnicilor de a le tămădui. 
Atrage apoi atenţia că a căutat să ·completeze une!e lipsuri sau necla
rităti aile editiilor anterioare ale Nomocanonului, călăuzindu-se de scrie~ 
rile· Sfinţilor· Părinţi şi de nurr.eroase alte colecţii de canoane. Dintre 
acestea din urmă, autorul citează Nomocanonul lui Fotie, Sintagma lui 
Vlastaris, 28 Nomocanonul lui Ioan Postnicul, Tîlcuirile lui Zonara, Bal
samon şi numeroase răspunsuri cu caracter canonic ale diieriţiilor ierarhi 
ortodocşi. în .încheiere Petru Movilă exprimă nădejdea că preoţii vor 
primi cu încredere şi dragoste această pravilă la care el a de•pus multă 
muncă şi vor ruga pe Dumnezeu pentru rnîntuirea tuiuror. 

în ediţia lui Petru Movilă gă'sirn numeroase tîlcuiri sub forma w'Ior 

25. Zaharia Kopeslenschi este autorui celei mai bune şi voluminoase scrieri pole
mice şi apologetice an!ica!olice, inli!ulală «Palinodia», scrisă la 1621-1622. GI. prof. A. 
Lotocki, Les sources ucra'ini_ennes du droit ecclesiastique, \\' arszawa, I 931, p. 168. 

26. [n legă-tură cu Sintagma, Kopestenschi alrage atenţia a·supra falsităţii actului 
«Donatio Constantini», introdus în cap. XI, sub lit. e. Vezi textul întreg al Predosloviei 
la A. Pavlov, op. cil., pp. 482-485. 

27. De exemplu, P. Berenda ci!a canonul 103 al Sinodului Tnilan, pe cînd în 
realitate trebuia să pună canonul 102, căci Sinodul Tnilan n-a da,t decît 102 canoane. 
In consecinţă, Kopestenschi corectează greşeala. 

28. Petru Mo\'ilă subliniază folsita!ea actului «Dona,!io Constantini», ca si Kopes-
tenschi. • 
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«luări aminte», în care de obicei se atrage atenţie asupra ongmei, sau 
a corectei, aplicări a canonului. De a,semenea, autorul se foloseşte de 
Epistola Patriarhului Ghenadie şi de Epistola Patriarhuaui Tarasie către 
Pap-a A,drian pe care îi citează. 

Pravila aceasta s-a bucurat de o largă răsp,îndire, dar şi ea s-a epui
zat repede. O a patra ediţie a apărut de astă dată la Lemlberg (Lwov) 
în 1646 ( 12 august) sub îngrijirea şi cu prefaţa episcopului local Arsenie 
Jeleborschi. Textul este luat în întregime după ediţia anterioară a lui 
Petru Movilă. Prezintă importanţă canonică faptul că Pravila are un 
caracter oficial, fiind editată şi aprobată de un episco-p-eparhiot. 

Incepînd din anul 1639 Norr.ocanonul slav trece în mod oficial în 
practica Bisericii ruse. El intră în componenţa Molitfelnicului sau Ma
relui Trebnic, cu care a fost publicat de mai multe ori. Astfel pafriarhul 
Moscovei şi al întregei Rusii, loasaf, tipăreşte I a Moscova, în 1639 Nomo
canonul după ediţia lui Kopestenschi împreună cu prefaţa aceluia, adău
~n<lu-i binecuwntarea şi o prefaţă personală. Scrierea are paginaţie 
proprie, dar este î,mpreunată cu Molitfelnicul tipărit, tot în acelaşi an. 
Se constată unele modificări în text, despre care scrie în prefaţa sa 
patriarhul Ioasaf, arăNnd că ele s-au făcut după prevederile unei «Korm
daia Kni1ga». 29 Sub următorul patriarh Iosif se tipăreşte din nou Nomo
canonul cu Molitfelnicul (în paginaţie comună), în 1651, tot la Moscova, 
fără nici o sohimlbare faţă de ediţia anterioară, afară de faptul că s-a 
omis prefaţa patriarhului Ioasaf. 

In 1658 patriarhul Nicon tipăreşte o nouă ediţie, dar nu după cele 
anterioare, ci după textul editat de Petru Movilă. Diortositorii acestei 
ediţii au înlăturat toate modificările fă-cute sub patriarhul Ioasaf, aducînd 
în acelaşi timp unele completări 30 şi corectări, 3 1 faţă de ediţia lui Petru 
Movilă. Din co1mparaţia textelor celor două ediţii se deduce că editorii 
din timpul patriarhului Nicon s-au folosit, in afară de Nomocanonul slav 
şi de un izvor grecesc, pe care însă nu-l arată. în ce priveşte împărţirea 
cărţii, se observă că rînduielile diferitelor Taine au fost aşezate în cadrul 
slujbelor respective, iar Nomocanonul a rămas numai cu continutul său 
pur canonic. • 

Probabil că din cauza cerinţelor tot mai mari, din partea clerului, 
patriarhul Moscovei Ioachim dă binecuvîntarea pentru tipărirea unei noi 
ediţii a Marelui Trebnic împreună cu Nomocanonul la 1680. 

Jncep[nd din 1687, diortositorii ruşi procedează la o atlă orînduJre 
a Pravilei. Cu prilejul tipăririi în ate1 an a unui Trebnic Mic ( Aghiaz
matar), ei aleg un număr de 117 articole din cele mai necesare preoţilor 

29. Patriad1ul omite povăţuiri·le căire duhovnici, căci ele se gă~eau în MoliHel-nic. 
De asemenea, la ad. 65 patriarhul interzice inlrar~a călugliriţelor în altarr, ceea ce în 
ediţia anlerioa,ră era admis ·~onform cai1onului lui Nichifor Mărlurisiforul. Jn ediţia lui 
Kopeslenschi se cereau cinci prescuri pentru proscomidie, pe cînd pakiarhul Ioasal pre
vede şaţ 1e prescuri. Vezi prof. A. Lolocki, op. cit., p. 90, şi a A. Pavlov, op. cit., pp. 60-61. 

30. De exemplu, Ja art. 77 şi 142. Acest din urmă articol esle o traducere nouă 
dintr-un alt izvor grecesc, nemenţionat. 

31. De exemplu, la art. 15, 143, 144, 213, unde se strecuraseră greşeli în citaTea 
canoJnelor, în ediţiile anterioare. 



9 NOMOCANONUL SLAV 389 

de mir şi le aşeaza m cuprinsul cărţii. Celelalte canoane care se referă 
la monahi şi arhierei, rămîn omise. In ,felul acesta s-a continuat tipărirea 
tuturor Molitfelnicelor şi aghiazmatarelor. Nomocanonul întreg, a rămas, 
deci, încadrat numai în Marele Trebnic. 

Prin aceste ediţii oficiale, Nomocanonul căpătă o autoritate legislativă 
puternică. Documentele vremii arată că Sinodul Bisericii Ruse rezolva 
numeroase chestiuni conform articolelor l\omocanonului care sînt citate 
la fiecare împrejurare. U neile ·prevederi au fost cu timpul modificate în 
spiritul blîn<leţii, dar în ansamblu vorbind, scrierea era socotită ca un 
dreptar şi un cod folcsit in mod obligatoriu în Consistoriile e-parhiale. 32 

Studii serioase asupra Nomocanonului s-au încercat de către Sinodul 
Bisericii Ortodoxe Ruse în secolul XVIII, da,r din pricina unui nl°aire in
cendiu ( 1718), care a distrus Biblioteca Lavrei Pecerska din Kiev, ele 
au stagnat şi apoi au fost părăsite. 33 Abia în sec. XIX, profesorul A. 
Pa\nlov, de la Universitatea din Moscova a făcut un studiu serios si a 
publicat în 18î2 ia Odesa lucrarea sa însoţită de textUil paralel gre~esc 
şi slavon al Nomocanonului, cu tîkuiri I a fiecare a,rticol. în 1897 acelaşi 
autor, a tipă,rit la Moscova ediţia a <loua «mult Jmbunătăţită şi reiăcută» 
a Nomocanonului sub titlul «Nomocanonul împreună cu Marele Tr,ebriJic, 
istoria sa şi textul grecesc şi slavon cu explicaţii şi observări ctWce» 
Moscova 1897. Invătatul rus, în afară 1de cercetări istorice face un studiu 
critic asupra textul~i şi prezintă în numelDase cazuri, variante ale dife
ritelor articole, luarte din izvoare vechi. Cartea profesorului Pavlov rămine 
pînă astăzi cel mai serios studiu asupra Nomocanonului slav. 

Textul ediţiei -din 1897 a:l lui Pavlov se împarte în două părţi. Prima 
intitulată liturgico-canonică, tratează în trei capitdle inegale rînduiala 
Sfintei Mărturisiri_. în prirmul capitol se dau povăţuiri duhovnicilor de 
fe'.ul cum trebuie să vieţuiască, cc1 p-rin superioritatea lor spirituală să 
cîştige pe credincioşi. Tot 'acolo se interzke preoţilor să spovedească fără 
aprobarea şi binecuvîntarea episcopului respectiv. In capitolul al doilea 
se arată nînduiala propriu zisă a Spove-daniei urmată de ,întrebărifo pe 
care duhovnicul este dator să le pună penetintului. în ediţia lui l(opesten
schi primele între'bări se referă la dreapta credinţă şi supunerea către 
Biserică. Acest lucru este explicabil, dacă luăm în seamă necesitatea 
vremii de atunci, oînd Orto,doxia se apăra de rropaiganda catolică şi 

32. Protocoalele Sf. Sinod rus din IG dc<:embric I Î80, din noiembrie 1811 şi ianuarie 
1818, apud A. Pavlov, op. cil., •p. fiÎ, no!clc 1-3. 

33. Asllel Sf. Sinod ,1 însărcinai, la anul 1744, p,! doi învăţaţi, ieromonahii Gavriil 
şi Ambrozie, profesori la Seminarul Alexandru Ncw.ski din Pete-rsb11rg, iar mai 1îrziu 
.irhiepiscopi respectiv al Petersburgului şi al MOS<:ovei, să Iacă o confruntare a Nomoca
nonului cu canoande Sfinţilor Apos1oli, ale Sinoadelor şi ale Sfinţilor Părinţi. Din cores
pondenţa acestor cercetări C'U Sfîntul Sinod rus, reiese că arhiepiscop11l Gavriil a expus 
in!r-o lucrare rezultatul cercetiirilor sale si a oredat-o Siînl11lui Sinod, dar această scriere 
n-a putui li găsită pînă acum nici în bihlioleca, nici în arhiva Slînlului Sinod. De ase
menea, Slîntul Sinod s-a adresat mitropolitului Kievului, Rafail, ca acesta să cerceteze 
şi să găseas.că originalul după care s-a tradus Nomocanonul. Dar, între timp, izbucneşte 
un incendiu care distruge toată bib!ioteca, încît nu se mai putea face nici o cerceiare 
(vezi prof. Lotocki, op. cit., p. 97). 
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protestantă. în ediţiile următoare aceste întrebări au fost omise. Restul 
întrebărilor sînt cele cunoscute şi din Molitfe'1nicele romîneşti. 

în ca,pitolul III se dau îndrumări duhovnicilor în privinţa a,şeză-rii 
epitirniilor. în principiu, epitimia trebuie dată ţinîndu-se seama de dis
poziţia sufletească a ,penitentului şi hotărîrea de a părăsi păcatul, în spi
ritul canonului 74 al Sfîntului Vasile cel Mare. Precizăm că numai Petru 
Movilă stăruieşte asupra acestui lucru, pe cînd în ediţiile de mai tîrziu 
( cele din Moscova), se omite acest pasaj. In continuare, se arată cum pot 
fi acordate pogorărnintele după rînduiala lui Ioan Postnicul. 

Partea a doua, strict canonică, cuprinde un număr de 228 de articole. 
Iată principalele chestiuni la care se referă : 

I. Hirotoniile clerului. Se fixează vîrsta hirotoniei la diferite trepte 
{ art. 194). Se condamni:"\ simonia ( art. 2) şi nepotismul ( art. 5). Se re
glementează căsătoria clericilor şi dHerite alte chestiuni. 

2. O bună parte din articole canonisesc orice categorie de desfriu, 
beţie, infidelităţi conjugale, vorbe necuviincioase, jocuri de noroc, înju
rături, blesteme şi altele asemenea acestora ( articolele 24-42, 59, 60, 
61, 67, 184, 185). 

3. Cîteva articole sînt consacrate apostasiei (art. 11, 12), tirecetii 
forţate la alte confesiuni, atitudinii faţă de eretici şi schismatici, etc. 

4. Un interes deosebit se acordă combaterii şi sancţionării a tot 
felul de vrăjitorii ( art. 13-24), ghicitorii, magiei, descîntecelor, chirn
manţiei, zodiilor, şi altor ase1renea ( art. 76). Vrăjitorilor li se aplică 

ace!eaşi canoane ca şi ucigaşilor. Subliniem, cu acest prilej, rolul în
semnat a:l Pravilei pentru combaterea superstiţiilor şi a obscurantismului. 

5. Numeroase artico:e tratează despre monahism : primirea, tun
derea, făgăduin·ţele, viaţa de obşte în mînăstiri şi altele ( a,rt. 77-85). 

6. Ocupîndu-se despre crime, canoanele combat cu vehemenţă sinu
ciderile (art. 178), m-orturile prGvocate de bună voie cit şi împiedicarea 
sub orice formă a na-şterii copiilor ( art. 69-75). 

7. Furtul ( art. 46-50), jurăm:intul strîmb, t:lhăria ( art. 48), asuprirea 
celor s!'abi, nedreptăţirea văduvelor şi orfanilor, înşelătoria şi tot felu1l 
de nedreptăţi sociale îşi găsesc expresia in multe articole. 

8. Dintre Sfintele Taine, Pravila se opreşte ce? mai mult asupra 
Botezului, Hirotoniei, (art. 1-6) şi a Căsătoriei (art. 51-55). Pravila sta
bileşte ·condiţiile validităţii Tainelor; se prevede ca obligatorie rînduiala 
Botezului prin afundare ( art. 200) ; se admit trei căsătorii la aceeaşi 
persoană şi se interzice a patra ( art. 181) ; de asemenea se opreşte 
căsătoria ortodocşilor, cu cei ,de altă confesiune ( art. 58). Acest -din 
urmă canon nu. a fost întotdeauna respectat în alte Biserici. In Biserica 
Rusă el a fost ţinut însă cu sfinţenie pînă la 1721, cînd Sinodul, -sub 
insistenţele ţarului Petru I, a îngăduit căsătoriiie mixte în anumite con
diţiuni. în continuare se interzice rebotezarea copiilor. săvirşirea Sfîntului 
Maslu asupra celor morţi (art. 164) şi împărtă·şirea morţilJor (art. 167). 
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adică se interzice în genere, aplicarea tuturor Tainelor asupra morţilor. 
9. O seamă de canoane se ocupă de post, milostenii, rugăciuni şi 

.altele. 
10. Numeroase canoane prescriu rînduiala zidirii, sfinţirii şi a dife

ritelor aranjamente în biserică ( altarul, sfînta masă, proscomidi arul, 
candele, lumînări, tămîie, vase liturgice, veşminte şi altele). 

* 

Făcind această sumară expunere asupra originei şi a cuprinsului 
Nomocanonului, putem scoate următoarele concluzii: 

1. Viaţa bisericească a avut şi va avea nevoie de legi şi principii care 
să reglementeze mersul ei şi să-i asigure o dezrnltare conformă cu învă
ţătura Sfintei Evanghelii. Biserica a dat astfel de legi indreptătoare, 
numite canoane, care au fost adeseori adunate în colecţii sau codici şi 
puse la dispoziţia clerului şi a credincioşilor. Una din aceste colecţii 

este Pravila bisericească., care se ocupă îndeosebi cu problema duhovni
ciei, în sensul ei juridic. Ştiut fiind că arhiereul sau preotul în scaunul 
spovedaniei şi în rînduiala altor servicii, îndeplineşte şi rolul de îndru
mător şi jupecător. 

2. Pravilele ortodoxe sînt de origină bizantină şi cuprind canoanele 
Sfinţilor Apostoli, ale Sinoadelor ecumenice şi loca:e, diferite canoane ale 
Sfinţilor Părinţi şi Răspunsuri sau hotărîri canonice aie ierarhilor orto
docşi răsăriteni. 

3. Pravila bisericească slavonă are ca izvoare cîteva variante ale 
Nomocanoanefor greceşti, dintre care cele mai însemnate sînt cele cu
noscute sub numele Sfîntului Ioan Postnicul şi o altă colecţie anonimă 
publicată de Cotelerius. Primele traduceri slavone s-au făcut la Sf1ntul 
Munte Athos în limba sîrbă de către călugări învăţaţi şi buni cunoscători 
în cele duhovniceşti. Ea a servit ca model şi pentru alte traduceri dintre 
care cea mai însemnată este tipărită I a 1620 de către ieromonahu,[ Pamvo 
Berenda la Kiev. Fiind o scriere atît de necesară Bisericii, mitropolitul 
Petru Movilă continuă să îmbunătăţească, să completeze şi să tîlcuiasca 
1extul ei, ilustrînd-o şi cu o prefaţă ·de o frumuseţe rară în ediţia sa 
din 1629. 

4. Dacă în Biserica grecească, Nomocanonul nu a primit o aprobare 
-0'ficială canonică a vreunui sinod, în Biserica ucraineană şi rusă el a 
fost investit cu o binecuvîntare formală din partea sinodului şi deci cu
prinsul lui devenea obligatoriu. El a stat la baza tuturor ediţiilor viitoare 
.ale Pravi'lelor, precum .şi la întocmirea diferitelor cărţi şi regulamente ale 
Sinodului ruse5c, dintre care cel mai însemnat este Regulamentul Spi
ritual din 1721. Chiar dacă unele din prevederile acestei Pravde au fost 
cu timpul modificate sau îndreptate din cauza cerinţei vieţii bisericeşti 

contemporane, ea a rămas însă un monument deosebit de importan în stu
diul dreptului bisericesc. 
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5. Nomocanonul slav a a;vut un răsunet puternic şi dincolo de hotarele 
popoarelor slave. El a influenţat în chip vizibil .şi literatura canonică ro
mînească, căci, precum am arătat, de acest Nomocanon şi de colecţia 'lui: 
Cotelerius s-a servit şi egumenul Mihaiil Moxalie la traducerea Pravilei 
Mici de la Govora ( 1640-41 ), traducînd şi frumoasa Pre<loslavie a mitro
politului. Petru Movilă. 

Importanţa Nomocanonului slav mai constă şi în faptul că el contri
buia, în acel timp, 'la întărirea Ortodoxiei, la disciplina şi buna rînduială 
a vieţii religioase şi bisericeşti în general. De aceea el rămîne o însem
nată scriere canonică de actualitate pentru Biserica ortodoxă şi în special 
pentru Dreptul canonic ortodox. 

~oa OC': 



Magistrand Mihail Plătică 

CONTRIBUŢIA LUI CONST. EBRICEANU 
LA STUDIUL DREPTULUI BISERICESC LA NOI* 

Oamenikir de vrednicie deosebită, stăpîniţi de simţăminte alese şi 
dedicaţi muncii oneste, semenii şi urmaşii -lor le păstrează P'lăcu!ă aducere 
a'minte. Printre aceştia, cu o viaţă simpl-ă, zidttă prin muncă, întreţinută 
prin muncă şi tot ,prin muncă mîngîiată, s,e numără şi Constantin Erbi
ceanu, 1 de la a cărui moarte, nu peste muit timp, se împlineşte o jumă
tate de veac. 

Acest neobosit cercetă'tor al izvoare!or istoriei noastre, privit cu in
diferenţă ur;eori, nu a fost, dacă vor sţecialiştii, un elenist consacrat, 
deoarece n-a fost aceasta tinta. îndeletnicirilor lui cărturăresti. El a rămas 
totuşi cercetătorul pasion~t, ,cu suf!e'tu1 viu prin hrana zilnică a unor 
succese ştiinţifice modeste, dar reale. Truda sa de meşteşugar iscusit şi 
nesfîrşita sa curiozitate, iubitoare pentru 0rice urmă a trecutului nostru, 
l-au făcut să trudească o viaţă .întreagă în cîmpul cel mai vast al 
cărturăriei noastre oisericeşti, în cel istoric. Desigur, opera sa 2 nu se 

* Această Iocr-are de seminar pentru titlul de magistru a fost înfocrnită sub în
drumare-a P.C. Pr. prof. Liviu Stan, care ·a da<! şi avizul să fie publicată. 

I. Despre Constantin Erbiceanu vezi: «Viaţa mea, scrisă de mine însumi, aupă 
cit mi-am putut aduce ammte.>>, tipărită după moartea sa, de fostul său şcolar, icon0mul 
Ilie Teodorescu, Bucureşti, 1913, .pp. 40; Vasile Pîrvan, In memoriam Ci:mstantini Erbi
ceanu (dis.curs de recepţie la Academia Romînă, rostit la 28 mai (10 iunie) 1914, -cu 
rF.spuns de N. lorg,a), Bucureşti, 1914, pp. 33; dr. P. Gîrboviceanu, Constantin Erbi
ceanu (cuprinde patru discursuri funebre, rostite de N. Iorga, Ba•dea Cireşean", P. Gîr
boviceanu şi I. Nistor), în rev. (<Biserica Ortodoxă Rornînfu>, an. XXXVII. 1913-1914, 
nr. I, pp. 74-87. 

2. Iartă lucrările sale mai bsernna,te : Cuvînt funebru la moartea episcopului Sta
vropoleos Filaret Scriban, laşi, 1873 ; Istoria Seminarului Veniamin, laşi, 1804 ; Religia 
şi ;;fiinţa, trad. din greceşte, după Scalţuni, în col1aborare cu Dragomir Demefrescu, 
laşi, 1887; Discurs rostit în aula Universităţii din laşi; asupra ;;coalei grece şi romîne 
din timpul lui Vasile Lupu şi Matei Basarab, laşi, 1885; Serbarea şcolară de la laşi, 
cu ocazia împlinirii a 50 de ani de la înfiinţarea învăţămîntului în Moldova, f. a. ; 
Istoricul învăţămîntului la romîni, în colaborare cu A. D. Xenopol, Iaşi·, 1887; Viaţa şi 
acliuitatea metropo/itului Moldovei Veniamin Costache, Bucureşti, 1887; Istoria Moldovei 
şi Sucevei şi a catedralei mitropolitane din laşi, însoţită de facsimile şi 600 documente 
inedite ,~i creştinismul la romini, Bucureşti, 1888; Scrierea ieromonahului Chiriac Rîm
niceanu, Bucureşti, 1889; Cronicarii greci, ce au scris despre romîni în epoca fanariotă 
şi in special istoria Academiei Sf. Sava din Bucureşti, 1890; Poeziile asupra eteriei de la 
1821, ale Protosinghelului Naum Rîmniceanu, Bucureşti, 1890 (discursul său de intrare în 
Academia Rornînă) ; Didahiile ţinute în Mitropolia din Bucureşti de Antim luireanul, Bu
cureşti, 1888 ; Viaţa şi activitatea episcopului Neofit Scriban. Bucureşti, 1889; Diferite 
do<:'.umente privitoare la istoria naţională, articole teologice mai ales asupra literaturii 
Bisericii RorniÎ.ne, în rev. «Bis. Ort. Rom.», între .anii 1887 şi 1910, Bucun:ş{i, după cum 
urmează: Sfaturi creştine politice către domnul Ştefan Cantacuzino, de Antim Ivireanul, 
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reduce numai la scrieri cu coniinut istoric. Ea este foarte variată si, 
cu fiecare pagină, arată co111plex

0

itatea preocupărilor teologice şi gener'al 
culturale, ale unui cărturar de seamă, care a lăsat în urma lui o puter
nică diră de lumină. 

In'tre aceste preocupări, alături de cele istorice, la Ioc de frunte se 
situiază şi cele canonice, a căror prezentare face obiectul studiului nostru 
de iată. 

Fără p,retenţia de a fi cuprins înireaga trudă a canonistului C. Erbi
ceanu şi de a fi pătruns în toate încheieturile concepţiei sale canonice, 
menţionăm, de la început, că vom insista asupra principalelor elemente 
din scrisul său, tipărit sub nume propriu, în acest domeniu, neextin-
7.!ndu-ne cercetările şi asupra celor din scrisul unor ucenici ai săi, care 
au folosit chiar scrieri ir.edite r,e care autorul le-a pus '1a dispoziţia lor, 
cu dărnicia unui animator. 3 

Vom începe cu o succintă înfăţişare a vieţii lui Const. Erbiceanu, ca 
apoi să schiţăm cuprinsul operii sale canonice. 

Constantin Erbiceanu s-a născut la 5 august 1838, în satul Erbi
ceni, 4 plasa Eabluiului, nu \departe ·.de Iaşi, fiind unul din cei şapte 
fii ai preotului Ioan Ionescu. Şcoala primară a început-o la Sîrca - îm
preună cu frate:e său mai mare Gheorghe Erbiceanu, fost profesor de 
limba greacă Ia Seminarul Veniarnin - şi a termina't-o la Tg. Frumos. 
Seminarul I-a urmat la Scola, ap,oi s-a înscris la Facultatea de Telogie 
din Iaşi, abia înfiinţată în toamna anului J860 şi la Facultatea de Litere 
a Universităţii din Iaşi, pe care le-a absolvit 111 anul 1864. In toamna 
aceluiaşi an, pentru sîrguinţa lui la carte, i s-a ,acordat o bursă spre a 
.c;tudia la Universitatea din A'tena. Acolo, pe lingă Facultatea de Teologie. 
I a care si-a luat examenele cu calificativul «foarte bine», a urmat si cursu
rile Facultăţii de Litere, fapt ce i-a ajutat, ca Ia întoarcerea în· ţară, să 

trad. din greceşte, 1890; Răspuns reDislei catolice, 1890 ; Patru cuDin!e biseric_eşti ale l~i 
Constantin, fiul lui Constantin Brîncoveanu, pronunţate de Ştefan, fratele lui, frad. dm 
greceşte, 1891 ; Discurs funebru la înmormîntarea Prea Sfinţitului Melchisedec, 1892: An
dronic Badenschi, Despre Eterie. sau zaDera din 1821, 1893; Material pentru istoria Ţărti 
Romîneşti, material inedit asupra domniei lui Constantin BrîncoDeanu, 1892; Viaţa, acti
vitatea şi scrierile P.S. Filaret Scriban, 1892 ; Efemeridele lui Ioan Cariofi/, trad. din 
greceşle, 1892 ; Religiunea în luptele romînilor, 1895 ; Bibliografia marilor dragomani 
greci din Imperiul Otoman, !rad. din greceşte, 1898; Teodorei, episcopul Cirului, material 
istoric-bisericesc. 1898; U !fila, viaţa şi doctrina lui, sau starea creştinismului în Dacia 
Traiană Aureliană, Bucureşti, 1898 ; în afară de aceste,a a publi:cat numeroase alite arii• 
cole de cuprins istoric şi teologic, in «Revis,t,a Teologică» şi în rev. «Biserica Ortodoxă 
Romînă», avînd preferinţă pentru biogra.fii, acesta fiind un mod indirect de exprimare 
a propriilor gînduri asupra lumii şi oamenilor. 

3. Astfel, de scrieri sînt : George Chir.ică, Cercetări istorice asupra legislaţiei Bise
ricii romîne din sec. al XVII-iea şi al XV!!l-lea, Bucureşti, 1895; Ilie Teodorescu, Ju
decata bisericească. Bucureşti, 1895 ; Şitefan Basgan, Studiu canonico-literar asupra părţii 
l-a din lndreptarea Legii, Bucureşit, 1900 . 

. 4._ După tradiţie, în sat11l_ Ei_-~iceni s-au ~•şezat ollcni şi munteni, veniţi de peste 
munţ~ iar după numele. satulm, fuior preotulu_i Ionescu, pentru că erau mai mu,lţi în 
ş-coarn cu acest nume, li s-a dat numelle Erb1ceanu (vezi Constantin Erbiceanu Viata 
mea ... , pp. 6-7). ' ' 
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c;e înscrie la c'oncursul pentru ocuparea catedrei de filozofie, de Ja Liceul 
1<Sf. Sava» din Capitală. Dar după ce a ocupat acesi pos't, l-a cedat, pre
terînd catedra de istorie universală .si bisericească ,de la Seminarul 
Socola. Din anul 1871 a tre,cut la cated.ra de teologie dogmatică, morală, 
pastorală şi drept canonic la aceeaşi şcoală. 

începînd din .anul 1882, a publicat timp de patru ani în «Revista 
Teologică>> de la Iaşi, pe care o redacta împreună cu Dragomir Deme
trescu, primele sale cerce'tări care au făcut lumea oficială atentă asupra 
valorii sale. A fost transferat .curînd (în anul 1887) la Bucureşti, la a;ce
eaşi catedră, de la Seminarul de Stat de aici şi în acelaşi timp, a fost 
numit şi profesor suplinitor la catedra de teologie dogmatică, istoria 
dogmelor şi ai:;olcgetică, de la Faculfa'tea de Teologie din Bucureşti, 
precu'm şi în funcţiile de director al Tipografiei Cărţilor Bisericeşti şi 
de redactor al revistei «Biserica Ortodoxă Romină». In anul 1892 a fost 
numit profesor definitiv, la catedra de Drept Canonic şi Interpretarea 
Canoanelor, de la Facul'taiea de Teologie din Bucureşti, unde a fost apoi 
ales de două ori decan, datorită demnităţii şi conştiinciozităţii sale. 

Rîvna sa, dragostea faţă de trecutul poporului, precum şi cunoştin
ţele sale de limbă greacă, l-au dus la descoperirea şi descifrarea unui 
însemnat număr de manusrice greceşti, affate în ţară, adevărate comori. 
fiind unicul în vremea aceea în măsură să cunoască valoarea lor, pentru 
istoria şcolii şi Bisericii romîneşti. 5 Ca urmare a pasiunii sale cărtu
răreşii, a făcu't din studiul manuscriselor o grădină a desfătării sale in
telectuale, căci, după ct:m spune el 'însuşi, căpătas.e «un gust aparte 
pentru asemenea cercetări ştiinţifice.» G 

Dragoste lui de popor şi tragerea lui -de inimă pentru ridkarea 
poporu~ui din starea de înapoiere -în care se găsea, o vedem din cele 
spuse de el cu privire fa Unirea Ţărilor Romîne, din admiraţia sa pentru 
Cuza şi reformele lui. Iată cum se exprimă el despre acestea: «ln timpu
rile noastre, în 1859, făcîndu-se marele ac1t naţional, Unirea Ţărilor 
Romîne într-un singur stat, cler visat de strămoşii noştri, dar nerealizat 
<lin pricina intrigilor meschine interne şi externe, atunci şi Biserka 
noastră natională, a trebuit să-si armonizeze ierarihia sa, în conformitatea 
dorinţelor 'naţiunii.» 7 Iar cu privire la secularizare spune : ir.Ace·st act 
patriotic şi naţicna'l, a st'îrnit furtuni şi nelinişti în spirite'le interesate, 
mai a'.es în Patriarhat .şi în Orientul Ortodox». 8 

Ca răsplătă ,şi încununare a muncii sale ,ştiinţifice, a fost ales mai 
întîi membru coresponden't, în anul 1890, iar Jn anul 1899 n-:embru activ 
al Academiei Romîne. -Referindu-se la aceste cinstiri şi la altele, el măr
turiseşte că, pe vremea c•înd se obţineau onoruri şi funcţii ,prin meshi
nării şi mijloace irr:orale, a ajuns la Universitate şi 'Ja Academie prin 

5. V. Plrvan, op. cil., p. 11. 
6. C. Erbiceanu, Viaţa mea ... , p. 18. 
7. Idem, Biserica Ortodoxă si constitutia ei, în rev. «Bis. Ort. Rom.)), an. XXIII 

(1899-1900), nr. 1-2, p. 1101. ' ' 
8. Idem, ibidem, p. 1101. 
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muncă multă, prin evlavie pentru adevăr şi dreptate, Sp€rînd, dar fără 
'să pretindă şi să reclame aceasta. 9 

A decedat la 7 martie 1913 şi a fost înmormîntat la Cimitirul BeHu 
din Bucureşti. 

* 
După cum am spus; mai înainte, profesorul Const. Erbiceanu a fost 

nu numai is.toric, ci şi canonist. A tît prin preocu,pările de cercetător, cit 
'şi ca profesor de Drept Canoni,c, a a/bordat numeroase probleme de Drept 
bisericesc, în'tocmind asupra lor s,tudii care-şi păstrează şi astăzi va
'l,oare ştiinţifică şi actualitatea. Nu a s_cris studii sau tratate numai din 
·pasiunea de cărturar şi ca să dobîndească faimă prin ele, ci a urmărit 
rezolvarea problemelor care cereau un răspuns ·.grabnic şi pe care l-a 
dat cu toată strădania şi competenţa sa recunoscută. 

Pentru schiţarea, unei sinteze ci't ,mai ieu11rinzătoare şi mai dense 
a operei sale canonice, am so.cotit mai indicată prezentarea în înşirare 
1ogică, a elementelor acestei opere, <lecit prezentarea cronologică a scrie• 
rilor ,în care a fost fixată. într-o astfel de expunere, vom arăta ternele 
irata'te, rezolvarea ~i ţinuta lor cărturărească teologkă, într-o vreme în 
care studii!e de Drept bise.ricesc la romîni erau la începutul lor. • 

Apariţia lucrărilor sale nu este rezultatul unei inspiraţii spontane, 
ci sînt expnresia unei nevoi a ,Bisericii noastre, ca organism social, sta
tornică în alcătuirea şi în conţinutul ei, dar în perpetuă adaptare la noile 
condiţii ale vremii, după insti'tuţiile, leghlaţia şi obiceiurile sale pasibile 
de ,evoluţie. 

rI. PROBLEMA DREPTULUI BISERICESC 

Profesorul Erbiceanu se ocupă de obiedul acestei discipline, 'Îi lă
mureşte caraderul, îi arată denumirea şi raportu'! său ·cu Teologia şi 
cu ştiinţele juridice, precum şi locul ·pe •care-l ocupă- Dreptul biserkes'c 
în Teologie şi în Drept. 

Biserica •fiin'.d o societate religioasă şi urmărind în cadrul social 
perfecţionarea interioară a credinciosului şi stabil'irea comuniunii lui cu 
Dumnezeu, trebuie să posede c,u necesitate .ci ordine legală şi totmai 
această ordine, este obiectul Dreptului ,bisericeS<C.1° Ca ortodox, atunci 
cînd se pune· întrebarea : ce denumire trebuie preferată, aceea de Drept 
canonic sau aceea de Drept bisericesc, Const. Erbiceanu o ,preferă pe 
ace·asta din urmă, atît pentru că prima este folosită \În i)11o,d exc1usiv .în 
Bisedca Apuseană, cît şi rentru că Dreptul canonic cuprinde în Apus, 
şi elemente străine de duhul Bi•sericii, depă·şindu-.şi com1petenţa. Mai 
ales din aces't motiv, autorul se .simte fodatorat să arate că numirea de 
Drept .canonic 'nu trebuie folosită de ortodocşi, pentru a nu se eoni unda 
Dreptul ce a·parţine linei a, Sfinte şi Apostolice Biserici, cu Dreptul Bil-

9. Idem, Viaţa mea ... , p. 18. 
JO_ Idem, Citeua cuvinte despre Dreptul bisericesc ~i mai intii despre Biserica văzută 

şi :zevăzută, în rev. «Bis .. Ort. Rom.», an. XXXI, 1907-1908, nr. 6, p. 643. 
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sericu romane, derivat în genere, din concepţia papistă despre episcopa-
tul !·urnesc, pe vremea c:înd acesta avea şi stăpînirea lumească. 11 : 

La întrebarea asupra raportului Dreptului biserkesc cu Teologia 
şi cu Dre'p'tul profan, işi adkă, în _ce măsură este el o di1sciplină teologică 
·sau una :juri,di'Că, autorul răspunde că Dreptul bisericesc - ocupîndu-se 
<le Biserică, luată ca organism social ,- aparţine Teologiei, dar, du·pă 
materie, metodă _şi întocmire juridică, aparţine. şi ştiinţelor juridice. Cu 
'privire la locul pe care-l ocu'pă în ştiinţa Dreptului, autorul spune că 
"Biserica, .pentru că are un ,scop deosebit de -cel al Statului, va avea un 
Drept deosebit .de Dreptul ,public (Jus publicum), sau de cel privat (Jus 
priva'tum), form1înd o r-a.rnură distinctă asemenea lui Jus sacrum al
·romanilor. 12 

II.IERARHIA 

1. lef1arhva canomca m general. Autorul aduce probe din Sfînta 
-Scriptură tŞi din Sfinţii Părinţi cu privire la denumirea, instituirea, funcţia 
şi calitatea membrilor ierarhiei. El arată că denumirile de diacon (6ui,torn~). 
presbiter (nQrn(3{rrEQoc;), şi epis•;:op (enLOîrnitoi;), au fost o vreme pricină de 
nefoţelegere, deoarece unii au susţinut că termenii aceştia au acelaşi 
sens, alţii, răstălmăcind .învăţătura JV\'întuitor-ului, au spus ,că în Biserica 
veche, n-ar fi existat altă ierarhie, decît cea reprezentată de Sfinţii 
Apostoli. 

Este adevărat, observă el, că pentru !faptul că episcopul e'ste .su
praveghetorul şi în acelaşi timp administratorul celor sfinte, denumirea 
de episcop s-a putut da în sensul acesta şi presbiterului şi diaconului, 
pentru că şi aceştia su·praveghiau, cele ~ncredinţate lor. 13 Presbiterul 14 

este un membru a'! ierarhiei, -care face parte dintre sfetnicii sau consilierii 
cei mai apropiaţi ai episcopului. 

Prezbiterii sînt cc,nsulitaţi în toa•tie chestiu.ni:'.e mai ,importante «pentru 
că ei simt sfătuitorii epis-capttliui şi cununa Bisericii», (crvvl3ouÂ.ot t'oii ema

-x6nou ,ta( t'lJi; hxÂ.yta(ac; <Jt'Ecpavoc;) 15
). 

Diaconul face parte din a treia treaptă a ierarhiei, la origine avînd 
semnificaţia de s-erVlitor, aşa mm plutem spune că s'int foţi membrii ie
rarhiei, servii lui Hristos. 1 G Aceste denumiri, dnd au fost 11ua~e în sens 
general, au fost a1-ribuite orkărui grad din ierarhie, da,r de aic-i nu re-

11. J.dem, ibidem, p. G46. 
12. Idem, ibidem, p. 649. 
13. Idem, Despre numirile de episcop, prezbiter şi diacon, în rev. «Bis. Ori. Rom.», 

an. XIX, 1895-1896, nr. I, pp. 488-489. 
14. Vezi Constituţi-ile Apostolice, cartea II-a, cap. 28, la C. Erbiceanu, Cîteva teorii 

de Drept bisericesc ortodox, în «rev. Bis. Ori. Rom.», an. XXXIII, 1909-1910, pp. 987-
<?88. Se ştie că în sinoade, preoţii aveau dreptul să discule, pentru că cunoşteau mai 
bine ·lrebui,nţele poporului, fără însă a se atinge de dogme. 

15. în lrecultt'l îndepărtat a1l Bisericii, denumirea de presbiter s-a dai Apostolilor, 
.irhiereilor şi presbilerilor înşişi (vezi C. Erbiceanu, Despre numirile de episcopi ... , în 
rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XIX, 1895-1896, nr. 8, pp. 486-506). 

16. Cu ,numele de diacon au fost numiţi în limba Sf. Scripturi, fie Apostolii 
XfMi:ou 8:(i.K~v,;; diaco::i al lui Hristos; 0so!i 1Ji1b.ovo, diacoilii lui Dumnezeu, Coloseni 
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zuliă că se confundau gradele înt,re e1le, caire de Ja 'început s-au ,deosebit 
prin natura slujirii lor. 17 

Pe l'îngă ierarhia superioară, institui,tă prin hiirnfoirnie, cane este o 
consacr,Tre sau împărtăşi-re de pr,eoţie ( tEQoovvlJ ) , şi care dă un rnracter 
indelebili stării preoţeşti a cefo1r hirotoniţi de un episcop ca111011ic, 111.1i 
există o ierarhie inferioară din care fac p·airtie ipodiaconii, anagnoştii. 
acoi uţii, exorciştii, uşierii, psa!ţii, ,iar în Biserica veche, din timpul Apos
tolifor, chiar dim:ones,el'.e şi văduveJ,e, 18 şi c-are ierarhie esiie instituită 
prin hiroitesie. Hirotonia se săvî1rşeşte în aHm, pe cînd hirntesia se săv:îr
şeşte de arhie,r,eu înafara a'Hairului, acesta putînd să-l dest.ituie di!ll treaptă 
pe cei! care se faoe vi,novat de abateri. 19 

2. Ierarhia la romîni. Deşi cu privire ,ia origiu1a creş.tit1ismului 'ia 
romîni canonistu1I Const. Erbiceanu spune, ca şi despre origi,na popo:ru'iui 
rornîn, că se pierde ,în noaptea vremii, Iiind acoperite de ace.laşi vă'i, to
tuşi d•in motivul că nu sînt cunoscute documente c.are «să facă istoria». 
de aici nu urmează că i70Î. nu am existat ca p!Opor cu «1lege creştină». 
Dacă pînă în sec. IX a existat ierarhie, prin părţile noastre, deci implicit 
si crest.ini, dovada fiind făcută de Practica1lele sinoadelor ,ecumenice si 
iocale,' 20 totuşi -din sec. IX p'înă în sec. XIV, timp în care au aV1ut 1oc 
noi şi masive migr·aţiuni, ·21 nu nrni putem deduce existenţa ;ierarhiei pe 
terito1riull ţă-ri·i noastre, deoît din izvoare care privesc şiirul neînitrerupt 
al episcopilor şi mitropoliţilior ,de pe ma1!,ul drept ari Dună,r,ii. ·22 

Des,p,re sta.r,ea materi,a1lă a cdeirului romîn, în special a preoţilor de 
mir, spune că nu era prea bună. mai ales că venituri1'.e înNmp1lătoar,e 
nu emu sufrciente tirai,u,lui, a,şa că restU1l ce'lor necesare eirau cîştigafo 
din truda preoţilor a,iă-turi ,d,e ţăirani, fiind supuşi împ•reună ou aceştia 
şi la angării. 23 «Cîtă înjosire şi umilire a suferit preotul romîn, cit a 
răbdat fot felul de batjocuri, se poate constata dintr-o iparuncă din anul 
7236 ( 1728), prin care se obligă că la prinsllll şoirn~'ior, ce se trimeteau 

I, 17: II Corinteni VI, 4), fie episcopii (ConstiLuţiile Aposfolice, cartea II-a, cap. 26), 
sau chiar diaconii (F,apt. Apostolilor, cap. VI, v. 3-6), la C. Erbiceanu, Despre numele 
de episcop ... , în rev. <cBis. Ort. Rom.», an. XIX, 1895-1896, nr. 8, p. 503. 

17. C. Erbiceanu, Citeva teorii de drept ... , în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXXIII, 
1909-1910, nr. 9, pp. 992-993. 

18. Idem, Despre ierarhie ori guvernămînt în Biserica Ortodoxă Romină, în rev_ 
«Bis. Ort. Rom.», an. XXVIII, 1904-1905, nr. 9, p. 1026. 

19. Idem, ibidem, p. 1026. 
20. Vezi: T&v !sp&v l:ovci,wv viei: 8ci:4':\so-cd-cîj oo\)oy't], sv IlcxpLo[oL~, 1761, şi CoCon

ciliorum collectio Harduini, 12 voi., la Constantin Erbiceanu, Studii istorico-canonice 
asupra existenţei ierarhiei Bisericii romîne intre sec. IX şi XIV, în rev. «Bis. Ort. Rom.», 
an. XVII, 1893-1894, nr. 7, p. 537. 
. 21. Dimitrie Filipide, în Istoria Rominiei (fără loc şi an), p. I, voi. I, pp. 404-405, 

zice: «Mai tot poporu:! romînilor din început a fost credincios dogmei răsăriiene a vechii 
Biserici universale şi încă înainte de imnazia ungurilor îşi aveau preoţii şi episcopii lor 
( la Constantin Erbiceanu, Studii istorico-canonice ... , în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XVII, 
1893-1894, nr. 7, p. 540). 

22. J.dem, ibidem, ,p. 541. 
23. Idem, Starea materială a clerului romîn din regatul Romîniei, de la al doilea 

descălecat pînă în zilele noastre, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XIV, 1890-1891, nr. 5, 
pagina 775. 
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cite treizeoi anu,a1! la Gonsfantinopal, să iasă şi pop•ii şi diarnnii şi să 
se suie prin stînci şi prăpăstii spre a pr,inde, diin munţii noştri c,ei mai 
înalţi, şoimii cei maii f-rumoşi. I ar oei ce n-a1r ieşi - zice porunca - bine 
să ştie că rea sdrbă şi ma:re certaire va petrece». 24 

Situaţia aceasta ,e pusă de autor •pe seama abuzurHor iera1rhiei, care 
chivernisea averi,!e Bisericii după bunuil plac, dar ,ea se datoreşte în spe
cial «închinătorilor», pentru că venitul enorm încasat de egumenii mî
năsiirilor închinate din ţară, 25 era o ruşine pentru o ţară unde erau atîţia 
Hămînzi şi goi, cum era ţara noastră, pusă pe atunci la cheremul unor 
oameni care s-au plecat prea adesea spre cele a'.e lui Mamona, uitînd 
de rn:e c1ere,şti. 

Autorul fiind cu toiul împotriva abµzuriior arăta-te, are o ,deosebită 
adrni,raţi-e faţă de Cuza şi de reformele lui. 26 

3. Despre horepiscopi .. Pentru că chestiunea horepiscopatului a fost 
pricină de rnntrnv€1rsă chiar în Biserica Ortodoxă, în legă,tură cu arhie
reii titulari, Constantin Erbiceanu a precizat, că horepiscopatul s-a insti
tuit în epoca pr-ima'fă, cînd eparhiiJ,e se întindeau cu repeziciune, din muza 
converti-fii ,păgînilor, şi mulţimea chestiunii-ar ce trebuiau rezolvate nu 
putea fi ouprinsă numai de episcopul eparhi'Ot, aflat uneori ,]a pre.a mare 
distanţă de o s1eamă de credincioşi. Din această pricină aiu fost i,nstituiţi 
horepiscopii ca ajutoare arie episcopi<!or eparhioţi. Dar văzîndu-se arhierei, 
(i:ij~ xwQa~ bttoxonoL) ruris episcopi, episrnpi rura'li - hO'repiscopii au 
călcat disciplina. Instituţia horepiscopatului a dispărut 'î,n, .urma aplică1rii 
canoanefor Sinodului VI ecumenic. 27 în susţinerea convingerii sa],e ,a,supra 
caracterului episcopa!l ai! instituţiei horepiscopiiJor, autorul mai invocă 
argumentu1l că horepiscapii, de nu ar fo fost episcopi, nu ar fi p:urtat nu
rne:e de horepisccpi, nu ar fi hi'fOfonit preoţi şi diaconi, şi nu ar fi fost 
puşi alături de episcopi în praotica]rel'.e sinoad€!lor. 28 

III. AUTORITATEA ÎN BISERICA 

Conform tradiţiei, î:nvăţăturii creşiine şi stării de fapt, accentuiază 
autorul, autoriiatea nu aparţine nici unuia din organele Bisericii, ci Bise
nrn întregi, reprezentată prin organele sale legale - sinoadele. O per-

24. Idem, ibidem, p. 778. 
25. Idem, Legea clerului şi regulamentele, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXVI, 

1902-1903, nr. I, p. 122. 
26. Idem, ibidem, p. 123. 
27. Canonul X al Snodului din Antiohia se exprimă hotărîtor în privinţa, horepis

copilor: «Cei ce se numesc horepiscopi în sate şi localităţi, deşi ar fi, luat hirotonia de 
episcop, s-a părut SHntului Sinod să-şi cunoască (margineile activităţii lor) măsura for 
şi să administreze bisericile supuse lor. Şi să se mulţumească cu îngrijirea şi ocupaţia 
lor, să aşeze a,nagr11oşti, i,podiaconi şi exorcişti, şi să se mulţume•ască cu promovarea 
acestora. Şi să nu îndrăznească a hirotoni preot sau diacon fără voia (în scris) episcopu
lui din oraş, căruia este supus el şi localita'lea (sa). Iar de ,ar îndrăzni cineva să calce 
cele hotărîte, să se c.aterisească şi el şi să se ,lipsească de cinstea (demnitatea) ce 
ocupă. Iar horepiscopul să fie sub episcopul cel din oraş, căruia este supus», la C. Er
biceanu, Despre horepiscopi, în rev. «Bis. Ori. Rom.», an. XXXIV, 1910-1911, nr. 1, pp. 
21-22. 

28. Idem, ibidem, p. 24. 
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soană este supusă greşelii, pe cînd Biserica nu greşeşte. Sinodalitatea 
este deci principiul suprem al autorităţii Bisericii. Sinodul este autori
tatea cea mai înaiMă în orice parte a Bisericii. Biserica •ortodoxă este, 
<lupă principiile ei, un întreg, care după duh aspiră la unitate, iar după 
trup aspiră 11a ordine, ,de aceea caracteristica ,ei se :poate exprima astfel : 
<(unitate în raportul divin, iar siinodalitate în cel uman». 29 Dovada cea 
mai bună în această •privinţă, este că Apostolii, organe ilegale a'.e aiutori
tăţii, n-au rezolvat individual probleme'.,e mai importante privitoar,e la 
Biserica creştină-primară, ci, potrivit învăţăturii Mîntui-tomlui, s-au adu
na în sinod şi a.u i!uat hotăirîri «sino<laliter». Urma.5ii pri.ntipali ai Aposto
Ulor - episcopii - cînd s-au ivit în bi1serică neînţe'leg,eri, nedumeriri, 
schisme şi erezii, le-au cercetat, le-au 'indreptat sau le-au condamnat în 
Sinoaide ecumenice, dind definiţii <lie doctrină sau oanoane, pentru 'întă
rirea disciplinei. Abateri de la această tînduia1lă s-au făout după sepalrarea 
Bisericifor, c'înd piapa s-a declarait ,reprezentant văzut al lui Hristos pe 
pămînt, infailibil, mai presus de Sinoiadele ecumenice. Ingîmfarea ,papa
liităţii, ,abuzurHe ei de pU'tere,oonstrîngeriile de conştiinţă, vio'lenţe'.e mo
rale şi rnateria'le, !lipsirea aredinc'ioşiilor de libertate ,de cugetare, sila de 
a admite inovaţiile sale, toate ace,stea au dus .şi la ante dezbinări în Bi
serioa Apuseană. 

Bisericile ortodox,e autocefale, în care fiecare popor se organizează 
· re'Ligios conform cerinţelor sale, dar <l,upă norme canonice, peste care nu 
se poate trece, cînd constată că •O Bi,serică se abate ,de Ila normele c•ano
nice, o vestesc şi o cheamă ,la ordine, iar dacă .nu se îndreaptă, o exdlud 
din sinul ortodoxismului. 30 Acest mod <le a ,proceda pe cale •de 1inţelegere 
naturală, se numeşte consensul Bisericii Ortodoxe de preiutindeni - con
sensus ecclesiae dispersae. -

IV. CANOANE. NOMOCANOANE ŞI LEGIUIRI 

In litera-tura istoriei· Dreptului qa,nonic s-a scris foarte mu.\t despre 
Ganoane'le Apostalice, unii ·susţinînd autenticitatea lor apostdlică, alţii 
contestînd vechimea lor şi socotind că datează din sec. IV şi V. Scriitorii 
r.anonişti apuserni, oa .să nu fie socO'tiite ma'i vechi canoanie'le apostolice 
ţinute de ortodocşi, decH Constituţiilie Apostolice - Canstitutiones Sanc
torurn Apos,toilorum. care sint ţiinu.te mai cu .sfinţenie de ei, neagă origina 
apostolică a canoanelor. Canoniiştii vechi orientali, au susţinut că aceste 
canoane au fost scrise de Olement Romanul! la îndemnul Sfinţilor Apostoli. 

Pentru a, proba vechimea Canoanelor Apostolice, canonistLI'I Erbi
ceanu arată că Părinţii Apostolici şi Sfinţii Părinţi au amintit în scrierile 
lor despre existenţa canoane'.or acestora, după care se cond,ucea ierarhia 

29. Idem, Oarecari însemn'ări sau cîteva cuvinte, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. 
XXXII, 1908-1909, nr. 2, p. 127. 

30. Idem, Biserica Ortodoxă şi constituţia <?I, în rev. «Bis. Ort Rom.)>, an. XXIII, 
1899-1900, nr. 12, p. 1104; Conshanlin Erbiceanu. Care este necesitatea şi utilitatea si
noadelor în Biserica Ortodoxă, în «Revista Teologică», an. I, Iaşi, 18 sept. 1883, pp. 
202-208. 
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'în prime:le trei secole. 31 Nu se ştie însă, dacă e,Ie erau scrise sau se· pas·-
. trau prin tradiţie. Totuşi, nu se poate admite că sînt o creaţie ,a soc. IV 
~şi V, pentru că este cu nepurtinţă să admitem, că timp de 300 de ani 
n-au existat înttre membrii Bisericii nici neînţelegeri, nici judecăţi, nici 
'.:Schisme sau erezii, deci chestiuni care presup,unea,u folosirea aceistor 
..canoane. 3-2 

Canoanele Apostolice (KavovE<; -r&v ăylwv 'Arrncrt6Awv, Canones Sanc
iorum Apostolorurn) au fosit scri,se în limba greacă şi au fost folosite în 
c0rigina1l şi în Biserica Romei, pînă în sec. VI, cînd Dionisie Exiguul a 
·tradus din greceşte \n J,a1tineşte numai 50 dintre Canoanele Sf. Apostoli. 
Dionisie Exigmul nu a tradus .toate ce'le 85 de Canoane Apostdlice, fie 
,pentru motivul că mainu6crisul după care a făcut tradu.cerea, nu le con
:ţin,e1a, fie pentru că uneile din canoanele următoare canonu'lui 50 oonJin 
'noirme care .exprimă spiritul· democratic al Bisericii vec.hi creştine, ceea 
:-ce nu c-onvenea spiriitului Bisericii Romane. 33 în coilocţiile de canoane 
al'.e Bisericii Răsăritene, începînd cu aceea a lui Ioan Scol·asticul, în toate, 
se gă,sesc celie 85 de canoane, cărora Biserica întreagă ile dă prin canomtl 
II a:! Sinodului Tru-larn, ( 692), p,uitere de lege şi 'le socoteşte provenite 
·tradiţiona"l de la S1inţii Apostoli. Că ele a,u existat de fapt în tradiţia 
-orală, rezultă· şi din faptul existenţei ierarhiei, a administraţiei şi .a disci
,plinei în Biserică, r-înduite după norme c,aracteristice ouprinsu'I Canoanelor 
,A post()Jice. 

Pentru noi, este de maire importanţă să ştim, - spune autoru'! -
,di: ares-te canoane au existat în celle trei veacuri primare, şi că la în
.cepufol soc. IV eile erau considerate deja ca vechi. 34 

Dacă toate aceste canoane au fost scrise în aceJaşi timp, ori în dife
rite timpuri, are mai puţină importanţă, de îndată ce sîntem convinşi că 
~le au existat 1Ja sfirsitul sec. III. 35 

Au'torul a, făcut ~ traducere şi nu comentar a,l Canoane1or Sf. Apos
ioli, 36 prin care arată, Jn mod principial, temei1urile organizării şi l1u
(:rării ierarhiei Bisericii Ortodoxe. Interpretează ,de asemeni canon'LI'l 61 
„a,! SinodUilui Tru'lan 3 7 şi aduce numeroase dO'Vezi asupra faptu~ui că încă 
~e fo înceiput-Uil său, creştinismLI'l a Juptat ou supersitiţii'le, fermecătoriil.le 

31. Exemplu este Canonul VII Apos-tolic, cu privire la PaJSCalie: «Dacă un epis
.,;:op sau un prezbiter sau diacon ar săvirşi ziua S.f. P.aişti înainte de echinocţiul de pri
miăvară, să se .caterisească», ~a C. Erbiceanu, Despre Canoanele Sf. Apostoli, în rev. «Bis. 
!Ort. Rom.», an. XXI, 1897-1898, nr. 4, p. 381. 

32. Idem, ibidem, p. 388. 
33. Idem, ibidem, p. 290. 
34. Idem, ibidem, p. 393. 
35. Idem, ibidem, ,p. 404. 
36. Canoanele sînt traduse după «Colecţiunea dumnezeieştilor şi sfintelor canoane 

~i a Sf. şi prea lăudaţilor Apostoli şi a Sfintelor Sinoade Ecumenice şi locale şi a Sfia
ţi1or Părinţi, cellor din parte, editate cu multe alte dispoziţii ce conduc ordinea biseri
.cească, împreună cu vechii interprefafori şi diferifo variante, de către G. A. Ram şi 
,Pat,Ji, cu aprobarea Sfintei şi Marii Biserici a lui Hristos şi a Sfintul-ui Sinod al Bise
ricii Greciei», Atena, 1852-1859, la Constantin Erbiceanu, Canoanele Sfinţilor Apostoli. 
·!n rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXIII, 1899-1900, nr. 9, p. 726. 

37. Idem, Interpretarea canonului 61 al Sinodului Ecumenic din Trulan, ţinut la 
.anul 690 d. Hristos, în rev. «Bis. Ort. -Rom.», an. XII, 1888-1889, p. 767: 

i,. T. 5 
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şi vrăjitoriile introduse în omenire \prin ignoranţă şi sprijinite de cul-tuI 
idolatriei. 

Privitor la nomocanoane şi la tradiţia nomocanonică, foloseşte un: 
bogat material inedit, de o mare valoare şi de o reală trebuinţă pentru 
cunoaşterea istoriei dreptului canonic oriental. Acest materiali a rost 
s1ud'iat d-e el şi dart la lumjnă, sianv1ndu.-se astfel de la pieire monumente 
importante ale cuJrturii juridice ,şi teolog,ice bizantine şi ortodoxe în ge-
neral. Nomocanoanele sînt colecţii de oanoane şi de ,legi date de puterea, 
laică în materie bisericească. Jn ţara noastră se găseşte un numă,r însem
nat d'e manuscrise ce cuprind nomooanoane, ·o p,a.rte dintre ei:e fiind 
asemănătoare cu nomocanonu1J, fdlosit pentru, 'întocmirea PravHei Mari 
sau a Indreptării Legii. 38 Nomocanonul lui Manuil Malaxos ( 1561) stă 
la baza unui însemnat numă-r de nomocanoane, care :au circu'lat ,prin 
ţările romîne, dintre care .unul a putut fi cel care a servit drept izvor· 
plentru J.nd:reiptarea Legii. 3 9 Gonsilantin Erbiceanu a susţinut într-un 
timp, că nomocanionul lui Maliaxos a fost folosit la alcătuirea Indreptării 
Legii sau a Praviileti celei Mari die ila Hr,goviş,te ( 1652), apoi .a emis
părerea că mai degrabă poate fi SIOCotit .ca izvor .principal ail acestei' 
PraviJ.e, nomooanonul scris în anul 1600 de arhimandriuuil Podirie, de
vrenit mai 'fiîrziu rnitropdl.it a,I Niceei, nomocanon al 'Cărui manuscris se 
găsea în biblioteca sa personală. ,40 Dacă s-ar extrage din Indreptarea, 
Legii, - spunea el. - texte!e introduse din Pravila ;Lui Vasile Lupu,_ 
în cuprinsul glavelor sau capitoilelor Pravilei Mari, care ar mai rămîne„ 
s-ar reounoaşte nomocanonul :lui Porfirie. 41 A,Jit argument în favoarea 
părerii sal-e, este că limba biserioească bizantină, în care a scris Ma:laxos„ 
nu este asemenea cu limba vulgară a izvorului .fidlosit la întocmirea Pra
vilei Mari. 42 

Guprinsul feluritelor ,nomocanO"ane studiate şi semnafat<e de Erbiceanu. 
priveste cultul, sărbătorile, postu1I, datoriH-e preotului mărturisitor şi' 
ale celui ce se mărturiseşte, hirotonia, chestjuni de drept bisericesc, de 
teologie, etc. •43 Unul dintre nomooanoaneile asupra căruia a făcut cerce-

38. Idem, Manuscriptul grecesc al lui Manuel Ma/ax Notarul, în rev. «Bis. Ort1. 

Rom.», an. XVI, 1893-1894, nr. 2, p. 323. 
39. Idem, ibidem, p. 323. 
40. Idem, ibidem, p. 323. 
41. Manuscrisul J.ui Porfiric nu este o copie a lui Malaxos, pentru că diferă de 

acesta în mulle pri,vinţe, ca şi cel copia!t de ieromonahul Gherasim, după Porfirie, sau, 
cel copiat de Maoa-rie Hartatzi ; vezi C. Erbiceanu, Manuscripte din biblioteca med,, în rev,_ 
«Bis. Ont. Rom.», an. XVI, 1893, p. 419. 

42. Idem, ibidem, p. 424. 
43. Nomocanonul sub titlul : Noµo)(r:r,vwv mhu 'ltAOţ>oiwt1:ttr.v b:lahyµtvov t'i'lto 'ltOAAlil'I' 

~socpopwv H.ăpwv: Nomocanon prea bogat cules de către mulţi Părinţi purtători de Dum
nezeu : Nomocanonul copiat după Ma!,axos de Pr. Atanasie din Petra şi Anghel, la anul 
1719 : Nomooanonul rezumat de Cunalis Critopul din Sintagma alfabetică a lui Malef 
Vlastare : Nomocanonul adunat din purtătorii de Dumnezeu Părinţi şi alte capitole nece
sare din legile dumnezeieşti cele mai însemnate, cuprinzînd mate·rial de drept canonic, 
folosit în Orient în timpul scrierii lui : NomocanonuU intitulat: Legittire foarte bogată 
din nou culeasă şi adunată din multe legiuiri, sfaturi către părintele spiritual ; Nomoca
nonul scris de Sevastos Chimenihil, profesor la Academia din Bucuresli, adus din Cons 
stantinopol de Constantin Brîncoveanu, vezi Constantin Erbiceanu, Material pentru drep
iul bisericesc oriental, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XVI, 1893-1894, p. 516. 
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tări îndelungate, stabi:lind că .autoru'! său este Neofit Cavsornlivitul, fost 
profesor la Academia _greic::ească de la Sf. Sava, este o ,lucrare de mari 
proporţii, ce cu1prinde 'Citate din Sf. Scriptură, din Sf. Părinţi, din le
gislaţia canonică a timpul-ui, din Basilicale, rezumînd maiteriafol nomo
canonic pînă 'în sec. XVI I I. 44 Acieastă operă cu tiH ul! : «La prescurtarea 
canoanelor» (Eti;; in:tToµ~v Trov LEQ&v xav6vwv) e scrisă 'în limba veche 
bizantină, cuprinz'înd 1110 pagini numerotate, 300 pagini nenumerotate, 
iar printre pagini sînt intercala.te sute de foi ca adausuri cu corecturi 
uJ.terioa-re. 45 Erbic-eanu spune, că şi numai coordonarea materia'lulu1 
înspăimîntă pe cercetătorul care ar voi să aprecieze valoarea unei astfel 
de lucrări. Importanţa operii Jui Neofit Cavso.calivitu1J pentru Orient, în 
specia-I plentru gret:i, care nJo cunoştea1u, arlături de Sintagma ,Ju.i! Iacob 
din Ianina, este nemăsurată, constituind un tezaur abundent de material 
pentru istoria Dreptl.ll!ui canonic orientat 46 • 

Din acelaşi ,şir de ·manuscrise descoperite de Erbiceanu, fa.ce parte 
şi «Codul» sau «Manualul Juridic», 47 akătui,t în anul 1765 de Mihail 
Fotinopulos din Hios, la porunca domnitoru'lui Ştefan Mihai, RacovHză, 
cod care ne priveşte în mod -direct pe noi romînii, fiindcă fusese promul
gat spre a fi fo'losit în Ţara Romînească. 48 Un manuscris .mai nou al 
aceleiaşi -opere a ii ui Fotinopu-los, descoperit de profesoru1! Alexandru 
Erlian în Palatul Mogoşoaia, datează din anul 1777. Spre deosebire 
de prima Ctilegere pe care a editat-o Zepos în Gre'cia 1( I 958), pe a doua 
nu o cunosc grecii. In cuprinsul aoes1ei cuLegeri intră mai ales tex;te 
din Basilicale şi din alte colecţii bizantine, acomodate la trebuinţele ţărilor 
noastre, precium şi texte din canoane . .Deci scrierea 1lui Fotinopulos este 
un Cod de ,tip non1ocanonic, 'cuprinzînd atît Jegislaţi,e civilă, cit _şi bise
ricească. E1l a fost folosit p'înă 1tîrziu, în veaou:1 XIX, d-e:şi _mai muft în 
~hip neoficial, ca un îndreptar iar nu ca un cod în vigoare. 

Sintagma lui Iacob din !anina, zis şi Ioanitul, de care am amintit 
mai sus, este un manuscris ciare datează din anu'! 1710 cu titlul: «Toia
gul arhiereilor» (BaxTTJQLa • AQX,LEQEwv), explicînrd că aşa cum se sprijină 
arhiereul pe cîrjă, aşa să se sprijine jude'cătorii pe cuvinte,Je învăţăto-

44. Idem, ibidem, pp. 706-770. 
45. Idem, ibide·m, p. 7fJ7. 
46. Idem, ibidem, p. 710. 
47. Codicele are următorul tilu: Noµtxbv 'ltpcixstpov .. («Manual de legi, extras 

din toate legile, în genere bi,sericeşti şi împărăteşti, de către prea cinsiihDI şi prea îoivă
ţa!ul şi mai mare al filosofilor Marii Biserici -a lui Hristos, fost mare paharnic Mihail 
Fo!inopulos din Hios, care s-a şi tradus în limba aplâ grecească, de căire el, despărţit 
în trei cărţi ; s-a numit Antologia legilor împărăteşti şi a canoanelor bisericeşti. Şi 
s-a afierosit Prea Inălţatului şi prea piosului Domn şi Eghemon, _prea măreţuJ.ui a toată 
Ungro-Vlahia, Domnului Domn Ioan Scarlat Grigore Ghica Voevod, an. 1767»), la C. 
Erbiceanu, Un nou codice de legislaţie romînească, în rev. «Bis. 0f'I. Rom.», an. XXVJ, 
1902- I 903, nr. 9, p. 1224. 

48. Ion Peretz, Curs de istoria Dreptului R.omin, Bucureşti, 1926-1931, voi. II, 
fasc. li,- p. 361. 
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rilor şi pe dreptele judecăţi, oonform Sfintefor Can-,ane şi UegHor po
litice. 4!l 

Manuscrisul cuprinde 12 capitOlle ale lui Ciril despre Pntodoxie, 
întrebărHe puse de monahi ,lui Ba'lsamon, apoi urmează Sintagma pună 
la 'litera K, ia:r restul rnanuscrisu1J,ui este o adunare de di,ferite ,scrieri 
privitoare :la Dreptu1J canoniic, extrase din alte nomoc-anoane, o expunere 
metodică asupra gradelor de rudenie, noie de studiu şi cîteva pericope 
cuprinzînd interpretări de legi. 5o In exp•unere autorul manuscrisuilui fo
loseşfo toată legislaţia canonică, opiniile Sfinţilor Părinţi, precum şi 
toată legislaţia. împăraţi'lor bizantini .Şi ,a celor mai' de seamă compi
laiori, edifori, explica-iori şi alcătuitori de legi. 51 

Liucrarea e'Ste .coi'osaiJă ca mărime ( circa 1000 ,d'e pagini,) şi impor
tanţa ei corns.tă în carncter,ull ei nomocanonic ouprtnzînd chesti unl de 
drept bisericesc şi poilitic. 52 Astăzi o'pera nu mai are va~oare rea,lă, dar 
rămîn'e un monument istoric de dr'ept pentru acele vrenmri şi pe noi ,ne 
interesează în .sp,etiall pentru că a fost aplicată la noi în ţară, în veacul 
XVIII şi XIX. 53 

V. DESPRE CASATOR!E 

Datorită unei ounoa•şteri a drep1-u4lui de familie şi a Uflrui dezvoHat 
spirit de ob'servaţie, autorul se ocupă de 'însemnătatea căsători'ei din 
punct de vedere social, combăifînd celibatu1 ,şi arătîml. condiţi[e canonice 
şi lega1le afo căsătoriei. 

Ce1lufa ,societăţii este familia, iar .sărn'inţa din care răsare, creşte 
şi se dezvo1tă fami'li'a, este că1să1toria. Omul are o înc.linaţie na1tura'lă, 
după legea firii, să trăiască asocia.t, fiindică numai aşa poate ajunge 
să formeze un ,popor. Omt.:11 singur, izonat n-ar fi ,puh1t creia ceea ce a 
cTeiart Jn sdcietate : cuUforia, ştiinţe'!'€, ·artele, industria, comerţrul, c·are 
ne-au făout viaţa mai ,fericită. M 

49. La alcătuirea operei sale, Iacob din !anina a fcilosit următoarele cărţi: «Car
tea Sfinţilor Aiposloli Petru şi Paivel, scrisă de Clement, conţinînd dumnezeieşti1le Ca
noane ; Cărţile Sfi,n1elor Sinoade ecumenice şi locale, conţin[nd sfintele lor canoane ; 
Cărţile lui Dionisie şi Petru al Allexandriei, ale lui Gri,gorie Taumaturgul, ale lui Ata
nasie cel Mare, Grigoric de Nisa, Timotei şi Teofil şi Ciril al Alexandriei, ale lui Ghe
nadie şi Gherman al Constantinopaluilui, E•pifanie a,! Ciprului. ale lui Tarasie şi Fotie 
şi Nicelor al Constantinopopolul,ui, Gheorghe Xililin, Anasla,sie al Antiohiei, Teodor Bal
samon, Grigorie Papa Romei şi Teodoret al Cirului, Matei Vla1star şi Constantin Arme
nopulos. Apoi aile lui Justinian împăra1ul, a1le lui Vasile şi Leon şi ConS'tantin Îmjpăraţii, 
ale lui Alexie Comnen, Novelele dumnezeieştilor împăraţi şi a cele ce rnprind legile 
poliilice şi alte oarecare cărţi bisericeşti, care sînt aici compuse pentru înlrumm;eţare;i 
bisericii», la Constantin Erbiceanu, Sintagma lui la.,cob Ioanitul, în rev. «Bi-.,. Ort. Rom.», 
an. XVI, 1893, p. 36. 

50. Idem, ibidem, p. 905. 
51. Idem, ibidem, p. 32. 
52. Idem, ibidem, p. 151. 
53. Ştefan Berechet, Istoria Vechiului Drept Bisericesc, Iaşi, 1933, val. I, p. 130. 
54. Constantin Erbiceanu, Căsătoria în Biserica noastră naţională, din timpurile 

vechi pînă în prezent, în raport cu Canoanele şi legile civile, Boctl'l'eşti, 1899, p. 4 J 
idem, Despre căsătorie, în rev. «Bis. Ort. Rom.», a-n: XXII, 1898-1899, nr. 12, p. 1083. 
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-Omul are în •cons'htutia naturii sa1le 'sentimente nobirle care nu se 
pot dezvoMta şi ouii:tiva dscît , în fami11ie, cum sînt : iubirea părintească, 
dragdstea foască, sentimentu·! ajutorului reciproc şi de înnobilare şi 
stăvilire a pa'siuni'ior, precum 'Şi altele. 

Că,sătoria fiind o rîn'duială naforală, este 'în acelaşi timp şi uni
versală, tredînd pes~e 'Consideraţii de rasă sau popor. 55 

Căsătoria protejează şi susţine mora1l1a privată şi publică, în famNie 
şi 'itat, Jcegile şi bunele obiceiur'i:, pe cînd 1celiba1t·u1 prnduce cu necesitate 
prostituţia şi adulter.ul, inmulţeşte numărul tiopi~lor fără, cămin, iar o 
tristă constatare este aoeea, că majoritatea cărţilor obscene şi corupătoare 
au fost rezultatul detestabi'lei inspir,aţii a unor scriirtori ce'libartari. 

Situaţia femeii în creştinism s-a ,îmbunătăţit faţă de anti'Chitate, ea 
fiind egarn ou bărbatul şi nu este creiată pentru bărbat decit în măsura 
în care e şi bărba:ttil creiat pentru: femeie. 56 

A5:upra vJrstei dsăi1:oriţilor, canonist•ul Erbiceanu spune, că e mai 
bine să aăsăm natura şi viaţa ·să dicteze, fiindcă legile omeneşti nu 
pot trece peste temperamentuil oamenilor şi peste ,condiţii'le dimaterice, 
cu toate că Dreptul Roman, Dreptu:! Bizantin şi Pravila cea Mare rcer 
ca 111înăru4 să aibă cel ,puţin 14 ani la t:ăsătarie, iar, tlînăra ce'! puţin 
12 ani. 57 

VI. JUDECATA BISERICEASCA ŞI DISCIPLINA BISERICEASCA 

Biserica aVlînd un chip văzut şi aHu~ nevăzut în acelaşi timp, 'Spre 
a-şi realiza scopul său arătat de Mîntuitorul : desăvîrşirea şi fericirea 
omurlui, ,desigur că va fo'losi mijlloace a,decV1ate în re1alizarea acestui 
stop - spune C. Erbi:ceanu. Ju'decata Biseri\:ii trebuie să fie spirituallă, 
iar epitimii'le neo'sînditoare corpornlmente, ci sfinţitoare şi vindecătoare, 
( '((1 EXXA.'l'}O'LaO'tLXCl Elt'ftµta O'lJ'K ELîj xoÂaonxa, &U 'ăytaonxa xa( La't'QE'UtLXCl) DS 

Pînă la edictul Cilin Milan (313) episcopu1 ajutat de presbiteriu 
(itQrnB'U'rEQtov) îi judeca pe creştini, în comformitate cu tradiţia şi Ca
nmmele Apostolice, cu datiniQe şi c,u puţ1nele canoane ale sinoadelor 
locale. Pedeapsa pentru derici era icaterisirea, iar pentru 'laici aforisirea, 
neput'înd fi apfa,ate amîndouă unei JJ€rsoane pentru o singură vină, 
după principiuJl, nu vei pedepsi de do,uă ori pentru a<:elaşi 1ucru. 69 

Celel.ilte pedeipse erau disdplinare ca : starea afară din. bis.erică, starea 
numai în ipri'dvoru,I bisericii, starea numai cu catehumenii în biserică, 
starea şi la 'serviciul divin, dar fără a se ,fmpărtă,şi. 60 

55. Idem, ibidem, p. 1087. 
56. Aristotel, în lucrarea sa «Politi'ca», spune : <,Bărbatul !aţă de femeie este prin 

natura lui bun, iar ea ma·i rea, şi unul &tăpîn, şi altul stăpînit», la C. Erbiceanu, Despre 
căsătorie, în rev .«Bis. Ort. Rom.», an. XXII, 1898-1899, nr. 12, p. 1127. 

57. Idem, ibidem, p. 1089. 
58. Railli şi Potli, l:6v.a.1µa. i:wv9 s!wv xa.l lspii.iv xa.vcivwv, Atena, 1852-1859, p. 490, 

la C. Erbiceanu, Judecata în Biserica Ortodoxă, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XXXV, 
1911-1912, nr. 11, p. 1244. 

59. Idem, ibidem, p. 1243. 
60. Idem, ibidem, p. 1244. 
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Gîn:d s-a dedarat crieştinismuQ religie de stat, s-au creiat condiţii1e 
pentru 'ca Bi'serica să-şi poată organiza ~i o Justiţirei forma1ă, juridică, 
pentru că justiţia ei de pînă aici era numai duhovniceaslcă, epitimii1le 
da,te penitentului la mă·rturisire, tons,tituind pedepse ·doar pentru, dome
niul intern al conştiinţiei. Această justiţie spirituailă, independentă, din 
epoca primară a c'reştinismull,u.i, a fost lărgită prin introducerea de tri
bunale mixte, fiindcă religia crelştină era atunci religie de stat şi nu 
putea ,lucra decît în acord cu Srtatul şi cu ·sprijinuJ său. 61 Această sim
bioză se constată şi din a'c~a că sinoadele ecumenice şi unele din ceile 
particulare, erau insipirate şi convocate de împăraţi, care şi 'sancţionau 
hotărîri'le !I uate. 

O normă ce contravenea disciplinei canonice şi pe care a sezisat-o 
Constantin Erbiceanu, este acee1a introdusă de clerui unor mînăstiri de 
a nu se mai su'pune jurisdicţiei ierarhiei competente, rezerv'ind jUrdecarea 
'lor mînăstiri'lor 'la care erau fodhinate. De aici indiferenta fată de au
toritatea ierarhică Uoca,!ă, care avea drept să s1tăvilească ~buz~I mu·sati
rilor, deveniţi stăpîni contrar voinţei exprimate 'în testamentele ctitori:lor. 
în forma aceasta, respeotive!le rn1înăstiri nu mai erau aşezăminte mo
nahale, ci unităţi exemp·te, sau mai bine zis insfrurnente de expfoatare 
1a dispoziţia unor trimişi străini. 

Ca un publicist fecund ce era, veşnic preocupat de viaţa morală a 
credincioşiilor, 'de disciplina ,şi de progresul societăţii, Constantin Erbi
ceanu a comentat chestiunile de disicip'lină, relevînd mereu ordinea şi 
disciiplina riguroasă din Biseri'C.a primară, necesitatea pedepselor pen-tru 
îndreptare, şi S1fătuind pe creştini să cinstească ,după cuviinţă pe aceia 
prin mijilocirea cărora !primesc cele sfinte. 

VII. ARTICOLE DE POLEMICĂ 

Ortodoxului militant, care a fost Constantin Erbiceanu, nu i-au putut 
scăpa anumite stări şi fapte, care au provocat suferinţe Bisericii şi cre
dinţei noas,tre ·s~răbune. Astte!l, el n-a freicut nesimţifor ca aitîţia alţi 
contemporani, pe lingă suferinţele pricinuite Bisericii noastre ,de aşa 
zisa «unire» cu Roma, meşteşugită pe la anul 1700. Jn legătură cu 
istoria încercăriilor de ·unire, Constantin Erbiceanu, publică o serie de 
documente, ară.tînd scopu'! 1u11i,rii şi fciJoase1Je ei pentru sfrăini. Astfel, 
el se ocupă de importanta striere a aui Pefru Maior, numită «Proconon», 
în care se dezvălluie caracterul necreştin şi ,duşmănos faţă de poporul 
nostru al unirii de la 1700. Pe1ru Maior, care a studia l acasă '1a catolici, 
arată în acea·stă c,peră a sa, că în urma unirii cu Biserica romană, romînii 
\clin Ardeal nu s-alU bu\'.urat nici de avantaje materiale, ni-ci de avantaje 
religioase, iar cu privire 'la pretenţiile de infai1libilita1te şi supremaţie 
peste sinoade şi ,peste Biserică, sau cu privire la atitudinea despotică 
a papei, de a supune sub picioarele lui pe patriarhi, mitropoliţi şi episcopi, 
el ia atittidine critică 'întemeiată, arăt1nd că toate acestea sînt nedrepte 

61. Idem, ibidem, p. 1244. 
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şi străine de Sfînta Scriptură, de Sfînta Traidiţie, de Canoane şi de tra
-<Clitia bisericească. 6 2 

• EdWnd Procanonul lui Petru Maior, Constantin Erbiceanu observă 
-că, «noi ortodocşii, am rămas, o cetate combătută, izolată, ruinată de 
vemu-ri gre!le, dar neluată, ne.cucerită de nimeni. Pentru oe a-ceastă în
<lărătnicie a ortodocşilor ? Pentru că am vrut să riîrrtînem în creştinism 
oeu martiriul nostru». 63 Nu am primit dominaţia catolică, pentru că creşti
nismul este eliberarea omului de sc'lavia irupească şi ·sufletească, şi pe 
!îngă aceasta 'În Ortodoxie s:e păstrează dogmcle întregi, neatinse, ne
·.schimbate, aşa cum au fost definite de s~intele Sinoade. 

VIII. RAPORTUL DINTRE BISERICA ŞI STAT 

Ultima chestiune în care vom vedea contributia canonistului Cons
tantin Erbiceanu la dezvoltarea studiului Dreptului· bisericesc I a noi, este 
.aceea a rnportu1l'ui dintre Biserkă şi Stat. Ca istoric şi cunoscător a'l 
problemellor de stat, Const. Erbiceanu, a observat just că Biserica este 
-o istituţie ce fiinţează pe teritoriul t.hiui stat şi ea trebuie să· se ·supună 
rînduieli'lor vieţii de stat, spre a avea pacea şi si,guranţa necesară. înainte 
-ca Biserica să devină, instiitu{ie retunoscută, a existat statul, deci statu'! 
fără Biserică poate exista, pe dnd Biseri-c"ă în ohip de instituţie, n-a 
-existat fără stat şi societate, şi nu poaite exista. 64 

Statul în care fiinţează Biserica văzută are legi şi dispoziţii multiple 
prin care îşi apără existenţa şi pe care Biserica trebuie să le respecte. 
Gtî111du-•l pie Oantemir, E1rbicea111JU, srubJiiniază faptul, că în vethime domdli
toml avea supr,a1Vegherea supremă asupra 8,iserit~i. «ca niciunul! dintre 
.mTitropoil-iţi sau episcopi să nu se abată din dr,umu1 a<levărnlui şi să nu 
tăinuiască inimă de lup în cojoc de oaie». 65 

Expunîn<l pe sc-u.rt viiaţa ,profiesoru[,ui Constantin E,rbicea111u, am cons
·tatat că a fost un om oare nu şi-a, găsit mulţumirea decît în muncă. 
Munca i-a d~namizat viaţa: şi 1-a făcut să rne,airgă pe urc'l.lşul st•ră1danii11or 
-cărturăreşti cu senină.tateia şi mu11ţumirea pe caire i le-a dat cornş,tiinţn 
datoriei împlllinite ; ia1r prin fe1!1uil în c·are şi-a făcut datoria în difeirit€!le 
·sale f:uindii, s-a învrnd11iC'i-t de laiUda tuturor. 

Oper ~ sa Tespfră duhul ce,rcetătornl ui pa,s,ion:at de sh.1di<ile sa1le, ~i 
-cu toate că nu a lăsat monografii vaste, studiile publicate de el însumează 
sute şi sute de piagini şi reprezintă o operă de valoare deosebită. 

62. Idem, Procanonul lui Petru Maior, Bucureşi, 1894: idem, Procanonul lui Peim
Maior, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an. XVIII. 1894-1895, nr. 6, p. 389. 

53. Idem, l;zcercarea de unire cu Biserica Ortodoxă din partea Bisericii Protesfianie 
-din Anglia, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an .XX, 1898-1899, nr. I, p. 83. 

64. Idem, Cîleva teorii de drept bisericesc ortodox, în rev. «Bis. Ort. Rom.», an . 
. XXXIII, 1909-1910, nr. 9, p. 989. . .. 

65. Idem, Judecata în Biserica Orlodoxi"i, în rev. «Bis. Orl. Rom.», an. XXXV, 1911-
J912, nr. 11, pp. 1247-1248. 



Magistram.d MIHAIL • PLATIOA 

Cit priveşte nstenea1a sa deos~hit d~ ~ruduoasă în cîmpu1l studii1lor de-
Drept bisericesc, înmănunohiată chiair şi într-o sumară prez;enfare de an-
5ambau, cum arm incercat să facem în studhi:1 prezent, aoeastă ostenlea,lăi 
reprezintă o oontribuţie diin cetlie mai vaITmoase, Ia preciza.rea şi adîncirea, 
~lementello!f ere bază, a pirincipiilor de organi,zaire şi de conducere a Bise-
~icii Ortodox,e. 

Ea este a,poi dubol,ată de corntri'buţi,a sa de cercetăto,r a,! materialliuluh 
:ioc.urnenta;r, prin care a dat U,a ivea1lă sau a pus în valoare, izvoa.re de~ 
importanţă deosebită pentru Istoria Dreptu:lui Bisericesc romîn, în spe
:ial, ca şi pentru Istoria Dreptului Bizantin şi pentru Istoria Dreptului: 
Rom'în. 

Studiind opera canonică a lui Constantin Erbiceanu, nu putem să· 
1u dăm expresie regreih.1Jlui că· marrnusorisu'l oursului său de Drept Bise
ricesc, nu ni s-a păstra,t, Slau că în oei mai feriioit caz, încă n-a fost dat 
'a ivea1lă, de cei în miîna cărora va, ri a,juns după moartea sa. Ce-i drept,.. 
:lil ,poate fi reconstituilt :în ,parte din materi.alull rpublioat de autor, ca şic" 
::lin ool iollOsit ~n rluorăriile for de un~i dintre ucenioii să1i. • 

Dup,ă oum s-a văzut, C. Erbice1a1111U ai aborda•t prdbll,eme dintre c.ellie-~ 
nai importante din ma,teria Drepiflu1lui bisericesc, începînd cu însăşi po
~iţia Dreptulu~, bisericesc un ca,dru1 ştiinţefo:r jur,idiice şi în cadru;! disci-
l)linerJor teoilogite, pro'bl~mă în. caire el! adoptă o poziţie principi.al justă. 
:leosebită de aceea a canoniiştbi:Jor eterndooşi, cam a1u infuzat în Drepturi 
:,anonic norme şi princ~pii ·stră1ine de natura şi de scopul! Bisericii. 

Cu .privke .Ja origina şi II"0stuJ ierarhiei bi1seric.eşiti, e!I arată că Mî111-
tuJtoru1 este Cel care a instituit ipreo·ţia şi că succesiU111ea aposto[1ică e· 
5ingurn care· face v.a[:idă hilfotonia 'ieorarhie•i' din zi:Jeile noasfre. Apoi ca:, 
istoric, a r,eilevait exi'Stenţa ier,airhiei la romiîni, deci şi a creşitinismu·l•ui,. 
tntr-o vireme cînd doc'llmentele privitoa-re llat aceste 'lucruri se referă numai" 
la vecinii noştri din dreapta Dunăifii. 

MaterLalul ce/I ma~ bogat pe caire 1-a cercetat şi folosit in tratarea: 
::hestiooifor de Drept bisericesc a fusi cel! cu conţinut nomooanonic. Ma
nusc.rise;Je CIU!prinzînd atest materi'ail, precum .şi important ma,teriiall istoric,. 
rieprezirntă o comoară p,e care a pus-o în valloare printr-o muncă a:sitdu~ 
şi :piilduitoare, ce i-,a fost ,răs.plătită ,în cele din urmă, cu onoarea de
academician. 

Datorită preocupării sa•le intense cu materiail,ul nornttanonic şi da
torită perspectitvei ist-orice pe c,a,re i-a dat-o cultura sa va.stă şi cercetă-
rile sa1le personalle, opera canonică a, ii ui Constanrtin Erbiceanu, este 
străbă,tu,tă de la un capăt la au.tul, de sutliuil tradiţiei nomocanornice, ca-, 
pîrghiie. a orientării juste în toate probileme!e Dreptului bi1sericesc, aşa 
cum elle ·s~au pus de-a lungu1l veacuri/Jor şi cum continuă a se pune şi 
astăzi. 

Pe cunoaşterea acestei stradi-ţii şi pe aderarea la, prinoipiile ei. 
C. Erbicea,rm şi-a înteme1ia-t şi ati,tiudinea faţă de pro!Jlemelle canonice ale· 
Bisericii din vremea sa, pledJnd pentru rezolvarea ilor prin buna cum
pănire şi potrivire a intereselor bisericeşti, cu cele arie vieţii de stat. 

Animat de un patriotism -luminat, dragostea lui de Biserică se îm-·-
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pfoteşte în toate ostenele!le sa,Ie, c1u draigos,tea de popor şi cu dorinţa 
arzătoare de a-1! sprijini în stră,dania sa. 

Imlbrăţişînd prin munca sa u,n cîmp vast de preocupări căirturăreşti 
şi muncind cu pasiune ,ell n-a făou1t ca.uză comună cu părtaşii rătăcitei 
pămri, că şti.inţa ar constitui apanagiul unor aleşi, carre trebuie să facă 
ştiinţă pentru ştiinţă, izol1îndu-se de rea1liităţi, de via:ţă şi de a:spiraţi1le
oameni1!or vremii 'lor. 

Ne!1u[nd în seamă ,pe contemporanii de aiceastă socotinţă, s-a ţinut 
legat de zbuciumU'l 1poporului din sînul căruia a iecşit şi a desfăşurat şi O
activitate obştească după puteri!le saite şi după posibi'Iităţiie vremii. De
aceea chipu11 său rărnîne îrnpodDbit nu numai de Vlrednicii cărturăreşti,.. 
ci şi de o neis,tovită şi pilduitoare tragere de inimă pentm. trebur~le ob
şteşti a1le Bisericii şi a,Je popomlui. 

~"='="'--C:--::::::::,, 

.,..;;;,;;....,...., ....... v..;.;---v= 



I. Bria 

CERTITUOINEA MÎNTUIRII 1
) 

I. CHEMARE ŞI ALEGERE 

D€şi termenii chemare şi afogere se confUtndă uneori în terminologia 
1biblică ,despre mîntuire, kituşi vom face distincţi,e înifre ei, atît pentru 
faptul că exprimă două. realită.ţi ce sie subînţeleg în eXJpresia evanghe
lică : «mulţi chemaţi puţin aleşi», cît şi pentru faptul că ne vor uşura 
să rezolvăm prohlerna certit'Uldinii mJntuirii, precum şi alte aspecte a1Ie 

.doctrinei despre nlÎJntui1rea subiectivă. 2 

Pornind de Ila textul! paulin din Romani, 8, 30: «Iar pe care i-a ho
tărît mai înainte, i-a şi chemat şi pe cia,re i-a chemat, i-a şi îndreptăţit, 
iar pe care i-a îndreptăţit, pe aceştia i-a şi slă,vit», putem distinge paitru 
momente esentia,le în iconomia mîntuirii neamului omenesc : hotărîrea 
din veşnicie, chemarea, îndreparea şi ,prosl ă;virea. Pe noi ,ne interesează 
două din aceste momente şi anume: c;hemarna ,şi a11egerea finală. După 
cum am văzut, protestanţii le identifică, susţinînd că în însuşi adull che
mării se rea'iizează şi mînt-uirea - a'legerea, deoarece Dumnezeu să
vîrşeşte în mod direct şi exclusiv salvarea omului, fără să ţină seamă de 

.activitatea lui, ca,re de ailtfel nici nu poate fi provocată de ham! dum
nezeesc. 

Exi•stă o a,Iegetre din veşnicie ce aparţine Tatăllui (EL I, 4-12). După 
această iconomie, ,noi sîntem aleşi spre mînture, sîntem rînduiţi să avem 
înfierea l1ui Hri'Stos, să fim lauda măririi Lui, să fim părtaşi ai haru;(ui. 
Această alegere din veşnicie s-a real!izat în timp prin Iisus Hristos, căruia 
îi ::ipairţine chemarea şi ră1S1Cumpă-rarea. P1i,anul veşnic ·s-a împ:linj.t aşa dar, 
în Hristos ( Ef. III, 11 ) , în caire toate sînt chemate să se reunească şi să 
·moştenească împ-ă<răţia veşnică : «Iar Dumnezeul a tot harnl, care v-a 
-chemat ,la mărirea Sa cea veşnică, 111 Hristos liisus». (I Petru V, 10). 
Este un adevăr rle credintă indi1scutabi1I, că Hristos a venit în 1lume să 
cheme 1] a mîntuire şi să niÎlni-ui,ască pe cei păcătoşi ( I Tim. I, 15), că el 
voeşte ca, toţi să se miîntuiasd (I Tim. II, 4), şi să nu piară cineva, ci 
toţi să vină ,Ia pocăinţă ( II Petru III, 18). Prin Hristos chemarea la 
rniîntuire, peceHuită ou jefl1:fa sa dăiă1toare de har, capătă o valoare uni
versallă şi permanentă, de aceea, ea nu .poate fi pusă la îndoia,lă 111icioda~ă. 
Pe de altă parte, chemarea nu este condiţio~ată de faptele noastre, ceea ce 

I. Vezi şi articolul «Cerliludinea mîntuirii», ti,părit în rev. «Glasul Bisericii», 
nr. 10/1958, p. 950 sq. 

2. J n general, dislincţia între chemare şi alegere ne poale ajuta la interpretarea 
. corectă a unor texte ce sînt invocate în susţinerea pre,de:.tinaţiei, a mîntuirii numai prin 
,credinţă şi a altor teze greşite, în lcgMură cu mîntuirea subiectivii. Vezi textul din Ro
mani IX, 16. 
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înseamnă că nimeni nu se poa,te îndoi de ham! ei. Intr-un cuvînt, chemarea 
-este mii.a lui Dumnezeu faţă de oameni, care se dăruieşte acestora prin 
jertfa 1lui1 Hristos, din iubire şi nu din a'ite considerente, căci Dumnezeu 
«ne-a mîntuit şi ne-a chemat cu chemare sfîntă nu după faptele noastre 
,ci după hotărîrea Sa însuşi şi după harul ce l-a dat nouă în Hristos Iisus 
înainte de vecii vecilor» ( II Tim. I, 9). 

în aces1 sens, Dumnezeu ne dăruieşte prima condiţie a mîntuirii prin 
llaml lui Iisus Hristos. După învăţătura ortodoxă, Biiserica ca Trup tainic 
al lui Hristos rămîne în continuare mij1Jocioarea acestui har, încît creştinii 
pot oricînd să facă legătură cu harul chemării. Prin Sfintele Taine ea 
dăruieşte tuturor, necontenit, energiile necreiate a!e dumnezeirii. Astfel, 
prin Botez creştinii se fac părtaşi ai chemării cereşti ( Ev. III, 1), ai 
mi,lei ,lui Dumnezeu fiindcă «nu din fapte făcute de noi întru îndreptă
ţire, ci după mila Lui ne-a mîntuit, prin baia naşterii din nou şi prin 
înnoirea SL Duh pe ca:re ·l-a vărsat peste noi din belşug prin Iisus Hristos, 
Mîntuitorul noslru» (Tit III, 5). 

Prin Botez, chemarea noastră este înlăiptuită şi a,Iegerea începută. 
El este şi un angajament şi o făgă1dui11ţă pentru viitor: Sf. Apost01l Pavel 
spune că noi am fost pecetl1uiţi cu Duhu'! SUnt c11I făgăduinţei care ne-a 
.dat în inimile noa,stre arvuna moştenirii. (II Cor. I, 21-22; Ei. I, 13-14). 

Ştim că Dumnezeu ne-a ,r·înduit de \La început ,la dobînidirea m:ntuirii 
(II Tes. II, 13) şi că El ne-a chemat în împărăţia Sa şi la mărirea Sa. 
(I Tes. II, 12). Dar, aici noi primim numai pîr;ga acestei împărăţii, în
cit - deşi gustăm cu antici'paţi.e din această bunătate cerească şi veş
nică, - ea rămîne un obiect al[ nădejdii. Chemarea temporală are deci 
scop o rea1litate viitoare, veşnică: «Prinde viaţa veşnică pentru care ai 
fost chemat», îndeamnă Sf. Apostol Pavel pe Timotei (I Tim. VI, 12). 
De aici rezuiltă că dobîndirea moştenirii viitoare înce,pe în veacu:( de 
acum şi că ea este în funcţie de activitatea noastră, care se Siprijină tot
cdeauna pe haru!{ ,înfierii. 

Arvuna făgăduinţelor durnnezeeşti primită la Botez, Jrebuie însă mă
rită din ce în ce mai mult. Sf. Apostc11 Pm1€il atrage atenţia Corintenilor 
să fie atenţi cu chemarea lâr ( I Cor. I, 26), pă·strînd şi înmu1lţind harul[ 
prin credinţă şi fapte bune. Iată ce scrie A,posto'iu,l neamurilor, lui Tit, 
fiul său duhovnicesc, episcopul Cretei : «Pentru că harul mîntuitor al I ui 
Dumnezeu s-a arătat tuturor oamenilor, învăţîndu-ne, ca lepădînd fărăde
legea şi poftele, să vieţuim în veacuiJ de acum eru cuminţenie şi cu dreptate 
şi cu cucernicie, aşteiptînd feri>oita nădejde şi arătarea măririi marnlui 
Dumnezeu şi Mîntuitorului nostru Iisus Hristos, care s-a dait pe sine pen
tru noi, ca să ne răscumpere din toată iărădeilegea şi să-şi curăţească 
Lui popor ales, rîvnitor de fapte bune.» (Tit. II, 11-14). Aşa dar, trebuie 
să -luăm atitudine faţă de harn1l prezent în noi, -Jiirndcă ni s-a dat ca o 
condiţie a desăvîrşirii noastre. Dacă cel ce ne-a chemat prin harul său 
€sie «Sfîntul», trebuie să devenim şi noi sfinţi : «căci pentru aceasta aţi 
fost chemaţi, că ,şi Hristos a pătimit pentru voi. 'lăsîndu-vă pildă ca să 
păşiţi pe urmele Lui» ( I Petru II, 21 ). 

Dacă harul chemării se dă în mod gratuit, u11i,·ersa'!. ega,! şi necon-
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diţionat, folosirea lui în scopul desăvîrşirii noastre este condiţionată ·de-
voinţa omenească. După cum s-a subliniat în prima parte, <leşi chemareil' 
este o operă eX'Cusivă a harului de care putem fi siguri întotdeauna, - fi
indcă Dumnezeu face începutul mîntuirii înaintea faptelor noastre, totuşi 
alegerea este dependentă de răspunsuil pe care-1I dă omuil acestei chemări 
divine, răspuns ce sie întrupează în atitudini şi fapte religioase. Că între-: 
aceste două momente se întind viaţa şi adivitatea părnintească în care
conlucrăm cu harul chemării, ca să ne creem conditii încă de aici, de a, 
fi aleşi şi că aşte1ptăm ou nădejd,e hotărîrea lui D~mnezeu care ne rîn-
dueşte veşniciei într-un fel! sau a!Jtul. 

Dumnezeu dăruieşte prin harul său natural! condiţia obiectivă a mîn
tuirii, dar omul este liber să creeze sau nu conditii subiective în care· 
acest har să ,devină ,lucrător. Dumnezeu luminează suf!eiud prin harul 
său, iar suf,letuJ i se deschide prin credinţă. Dar rnlaţia stabi:lită iniţi,al 
în acest chip, trebuie adîncită şi întărită continuu. Cu cit desăvîrşim cre
dinţa prin virtuţi, cu atît lumjna haru~ui 15finţeşte sufletul nostru rnaf: 
puternic. Astfel! ajungem iJa prdblema sine,rigiei, a cola'borării 'intre har· 
şi voinţă. 

Dumnezeu a dat a,rvuna Duhului în inimille noastre ( II Cor. V, 5) ,, 
'da-r noi n-am primit haml, în zadar ( II Gor. VI, 1 ), ci ca să devenim 
'împreună lucrători cu el. (auvEQyoL) I Gor. III, 9). Deşi Dumnezeu face· 
să crească totul, totuşi trebuie să sădim, să zidim şi noi. Sf. Ap. Pavel 
accentuiază că trebuie ,să um1b:ăm după chemarea sfîntă cu care am, 
fost chemaţi ( II Tim. I, 9 ; Ef. IV, J), adică trebuie să ne facem vrednici 
de chemarea Tată,lui ( II TesaL I, 11) care nu ne-a chemat Ja necurăţie· 
(I Tesal. IV, 3, 7), ci ca să ne îmbrăcăm ca nişte aleşi (Colos. III, 12),. 
fiecare păstrîndu-şi vasul în sfinţenie. Există o înnoire continuă a omului
lăuntric, o ânmuUţire a haruJui, o desăvÎ!rşire a Slfinţeniei, o prefacere din 
slavă în slavă ( II Gor. IV, 15, 18 ; I II, 18 ; VII, I), care s~nt în Jegătură 
dir-ectă cu sporirea ,în fapte bune, cu progreisu1I în virtute. Cum aceaistă·, 
acţiune moral-religioasă se 1sprijină _pe voinţă, ea este mij1locu~ de 13,pro
piere sau obstacalul îrutre l1J111e ş,i Dumnezeu. Cu cît ne aproip-iem şi noi 
de Dumnezeu priIJ efort volunfar, cu atH Dumnezeu vine mai aproape· 
de noi : .«Apropiaţi-vă ,de Dumnezeu şi se va apropia şi el de voi»· 
( Iacov IV, 8). 

Chemarea Cuvîntu,lui presupune un răs'puns .activ 1din partea noastră,,. 
fiindcă noi nu sîntem ascultători ai cuviintului, ci împlinitorii iJui. De 
calitatea şi intensitaitea acestui ră·spuns depinde a1legerea noastră. Sf. Ap. 
Pavel pune în legătură osteneHle Tesa1lonicenilor ca : luuuQ credinţei, 
osteneala dragostei, stăruinţa nădejdei, cu alegerea lor, (hJ..oy11 --
1 Tesal. I, 4). între chemare şi alegere stă această perioadă de efort du
hovnicesc, prin care desăwnşim mereu «Iucruil credinţei», cu care am în
ceput viaţa cea nouă în Hristos. Dumnezeu ne-a învrednicit să avem parte 
la moştenirea ·sfinţilor (Cc1los I, 12), pentru .care ,fapt am primii prin. 
Botez duhul înfierii ( Rom. VIII, 15), iar prin pecetea Duhului Sfînt 
«arvuna moştenirii» (Ef. I, 14), din bogăţia harului. înfierea ne este dată 
tocmai să participăm la moştenirea veşnică a Fiuilui. De a1eeea dacă prin, 
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chemare sîntem fii ai împărăţiei, prin alegere isîntem moştenitorii ei. Dar 
nimeni nu poate să intre în acea9tă împărăţie veşnică, ,dacă nu face te-

_-meinică ohemarea încă de a,ici. Există deci :o ,legătură directă între cali
tatea vietii de aici si modul existentei viitoare. Nimeni nu va învia cu 
Hristos, 

0

dacă n-a n1Urit împreună cu e.l : .«In toate zilele mor», zice 
~f. A1p. Pavel ( II Cer. XV, 31), cu oonştiinţa că va fi părtaş şi a1l învierii 
-::,ale. 

Hristos e piatra aleasă pe care se înaQţă Biserica, poporul ailes spre 
nădejde vie şi moştenire cerească şi veşnică ( I Petru I, 4 ; 2, 6, 9), iar 
impărăţia lui Dumnezeu e moştenirea sfinţilor, a vaselor de cinste, fiindcă 
Sfinţii sînt aleşii lui Dumnezeu. Numai devenind sfinţi vom fi strămu
:faţi din Biserică în împărăţia Fiului. Aiti noi lucrăm cu încredere în 
·făgăduinţa chemării, care est€ bogăţia moştenirii sau. ailegerea veşnică. 
-cîtă vreme vieţuim în veacu1 acesta, vieţuim cu «nă,dejde vie», fiindcă 
,{lupă expresia Sf. Ap. Pavel urmărim să prindem ceva, tindem Sipre C€le 
dinainte, ailergăm la ţintă, căci n-,am luat ră1splata, ci o vom ,primi în 

·Yiitor. 3 

In conduzie putem spune că, chemarea este o atţiune a iubirii di'1ine. 
-,:are se găseşte ,la începutul! vieţii noastre duhovniceşti. AJegerea este 
un ad al! dreptăţii divine oare 1Se va înfăptui ila sfîrşitu,I acestei vieţi. 
Dacă chemarea este dăruită tuturor în mod gratuit, a!egerea este condiţio
nată de eforturi!€ vointei noastre .de a reailiza asemănarea, cu Dumnezeu. 
·viaţa de aici este ilocu/ unde ră51puntlem harului, pozitiv sau negativ şi ea 
.se desfăşoară permanent sub influenţa iubirii dumnezeeşti şi sub impera
tivul iubirii omeneşti. Biserica văzută este astfel comunitatea celor che
:rnaţi, (hxÂî]cr(a) _şi îndreptăţiţi -prin harul Uui Hristos, care luptă şi nă
.dăjduieşte să devină cdmunita:tea celor a4eşi, comunitatea sfinţilor, a 
împără,ţiei lui Dumnezeu. 

II. DISCONTINUITATEA URCUŞULUI DUHOVNICESC 

Doctrina ortodoxă des-pre mîntuirea ·subiectivă e:ste o doctrină realistă, 
-fiindcă ia IP€ om aşa cum este .în mod reaO, cu posibilităţi1le lui poziUve 
-şi negative, cu ipuforea 'lui de a se ină'lţa şi ,posibi1Jiitatea de a cărdea. 

Sf. Ap. Pa,vel a observat că voinţa noastră, chiar după restaurarea 
-.chipului prin Botez, comportă o mişcare continuă între bine şi rău, o alter
nanţă între virtute şi păcat, o cumpănire între cele trupeşti şi cele du
·novniceşti. Fără să se înlăture motivele externe care determină voinţa 
într-un se'ns sau ·altul, trebuie să rncunoaştem că în IJ)rincipiu ,direcţia 
voinţei a fost schimbată prin păcatUJI strămoşesc şi că u,rmărNe acestuia 
.~fectează încă mişcările ei. Voinţa se sprijină pe o fire, pe o stare onto
logică cu care formează o unitate, încît alternanţa voinţei trădează un 
dezechiilibru al firii. Cu acea:sta 'Însă nu tSe susif:ine că ornud trebuie să 
·păcătuiască în chip necesar ca şi dind voinţa ar' fi împinsă, IC:!e fire, tot-

3. Filipeni II, 13-14, text biblic pe C<J.re se sprijină «epedaza», doctrină dezvoltată 
ândeosebi de Sf. Grigorie de Nisa în lucrarea «Despre viaţa lui Moise». 
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deauna spre păcat. Dar lipsa unităţii spiritua1!e origina.le, aJectează acti
vitatea vo,luntară umană, înoît voinţa poartă deja în ea o încilina:ţie oare-· 
care. Desigur, firea restabilită prin Botez poate deveni norma voinţei,. 
însă de vreme ce Dumnezeu a indicat -porunci1le sale ca norme ale firii 
omeneşti, se 'înţelege că voinţa noastră trelbuie să se sprijine .pe suportul 
voinţei ,divine. Această sta1b11ire în voinţa tlui Dumnezeu este şi un proces
de integrare spiritua,Jă a firii noastre, deoarece în felu1! acesta se a,sigură 
unitatea între voinţă ,şi fire. Dfonpotrivă, irnde1pendenţa voinţii noastre faţă 
de voinţa lui Dumnezeu este şi o ruptură între voinţa şi firea noa·străr 
deci o dezintegraire spirituală. 

Unii Sf. Părinţi vorl::esc de diferite direcţii sau sensuri pe care -le
poate lua voinţa 1în raport cu firea: <~după fire», «contra .firii», «deasupra 
firii». Această posifolitate ·a voin1ii face ca urcuşul duhl(Jvnicesc să nu 
aibă un sens permanent continuu, ci adeseori să aibă un caracter discon
tinuu. Culm se împacă afonci e'pectaza, această aspira~ie continuă a 
suf1lefo1lui spre Dumnezeu cu discontinuita,tea urcuşu'lui duhovnicesc ? 

Ceea ce trebuie să caracteri1zeze întreaga viaţă S/J)irituală este această 
mi,şcare pozitivă şi C'ontinuă ÎJntre chip şi asemănare. «Dumnezeu s-a 
făicut om, pentru ca omul să delVină Dumnezeu» este o artirmaţie dog
matică a Bisericii. Noi trebuie să devenim a,Jtceva decît ceea ce sfntem, 
încît îndumnezeirea noa!stră este un fapt ce se împlineişte şi zideşte perma
nent. Nicăeri nu stăm pe foc, niciodată, nu ne oprim şi nu putem spune 
că am ajuns. Noi creştem printr-un progres spiritual, religios, în asemă
narea, cu Dumnezeu : «acum sîntem fii ai ,lui Dumnezeu .si ce vorn fi nu 
ni s-a arătat pînă acum. Dar ştim, că atunci cînd El se va arăta, vom ff 
asemenea Lui, fiindcă îl vom vedea cum este» ( I Ioan III, 2). 

După primirea tainei Sf. Botez, prin care am acceptat chemarea şi 
ne-am angajat spre ddbîndirea a!egerii, noi sîntem ca nişte ,prunci de· 
curînd nă·scuţi. Dar de vreme ce am gustat şi am văzut că bun este
Domnu1J ( I Petru II, 2), trebuie să ne .zidim ca terr.1p1lu duhovnicesc pe 
piatra cea vie - Hristios, în care trebuie să. aducem jertfe duhovniceştL 
A1şa -dar, lepă-df,n'.d păcatul trebuie să ne angajăm în lupta ce ne stă Jn 
faţă ,şi privind fa Hristos, căpetenia .şi desăvîrşitoml credinţei, să alergăm 
mereu înainte, fiindcă «noi nu sîntem din cei ,ce dau înapoi spre pieire,. 
ci din cei ce cred spre dobîndirea sufletului» ( Ev. X, 39). 

Epectaza este forţa care dă un sens pozitiv, prcgresiv şi continuu 
vieţii noastre harice. Ea ne angaj·ează. permanent spre trepte din ce în ce· 
mai ridicate, deoarece sufletul gustînd darurile durnnezeeşti este dornic 
să se aipropie cît mai mult de izYoml lor. In realitate însă, acest urcuş 
către Dun:nezeu nu are totdeauna un caracter conlinuu şi progresivr 
pentru că cu dit sui ,pe cărări-le .lui, cu atît întîmpini 'Obsiawle mai, (puter
nice. El! este .o piatră ·re încerc'are chiar pentru ,cei avansaţi din punct 
de vedere spiritual: «Şi dacă dreptul abia se mJntuieşie, ce se va face
păcăiosul ?» (Pilde XI, 31 ; I Petru IV, 18). De aceea în faţa acestor 
obsta<cole voinţa poate eventual să capituleze. 

Această discontinuitate în viaţa spirituală are din punct de vedere 
religios şi psihologic o explicaţie. 



6 CERTITUDINEA MINTUIRII 

Noi purtăm în acelaşi timp semne.le chipului lui Dumnezeu, ale ori1ginei 
divine şi semnele că1derii : <<Chipul slavei tale s-înt deşi port ranele păca
telor». De aceea libertatea înolinată ,in mod natural spre cele dumnezeeşti 
are şi posibi'1itatea de a l'ie 'Îndoi spre cele -de jos, pînă a fi supusă ro
biei pătatu:lui. 4 Din purict de vedere subiectiv certitudinea mîntuirii stă 
în primul nînd în harul şi mi,!a 'lui Dumnezeu, care ne-a înrădăcinat în 
iuibirea lui Hristos, dar şi 'pe această capa1c.itate naturailă şi esenţială a 
chipului de a se înălţa spre Dumnezeu. Increderea creştină izvorăşte tocmai 
din conştiinţa că, fiind prinşi de Hristos putem să dominăm şi să biruim 
păcatul. De aceea în 1lupta cu ispitele noi nu pierdem curajul, fiindcă 
Hristos ne-a creiat conditia obiectivă a biruintii si înăl!tării noastre. «Si 
avem o astfel de încreder·e faţă de Dumnezeu prin Hristos, nu că sînten1 
vrednici să cugetăm noi ,însuşi ceva de la noi, ci vrednicia noastră este 
de la Dumnezeu» ( II Cor. III, 4-6). Aici nu este vorba de o încredere· 
fariseică în puterHe natu-mie, -dar nici de o depreciere a acestora, ci este o 
încredinţare că harul conjugat cu adeziunea noastră, poate să 1 umineze· 
mintea ca să· regrete păcatul, să mişfo inima ca ·să~I urască şi să deter
mine voinţa să rupă legătura cu el. Nu ne încredem în noi, ci în Dumne-
zeu ( II Cor. I, 9) : «Cu harul lui Dumnezeu sînt ceea ce sînt», mărturi
seşte Sf. Ap. Pavel. Astfel noi sîntem pururea biruitori în Hristos ( II' 
Cor. II, 14). 

Sf. Ap. Parve!l ne face totuşi atenţi: «Cel ce i se pare că stă, să ia 
aminte ca -să nu cadă» (I Cor. X, 15). AceaS1ta înseamnă că păcatul există 
şi lucrează efectiv spre căderea multora. Pe această posibilitate a voinţei 
stă de fapt încertitudinea mîntuirii subiective, precum şi caracterul discon
tinuu ai[ pragresU1lui ndstru duhO'Vnicesc. Noi nu putem nega, existenţa 
păcatului 'În lume -şi nici urmările lui în fire'a omenească. Sf. Ioan ne-a 
arătat că ipăc:atua este o realitate ,pe care trebuie să o presupunem, să o 
afirmăm, fiindcă ştim că aici toată făptura suspină şi că, toate stihiiile stau 
sub stăpînirea celui viclean (I Ioan I, 8; V, 19). Căderea a fost posibilă 
şi pentru Ingerii rnre nu -şi-au păzit vrednici'a (Iuda 24} iar poporul 
chemat să devină ales a ·pierdut făgăduinţele, pentru că1 s-a împotrivit 
1 ui Dumnezeu şi trimişilor săi prin necredinţă. 5 

In parabola Fiului risipirtor ne sînt redate pla'stic posibilităţile omu'lui· 
,de a se -înălţa şi cădea. Fiul ceil mic se deslparte de tată1l său, ca să 

. consumle singur şi 'departe de' acesta mizeriiiJe, păcaitu1"1.1i. Ii rămîne totuşi 
energie suiicientă ca să se întoaJică si să-si ceară iertare. Dar convertirea· 
lui scanda,Jizează şi e o pricină penitru ~ăderea celurlalt frate, care ne
înţeilegînd sensul iertării -şi al! pocăinţei, cere socotea.tă tatălui pentru pri
sosul iubirii pe care-,! arată fiului păcă-to-s şi acum întors. în: timp ce unul 

4. Sf. Marcu Ascehtl spune că, aşa după cum omul simte deodată şi gerul şi 
căldura, tot aşa mintea poartă în aceeaşi clipă şi gînduri bune, şi rele. Aceste sarcini,. 
deşi dis·tincte şi diferite, sînt păstrate totuşi de acelaşi subiect, deoarece mintea s-a slîşiat 
fn două, a luat chi1p îndoit prin amintirea răului. Cu toată deos~birea lor, nu înseamnă 
că sînt două. ipostasuri ce .se război~. 

5. Aceasta nu înseamnă că Dumnezeu îşi ia înapoi harul Său. Cu loa,te că poporul 
chemat să devină ales n-a ascuHat şi n-a crezut în Eil, Dumnezeu nu şi-a retras chc-· 
marea, înaît poporul lui Israel nu este exclus de la mîntuire (Rom. XI, 23, 26, 29). 
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se înalţă, celă-lalt coboară. Astfeil viaţa este o mişcare între cer şi pămînt, 
·în care alternează tă•derea cu înălţarea spirituală, bucuria cu întristarea, 
·păcatul cu virtutea. 

Jn prima sa epistolă, Apostolul iubirii ne îndeamnă : «Copii mei, 
..acestea vi le scriu ca să nu păcătuiţi» (I Ioan II, 1-2). Ace1laşi Apostol 
ne ara1ă că dacă a păcătuit cineva avem mij1locitor pe Hri,stos, care s-a 
. .arătat ca să ridice ,păcatele şi să fie jertfă de ispăşire (I Ioan III, 5). 
Deasemeni el ne irndică şi imijilocl.Jll prin car-e ne curăţim : «Dacă ne mărtu

·rism păcatele, El este credincios şi drept ca să ne ierte păcatele» ( I Ioan 
I, 9). Observăm de aici, că prin Hristos nu mai sântem os-îndiţi să• ră'

:-mînem pentru totdeauna sub păcat, că arvem puterea de a ne isbăvi de 
robia lui. De aceea, libertatea nu trebuie să fie un acaperămÎlnt a1l păca
iului, fiindcă această putere a virtuţii înnoită prin harul lui Hristos nu face 
:alian1e cu păcatul. Sf. Ap. Pavel arată d creştinii au murit păcaturlui 
şi nu trebuie să mai trăiască în el. Prin Botez am ·primit asemănarea 
,morţii lui Hristos şi prin înviere am înviat împreună cu El. Omul cel 
vechi a fost răstignit şi îngropat împreună cu El, iar dacă a murit, el va 
vieţui împreună cu El (Rom. VI, 1-10). In Hristos păcatul a fost distrus 
şi cîţi trăiesc în harul Lui sînt morţi faţă de păcat. Creştinii trebuie să fie 
,morţi faţă -de păcat, în sensul că nu trebuie să-i răspunidă afirmativ la 
ispitele Hui. PăcatUJl să găsească un ei lipsă de interes şi dispreţ faţă de 

,-el, încît acesta să-i socotească morţi pentru el. In general, trebuie să res
:pingem păcatul, dovedind că nu ne 1preocupă, ci dimpotrivă îi siîntem 
străini şi duşmani. SfîntU1l Ioan ne spume că cine rămiîne în Dumnezeu 
nu păcătuieşte, iar Sit. Petru arată că cine trăieşte după voia 1ui Dum
nezeu şi nu dUJpă ,pofte, în1Cetează de a mai păcătui (I Petru IV, 12). Ori 
,cine păcătuieşte, nu a văzut şi nu a cunoscut pe Hristos în ei! ( I Ioan 
.llf, 6), dar creştinii care trăiesc. în har, cunosc că dl.l!hul lui Hristo's 
lucrează în, ei (Rom. VIII, 10) şi de aceia trebuie să moară faţă -de păcat. 
C11 toate .acestea voinţa poate să creeze adeseori condiţiii favorabile 'de
.existenţă şi păcatului. 

Putem spune că, deşi ştim că păcatul este împotriva noastră, totuşi 
sîntem mai încrediniţaţi că Dumnezeu este· pentru noi şi cu noi, fiindcă 

,el ne-a iubit întîi şi tot el poate să ne păzească de orice cădere ( I Ioan 
IV, 18), încît prin puterea Lui putem oricînd domina păcatul. Pe de altă 
parte, cu toate că sîntem conştienţi şi simţim greutatea urcuşu•lui duhOIV

;nicesc, precum şi caracterUil lui uneori prăpăstios, abrupt şi inega:l, noi 
·nu trăim 'spaima şi descurajarea pe care ni ,lesar da neputinţa mora1Iă 
asupra păcatu-lui ,sau cu ailte cuvinte impasibilitatea mîntuirii. Noi cr-edem 
.că mintuirea este un ang.ajament eroic şi plirn de sacrificii, dar pe care-l 
·putem respecta şi realiza. Idealul evanghelic nu este irealizabil, fiindcă 
<<Eil însuşi vă va duce 1la desăvîrşire, vă va întări. vă va împl.Jlternici, vă 
·va întemeia ,după ce veţi suferi puţină vreme» ( I Petru V, 10). 

Sf. Ap. Pa.vei ne îndeamnă să nu stingem Duhul ce este în noi, ceea 
ce înseamnă că in viaţa noastră spiritua~ă sînt perioade in care f!Jacăra 
:hamlui iubirii nu mai luminează şi încă1lzeşte inima. Există într-adevăr 
:şi anumite goiluri în această viaţă : Este \/Orba. de «ipărăsirile» dui Dum-
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:nezeu. 6 Pără,sirea are două sensuri : un sens de povăţuire şi ailtul de 
;Jepădare, -dar oamenii nu ·încearcă decît pe prima, cealaHă fiind destinată 
'îngeriilor răi. Pără,sirea fo swp de povăţuire nu este o absenţă sau o 
·retrag-ere totală a harului. La mij"locul nevoinţellor, harul îşi ascunde pre
.zenţa din faţa minţii, ca să împingă sufletul înainte, fiindcă cunoscând 
-răutatea vrăşmaşului, ·su.filei.ul se aprinde cu mai muiltă smerenie după 
;ajutorul !lui Dumnezeu. «Intre ,luminare şi părăsire se afilă· încerc·area, 
·:precum la mijfoc între întristare şi bucurie se afilă nădejdea,», 7 ceea ce 
inseaimnă că această părăsire povăţuitoare aduce smerenie şi oarecare 
,desnădejde. Dar această .întristare provocată ,de părăsirea harului are 
sl'.o.pul ca să reactiveze nădejdea in mila, lui Dumnezeu. Şi astfeil, «alărptaţi 
c.u mici părăsiri şi ,dese mlîngîieri», arătîndu-ne dnd biruitori, cînd biruiţi, 
;ici căzînd, aci ridicîndu-ne, tr-ebuie să fim probabil întreaga viaţă, ca prin 
:bunătatea lui Dumnezeu să ajungem Ja bărbatul desăvîrşit şi la măsura 
vîrstei p\linirii lui Hristos (EL IV, 13). Toţi rîvnesc 4a această statură, 
-dar fiecare o rea:lizează după capacitatea voinţei sale. De aceea, în Bise
·rică sînt mădul:are de diferite vrednicii mornle : «într-o casă mare nu sînt 
·numai vase -de aur şi de argint, ci şi de !lemn şi de pămînt şi unele sînt 
'.Spre cinste. iar altele spre nednste» ( II Tirnot. II, 20). Pentru aceasta 
:şi în împărăţia Jui Dumnezeu, în casa Tată:!ui vor fi mai multe 1locaşuri. 

III. CONCLUZII 

Cunoscind acest caracter al urcuşului dlllhovnicesc, putem avea criterii 
~au semne ale certitudinii mîntuirii subiective? 

Sf. Simeon Noul Teol'Og a desrvoltat ideea că nu poa:te să fie creştin 
.:ace!la care nu simte prezenţa harnlui în strlletul său. Dar acest criteriu 
al simţirii sau conştiinţii harului, nu este un criteriu înfai1libil, deşi el este 
:Singurul[ de natură subiectivă ce ne poate da o certi1u<line interioară. 

In perioadele «naşterii şi copilăriei duhovniceşti», sezisarea harului 
prezent in noi <le 1la Botez nu 's•e poate efectua, dar cu timpul ei! devine 
un fapt de conştiinţă din ce în ce mai puternic. In principiu, prezenţa 
lui Dumnezeu devine mai simţită cu c:ît sensibi'litatea noastră spirituală 
.este mai purificată. Pe nulmHe trăirii duhovniceşti, această prezenţă poate 
,chiar să ,îmbrace anumite evidenţe obiective. 

Stim că Mîntuitornl a indicat - ca semne distinctive a1le ucenicilor 
'Săi ..:_ faptele isvorîte din iubire: «După acesta vă vor ounoaşte că, sînteţi 
ucenicii Mei» ( Ioan XIII, 35). Catolicii au acordat o importanţă exagerată 
laturii cantitative a faptelor şi în genernl socotesc că se poate cakula 

6. Diadoh al Foliceii, Cuvint ascetic, cap. 69, 86, 87, în «Filocalia», lrad. rom., 
·voi. I, ed. II, Sibiu, 1947, pp. 365, 377. 

7. Idem, ibidem: «Este ceea ce face mama care de,părtează puţin copilw de Io. 
'!Sînul său, d~că se poartă cu neorînduială faţă de regulile ?!!iptării, ca speriat de niscai 
-oameni cu feţe urîle ce stau împrejur, sau de niscai fiare, să se întoarcă cu frică multă 
ţ;i cu lacrimi ia sînul maicii», 

;S.T.6 
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nivelllll vieţii religioase după măsura faptelor exterioare. Deasemenea, 
ei cred că în fapta creştină precumpăneşte contribuţia omenească, ,de unde 
şi aspectul lor de merit. Dar, Sf. Ap. Pavel spune că Hristos ne-a răscum-: 
părat şi de aceea nu mai trăim pentru noi înşine, ci pentru Hristos ( II 
Cor. V, 15). în acest fel noi sintean angajaţi şi datori lui Hristos pînă: 
la moarte. înfierea nu ni se datorează, zice Marcu Ascetul, îndt cei re-
născuţi prin Botez nu săvîrşesc faptele bune pentru răsplată, ci pentru· 
păzirea curăţiei. Unii aşteaptă .împărăţia, adaugă Marcu Ascetul, ca o, 
pilată datorată, dair Stăpînul nostru nu datorează plată supuşil'.or, 8 de· 
aceea cel ce face binele şi caută răsprlată, nu s1lujeşte lui Dumnezeu, ci 
voii saile. 9 Fapta creştină, prin urmare, nu se săvîrşeşte cu acest sco.p,. 
,:,i ea întăreşte orice cucerire în domeniuil vieţii s•pirituale, fiind consdli--
darea credinţei şi dovada iubirii. Virtutea, deasemenea are altă perspec
tivă ,dedt răsplata, ea fiind o acornoda'ie a voinţei noastre cu voia, aui: 
Dumnezeu, ca să ne facem tot mai asemenea cu El. Pe de altă parte,. 
faptele nu pot fi să"îrşite ca o contra greutate a păcatefor şi nici cai o 
compensaţie a iubirii şi dreptăţii dumnezeeşti, căci Dumnezeu; va răsplăti 
«nu ca un schimibător care cîntăreşte preţul lucrurilor de schimlb, ci ca, 
Dumnezeu, ziditorul şi răscumpărătorul nostru». 10 

Sf. Ap. Pavel nu socoteşte osteneli-le sale o laudă proprie, fiindcă 
puterea sau harul cu cane 1le-a re:alizat, aparţine lui Hristos. El nici nu 
se laudă cu mulţimea descoperirilor, ci numai cu slăbiciunile sale ( II 
Cor. XII, 1-7), iar marii asceţi sînt totdeauna nemulţumiţi cu ce au făcut 
şi niciodată nu spun că au săvîrşit totul. Aceştia mă-rturisesc că fapteile· 
omeneşti sînt incomparabil de insuficiente faţă ,de mi!Ja dumnezeiască
care cmrJrşeşte totul. Şi toată agoniseaila for nu şi-o revendică ca un. 
merit propriu, ci o închină ca pe b jertfă lui Dumnezeu, care le-a dat 
puterea pentru acea~ta. De fapt nimeni nu poate spune că a săvîrşît fapte
vrednice de împărăţia 1lui Dumnezeu. 

Ca o concluzie generailă, noi susţinem că aven, o responsab!litate în 
faţa lui Dumnezeu, pentru că «fiecaire din noi va da seama de sine înaintea 
lui Dumnezeu» (Rom. XIV, 12). Deasemeni, noi mărturisim că aşteptăm o 
judecată viitoare la care «fiecare va lua după cele ce a făcut în trup, ori 
bine ori rău» ( II Cor. V, 10, 3). Acest fapt dă un sens religios întregii 
noastre vieţi suf-Ieteşti, afectînd şi conştiinţa religioasă. Cei ce trăiesc 
in Hristos aşteaptă judecata cu nădej.de şi bucurie, dar pentru conştiinţa
C€1lor ce păcătuesc, judecata devine o groază, o nelinişte. Există într
adevăr şi o aşteptare înfricoşată a judecăţii, cîtă vreme trăieşti pe pă
mînt, fiindcă păcatul este o neîncredere. Drept este că aici nimeni nu se· 
poate arnă,gi cu gîndul că a făcut totu,I ca să înlăture o astiei! de aşteptare: 

I 

8. Marcu Ascefol, Despre cei ce îşi închipuie câ se îndreplează prin fapte, cap_ 
18-19, în «Filocalial>, trad. cit., voi. cit., p. 250. 

9. Idem, cap. 57, p. 253. 
10. Idem, cap. 21, p. 250. 
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în literatura părinţiilor duhovniceşti aflăm că mîndria, această încredere 
şi autoapreciere amăgitoare, este cauza pentru care au căzut multe «stele» 
ale pustiei. 

Intre chemare şi afogere, pe calea şi în răstimpul acestei vieţi pămîn
teşti, noi trăim cu încredere în făgăduinţele •lui Dumnezeu cel nemincinos 
şi căutăm să creştem în harU:l lui Hristos, pînă, ce vom ajunge '1a măsura 
Lui. Noi luorăm cu puterea Sf. Duh şi cu, această «nădejde vie» (Rom. 
XV, 13; I Petru I, 14) că osteneaila noastră nu e deşartă ( I Cor. XV, 58). 
Şi numai faptele iubirii - această legătură a desăvîrşirii (Colos. III, 
12, 14), ne dau încreder-e în moştenirea veşnică, pentru că cine iubeşte 
este născut din Dumnezeu şi are îndrăznire, deoarece îli iubire nu este 
frică (I Ioan IV, 1819). Dar numai judecata ,lui Dumnezeu ·rămîne conşti
inţa absolută care va <1precia calitatea vieţii noastre pămînteşti şi ne v;i 
rîndui veşniciei. 

=xx:x:x:x 
,z;:::;:~--
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SĂRBĂTOAREA CORTURILOR 
ŞI INTERPRETAREA EI ÎN CREŞTINISM*) 

Sărbătoarea de care ne ocupăm în cursul studiului de faţă face parte, 
împreună cu sărbătoarea Paştilor şi Cincizecimii, din grupu[ celor trei 
mari să,rbători a1Je re-1 igiei mozaice, sărbători, pe care credincioşii israe
Hţi erau obligaţi, după 1ege, să le serbeze 1!a Cortul Sfînt, iar mai tîrziu 
la Templul din Ierusalim. 

I. DESCRIEREA GENERALA A SARBATOR/1 

Sărbătoarea Corturilor sau a Colibelor îşi primeşte numele de la 
colibele de ramuri şi frunze pe care •le construiau israeliţii în juruii tem
plului, prin curţi, pe străzi, pe acoperişurile caselor şi sub care locu.iau 
în timpu;J cît ţinea sărbătoarea, în amintirea celor patruzeci de ani petrecuţi 
în deşerturile Arabiei. In VechiuJ Testarnel'lt, ea poartă denumirea de 

Să!"bătoarea Corturilor i11.e:lDi1 .in ( hag hassuckoth - Lev. XXIII, 43 ; 
•·. - -

Deut. XVI, 13, 16; XXXI, 10; Zaih. XIV, 16, 18; Ezr. III, 4; II Cr. VIII, 

13), dar o găsim şi sub numele de Sărbătoarea Culesu[ui ;i'DNM .in 
• T T -

(hag ha'asif - Ex. XXIII, 16; XXXIV, 22), nume întru totU:I motivat, 
dacă ţinem seama de timpulJ cînd avea loc sărbătoarea; Şi o mai găsim, 
de asemenea. foarte semnificativ, menţionată prin denumirea scurtă : 

Sărbătoarea .ii1i1 (hehag - I Rg. VIII, 2; Ez. XLV, 23; II Cr. VII, 8), 
T ••• 

sau Hiil' ..:in (hag Iehova)=Sărbătoarea Domnului (Lev. XXIII, 39; 
T -

Jud. XXI, 19). Prima denumire a sărbătorii, Septuaginta o traduce prin 
fi EOQtl) tiilv crxî]vciiv sau t'ii; oxlJVOltlJYLa;, iar pe a doua prin fi EOQtl\ 
ouvtEAda; sau auvaycoyij;. Faptul, că de mai multe ori sărbătoarea care 
ne interesează, a apărut în Vechiul Testament sub denumirea de «Sărbă
toarea», ne îndreptăţeşte să credem că odinioară ea s-a bucurat de foarte 
mare cinste din partea evrei-Jar. incit denumirea ei sub această formă 
simplă nu crea confuzii. 

Durata sărbătorii, după istorisirea biblică, (Lev. XXIII, 33-43) era 

"' Această lucrare de seminar pentru tiilul de magistru a fost întocmită sub în
drumarea P.C. prot Mirceia Ohialda, care a dat şi avizul să fie publicată. 
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de şapte zîile, începînd din ziua a cincisprezecea a ,lunii a şaptea•. 1 Prima 
zi avea caracter sa1batic şi era deosebită de restu1J zilelor, fiind prescrise 
în această zi rugăciuni şi oprirea de 1a orice fel de muncă, în timp ce 
în celelalte şase ,zile se putea lucra. Tot timpul sărbătorii, e\Treii tre
buiau să-l petreacă în corturi. 

Sărbătoarea se mai numea «Sărbătoa,rea cu1lesului», pentru că ea 
semna1liza sfîrşitul culesu1Jui, pe care, viticultorii îl sărbătoreau in aer 
liber. sub adăposturi formate din crengi de copaci. 2 

Ritualul care se săvîrşea la templu în timpu1J celor ş.apte zi1le era 
foarte variat. Grandoarea serviciuilui divin ce se oficia şi mulţimea jert
felor ce se aduceau, scoteau în relief importanţa sărbătorii. Intr-a,devăr, 
nici o altă sărbătoare nu era aşa de bogată ,în sacrificii, numărul lor 
ridicîndu-se ;Ja 7 ţapi, ca jertfă pentru păcat, 70 de tauri, 14 be,rbeci. 
98 de miei de un an, .împreună cu sacrificiile corespunzătoare de mîncare 
şi băutură. Aceste sacrificii erau repartizate după cum urmează : în fie
care zi se sacrifica un ţap ca sacrificiu pentru păcat ; ca olocaust se adu
ceau în p,rima zi 13 tauri, iar în zi1leile următoare tot oîte unul mai puţin, 
astfel încît în ziua a şaptea se ajungea fa 7 tauri. Tot ca olocaust se 
mai aduceau în fiecare zi 2 berbeci şi 14 miei de un an plus sacrificiile 
de făină şi untdelemn. s 

La cele şapte zile de sărbătoare, Moise spune că se mai adă1;1ga încă 

o zi, a opta, numită i7i'l:,V ['atsereth), 4 care se aseamănă c,u prima zi . ., ... -: 

în ceea ce priveşte caracterul ei sabatic : «aceasta este sfîrşitul praznicului 
în care nici un fel de muncă să nu faceţi» (Lev. XXIII, 36). Această zi 
este considerată ca o încheiere a ciolului sărbători'lor anului si nu numai 
ca o încheiere a Sărbătorii Corturi1lor. 5 Ea era considerată mai muilt ca o 

1. F. Buh[, laubhiittenfest, art. îr. «Realencyclopâdie fur protestantische Theologie 
u.nd Kirche», voi. XI, Leipzig, I 902, pp. 304-305, aminteşte că în timpurile vechi ale regi
lor, sărbătoarea avea loc în luna a opta, şi nu în a şaptea. Obiceiul de a se serba în 
luna a şaptea este considerat de autor ca o interpolare. Noi am adoptat dafa de «ziua 
a cincisprezecea a lunii a şaptea», oricn,J,în,du-ne după datele Sf. Scripturi şi după păre
rea celor mai mulţi dintre comentatori (Metodiu de Olimp,:!:uµ1toaiov "tiilv lltxix n:ap6avwv, J.ciyo;; 
a·, vezi Migne, P.G., voi. XVIII. V. Tarnavschi, Arheologia biblică, 1930; I. Onciul, Ma
nualu de Arheologia biblică, 1884; H. Leselre, Tabernacles, în «Diclionnaire de la Bible», 
t. V, col. 1961-1966, Paris, 1912; A. G. Barrois, Manuel d'Archi!ologie Bib/ique, voi. II, 
Paris, 1953; J. Renie, Manuel d'Ecriture Sainte, voi. I, Introduction generale â l'Ancien 
el au Nouveau Testament. Le Penlaleuquc, Lyon, Paris, 1930; F. X. KorHeilner, Laub
hilttenfest, ari. în «Lexikon fu Theologie und Kirche», voi. VI, Freiburg im Breisgau, 1934. 

2. A. G. Barrois, op. cit., p. 415; J. Danielou, în «Le symbolisme eschatologique de 
la Fete des Tabernacles, în «lrenikon», no. I, 1958, p. 19, este de părere că· sărbă'loarea 
corturilor îşi are prima origine în ciclul sărbători.lor s:zoni~re. Ea este sărbă19area cule
sului, după cum Cincizccimea este sărbătoarea secenşulu1 ; lot aşa lr,ateaza problema 
şi F. Buh!, art. cit., p. 304. 

3. r n Numeri XXIX, 12 sq. găsim o descriere amănunţi.tă asupra jertfelor ce tre
buiau aduse la această si:irbăloare. 

4. LXX a tradus acest termen prin i,ciaiov care înseamnă ieşire, sfîrşit, final, 
în cazul nostru desemnîn,d sfîrşilul praznicului sau, mai corect, încheierea ciclului anual 
al sărbătorilor. 

5. F. X. Kortleitner, art. cit., col. -409; H. Leselre, art. cit., col. 1963; V. Tar
navschi, op. cit., p. 650. 
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sărbătoare populară, decit sfîntă 6 şi din acest motiv se aduceau sacrificii 
mai puţine decît în celălalte zile ale sărbătorii propriu-zise. SacrificiHe 
acestei zi,le constau dintr-un ţap ca jertfă de ispăşire, un berbec şi 7 
miei ca olocaust şi sacrificiiHe corespunzătoare de mîncare şi băutur~ 
(Num. XXIX, 12 u.). 

In ·legătură cu această zi s-au făcut însă felurite presupuneri. Unii 
zic că acum se pregătea c€ea ce era necesar în serviciul templului pen
tru tot timpu:! anu,lui. A.Iţii cred că ea era consacrată rugăciunilor pentru 
obţinerea ploii în anul care .va urma. 7 Kortleitner 8 este de părere că în 
această zi evreii nu mai locuiau în corturi şi nici nu mai purtau în mină 
lulabul şi ethrogul, pe care Olbişnuiau să le poarte în cele ~apte zile a!e 
sărbătorii. în orice caz, ziua a opta era o sărbătoare de veselie. de bucurie 
şi de mulţumire pentru darurile primite în anul care era pe sfî.r~.ite. 

In primele şapte zi:!€, fiecare evreu trebui,a să poarte în mină, ra
muri din copacii menţionaţi în Sf. Scriptură (Lev. XXIII, 40), n1muri 
care se înt,rebuintau la construdîa cortului sub care trebuiau să se adă
postească apoi în' tot timpul sărbătorii. Ceremonia sărbătorii s-a modificat 
însă treptat şi a ajuns, după exil, la un fast nemaiînt.îlnit. Rabinii au 
precizat şi mai mult datele existente în Sf. Scriptură cu privire ,la sărbă
toare, 1a care au adăugat apoi ceremonii noi. S-au ocupat de dimensiunille 
cortu1Jui, precizîndu-i înă•lţimea, .lă,ţimea şi forma, care puteau fi de altfel 
foarte variate. 9 Unul din obiceiuri1le sărbătorii era de a se purta încă din 

prima zi în mîna dreaptă un buchet :::l?f' 10 (lulab), alcătuit din ramuri 

de palmier Cl'iOM (themarim), ramuri de mirt !it:lY ('aboth) şi ramuri 
• T •• T 

de salciedJ:::lil,' (;arabim), iar în mina stingă aveau o ramură de lămii 
• T •: 

cu fruct Jii!iJ ('ethrog). 11 Apoi, cu timpul, s-a obişnuit să se încon-
: ·.· 

joare altarul dlocaustelor, scuturîndu-se ramurile pe care le aveau în 

6. V. T11rnavs:chi, op. cil., p. 650. 
7. J. A. Petit, UL Sainfe Bible avec commeniaire d'apres Dom Calmei, Ies Saints 

Peres ei Ies exegefes anciens ei modernes, t. II, Paris, 1889, p. 150. 
8. F: X. Kor.tJeitner, art. cit., col. 409. 
9. J. Renie, op. cit., p. 451 : H. Lese(re, op. cil., coi. 1!)64, precizează că înălţimea 

corturiJ.o nu putea fi mai mică dec~t 10 coţi, şi nici nu putea depăşi 20 de coji. Aceste 
dimensiuni ar echiva!:a în silstt'mul metric cu 5 25 m şi 10,50 m. 

10. Asupra componenţei lul•ai:J-ului sînt muHe discuţii. Yn Lev. XXIII, 40, lulab-ul 
este compus din ramuri de finic, ramuri de copaci sfoloşi şi r-arnuri de sa4cie ; din 
Neem. VIII, 15, reiese că iulab-ul este compus din ramuri de măslin, linie şi alle ramuri 
de copaci frunzoşi ; iar din II Macabei X, 7, nu rezultă decî't faplul că evreii purtau la 
această sărbătoare ramuri de finic. F. Huhl, ari. cit., p. 306, ne informe.ază că Iosif Flaviu 
(Arh. III, 245) consideră lulab-ul format din crengi de mirt, salcie şi palmier. Acelaşi 
autor relate<ază a:poi că în trata.tul Suka din Mişna, s-a hotărît ca lulab-ul să fie alcătuit 
din 11amuri de mir,t şi salcie, înconjurate cu ramuri de palmier; V. Tarnavschi, op. cit., 
p. 651, es•te de părere că lulab-ul este format dintr-o singură ramură de palmier, învelită 
cu ramuri de mirt şi salcie. Pentru simbolismtil l11lab-ului şi al elhrog-ului în mozaism, 
vezi J. Danielou, art. cit., pp. ~8-30. 

11. Wetzer et \Velte, Dicfionnaire encyclopedique de la Theologie Catholique, lraduit 
de l'allemand par I. Goschler, ed. III, t. VIII, Paris, 1869, p. 379; I. Ondul, op. cit., p. 518. 
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-mîini, ca simbol aiJ ferti!lităţii ipăntîntu1l,ui şi s~rigînd : hoşiana, ( m~ntuieş
te-ne). Acest inconjur se făcea in fiecare zi o dată, iar în ziua a şaptea 
:Se făcea de şapte ori, amintind totodată şi căderea Ierihonului. Din această 
-ea uză, ziua a şaptea se numea ~µEQa ~µEyaJi.ri t'Y]i; foQtfJi; ( Ioan, VII, 37), 
iar rabinii o numeau lom hoşiana rabba. 12, 

Pentru ca prăznuirea sărbătorii să poată avea foc şi seara, s-a dispus 
-ca în curtea rezervată• femeifor să se aşeze patru candelabre de aur, 
înalt~. de 50 de. coţi, 13_ la lumina cărora continua· serbarea în timpul 
nop,ţ11, cu excepţia nopţrlor care precedau sabatul, adică ziua întiia şi a 
-opta. Candelabrele fiind cu nmlt mai înalte ,decît zidul care înconjura 
curtea femeifor, 1luminau aproape tot Ierusalimul, oferind credinciosiUor 
o imagine feerică. în luminai cande,labrelor, în sunete de trompetă si 
,cîntări de psalmi, bărbaţii, purtînd în rnîini făclii, executau dansuri în 
faţa poporului adunat '.la sărbătoare. 14 

Literatura rabinică aminteşte în legătură cu Sărbătoarea Corturilor 
-de un obicei pe care Sf. Scriptură nu-l consemnează. Este vorba de 1liba-
ţiunea apei C~~i! ,~o~ ( nisuk hamrnaim), care este numită pe drept 

-cuvînt o cerere -de binecuvfotare pentru noua semănătură. 1 5 Această 
.ceremonie se făcea în fiecare dimineaţă de către un preot, care pleca la 
izvoru1l Siloam, de unde aducea aipă într-un vas de aur. Apa era aipoi 
amestecată cu vin de către un alt preot şi era turnată în partea de sud
·vest a altarului. De aici, prin nişte uluci specia,[ amenajate, ea se scurgea 
în pîrîul Kedron. în timp ce se turna apa pe altar, ·se cîntau cuvintele 
<lin Isaia XII, 3 «Scoate-veţi apă cu bucurie din izvoarele mîntuirii». rn 

Pe lingă alte semnificaţii, libaţiunea a-pei ne-aduce aminte de apa 
-pe care a scos-o Moise din stîncă, în deşertu.I Arabiei, şi care a fost cu 
adevărat mîntuitoare pentru poporul însetat. 17 Asociaţia aceasta nu ni se 
pare deloc forţată din moment ce Sărbătoarea, Corturilor simbolizează 
şederea evrei'lor iÎn 1pustiu .Pe de altă parte, acest obicei este pus în 1legă
·tură cu aşteptarea revărsării eshatologice a apeJ!or vii, revărsare amintită 
în EzecM XXXVI, 25, şi cu torentul de apă vie ce va izvorî din Ieru
salim, amintit în finalllll profeţiei lui Zaharia (Zaharia XIV). S-a obişnuit 
ca acest obicei să fie pus în legătură şi cu vorbirea Mîntuitoru!ui, ţinută 
cu ocazia Sărbătorii Corturi.lor şi amintită de Sf. Ev. Ioan : «De înse-
tează cineva să vină la Mine şi să bea. De crede cineva în Mine, din 

12. V. Tarnavschi, op. cit., p. 651 ; F. Buhi, art. ciJ., p. 306; Kortleilner, art. cit., 
,col. 409. Denumirea de -ijµspcz µeyd.A'rj 't'ij; aop-cij, J. A. Petit, op. cil., p. 150, crede că este 
dată zilei a opta ; V. Tarnavschi, op. cit„ p. 651 ; J. Lagrange, Evangile selon Sai11t 
Jean, ed. III, Paris, 1927, p. 213, unde menţionează şi pe Zahn, ca fiirrd de aceeaşi 

• părere cu el, s,pune că această denumire este dată zilei a şaptea. 
13. H. Lese!re, c,p .cit., col. 1964, echivalează înă·!ţimea candelabrelor de 50 de 

coţi cu 26,25 m. Acest calcul s-a făcut aimndu-se în vedere că un cot regal egiplea11 
:măsura 525-528 mm. Dacă înălţimea se calcula după cotui regal babilonean, oore mii· 
,,sura 550 mm, 50 de coţi echivalează cu 27,50 m. 

• 14. V. Tamavschi, op. cit., pp. 650-651; H. Leselre, art. cit., col. 1964. 
15. F. X. Ko11tleitner, art. cit., col. 409. 
IG. I. Oncirnl, op. cit., p. 519; F. _Bu-hl, art. cil., p. 306; J. Renie, op. cit., p. 451. 
17. I. Onciul, op. cit., p. 519. 
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lăuntrul aceluia vor curge rîuri de apă vie» (Ioan VII, 37 u.). în felul. 
acesta observăm că 1libaţiunea apei apare ca o expresie directă a revărsării: 
eshatologice a Duhu1lui SHnt. 18 

Deşi obiceiul scoaterii apei, sau «Bucuria scoaterii apei», cum este: 
intitu1lat în cultu1 mozaic, nu este menţionat în Sf. Scriptură, ci s-a trans
mis din generaţie în generaţie, ca o tradiţie atribuită lui Moise, el ră
mîne totuşi ca obiceiul cel mai frumos ce are 'loc ~a Sărbătoarea Cortu
rilor şi despre care s-a zis : «Acela c,are n-a văzut bucuria scoaterii apei,. 
n-a văzut bucurie în viata lui». 19 

în anul sabatic, la 'sărbătoarea Corturi·lor, pe 1l1îngă tot ceea ce s-a 
descris aici, era obiceiul ca să se citească timp de şapte zi:le înaintea 
popomlui adunat în faţa sanctuarului, Tora lui Moise, în sens restrîns
(Deut. VI, 1-VII, 11 ). 2 0 

Din cele arătate pînă aici ne dăm seama că totu1 se petrecea Ja· 
Ierusalim, ceremoniile fiind legate de un loc fix, c-el puţin o parte dim 
ele. Se pune, însă, întrebarea: ce făceau cei din diaspora, sau cei ce nu, 
puteau veni ,J,a Ierusalim pentru celebrarea sărbătorii? Un lucru este: 
absolut cert: toţi evreii erau obligaţi de Lege să locuiască în corturi: 
«Şapte zile să locuiţi în corturi. Orice om născut în Ierusailim să 1locuiască: 
în corturi» ( Lev. XXIII, 42), aşa încît conform acestei porunci cei ce nu 
puteau veni la Ierusalim ţineau la domiciliu prescripţiile mozaice. Evreii 

18. J. Danielou, art. cit., •p. 30 şi urm. Este foarte interes,anliî expunerea lui in • 
-legătură cu apele vii ce vor izvorî ·din Ierusalim şi peştii cc se vor găsi din abundenţă, 
în ele (Ez. XLVII). Peştele, zice el, simbolizează -pe omul însufleţit prin revărsarea es
hatologică a Duhului, devenind în fel,ul acesta «cJ<apresia s-peranţei eshatologice şi a• 
învierii)). 

19. In revi1Sta «Culfol Mozaic din R.P.R.)), «Bucuria scoaterii apei», an. II, nr. l 
(20), I ootombrie 1957, pp. 2, 4. Autorul prezintă foarte sumar aces-t obicei ca pe unul' 
dintre cele mai frumoase pe care Ic arc cultuil mozaic. El leagă ace1IBtă ceremonie de 
ordinea aducerii jertfelor, deci de exi-stenţa sanduarului, căci după distrugerea acestuia,. 
obiceiu1 a rămas doar ca o amintire în inima poporului. Originea obiceiului este plasată 
în credinţa care s-a transmis oral, (){)nform cărei•a în zilele lui Sucal, Dumnezeu îm
parte ,ploile ,pentru anul care urmează. Pe lema acestui obicei a exi,sfat o permanentă,· 
rliscuţie între farisei şi saduchei, ultimii neadmiţînid tradiţia. Pînă !·a urmă însă, fariseii· 
au ieşit învingători da(orHă maselor de credincioşi pe care se sprijineau. 

Jertfele care erau aduse la templu erau însoţi.\e de «turnările de vin)) pe aHar. La· 
Sărbătoarea Corturilor era în uz obiceiul turnărilor de apă, ca simbol al epocii ploioase· 
cc se -apropia. Preotul sacrificator lua două căni, una cu apă şi una cu vin, şi le deşerta 
în acelaşi timp pe altar. Bucuria scoaterii apei se ,pare că era o continuare a petrecerilor 
de seara, dnd preoţii şi levijii coborau în locurile rezervate ,din incinta femeilor. Ina
inie de a se pleca în marc alai ,pînă la ,pîrîul Si!oam, de unde se lua apa, aveau loc 
dansuri rituale, oficia,(e de căire cei mai vener,aţi membri ai comuniti.iiii. Doi preoţi siă
ieau la poarta sanctuarului şi oind se iveau zorile, sunau din trîmbiţe, dînd semnalul 
pornirii procesiunii. Acestor trîmbiţe le răspundeau 1rîmbijele leviţilor, care er,a'LI aşezaţi 
pe cele 15 !repic ce despărţeau incinta femeilor de a bărbaţilor. Preoţii, urmaţi de levij(. 
şi popor, coborau. ,spre balcoanele femeilor, cîntînd pe fiecare treaptă unul din cei cinci
sprezece «psalmi ai trepteorn. Procesiunea continua şi cînd se ajungea în faţa porţii· 
de răsării, se întorceau cu ca,pul spre poarta sanctuarului, spre apus, şi îngenuncheau_ 
zicînd : «Strămoşii noştri care ·trăiau aici stăteau cu spatele la sanctuar şi se închinau,, 
spre răsăritul soarelui, noi însă .ne îndreptăm cu privirile spre Eh). Apoi procesiunea con
tinua pînă la Siloam, ,unde se umplea cana cu apă şi se reîntorceau în sanctuar, unde-,, 
începea ceremonia. 

20. V. Tamav&chi, op. cit., p. 650 ; F. Buhl, art. cit., p. 304. 
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din dias·pora luau masa în comun, sub colibe de frunze, iar în sinagogi 
aveau loc difer,ite rituri şi citiri din Pentateuh cu privire la această săr
bătoare. Ţinînd în mină crengi de pomi, ei înconjurau un chivot aşezat 
în centru:t sinagogii, simbolizînd înconjurul ce l-ar fi făcut la Ierusailim. 21 

II. INTERPRETAREA SARBATOR/1 ÎN CREŞTINISM 

După această scurtă wezentare asupra sărbătorii şi a obiceiuriior
legate de ea, vom încerca să prezentăm Sărbătoarea Corturilor în inter
pretarea unora dintre Părinţii Bisericii, adică simbolismul creştin al 
acestei sărbători, pe care-11 considerăm o continuare şi o dezvoltare fi
rească a celui evreu. 

Destul de timpuriu Sărbătoarea Corturilor este pusă în legătură cu 
speranţele mesianice, sărbătoarea însăşi devenind figura eliberării eshato
logice a poporului ales. 22 Acet caracter eshatologic se accentuează şi· 
mai mult în epoca profeţilor. Isaia, bunăoară, cînd prezintă împără{ia 
mesianică locuită de drepţi în corturi, face aluzie la Sărbătoarea Cortu
rifor: «Atunci •poporul Meu va focui în loc de pace, în sălaşuri de nă
dej,de şi adăposturi fără grijă» (Is. XXXII, 18). 23 Părinţii şi scriitorii 
creştini, care s-au ocupat de simbolismul Sărbătorii Cortufiilor, au con
tinuat ceea ce apărea la evrei ca o speranţă mesianică sub forma speran
ţelor eshaio!ogice, prezenbînd Sărbătoarea Corturilor şi obiceiurille ei ca 
tipuri ale eshatologiei cr~tine. 

Unul dintre c~i mai vechi Părinţi ai Bisericii, despre care putem, 
spune că s-a ocupat cu exegeza Sărbătorii Corturilor ,şi mai ales cu sim
bolismul ei este Metodiu de Olimp. In exegeza lui Sărbătoarea a primit 
o orientare nouă, care a infiluenţat apoi gîndirea patristică ulterioară.
Metodiu interpretează Sărbătoarea Corturilor, drept învierea şi ridicarea 
«cortului nostru căzut la pămînt», din cauza păcatului neascultării. La 
adevărata «skenopighie» noi regăsim nemurirea iniţială şi atunci sărbă
torim împreună cu Domnul, împreună cu toată «creaţia reînnoită şi eli- -
berată de durere», «marea sărbătoarea a adevăratei ridicări a corturi
lor». 24 Metodiu vede resta'bilirea cortului etern, prin înviere, care va< 
:i.vea loc, după el, în a-l şaptelea mileniu, încercînd în acest sens o analogie 
între luna a şaptea, cînd s-a hotărît serbarea Corturilor şi planul săptă
mînii cosmice. După cum Dumnezeu s-a odihnit în cea de a şaptea zi, 
contemplînd tot ceea ce a creat, tot aşa va urma în cel de al şaptelea, 
mileniu învierea, oînd se va serba adevărata «Skenopighie» şi cînd drepţii 
vor petrece împreună cu Domnul! un mileniu. 1n urma acestei exegeze,. 
este clar că sărbătoarea corturilor din luna a şaptea nu este dec-ît tipul 
adevăratei «Skenopighii», care va avea loc la înviere. 25 

21. H. Lesetre, art. cit., col. 1965. 
22. J. Danielou, art. cit., p. 20. 
23. Vezi asupra simbolismului sărbătorii la evrei, art. cit. al lui J. Danielou. 
24. Melodiu de Olimp, ~u:11toav,v 'tOOV M><ci: 1tci:pll-1bw·J. :lciro, 0, Migne, P.G., voi... 

XVIII, col. 177. Pentru această lucrare am consul 1~1 ~i traducerea în limba franceză:: 
Methode d'Olrn1pe, Le banquet des dix uierf!Pc, i,aduct10n par J. Farges, Paris, 1932. 

25. Metodiu de Olimp, op. cit,, col_ 1, t-180. 
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Deşi anai!ogia dintre corpul omenesc şi cort nu aparţine lui Metodiu, 
o amintim totuşi pentru că el este unul dintre primii Părinţi care tratează 
c1ceastă asemănare 2s şi care vede în Legea Vechiului Testament o «umbră 
şi înfăţişare a Evangheliei». 27 Ana:lagia dintre corpul omenesc şi corpul 
despre cme vorbeşte .Metodiu va fi des întîlnită la scrijtorii patristici 
posteriori. 

Nletodiu se pronunţă de :la început împotriva interpretării care s-a 
dat sărbătorii în general în Vechiul Testament. El nu doreşte să vadă 
aşa cum s-a obişnuit, «în cele prezente figuri ale trecutului», căci în 
felul acesta s-a pierdut speranţa «bunătăţilor v-iitoare»; pentru el «Legea 
Vechiului Testament este umbră şi înfăţişare a Evangheliei, iar Evan-
ghelia este înfăţişarea adevărului însuşi». 28 Prin venirea, lui Iisus, um
bre:e au încetat, lornl -lor fiind luat de adevărul descoperit prin Evanghelie, 
simbolul şi-a pierdut vaiJabilitatea, focul lui fiind luat de cunoaştere şi 
totuşi cunoaşterea deplină se va rea:liza numai atunci cîn<l se va realiza 
învierea şi împărăţia mesianică. 29 

Despre ziua învierii, Metodiu vorbeşte cu foarte mu'ltă plăcere, creîn
du-i chiar o desfătare sufletească deosebită, ea fiind numită «ziua bucu
riei». Această zi va fi adevărata «Skenopighie», căci atunci noi vom re
găsi adevăratu,! nostru cort, pe care nu-11 vom mai părăsi niciodată. 
«Aceasta este ziua pe care noi o vom sărbători în toată strălucirea sa 
cu Domnul, ziua bucuriei în care noi vom regăsi eternele noastre corturi, 
care nu vor trebui să moară mai mult şi nici să se distrugă în pămîntul 
momflntuUui». 3o Prin înviere, corpul nostru îşi recapătă vechea rJui pro· 
· pri etate : starea de nemurire pe care a pierdut-o în urma păcatului. 
Această îndreptare a omului însă, nu este numai rezultatul eforturilor 
sa'le personale, ci şi al conlucrării lui cu Dumnezeu. în fe'lul acesta, în
<lreptarea vine în primu'! rînd din dorinţa lui Dumnezeu ca omul să nu fie 
ve~nic condamnat, căci n-a fost creat pentru aceasta. In urn1a distrugerii 
păcatului şi a morţii de către Domnul, omul va învia şi va lăuda pe 
Binefăcătorul său. Şi «după prescripţiile Legii eu voi celebra pentru El 
sărbătoarea după ce mi-am împodobit cortul meu, trupul meu cu fapte 
bune». 3 1 

Faptul că Metodiu înţelege prin cort, corpul omenesc este a-bsolut 
cert, căci el zice prin gura Tusianei : 1<Mă va întreba în ziua întîia a în
vierii dacă eu sînt împodobit de fructe!e virtuţii, dacă sînt adumbrit de 

26. J. Danielou, La Fete des Tabernacles dans l'exegese paf,ristique, ,în «Sludia 
Patristica», voi. I, par-lea I, ediled by K. All<tnd and F. L. Gross, Akademie-Verlag, Ber
lin, 1957, p .265, aminte.şie în ,treacăt că ace-a-stă .asemănare se mai găseş-te la cîţiva 
scriitori păg-îni. Mai -iîrzi,u, ea a itrecut chiar în Cre.ş,tinism, unde o găsim destul de hm
puriu la Sf. Apostol Pavel~ în II Cor. I, 8. T. \V. Manson este de părere că în -locul. 
-despre care vorbeşte Sf. Ap. Pavel ( II Cor. I, 8) ar fi vorba despre Sărbătoarea Cortu
:rilor. Concluzia: de la această dată ar exista tipologia «Skenopighiei» ca înviere a 
-.-corpuri lor. • 

27. Metodiu de Olimp, op. cit., col. 180. 
28. Ibidem. 
29. Ibidem, col. 180-181. 
30. Ibidem, col. 181. 
31. Ibidem. 
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ramurile purităţii» ş1 apoi vorbind despre inviere o defineşte ca «ridicare 
a corturilor». 3.2 în ziua învierii, «ziua bucuriei», cortul nostru lrebuie 
să apară pregătit pentru sărbătoarea cea mare, pentru adevărata «Skeno
pighie», trebuie să apară împodobit cu faptele dreptăţii, încununat cu 
fructele virtuţii, impropriat de puritale. 

Deosebit de interesantă şi întrucîtva :;;i originală este interpretarea 
pe care o dă el textuifui din Leviiic XXIII, 40. Mai întîi, Metodiu nu este 
de acord, pe baza principiului său de a vedea în cele expuse în Vechiul 
Te~tarnent tipmi ale viitorului ,cu exegeza veche, care vedea în «fruntea 
poamelor din pom» sau «fructul copt», lămîiul. Dacă pînă acum omenirea 
nu era pregătită să primească o exp:licaţie a 1lucrurilor în sens spiritua'l, 
redate în mod mai sensibil în Vechiul Testament, o dată cu venirea Mîn
iuitorului acest gen de explicaţie va începe şi va fi necesar. Metodiu nu 
tie dă în lături să continue ceea ce se începuse cu puţin înaintea lui . 
.adică tocmai această spiritualizare. El se pronunţă împotriva exegezei 
prea realiste care vede în «fructul copt» lămîiu'I şi zice că în această 
-expresie trebuie să se vadă fructul arborelui vieţii, care creştea înainte 
în Paradis, iar acum se cultivă în Biserică şi al cărui fruct este credinţa. 33 

Credinţa, acest frucl copt este o. condiţie indispensabilă creştinului 
pentru a serba adevărata sărbătome, ea este deci condiţia sine qua non 
a celebrării învierii şi a celebrării «Skenopighiei». «Fructul cel. frumos», 
illQai:o~ xaQn:6~, a încolţit prin îngrijirile ilui Moise şi ale Legii, dar el nu 
s-a copt decît tîrziu prin Evanghe1lie. 34 Se poate urmări deci de-a lungul 
Sf. Scripturi o evoluţie a acestui fruct, care începe să se coacă pe măsură 
-ce ne apropiem de Noul Testament, dar desăvîrşirea lui, coacerea ,Jui 
completă nu s-a făcut <lecit în Evanghe::ie ,care este «adeverirea şi harul 
vieţii». 35 

Textul redat de Moise în Le,. XXIII. 40 indică practica învăţăturilor 
-divine prin care sufletele noastre purificate de patimi, împodobite de 
faptele dreptăţii şi ramurile rluxuriante ale dragostei creştine pot ajunge 
la serbarea corturilor. 

Explicaţia ·lui Metodiu ·în ·legătură cu ramuri·le ce alcătuiesc :lulab-u:l 
-este foarte originală. El vede în ramurile de palmier, după un obicei orien
tal, 36 purificarea sufletului nostru de tot ceea ce este străin virtuţilor, 
.dezbrăcarea de păcat ,şi îndumnezeirea omului. 3 7 Plecînd apoi de la cu
·vintele Sf. Ap. Pavel· din I Cor. XIII, 2 sq., Metod,iu adaugă la credinţa 
,care trebuie s-o aibă cel ce vrea să celebreze Sărbătoarea Corturilor, 
cdragostea despre care spune că este <<arbornle cel mai bogat şi cel mai 
stufos dintre toţi, el este încărcat şi umplut de haruri». 38 Această 
.dragoste este simbolizată în textul nostru prin ramurile stufoc:ise, despre 

32. Ibidem. 
33. Ibidem, col. I 81- I 84. 
34. Ibidem, col. 184. 
35. Ibidem, col. 185. 
36. J. Danie!ou, art. cil., p. 267. 
37. Mefodiu de O!i,mp, op. cit., col. 185 . 
.38. Ibidem. 
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eare Danielou 30 spune că Metodiu desigur a înţeles ramuri!e de mirt. 
Moise, în citatul biblic amintit, vorbeşte şi despre salcie care simbolizează 
dreptatea. Pe lîngă toate acestea, cortul nostru trebuie să fie împodobit: 
şi cu ramuri de agnus-castus (ăyvoi;), 40 care simbolizau castitatea, fe
cioria. Se pare că Metodiu a dat o mare importanţă acestei virtuţi care
le încununează pe toate cele amintite şi despre care zicea că : «fără ea, 
nimeni nu va avea parte de promisiuni». 41 

Castitatea este o temă dintre cele mai interesante din cîte abordă, 
Metodiu, dar pe care n-o rezolvă în mod categoric, ci o 'lasă la latitudinea: 
cititorilor. Datorită situaţiei echivoce pe care o adoptă, unii dintre comen
tatori 42 au dedus că numai focioarele pot lua parte la această serbare,. 
rewltînd deci că «Skenopighia» este în exolusivitate sărbătoarea fecioriei, 
Credem totuşi, din cele expuse de Metodiu, că această castitate poate fi. 
rezolvată şi în familie. Fide:Jitatea conjugală, trăirea după legile morale 
creştineşti şi grija de a împodobi cortul nostru cu virtuţi ne dau dreptul 
să ne prezentăm la adevărata «Skenopighie», fără să diminuăm prin 
aceasta importanţa castităţii. Este adevărat, că fecioria ne duce mu'lt mai 
departe pe scările virtuţii şi ne apropie de Domnul, dar căsătoria nu poate: 
fi o piedică în acest scop, cel puţin atunci cînd soţii şi-au propus acest 
lucru. 

De asemenea. foarte interesantă este interpretarea Exodului, care 
este simbolul ieşirii noastre din această lume, după care vom 'locui în 
corturi timp de o mie de ani şi apoi vom intra în pămîntul promis af 
ceru'lui, iar cortul în care am locuit timp le un ·mileniu va fi transformat 
şi perfecţionat în voinţă angelică. 43 în felU'I acesta, cortul simbolizează· 
o stare de trecere a noastră spre o perfecţiune mai îna,Jtă, simbolizînd 
rleci progresul nostru mora'!. 

Deşi în unele locuri exegeza episcopului de Olimp este ortodoxă şi 
sîntem întru totul de acord cu ea, trebuie să menţionăm însă, că el n-a 
păstrat aceeaşi linie de la început şi pînă I a sfîrşit. în ceea ce priveşte· 
învierea, judecata şi fixarea ei în mi'1eniul al şaptelea, noi nu putem 
fi de acord cu el şi nici în ceea ce priveşte timpul de un mileniu pe care 
II vom petrece împreună cu Domnu'! în corturi. Milenarismul şi conse
cinţele lui, faţă de care a rămas tributar Metodiu, precum şi mulţi afţii 
dinaintea lui şi de după el, a fost combătut de la început de Biserică, iar 
tezele ·lui a fost declarat eretice. 

Dezbrăcată de această erezie, exegeza şi interpretarea lui Metodiu 
va rămîne în cadre1:e ortodoxiei. Strădania noastră de a ne purifica· 
cortul de patimile ce l-au robit şi de-al înfrumuseţa cu ramurile dragostei 
creştineşti, de a pune 'la baza lui credinţa şi dreptatea şi de a-l îmbălsăma. 

39. J. Danielou, art. cit., p. 267. 
40. Metodiu de Olimp, op. cit., eol. 185-188. Acesta îşi primeşte numele de la,.· 

&:yvalcx, care se traduce prin puritate, castitate. 
41. Ibidem, col. 188. 
42. J. Danielou, art. cit., ş. 270. 
43. Metodiu de Olimp, op. cit., col. 189. 
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în puritatea creştinească, rămîne şi formează corp comun cu dogmele 
Bisericii Ortodoxe. 

Dintre Părinţii apuseni, s-a ocupat cu Sărbătoarea Corturilor şi sim
;bolismul ei Fer. Ieronim, într-un comentar păstrat la capitolul XIV din 
Profetul Zaharia. Cortul, pentru Fer. Ieronim, simboliza progresul şi 
desăvîrşirea morală spre care tinde sufletul omului, dorinţa lui de a schimba 
.cortul cu o locuinţă stabi'lă, permanentă în casa Domnului. 4 !1 Această 
dorinţă este foarte bine concretizată prin cuvintele 'lui David profetul : 
-«Un singur lucru cer de la Domnul, pe acesta îl poftesc: să săilăşluiesc 
în casa Domnului în toate zile vieţii mele, să-mi satur ochii cu frumuseţea 
Domnului şi să cercetez cu drng locaşul Său» (Ps. XXVII, 4). Fer. Ie
·ronim aminteşte apoi prin citate bine alese ,din Sf. Scriptură, că 'locaşu
rile şi corturile drepţilor vor supravieţui. 45 Cei ce vor să urmeze acest 
drum greu a'! purificării şi să serbeze solemnitaea corturilor, trebuie să 
-o facă în înţe1'.epciune şi în acest scop citează cuvintele Scripturii : «Pom 
.al vieţii este ea pentru cei ce-o stăpînesc, iar cei ce se bizuie pe ea sînt 
fericiţi» (Prov. III, 18). 

Fer. Ieronim leagă Sărbătoarea Corturilor de împărăţia terestră de o 
·mie de ani pe care o vor serba drepţii împreună cu Hristos, în această 
·~mpărăţie promiţîndu-se circumciziunea tuturor şi căsătoria. Căsătoria 
.Lire drept scop îndepărtarea nenorocirii pe care o , anunţă cuvinte!e Sf. 
Scripturi, care zice : «Nefericită este cea sterilă care nu are descendent 
în Israel» şi «Fericit este acela care are descendent în Sion şi o familie 
în Ierusalim». Potrivit acestui fapt toate fecioare'le ce se vor găsi în îrn
-părăţia de o mie de ani vor fi nefericite şi condamnate .Ja o sterilitate 
perpetuă. Singura soluţie pentru a se ieşi din acest impas este căsă

ioria. 46 

In ceea ce priveşte fecioria, după cele amintite mai sBs, interpretarea 
'Fer. Ieronim se deosebeşte radical de cea pe care am văzut-o 1a Metodiu 
,de 01imp. In timp ce la acesta din urmă, fecioria constituie o stare de 
·purit~te morală şi de apropiere de Dumnezeu, de îndumnezeire, o stare 
.mult apreciată în creştinism, !ai Fer. Ieronim ea apare ca o nenorocire 
condamnată de Dumnezeu şi de societate. Fericitul Ieronim rezolvă însă 
această problemă influenţat fiind de concepţiile evreilor pe care 1le-a cu
·noscut foarte bine, deoarece o parte din viaţă şi-a petrecut-o în Palestina, 
studiind limba şi obiceiuri.Je lor. 

în interpretarea lulab-u[ui şi a ethrog-u[ui, Fer. Ieronim a fost in
fluenţat de 'Înaintaşii săi. în ethrog, el vede simbolul arborelui vieţii, 
interpretare pe care am găsit-o şi la Metodiu. Ramuri-le de parlmier care 
intrau în compoziţia lulab-ului sînt pentru Fer. Ieronim simbolul victoriei, 
iar cele stufoase, în care evreii vedeau ramurile de mirt, simbolizau 

44. Fer. Ieronim, Comentariorum ilL Zachariam Prophelum, Liber III, cap. XIV, 
}vligne, P.L., voi. XXV, col. 1536, 

45. Ibidem. 
46. Ibidem, col. 1538. 
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chinuirea trupului şi a simţurilor noastre. Ramurile de salcie şi plop, 
desemnează acelaşi arbore numit în greacă ăyvoi; simbol al castităţi. 47 

Dîn concepţia Fer. Ieronim reiese universalismul Sărbătorii Corturilor, 
căci ea va fi obligatorie pentru toate popoarele. Cei ce se vor sustrage de" 
la această sărbătcare, vor fi lipsiţi de rugăciunile Bisericii şi nu vor primi 
ploaia spiritua.Jă- a harurilor ce se transmit prin ea. 4 s 

Sf. Grigorie de Nyssa este ultimul autor pe care ne-am propus să-l 
siudiem în această problemă. Inf'luenţa lui Metodiu se face vădită în 
exegeza acestui Sfînt Părinte, dar, de data aceasta, interpretarea va fi 
a unui ortodox, care a lăsat la o parte tot ceea ce a găsit milenarist în 
exegeza episcopului de Olimp. Cu Sf. Grigorie ne găsim în secolul de 
aur al creştinismului, în a doua jumătate a lui, cînd teologia este ridicată 
pe culmile ei de către corifeii secolului IV, cînd creştinismul se separă tot 
mai mu'lt de mulţimea ereziilor care apăruseră, definindu-şi din ce în ce 
mai precis doctrina şi disciplina. Sf. Grigorie. ca un reprezentant de 
seamă al secolului său, a egalat rnnoştinjele teoiJogice ale contempora
nilor săi, depăşindu-i însă pe aceştia prin puterea sa de speculaţie, -rn 
iar în ceea ce priveşte interpretarea,. el a îmbogăţit-o, aducîndu-i apor
turi noi. 

Sf. Grigorie îşi a1!ege ca punct de plecare în exegeza sa psalmul 
CXVII, care este considerat ca unul din textele mari ale Vechiului Testr1-
ment asupra Sărbătorii Cortur-ilor. Astfel încît, atunci cînd vorbeşte de· 
înviere Sf. Grigorie citează cuvintele profetului David: «Dumnezeul uni
versului, Dumnezeul firii ne-a apărut la hotărîrea, serbării noastre în 
desiş» (Ps. CXVII, 27, după LXX). Prin cuvîntul «desiş» (nuxacrµ6i;) se· 
desemnează Sărbătoarea Corturi-lor, care era de mult prescrisă de Legea 
lui Moise ca să se serbeze. Adevărata serb-are a «Skenopighiei» n-a avut 
loc însă, pentru că - şi aici Sf. Grigorie este de aceeaşi părere cu Me
todiu - Vechiul Testament reprezintă doar umbra, şi tipul ce"lor viitoare, 
«căci adevărul este tipic arătat înainte, prin simboalele acelora, care aveau 
-Joc». 50 Dumnezeul firii şi al uriiversului ni s-a arătat nouă avînd ca 
scop reconstituirea naturii noastre omeneşti, reconstituirea şi întărirea 
corturilor noastre, această reconstituire realizîndu-se corporal prin reu
nirea elementelor. Tema este deci aceeaşi ca şi la Metodiu : a învierii, 
dar exprimată mult mai filozofic, mai specu'lativ dedt '1a primul. Metodiu 
vede învierea realizată prin readurerea oaselor şi a cărnii, iar Sf. Gri
gorie şi-o imaginează ca o reîmpreunare a elementelor. 51 

47. Ibidem, col. 1537. Exista credinţa că dacă cineva va bea un amestec de apă 
şi flori de salcie sa.u plop, va rămîne steril, ardoarea concupiscenţei nu se va mai ma
nifesta în el niciodată. 

48. Ibidem, col. 1538. 
49. I. G. Coman, Patrologie, manual penlru pentru uzu! studenţilor Ins!rlutelor 

Teologice, Bucureşti, 1956, p. 168. 
50. Sf. Grigorie de Nisa, Ilspl cliuxij,; xo:l Avo:atciosoo, 6 .Aoyo\; h16µsvo,; toc Mot"Xp!VtC{

Migne, P.G., voi. XL VI, col. 132. Pentru această lucrare am consultat şi traducerea 
romînească: Sf. Grigorie, episcop de Nisa, Dialog despre suflet şi înviere. Intitulat Ma
crinia, teză pentru -licenţă de Petre M. Stănescu, Bucureşti, 1900. 

51. Sf. Grigorie de Nisa, op. cit., col. 132 ; vezi şi la Danielou, art. cit., p. 275. 
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Termenul 1t'Uxacrµ6~, pe care Sf. Grigorie îl legă de construcţia cortului 
are mai multe sensuri 52 şi ei se referă în realitate la lulab, desemnînd 
buchetu1l de frunze. Pe timpu!! Sf. Grigorie însă, termenul însemna şi o
reînveşmîntare, în înţeles de ornament şi în această accepţiune el a fost 
legat de corpul înviat, în timp ce mQL(3oA~ însemnează înveşmîntat de 
glorie. 53 

Sf. Grigorie revine însă fa tema învierii, chiar în forma în care o 
concepea Metodiu, ca reunire a oaselor şi acoperirea lor de carne .El 
ajunge la această temă contemplînd viziunea profetului Ezechil «care în 
spirit profetic ... este dus prin puterea de previziune în mijlocul învierii» 
şi văzînd viitorul ca şi prezentu'! descrie : «oase'!e se mişcau prin pu
terea dumnezeiască către cele înrudite şi aparţinătoare lor şi creşteau 
la loc în încheieturile lor şi se acopereau apoi cu nervi, carne şi pieile». 5 4 

La exegeza lui Metodiu asupra Sărbătorii Corturilor, Sf. Grigorie· 
a adăugat o interpretare care se leagă totrdeauna de Ps. CXVII. Arătarea 
Domnului are aici drept obiect nu învierea, ci reconstituirea unităţii 
creaţiei raţionale îh totalitatea ei, 55 îngeri şi Dameni. Această reconsti
tuire şi caracterul ei universal. autorul o prezintă admirnbiit prin imaginea 
tipică a Temp'lului din Ierusalim, mai precis prin aşezarea categoriilor 
de credincioşi în acest templu. Această imagine ne oferă împărţirea crea• 
ţiei raţionale pe vremea aceea. In templu nu era permisă intrarea tuturor, 
apoi şi cei care puteau intra erau împărţiţi în diferite grupe înăuntrul' 
lui. In sanctuar nu era permis decît preoţilor să intre, iar în altarul ornat 
cu ieşituri de corn (Sfînta Sfintelor) nici chiar preoţilor nu ·Je era în
găduită intrarea, ea fiind rezervată cu exclusivitate arhiereului, sau ma
relui preot, care intra o singură dată pe an pentru a oficia ritualul îm
păcării poporului ales cu Dumnezeu. Diversitatea acestui templu re
prezenta «o icoană, şi o asemănare a organizaţiei spiritua.Je». Se poate· 
vedea, din cele expuse în Sf. Scriptură, că unele dintre puterile supra
lumeşti sînt aşezate ca altar sfînt, altele sînt preferate acestora ca ieşind 
la iveală ca nişte coarne, iar altele sub ele primesc rangul întîi sau al 
doi"lea. Neamul omenesc însă a fost lăsat în afara perdelei şi a împrej
muirii dumnezeieşti, necăpătînd intrarea decît prin săvîrşirea anumitor 
rituri. Aceste bariere, însă, vor trebui să ca<lă o dată cu păcatul care· 
ne ţine departe de scopul pentru care am fost creaţi, păcat care ne·a 
închis intrarea în Sfînta Sfintelor. Barierele vor cădea îndată ce natura 
noastră va fi ridicată la strălucirea pierdută prin păcat, îndată ce toată 
stricăciunea va fi distrusă şi «atunci se va porunci o sărbătoare_. comuna_,., 
la Dumnezeu pentru cei deveniţi «deşi» (rrvKCioi'.IEi:oLv) prin înviere, pentru 
ca toţi să fie părtaşi la una şi aceeaşi plăcere, pentru ca nici o deosebire 
să nu mai despartă natura raţională de la împărtăşirea cu ceea -ce este 
asemănător ; ci acei ce stau acum afară din cauza păcatului, atunci vor 

52. J. Danielou, a;f. cit., p. 275. 
53. Ibidem. ' 
54. _Sf. Grigorie de Nisa, op. cit., col. I 36. Aci Sf. Grigorie comentează viziune.:-. 

profetului Ezechil din capi.talul XXXVII, 1-11. 
55. Sf. Grigorie de Nisa, op. cit., col. 132 ; vezi şi J. Danielo11, art. cit., p. 276. 
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a_junge înăuntrul atotsfintei fericiri dumnezeieşti şi se vor uni cu coarnele 
altarului, adică, cu puteri'le suprarJumeşti superioare». 56 

Natura noastră distrusă prin păcat va fi restabilită şi armonia ori
ginală va fi regăsită prin reînveşmîntarea săvîrşită Ia «Skenopighia» 
învierii, cînd sărbătoarea va fi celebrată prin învierea corpurilor. 57 El 
vede această restabilire a creaţiei raţionale ca o împreună petrecere a 
ce'.or de sus şi a celor de jos în fericirea dumnezeiască, ca o participare 
,egală la împărtăşirea bunurilor divine. ca o sărbătoare la care participă 
toată creaţia raţiona>Jă, oameni şi îngeri, în unitatea şi ega'litatea originală. 

In această interpretare ·se observă influenţa teologiei origeniste, 
-concepţia fiind prezentată insă mult mai moderat decît la iniţiatorul ei, 
-căci Sf. Grigorie vede egalitatea îngerilor şi a oamenilor numai în ceea 
-ce priveşte participarea la bunurile divine şi nu şi în ceea ce priveşte 

'flatura lor. 58 

Foarte interesantă este şi legătura pe care o· fac~ Sf. Grigorie între 
Sărbătoarea Corturilor şi ;întruparea Mîntuitorului Iisus Hristos. In cu
vîntarea pe care o ţine cu ocazia unei sărbători a Naşterii Domnului, 
Sfîntul Grigorie afirmă că,: Subiectul sărbătorii prezente este taina ade
văratei «Skenopighii». In această zi corturile noastre căzute din cauza 
·morţii sînt recunoscute din nou». 5 9 Observăm deci, că este reluată· tema 
învierii în care cortul reprezintă natura omenească a ,lui Hristos. 

Putem spune că în exegeza făcută la Sărbătoarea Corturilor Sf. Gri
gorie a încercat o îmbinare între interpretările predecesorilor săi, Origen 
şi Metodiu de Olimp. Alternanţa de la o temă Ia alta, precum şi ten
dinţa de a le cuprinde pe amîndouă, caracterizează exegeza gregoriană. 
In concluzie, Sărbătoarea Corturilor pare să fi exprimat diferite concepţii 

-eshatologice ale timpului. La Metodiu de Olimp şi Fer. Ieronim, ea a fost 
-expresia mi'lenarismului, iar I a Sf. Grigorie de Nyssa ea reflectă . efectul 
tradiţilor -tui Origen şi Metodiu, căutînd o -îmbinare fericită între ele, înlă
turînd însă din ambele părţile prea excesive, şi păstrîndu-se cu stricteţe 
în limita adevărurilor dogmatice ale Bisericii creştine. 

56. Sf. Grigorie de Nisa, op. cit., col. 133. 
57. Sf. Grig-orie de Nisa, Ao,o, s~ rsvv'ljaLv "toiJ Xpta"t!lu, Migne, P.G., voi. 

"XLVI, col. 1128-1129. • 
58. ·J. Danielou, art. cit., p. 277. 
59. Sf. Grigorie de Nisa, op. cit., col. 1128. 
60. J. Danic!ou, ari. cit., pp. 278-279, arată în cîteva rînduri că această idee o 

-găsim şi în scrierile Noului Tesiament şi în cele ale Sfinţilor Părinţi şi autorilor bise
riceşti. Din Noul T~stament citează Evanghelia Sf. Ioan I, 14. Dintre Părinţii bisericeşti 
aimmleşte pe Eusebm de Cezareea, care numeşte corpul lui Hristos a1njvwµe1 (Dem. ev., 

·x, I, 22; G.C.S. 23, p. 450). Aceeaşi temă joacă un rol important în teologia întrupării 
la Ciril de Alexandria (Corn. în Joh. 4; P.G., 78, 617 A-621 8). Jn cuvintele Psalmului 

-CXVII, 27, «Domnul s-a -arătatădq,e1vn se evocă Epifania şi mai ales Na~terea Dom
.nului, unde această arătare esie mai clară. 

61. Ibidem, p. 277. 
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III. VALOAREA RELIGIOASA ŞI SOCIALA A SARBATOR!! 

Sărbătoarea Corturilor însemna pentru fiecare evreu amintirea pe
trecerii în deşerturile peninsulei Sin ai ( Lev. XXII, 43), cînd părinţii lor 
.abia ieşiţi din robia egipteană, că-lăuziţi de Domnul prin alesul Său 
Moise, rătăceau spre pămîntul făgăduinţei, spre ţara unde curge lapte şi 
miere. S-ar părea, pentru un moment, că evreii comemorau în fiecare an 
o tristă amintire : şederea în deşert şi greutăţi!e întîmpinate aici. Această 
.amintire e copleşită însă ,de comemorarea eliberării din robia egipteană. 
Gîndul eliberării si cuvîntul 'libertate făceau ca să se uite toate dificultă
ţile întîmpinate de poporul ales pînă la intrarea în pămîntul omit aşteptat, 
căci într-adevăr ce bucurie mai mare poate fi pentru un popor decît scu
turarea jugului robiei şi constituirea unui stat naţional. Libertatea în
.semna că sufletele părinţilor erau descătuşate de durerea morţii premature 
.a fiilor, căci «Faraon a dat întregului său popor porunca aceasta : orice 
băiat de curînd născut (evreu) aruncaţi-l în Nil» (Ex. I, 22). Iudeii 
erau fericiţi, căci sîngele lor n-o să mai ude glia pămîntului străin. 

Şederea în deşert simboliza şi pronia divină care s-a manifestat 
din belşug şi în momentele oportune în timpul celor patruzeci de ani, 
astfel încît Sărbătoarea Corturilor, departe ,de a fi simbolul unei dureri 
sau triste amintiri, era o manifestare a veseliei şi a bucuriei, o manifestare 
a multumirii. 

Sărbătoarea avea loc imediat după culesul roadelor pămîntului, deve
nind în fel ul acesta şi o sărbătoare a cu'lesul ui. Poporul SN'ba deci şi 
sfîrşitul unui an de muncă încordată, serba bucuria strîngerii recoltei şi 
mulţumea Domnului pentru binecuvîntările anului, mulţumea pentru întreg 
produsul pămîntului, care era considerat ca un dar al Lui. ln felul acesta, 
Sărbătoarea Corturi!or completa, ceea ce a început sărbătoarea Paştilor 
si a Cincizecimii. 62 

• De asemenea, ea era sărbătoarea cea mai veselă din tot timpu'] anului 
numindu-se din această cauză şi atît de simplu: «Sărbătoarea», arătînd 
că este sărbătoarea prin excelenţă «sărbătoarea cea mai sfîntă şi mai 
mare». 63 Ea era sărbătoarea veseliei şi a prieteniei. ea se ridica prin 
prescripţiile ei deasupra ,diferenţelor de clasă şi a diferenţelor naţionale, 
desfiinţîndu-le cel puţin pe durata sărbătorii. Moise cînd vorbeşte de 
Sărbătoarea Corturilor prescrie ca egalitatea şi veselia să domnească în 
mijlocul lui Israel : «La praznic să fii vesel tu, fiul tău şi fiica ta, robul 
tău şi roaba ta, precum şi levitu1, străinul, orfanul şi vă,duva care locuiesc 
în aşezările tale» (Deut.XVI, 14). Mai mult, în epoca profetului Zahmia 
această înfrăţire trece graniţele lui Israel, căci profetul în finalul profe
ţiei sale, capitolul XIV, cheamă la Sărbătoarea Corturilar popoare în
tregi ce nu iocuiau ,cum zicea Moise, «în aşezările tale», dezvăluindu-se 
'in fe:ul acesta tendinţa spre caraderul universal al sărbătorii. 

Cbiceiul evreilor de a se îndrepta de cîteva ori pe an spre Iernsalim, 
la sărbătorile mai mari, pe lîngă caracterul strict religios prescris de 

G2. H. Leseire, art. cit., col. 1963. 
63. Iosif Flaviu, Ant. Jud., Viii, IV, I ; XV, Ill, 3. la H. Lesetre, art. ci/., col. 1963. 

S. T.7 
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Lege, avea şi unul social. Aici se revedeau in mod plăcut cunoştinţele 
vechi si se întăreau, se făceau cunostinte noi, se revedeau rudele, se 
încheg~u prietenii pentru ca împreuni şi 

0

înt-o armonie periectă să mul
ţumească Domnului pentru libertatea şi beneficiile obţinute. Templul din 
Ierusalim devine simbolul unităţii naţionale, locul în jurul căruia evreii 
au comemorat mii de ani istoria naţională. 

în interpretarea creştină, sărbătoarea corturilor primeşte un caracter 
pronunţat eshatologic. Ea devine tipul învierii trupurilor noastre, continu
înd astfel caracterul mesianic şi eshatologic al tradiţiilor evreieşti. 

Eshatologia a interesat de la început creştinătatea şi am putea spune 
că aproape din primii ani ai creştinismului, Biserica a avut de luptat 
contra diferitelor erori în legătură cu parusia Domnului. Incă de pe 
timpul Apostolilor se semnalează abateri din punct de vedere eshatolo
gic, de la doctrina· ortodoxă şi în acest scop putem cita de exemplu pe 
Sf. Apostol Pavel, care-şi lămureşte creştinii din Tesalonic asupra pa
rusiei. în jurul anului 100 şi după această dată, milenarismul era în 
floare şi a cîştigat mulţi adepţi chiar dintre întîistătătorii Bisericii. în 
expunerea noastră am avut ocazie să constatăm aceste erori dogmatice 
pe care Biserica ·le-a condamnat. Ea nu le-a putut primi, pentru că Sf, 
Scriptură nu ne prezintă în această, privinţă date după care noi am putea 
stabili sfîrşitul lumii. Tot ceea ce putem găsi în cuprinsul ei este coinci
denţa dintre sfîrşitul lumii şi venirea Domnului. Din această cauză, Bi
serica a condamnat ca străină de învătătura revelată, orice încercare de 
fixare a sfîrşitului lumiT. De altfel, şi istoria a infirmat toate încercările 
ce s-au făcut pînă acum, de anumite culte şi secte în legătură cu fixarea 
datei sf1îrşitului lumii. 

Eliminînd erorile dogmatice din interpretarea autorilor analizaţi, vom 
păstra doar ceea ce rămîne cu adevărat în cadrele eshatologiei ortodoxe. 
Recomandările şi sfaturile lor în privinţa împodobirii cortului nostru 
pentru aecastă sărbătoare nu sînt deloc pesimiste. Grija de a deveni cu
raţi sufleteşte, de a ne împodobi cortu'! nostru cu puritatea morală ; lipsa 
de perversitate şi minciună din acţiunile noa:stre ne apropie de idealul 
pentru care am fost creaţi. Dragostea, care trebuie să ne călăuzească 
în relaţiile noastre sociale ne înobilează suf'!etele şi ne normalizează viata. 
Castitatea, înteleasă .ca feciorie si ca stare de curătenie si fidelitate c~n
jugală stă Ia' baza vieţii social~. Toate aceste virtuţi fa·c din credincios 
un bun cetăţean aici pe pămînt, căci «criteriul hotăr,îtor pentru judecata 
din urmă îl constituie comportarea noastră pe pămînt», 64 şi vor face 
din el în acelaşi timp un părtaş al adevăr.1tei «Skenopighii». 

Adevărata serbare a corturilor nu trebuie să ne ducă la pesimism, 
căci despre sfîrşitul lumii nu avem date precise, iar cu ajutorul semnelor 
pe care ni Ie-a _ lăsat Mî_ntuitorul ca să recunoaştem sfîrşitul nu putem 
face un pronostic. în orice caz, sfîrşitul lumii nu trebuie înteles ca ni
micire, dispariţie sau întoarcerea lumii î,n neant. Din cont~ă. sfîrsitul 
acestei lumi creştinul trebuie să-'! înţelengă aşa cum ni-l prezintă' Sf. 

I 
64. Prof. N. Nicolaescu, Prelegere ţinută la cursurile de magiştri, Bucureşti, 1960. ' 
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Scriptură, în mod pozitiv, ca o purificare de orice imperfecţiune, înnoire 
totală şi desăvîrşire a ei. <<Şi am văzut un cer nou şi un părnî11t nou. 
Căci cerul cel dinîi şi părnîntul cel dintîi au trecut... şi n;oarte nu va 
mai fi, nici plîngere, nici strigăt, nici durere nu vor mai ii, căci cele 
dintîi au trecut» ( A poc. XXI, 1-5). 65 

Lumea nu poate avea un sfî,rşit înainte de a se împlini porunca lui 
Dumnezeu dată în Sf. Scriptură: «Creşteţi şi vă înmulţiţi şi umpleţi pă
mîntul şi supuneţi-l şi stăpîniţi peste peştii mării şi ]i!este păsările cerului 
şi peste toate vietăţile care se mişcă pe părnînt» (Gen. I, 28). Ana1izînd 
cu atenţie această poruncă ne dăm seama că omul este încă departe de 
împlinirea ei. Din această cauză pesimismul eshatologic al acelora care 
caută analogii între unele semne eshatologice descrise simbolic în Sf. 
Scriptură şi anumite situaţii di,n istoria bisericească sau universală, este 
cu totul nepotrivit. 

--~ 
~ 
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TEOFILACT AL BULGARIEI, Comentar la cele 14 epistole 
ale sf. ap. Pavel. Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. I 

Sec. XIX (1845-1846); hîrtie; 188 foi; 3GX23; scris cursiv cu cerneală neagră, 
cu note în josul paginii. Rîndudle pe paginii variază din pricina notelor, mai mari, sau 
mai mici, scrise mai des şi cu litere mai mici ·decît textul. Mai mul:te condeie. !nsuşi iz
vodul. Corecturi de la prima mînă. Legătură deterioratii în pînză şi hîrtie. Provenit din 
Biblioteca Seminarului din Husi. Numere vechi de bibliotecă: nr. 2247 în Biblioteca 
Internatului Teologic. • 

Fericitul Mitropolit V.eniamin Costache traduce, între 27 noiembrie 1845 şi 24 
octombrie 1846, Comentam! lui Teofilact al Bulgariei la cele patrusprezece epistole ale 
sfîntului apostol Pavel. Traducerea o face după versiunea neogreacă a lui Nicodim Aghio
ritul, editată în trei volume la Veneţia, în 1819. Traducerea romînească a fost împăr
ţită şi ea tot în irei volume. Volumul al doilea, din nefericire, nu-l mai avem astăzi, a 
dispărut. Se mai afla în Biblioteca Internalul1.1i Teologic, în 1927, dnd Preotul D. Fur
tună (Op. ci/., p. 104) a studiat manuscrisele de la Interna tui Teolog-ic. 

Fericitul Mitropolit Vcniamin Costache termină traducerea acestei opere la 24 
octombrie 1846, şi, după mai puţin de douii luni, la 18 decembrie, se mulă la Domnul 
şi Stăpînul său, Căruia fi slujise întreaga sa viaţă cu cuvîntul, cu fapta şi cu scri,sul. 
Lucrarea aceasta din urmă a marelui mitropolit, terminalii cu puţin îuaintea adormirii 
sale, este icoană şi simbol al sufletului său mistuit neîncetat de dorul de a îmbogăţi cît 
mai mult literele teologice romîneşli şi de a pune, în limbă romînească, la îndemîna 
ucenicilor şcolii înfiinţate de el şi a clericilor cît mai mult scrieri din părinţii şi scriitorii 
bisericeşti. N-a lăsat pana din mînă decît atunci cînd, la porunca Domnului, vasul s-a 
spart. Asta a fost pricina că acest din urmă rod al muacii mitropoli!L1l11i Moldovei, ca 
şi allele de alllel, n-a rămas uitat într-un colţ de dulap, ci a văzut, în 1904, prin hotă
rîrea Sfîntului Sinod, lumina tiparului.* Sfîntul Sinod, în şedinţa sa din 8 mai 1903, 

* Continuare din nr. 3-4, anu1I XIr (1960). 
* Trimterile cele patrusprezăce ale s/livi/ului şi prea lăudatului apostol Pavel, tâlcu

ite elineşte de fericitul T e of i lac t Ar hi e pi scopu l B ul g ariei, iălmăci/e în 
limba cea obicinuită acum grecească şi împodobite CLL felurite însemnări de Nicodim 
A g hi ori/ u I. Traduse în limba română de V:! ni amin Cost ac he, mitropolitul 
Moldovei şi Sucevei, Bucureşti, 1904, Tomul I, LVIII [-LX]-576 pag.+3 pi.; tomul II, 
645 pag. ; lc-:nul III, 704 pag. 
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motivează astfel hotărîrea sa: «Avînd în ve-dere că în anul viitor 1904 se împlinesc una 
sută de ani de la înfiinţarea Sernimmtlui Veniamin din monastirea Socola, fundaţiune a 
nemuritorului Mi,tropdli1 Veniamin Costache, crezând că este lucru de mare cuviinţă ca 
şi Slînlul Sinod să aducă marelui Mitropolit prinosul său de recunoştinţă cu ocazia aces
tui centenar, propunem a se imprima cea din urmă lucrare a sa : Traducerea tâlcuirii 
lui Teofilact la cele 14 Epistolii ale Sfântului Ap.ostol Pavel, prelucrată în limba g.reacă
apla de Nicodim Aghioritul şi tradusă în romîneşte de JVlitropoli.lul Veniamin Costache 
în ultimele zile ale vieţii sale, fiind păstrată pînă .:icum numai în manuscri,s». Slînlul Sinod 
a însărcinat pe Ghesarim, episcopul Argeşului, şi pe Athanaste, episcopul Rîmniciilui, cu 
supr;ivegherea imprimării.** 

Episcopul Rîmnicului, Aihanasie Mironescu, prefaţe;iză tipăritura cu o frumoasă 
şi savantă «Precuvinfare», în c;ire, după ce vorbeşte de «împrejurarea cărei să datoreşte 
eşirea la ,lumină a scrierii de faţtb> (p. V-VII), de raporturile politice şi bisericeşti ale 
Ţărilor Romîne cu Bulgaria şi Ohrida (p. VII-XI; XVI-XIX), ·de învăţăturile de căpe
tenie ale epistolelor sfînlului apostol Pavel (p. XI-XIV şi de comentatorii epistolelor Iul 
Pavel (p. KIV-XVI), trece şi tratează pe larg despre: a) Viaţa şi opera lui Teolilact 
al Bulgariei (p. XIX-XXIV); b)' Viaţa şi opera lui Nicodim Aghioritul (p. XXIV-XXVIII); 
c) Manusc1·isul din Biblioteca Epi-scopiei Rîmnicului, cu o aliă traducere în romîneşte mai 
veche, din sec. XVIII, a comentarului lui Teofrlact, în 2 volume: volumul I scris în sec. 
XVIII, iar volumul II, o copie din 1852 făcu!ă din porunca sfînlului Calinic, episcopul 
Rîmnicului, pentru seminarul eparhiei (p. XXVIII-XXX); d) Epoca de înflorire a literelor 
teologiţc in secolul XVIII în ţara noastră (p. XXX-XXXVIII); e) Viaţa şi activitatea 
mitropolitului Veniamin Costache, cu pri,vire specială asupra celor trei volume manuscris; 
a căror €ditare o suparveghează, şi asupra limbii lolosile de Veniamin în această tradu-
cere (p. XXXVIII-LVIII). c.__ 

f. 1. Trimitirile cele patrusprăzeci ale slăvitului şi prea lăudatului 
Apostol P avei = II a; 6 1 ou ,ou -&stou xa;l hllci~ou li1toa-c6)..ou At iii' s1tLa,01a:l ~pµ'7lvsu&1f!aa;1 

µEv ~)..).'7lvLa~l (mb ,oil µa;xa:Fb:J tJ so cp LA ci K 'to u lipxLamax61tou Bou)..;a:p[ct,, µs-ca:q,pa;a&s?actl 
as st, 'tîj\l xct&" -iJµa, XOLVO'tSpClV lJLciASX'COV, Ko.l C'YjµSLWCctCL 1lLa;cpdpoL, Kct'CIXîActra&e?aa:L, 1tixpa 'tOil 
h µa:xClp!rţ ,ij )..~~EL yevoµivou NLxo1l~µou 'AŢLops[uu, Volumul I-III, Veneţia, 
1819. 

I. f. 1. Tîlcuirea a lui Teofilact arhiepiscopul Vulgariei Ia Trimitirea 
cea cătră Romani a apostd!ului Pavel. 

1. f. 1-2. Pricina Trimi1.irii ceii cătră Romani, dupre dumnezăescul 
Hrisostom, Teodorit, Teofi!act şi Icurnenie = Op. cit., voi. I, p. 1-2. 

2. f. 2v-92v. Tîlcuire la Trimiteria cea cătră Romani = Op. cit., vol. 
I, p. 3-191. 
• II. f. 93. Tîlcuire a lui Teofilact Episcopul Vulgariei la Trirni1.irea I 

cătră Corinteni, tălmăcită în limba romană din cea grecească proastă. 
I. f. 93. Pricina Trimitirii I cătră Ccrinteni, dupre Hrisostom, Teodo

rit, Teofilact şi Icumeni,e = Op. cit., voi. I, p. 192-193. 
2. f. 93v-188v. Tîlcuire la cea întîiea c;'itră Corinteni = Op. cit., voi. 

I, p. 194-395. 
Manuscrisul e fără slîrşil După indicaţiile d;ile de· A t han as ie Mir o nes cu 

în «Precuvintarea» sa (Op. cit., voi. I, p. XLII), volumu,) acesta, înlîiul, avea după pagi
naţia veche 382 pagini. Jn forma sa actuală, manuscrisul merge numai pînă la pngina 
374 (paginaţia veche), deci îi lipsesc, i s-au pierdut, 4 foi (paginile 375-382). 

însemnări de la prima mînă : 
f. 1, în colţul de sus, în dreapta : S-au început tălmăcirea la anul 

mîntuirii 1845, noemvr{iej 27. /VI[ănăstireaj Slatina. 

** Op. cit., voi. I, p. VI. 
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Manuscrisul mai av·ea o însemnare pe pagina 382 ( paginaţia veche), 
pe care a salvat-o dela pieire A t h an a s i e Mi ro nes cu, dînd-o în 
facsimil (Op. cit., vo1: I, p. XLIII). Iată această însemnare: «S-au început 
aciastă tălmăcire în limba romăniască din tălmăcirea cea din limba obici-
1wită acum greciască a fericitului întru pomenire dascalului Nicodim Ato
nitului, de smeritul V [ eniamin] P [ roin] M[itropolit] la anul mîntuirii 
1845 noem[vrie J 27, tom I, şi cu ajutorul lui Dumnezeu în următorul an 
1846, fevr[uarie] 22 s-au isprăvit. 

* 
După cum aminteam mai sus, volumul al doilea din această traducere nu-l mai avem 

azi în Bibliotecă. După descrierea făcută de A t han as ie Mir o nes cu în «Precu
vîniarea» sa (Op. cit., voi. I, p XLIII-XLV), acest volum avea 417 pagini, cu urmă
toarea distribuţie a materiei•: 

I. p. I. Cele patrusprezăce trimiteri a sfîntului, slăvitului şi întru tot lăudatului apos
tol Pavel. Tîlcuire a lui Teolilact Arhiepiscopul Bulgariei, la a doua trimitere a aposto
iului Pavel către Corinteni, tîlmăcită [n limba romînească din tîlmăcirea grecească a 
fericitului întru pomenire Nicodim Sfetagorianul. 

2. p. 129. A lui Teofilact Arhiepiscopul Bulgariei tîlcuire la trimi.terea apostolului 
Pavel cea căire Galateni, lîlmăci1ă din tîlmăcirea pe prost a cuviosului părinte Nicodim 
Atonitului pe romînie. 

3. p. 199. Tî!cui,re la trimeteria cea căiră Efosiini a sf.întului apostol Pavel, tîlcu
ită de Teofilact episcopul Vulgariei şi lălbăci[ă (sic) din eliniască în cia proastă gre
ciască de fericitul întru pomenire monahul Nicodim Aghioritul şi acum romăneşte de smeritul 
V[eniamin] P[roin] M[itropolil]. {Facsimil, Op. cit., voi. I, p. XLIV). 

4. p. 293. Tîlcuirea lui Teofilact arhiepiscopul Bulgariei la trimiterea apos.toiului 
Pavel cea către Filipisăni, tîlmăcită în limba romînească. 

5. p. 351. Tîlcuire la trimiterea cea către Coloseni a apostolului Pavel de Teofi
lact arhiepiscopul Bulgariei, elineşte, şi 1îlmăcită din limba cea proastă grecească a feri
citului întru pomenire Nicodim Alonitul în limba romînească de smeritul V[eniamin] 
P[roin] M[ilropolit] M[oldovei]. 

Manuscrisul mai avea două însemnări: Una, pe pagina 1, pe· marginea de sus: 
S-au început la anul mîntuirii 1846, fevr[ uarie J 23, Man[ asiirea] Slatina (Facsimil, 
Op. cit., voi. I, p. XLIV); alta, pe pagina 417, ultima, pe marginea de jos a manu
scrisului : Tomul al doilea s-au sfîrşit în 29 a lui mai 1846. (Facsimil, Op. cit., voi. I, 
p. XLIV). 

17 

TEOFILACT AL BULGARIEI, Comentar la cele 14 epistole 
ale sf. ap. Pavel. Traducere de Mitropolitul Veniamin Costache. Vol. III 

Sec. XIX (1846); hîrtie; 215 foi; 37X23,5; scris cursiv cu cerneală neagră, cu 
note în josul paginii. Rlndurile pe pagină variază din pricina notelor, mai mari sau mai 
mici, scrise mai des şi cu litere mai mici decît textul. Mai mulle condeie. însuşi izvodu.I. 
Legătură deteriorată în plnză şi hîrlie. Provenit din Biblioteca Seminarului din Huşi. 
Numere vechi de bibliotecă: în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2247; 
un alt număr mai vechi, 535, scris cu cerneală violetă.•· 

f. 1. Tomul al 3-lea a trimiterilor sfîntului apostol Pavel. 
• f. 1 V. Albă. 

* Numere-le scrise cu cerneală violetă sînt nume,·elc de ordine ale Bibliolecii Semi
narului din Huşi. 
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f. 2. Cele patrusprezăce Epistolii adică trimiteri ale dumnezăescului 
şi slăvitului apostol Pavel tîlcuite în limba elină de fericitul Teofilact 
Arhiepi(scopul] Vulgar/iei], tălrnăcite însă în cia greciască proastă şi 
înpodobite cu feliuri de însămnări de fericitul întru pomenire Nicodim 
Aghioritul. Tomul al treilia, carele cuprinde pre cea întăia şi a doa cătră 
Tesalonicheni, * pre cea cătră Timotei întăia şi a doa, pre cia cătră Tit, 
pre cea cătră Filimon şi pre cea cătră Evrei. 

f .. 2. Un text motto din «Voroava IX Ia cea cătră Colosăni» a sfîntu
lui Ioan Gură de Aur. 

I. f. 2. Tîlcuire a lui Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei la întăia episto
lie a apostolului Pavel cătră Tessalonicheni, tălmăcită acum în cia proastă 
greciască, în limba romăniasl'.ă de smeritul V[ eniamin] P[roin] M[itro
polit]. 

1. f. 2-2v. Pricina Epistoliei întăe cătră Tessalonicheni dupre Teodorit 
şi Icumenie numai = Op. cit., voi. III, p. 1-2. 

2. f. 3-25. Tîlcuire la cia I cătră Tesalonicheni = Op. cit., voi. III, 
• p. 3-52. 

II. f. 25v. Trimitere a II cătră Tesalonicheni a slăvitului si întru tot 
lăudatului apostol Pavel, tălcuită de Teofi!act Arhiepiscopul Vulgariei în 
limba elină, apoi tălmăcită în cea opştiască greciască de fericitul Nicodim 
Aghioritul şi acum în cea romăniască de smeritul V[ eniamin] P [ roin] 
M[itropolit]. 

1. f. 25v-26. Pricina Trimiterii a II cătră Tesalonicheni, dupre Hrisos
tom, Teodorit, Teofilact şi lcumenie = Op. cit., voi. III, p. 53-54. 

2. f. 26-37v. Tîlcuire la cea a II cătră Tesalonicheni = Op. cit., voi. 
III, p. 55-80. 

III. f. 38. Trimiteria întăi cătră Timotei a slăvitului si întru tot lău
datului apostolu[ Pavel, tîlcuită în limba elină de sfinţitui Teofilact Arhi
episcopul V ulgariei şi în urmă în limba proasiă greci ască de cuviosul 
Nicodim Atonitul, apoi în limba romană de smeritul V[eniamin] P[roin] 
M[ itropolit]. 

1. f. 38-38v. Prkina trimiterii I a ceii cătră Timotei, dupre Hrisostom, 
Teodorit, Teofilact şi Icumenie = Op. cit., voi. III, p. 81-82. 

2. f. 38v-76. Tîlcuire la cia I cătră Timotei = Op. cit., voi. III, p. 
83-167. 

IV. f. 76v. Trimiteria a doa cătră Timotei a slăvitului si întru tot 
lăudatului apostol Pavel, ti[cuită de Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei în 
limba elină, apoi tălmăcită în cia proastă de fericitul întru pomenire 
dasca!u[I] Nicodim Atonitul şi apoi în limba romană de smeritul 
V[eniamin] P[roin] M[itropolit]. 

1. f. 76v-77. Pricina aceştii trimiteri dupre Hrisostom, Teodorit, Teo
filact şi Icumenie = Op. cit., voi. III, p. 168-169. 

2. f. 77-100. [Tîlcuire la cea II cătră Timotei] = Op. cit., val. III, 
p. 170-221. 

V. f. 100v. A lui Pavel slăvitului şi întru tot lăudatului apostol Tri
mitere cătră Tit, tîlcuită pre limba flină de Teofilact Arhiepiscopul Vulga-

" Către Tesalonicheni adaos de unul din supraveghetorii tipăririi. 
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nei, apoi mult în urmă tălmăcită în cia proastă greciască de Nicodim 
A.tonitul, de pe care tradusă în limba romăniască de smeritul V[eniamin] 
P [ roin] M [ itropolit] M [ oldovei]. 

I. f. IO0v-101. Pricina Trimiterii aceştii cătră Tit. Este dupre Hri
sostom, Teodorit, Teofil act şi Icumenie = Op. cit., vol. III, p. 222-223. 

2. f. 101-113. [Tîlcuire la cea câ'tră Tit] =Op. cit., vol. III, p. 224-249. 
VI. f. I 13v. A slăvitului şi întru tot lă,udatului apostolului Pavel Tri

mitere cătră Filimon, tîlcuită de Teofilact Arhiepiscopul Vulgariei în limba 
clină, apoi tălmăcită în limba proastă greciască de fericitul întru pome· 
nire Nicodim Aghioritul şi acum tradusă în limba romăniască de smeritul 
V[eniamin] P[roin] M[itropolit] M [oldovei]. 

I. f. 113v. Pricina trimiterii dupre Hrisostom, dupre Teodorit, Teo-
filact şi Icumenie = 'Op. cit., vol. III, p. 250-251. . 

2. f. J14-116v. Tîlcuire la cea căire Filimon=Op. cit., vol. III, p. 252-259_ 
VII. f. 117. A slăvitului şi întru tot lăudatului apostol Pavel Trimi

tere cătră Evrei, tîlcuită de Teofilact Arhiepiscopul Vu!gariei în limba elină 
şi intradusă în cea proastă greciască de monahul Nicodim Atonitul, apoi 
tă1măcită în limba romănia-scă de smeritul V[eniamin] P[roin] M[itropo
lit] M[oldovei]. 

I. f. 117-ll8v. Pricina Trimiterii aceştiia dupre Hrisostom, Teodorit, 
Teo~ilact şi Icumenic = Op. cit., vol. III, p. 260-263. 

2. i. 119-213. Tîlcuire la Triimiteria ce[a] căiră Evrei = Op. cit., 
voJ. I I I, p. 264-452. 

f. 213v. însemnări. 
f. 214-215v. Albe. 

însemnări de la prima mina : 
f. 2, în colţul de sus, în dreapta: S-au inceput la anul mîntuirii 1846, 

iunie 1, Mo/nasterea] Slatina. 
f. 213v : Ct'l ajutorul lui Dumnezău s-au sfî, şit şi tomul al treilia de

tălmăcit la anal 1846, octomvrie în 24. 

Insemnări posterioare : 
f. 213v: Tomul al treilea conţine precum se vede pag. 624, însă cu 

rwmărare • greşită, de ore/ ce J sare de la pag. 379 la 400, de !a pag. 409 
la 500 şi de la pag. 509 lei 600 fără însă a fi lipsă ceva din corpul sorierii. 
Aihanasie ,Rîmnic. Meletie Gălăţeanu;, 9 Mai 1903. 

ts 

FENELON, Despre existenţa şi atributele lui Dumnezeu. 
Traducere de Meletie Istrate, episcopul Huşiloi: 

Sec. XIX (înainte de 1857); hîrlie; 212 foi; formate deosebite: foile 1-10 şi 100-
207, formatul 34X21; foile 11-61 şi 208-212, formatu! 22Xl8; foile 62-99, formatul 36X22 ~ 
s~riere cursi\'ă,. cerneală neagră, cu 14 pînă !a 28 de rinduri pe pagină. Trei con<leie. 
dmlre care ultunul (f. 62-207) condeiul .traducătorului, <lupă a ruea socotinţă. Manu
.sc,:sul a fost corectat de prima mînă. Legătură deteriorată, în pînză şi h1rtie. A aparţinut 
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Seminarului din Huşi. Numere \'echi de bibliotecă: nr. 2259 în Biblioteca Internatului 
Teo!ogic. 

Mele1.ie Istrate, episcopul Huşilor (1851-1857), .traducătorul acestei frumoase lucrări 
a lui Fenelon, luînd pildă de smerenie de la marele său dascăl Veniamin Costache, nu-5i 
Îi!Seamnă numele pe traducerea sa. O mină posterioară, nu mult după răposarea epis
copului, prin însemnarea de la începutul !Tianuscrisului ( f. 1) : «Tradus din fran(uze,~te 
de riiposalu episcopu Mele/ie», îl scoate din uitare şi-11 integrează istoriei literelor 
!eoiogice romîne. 

Meletie Istrate este un revoluţionar în scrisul teologic al vremii sale. Foloseşte în 
trnducerea sa un \'Ocabular, pe care l-aş putea numi chiar îndrăzneţ. Abia după cincizeci 
de ani teologii \'Or c:vea curajul să întrebuinţeze \'ocabularul lui Meletie. Ba sînt şi as!ăzi 
dţiva care se feresc de uneie cuvinte, prea noi după socotinţa -lor. Aşteaptă poate ca limba 
să le arunce la arhivă, ca să le poată întrebuinţa. Ca ilustrare a îndrăznelii vocabularului 
lui Meletie şi totodată şi a frumuseţii limbii sale, voi da cîteva rînduri de la începutul 
traducerii lui : «Nu-mi pot deschide ochii fără a admira arta ce străluceşte în toatiî 
nJtura ! Cea mai mică ochire ajunge spre a zări mina cc face totul. Oamenii de,prinşi a 
medita adevărurile abstracte şi a se înălţa la c_ele întăi pricini, pot cunoaşte pe Dumneze
ire prin a lor idee; aceasta-i îndrumă sigur spre a ajunge a obiirşia a lot adevăruln (I. 
I). Iţi face impresia că textul a !ost scris azi! _/1,\elelie Istrate, însă, nu se mărgineşie 
numai să traducă lucrarea lui Fenclon, ci c şi _îmbogăţeşte cu note personale, aşezate în 
josul pag-inilor pentru a informa pe cititori asupra numelor proprii folosite în text. Astlel, 

{ r:ota de la f. 83-83v, despre Epi.:ur, pe care îl califică «renumit filosof grccn ; nota de .la 
f. 85, despre Amfion; nota de la f. 93, despre Lucretius; nota de la f. 98, despre Mim:
cius Felix, şi nota de la f. 129v-130, despre Spinoza. 

f. I. Tr<1ctatu de ecsistenţa şi atributele lui Dumnezeu = F e ne 1 o n, 
De l'existence et des attribtds de Dieu, Paris, 1853. 

f. 1. Partea I-ia. Demonstraţie despre ecsistenţa lui Dumnezeu trasă 
din privirea naturei şi din cunoaşterea omului = Op. cit., p. I. 

f. 1-5. Capu 1-iu. Incredinţeri despre ecsistenţa lui Dumnezeu, trase 
din viderea generală a universului = Op. cit., p. 1-6. 

f. 5-83. Capu II-le. Argumentaţie despre esistenţa lui Dumnezeu, trase 
din privirea celaru mai însemnătoare minuni ale naturei = Op. cit., p. 6-77. 

f. 83-lOOv. Capu III. Răspuns 18 îndoelile epicureiloru = Op. cit., 
p. 77-101. 

f. 101. Partea a doa. Dimonstraţie despre eczistenţa şi însuşirile lui 
Dumnezeu, trasă din idei înţelesuale = Op. cit., p. 1 O I. 

f. 101-113. Capu întăiu. Metodul ce să cuvine a se păzi în urmări
rea adevărului = Op. cit., p. 101-116. 

f. l l 3v-l 16v. Capu I I. Argumentaţii metafizice despre eczistenţa lui 
Dumnezeu. Notiţii pregătitoare = Op. cit., p. 116-120. 

f. l l 7-l 19v. Intăi8 argumentaţie trasă din nedeplinătate[ a] fiinţei 
omeneşti = Op_ cit., p. 120-123. 

f. I l 9v- l 24. A do8 argomentaţie trasă din ideea ce avernu despre 
nemărginitulu = Op. cit., p. 123-127. 

f. 124-129v. A treia argumentaţie trasă din ideea fii[n]ţei necesarie 
(neaparate) = Op. cit., p. 127-132. 

f. 129v-141 v. Capu III. Refutaţie asupra spinocismului = Op. cil. 
p. 132-142. 

f. 142-156v. Capu IV. Noui argumentaţii despre eczistenţa lui Dum
nezeu irase din natura ideiloru = Op. cit., p. 142-154. 
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f. 156v-l 59v. Capu V. Despre natura şi atributele lui Dumnezeu Op. 
cit .. p. 154-157. 

f. 159v-174. Articululu întăiu. Unitatea lui Dumnezeu = Op. cit .. 
p. 157-169. 

f. 174-177v. Articululu II. Simplicitatea lui Dumnezeu Op. cit .. 
p. 169-172. 

f. 178- l 89v. Articul ul u al u II I. Neschimbarea şi vecinicia 1 ui Dumne
zeu = Op. cit .. p. 173-183. 

f. 189v-198v. Articululu IV. Nemăsurarea lui Dumnezeu = Op. cit., 
p. 183-191. 

f. 199-207 (f. 205v albă). Articululu V. Ştiinţa lui Dumnezeu = Op. 
cit .. p. 191-200. 

f. 207v. Albă. 
f. 208-212v, copia foilor 6v-9 şi 10-I0v din acest manuscris. 

lndreptarea legii 

Sec. XVII I ( 1791): hîrlie; 369 foi ( lipsă 2 foi înlre foile 293 şi 294): 34X24. s~risul 
cursiv, cu cerneală neagră; tot cu cerneală neagră şi colonlitlurile; titlurile şi iniţiale:e 
cu cerneală roşie, decolorată pe unele locuri de nu se mai înţelege scrisul. La începutul 
unor capitole frontispicii liniare stîngace din cerneală neagră şi roşie. fnlre 30 şi 39 
rînduri pe pagină. Un singur condei, al monahului Dionisie of mănăstirea Dobrovăţul. 
Corecluri rare, făcute de însuşi copistul. Legătură veche, ornamentală, în piele, cu păftă
luţe. Provenit de la Biblioteca Seminarului din Huşi. Numere vechi de bibliotecă: nr. 2253 
în Biblioteca Internatului Teologic; pe f. I, marginea de sus a foii, un alt număr mai 
vechi, cu cerneală violetă: 397. 

îndreptarea Legii de la Tîrgovişle (1652) se înfăţişează în manuscrisul acesta sub 
o formă ~mbunătăţilă. Monahul Dionisie de la mănăstirea Dobrovăţul, cunoscător de limbă 
g-reacă şi slavonă, nu se mărgineşte numai să copie textul de la Tîrgovişte, ci îl şi îmbunălăţeşle: 
I) Traduce în romîneşte majori lalea cuvintelor şi texlelor slavone: 2) Elimină din tabla 
de materii: «Catastihul al doilea» (I. XVIII-XXIVv), care de !api nici nu-i o tablă de ma
terii, ci un indice de pravile împărăteşti cu indicaţia paginilor din fndreptarea Legii : 
3) Intervine în structura titlurilor capitolelor, dîndu-le claritate şi sens: 4) Redactează 
litiuri noi celor două prefeţe ale ediţiei de la Tîrgovişle: prefaţa lui Danii! Panoneanul 
şi prefaţa mitropolitului Ştefan. Dar libertatea pe care şi-o ia faţă de titlurile capitolelor, 
nu şi-o ia !aţă de textul lor. De text nu se atinge. Nu intervin~ în structura frazei ro
mîneşli, chiar atunci cînd textul ar li cerul o- redactare mai pe înţeles. 

Profesor Ş t. Bere c he I ( Biserica, cfi/oră a t1echii legislaţii, în revista : 
Biserica Ortodoxă Romînă, LXIII (1945), p. 231) a văzul o copie a fndreplării Legii în 
Muzeul preotului V. Ursăcescu din comuna Curteni, loslttl judeţ Fălciu. Manuscrisul 
era din 1804. S-ar putea ca acest manuscris să fie chiar o copie a manuscrisului lui 
Dionisie de la Dobrovăţ. 

Indenlilicarea textului manuscrisului nostru o fac cu ediţia de la Tîrgovişle a 
îndreptării Legii. Cele 25 foi de la începui nenumerolale, le-am numerotat, pentru 
înlesnire, I-XXIV. 

f. 1. Îndreaptarea leagii cu Dumnezeu carea area toată judecata arhie
rească şi înpărătească de toate vinile preoţeaşti şi mireneşti. Pravilă a 
sfinţilor apostoli şi a celor şapte sobo•âtă şi toate ceale namestniceşti. 
Lîngă aceaste şi ale sfîntului ·dascăl a lumii Vasilie cel Mare şi Timotei, 



155 MANUSCRISELE DIN BIBLIOTECA PATRIARHIEI ROMtNE -19 44s 

Nichifor, Nicolae, Teologhia dumnezăeştilor bogoslovi scrise mai înnainte 
şi tocmai cu pornnca şi învăţătura blagocestivului înpărat chir Ioan 
Comninul, de cuvăntătoriul diacon al Marii Bisearici lui Dumnezău şi păzi
toriul de pravile chir Alexie Aristinu, iar scoasă şi tipărită de pe limba 
elinească pe limba rumănească de sfinţiia sa mitropolitul chir Ştefan, 
în sfînta mitropolie Tărgoviştea, exarhu al plaiului şi a toată U[n]gro
vlahie în tipografie prea luminatului domnu Io Mattei Voevod Basarab, 
unde este hramul Innălţări, ve!eato ot Adama 7160, ot Hs 1652 Mart[ie) 
20 = lndreptarea Legii, Tîrgoviste, 1652, f. I. 

f. 1 v-2. Cătră pravoslavnici cetitori cuvînt mai înnainte după cum am 
aflat aciasta în sfînta pravilă cari o au scris în vreamea aceia Danii! 
monah cătră preaosfinţiia sa mitropolitul Ştefan în Tărgovişte, iată că şi 
eu nevrednicul am scris, n-am trecut cu videarea aceste ·sfinte cuvinte= Op. 
cit., f. Iv-II. 

f. 2v-7v. Cuvîntu[l) şi învăţătura acelui sfîntu mitropolit al Tirgo
viştii exarhul plaiului şi a toată U[n]grovlahiia ce au fost atuncea cîndu 
s-au tipărit aciastă sfîntă pravilă trimeţîndu tuturor cetitorilor arhierească 
blagosloveniia. A fi cetitori de obşte = Op. cit., f. III-VIII. 

f. 8-19. Incepearea cu Dumnezău sfîntul pentru ceale ce s-au aflat în 
sfînta pravila cea marea. Pinax adecă însămnare a căte !istui şi anume 
capul a căte şi pentru cea cum arată în gios anume = Op. cit., f. VIIIv
XVIIv. 

f. 19-19v. Cu Dumnezău sfîntul arătare pentru canoane=Op. cit., 
f. XVIIv-XVIII. 

f. 20-207. [Capetele 1-417 ale îndreptării legii]=Op. cit., p. 1-424. 

Din loc în loc, la cap. 43, cap. 89 şi cap. 106, înainte de titlul capitolelor sînt 
aşezate aceste cuvinte «Pravile împărăteşti», iar înainte de li!lul capitolului 317, cuvintele 
«lndrepfarea legii». Aceste cuvinte, care nu se leagil în nici un chip cu titlul capitolelor 
ne-ar putea duce poate pe urma izvoarelor, a diferitelor corpuri care alcătuesc această 
colecţie. Lipsa de sislemă a lndreptării Legii nu are allă explicaţie decîl că alcătuitorul 
ei a unit într-un tot diferite corpuri, iar cuvinlele «Pravile îrnpără/e{,ii» şi «lndreptarea 
legii» ar fi cîteva pietre de hotar supravieţuitoare. 

f. 207v. Albă. 
f. 208. Nomocanon cu Dumnezău sfîntul, avînd adunate pre toate 

canoanele, ale sfinţilor apostoli şi ale sfinte!or săboară ale lumii şi a 
ce!oralalte soboară, carele s-au făcut prin bogate focuri, carele să chiamă 
namestnice, după aceia şi a marelui Vasilie şi ale altor sfinţi bărbaţi şi 
părinţi purtători de Dumnezău, alcătuită cu ruga şi îndemnarea blago
cestivului înpărat chir Ioan Comninul de cuvăntătoriul diacon al Marii 
Bisearici al lui Dumnezău şi păzitoriul de pravilă chir Alexie Aristunu= 
Op. cit., p. 425. 

f. 208-209_ Cano/1-nele sfinţilor apostoli [ Pin ax] =Op. cit., p. 425-428. 
f. 209v-216. Canoanele sfinţilor apostoli= Op. cit., p. 429-444. 
f. 216v. Sfîntul sobor întîi a toată lumea carea s-au făcut Ia Nichea 

Vitiniei = Op. cit., p. 445. 
f. 216v. Insămnare = Op. cit., p. 445-446. 
f. 217-220. Canoanele soboruiui întăi de Ia Nichea=Op. cit., p. 447-454. 
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f. 220v. Soborul sfinţilor pădnţi carele să chiamă namestnic [ de la 
Anchira] =Op. cit., p. 455. 

f. 220v-221. [Pinax] =Op. cit., p. 455-456. 
f. 221-224v. Canoanele sfîntului sobor de la Anchira = Op. cit., p. 

457-465. r 
f. 225. Soborul sfinţilor părinţi carele să chiamă namestnic al doile 

[ de I a Neochesarie] =Op .cit., p. 466. 
f. 225. [Pinax] =Op. cit., p. 466. 
f. 225v-227. Canoanele sfinţilor părinţi carea s-au adunat la Neo

chesarie =Op. cit., p. 467-4 70. 
f. 227. Soborul sfinţilor părinţi de la Gangra, ·• care să chiamă na

mestnic= Op. cit., p. 47\. 
f. 227-227v. [Pinax] =Op. cit., p. 471-472. 
f. 227v-228. Canoanele sfinţilor părinţi carii s-au adunat la Gan

gra=Op. cit., p. 473-474. 
• f. 228-229. Tîlcuirea acestor 20 de canoane al soborului de la Gan

gra = Op. cit., p. 474-476 
f. 229v-230. Să borul sfinţilor părinţi carele să chiamă namestnic [ de 

la Antiohiia] = Op cit., p. 477-478. 
f. 230. [PiJJax] = Op. cit., p. 478-479. 
f. 230v-234. Canoanele sfinţilor părinţi. Soborul de la Antiohiia= 

Op. cit., p. 480-487. 
f. 234. Săborul sfinţilor părinţi carele să chiamă namestnic [ de la 

Laodichia] =Op. cit .. p. 478. 
f. 234-234v [Pinax] =Op. cit., p. 478-490. 
f. 235-239v. Canoanele sfinţilor părinţi. Soborul de la LaQdichia= Op. 

cit., p. 491-501. 
f. 240-240v. Sfîntul săbor a toată lumea al doile al sfinţilor părinţi = 

Op. cit., p. 502-503. 
f. 240v. [Pinax] ",=Op. cit., p. 504. 
f. 241-242. Canoanele sfinţilor părinţi. Soborul de la Ţarigrad 

al 2=Op. cit., p. 505-508. 
f. 242v-243. Sfîntul şi a toată lumea al treile sobor=Op. cit., p. 509-510. 
f. 243. [Pir:iax] =Op. cit., p. 510. • 
f. 243v-244v. Canoanele sfinţilor părinţi de la Efes. A 3 sobor=Op. 

cit., p. 511-513. 
f. 244v. Sf ăntul să bor a 1.oată lumea al patrăle al sfinţilor părinţi= 

Op. cit., p. 514. 
f. 244v-245. [Pin ax]= Op. cit., p. 514-515. 
f. 245-249. ,Canoanele sfinţilor părinţi de la Hakhidon, soborul a 4 = 

Op. cit., p. 516-526. 
f. 249v. Săborul sfinţilor părinţi carele să chiamă namestnic care:e 

s-au adunat la Sardichia=Op. cit., p. 527. 
f. 249v-250. [Pinax] =Op. cit., p. 528. 
f. 250-253. Canoanele sfinţilor părinţi de la Sardichia-= Op. cit., 

p. 529-536. 

* In ms : Grangra. 
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f. 253v. Să borul sfinţilor părinţi carele să chiamă namestnic [ de la 
Cartaghen] =Op. cit., p. 537. 

f. 253v-255v. [ Pin ax) = Op. cit., p. 537-543. 
f. 256-275. Canoanele sfinţilor părinţi de _la Cartaghen = Op. cit., 

p. 544-587. 
f. 275. Din canoanele Ţarigradului pentru Agapie şi Gavadie carii 

să prici a pre locul episcopiei Vostrei, Canon unul= Op. cit., p. 588. 
f. 275v-276. Sfîntul şi a[toa)tă lumea săboru! al cincele=Op. cit., 

p. 589-591. 
f. 276v-279. Sfăntul şi a to[aJtă lumea săborul al şasăle=Op. cit., 

p. 592-598. 
f. 279v-280v. învătătura săborului a sasea care s-au făcut la Trula 

şi au făcut canoane 98::: Op. cit., p. 599-602. 
f. 281-294. Sfîntul şi a toată lumea săborul 5-6=Op. cit., p. 604-634. 
f. 294v-295. Sfîntul a toată lumea să borul al 7 = Op. cit., p. 635-636. 
f. 295. [Pinax] =Op. cit., p. 637. 
f. 295v-299v. Canoanele săbor[ului] a şaptea a toată lumea=Op. cit., 

p. 638-647. 
f. 300. Săborul carele să chiamă a 2, carele s-au făcut în bisearica 

sfinţilor Apostoli=Op. cit., p. 648. 
f. 300-300v. [ Pinax] = Op. cit., p. 649. 
f. 300v-301v. Canoanele fără tălcuri al săboru!ui de pre urmă a 2= 

Op. cit., p. 650-652. 
f. 302. Canoanele carele s-au făcut de sfîntul săbor în sfînta bisearică 

a Cuvăntului lui Dumnezău Sofiia = Op. cit., p. 653. 
f. 302v. Pentru sfîntul Şi Marele Vasil ie= Op. cit., p. 654. 
f. 303-304. [ Pin ax] =Op. cit., p. 655-657. • 
f. 304-315. Canoanele sfîntului şi Marele Vasilie = Op. cit., p. 658-682. 
f. 315-318v. Răspunsurile canoneşti ale lui Timotei sfîntul episcop al 

Alexandriei =Op. cit., p. 683-690. 
f. 318v-319v. întrebări şi răspunsuri săborniceaşti făcute de pururea 

pomenitul patriiarhul chir Nicolae = Op. cit. p. 691-692. 
f. 319v-322v. Alte întrebări din pravilă al sfîntului Timotei patriiarhul 

f A) lexandriei =Op. cit., p. 693-699. 
f. 322v-325. întrebări trimisă de episcopul Costandin către prea feri

citul Nichita mitropolitul Iracliei de folos=Op. cit., p. 699-704. 
f. 325-325v. Poronca J\ilarelui Vasilie căiră preot pentru dumnezăiasca 

Liturghie=Op. cit., p. 704-705. 
f. 325v. Invătătură al sfîntului Ioan Zlatoust pentru preot=Op. cit., 

p. 705. • , • 
f. 325v-326. Nichifor pafriiarhul Ţarigradul1.1i pentrn preot=Op. cit., 

p. 705. 
f. 326. Marele Vasilie, Pentru pricistenie=Op. cit., p. 705. 
f. 326v. învăţăturile dumne[zăie]şiilor bogoslovi. întrebări şi răspun

suri a sfîntului pc1triiarhu Anaslc1sie al Antiohiei = Op. cit., p. 706. 
f. 326v-327. Insămnare = Op. cit., p. 706-709. 
f. 327-368. [Teologhia durr:nezăeştilor părinţi] = Op. cit., p. 709-794. 
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f. 368v. [ Inchinme şi mulţumire către Sfînta Treime pentru săvîrşirea 
lucrului]= Op. cit., p. 795. 

f. 368,·. [Textul slavon, fără numele lui Danii! Panonianul] =Op. 
cit., p. 795. 

f. 369-369v. Albe. 
însemnări de la prima m111a: 
f. 1 : Aciastă sfîntă şi dumnezăiască wavilă întru dnii ad,eşti' mai pre 

urmă, eu icBI mult păcătos şi nevreadni'r:ul întru ,cinul mdnaşesc, -am scris 
de pe aciastă sfîntă oarte ce arată mai sus, cu toată cheltuiala sfinţii 
sale a preotului Grir;zorie ot sat i ot mănăstirea Dobrovăţul şi cu hla
gosloveniia sfinţii sale părintelui egumenului chirie chirie Porfirie, căndu 
era strălucite părţile aceste supt puteamica înpărăţiie a Mosdovia, fiindu 
preaosfinţitul exarhu mitropolit Amurosie şi multe altef.e căpetenii din 
armie. Anii 7299, iar de la Hristos 1791 ghenuarie. Eu netrebnicul rob 
monah Dionisie ot mănăstirea Dobrovăţul elahf ist os]. 

f. 2. După cum am găsit aceste sfinte şi scumpe cuviinte, scriindu 
sluga cătră preoosfinţit stăpînul său din !vreamea aceaia, a&e.ameckie şi eu 
păcătosul şi ticălosul cad şi 'Vă rog 'Căzîndu cu Jaf a la pămînt, părinţi 
sfinţi, care veţi ceti şi mă ertaţi pe mine păcătosul, netrebnicul Dionisie 
monah ot mănăstirea Dobrovăţul. 

f. 19: Cu mila lui Dwnnezău am început a scrie de la dechemvrie 18 
şi -am sosit pănă aice la f ev f ntarie J 15 în sămbăta morţilor a pomlenirii 
strămoşilor şi ai moşilor şi a tuturor creştinilor pravoslavnici, 1791, 
fev[ruarief 16. Dionisie of mănăstirea Dobrovăţul. Tocma 60 zile am 
avut călătoriia aciasta. 

f. 19v. Aceste 19 [ file J le-am pus numărul aşa • ca să nu să gre$ască, 
eu ticălosul. 

f. 207 : Din darul şi ajutoriul şi mila prea put~amicului Dunmei/Ju şi 
cu blagosloveniia sfinţii sale părintelui egumenului chir Porfirie al sfintei 
mănăstiri Dobrovăţul şi monahi şi dregătorii sfintei mănăstiri sfinţiia sa 
chir Filatei musicu şi dicheu şi părintele Teoctist duhovnic ·iermonah şi 
altor părinţi monahi : chir Paisie Ioachim, chir Mitrof an, Antoniia, !o rest 
şi toată sirwdiia sfintei mănăstiri. Iar :toată cheltuiala a sfinţii sd!e părin
telui 1'.erei Grigorie Nistorevici bivdiacon ot Dobrovăţ, 'O elahic,fos cai ta
pinos. cai tale poros ///III I I Didnisios /Vlonahos. 

f. 207v : De aice să încep canoanele sfinţilor apostoli şi alte sfinte 
canoane. 

f. 326: lnsă să ştie, avut-am începerea la dec[ hemvrie/ 18 şi am sosit 
aice intru sfînta şi marea sămbătă a Paştilor. Iar de aioe mai avem: Teo
loghie sfinţilor păr f inţi J. 

f. 368 : Sfărşit şi lui Dumnezău mărire, Amin. Celui ce mi-au dut şi 
mi-au dăruit mie netrebnicului ticălosul clupă început de am văzut şi 
sfărşitul. 

Cu mila şi agiutoriul lui Dwnnezâu ,şi cu blagosloveniia sfinţiei sale 

* Adică a paginai aceste 19 file şi ·le-a pus numărul în josul -pagini, spre deosebire 
de paginaţia restului, pusă în susul paginii în dreapta. 
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părintelui eguf men J chir Porfirie şi a tot să borul am scris ·(lciastă sfintă 
carte. Am început la dec/ hemurie J 18 mercuria şi am sosit la sfărşit, 
apf rilie] 26, sămbăta Tomei. 7299, 1791. april 26. Mf ona]h Dionisie. 

însemnări posterioare : 
a) cu litere chirilice: 
f. 7v: Aci/ a/stă sfintă pravilă a sfinţilor părinţi, cari au fost la şapte 

soboară am dat-o nepotului meu părintelui Costachi ca în uef a]cu să mă 
pomenească pi mine pe taică-meu, pi maică-me, pi soţie şi fraţi V asili iro
diiacon, Gheorghie, Ion, Grigorie, Ana şi pre tot neamitl şi urmaşi/ii 
sfinţie f if 'sale 1sănt datori să po1111ţni/ a J scă şi i-am dat-o să fie veşnicâ 
pomeniri. Spre mai bună credinţă 1am scris şi !am şi iscălit. Necolai !conom, 
am scris şi am iscălit, 1847, fefu]r[uarie] 26. 

b) cu liter.e latine : 
f. 368v : Aceastu manuscriptu avendu'lu şi eu cumparatu dela unu 

ginere de a Economului Ieremia Cloşca (fostu protoiereu în di str. F ălciuu) 
!'amu presefltatu bibliotecei Seminaruli de Huşi, (unde şi eu mi'amu in
ceputu carriera În lume prin professoratu) spre a sta acolea ca unu micu 
monumentu de curiositate şi de palaeografie romană. C. Nica. Hussi în 
28 Gennar 1865. 

20 

ANDRONIC DUHOVNICUL 
Cronica anilor de la 1701 pînă la 1826 

Sec. XIX (1856) : hîdie: 173 foi; 34X22: scris c11 cerneală neagră,. cu chirilice 
drepte, afară de foile 128 şi 129, scrise cu chirilice cursive; între 24 şi 27 rînduri pe 
pagină. Două condeie. Legătură veche în piele. Legătura şi foile, de ,la început şi de la 
sfîrşit, mîncate rău de cari. A aparţinut arhiereului Narcis Creţulescu: acesta l-a dăruit 
Seminarului din Husi. Numere vechi de bibliotecă: nr. 2258 în Biblioteca Internatului 
teologic; pe f. 2, ma~ginea •de sus a foii, un unumăr mai vechi, cu cerneală violetă, 541. * 

Pentru poarta manuscrisului a fost întrebuinţat un clişeu tipografic folosit ca 
chenar ide poartă la mineile tipărite la Neamţu sub stareţul Neonil: pe partea ·din spate 
a foii de tillu, iarăşi un clişeu tipografic, din aceleaşi iipărituri, icoana hramului Mănăs
tirii Neamţu, fnălţarea Domnului. Sub icoană, troparul Jnălţării. 

Potrivit paginaţiei originale, manuscrisul a avut la început 200 foi ; din manuscris 
au fost tăiate - tăietura se cunoaşte - 31 foi, !oile 126 pînă la 156, şi înlocuite rn 
două foi, altă calitate de hîrtie şi alt condei. Textul pe a:este !oi e scris în aşa le! ca 
să fie legătură între scrisul de pe foile noi şi scrisul de pe foaia veche, 157. In forma 
sJ actuală nu-ţi lasă impresia că a fost amputat textul manuscrisului. Dacă este de fapt 
o amputare şi dacă amputarea aceasta a făcut-o Andronic şi nu alt cineva, alunei Andronic 
a făcut-o sau pentru că 'n-a mai fost de acord cu cele ce ,scrisese mai nainte pe 
aceste pagini şi le-a suprimat, condensînd materialul cetor 62 de pagini în pairu pagini -
de fapt mai mult o eliminare decît o condensare - sau s-a gîndit că materialul acestor 
pagini, (în care era vorba de evenimentele anului 1794, anul morţii fericitului Paisie şi 
de oameni în legătură cu marele stareţ), poale forma obiectul unei lucrări aparte şi ca 
atare nu-si mai avea locul în această cronică. De altfel si avem de la Andronic o lu
crare despre istoria mănăstirii Neamţu pe timpul fericitului' stareţ Paisie. 

Acum cîleva cuvinte şi despre Andronic şi lucrările -sale. 
Tradiţia manuscris îl cunoaşte pe cel din urmă cronicar moldovean sub numele 
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de Andronic Duhovnicul. Numele lui întreg e Andronic Popovici. E fiul preotului Ioan 
Popovici din Lungani, ţinutul laşilor. S-a născut în anul 1820 şi a pr:imil din botez 
numele Andrei. A venit probabil pe lume în ziua de 30 nocmbrie, ziua de pomenire 
a sfînlultii Andrei. Spre mănăstirea Neamţu i-a îndreptat paşii moşul său după Ială, 
Lavrenlie, legător de cărţi, care ducea la fraţii de peste munţi, în Ardeal, cărţile tipărite 
la Mănăstirea Namţu. E de presupus că a intrat de copil în mănăstire, căci la vîrsla 
de 30 de ani, în 1850, termină volumul întîi a-! ,.;ronicii sale : «Istoriile bisericeşti şi 
politiceşti de la începutul anilor 301 şi pînă la sfîrşitul anului o mie». Viaţa lui a fost 
uespus de bogată: a scris, a îndrumat duhovniceşte, a fost ctitor de mănăstiri. A trecut 
pe celăla:lt lărîm în vîrstă de 73 de ani, anul 1893. 

Jn afară de lucrarea aceasta, descrisă în catalogul de faţă, pe care, după ştiinţa 
mea, o are numai Biblioteca .Patriarhiei Romîne, Biblioteca Academiei R.P.R., posedă 
manuscrisele următoarelor lucrări : 

1. Istoriile bisericeşti şi politiceşti de la începutul Clllilor 301 şi pînă la sfîrşitul 
a11ului o mie, 1850, 359 foi. (ms. rom. nr. 1239). 

2. Istoriile bisericeşti şi politiceşti de la anii de la Hristos 1001 şi pînă la 1700, 
340 foi. (ms. rom. nr. 1240). 

3. Istoria Mănăstirilor Neamţu şi Secu. Cărţi,Je I-IV, 1862-1863. (mss rom. nr. 
1269, 1270). 

4. Istorie pentru sfintele Mă11ăstiri Neamţu şi Secu, 1887, 174 foi. (ms. rom. nr. 1525). 
5. Istoria Mănăstirii Neamţu, 1882, 251 foi. (ms rom. nr. 3529). 
6. Tnceputul creştinătăţii şi al ierarhiei în Aloldauia, 34 foi. ( ms rom. nr. 4611 ). 
7. Istoria sfintei Mănăstiri Neamţu. Tomul I. (Adăugită şi prelucrată de arhiereul 

Narcis Creţulescu), 1888-1889, 222 foi. (ms rom. nr. 5691 ). 
8. Istoria sfintei Mănăstiri Secu, Tomul II. (Adăugită şi prelucrată de arhiereul 

Narcis Creţulescu), 1888-1889, III foi. (ms rom. nr 5692). 
9. Istoria sfi11tei Mănăstiri Neamţu-Secu pe timpul cuviosului stareţ Paisie 1763-

1794. '(Cu un adaos de arhiereul Narcis Creţulescu). 1888, 150 foi. (ms rom. nr. 5693). 
10. Istoria sfintelor Mănăstiri Neamţu şi Secu între 1794 şi 1860. (Cu un adaos 

de arhiereul Narcis Creţulescu), 1888 şi 1890, 150 foi. (ms. rom. nr. 5694). 
După cum se vede, întreaga operă a lui Andronic, toată în manuscris _:_ şi e de 

presupus că opera lui e mai bogată decît lista întocmită mai sus - e operă de cronicar. 
E ucenicul cronicarilor moldoveni. Stilul şi anecdota îl apropie de Ioan Neculce. Ca ilus
trare un episod din viaţa lui .Petru cel Mare şi o caracterizare a domniei marelui îm
părat al Rusiei. 

«iară după aceia s-au pornit [împăraJulj să meargă la Sesterbek, ca să uaze 
fabrica armelor. Şi ajungînd la iSatul Lahta in 5 Noemurie, pe o furtună foarte mare, 
şi fiind seara tîrziu, au auzit că ,un vas ce era î11cărcat cu soldaţi şi mărineri, carii 
1/lergea de la Kronştat, s-au aruncat pe mal de cd/re puiearnice vin/uri şi valuri şi sâ 
ajlă în mare primeajdie. Şi îndată au trimis î11tru ajutoriu pre mărinerii din vasul său. 
lnsă uăzînd că ei puţin sporea şi că pre mulţi îi apuca valurile mării, el însuşi nu s-au 
răbdat, ci îndată au mers 'a.colo şi s-au aru11cat în mare, şi mergea spre vas prin apâ 
pînă la piept. Şi le-au ajutat a-l scoate din mare. Şi aşa au mîntuif pre mulţi din pri
mejdiia ce ii ameninţa. Dar la ,Sesterbek nu s-au mai dus, fiind că au priimit mare vătă
mare din răciala 1apei, ci s-alu întors la Peterburg. (!. 85v-86). 

«ln anul acesta, marele înpărat Petru, măcar că să afla bolnav din răciala ce 
pătimise la Lahta, însă au mers în zioa de Botezul Domnului la sfinţirea apei. Şi fiind 
cumplit ger i s-au mai înmulţit boala. Şi aşa văzindu-se fare slab, s-au înpărfăşit cu 
Sf infele Taine şi apoi au zis către cei ce îi sta în pre jur: «Din mine [•eţi cwwa,~te cit de 
11epufincioasii zidire este omul». 1')i după [aceia la Ianuarie în 28, la cinci ciasuri dupâ 
miezul nopţii s-au mutat din ,!iiaţa aciasla. lară trupul lui s-au îngropat la Martie în 8, 
în Peterburg, în biserica cetăţii Petropaulo:•sc. Stalul lui Petru au fost de ,,;apte palme 
domne,~ti şi şapte palmace. Şi aşa acest Petru Mare, în scnrtă vreame, au î11ălţat ţara 
Rossiei de este pînă astclzi înfrico,rntă la toată lumea ... Că au înzestrat-o cu de toate, 
cum nici că s-au auzit că au făcut altul undern. Că el au înmulţit toate ,.'eniturile şi 
au alcătuit lot fealiul de fal!rici şi maşine pentru toate meta/urile. Că mai nainte era 
nevoitd Rossiia, ca aramcl, fier, arme, postavuri, pînză şi tot fealiul de materii să aducă 
de la altele streioe ţări. Ci el de odată cu mare grăbire au făcut, ca cum am zice din 
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,pămînt să răsară. Că acolea vedeai fabrică de fier, arato de aramă si de ciaun dincolo 
e111aşine de arme, dincoace să vărsa tunuri, mortine, bombe, cartice; 'mai încolo 'să .tesea 
Jpostavuri, pînză, fealiuri de materii şi toate ceale de trebuinţă cu înbielşugare. Merge(ll 
,pre la cetăţile care sînt pe lingă rîuri şi pre lingă marea ţ;i îndată vedeai sume ele corăbii 
.,mari şi mici durîndu-se. Oşti regulate în toate părţile de tot fealiul şi altele rienumărate, 
,pre cum să !arată în tomurile vieţii lui. Mai ales canaturile de la Peterburg, căptus611,11 
,lor cu pieiri gmnate, uliţile, curţile, stîlpii, Kronştatul cu flota, Ţarscoe Seto şi a'ttele 
,multe ce minunează lumea, care toa.te de la Petru işi au începutul său». (f. 86-87v). 

f. I-Iv. Albe. 
f. 2. Intru slava Sfintei si cei de o fiintă si de viiată făcătoarei şi 

'tledespărţitei Treimi, s-au ad~nat întru acest chip şi s-a'u scris aciastă 
·.sfîntă şi de suflet folositoare carte, carea cuprinde întru sine istorii!e bise
:riceşti şi politiceşti din anii de la Hristos 170 I şi piînă în zilele noastre 
•de mine mult păcătosul Andronic, în sfînta Monastire a Neamţului, 
.anul 1856. 

Lucrarea o începe în anul 1853. Aceasta e conoluzia pe care o trag din textul de 
'PC I. 10v, unde e vorba de intemeier,ea oraşului lui Petru: «Şi pentru sineşti [împăratul/ 
-mai întîiu singur ş-au zidit o căsuţă pe malul Nevii, cafea şi pînă acum este (la 1853)»-

f. 2v. I Clişeu! tipografic cu gravura înălţării Domnului, făcută de 
Teodosie monah în 1854 şi cu troparul praznicului !nălţării, tras la maşina 
-ile tipărit]. 

f. 3-141. Veacul al 18 de la întruparea Domnuluă. 
Şi în cadrul acestui larg capitol, Andronic deapănă «istoriile bisericeşti şi politi

ceşti» ale secolului 18, fără să împartă materia în perioade sau secţiuni. E • cronicar, nu 
istoric. Rar de tot notează în cuprinsul textului anul în care se petrec evenimentele 
povestite. Notarea anrlor o face în colonititluri: aici înseamnă anul, punînd alături de 
.an numele patriarhului ecumenic şi al ţarului Rusiei din acea vreme. Un colontitlu, de 
pildă, se prezintă sub această formă: «Anul Domnului 1711. Atanasie 1. Petru 30», adică 
pe pagiria cu acest colontitlu sfat povestite evenimente petrecute în anul 1711, primul 
.an de patriarhat al lui Atanasie al Constantinopolei şi al treizecilea an de domnie al 
lui Petru cel Mare al Rusiei. 

Dau mai jos desfăşurarea anilor pe pagini. Anii înscrişi de Andronic în cu
prinsul textului îi dau cu litere cursive. 

Anul 1701 (f. 3-5v). Anul 1702 (I. 6-IOv). Anul 1703 (f. ,l0v-ll). Anul 1704 (f. 
'llv-16v). Anul 1705 (f. 16v-20). Anul 1706 (f. 20-22v). Anul 1707 (I. 22v-24v). Anul 
'1708 (I. 25-39). Anul 1709 ('I. 39-48v). Anul 1710 (f. 48v-50). Anul 17ll (f. 50-59) . 
. Anul 1712 (I. 59-60). Anul 1713 (I. 60-60v). Anul 1714 (f. G0v-61). Anul 1715 (f. 61-62). 
Anul 1716 (,f. 62-62v). Anul 1717 (f. 62v-63). Anul 1718 (I. 63-66). Anul 1721 cu textu.I 
.t<a,~eztimînturilor» date de Petru cel Mare Bisericii Ruse (f. 66v-84). Anul 1722 t'l. 84v). 
Anul 1723 (I. 85). Anul 1724 (I. 85-86). Anul 1725 (I. 86-89v). Anul 1726 (f. 89v-90). 
Anul ;1727, Ann! 1728, Anul 1729 (I. 90-9lv). Anul 1730 (I. 91v-93v). Anul 1731 (f. 

:'93v-94). Anul 1732 (f. 94). Anul 1733 t'f. 94-94v). Anul 1734 (94v-95), Anul 1735-1746 
(f. 95-96). Anul 1741 (I. ~-97). Anul 1742-1752 (I. 97-99). Anul 1753 (f. 99). Anul 
1754-1756 (f. 99-99v). Anul 1757-1759 (I. 99v-100). Anul 1760 (I. 100-IOOv). Anul 1761 
f. I00v-l0lv). Anul 1762-1764 (I. I0lv-103). Anul 1765-1767 (1. I03-103v). Anul 1768 (f. 103v
l04). Anul 1769-1771 (f. 104-107). Anul 1772-1781, cu arătarea bărbaţilor care au stră
lucii întru înţelepciune şi întru învăţătură şi în veacul acesta al 18 ( f. 107-121 v). 
Anul 1782-1784 (I. 12lv-122). Anul 1785-1787 (f. 122-123v). Anul 1788-1793 (f. 123v-128). 
Anul 1794, cu arătarea bărbaţilor care au mai strălucit întru fapte bune şi în învăţăturii 
.în c'eacul acesta, la răsărit (f. 128-132). Anul 1795 (f. 132). Anul 1796-1798 (f. 132-
132v). Anul 1799-1800, cu arătarea în scurt a faptelor celor mai însemnate din secolul I 
pînă în secolul XVIII (I. 132Y-141 ). 

f. 1°!1'.'. Albi\. 
f. 142-173. Veacul al 19 de la întruparea Domnului . 

-:S. T. B 
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Anul 1801-1802 (f. 142-142v). Anul 1803 (!. 142v). Anul 1804 '(!. 142v-J43). Anul JBO!f, 
(I. J43-143v). Anul 1806 (I. 143v-144v). Anul 1807 (!. 144v-145v). Anul 1808-1809 (!. 1'45v
J46v). Anul 1810-1811 (I. 146v-147). Anul 1812, cu povestirea războiului ruso- turc
(f. 147-155). Anul 1813-1818 (!. 155- 159v). Anul 1819 (f. !59v-16l). Anul 1820-1821' 
(I. 161-171). Anul 1822-1826 (f. 171-173). 

f. 173v. Albă. 

Insemnări posterioare, autografe ale luii Narcis Creţuf'escu ~ 
f. 3, pe marg,inea de sus a foii : Să dăruieşte bibliotecii Semt'twrului· 

de Huşi de Narcis C / reţulescu J Botoşineanu. 
f. 63, între rînduri : Din biblioteca arhiereului Narcis CreţuJescw 

Botoşineanu, hirotonisit la 1881, Aug/ ust J 16, prof es / or J de T eotogie şi~ 
Re.efor Semin/aruluij de Huşi. 

f. 63, în marginea de jos a foii: păr/intelej Doh/ovnicf Andronic,.,. 
care au ·scris acest script mi-au fost mie Dohounic, în an/ii] 1856-60, îrr 
M/ănăstijrea Neamţu. 

f. 172v, între rînduri : Să se ştie că Andronic au scris multe cărţi de' 
felul aceştia, pe care le-am cetit eu. + Narcis C/reţ,ulescuj Bofoşărreanu_ 

Alte două mini anterioare lui Narcis Creţulescu, scriu pe faţa inte--
riioară a tartaşului din spate aceste însemnăr,i. O mină scrie : Cea mali 
mare Mtae a tunurilor să mărgineşte pînă la 1500, 1800 şi 3460 de stîn
iini. Alta : Stadia este cale de 100 ,stînjini. 

21 

PROTASIE IEROMONAHUL, Versuri şi viaţa stareţului Gheorghe: 
de la Cernica 

Sec. XIX (1852); hfrtie; 26 foi; 34X22, scris chirilic cu cernea-lă neagră; paginile 
încadrate în chenar liniar; un condei : 28-29 rînduri pe pagină. Legătură în pînză şi, 
hîrtie. Provenit dţ la Mănăstirea Căldăruşani. Numere vechi de biif>liolecă: pe cotor,. 
un număr vechi <<Manuscript 4» ; în Biblioteca Internatului Teologic a avut numărul 2248.-

f. 1-2v. Albe. 
1. f. 3-16v. [Povăţuire în versuri cu pr,ivire la viaţa monaha1ă dim 

Cernica]. 

Lucrarea aceasta, scrisă de .Protasic în 1785 (f. 16v), care începe cu versttrile: 
O, dulcele mieu îndreplătoriu 
Blagosloveşte pre cel întru puţin ostenitoriu 

a fost editată de Preotul D. Fur Iun ă, în lu1::rarca: Ucenicii stareţului Paisie ir, 
mănăstirile Cemica şi Căldăruşani, cu un scurt istoric asupra acestor mănăstiri. Teză de 
Doclorat, Bucureşti [1927], p. 144-169, cu un tiUu dat editor '(acceptai şi de mine mai sus): 
«O povăţuire în versuri a ieromonahului Protasie cu privire la vieaţa mO(lahală dirr' 
Cemica». In adevăr lucrarea a ieşit din mîinile lui Pro!asie fără lil.fu. Nici unul dirr 
manuscrisele cu această lucrare văzută fie în Biblioteca noastră, fie în Bibliolec~ 
Academiei R.P.R. nu are tillu; începe direct cu versurie. De asta mă întreb pe ce se în• 
temeiază Pr. D. Furtună cînd spune la pag. 56, că «sfătuirea de care ne ocupăm poartă> 
litiul «Sfat cu toiul nemomelnic»? Şi dacă are un lemei, alunei pentru ce i-a alcătuit ure 
alt !i(]u cînd o editează? ' 

!n lucrarea sa, la paginile 5G-G3, Pr. D. Furtună. ne dă şliri despre viata şi 
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activitatea literară a lui Protasie ieromonahul şi analizează această povăţuire în versuri. 
La lucrările lui Protasie notate de Pr. D. Furtună. mai trebuie adăugată încă una: «Parte 
din viaţa Prea Sfinţitului Mitropolit Filaret», păstrată în ms. rom. nr. 5854 din 1802 
de la Biblioteca Academiei R.P.R. 

2. I. 17-24v. Din parte pentru viiaţa părintelui nostru stareţ Gheor
ghie şi cum din a lui Dumnezeu pronie au venit aiC'i şi au sădit cu 
părinţii viiaţă de obşte în ostrovul Cernica, unde să prăznueşte hramul 
!Îîntului ierarh Nicolae. 

Lucrarea este editată de Pr. D. Furtună, Op. cit., p. 114-124. 
f. 25-26v. Albe. 

Insemnări de la prtma mînă : 
f. 24v, în marginea de jos a foii : Prescrisă după mai sus iscâ.litului * 

Thiithphx monah, anul 1852, av[ gus]t 25. 
Iscălitura· copistului în criptogramă. Pr. D. Furtună, Op. cit., p. 57, citeşte 

criptograma aceasta «Nicodim». Numiirul de litere corespunde (th are în chirilică valoarea 
unei litere) dar- semantica lor nu e aceeaşi; al doilea th nu mai are· valoarea primului 
th, adi_că n ; _ cei doi i iarăşi nu au aceeaşi valoare fonetică. 

Insemnări posterioare : 
f. 3, în marginea de jos a foii : De obşte a s.fintei mînăstiri Căl

dăruşani. 

22 

Miscelaneu 

Sec. XIX (la începutul secolului); hîrlie; 141 !oi; 32X23; scriere cursJva, cu 
i:erneală neagră şi roşie; mai mljlt condeie; ultimele două condeie (f. 128-141 ), condeie 
de caligraf ; pe. foaia 128 un - frontispiciu în patru culori. Legătură veche în piele. Nu
mere vechi de bibliotecă : pe cotor un număr vechi : «Manus [ cris] 38 ; în Biblioteca 
Internatului Teologic a avut nr. 2242. 

1. f. 1-1 lv. Sf. Chirii al Alexandriei, Cuvănt pentru eşirea sufletului 
din trup şi pentru înfricoşata a doo venire a lui Hristos, foarte de folos 
sufletului, carele aduce la umilinţă şi la pocăinţă. Scoasă întîiu din elenie 
pre limba slovenească şi iară pre limba rusească şi acum pre limba rumî-
nească =MG, voi, 77, col. 1072-1089. • 

2. f. l lv-12v. Sf. Ioan Scărarul, De la cuvănt pentru întreaga în
ţele [p]ciune, pă urmă. 

Inc. lată prin care nilr:iv şi obiceaiu pre priialenul miu acesta eu legîndu-1 
după urmarea. 

Sf. De o vei câştiga-o smereniia, mi-ai !ăia! capul. 

3. f. 13-13v. Cuvint de la Crinii Ţarinii. [Din Cuvîntul înainte]. 
Inc. Omule, ia-te aminte pre tine cu înţeleagere, cum Dumnezeu cel atot

puternic, căsaşul cel a toată lumea. 
Sf. Să ne izbăvească pre noi de înşălăciune:i diiavolului şi de palimi, cu darul 

său în veaci, Amin. 

" Adică iscălitura lui Protasie, cu care se termină viaţa stareţului Qheorehe. 
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După informaţiile pe care le deţin de la Prea Sfinţitul Episcop Antim Nicl, lu
crarea aceasta este atribuită de cercetătorii ruşi stareţului Paisie. 

f. 14-14v. Albe. 
4. f. 15-16. In luna lui maiu, în zioa dintîiu, pomenirea sfîntului 

proroc Ieremiei = Sinaxarul sfîntului prooroc din Mineiul pe mai, ziua 
întîia. 

5. f. 16-22. Arătăm aicea de plîngerea prorocului leremiei pentru Ie
rusalim şi de prada lui şi de nălucirea lui Avimeleh. 

Inc. Acest mare proroc Ieremiia carele era din salul Anatol au prorocit mult 
pentru Ierusalim. 

Sf. Cînd toate limbile să vor închina la lemn, slăvind şi blagoslovind pre 
Dumnezeul nostru. 

f. 22v. Albă. 
6. f. 23-38v. Filotei Sinaitul, Capete pentru trezv:ire şi rugăciune= 

<l>LAoxaÂ.(a 't'ii:iv LE()iilv vrpmxii:iv, Veneţia, 1782, p. 515-525. 
Manuscrisuil nostru are altă ordine .şi aliă structurare a capitolelor decît textul pu

blicat în Filocalie. Dau mai jos un tabel sinoptic al capetelor din cele două texte. Iii 
prima coloană numărul de ordine al capetelor din manuscrisul nostru, tn a doua 
coloană numărul de ordine al capelelor din Filocalie. 

Cap l = Cap l 
2 = Numai primele trei pătrimi din Cap 2. 
3 = Cap. 3 
4 = 7 
5 = ,. 8 
6 = 23 
7 = ,, 27 
8 = ., 28 
9 = ., 24, afară dr. sfîrşi!ul capitolului. 

., IO = Slîrşilul cap. 24 şi cap. 25. 
„ 11 = Cap 26 
•. 12 = ., 21 
„ 13 ':"" ., 29 
., . 14 = ., 22 
„ 15 = ., 4 
,. 16 = ., 5, afară de slîrşilul capitolului. 
., 17 = Slîrşitul cap. Ş şi cap. 6. 
„ 18 - Cap 30 
„ 19 = .. 9 

20 = .. 10 
21 = ., li 
22 = 31 
23 = ,, 12 
24 = ., 13 

., 25 = Prima parte a cap. 14. 
26 = A doua parte a cap. 14 . 

., 27 = Cap 32 -
28 = ., 15 
29 = ., 33 
30 = ., 34, 35, 36. 
31 = ., 37 

„ 32 = .. 38 
33 = ., 39, 40 
34 = 20 

„ 35 = :: 16 
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„ 36 = ,. 17 
„ 37 = ,. 18 

Din manuscrisul nostru lipseşte cap 19 din Filocalie. 
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7. f. 39-43. Nichifor Monahul, Cuvînt pentru pazJrea inimii plin de 
folos= <PLAoxaÂ[a vwv ÎEQwv vrptnxwv, Veneţia, 1782, p. 869-870 ; 875-876. 

f. 43v. [La mijlocul foii, un fragment de rugăciune]. 
8. f. 44-49. Sf. Vasile cel Mare, Trimitere către Hilon ucenicul lui 

pentru pustniciasca viiaţă =MG, voi. 32, col. 348-360. 
f. 49v .Albă. 
9. f. 50-59. Plăngerea sfintei mănăstiri a Silvaşului din eparhiia Ha

ţagu'1ui din Prislop. 
Plîngerea sfintei mănăstiri a Silvaşului a fost publicată întîia· oară de C ez a r 

B o Ii ac în ziarul Buciumul, Bucureşti, 1863, p. 11-12, 16, 19-20. Peste 15 ani, Ghena di e 
E n ă ce anu o publică din nou după manuscrisur pe care îl descriu în aceste pagini 
în revista Biserica Ortodoxă Romîni'l, IV ( 1878), p: 496-507. I o n Lup a ş· o publică 
în: Cronicari şi istorici romîni din Transilvania, Craiova, voi, I, p. 58-78, după 
Dr. I ac o b Radu, Istoria vicariatului greco-catolic al Haţegului, Lugoş, 1913, pag. 
351-367. 

10. f. 59-59v. La cazaniia lui Nechifor Teotoche Ia list 56 aşa scrie. 
Inc. Mai nainte era hotărît Faraon spre pierzare. Pentru ce dară Dumnezeu 

au făcut atîtea minuni. 
Sf. De să vor alla acolo zece drepţi, nu v.oi· pierde pentru cei zece. 

11. f. 59v-60. Sf. Erem Sirul, La !ist 107 din cuvîntul al 8. 
Inc. fncă şi acum tot petrec întru gănduri spurcate, întru zavistie, întru 

rea voire. 
Sf. Pentru leage, şi pentru proroci şi pentru Evanghelie. 

f. 60v. Albă .. 
12. f. 61-62v. Sf. Vasile cel Mare, învăţătură. 

Inc. Acum mulţi din oameni <le poruncile Mîntuitorului arătat nu bagă seamă. 
Sf. Decît pre al său spor cinsteşte aceia ce iaste altora spre folos, căruia 

nu iaste din gura tui vicleşug. 

13. f. 63-64v. Isaia Pustnicul, Cuvînt al 14-lea, Fapte ale plîngerii= 
MG, voi. 40, col. 1139-1141. • 

14. f. 65-72v.Sf. Ioan Gură de Aur, Trimitere plină de tot folosul şi 
trezvirea. Cuvănt 2, din tomul 7. 

Inc. Zice dumnezeescul apostol : Neîncetat vă rugaţi, fără de mănie şi fără 
gănduri. Şi bine au zis slîntul fără de gănduri. 

Sf. Pre suflet trăgîndu-1, ci încetează şi pre toată sărguinţa sa spre căşti
garea a veacinicilor bunătăţi. 

15. f. 72v-75. Sf. Ioan Scăraru, Celengul al saisprăzeacealea carele 
îl căştigă cătră ceriu, călătoreaşte nemateriialnic. Pentru nesimţire adecă 
pentru murirea sufletului şi pentru moartea minţii mai înnainte de moartea 
trupului. Cuvăntul al şaptesprezeacelea pentru nesimţire=MG, voi. 88, 
col. 932-933. 

16. f. 75-75v. Din Pateric. * La Macarie. 

" In ms: Paterig. 
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Inc. Aşa şi Ecclisiiastul, căci că precum oas.elc ceiia ce naşte aşa ias!e şi 
calea duhului. 

Sf. Iară de nu deşi eu voiu tăcea pieirile vor striga. 

17. f. 76. La cartea lui Iosif, la !ist 96. 
Inc. Cînd vei şedea, fără de teamere vei fi şi de vei dormi dulce. 
Sf. Că eu sînt cela ce îţi curăţesc fără de legile laie şi nu le voi pomeni. 

f. 76v. Albă. 
18. f. 77-86 (f. 80, 82, albe, sărite la scris). Sf. Simeon Noul Teolog, 

Mulţămire cătrră Dumnezeu pentru facerile de bine care au făcut lui întru 
care şi pentru rugăciunia cea duhovnicească şi pentru sporirea cea întru 
aciasta şi pentru dumnezeiasca strălucire şi vedearea cea nerătăcitoare şi 
dragostea cea către Dumnezeu. Cuvînt 104=în versiune neo greacă, în: 

To'l c5aEou >ta.l &aoq,opou 1ta.tpo, iJµffiv :Euµsdlv -coli Niou 8so:l.6you Te1 1upia1t6µsva. !lt"lJP"llµiva. e~ 
!luoo ••. µna.q,pa.a8-ăvta. al{; i:11v >tim11v !11a!:l.1xtov mzpi ... ă:ovua!ou Za.yopa.!ou, Cuvîntul 91, 
Veneţia, 1790, I, p. 522-527. 

f. 86v. Albă. 
19. f. 87-87v. Sf. Vasile cel Mare, Poruncă către preot= MG, voi. 31, 

col. 1685-1688. 
20. f. 87v-89. Sf. Maxim inţeleptul, Cuvănt pentru preot, cum să cade 

să fie. 
Inc. Cade-să preotului să fie sfînlu şi cu sullelul şi cu trupul. 
Sf. O piatră de moară să-l arunce în mare pentru căci au călcat şi n-au 

grijil de o învăţătură ca aceasta. 

21. f. 89-89v. Sf. Efrem Simi, La !ist 127, Cuvănt 11. 
Inc. Darul deapururca lucrează, cercetează inimile noastre necurmat. 
Sf. De fapte bune şi sfinţire de suflet şi să lăcuiască întru dînsul în veacul 

veacului. 

22. f. 90-90v. Sf. Ioan Gură e Aur, Cuvănl fieşte căruia 0111 fdlositor 
de suflet. • 

Inc. Omule, toate le-ai luat de la Dumnezeu în1elegerea şi priceperea şi 
mintea şi toate sînt plecate ţie sub picioare. 

Sf. Că aşa nimic nu le vei folosi întru acel cias, ci mai nainte, fraţilor, să 
ne pocăim. 

23. f. 90v-91. Sf. Simeon., Cap. 20. 
Inc. Cu cei ce au sporit întru rugăciune sau să sîrguesc întru rugăciune. 
Sf. Acestea să întîmplă celor ce să nevoesc. 

f. 91 v-92. Albe. 
f. 92v. [Cîteva texte din Sfînta Scriptură şi din Triod.] 
24. f. 93-102v. Sf. Grigore Pafama, Pentru cei ce cu sfinţenie să lini

ştesc= MG, vot. 150, col. 1101-1118. 
25. f. 102v-104. Crinii Tarinii. Pentru curătiia inimii şi a minţii şi a 

sufletului. Cap. 20. , ' 

Inc. Intru viiaţa cea cu multe osleneale şi cu blîndeaţea sa. 
Sf. Iară fără de aciasta vei sămăna începutul în mare şi îl vei înneca. 

26. f. 104-104v. Crinii Ţarinii. Pentru înnegurirea minţii adecă întu
necarea minţii. Cap. 21. 
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Inc. Intunecarea minţii să face din patimi, din gîlcevele vorbelor. 
Sf. Şi umblă cu gîndurile pretutindenea şi uită ce face şi doarme mult. 

27. f. 104v. Crinii Ţarinii. Pentru trezvi,rea minţii, adecă pentru lu
<minare.a minţii. Cap. 22. 

!ne. Trezvirea minţii, adecă -luminarea priceaperii să face din ne-pătimire. 
Sf. Şi de grosime şi de u[m]blarea cugetului. 

E numai partea de la început a capitolului 22. Restul lipseşte. A fost tăiată cu 
'i.arna o fuaie. 

28. f. 105-121v. Sf. Ioan Damaschin, Cuvănt la prea sfînta Naştere a 
„.Domnului nostru Iisus Hristos= Editată de S o f ro n i e E v s t r a t i a d e 
\în revista Nfo; Ilotµftv. 1921, p. 23-42. 

Cuvîntarea aceasta circulă şi sub numele sfînlului Ioan Gură de Aur şi al lui Ioan 
,;1.I Eubeii (cf. MG, voi. 64, col. 1377-1378). 

29. f. l 22-125v. [ 60 de] epitimii adecă certări. 
Inc. Deacă cineva sănătos fiind cu trupul nu s-ar griji de rugăciuni sau de 

învăţătura psalmi lor. 
Sf. Fără de arhimandritul să !ie fără de blagoslevenie. 

f. 126-127v. Albe. 
30. f. 128-141 v. / Protasie ieromonahul, Povăţuire în versuri cu privire 

.•fa viaţa monahală din Cernica] =Pr. D. Furtună, Op. cit., p. 144-169. 
'Nezi mai sus, ms nr. 21. 

Pr. D. FECIORU 
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BEAUCAMP E., SOUS LA MAIN DE DIEU, t. II: La Sagest,e ft le det,tim 
des elus. Paris, Bd. F1lieurs, 1958, 296 pp. 

Colecţia «Sous Ia main de Dieu» urmăreşte să ajute pe ,preoţi şi pc credincioş~ 
să-şi transpună, în viaţa lor, sfatudle profeţilor şi ale înţelepţilor. !n două volume, scriito
rul studia,ză ,pe autorii inspiraţi, care s-au lăsat în mîna lui Dumnezeu. După ce în tomu[ 
I a analizat diferitele mesaje profetice, în cel de al doilea autorul s,tudiază ansamblul 
cărţilor înţelepciunii (adică cele didactice, inclusiv cartea Daniel), care s-înt mai puţin 
canoscute şi în general mai puţin apreciate decît profeţii. Aceste cărţi ale înţele,pciunii 
sînt prezentate în ordinea [or istorică, în ce priveşte compunerea ; iar autorul se sfrădu
ieşte să ne facă să întrezărim formaţia individuală a evreului, căci cuvintele profeţi'lor· 
vizau mai mult formaţia popowlui ales, ca un iot ( «Livres et Lectures», nr. 24, fe-
bruarie 1958). (Pr. At. N.). 

HEINZ SCHUMACHER, DIE NAMEN DER BIBEL UND IHRE BEDEU
TUNG. Nach Deutungen von Th. Burgstah(er u. Georg Kahn, Stuti
ga1rt, Velgar Geyen, 1958, 224 pp. 

O lucrare de popularizare urmărind a da o inte!"prelare şi explicaţii cu privire 
la mulţimea de nume şi numiri rntîlnite în ambele părţi ale Cărţii Sfinite. Se face e> 
transcripţie a tenmenilor din textele originale rgreceşti, ebraice, chaldee), bine înţeles în 
limba germană. Autorul arată dl de diferit şi de greşit au apărut diferitele nume şi 
denumiri în zecile şi sutele de traduceri contemporane ale Bibliei. Face totoda,tă şi o, 
expunere filologică asupra formării şi cu privire Ia sensul numelor proprii ebraice, ocu
pîndu-se de asemenea şi de nume şi numiri, considerate necanonice, în raport cu cele-
fixate prin sinoade, precum şi de numele lui Hristos. Cercetările se extind şi asupra. 
cărţilor, monede, plante, animale, instrumente, pietre preţioase, cu un cuivint, asUJpra 
tuturor numirilor din textele celor două părţi ale Bibliei. Autorul s-a folosit de tălmăciri-le: 
anterioare făcute de Th. Burgstahler şi Georg Kahn, prin confruntare cu felurite surse 
lilibliografice, in primul rînd cu dicţionare şi studii lexicografice de specialitale. (V. M.). 

W. BEYERLIN, DIE KULTTRAD!TION ISRAELS IN DER VERKON-
DIGUNG DES PROPHETEN MICHA, Gottingen, Vaindenhoeck & 
Ruprecht, 1959, 102 pp. (FoirSCJhuJ11gen zur Re!lrgion und LiteratiUr 
des AiJten und Neu:en Tesitaments. N. E., H. 54). 

Lucrarea lui Walter Beyerlin, apărută în colecţia «Cercetări asupra Religiei şi Li
teraturii Vechiului şi Noului Testament, seria nouă, caietul 54», tratează despre «tradi
ţiile culturale ale lui Israel în profeţia lui Miheia». Problema este interesantă, căci cri
tica negativii de pînă mai eri susţinea că profeţii Ved1iului Testament s.înt adevăratii, 
inovatori ai religiei lui Israel, iar legislaţia mozaică a Pentateuhului n-ar proveni de ia .. 
Moise, ci abia du.pă cxH, cînd şcoala profetului Ezechiel a pus bazele întocmirii aş;;., 
numitului Cod Sacerdotal. (Pr. At. N.). 
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ERNEST G. WRIGHT, BJBL!SCHE ARCHEOLOGJE. Traduciere în limba 
germană a cărţii Biblica! Archaeology, T1rad. de Chr. v. Medoos ( din 
S.U.A.). E<liitu,ra \\!andernhoeck u. Ruprecht, Gottingen, 1959, 300 PP·~ 
cu. i,1 ustrr aiţii' şi· 6 hăirţi. 

Profesorul Chr. V. Mertens din Gottingen a tradus recent lucrarea istoricu!ui E. G .. 
Wright, profesor la Mc. Cormick Theologica,J Seminar din Chicago, o carte considerată 
ca fiind de lemei în materie de arheologie biblică. Autorul esle o recunoscută somitate· 
în cercetări cu privire la istoria antică a Palestinei şi a pămînturilor învecina-te, deci 
a Locurilor Sfinte. Dedicîndu-se acestor studii, profesorul Wright şi-a ţinut Ia curent 
materialul cu rezultatele remarcabtle ale ultimelor săpături, care continuă să se efectueze 
cu deosebită asiduitate în Palestina şi în Orientul Apropiat. Folosind acest material, 
care deschide noi căi de orientare pentrn cer-:elătorii arheologiei biblice, Wrighrt a reuşit 
să întocmească va'loroasa lucrare «Biblica[ Archaeology», a5igurîndu-i succesu,\ şi printr-o 
anumită redaolare, cu descrieri de un efect plastic, ce-i dă o deosebită atracţie. Un 
interval isloric de peste 3.000 de ani este studiat de Wright începînd cu teologia biblică 
(pp. 9-20), demonslrînd raoporlurile precise între teologie şi arheologie, pentru ca în 
capitolul următor (p,p. 21-31) sii cerceteze condiţiile de exis,lenţă aile omului primitiv 
cl.in preistoria timpurilor. Cu cap. lII (Pa,lristica), începe studiul biblic propriu zis 
(pp. 32--15 ). Trece apoi la epoca egipteană ( pp. 46-61 ), c·poca de înflorire, decadenţa 
şi ocuparea imperiului egipte-:111, des-pre Israel şi Canaan (pp. 62-92 şi 93-116), sciziuni· 
şi lupte interne (pp. I 17-161 ), ultimele zile ale lui Iuda (pp. 162-178), descriind cu 
putere de e\·oc,are viaţa· de fiecare zi în Israel (•pp. 179-198), cu referire la agricultură„ 
meserii şi artă, sale şi oraşe, exilul în Mesopotamia şi Egipt, perioada elenistică a Ve
chiului Testament, săpături'le de la Marea Moartă (:PP· 199-219). Noului Testament 
îi sini consacrate articolele finale, XIII-XIV (!Pakslina în vremea Mîntuitorului) (pp. 
220-248), şi apoi Biserica în universalitate (pp. 249-279). De al p. 280 şi pînă la înche
ierea cărţii sînt reda,te schiţe topografice, hărţi, tabela ilustraţiilor, indice de numiri 
etc., lotul fiind o exemplară prezentare de corel•aţie între text şi i'lustraţie, între rezul
tatele cercetărilor şi informarea cuprinsă în Biblie. Tălmăicită cu talent tot de căire 
un specialist (prof. Chr. v. Mertens), cartea «Biblica! A;chaeology» apărînd în limba 
germană, îşi lărgeşte sfera în lumea cercetătorilor de specialitate, care se pol folosi. 
de o !titrare ce va rămîne, ca fiind de reală valoare consulta,tivă, faţă de noianul de-
discutabile ediţii apărute în ultimul timp, în legătură cu arheologia Locurilor Sfinte. (V. M.). 

CH. RABIN, QU MRAN STUDIE, (Scripta iudaica), II, London, «Oxford 
U nivers1:ty Pres1s», 1958,. 180 pp. 

Prof. Rabin, care a editat de curînd Documentul din Damasc, document aşa de
mult lăudait, a dat la iveală o nouă lucrare, care cuprinde t.rn studfo general des-pre
sulurile de la Otrmran. Valoarea cărţii o formează cunoştinţele rabinice ale autorului,. 
căci din cei ce se ocupă cu sulu~ile de la Marea, Moantă, puţini sînt cei care cunosc 
literatura rabinică, aşa de .necesară pentru compararea manuscriselor cu scrierile Mişnei 
şi Talmudului. 

în această .privinţă, teoria sa, constă în a susţine cil nu esenienii, ci mai degrabă 
fariseii formau comunitatea de la Qumran. Aceştia nu erau fariseii iudaismului rabinic,. 
ci succe-sorii unui grup anterior nU11T1il abuvah, care înflorise, ca o organizaţie exclusiv 
iudaică, în secolul I d. Hr., si care a fost înlăforală de căire fariseismul rabinic, mai 
puţin rigid, în epoca de după • anul 70 e. n. Rabin crede că literatura qumran,i'1ă aparţin~ 
«punciului de tranziţie dintre fariseism şi i,uda.rsmul rabinic», fi, deci,• reflectă stilrca 
secolului I al erei noastre. Secta îşi aveia cartierul în clădirea de la Khirbet Qumran,, 
în timpul celei de a doua fa1c a istoriei sale, adică între anul 4-70 d. Hr. 

Ipoteza lui Rabin se bazeaiă pe o comparaţie a textelor revelafozrc de la Qum
ran, cu scrierile rabinice, care arată afini!ă\i în materie de noviciat; proprietate privată,. 
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cornunita!e sfînlă, sectă şi oponenţii ei. Paralele'le sSnt izbitoare şi merg chiar ,pînă la 
a convinge. Exis!li, însă, alte detalii, în .special cu carac•ter teologic, care nu-s incluse 

1n scrierile rabinice, dar arătate puternic de descoperirile arhcolog:iice de la Qumran. 
-Chiar dacă părerile lui Rabin nu vor putea răsturna convingerea celor mai mulţi savanţi, 
,'.ă qurnranienii au buhă înfăţişare de essenieni, totu~i, Rabin a reuşit să demonstreze 
-un alt punot, deopotrivă de imporntat, .şi anume cii maiteria1]11l rabinic, înţeles corect, 
poale să contribuie la cunoaşterea essenismului şi astfel să ajute la co111Pleta zugrăvire 
a qumraniţilor şi a ceea ce ei revelează pentru isloria religioasă a iudeilor. (8. J. 
Roberts, în «Journal ol the Roya! Aisialic Socicty», Paris I & 2, 1959). (Pr. Al. N.). 

I-1. H. ROWLEY, THE DEAD SEA SCROLLS FROJ\II QUMRAN, 1959. 

Este o conferinţă ţinută de prof. H. H. Rowley la Universitate;i din South.impton, 
,care tratează despre manuscrisele găsite Ia Qumran, lingă Marea Moar,tă. Autorul intră 
indată în analiza cu-prinsului celor mai de seamă man,uscrise găsi1e aioi şi ia poziţie 
faţă de diferitele explicări şi teorii formulate asupra lor. H. H. Rowley susţine şi aici 
-punctul de vedere exprimat şi moticvat şi în celelalte lucrări ale lui, în legătură cu aceste 
manuscrise, cum că ele au fost depuse în pe,ştcrile in care s-au găsi-!, mai înainte de 
.anul 68 .ci. Hr . .şi, deci, că sînt de orig,ine precreştină. In ceea ce priveş1e pe lncvă
-ţălorul Dreptăţii, el li aşează în sec. II în. Hr. Arată mai departe că diferitele oorăţiri 
. .ale comunită-ţii de Ia Qurnran erau lipsite de carademl etic al botezului Sfîntului Ioan. 
•Comunitatea de I~ Qumran nu era nic,i ebjonilil (I. L. Teicher)., şi nioi o comunitate 
-de zeloţi (H. E. de] Medico). După Rowley, nu există nici un raport între Jnvăţătorui 
Drpetăţii şi întemeietorul Creştinism11h1i, după cum nici un raport nu există între cina 
-comunităţii de la Qumran şi Cina cea de Taină. Jn puţine pagini, auforul, cu spiritul 
.critic ca-re îl caracterizează, atinge o mulţime de probleme de ce'I mai viu interes. 
J..V. Vellas, .în 81o0Aojt1-' 1/1959). (Pr. Ol. N. C.). 

A. DUPONT-SOMMER, LES ECR!TS ESSENIENS DECOUVERTS PRES 
DE LA MER MORTE, Paris, Payot, 1959. (CoiJ.iJ. «Bih'liotheque his ... 
torique). 

Nimeni nu poale nega deosebUa impcrlan1ii ce o ,prezintă descoperirea docu
m~ntelor ebraice qumranile dun 1947. 

Volumul lui Sommer conţine textele în întregime, traduse şi comenta-le. Pe drept 
cuvî11l poate fi numi,! un cor-pus al scrierilor qumranite, un izvor de valoare sigură a 
.acestora. Autorul, profesor la Sorbona, orienta'list şi .s.pecialisl în studii clasice, e unul 
din primii cercetători ai textelor descoperite. Trnd-ucereia sa, precisă şi atentă, face să 
reiasă sensul original, într-un chip vrednic de toa~ă lauda, ,după cum se exprimă pro
Jesorul G. R. Druver, repuiat oriental-i-st britanic. («Biblia», 1959, 8, Paris). 

H. E. DEL MEDICO, LE MYTHE DES ESSENIENS, Paris, A. Fayard, 
1959. 

Autorul supune unei analize minujioase !oale documentele referi-toare la originea 
-essen1enilor. 

După -părerea sa, essenienii n-au existat în realifate· rikiodală. Ei nu sînt deci! un 
-mit, rodul imaginaţiei exa'ltate a lu·i Filo din Alexandria. 

Filo atribuie idealul său filozofic unei comunităţi de iudei palestinieni, care pără
sind viaţa societăţii, au întemeiat pe malurile Mării Moarte o comunitate monas,lică. 

Pliniu cel Bătrîn reia fabula1ia lui Filo, eliminînd din ea multe elemente care
nu ar fi convenit romani'lor. El mi consideră decît ca un «falam;lern, comunitatea esse
,-nienilor, fericită retragere sub palmieri, depa-r!e de oameni şi ispitele vieţii conjugale. 
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H. E. De] Medico urmăreşte referirile la essenieni în Iosif Flaviu, în textele Sfîn-
4ului Ipolit şi ale Sfîntului leronim. 

E cu neputinţă de ailirmat că essenienii ar putea fi ,precursorii Creştinismului - con
clude învăţabul francez. (<,Biblio», 1959, 2, Paris). (C. B.). 

-G. H. GORDON, TIIE V7OR.LD OF THE OLD TESTAMENT. AN INTR.O
DUCTION TO THE OLD TESTAMENT T/1vlES, Douid'leday, 1958, 
312 PP'· 

Bazată pe consl.1!ări arheologi-cc ~i pe deSJCaperirile focute recent în Orientul 
_Apropiat şi Mijlociu, precum şi pe documente cuneiforme, ebraice,_ ugarite şi aramaice, 
-e:artea aceasta ne arată lumea biblică în adevărata ei î-nfăţişare şi perspecti'Vă. Ea ne 
.ara-tă că au existat influenţe şi chiar ciocniri din partea diferitelor culturi asupra vechilor 
.evrei, dar israeliţii au reuşit să-şi păstreze sipeci,ficu] lor. 

In această ed,iţie revăzută, autor.ul a luat ln ronsi<leraţie şi descoperirile făcute în 
-cei patru ani, cît s-au scurs de la publicarea primei ediţii. ( «Books from U.S.A.», voi. 
:2, nr. 6, noiembrie 1958. 

DAS NEUE TESTAMENT, DEUTSC/1. Neues G6ttinger Bibelwerk . 
.Herausgegeben von Paul Altlzaus 1111d Gerhard Friedrich. Teii bd. 4, 1 O, 
-Gottingen, Vandenhoecl< & Ruprecht, 1957-1959. 

In comentarul la Noul Testament, r-unos1eut sub numele de «Neues Gottinger Bi
fuelwerk», de sub conducerea prof. Althaus şi Friedrich, au apărut de curînd: volumul 4. 
care cuprinde : 

I. Evanghelia după Ioan, brducere şi comentar de Hermann Slrathmann, 9 Aufl., 
,J 959, 275 pp. 

2. Epistolele pastorale: Jacob, Petru, luda şi Ioan, traducere şi comenlar de f-ried
,,.-icb Hauck. 9 Aufl., 1957, 161 pp. 

;?v'EUTESTAMENTL!CHE APOKR.YPHEN !N DEUTSCHER ... , Oberse
tzung, Ti.ibingen, Mohr ( Siebetl<), 1959, VIII +377 pp. 

Inainle de al doilea război mon<lial, prof. Edgar Henne.cke înfiinţase colecţia 
--care -purta titlul: «Manualul a1pocrifelor Noului Testament» (Ha-ndbuch zu den neutes
·tamenllichen Apokryphen). După moartea lui E. Hennecke, prof. Wilhelm Schneemeloher 
1·eeditează manualul în a treia ediţie, revă~ulă, dar s'Chimbîndu-i titlul şi zicîndu-i numai: 
-(<Apocrifele Noului Testament ln traducere germ'ană» . .Din seri.a acestor a'pocri.fe, Schnee
:;me!cher publică awm voi. I, Evangheliile, adăugînd şi o bogată bibliografie. ( Pr. At. N.). 

:ERNST STEIN, HISTO!RE DU BAS EMPIRE. Tome I, De l'Etat Romain 
a l'Etat Byzantin (284-476). Edi"tilon f.r-arn;aise par Jean-Remy Pa
lanque, Paris, Desclee-De Bromver, 1959, I vdl. text (XVI+406 pp.), 
şi 1 voi. de note şi hărţi (pp. 407-572+4 hăirţi în afara textull,ui;). 

Ernest Slein este considerat drept unul din maeştrii studiilor bizantine. Prigonit de 
,,eg-imul .hitlerist (tatăl său era evreu, iar marele savant, care a primit educaţie protes
·tantă, în 1932 a trecut la Cafolicism, religia mame.i sale), a fost obligat să ducă, înce
,,pînd din 1933, o viaţă preicară, refugiindu-se în Belgia, apoi în Franţa. A murit în 
>Elveţia la 25 februarie 1945, în v.îrstă de 53 de ani. Disipariţia sa prematurii 1-;i împiedicat 
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să ducă la bun sfîrşit opera de sinteză din care primul volum a1pămse în limba german:i,
în 1928. Publicarea postumă a voi. II, în limba franceză (autorul reluzaise să mai scrie
în limba germană, ca un prote~t la1ă de politica dusă pe atul[]CÎ de sta~ul german), se 
datoreşte cob1boratorului său, Jean-Remy Palanque, care a însoţit acest vdlum cu o pre
ţioasă prezentare a vieţii şi ope-rei autorului, din care am împrumutat şi noi informaţiile· 
de mai Sll'S. ('Vezi Ernest Stein, Histoire du Bas Empire, tome I, De la disparition de 
l'Empife d'Occident a la mort de Justinien (476-565), publie par Jean-Remy Palanque,, 
prolesseur a l'Universite d'Aix en Provence. Desclee de Brouwer, Paris, 1949). Tot J. R. 
Palanquc a publicat acum trnducerea franceză, realizată de dînsul, a vo]. I. Anunţînd 
apariţia acestei !~aduceri ca «un eveniment ştiinţific», Jacques Moreau subliniază faptul 
că, datori:lă modului în care traducătorul a înţeles să corn,pleteze lucrarea prinfr-un foarte
preţios indice, şi să aducă unele îmbunălăţiri la ediţi,a germană, potrivit dorinţelor ex
primate de autorul îns-uşi, «de acum înafote lucrarea clasică a lui Ernest Slein va trebui; 
să fie citată în versiunea sa franceză». 

Deşi în unele privinţe, evoluţia cunoştinţelor şi a conce;piiilor de·spre Bizanţ fac· 
necesare unele re,tuşări Ia părerile exprimate de Stein în 1928, în ansamblu această lu
crare rămîne un monument clasic al disciplinei, comparabil cu opera lui Gibbon .. Notele
adăugate de J. R. Palanque şi d-ra Dernougeot, fără a altera aceste păreri, ajută citi
torului să le înţeleagă mai atl,înc şi totodată să le confrunte cu datele mai noi. La, 
întocmirea lor au fost puse la contribuţie toate progresele disciplinei din 1923 pînă Îll' 
1959, deşi traducătoru[ nu a luat poziţie personală pro sau contra autorului. Rece11-
zentul s·ubliniază în continuare că E. Stein şi-a conce~ut opera în acel.aşi timp ca 
lucrare de referinţe pentru savanţi şi manual de iniţiere pentr-u studenţi. Con!inuînd însă 
pe Seeck, el trimite la acesta oridecîteori o chestiune i se pare rezolvată, şi nu o mai reia„ 
De aici, necesitatea de a recurge foarte des la acesta. Pe de altă parte, dorinţa expresii, 
a autorului de a se 1ine numai pe terenul tare al faptelor, şi refuzul său de a Iace con
cesii oricăror forme de ideologie în domeniul istoriei, li,psesc 1-ucrarea de acel element 
viu, stimu.Jator, pe care-l reprezintă totuşi prezenţa unor <oleze», unor puncte de vedere· 
proprii, argllJlllentate şi a,părate faţă de poziţii deosebite. Aceste observaţii nu implică însă 
o dimintrare a valorii lucrării, care rămine pentru -disciplină, aşa cum remarcă recen-· 
zrntul, «un magfo;tr,al opus magnum». (Jacques Moreau, în· <iByzantion», XXVIII (1958),. 
pp. 554-558). (D. Z.). 

VICTOR LASAREFF, LA METHODE DE COLLABORATION DES MAl
TRES BYZANTINS ET RUSSES, în «Classica et mediaevalia», Co
penhaJgue, 1956, voi. XVII, fasc. 1/2, pp. 75-90. 

Prima menţiune despre meşterii bizantini care au venit în Rusia se găseşte în 
«Povest vremenik Jeb>, din anul 989. Gînd Vladimir a voit să ridice biserica cu hramul 
Maicii Domnului, trimite să vină meşteri din ţinuturile greceşii. Jn ceea ce priveşte 
biserica Slînta Sofi'a din Kiev, ridicată de laroslav, cronicarul nu Iace nici o menţiune 
cu privire l:a invitarea meşterilor greci, deşi partidparea lor la mozaicuri e în afară 
de orice îndoia'lă. Jn toată cronologia Kievului, indicarea sosirii meşterilor .bizantini nu 
se întîlne'Şte decît o singură dală. Un izvor istorico-literar, scris mai tîrziu, către mijlocul 
~ecolului XIII, conţine da1e des,pre alctivitatea meşterilor bizantini -la Kiev. Acesta e 
«P•redica episcopului Siman la ridicarea marii biserici din Pecera», ca'!'e formează o intro
ducere lungă la «Patericonul» Minăstirii Pecera din Kiev. Se spune că pentru înălţarea
bisericii Adormi:rii, «în mînăstirea Pecera sosesc patru meşteri din Constantinopol»r 
«oameni foarte bogaţi>>, aducînd cu ei materia'lul necesar şi moaşte. Zugrăvirea inte
rioară începe sub Nicon, a-I patrulea egumen al mînilslirii. Meşterii greci ca şi arh
lecţii nu s-au mai întors în ţara lor, ci s-au călugărit aici şi au fost înmormînlaţi în 
mînăstire. In c,a,pitolul 34 al Patericonului se relatează printre altele că în timp ce 
<<pictorii greci din Constantinopol» împodobeau cu mozaicuri bi'serica Adormirii», meş
terul Alimp,ij din Kiev «îi ajuta şi învăţa de la ei». Toate aceste ştiri conţinute în 
Patericon nu pot li supuse unui examen ştiinţific, înainte ca biserica despre care e voma;. 
şi care a avut de suferit în ultimul război, să fie complet curăţată şi refăcută. (N. Voro-
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:nin, O legendă politică în Pateric~n!1l mîn~stirii _Pecera din Kieu, în «Lucrările Instit~
·lului de literatură rusă al Ac:a,dem1e1 de şt11nţe din U.R.S.S.», 1955 (XI), pp. 96-10'2, m 
iimba rusă). Totuşi e posibil ca această nara-ţiune să se b,azeze pe un temei istoric real. 

Dovezi mai sigure avem despre un meşter grec, care a iucrat în sec. XII în RUISia. 
·Primele cronici din Novgorod. povestes'C că Marturij, -arhiepis'copul ·acestui oraş ,a .făcut 
-să se ·acopere cu freS'ce 1bisefka Sfintei Fecioare, iar pictoru-I a fost grecul Petrovici. In 
anul 1338, după aceeaşi cronică, un ,alt meşter anume Isaia, lucra la Novg.orod. Cu aju
-toarele sale, pide·ază perifu-u ·arhiepiscopul Vasile fre·scele bisericii «Intrarea Domnului din 
Ierusal-im». în anul 1378, după cum arată cea de a Treia Cronică din Novgorod, so
seşte în acest oraş Teofan Grecul, care pictează pentru boierul Vasile Danilovici un 

·_paraclis. 
Prezenţa meşterilor bizantini în Rttsia, în secolele XIV si XV, e atestată în cro

nici încă pentru trei dale, toate la Moscova. Mitropolitul Te-ognost, de origine grec ,din 
·ConstanLinopol, încredinţează în 1344, meşterilor greci, piclarea paraclisului «Maicii Dom
nului», din -reşedinţa s,a. Aceştia 1şi îndeplines'c misiunea în cursul unei singure veri. 
în 1345, la dorinţa At1astasiei, soţia ,marelui prinţ Simeon Ivanovici, se mgrăveşte, cu 
t·esce, biserica Mînăstirii Mîntuitorului (S•pass na Boru). Lucrarea e executată de un grup 
.de meşteri, în frunte cu Goilan, Simeon şi Ivan. Cronicarul •1i descrie în termeni toarte 
.precişi : ruşi de origine, care au învăţat arta de l-a f!reci. Desigur că ei au fost ucenR:ii 
meşterilor greci, invitaţi de mitropolitul Teognost tG. Zidkoy, Pictura Moscouei la ju
mătatea secolului XIV, Moscova, 1928, în limba rusă. Istoria artei ruse, voi. III, Mos
-cova, I 955, p. 77. Capitolul ,~Pici ura şi sculptura Moscovei sub marii principi», de V. 
·L·asarelf, în limba rusă). 

Jn cronicile din Troiţa, care ,dtJIC descrierea even:îmenlelo~ - pînli~- l~-anul -1409, - şi, 
prin urmare, pentru partea lor finală s,înt scrise de un contemporan a,] lui Teofan, nu
mele acestuia din urmă e menţionat de trei ori. Tn 1395, Teofan şi «Simon Negru, cu 

-ucenicii săi» pictează biserica «Naşterea Maicii Domnu·lui», în Kremlin. Pairu ani mai 
-Hrziu, lui Teofan i se încredinţează executarea frescelor din biserica <fSfîntul Arhan-
-g-hel Mihail» (vechea catedrală), la care lucrea,ză ajutat de ucenicii săi». ln 1405 Teofan 
lucrea_ză în bi,serka «Bunei Vestiri de la curlea marelui prinţ», de data ·aceasta în cola
borare cu <cpărintele Prohor din Gorodeţ şi călugărul Andrei Rubliov. 

Din ceea ce s,a relatat pînă acum se pot (rage unele concluzii cu privire la acti
vitatea meşterilor greci în Rusia. Ei veneau foarte rar, în cea ma,i ma,re parte au cola

·borat cu meşterii ruşi, jucînd rolul ,de a instrui [PC tinerii ocenici ruşi. 

Trectn<l la analiza monumentelor de artă, ce rezultă din colaborarea meşterilor 
bizantini cu cei ruşi, e uşor ·de constatat că monumentele păstrate din acea perioadă 
,confirmă mărturia cronici lor. 

La Sfîn'la Sqlia din Kiev, mozaicuri le sînt executate de meşterii bizantini, ,printre 
care se numără nu miai puţin de o.pt mozaicuri, fără a mai aminti de cei ca-re :preparau 
smalţul, cimen(ul şi trasarea con(urelor. Ei erau asistaţi de meşteri locaii, de mozaicar: 
şi pictori de frescă, ruşi, formaţi de biz,an!ini. Aşa a luat na,ş(ere atelierul mixt bizan
tino-rus, în care forţele locale au jucat cu timpul un rol din ce în ce mai considerabil. 
Această evoluţie se manifestă limpede în fres'Cele unde se poate observa crislalizarea 
treptată a trăsăturilor ruseşti. Chiar în moza-icuri, cîleodală se înlrevede ,parlicipara meş
terilor din Kiev, care au modificat după preferinţa lor formele şi ,procedeele bi21anline. 

Catedrala Sfîntul11i Dumitru, din Vladimir ( I 194) prezintă un exemplu nu mai 
putin izbitor al colaborării meşterilor bizan!ini şi ruşi. Practic<! adoptată în lucrul lor 

•Cole'ctiv e de un deosebit inlere's. La timpul său, inleriorul cated'falei eria complet acoperit 
cu fresce. Ele au pierit în cea mai mare parte i,revocabil, prin barbara restaurare din 
1843. Singure frescele marii şi micii bolţi de sub amvon au rămas intacte. Cîndvia ele 
fi\ceau parte dintr-o compoziţie mai amplă: Judecat11 de a.pai. Bolta cea mare prezintii 
pc cei doisprezece Apos!oli, cu .îngerii în spatele lor. Pe bol ta mică e reprezentat raiul, cu 
Maica Domnului, •patriarhii Avramu, Isaac şi lacov, grăbirea dre,pţilor spre rai, în frunte 
rn Apostolul Petru. Aceste ,fresce au fost curăţate în 1918, în timpul funcţionării Comisiei 
ruse de restaurare. S-a constatat că fres'Cele suferiseră deja două restaurări. Diferitele 
fragmer.te păstrate sînt cu ştersături, unele cu lacune, altele suporLînd efec'tul reparn
·ţiilor. Toţi cei care au publicat lucrări despre frescele taledralei Sf. Dumitru, după spăl.are 
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şi curăţire, recunosc participa-rea ruşilor alăluri de meşterii bizantini, la executare<] lor. :r 
Afară- de I. Grabar şi A. Anissimov, nimeni nu a încercat să siabilească o deo-

sebire minuţioasă înlre lucrul unora şi al celorlalţi. Grabar presupune că latuq-a nordicii; 
a marii bol1i (cu chipul Sfîntului Pavel), a fost în întregime zugrăvită de un meşler 
grec. Tot acestui,a i se atribuie frescele laturii de nol'd a micii bolţi (grăbirea drepţilor 
spre rai şi cei doi îngeri ·sunînd din trompele), ca şi Mail:a Domnului cu îngerii, dirr 
pa,lea strîngă a aceleiaşi bolţi. Picl11r;a din la'tura de miazăzi a marii bolţi, Grabar o· 
atribuie in înLregime meşterului rus. Anissimov are un alt punct de vedere. După •părere<>" 
lui, chipurile celor doisprezecz Apostoli -şi îngerii din !alura de sud a marii bolţi sînt 
zugrăvite de meşlernl grec, iar îngerii din latura de nord sJnt lucraţi de piciorul rus. 
Această ullimă soluţie a problemei e singura acceptabilă şi en a fost expusă şi în alte
luorări. 2 Ingerii din drea,pta, c:a şi toate chi1purile Apostolilor, sînt tratate cu o uimi
toare măestrie picturală, cu o desăvîrşită şi fină înţelegere a structurii imaginii. Figurile· 
posedau o rnră valcare expresivă şi o spiritualitate, greu de regăsit în toată pictura., 
socolului XII. Pictorul !ratează în chi,p îndrăzneţ forma, cu mult gust, cu accente de: 
pensulă, şi limitează strălucirea luminii. Mişcările dau o mai mare forţă expresiei emo
ţionale. Ingerii celei din sLînga produc cu totul o altă im1presic (s-au păstrat şi mar 
rău), Ei sînt masivi, mai ţepeni, le lipseşte o mişcătoare tensiune psihologică. De'senul_. 
mai ales acela al mîinilor, are un caracter mai primitiv, !răsăturile sînt mările, pictorur 
tratează· subiectul mai limid. Toate a,cesten concură la atribuirea acestui grup de îngeri 
unui alt meşter. Cel care a wgrăvit cei doisprezece Apostoli şi ceata îngerilor din dreapta, 
părţii de sud a marii bolţi, era desigur meşterul principal, şeful echipei care a lucrat la 
frescele catedra-lei Slînlului Dumitru. Maniera sa piclura-lă indică foarte clar, ca şcoală de· 
origine, Ccnslantinopolul. Cel care a zugrăvit îngerii din dreapta era ajutorul şi uce
nicul său. Multe dela-Iii confirmă originea sa rusea'scă. Cel de al !l"eilen meşter care a 
participat la executarea, frescelor marii bolţi, de asemenea are -desenul mai puţin sigur. 
El preferă o culoare uniformă. Iţi lasă impresia că a lucrat aici tot un ucenic. 

In frescele bolţii mici, care au ,păstrat vechile inscripţii slave, se caută, zadarnic m[na
a-rtislu,Iui grec. Inclin.area căire stilizarea monumenLală a liniilor e evidentă în modu: 
de a trata chi-pul auster şi sever al Apostolului Petru. Mai greu 1de analizat sînt frescele· 
din partea de miazăzi a bolţii mici, deoarece ,partea lor stingă a fost g,rav distrusă de· 
vreme, iar partea dreaptă de stingăcia re·stauratorilor precedenţi. Chipurile Maicii Dom
nului şi îngerului sînt pictaie slab şi liipsite de strălucirea nrtei meşterului bizantim
Fa!durile veşmintelor sînt vizibil simplilici!!te, iar retuşurile nu-s la locul ·potrivit. In ceea 
ce priveşte cei trei ,patriarhi şi sufleiele celor drepţi, simbolizate prin copii, ele denotă 
o altă mînă îocă mai puţin talentată. Sîntem în prezenţa unei lucrări de ucenic. Meşterul, 
principa·l lucra ,\a executarea frescelor marii bolţi. După modul cum au lucrat distingem 
mîna a cinci ,pictori diforiţi : un grec şi pntru ucenici ruşi. Printre aceştia din urmă, 
creatorul cetei îngerilor din slînga, şi grăbirea celor drepţi spre rai, era sigur cel mai 
talentat. Meşterul bizantin încredinţa ucenicilor secţiuni separnle, mai ,puţin ootpitale-· 
<tdin pictura murală». Astfel, el grăbea perioada de lucru şi iniţia talen'lele locale în această, 
artă. Col1aiborarea la o aceeaşi compoziţie dădea posibilitate tînărului ucenic să mea-rgă
pe acelea,şi căi ale meşţerului, cu o mare ex,perienţă. Cînd meşterii ruşi aveau maturitatea 
necesară, lucrau avînd acelaşi titlu ca meşterii bizarntini. Se înţelegeau în P'feal-abil cu 
privire la împărţirea între ei a lucrării de executat, fără a excepta icoanele iconosta
sului. (E necesar să se remarce că în limba cronicilor mse din secolele XIV-XV, <«t
picta o bi·serrcă», - .podpisat ţerkov -, însemna nu numai a acoperi 1pereţii cu lre.aeă, 
însă de asemenea avea sensul de a picta icoanele pentru iconostas). Acest fa;pt se poale-

1. I. Grabar, Die Frescomalerei der Dimitrij Kathedrale im Wladimir, Berlin, 1926. 
2. A. Anissimov, Perioada prenumgolică a vechii picturi ?"ltse, în „Probleme de restaurare",-
1928 (II), PP- 111-119, in limba rusă. 3. Ph. Schweinfurth, Geschichte der russ-ischen Malerei im-
Mittelalter, Haag, 1930, pp. 68-76. 4. L. Reau, Les fresques de la cathedrale Baint-Dimit,'ij 
a Vladimir, ln „Recueil Uspenskij", II, Paris, 1933, pp. 68-76. 5. O. \Vulff, Bibliographisch
kritischer Nachtrag zu Altchristliche und Byzantinische Kunst, Potsdam, 1936, 78 pp. 6. A, 
Nekrassov, Arta plastică a vechii Rusii, Moscova, 1937, în limba rusă. 7. G. H. Hamllton, 
The Art and Architecture of Russia, ln „Penguin Books", 1954. 8. M. Alpatov, Istoria univer
aală a Artei, III, Moscova, 1955, pp. 81-84, în limba rusă. 

2. V. Lasareff, Istoria pictur-ii biz_antine, I, Moscova, 19-17, pp. 123-124, 322-323 (în limba
rusă) ; V. Lasareff, Pictura Rn~iei Vladimiror.Suzdaliene, pp. 448-456, tn Istoria artei ruse,. 
Moscova, 1953 (in limba rusă). 
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observa în iconostasul catedralei Bunei Vestiri. Teofan împarte lucrul cu părintele Pro-
har şi Andrei Rubliov, fiecare din ei angajîndu-se să picteze un număr de icoane, ca şi 
pentru picturile murale. 

Pentru a se discerne diversele maniere şi pentru a se identifica specificul fiecărui 
meşter, s-a pus ac-centul pe analiza calităţilor desenului, a modelului pictural şi forţa de 
expresie 1psihologică. 

Din acest punct de vedere, meşterul bizantin avea avantaje datorită experienţei 
sale mai întinse şi wlturii artistice mai dezvoltate. Ar fi -prematur să se tragă concluzia 
că meşterii, pictorii ruşi n-au făcut altceva decît să reproducă sub o formă mai săracă 
şi mai ,primitivă, modelele bizantine. Ei le-au asimilat şi le-au reînnoit în mod creator .. 
S-a văzut acea1sta în frescele ca!ed!'alei din Vladimir. Ceea cie le izbeşte e atenuarea 
s;piri!ualismului şi ascetismului bizantin. Chipurlie au un caraoter mai deschis, mai pii
mîntesc, sînt mai puţin austere, au căpătat o nuanţă de naivitaiie . 

Jn tipurile fizionomiilor apar cu destulă claritate trătstăuri naţionale slave, pe care 
ar fi inu~il să le mai căutăm la piciorul .bizantin. Simultan, caracterul însuşi al picturii 
suferă modificări. Ea devine mai calmă, mai egală, tensiunea dramatică a. retuşărilor, 
contrastele între cla-r şi obscur, - au dis;părut. Linia a cîştig,at în importanţă, ceea ce 
a dus la o sărăcire a fol'ffiei. Tn modul de a Irata şuviţele de păr, retuşurile, falduri le 
veşmintelor, s-a făcut ·simţită atracţia spre «ornamentalism», atit de preţuit de vechii ruşi. 

Astfel a evol1uat un 1proces de criista1izare a !răsăturilor s,pecific ruseşti, care per
mit să se poată recunoaşte mina meşlerului rLJS, chiar în cazul cînd a lucrat în colabo
rare cu meşterul bizantin şi alături de el, în aceea~i epocă. 

MILLETLERARASI BIZANS TETIUKLERI KONGRESI TEBLIGLERI. 
( Actele Congresului al X-lea internaţional de studii bizantine), lst,an
bul, 1957, 344 pp. +XLV pi., iîn «Studfo>, 5, Bucureşrti, 1959. 

La cel de al zeicelea congres internaţional din 1955, care a a-vut loc la Istanbul, 
au parti'cipat ,delegaţi din 19 ţări. 

Cele mai multe comunicări au fost făcute în cadrnl secţiei de artă şi arheologie,. 
prezentîndu-·se descoperirile arheologice de pe teritoriul turcesc, ce a aparţinut altădată 
imperiului bizantin. Delegaţia sovietică, avînd în frunte pe V. N. Lazarev, membru cores
pondent al Academiei de Ştinţe a U.R.S.S., a adus o însemnată contribuţie. 

V. N. Lazarev a prezenta•! o comunicare des,pre ultimele descoperiri arheologice 
de la catedrala Sfînta Sofia din Kiev. 

D. V. Sarabiar.ov a vorbH de51pre legăturile dintre aria bizantină şi vechea artă 
rusă, subliniind originalital-ca celei din urmă. 

Z. D. Udalţov a făcut o comuniicare se·cţiei de istorie, des,pre problemele funda
mentale ale bizantinologiei şi ştiinţele istorice sovietice. (Textul conumicării e publicat 
în «Byzantinoslavica», 1956, 2). 

Unele comunicări sînt strîns legate de is-toria ţării noa'Stre. 
H. Inalcik (Ankara) a vorbit des.pre «Un dacument !urc al expediţiei lui Baiazid 

I din 1394 şi sfîrşitul Bulgariei danubiene». Documentul conţine itinerariul campaniei 
lui Baiazid I ,în Ungaria şi Ţ-ara Romînească, cît şi campani,a, lui Murad II în Transil
vania, fiind da'lat din sernlul XV. Sînt aduse vnele precizări cu privire la data luptei 
de la Argeş: ţarul bulgar Şişman a fost executat în cursul acestei c,ampanii, la scurt 
interval după bătălia de la Argeş. 

Jn ceea ce priveşte campania în Ţara Romînească, se arată că după ce Mircea 
a încercat zadarnic să oprească trecerea turcilor peste Dunăre, - a avui loc lulJ)ta 
de la Argeş, care a durat o săptămîn. Apoi s:ultanul a încheia{ pace cu domnul romin 
şi s-a înapoiat în ţară. 

E. Esenkova (Istanbul), în referatul «Cuvi-nte de origine bizantină în limba ro
mînă», consideră că limba noastră cuprinde circa 90 de cuvinte medio-greceşti, ca uP111a-re 
a legăturilor ce le-am avut cu imperiul bizantin. Tn majoritatea lor sînt termeni bisericeşti 
şi nici unul nu se referă la ocupaţiile de bază ale poporului romîn. 

I. Scharl (Gotlingen) se ocupă de «Pholios şi concepţia ·politico-religioasă a Es
panagogei». A1uiorul reia distuţia asupra concepţiei dualiste a puterii, din partea intro
ductivă a Es1panagogei. 
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Alte comunicări cuprind dale şi studii d~pre «Color.ii a<lscriiplici în legis'laţia lui 
Justinian», despre arhontatul Da!maţiei, despre Mauriciu, revoluţia bizantină din 602. 

A. Bon (.Montpellier), studiind ,pătrunderea slaivilor în Grecia şi Peloponez, ajunge 
la concluzia că avaro-slavii au pătruns în Peloponez încă din vremea împăratului Mau
-riciu,. fără ca aicea stă peninsulă să 'se desprindă de imperiu. (C. B.). 

C. J. FOERST, AUSBLICKE INS PARADIES, Miinche-Plianegg, Otto 
Bamh-Venlaig, 1958, 140 pp. 
Cartea aceasta constă dintr-o colecţie a concepţiilor despre viaţa de <lupă moarte, 

. .işa cum s-au format ele Ia primitivi, l'n Orientul Jn,depărtait, ân Asiria şi Babilonia, în 

.anlichifale, în Islamism, în profeţia israelită şi, în fine, în lumea creştină. Din nefericire, 
autorul nu-l pomeneşte şi deci nu ţine •seama de scrierii'<! şi ideile lui Swedenborg, ci 

,pune în valoare numai sfîrşi'tu'l din Faust, al lui Goethe. ( «Welt und Worl», anul XIV 
caelul 5, 1959). (Pr. Ai. N.). 

P. CORNELIUS TACITUS, OPERE, I, Bucllireşti, Editma Şhinvifică, 1958 • 
.jn 8°, XXVI+ 175 pp. + 2 hăirţi în afara :textu1Jui. 

Jn acest prim volum de traduceri din operele lui Tacitus sînt reunite trei scrieri: 
Dialogul despre oratori, J)esprc viaţa şi carafcterul lui Agricolia şi Despre originea şi ţara 
gemi{1llilor. T1·aiduce'l'il'e, prefeţele şi notele acestor scrieri sini făcute de specialiştii N. 
Mihăescu, N. I. Niculiţă, T. A. Na,um şi N. Lasru, cel din urmă semnfod şi studiul iniro

-ductiv al volumului Viaţa şi opera lui Tacitus (p,p.VII-XXVI). Menţionăm aici această 
luc::~are pentru interesul oec-1 purtăm clasicismului în general, dar şi .pentru foarte impor
tantele informaţii pe care Tacitus le dă asupra religiei vechilor germani, informaţii care 

, constituie unul din principalele izvoare i;entru cunoaşterea aces'lei religii. 

ERASMUS DIN ROTTERDAM, DESPRE RAZBOJ Ş! PACE. Pagini ale~. 
Traiducere, &1:u<liu introductiv şi note de ICYJ1gu Stoian, BucUJreştii, Edi
tura Ştiiinţiiică, 1960, in 8°, 155 µp. 
Această carie merită, pentru mai multe motive, să fie rnenţion\llă aici. Jn primul 

rînd pentru că tratează despre cea mai actuală ,problemă a vremii noastre, iproblema 
războului şi a păcii, mili'tînd cu căldură pentru pace: în al doilea rînd pentru că marele 
umanist Erasmus din Rolterdam (1466-1536) a fost, 'Ottm se ştie, călugăr şi apoi preot, 
fără să fi rămas, ce-i drept, multă vreme în rîndul clericilor, dar tot-uşi influenţa educaţiei 

· şi culturii sale teologice rămînînd puternică ân viaţa şi gîndirea sa ; in al treilea rînd, 
această c'arle in'teresează pe clericii Bisericii noastre prin motivarea creştină a 'lll/Ptei 
-dusă de autor împotriva războiului ,şi prin ,demasoearea racilelor profunde ale clerului 
romano-catolic din prima jumătat~ a veacului XVI, c•are nu numai că nu l•u1pta împotriva 
războiului, dar întreţinea intrigi şi aţîja pe principi Ia nesfîrşite lupte între ei. Tradu-

. cătorul acestor «pagini alese» din opera lui Erasmus, pro!. Iorgu S'loian, clasicist de 
frunte, •a fost deci ,fericit inspirat cînd şi-a propus să pună Ia îndemîna cititorilor romîni 
stăruitoarele ,pledoarii ale lui Erasmus în fa,voarea păcii, şi diatribele acestuia împotriva 
războiului şi a cala,rnităjilor aduse de el. Pentru motive bine in'temeiate, traducătorul s-a 
mărginit însă la cti.legere<a unor fragmente mai viu grăitoare nur:1ai din două lucrări ale 
lui Erasmus .= Dulce bellum inexperlis (Pentru cei care r:,u l-au încercat, ră,2Jboiul este plă
cut), şi Qere/a pacis (Jeluirea păcii), adăugindu-le două colocvii.: Convorbire între un 
soldat ,~i un călugăr ciarlhusian şi Charon. Toate acestea, precum şi iemeinicul studiu 
inlroducliv Erasm.us - umanist ,~i luptător pentru pace, şi eru<litele note explicative ce 
"însoţesc traducereJ, lac ca m:castă c'arle să merite o deosebită atenţie şi din partea cleri
.::ilor Bisericii noastre. (Diac. prof. E. V.). 

- - -- ,-..,_ ,...._ ,-.. - ' 
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