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Pr. Prof. Liviu Stan

HAR $I JURISDICTIE

Jurisdiciia este una din cele mai discutate notiuni teoretice si una
din cele mai controversate probleme practice.

Ea se foloseste indeobste in stiinfele juridice ca o notiune laicg,
adicd de conlinut strict juridic. In acelasi timp ea se foloseste si in
Bisericd, insd in acest caz deopotrivd in sens religios si in sens juridic.

In stiinfele juridice, cuvintul jurisdictie se foloseste in sens de
putere jurisdicjionald, adicd de putere conducadtoare. Adeseori insa,
unii, fidrd sd tind seama de nofiunea exactd a cuvintului, folosesc ter-
menul jurisdiclie pentru a exprima notiunea de putere juridiciard sau
judecdtoreascd, zicindu-i. si acesteia fie simplu jurisdictie, fie putere
jurisdictionald. Ba uneori, vrind sd exprime noliunea de instantd judi-
ciard, folosesc expresia «instanta jurisdictionald». Cei din aceastd ca-
tegorie au mai pus apoi in circulatie formule ca «cele trei jurisdictii»,
in locul «celor trei instante judiciare» si folosesc de asemenea expresii
ca «instantd de primd jurisdiclie», «instantd de a doua jurisdictie», de
«inalta jurisdiciie», de «exclusivd jurisdictie», de «exclusivd compe-
tentd jurisdictionald» si alte asemenea imperecheri intimpldtoare de
cuvinte.

Dacé ele au aparut si se mai menfin in limbajul zis juridic, datorita
unei arhicunoscute metehne a unor juristi care recurg la fel de fel de
formule menite sd impresioneze, spre a crea atmosfera favorabild cauze-
lor pe care le pledeazd, apoi nici unii canonisti si juristi ai Bisericii
n-au fost scutifi de acest péacat.

Cu deosebire in Biserica Apuseand, cuvintul jurisdictie este folosit
atit de canonisti, cit si de diferiti profani, in felurite intelesuri, dintre
care cel mai impropriu este acela prin care vrea sé se defineasca pozitia
treptelor ierarhice, vorbindu-se de raporturile jurisdictionale dintre ele,
cu totald abstractie de starea haricd a acestora. Mai precis, se pretinde
cd harul n-ar avea nici o legdturd cu jurisdiciia bisericeascd si ca
aceasta s-ar transmite printr-un act cu totul independent de hirotonie,
care act se numesfte «missio canonica», adicd trimitere canonica.

Sub influenta canonistilor si teologilor apuseni, si-au insusit aceeasi
atitudine si o parte dintre teologii si canonistii rdsariteni, adici orto-
docsi, care au difuzat prin prelegeri si prin scris o astfel de teza, lipsita
de orice noimd, a cdrei insusire se pretindea tuturor celor ce se indelet-
niceau sau se osteneau cu studiul teologiei ortodoxe si in special cu
acela al dreptului bisericesc ortodox. '

Pe linia acestei distinclii, care se intemeiazd de fapt pe o confuzie,
in Biserica Romana s-a mers atit de departe incit s-a ficut si se face
abstraciie de starea harici a persoanelor angajate in serviciul Bisericii,
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6 Pr. Prof. LIVIU STAN 2

conferindu-li-se dupd caz, prin «missio canonica» jurisdic{ii fdrd nici o
legédturd cu hirotonia pe care au primit-o sau nu.

Cazul cel mai frecvent este acela al jurisdictiei care se conferd
cardinalilor, cdci odinioard acestia puteau fi si simpli diaconi, investifi
insd cu jurisdictie mai mare decit cea episcopald. Astdzi nu se mai
gdsesc in colegiul cardinalilor persoane din treapta diaconiei care sa
detind si sd exercite putere supraepiscopald, desi formal pentru o parte
dintre cardinali s-au pdstrat titlurile diaconale. Existd totusi preoti
simpli care sint investifi, in calitate de cardinali, cu jurisdiciie mult
mai inaltd decit aceea a episcopilor, a mitropolitilor si chiar a patriarhi-
lor din Biserica Apuseanad.

Culmea exagerdrii pe aceastd linie s-a inregistrat cu prilejul Con-
ciliului I de la Vatican, al cdrui secretar a fost, precum se stie, cardi-
nalul Giacomo Antonelli, care avea numai hirotonia infru diacon.

Trebuie sd refinem faptul cd, in afard de cazurile mentionate, in
practica Bisericii Apusene este curentd atribuirea de jurisdic{ii episco-
pale unor simpli preoti, ceea ce ii determind si pe diversi slujitori si
credinciosi ai acesfei Riserici sd-si pund intrebarea: «cum poate fi
cineva in acelasi timp si preot si episcop #»

Raspunsul la aceastd intrebare va deveni 11mpede ‘abia dupa ce se
va ldmuri — In perspectiva istoricd si in miezul ei — insdsi problema
jurisdictiei.

CUVINTUL ISTORIEI

Incercind si facem insursiunile necesare in istoria aparitiei si dez-
voltdrii jurisdictiei in Bisericd, va trebui sd ardtdm mai intii cd juris-
dictia nu tine de natura Bisericii, nu derivd din Revelatie, nu se inte-
meiazd pe aceasta si nici nu constituie unul din elementele cu care a
fost inzestratd inifial Biserica pentru a-si putea implini lucrarea ei
mintuitoare. Ea n-a existat dintru inceput intre aceste mijloace, n-a fost
folositd ca atare si de aceea, atunci cind incetul cu incetul si-a facut
aparitia in viata Bisericii, ea a fost privitd si folositd in chip divers.
Asa se explicd faptul cd in unele parfi ale Bisericii, in speid in Biserica
din Apus, a fost adeseori folositd ca un instrument pe care nu stiau
inca unde sd-1 aseze slujitorii Bisericii, nici cam la ce ar servi. De aceea,
luindu-1 ca pe un lucru asupra rostului cdruia nu se dumireau, dar din-
du-si seama cd ar putea fi folosit ca un fel de protezd, au inceput a-l
adduga ba la slujirea episcopald, ba la cea diaconald sau presbiteriald,
fdrd a face insd totdeauna legdturd intre continutul sau cuantumul juris-
dictiei si starea haricd a treptelor cdrora li se atribuia. Dindu-i-se in-
trebuintarea aceasta, jurisdicfia .a devenit un fel de toiag al puterii
bisericesti in vesminte juridice, toiag mai mare sau mai mic in mina
slujitorilor Bisericii, f§rd a se tine seam& intocmai de misiunea si de lu-
crarea la care era chematd si indreptéatitd fiecare din cele trei trepte
sacerdotale de instituire divina.

Acest proces a avut loc abia incepind din a doua jumatate a veacu-
lui al IlI-lea, cind el a aparut atit in partea de rdsdrit, cit si in partea
de apus a Bisericii din Imperiul roman. .
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3B HAR SI JURISDICTIE 7

De fapt, atit cuvintul jurisdictie cit si notiunea pe care o exprima
au fost imprumutate de Bisericd din dreptul roman. Astfel fiind, este
necesar si vedem care era intelesul si rostul lui in viata juridicd a
romanilor.

Cuvintul «jurisdictio» este format din doud cuvinte usor de identi-
ficat $i anume din substantivul «jus» si din verbul «dicere», iar «jus
dicere» are intelesul atit de simplu de zicere sau de rostire a dreptului,
in sensul de pronuntare sau stabilire a lui, act care se face in mod obis-
nuit prin legea de drept. Stabilirea legii de drept inseamnd un act de
legiferare, insd legiferarea in sine nu are nici o importanid decit daca
legea pe care o stabileste legiferatorul urmeazd sd fie aplicatd la o
anumitd realitate. O lege fdrd aceastd destinafie nu poate interesa decit
<a un artificiu.

De aci rezultd cé «jurisdictio», adicd actul prin care se statorniceste
dreptul, implicd intii legiferarea si apoi aplicarea legii de drept. Prin
asemenea acte se realizeazd jurisdicfia, iar cind aceasta este conferita
cuiva, aceluia i se da dreptul de a stabili norme de drept si de a le
aplica intr-un domeniu sau altul, pe o scarda mai intinsd sau mai
restrinsa. .

Asadar, in notiunea de jurisdictie intrd elaborarea si adoptarea
leqii de drept prin actul numit legiferare, si apoi aplicarea legii de drept
prin actele de conducere sau de administratie.

Nu intrd in continutul notiunii de jurisdicf{ie si actele de judecare
sau de justitie, pentru cd in acestea este vorba de <«judicium», care
derivd din «judicare», iar nu din «jus dicere». Ceea ce reprezintd «jus
dicere» este un act consumat, un act de al cédrui rezultat, sau de instru-
mentul creat prin el, urmeazd ca cineva sd se foloseascd spre a judeca
dacd o faptd este conformd cu acela sau nu, si de a hotdri ce trebuie
facut spre a stabili justitia, nu jurisdictia, adicd nu dreptul ci dreptatea.

Deci cine are jurisdictie, acela face legi si le aplicd, iar prin ambele
aceste acte conduce sau cirmuieste si anume conduce cu legea, adicd
cu dreptul, nu prin drept si nu altfel, adicd este un conducédtor care se
foloseste -de drept ca de un instrument al puterii sale.

Cine judecd, acela nu conduce, nu stabileste si nu aplicd prin acte
-de conducere dreptul, ci el numai apdrd dreptul, sdvirseste o lucrare
auxiliard a conducerii, ajutd conducerea.

Dar dreptul in chip de lege se stabileste si se aplicd numai de cei
ce dispun de el si este firesc sd ne intrebdam de unde se ia acest drept
si cine dispune de el ? N

Dupd cum aratd istoria dreptului si a statului, dreptul in acest sens
derivd din suveranitatea statului, si anume in mdsura in care cineva
.detine aceastd suveranitate. Prin urmare, jurisdictia derivd din suvera-
nitate prin intermediul dreptului.

Cit despre justitie, cei ce se ocupd cu facerea ei nu apar ca detfina-
tori ai suveranitafii, ci numai ca auxiliari ai detindtorilor acesteia, si
astfel insdsi justitia apare ca o auxiliard a jurisdictiei.

In concluzie, putem stabili urmétorul raport de filiatie: suverani-
tate, drept, jurisdiciie.
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8 Pr. Frof. LIVIU STAN ! 4

Pentru a incheia aceste ldmuriri intr-un chip si mai de inteles,
-putem spune cd jurisdictia i 1nsea1nna define Ied prin_lege sau_pe temei

de_drept a veranitatii $1 exer_c;tarea aceste1a in cadrul reglmulu
5ta51hf fof . pe temeiuri_ju 61
Cum’ insd suveranltatea Tn intregimea ei nu poate fi detmuta si

exercitatd de o smgura persoand, oricit ar fi aceasta de inzestratd si
oricit s-ar strddui cineva sd concentreze insdsi suveranitatea, este de
la sine inteles cd la definerea si exercitarea suveranitdtii trebuie sa
participe mai multe persoane sau organe conducdtoare din viala de
stat. Astfel privite lucrurile, apare clar cd toate persoanele sau institu-
tiile care detin si exercitd o parte din puterea conducdtoare in stat
participd fiecare, in masurd proprie, la deiinerea.si exercitarea suvera-
nitatii Statului.

In alt limbaj se poate spune acelasi lucru si despre jurisdictie, si
anume cd sint pdartasi la jurisdictie toti aceia care defin si exercita
puterea conducédtoare in stat, si cd cuantumul jurisdictiei fiecdruia —
indiferent daca este vorba de un organ individual sau de un organ co-
lectiv sau de o institfufie — este corespunzitor pozijiel pe care o define
oricare dintre aceste organe.

In aceastd privintd, si prin analogie cu cele ardtate pind aci in
legédturd cu prezenta, continutul si rostul jurisdictiei in viata biseri-
ceascd, trebuie sd relevam cd Biserica nu a cunoscut inifial dreptul ca
instrument propriu al lucrdrii sale, ci a facut cunostintd cu el din doua
realitdfi cu care a avut legdturi inevitabile si anume din Sinagogd si
din statul roman.

In Sinagogd existau norme juridice, unele revelate din ratiuni de
neputinfd omeneascd, iar altele intocmite de conducerea teocraticd a
viefii obstesti a evreilor. Dar Biserica nu si-a insusit nici un fel de
norme juridice de la Sinagoga.

Statul roman avea un drept bine inchegat intr-un sistem din care
s-au pdstrat elementele de bazd pind azi. Biserica n-a putut evita con-
tactul cu legile romane. Dar cu toate acestea, ea nu si-a insusit ele+
mentul juridic nici din acestea, si s-a folosit timp indelungat numai de
legi religioase si morale, derivate din Revelatia noutestamentarad in care
nu sint cuprinse elementele juridice. De aceea, in cadrul Bisericii nici
nu se poate vorbi in sens strict juridic de un drept divin, dupd cum nu
se poate vorbi nici de un drept natural in acelasi sens juridic, ci doar
de un drept divin in sens religios si moral, ca un complex de norme
prin care se infdptuieste voia lui Dumminezeu, ca «ratio summa guae jubet
ea quae facienda sunt prohibetque contraria» .

C&a In Bisericd nu poate fi vorba de un drept divin in sensul strict
juridic, se constatda si din faptul cd ea n-a avut inifial norme juridice
si nici cele pe care si le-a elaborat mai tirziu nu sint norme obligatorii
si pentru Dumnezeu, ci numai pentru oameni, adicd ele sint facute de
oameni si nu pot fi impuse lui Dumnezeu.

Deci in cadrul Bisericii omul nu mai intrd in relatii juridice cu
Dumnezeuy, ci doar in relatii religioase si morale.

1. Cicero, De legibus, 1, 6.
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5 HAR SI [URISDICTIE 9

De asemenea nu se poate vorbi in Bisericd nici de un drept natural
in sens juridic, adicd in sens de transcriere in formule juridice a unor
legi naturale, ci numai in sensul de indreptdtiri naturale, sau de postu-
late ale legilor naturii, cdrora li se da expresie in anumite legi juridice
intr-o mdsurd mai mare sau mai micd sau intr-o formd mai cuprinza-
toare, ori intr-un mod abia schilat. Deci dreptul natural, despre care se
vorbeste si in limbaj bisericesc, trebuie inteles numai in sensul pe care
il exprimd formula «ratio profecta a rerum natura» 2, sau altele ca : «jus
naturale est quod natura omnia .animalia docuit» 3, ori «quod naturalis
ratio inter omnes homines constituit» 4

Din contactul cu dreptul roman, concretizat in legile de stat si in
anumite principii generale, Biserica a inceput sd-si insuseascd elemen-
tul juridic abia prin veacul al Ill-lea, trecind paralel si la elaborarea
de legi juridice proprii. Ca urmare, viata Bisericii, nefolosind dreptul,
adicd pe «jus» nu avea cum sd foloseascd nici pe «juris-dictio», adicd
jurisdictia.

Viata si lucrarea Bisericii n-au avut trebuinta de aceste instru-
mente din motive usor de inteles.

Cel dintii dintre acestea consta in faptul cd nu existd o Revelatie
juridicd noutestamentara.

Al doilea constd in organizarea prlmara a grupurilor sau comuni-
tatilor de crestini, care se facea dupa modelul unei familii condusa prin
norme religioase si morale. Aldturi de acestea nu incdpeau si nici nu
erau dorite cele juridice, care isi fdceau aparifia si intrarea doar acolo
unde relatiile de familie nu puteau fi reglementate numai prin norme
religioase si morale, ceea ce nu era cazul cu vechile comunitati crestine
din primele veacuri.

Al treilea motiv constd in faptul cd in Bisericd nu exista nici o
suveranitate sau putere suprema, care sd fi fost constituitd dupd reguli
de drept si exercitaid dupd modelul suveranitdjii sau puterii de stat.

Intr-adevar, in Bisericd nu s-a recunoscut decit Mintuitorului o
pozifie suverand, de cap suprem al Bisericii.

Dupd Mintuitorul, si din mandatul Lui, puterea conducatoare in
Bisericd au detinut-o Sfintii Apostoli, dar nici ei n-au incercat s-o trans-
forme In putere suverand si nici s-o exercite singuri, ci impreund cu
obstea credinciosilor si a slujitorilor Bisericii. Ca urmare, nici ei nu aun
statornicit legi de drept si nici nu au schitat gesturi de jurisdictie nici
asupra intregii Biserici, nici asupra vreunei padrii din ea, ci au procedat
prin indrumadri, sfaturi si porunci cu caracter religios si moral, chiar si
atunci cind s-au referit la conduita sociald a credinciosilor ori a sluji-
torilor Bisericii, sau in genere la relatiile sociale ale acestora.

Ca asa stau lucrurile cu adevdrat rezultd cit se poate de limpede
din faptul bine cunoscut c& la inceput toate grupdrile sau comunitdiile
locale ale credinciosilor crestini s-au constituit ca unitati independente

2. Ibidem, 11, 4.
3. Ulpianus, in [Insfitutiones, 1, 2; si in Digesfa, 1, 1, 1.
4. Gaius, In Instifufiones, 1, 2; si in Digesta, 1, 9.
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10 Pr. Prof. LIVILU STAN 6

unele de altele, nefiind legate prin nici o obligatie juridicd si nefiind
subordonate una fatd de alta prin nici o lege cu caracter juridic. Ele se
simfeau dependente numai prin obligalii religioase si morale si respin-
geau orice tentativd de suprapunere a unei comunitdfi faid de celelalte.
Nici intre slujitorii lor nu au apdrut asemenea vanitafi.

In aceastd stare, toate vechile comunitaii crestine au fost autoce-
fale, neatirnate sau nesupuse nici unei jurisdictii.

Expresia cea mai deplind si mai grditoare a independentei suverane
a fiecdrei comunitati crestine fatda de celelalte o constituia viata cultica
independentd a fiecdruia.

In centrul vietii cultice a grupurilor sau familiilor de crestini se
afla sfinta liturghie. Semnificatia in importanta ei ca madarturie a egali-
tatii fiecdrei comunitdii in raport cu toate celelalfe pot fi intelese si
refinute in chipul cel mai limpede, chiar la nivel de alfabetizare, din
relevarea citorva aspecte ale ei, asupra cérora, de cind cu supremafia
tipicului si a jurisdictiei, nu se mai opreste aproape nimeni. Acestea sint
urmdtoarele :

— Liturghia din orice comunitate locald, cit de micd, savirsita
dupa rinduiald de cdtre orice smerit preot, a fost si este egald cu litur-
-ghia sdvirsitd in oricare altd localitate, in oricare centru bisericesc,
chiar dacd ea s-ar numi arhiereascd, pontificald sau oricum altfel dupd
normele de tipic introduse mai tirziu.

— Oriunde se sdvirsea sau se sdvirseste sfinta liturghie, aduna si
-aduna intreaga Bisericd, pentru cd ea il aduce si-L aseazd in altar pe
insusi Mintuitorul inccenjurat de puterile ceresti, si cu atit mai mult
adund pe tofi credinciosii. Ca urmare, prin sfinta liturghie in Biserica
locald era si este prezenta Biserica universald, Biserica intreagd, si inca
11u numai cea vazutd, ci si cea nevdzutd impreund cu cea véazuta.

— Ca parte egald cu toate celelalte pdrt{i de acelasi fel ale marii
obsti bisericesti, prin sfinta liturghie fiecare Bisericd locald dispune de
aceeasi putere ca toate celelalte, de un mijloc egal cu acela de care
dispun toate celelalte, pentru sdvirsirea principalei lucrdri la care este
chematd intreaga Bisericda — mintuirea.

Egale si independente intre ele, prin lucrarea mintuirii, adicd prin
esenfa lor divind, Bisericile puteau fi inegale, numai prin elemente care
{in de chipul lor omenesc : numdrul credinciosilor si slujitorilor, loca-
litatea, zelul, realizdrile etc.

Pentru infelegerea si mai clard a acestei situatii, trebuie si mai
precizam cd respectivele comunitédii din primele veacuri nu se consti-
tuiau datoritd lucrdrii misionare, organizatd si dirijatd de vreun centru
bisericesc, ci ele se formau spontan prin misiunea voluntard a crestini-
lor simpli si a harismaticilor si, foarte rare ori, a clericilor care se de-
plasau dintr-o localitate intr-alta. Nici vorba nu a fost si nici nu putea
fi de vreo lucrare misionard dupd modelul ei de mai tirziu; de aceea
este foarte gresitd ‘optica acelora care incearcd sid vadd si sd explice
lucrarea misionard din vremea aceea, dupd practica de mai tirziu si din
epoca modernd prin acfiunea vreunui centru cdruia i-ar fi revenit sau
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7 HAR §I JURISDICTIE 11

care ar fi dobindit ori mostenit vreo jurisdictie in afara granitelor sale
strict locale. Nu au existat asemenea centre si nici asemenea lucrdri
misionare dirijate de ele in virtutea vreunei puteri jurisdicfionale.

Cu atit mai putin se poate imagina si pretinde ca ar fi existat vreun
centru in care s-ar fi concentrat jurisdictia peste intreaga Bisericd sau
chiar si humai peste unele pdrti mai insemnate ale ei. De altfel nici nu
era posibil ca, in conditiile existentei si lucrarii de atunci a Bisericii
— care se gdsea in intregime in stare de diaspora si care nici nu avea
posibilitatea sd-si creeze un aparat propriu cu ramificatii in intreg cu-
prinsul imperiului — s& apard vreun centru unic sau policefal investit
cu jurisdictie.

In starea in care se giseau atunci comunitatile bisericesti, fie ca
ele aveau in frunte episcopi sau_presbiteri, procesul de apropiere si de
legare a lor, adicd de grupare in unitaii mai mari decit cele locale, s-a
produs spontan, fdrd vreun ordin sau fard vreo dispozitie date in vir-
tutea vreunei jurisdictii.

Comunitatile locale numite si enorii (évopia} . se grupau benevol
si se obligau reciproc la ajutor pentru a duce cit mai bine Impreund
lucrarea mintuitoare a Bisericii, iar nu pentru a se subordona una celei-
lalte. Din ele s-au constituit apoi parohiile (asa se numeau eparhiile)
care, in vremea aceea, aveau in frunte cite un episcop, iar la rindul lor
si acestea s-au grupat dupd diverse trebuinte si posibilitdati. Mai intii
s-au grupat in mod firesc parohiile vecine, apoi cele cuprinse intr-un
cadru geografic determinat, fie cd acesta era o insuld sau un teritoriu
izolat dintr-o intindere mai mare; de asemenea si cele cuprinse intr-un
cadru cultural, istoric, economic sau etnic. Dar oricum ar fi fost, aceste
unitdti, de la cele mai mici pind la cele mai mari, care se puteau con-
stitui in primele veacuri, toate s-au bucurat de independentd depling,
nefiind supuse unele altora, decit prin dragoste si prin indatoriri reci-
proce de a sluji una si aceeasi cauza.

Dar, pe lingd cele aradtate ca realitdti date care exclud posibilitatea
existenfei vreunei jurisdictii in Bisericd, mai pot fi invocate si alte do-
vezi care confirmd acelasi lucru.

Astfel, se stie cd in Biserica veche, a primelor trei veacuri, au
existat foarte multe controverse cu caracter dogmatic si canonic sau de
bund rinduiald a vietii bisericesti. Dintre acestea sint cunoscute mai
ales controversele privitoare la botezul ereticilor si la validitatea taine-
lor .ereticilor in genere, apoi cele privitoare la serbarea Pastilor, la c&-
sdtorie, la organizarea sociald a comunitdiilor bisericesti, la celibat, la
post etc. Dar tot atit de bine se stie ca in cazul nici uneia dintre acestea
nu a intervenit spre a o solutiona nici o putere jurisdictionald, adica
nici un centru bisericesc care sd fi pretins pe seama lui vreo anumitd
parte a el.

Controversele s-au desfdsurat in mod liber, fdrd ca vreo putere
investitd cu jurisdictie sd fi protestat impotriva acestei libertati. Da-
toritd aceleiasi libertdti si a lipsei vreunui centru jurisdictional, nu s-au
stabilit in primele veacuri nici textele liturgice si nici canonul Sfintei
‘Scripturi, lucruri de o importan{d covirsitoare, de a c#ror solutionare
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12 Pr. Prof. LIVIU STAN 8

n-ar fi putut si nu se ocupe vreo autoritate care ar fi dispus de juris-

dictie universald sau mé&car parfiald, dacd o asemenea autoritate ar fi
existat.

Din cele expuse pe scurt sau numai schitate, rezultd in mod evident
cd in viata Bisericii incd nu-si fdcuse aparitia nici o jurisdictie de na-
turd juridicd in primele veacuri. Ea a apdrut totusi la un moment dat
si a luat un curs atit de rapid, incit de la sfirsitul veacului al III-lea si
cu deosebire din veacul al IV-lea a devenit una din realitdtile impor-
tante ale vietii bisericesti.

Cum, si datoritd céror cauze si-a fdcut jurisdictia aparifia in
Bisericd ?

S-a vézut cd initial toate unitd{ile locale, toate comunitdfile mici
sau mari, erau egale si independente sub raportul misiunii si lucrarii
lor mintuitoare. Dar, in aceastd egalitate dupé& chipul lor divin, care le-a
asigurat multd vreme aceeasi egalitate si sub aspect social, au inter-
venit si s-au accentuat felurite inegalitdfi firesti, adicd dupd chipul cel
omenesc, care au dobindit o greutate din ce in ce mai mare in deter-
minarea raporturilor dintre ele.

Astfel, pe lingd factorul numeric, pe lingd acela al pozitiei geopoli-
tice, culturale sau economice ale localitafii lor, pe lingd zelul, meritele
sau faima unora dintre ele, au mai aparut si s-au impus niste inegalitaii
determinate de modelarea chipului celui omenesc dupd vcia oamenilor
si dupd rinduieli comune de organizare si conducere.

Sub imperiul unor asemenea inegalitdii, care au impus intrarea
inevitabila a crestinilor si a comunitétilor lor in circuitul juridic al
vietii romane, si-a fdcut si jurisdictia drum in viata Bisericii.

Cu alte cuvinte si mai scurt zis, jurisdictia a -apdrut si s-a impus
in Bisericd in aceleasi imprejurdri si datoritd acelorasi cauze care au
determinat insusirea de cdtre Bisericd a legii de drept, adica a dreptului
in sensul sdau juridic, nu in sens moral sau religios si ca o consecinta
a acestui fapt. De altfel numai ca un fenomen consecutiv insusirii nor-
melor juridice de cdtre Bisericad a fost posibil sd apard si jurisdictia ca
un instrument de care a inceput sd se foloseascd Biserica din ce in ce
mai mult.

Dupa cum se stie, normele de drept au fost insusite de Biserica mai
intii in ch1p de obiceiuri juridice si abia mai tirziu s-a trecut la fixarea
lor in scris pe cale de legiferare. bisericeascd pozitiva.

Acelasi lucru s-a petrecut si cu jurisdictfia. Ea a fost introdusd mai
intii sub formd de obicei juridic, cdruia i s-a dat apoi expresie prin
texte de lege bisericeascd pozitivd cu caracter juridic, incepind cu unele
dintre cele mai vechi canoane, cunoscute sub numele de canocane apos-
tolice. Paralel cu acestea, contururile jurisdictiei incep a se defini prin
cancanele unor sinoade locale, ca apoi de la anul 325, adicd de la
Sinodul I Ecumenic, jurisdictia sd fie exprimatd tot mai clar in textul
canoanelor. De la aceastd datd ea s-a afirmat din ce in ce mai mult si
apare in forme tot mai variate in legislatia sinoadelor ecumenice urma-
toare, fdrd.insd a se admite ca ea sd fie deplin modelatd dupd chipul
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9 HAR SI JURISDICTIE 13

jurisdictiei supreme, adicd dupad chipul suveranitatii de stat, ca juris-
dictie universald atribuitd vreunuia dintre marile centre bisericesti.

Cum era si firesc, cea dintli formd de jurisdici{ie cu caracter reli-
gics, nu juridic, a fost aceea a episcopilor in calitate de intlistatdator al
clerului din parohii (cum se numeau cele dintii episcopii). Jurisdictia de
aceastd naturd consta in indreptdfirea — recunoscuta spontan episcopi-
lor in virtutea stdrii lor harice superioare — de a indruma, de a sfdtui
si de a indemna si mustra pe ceilalii clerici, ba chiar si de a le porunci.
Acestia, la rindul lor, aveau obligatia ascultdrii sau supunerii fatd de
episcopi, ascultare care maj tirziu s-a numit «ascuitare canonicd», pen-
tru cd a fost inscrisd de la o vreme in diferite texte ale sfintelor canoane,
incepind cu canonul 39 apostolic.

Atit episcopii cit si prezbiterii aveau apoi indreptatirea — tot in
virtutea stdrii lor harice -— de a-i indruma pe credinciosi, de a-i con-
duce sau de a-i pdstori; iar acestia aveau indatorirea ascultdrii fata de
toti membrii clerului, in care ei respectau pe purtatorii unei stdri harice
superioare  stdrii harice a laicilor.

Dupd introducerea normelor juridice in viata BlSGI‘lCll, simplei si
firestii conduceri si indrumadari din partea episcopilor si din partea
preotilor, care se intemeia pe starea harica a diverselor trepte ale cleru-
lui si pe rinduielile cu caracter religios cuprins in Sfinta Scripturd si
in unele indrumadari date de Sfintii Apostoli, a inceput a i se da o ex-
presie juridicad din ce in ce mai conturatd prin reguli care de asta data
nu erau numai texte din Sfinta Scripturd sau din Traditia apostolicd, ci
adevdarate legi de drept. In felul acesta jurisdictia de naturd religioasa
a clerului si in primul rind a episcopilor a fost dublatd de o jurisdiciie
propriu-zisd, adicd de una cu caracter juridic. Ea a fost insa atribuita
diverselor trepte ale slujitorilor bisericesti {inindu-se seama de starea
lor haricd, precum si de indrumadrile cuprinse in legdturd cu slujirea lor
atit in Sfinta Scripturad, cit si in Tradifia apostolica.

Procedindu-se in acest fel, cu observarea simetriei dintre har si
jurisdictie, nu s-a atribuit episcopilor vreo jurisdictie mai mare decit
aceea la care erau indreptéatiti prin starea lor haricd si prin drepturile
st indatoririle de naturd religioasa aferente acestei stari. De asemenea,
nici prezbiterilor nu li s-a atribuit vreo jurisdiciie care sd dep&seascd
condifia lor proprie.

Privite astfel lucrurile, jurisdictia apare ca un vesmint juridic prin
care se dubleazd starea haricd a _diferitelor trepte clericale, oferind
acesteia un sprijin, o pirghie si o garanfie in plus pentru slujirea lor.
In toate cazurile s-a pdastrat insd o simetrie desdvirsitd intre starea
haricd si intre vesmintul jurisdictional, care nu a fost conceput decit ca
un auxiliar al stdrii harice, creatoarea conditiei proprii a fiecédrei trepte
din cinul clerical.

Pe citd vreme insd in cuprinsul jurisdictiei episcopale in raport cu
clerul, precum si in aceea a prezbiterilor in raport cu diaconii si cu
ceilalti slujitori inferiori, au intrat din ce in ce mai multe elemerite
juridice, transformindu-le vesmintul jurisdictional intr-o adevdérata
cuirasd, jurisdictia cu caracter religios a acestora fatd de credinciosi
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14 Pr. Prof. LIVIU STAN .10

si-a pédstrat in intregime caracterul ei original. Numai pe alocuri si mult
mai tirziu s-a ajuns si la concretizarea ei destul de firava intr-o {esa-
turd juridicd aproximativd. Cu alte cuvinte, se poate spune cad ceea ce
se numeste jurisdicfie in sens propriu de vesmint juridic, s-a impus mai
mult in raporturile dintre slujitorii Bisericii in cadrul cédrora ei au de-
venit, in foarte variate forme, titulari ai drepturilor de jurisdiciie, pe
cind fatd de credinciosi ei au rdmas tot péastori sau cirmuitori religiosi.

CUVINTUL SFINTELOR CANOANE

Dupéd cum se stie si dupd cum s-a putut vedea din cele schitate mai
sus, infiltrarea dreptului si prin el a jurisdictiei in raporturile dintre
clerici s-a facut mai intli in mod practic, adicd pe calea obiceiului de
drept. Acestui obicei a inceput apoi sd i se dea din ce in ce mai mult
expresie prin legi pozitive, adica prin legi juridice scrise, care abunda
in canoanele apostolice ca si in celelalte, atit in privinia episcopilor cit
si a preotilor si diaconilor, ca si in privinta altor slujitori nesacramen-
tali ai Bisericii.

Dar in cazul procesului de dezvoltare a formelor de organizare a
Bisericii, asa precum s-a ajuns la conturarea si cristalizarea jurisdictiei
episcopilor asupra intregului cler din unitdtile in fruntea cd&rora se
gdseau, a apdrut spontan nevoia s$i s-a ajuns apoi la crearea unei juris-
dictii superioare si asupra episcopilor, fie cd aceasta a fost atribuitd
unora dintre ei dupd anumite criterii, fie cd a fost atribuitd unor organe
colegiale care s-au numit sinoade.

Cei dintii episcopi cédrora li s-au atribuit minime drepturi jurisdic-
fionale fa{a de colegii lor din aceeasi stare haricd, s-au numit protosi
sau primati, adicd episcopi intiistdtdtori intre ceilalli episcopi. Acestora
li s-a conferit, prin infelegerea episcopilor interesati, dreptul de a con-
voca si de a prezida adundri, consfdtuiri, sau consilii ale episcopilor
vecini, ori dintr-o circumscriptie determinatd teritorial dupd criterii
geografice, administrative ori de alta naturd, inclusiv dupd apartenenta
etnicd a credinciosilor si a slujitorilor dintr-un anumit {inut.

Dar din modul in care s-au conferit si s-au exercitat la inceput
aceste drepturi, precum si din alitudinea episcopilor obisnuiti fatd de
colegii pe care i-au investit cu asemenea drepturi, rezultd clar ci ele
constituiau in primul rind niste indatoriri create prin vointa corpului
episcopal si cd luate sub aspectul lor de drepturi ele nu erau drepturi
in sens juridic, ci niste privilegii de onoare.

Cu toate acestea insd, ele au creat raporturi de jurisdictie intre
diversele categorii de intiistdtatori si intre ceilalfi episcopi, dar aceste
raporturi erau, dupd natura lor, numai onorifice.

Ca urmare, in procesul aparitiei si cristalizarii jurisdicfiei in viaia
Bisericii, dupd jurisdicf{ia de naturd strict religioasd, intemeiatd pe de-
osebirea de stare haricd a treptelor clerului de instituire diving, se

. iveste jurisdictia de naturd onorificd in raporturile dintre episcopi.

Dar precum celei dintii i s-a dat in curind expresie juridicd, dublin-
du-se ascultarea religioasd de ascultarea canonicd, tot la fel si jurisdic-
tiei onorifice i s-a dat corespunzatoarea expresie juridicd, prin transfor-
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marea indatoririlor si privilegiilor de onoare ale intiistdtdtorilor in
drepturi cu caracter juridic.

In calea acestei transformdari s-au ivit obstacole si s-au ridicat im-
potriviri, asa cum aratd, de exemplu, canonul 39 adoptat de Sinodul
local din Cartagina de la anul 419, dupa textul canonului 25 al Sinodu-
lui local din Hippo, intrunit la anul 393, canon care dispune astfel :

<Episcopul scaunului celui dintli sd nu se numeascd exarhul jerei-
lor, sau iereul cel mai inalt, sau ceva de acest fel, ci numai episcop al
scaunului celui dintii».

Cu toate acestea, procesul declansat o datd si-a urmat cursul, do-
bindind jurisdictia onorificd printr-una de naturd juridicd in raporturile
dintre episcopii cu rosturi superioare si cei cu rosturi comune, precum
si dintre scaunele acestora, adicad dintre centrele ierarhice respective.

In aceastd privin{d deplin graitor este canonul 34 apostolic, in al
cdrui text citim :

«Episcopii fiecdrui neam se cade sd-l cinsteascd pe cel dintii dintre
dinsii si sd-1 socoteascd pe el drept cdpetenie, si nimic mai insemnat sé&
nu facd fdrd invoirea lui. Fiecare sd facd insd numai cele ce se referd
la episcopia sa, si la satele supuse ej. Dar nici acela (cdpetenia} sd nu
facd nimic fdrd invoirea tuturor».

Din cuprinsul acestui canon se vede cd paralel cu urcarea intiista-
tatorului pe o treaptd jurisdictionald superioard in raport cu episcopii
eparhioti dintr-un anumit }ihut, o putere jurisdici{ionald superioara
acestuia, adicd intlistdtdtorului, se atribuie unui alt organ format din
tofi episcopii respectivi si care nu este altul decit sinodul episcopal al
acelui tinut.

In numeroase canoane, incepind cu cele apostolice, ale sinoadelor
locale si ale sinoadelor ecumenice, se dd expresie tot mai conturata si
mai inchegatd acestei jurisdictii a sinoadelor episcopale, care sint de
forme si proportii diferite si anume : cele ale episcopilor vecini®; cele
ale unor teritorii delimitate geografic ¢; cele ale unor unitdti constituite
in cadrul etnic?; cele ale unor unitati constituite in cadrul unitatilor
teritoriale ale statului, cum au fost eparhiile sau provinciile care s-au
numit bisericeste mitropolii ®; apoi diecezele numite uneori si arhiepis-
copii ®; si in sfirsit patriarhiile 9.

Alaturi de patriarhii, au apdrut apoi si o seamd de unitati teritoriale
numite Biserici Autonome si mai tirziu numite Autocefale, in cadrul
cdrora jurisdictia cea mai inaltd a fost atribuitd tot sinoadelor epis-
copale.

Dar dintru inceput, inainte de sinoadele episcopale si apoi paralel
cu acestea, au apdrut in viata Bisericii si sinoadele mixte la diverse
niveluri si dupa diverse trebuinte si intocmai dupd@ modelul acestora

5. Can. 14 al Sinod. de la Antiohia; can. 4 al Sinod. de la Sardica s.a.

6. Can 8 al Sinodului ai Ill-lea Ecumenic s.a.

7. Can. 34 apostolic s.a.

8. Can. 4—6 zle Sinod. I Ecum., can. 13 al Sinod de la Antiohia s.a.

9. Can 2, 6 ale Sinod. II Ecum., can. 28—30 ale Sinod. IV Ecum. s.a.

10. Can. 7 al Sinod. IV Ecum.; can. 15 al Sinod. I—11 de la Constantinopol s.a.
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s-au constituit sinoadele care au dobindit si au exercitat cea mai mare
jurisdictie in Bisericd, si anume sinoadele ecumenice.

Toate sinoadele, de orice fel si de orice dimensiuni, au fost investite
-cu jurisdictie mai mare decit a oricdrei conduceri bisericesti, reprezen-
tate de o singurd persoana, fie cd aceasta se afla in fruntea unei unitafi
‘mai mici ca cele constituite pe principiul vecinatdtii sau in cadrul
geografic ori etnic, fie cd se afla in fruntea vreunei dioceze sau a vre-
unei patriarhii.

Wicdieri, legislatia bisericeascd sau cea de stat care s-a ocupat cu
treburi bisericesti In timpul Imperiului roman si al celui bizantin, nu
conferd si nici nu consacrd vreunui singur episcop, indiferent de titlul
pe care il purta — mitreopelit, exarh, patriarh, papd, patriarh ecumenic
— vreo jurisdictie superioard sinoadelor, nici pentru un teritoriu bise-
‘ricesc mai restrins, nici pentru o parte mai insemnata din Bisericd si cu
atit mai puiin pentru intreaga Biserica.

Cu toate acestea, recurgindu-se la unele marturii false sau la altele
fard valoarc probatorie si fard greutate, acestea neprovenind de la vreo
autoritate recunoscutd in DBisericda, s-au formulat si continud sa fie
etalate o seamd de pretentii la un asa-numit drept de jurisdicfie univer-
‘sald in Bisericd pe seama episcopului Romei.

Lasind la o parte obieciiile strivitoare de naturd teologicd impo-
{riva unei asemenea pretentii!!, vom ardta pe scurt acele texte din
sfintele canoane, adoptate de cea mai inaltd autoritate a Bisericii care
este Sinodul Ecumenic, texte prin care se dovedeste fard putintd de
contestare cd nu a existat niciodatd vreun astfel de drept de jurisdiciie
universald pe seama nici unui episcop $i cd nici nu s-a pus problema
unui atare drept in fafa autoritdtii supreme a Bisericii.

Cel dintii canon al unui sinod ecumenic care se ocupd de pozilia
superioari pe care au dobindit-o unele scaune episcopale din Biserica
Veche, de jurisdictia acestora, ca si de ierarhia lor, este canonul 6 al
‘Sinodului I Ecumenic, in al cdrui text citim urmadtoarele :

«Sd se tind obiceiurile cele vechi, cele din Egipt si din Libia si din
Pentapole, ca episcopul din Alexandria sd aibd stdpinire peste toate
aceste provincii, deoarece aceasta s-a obisnuit si pentru episcopul din
Roma. De asemenea incd si in Antiohia si in celelalte provincii sd se
pastreze prerogativele pe seama Bisericilor».

Hot&rirea cuprinsd in acest text a fost prilejuitd de punerea in dis-
cutie a unor pretentii de intiietate formulate de unele din scaunele prin-
-cipale ale Bisericii Vechi, care dobindiserd o oarecare jurisdictie mai
inaltd decit aceea a mitropolijilor si chiar a unora dintre exarhii
diecezelor.

Din textul canonului se vede cd cel dintii a fost scaunul din Alexan-
dria si apoi cel din Antiohia. Lor li se recunoaste o jurisdic{ie superioara
‘de nivelul exarhilor diecezelor si chiar mai mari. Dar canonul preci-
zeazd cd aceastd jurisdiciie nu se Iintemeiazd nici pe vreo ledge ante-

1. Vezi Pr. Prof. Liviu Stan, Primalul adevdrului inainfea oricdrui alt primal, in «Ortodo-
sxia», XX (1968), nr. 1, p. 179—184.
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tioard, nici pe vreo rinduiala apostolicé, ci pe obiceiul de drept al
Bisericii. Deci canonul consacrd in aceastd privinid un obicei care se
formase pind la acea data.

Textul canonului mai aminteste insd si de episcopul Romei, si pre-
cizeazd lucrul foarte important c&d si acestuia «s-a obisnuit» a i se recu-
noaste o jurisdictie de acelasi nivel ca si episcopilor din Alexandria si
«din Antiohia si din alte provincii.

De aici rezultd mai intii cd nu s-a pus problema recunoasterii vre-
unei jurisdictii pe seama Scaunului din Roma asupra intregii Biserici
sau mdcar asupra vreunui teritoriu mai mare, ci doar asupra unui teri-
toriu de proportiile aceluia din cuprinsul jurisdictiei scaunelor din Ale-
xandria si din Antiohia, deci de proportiile a una sau doud dieceze sau
-exarhate.

In al doilea tind se vede clar din textul canonului cd si respectivul
drept de jurisdicfie al episcopului Romei se intemeiaz& tot pe obiceiul
juridic care s-a creat in .acea parte a Bisericii, iar nicidecum de vreo
lege scrisd, pe vreo rinduiald apostolicd sau pe una de «drept divin»,
cum obisnuiesc sa spund fard nici un temei cel care pretind céd un astfel
de drept ar rezulta din vointa expresd a Mintuitorului.

In al treilea rind, trebuie refinut faptul cd pozitia Romei, adici a
-episcopului Romei, nici nu este amintitd ca cea dintii, ci numai in rind
cu aceea a episcopilor din Alexandria si din Antiohia si din alte pro-
vincii, fard a i se da vreo importantd deosebitd si fard a se aminti nimic
despre vreun eventual drept superior pe care l-ar fi avut episcopul
Romei in raport cu toti ceilalti. Or, dacé ar fi existat un asemenea drept,
atunci Sinodul I Ecumenic, adicd cel dintli sincd cu autoritate univer-
-sald in intreaga Bisericd, nu ar {i evitat sa precizeze acest drept superior
pe seama episcopului Romei, si incd tocmai in cadrul precizdrilor pe
care le face in legédturd cu discutia despre intiietatea pe care o dobin-
disera unele dintre principalele scaune ale Bisericii.

Faptul cd nu se aminteste nimic despre acest lucru, precum si acela
cd Intiietatea jurisdictionald a scaunuluil episcopului Romei fatd de
-episcopii din teritoriul a una sau doud dieceze — intocmai ca si aceea
a episcopilor din Alexandria si Antiohia in pdr{ile lor — o intemeiaza
in mod expres si exclusiv pe un obicei de drept, aratd fara putin{a de
replicd adevédrul cd nici un drept superior de jurisdiciie, deci nici cel
al episcopului Romei inclusiv, nu s-a ndscut altfel decit in cadrul unui
proces de infiltrare a dreptului in viata Bisericii si de formare a juris-
dicfiei bisericesti pe calea obiceiului juridic.

Estet evident deci cd nu poate fi vorba la acea datd de nici un fel
de primat de jurisdiciie al episcopului din Roma.

Dar problema intiieid{ji scaunelor principale din Biserica veche
intemeiatd fie pe jurisdictie, fie pe privilegii de onoare, s-a pus din
nou la Sinodul al II-lea Ecumenic si ea a facut obiectul canoanelor 2
si 3 ale acestui sinod.

Canonul 2 al Sinodului al II-lea Ecumenic reproduce in principiu
cele stabilite de canonul 6 al Sinodului I Ecumenic, in privinta intiie-
tafii jurisdictionale pe care au dobindit-o in baza obiceiului de drept

S.T. —2
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episcopii Alexandriei si Antiohiei in teritoriile lor, precizind cd si epis-
copii din fruntea diecezelor Asia, Pont si Tracia se .vor bucura de
aceeasi intiietate in respectivele dieceze. Hotdrind acestea, canonul 2
al Sinodului al II-lea Ecumenic se referd in mod expres la cele hotdriter
in aceastd materie de Sinodul I Ecumenic, prin canonul 6. El nu se ocupa
insd in mod expres de poziiia episcopului Romei, care face obiectul
canonului urmator, adicd al canonului 3 al Sinodului al 1I-lea Ecumenic,
al cdrui text apare ca o continuare directd si nedetasabild a canonului 2.

Tatd textul canonului 3: -

«Dar se cuvine, ca, dupd episcopul Romej, intiietatiea cinstei sd o
aibd episcopul Constantinopolului, pentru cd cetatea aceasta este Roma
noud».

Prin acest canon se recunoaste episcopului Romei un primat de
onoare in intreaga Bisericd, cu motivarea cd este episcopul Romei vechi,
adica a vechii capitale a Imperiului roman, iar episcopului din Constan-
tinopol i se recunoaste locul 8l doilea in ierarhia onorurilor, cu moti-
varea cd el este episcopul capitalei celei noi a Imperiului roman, care
este numitd Roma noud. Despre nici un alt fel de intiietate pu este vorba
in acest canon, ci despre aceea a cinstei pe care o precizeazd foarte clar.

Dupé cum se vede, nici Sinodul al 7I-lea Ecumenic, cu ocazia dez-
baterii care a avut loc in cadrul sdu despre intiietatea scaunelor prin-
cipale din Biserica veche — intiietate intemeiatd fie pe jurisdiciie, fie
pe onoare — nu aminteste nimic despre vreo altfel de intiietate, in
spetd de cea jurisdictionald, in intreaga Bisericd, decit despre cea onori-
ficd, adicd despre primatul de onoare pe care il recunoaste episcopului
Romei. Se intelege insd c&d dacd ar fi existat vreun primat de jurisdictie
pe seama episcopului Romei Sinodul nu putea sd-1 treacd cu vederea,
mai ales cind a venit vorba despre primatul de onoare, in paraleld cu
care, si spre deosebire de care, nu s-ar mai fi omis amintirea si preci-
zayea celui jurisdictional, dacd un asemenea primat ar fi existat.

Mai tirziu, in vremea Sinodului al I'V-lea Ecumenic, s-a ajuns ca
jurisdictia scaunelor principale din Biserica veche sd& dobindeascd pro-
portii si mai mari si ca intiistatatorii, a cdror jurisdiciie s-a sporit pina
la maximum posibil, sd dobindeascd si inaltele titluri de patriarhi.

Cu prilejul acestui sinod si tocmai pentru a se trasa o granitd intre
intlietdfile jurisdiciionale si cele onorifice, s-a precizat din nou, in ter-
meni care nu mai lasd nici un fel de Indoiald si cu referire expresd la
canonul 3 al Sinodului a] Il-lea Ecumenic, cd nu¢exista nici un primat
universal de jurisdictie in Bisericd si cad existd doar un primat de onoare
recunoscut episcopului Romei, dupd care sd se bucure de aceeasi cinste
in calitate de episcop al noii capitale, adicd a Romei noi, episcopul
Constantinopolului. Aceste lucruri sint exprimate cum nu se poate mat
clar in canonul 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic, al cdrui text este
urmaétorul :

«Urmind in toate privintele hot&ririlor Sfintilor Parinti si cunoscind
canonul citat mai inainte al celor 150 de Dumnezeu preaiubitori epis-
copi, intrunifi in cetatea Impardteascd a Constantinopolului, in Roma
cea noud, in zilele marelui Teodosie, fericitul impé&rat de pioasi me-

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



15 HAR S$I JURISDICTIE 19

morie (can. 3 al Sinodului al Il-lea Ecumenic), aceleasi le dispunem si le
hotdrim si noi in privinfa prerogativelor aceleiasi Sfinte Biserici a Con-
stantinopolului, Roma cea noud, deoarece péarintii au conferit cu drept
cuvint aceleasi prerogative si scaunului Romei celei vechi, fiindcd aceea
era cetate impdrdteascd.

Indemnati de aceeasi intentie, cei 150 de Dumnezeu preaiubitori
episcopi, au conferit prerogative identice si Preasfinfitului scaun al
Romei noi, judecind cu drept cuvint cd cetatea care este demnd de im-
pdrat si de senat $i care se bucurd ca atare de prerogative identice’'cu
ale vechii Rome impdrdtesti sd se inalfe si in lucrurile bisericesti ca si
aceea, §i sd fie a doua dupd aceea».

Canonul acesta reprezintd in primul rind o tilcuire autenticd, data
de cea mai inaltd autoritate a Bisericii, adicd Sinodul Ecumenic, cano-
nului 3 al Sinodului al Il-lea Ecumenic. Tilcuirea s-a impus tocmai pen-
tru cd in legdturd cu el s-a dezbdtut problema raporturilor dintre
Scaunul Romei si Scaunul Constantinopolului.

Tilcuirea care se d& canonului 3 al Sinodului al Tl-lea Ecumenic,
tilcuire despre care se spune in preambulul canonului cd s-a citit in
fata Sinodului, este aceea cd prin canonul respectiv, pentru rajiuni po-
litice si exclusiv pentru acestea, s-a conferit Romei vechi primatul de
onoare in intreaga Bisericd, iar Romei noi, adicd episcopului din noua
capitald a Imperiului din Constantinopol, i s-a asigurat «prerogative
identice cu cele ale vechii Rome» in privinta onorurilor, fiind insd al
doilea dupd episcopul Romei.

Cit priveste insd jurisdic{ia Scaunului din Constantinopol si aceea
a Scaunului din Roma, aceasta este declaratd egald pentru fiecare dintre
cele doud scaune in teritoriile lor.

Aflindu-ne in fata unei interpretdri pe care un sinod ecumenic o
face unui canon al altui sinod ecumenic, si cunoscind c3 in Biseric,é nu
existd nici o autoritate superioard sinodului ecumenic care sd interpre-
teze vreo lege bisericeascd, este evident cd la cele spuse de canonul 28
al Sinodului al TV-lea Ecumenic nimeni nu mai este indreptéatit si nici
nu poate sd mai adauge nimic in favoarea vreunuia sau altuia din cele
doud scaune de cdpetenie ale Bisericii din vremea aceea.

Se intelege cd dacd mdcar s-ar fi pus problema vreunui primat de
jurisdictie al episcopului Romei, un asemenea privilegiu nu putea si
nu fie mentionat si subliniat in sinod, atunci cind s-a discutat tocmai
privilegiul primatului de onoare al Scaunului Romei, care a fost recon-
{irmat prin canonul citat. \

Cu toate cd tocmai datorﬁé faptului cd el reprezinta interpretarea
autenticd, fard de echivoc si fard de apel a canonului 3 al Sinodului
al II-lea Ecumenic, in sensul cd n-a existat in Biserica Veche nici un fel
de primat de jurisdictie al episcopului Romei, autenticitatea canonu-
lui 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic a fost pusd la indoiald, ba chiar
contestatd de unii oameni ai Bisericii din Apus, incercindu-se astfel a
se scoate din circulatie o interpretare impotriva cireia nu se mai putea
spune nimic; totusi aceastd interpretare nu numai cd s-a pdstrat in
Bisericd, dar ea a mai fost si reluatd de cdtre Sinodul al VI-lea Ecu-
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menic, care prin canonul 36 da canonului 3 al Sinodului al II-lea Ecume-
nic aceeasi interpretare pe care a dat-o canonul 28 al Sinodului al IV-lea
Ecumenic.

Iatd textul canonului 36 al Sinodului al VI-lea Ecumenic:

«Repetind cele legiferate de cei 150 de Sfinti Pdrinfi adunati in
aceastd de Dumnezeu pdzitd cetate impardteasca (canonul 3 al Sinodu-
lui al Ii-lea Ecumenic) si de cei 630 inirunifi la Calcedon (canonul 28 al
Sinodului al IV-lea Ecumenic), hotdrim ca Scaunul Constantinopolului
.sd beneficieze de prerogative identice cu Scaunul Romei vechi si sd se
inalfe cu si acela in treburile bisericesti, fiind al doilea dupd acela, dupd
care sd se numere Scaunul Marii Cetdfi Alexandria, apoi cel de An-
tiohia si dupd aceea cel al cetdfii Ierusalimului».

Dupd cum se vede din textul acestui canon, care este mult mai
concis decit acela al canonului 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic, el
reprezintd o noud interpretare autenticd din partea celei mai inalte
autoritafi a Bisericii, mai intii a canonului 3 al Sinodului al II-lea Ecu-
menic si apoi a canonului 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic, din textul
cdruia reproduce Intocmai anumite forinule si expresii. Prin acestea,
canonul 36 al Sinoduliui al VI-lea Ecumenic pune intr-o lumind cit se’
lui al II-lea Ecumenic si de canonul 28 al Sinodului al I'V-lea Ecumenic..
(680—692) nu exista si nici nu se [dcea mdcar mentiune de vreun primat ,
jurisdictional al episcopului Romei. Exista doar vechiul primat de
onoare care se reconfirmé in forma consacratd de canonul 3 al Sinodu-
lui al Il-lea Ecumenic si de canonul 28 al Sinodului allV1-lea Ecumenic.

Ne géasim deci in fata unei a doua interpretdri autentice din partea
unui Sinod Ecumenic, a aceluiasi canon 3 al Sinodului al II-lea Ecu-
menic, interpretare prin care se dd Inadins o replica celor care pusesera
la indoiald sau contestaserd cea dintii interpretare de acest fel, pe care
o fdcuse acestui canon Sinodul al IV-lea Ecumenic, prin canonul sdu 28.

Dar pentru a nu lasa nici cea mai micd indoiald asupra intelesului
canonului 3 al Sinodului al II-lea Ecumenic, Sinodul al! VI-lea Ecumenic
nu numai céd-i dd o ® doua interpretare autentica, ci declard cd repets,
adicd Isi insuseste deplin confinutul acelui canon. Acelasi lucru il face
si cu canonul 28 al Sinodului al IV-lea Ecumenic, adicd 1i repeta con-
tinutul, folosind chiar unele expresii luate, intocmai din textul lui, si il
interpreteazd in acelasi mod autentic, ca si pe canonul 3 al Sinodului
al I1-lea Ecumenic.

Prin urmare, Sinodul al VI-lea Ecumenic interpreteazd in mod
autentic si fard echivoc chiar doud canoane ale unor sinoade ecumenice
anterioare, prin care se rinduiesc lucrurile in privinta ierarhiei onori-
fice a principalelor scaune din Biserica Veche.

Nici de astd datd nu era posibil sd fie trecutd cu vederea, tocmai
in cadrul preocupdrii de a stabili o ierarhie a scaunelor principale din
Biserica Veche, intiietatea jurisdicfionald sau primatul de jurisdictie al
episcopului Romei, dacd un asemenea primat ar fi existat.

Pe temeijul legislajiei canonice anterioare si in spiritul autentic al
rinduielilor traditionale de conducere a Bisericii, Sinodul al VI-lea
Ecumenic nu permite afirmarea si introducerea in viata Bisericii a vre-
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unei forme de jurisdictie superioare aceleia a patriarhilor, ci se ocupa
numai de ierarhia onorifica a acestora, pe care o fixeazd in textul ca-
nonului 36, asa cum ea se statornicise atit pe cale de obicei cit si prin
iegea pozitivd a Bisericii, adicd prin canoane 2.

De la aceastd datd, problema raporturilor dintre scauntl Romei
vechi si scaunul Romei noi sau al Constantinopolului n-a mai facut
obiectul vreunui canon pinad la anul 879—880, cind Sinodul intrunit in
Biserica Sfintei Solii din Constantinopo! a hotarit in aceastd privintd
cele ce urmeaza :

«Sfintul i Ecumenicul Sinod a hofdrit ca acei clerici ori mireni, ori
episcopi din Italia, care petrec in Asia sau in Europa sau in Libia, si au
fost pusi sub legdturd, sau caterisire, sau anatematizare de cdtre Prea-
sfintitul Pupa Ioan (al Vili-léa), unii ca acestia sd fie pusi si de cdtre
Fotie, Preasfinfitul Patriarh al Constantinopolului sub aceeasi hotdrire
de pedeapsd, adicd sd fie ori caterisiti, ori anatematizati, ori afurisiti.

Dar si acei clerici sau laici, sau cei din tagma arhieraticeascd sau
ieraticeascd, din crice parochie (eparhie), pe care Fotie, Preasfintitul
nostru Patriarh ii va pune sub afurisire, sau caterisire, sau anatemati-
zare, sd-i uibd pe ei si Preasfinfitul Papd Ioan al VIII-lea si Sfinta Iui
Dumnezeu Bisericd a romanilor, supusd lui, sub aceeasi hotdrire de
pedeapsa:

Si sd nu se schimbe ceva nici din prerogativele cuvenite Preasfin-
fitului Scaun al romanilor, nici din totalitatea prerogativelor Intiiului
stdtdtor al ei, nici acum si nici in viitor».

Din analiza textului acestui canon se impun o seamd de constatari
care nu pot fi evitate si care sint {oarte grditoare atit pentru modul in
care s-a dezvoltat jurisdiciia la cel mai inalt nivel in viata Bisericii cit
si pentru modul in care aceasta s-a cristalizat in raporturile dintre prin-
cipalele scaune din Biserica Veche.

— Cea dintii constatare este aceea ci sinodul care trebuia s& ho-
tdrascd definitiv in problema raporturilor de jurisdictie dintre Scaunul
Romei si cel al Constantinopolului, ca si dintre acestea si celelalte trei
Scaune patriarhale din Biserica de atunci, a fost convocat ca un sinod
ecumenic, si cd in canonul prin care se reglementeazd aceastd problemad
sinodul insusi se numeste pe sine «Sfintul si Ecumenicul Sinod».

Desi acest sinod n-a rdmas in rindul sinocadelor ecumenice, totusi
faptul c& el a fost convocat ca un sinod ecumenic aratd citd importanta
s-a dat problemei principale pentru care a fost intrunit si pe care el o
solutioneazad intr-un mod atit de clar si de precis.

— A doua constatare care se impune este aceea cd atit in Biserica
din Ré&sdrit cit si in cea din Apus jurisdicfia s-a dezvoltat in asa mdsura
incit a imbradcat forme severe de suveranitate cvasi-politica.

Intr-adevar jurisdictia Scaunului din Constantinopol se confunda
in mare masurd cu o bund parte din suveranitatea Statului bizantin.

12. Can. 6--7 ale Sincd. I Ecum.; can. 2-—3 ale Sitod, Il Ecum.; can, 28 al Sinod. IV Ecum.
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Cit despre jurisdictia Scaunului Romei, aceasta se transformase
deja in suveranitate politica incd din a doua jumétate a veacului al
Vlll-lea, in mod cert de la anii 780—78l, de cind existd dovezi sigure
cd papa se comporta ca un suveran si isi numea suveranitatea puterea
sa conducdtoare, adicd puterea sa jurisdictiionald. i

Desi celelalte trei patriarhate istorice : al Alexandriei, al Antiohiei
si al Ierusalimului ajunseserd din veacul al VII-lea sub stdpinire araba,
si-au dezvoltat si ele jurisdiciia pind la nivelul suveranitdfii, intr-o
oarecare masurd, datoritd faptului cd intiistatatorii acestora au dobindit
din partea arabilor recunoasterea calitatii lor de a fi si exponenti na-
{ionali, nu numai rel1glo$1, ai populatiei crestine.

Dupd cum s-a vazut in capitolul anterior, aparifia, infilirarea si
impunerea- jurisdicfiei in viata Bisericii, ca simplu vesmint juridic al
puterii bisericesti, constituie un proces indelungat care a inceput cu a
doua jumadtate a veacului al IIl-lea si a durat pma in veacurile al V-lea
— al Vl-lea, cind se trece la o noud etapa, aceea in care jurisdictia bise--
riceascd se ingemineaza cu cea de stat, adicd cu suveranitatea politica.

Procesul de dezvoltare, de intdrire si in cele din urma de transfor-
mare a jurisdictiei bisericesti in suveranitate politico-bisericeasca —
determinat de cauze variate in intreaga Bisericd — s-a desfdsurat de-a
lungul veacurilor al V-lea — al Vli-lea si s-a consumat si s-a cristalizat
in forme certe, in veacurile al VIll-lea — al IX-lea.

Pentru modul in care se dd expresie in Bizan{ suveranitdfii politice
a patriarhului din Constantinopol, in cadrul bicefaliei ce caracteriza
raporturile dintre Biserica si Statl, este deplin grditor cuprinsul capitolu-
lui III din Constitutia contemporand cu Fotie a Imperiului bizantin —
Constitutie in care se recunoaste stilul marelui patriarh si care este
cunoscutd sub numele de Epanagoga (834--886), — In care se aratd ca
impdratul si patriarhul sint cele doud cdpetenii ale statului si ca fara
unul dintre acestia statul nu poate exista 12.

— A treia constatare este aceea cd nu se pune in mod direct n1c1
o problemd in legdtura cu celelalte trei patriarhate istorice din Rasdrit
si aceasta pentru cé ele se aflau in stdapinire arabd, iar in aceastd situafie
ele nu intrau in competitie jurisdict{ionald nici cu Roma, nici cu Con-
stantinopolul, cu alte cuvinte nu manifestau pretentii jurisdictionale. In
plus, pozitia lor fusese reglementatd prin canonul 36 al Sinodului al
Vi-lea Ecumenic, in asa fel incit nici ele nu dddeau semne de vreo
nemultumire, si nici celelalte doud patriarhate, acela al Romei vechi si
acela al Romei noi, nu contestau nimic din cele statornicite de Sinodul
al VI-lea Ecumenic, prin canonul 36.

In fine, si pentru faptul cd asa-numita «Pentarhie» — adicd condu-
cerea sau indrumarea Bisericii prin intlistdtdtorii celor cinci patriarhate
istorice : Roma, Constantinopol, Alexandria, Antiohia si Ierusalim —
reliefatd in mod deosebit de clar prin legislatia bisericeascd a imparatu-
lui Justinian (527—565) si mai la urméd prin canonul 36 al Sinodului al
VI-lea Ecumenic, funci{iona mé&car la rastimpuri, fdra ca arabii sd facad

13. Epanagoga, 111, 1; 111, 8.
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totdeauna opozitie colaborarii celor trei patriarhate de sub stdpinirea
Tlor cu celelalte doua.

Insdsi existenta si functionarea «Pentarhiei» constituie o dovada céd
in afara eji nu exista nici un for de conducere a intregii Biserici, repre-
zentat de o singurd persoand care sd fi avut dreptul de a dispune si de
«Pentarhie» si de «sinodul ecumenic», ci cd din contrd — asa cum se
dovedeste prin toate hotaririle sinoadelor ecumenice anterioare si deo-
protrivd prin hotdrirea Sinodului intrunit la Constantinopol in anul 879
— toti intiistdtdtorii Bisericilor, inclusiv episcopul Romei, erau subor-
donati sinodulul ecumenic, care aducea hotédriri obligatorii pentru toti,
cum este si aceea din canonul 1 al Sinodului de la anul 879.

— Prin urmare, a paira constatare pe care trebuie sd o facem este
aceea cd si la data respectivd, adicd la anul 879, episcopul Romei — cu
toatd jurisdictia lui de tipul suveranitdtii politice si cu toatd calitatea pe
care o presupune aceastd suveranitate — recunostea superioritatea
sinodului ecumenic si se supunea acestuia, neavind incd veleitdti de
jurisdictie universala.

— C4& lucrurile se prezintd astfel, rezultd si din a cincea constatare
pe care sintem obligati sd o.facem, si anume, cd, prin canonul 1 al Sino-
dului de la 879, se recunoaste egalitatea depling sub raport jurisdic-
tional intre Roma veche si Roma noud. lar pentru a nu ldsa nici o in-
doiald in aceastd privintd, se aratd in concret cd este vorba de «Prea-
sfintitul Papd loan» si de «Fotie, preasfin{itul nostru Patriarh», adica de
cei doi intiistatdtori principali ai Bisericii, primul in calitate de episcop
al Romei vechi, iar al doilea in calitate de intlistatator al Romei
celei noi.

— C& nu este vorba de vreo inegalitate jurisdicfionald infre cele
doud scaune si intre titularii lor si nici cd ar fi vorba de vreun privilegiu
prin ' care Scaunul Romej vechi ar fi ridicat deasupra Scaunului Romei
noi sub alt raport decit acela al onoarei rezultd si din faptul cd in
textul canonului se precizeazd cd nu trebuie «sd se schimbe ceva din
prerogativele Preasfin{itului Scaun al Bisericii romanilor, nici din tota-
litatea prerogativelor intlistatatorului ei, nici acum, nici in viitor». Prin
‘aceastd precizare, se face referire la tot ceea ce hotdrdsc canoanele
sinoadelor ecumenice care s-au ocupat de ierarhia principalelor scaune
lin Biserica Veche, precum si de jurisdictia fiecdruia dintre acestea si,
‘in mod special, de protia sau intlietatea onorificd a scaunului Romei.
Canonul confirmind apoi cele hotdrite anterior in aceste privinte si
neaddugind nici o prerogativd in plus pe seama Scaunului Romei, toc-
‘mai in cadrul unei hotdriri prin care se reglementeaza raporturile dintre
Roma veche si Roma noud, dovedeste cd nu apdruse vreo prerogativa
noud si cd nu a fost cazul sd i se recunoascd Romei vechi altceva decit
1 se recunoscuse prin canoanele sinoadelor ecumenice care se ocupa-
‘serd pind atunci de aceastd chestiune. Re{inem si acest aspect ca a sasea
constatare pe care trebuie s-o facem pentru punerea in adevirata sa
Juming a continutului si intelesului canonulut 1 al Sinodului de la Con-
stantinopol din anul 879. :
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Este deci in afara oricdrei indoieli c& dacd, in imprejurarea atit de
importantd ca aceea a fintrunirii speciale a unui sinod ecumenic cu
scopul de a transa definitiv un litigiu iscat intre scaunele de cdpetenie
ale Bisericii, nici nu s-a pus problema primatului de jurisdiciie in
intreaga Biserica, aceasta inseamnd cd o asemenea chestiune nici nu se
putea ridica pina la nivelul unei probleme de discutat intr-un sinod, si
cu atit mai putin aceea a infailibilitdtii papale.

De altfel, oamenii cunosteau prea bine stérile de fapt si rinduielile
canonice, asa incit cine ar fi pus asemenea probleme s-ar fi fdcut ridicol
pentru cd ele erau fard de obiect.

Cu toate acestea, modul in care se da expresw prin canonul I al
Sinodului de la 879, jurisdictiei celor doud scaune de cdpetenie ale Bi-
sericii, aratd totusi c#d jurisdictia a luat, pe incetul si'in mare mésurid,
locul autoritdfii sau puterii religioase a harului si cd ea fdacuse pasi
repezi in dezvoliarea si transforinarea ei in suveranitate sau madcar in
cvasisuveranitate politicd, atit in Biserica de Apus cit si in cea de
Résdrit.

RATACIREA CEA MAI DE PE URMA

Dar cu deosebire in Biserica de Apus, procesul acesta s-a accelerat,
{iind favorizat de nou-ndscutul stat papal, care a fcut ca jurisdictia s&
prevaleze in chip de suveranitate asupra stdrii sau calitdfii harice a
episcopului Romei precum si a principalilor sdi colaboratori.

Dupd cum s-a maj spus, pe aceastd cale s-a mers$ atit de departe
incit nu s-a mai tinut seamd de starea haricd la conferirea jurisdictiei,
creindu-se la inceput péarerea si apoi rinduiala potrivit careia ea se
putea oferi oricui, indiferent de starea lui harica. Astfel a fost cu pu-
tintd ca din corpul sau colegiul cardinalilor sd poatd face parte, in afara
de episcopi, chiar si preoti si diaconi, cdrora li se conferea o jurisdiciie
mai mare decit aceea a episcopilor, adicd una care depdsea cu mult nu
numai propria lor stare haricd, ci si pe aceea a tuturor ierarhilor care
nu fdceau parte din rindul cardinalilor.

Un proces aseméndtor a avut loc si in Ré&sdrit, unde asa-numitii
«arhonti» — echivalentii cardinalilor — dobindisera si ei, cel putin in
mod practic, o putere jurisdictionald care ii ridica deasupra eplscopl-
lor. In aceastd stare a]unsesera de timpuriu «arhontii» din prima pen-
tadd, ca sd le urmeze apoi si altii din celelalte pentade, si ca aceasta
rinduiald sd fie pédstratd in mod practic si transmisd pind in =zilele
noastre, prin institujia numitd a «protosincelilor» de la centrele patriar-
hatelor vechi din Orient.

Acumulind, pe lingd autoritatea religioasd si morald fireascad, pe
care i-o conferd starea haricd fiecdruia dintre Intiistatatorii principali
ai Bisericii din epoca sinoadelor ecumenice, rind pe rind, cite un privi-
legiu sau cite un drept, formulat in chip juridic si garantat prin sanc-
tiuni corespunzédtoare s-a ajuns ca, prm contlnutul sdau juridic, juris-
dictia sd se transforme tot mai mult in suveranitate cu caracter politie
mai pronuntat sau abia sesizabil, dupad caz.
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In Apus, din imperecherea jurisdictiei bisericesti cu cea politica,
Inceputd pe fa}d in veacul al VIii-lea, a apdrut — dupd marea Schismd
de la 1054 — asa-numita suveranitate universald a papii.

Etapele pe care le-a parcurs aceasta in procesul de impunere si de
cristalizare a ei sint marcate prin péastorirea citorva papi incepind cu
Nicolae I (858—867) — deci incd inainte de Sinodul din anul 879 — si
continuind apoi cu Grigore al Vil-lea (1073—1085), cu Inocentiu al
1lI-lea (1198-—1216) si cu Bonifaciu al VIlI-lea (1294—1303).

Aceastd dezvoltare a jurisdictiei bisericesti pind la dimensiunile
suveranitdtii politice universale pentru lumea din Apus, dupd ce s-a
afirmat cu deosebire in vremea celor din urmd trei papi amintiti, s-a
dezvoltat si a durat cu diverse fluxuri si refluxuri pind la anul 1870,
adicd pind la desfiinfarea Statului papal de catre fo tele care luptau
pentru renasterea nationald a [taliei. {‘,4 ML u,u

Se stie cd in vremea aceea aveau loc dezbaterile Conc111u1u1 I de
la Vatican (1869—1870), dezbateri care au fost intrerupte tocmai de
cucerirea Romei, de cétre patriotii italieni.

Dar atit papa Pius al IX-lea de atunci (1846—1878), cit si sinodalii,
cunoscitori ai etapei in care se gdsea dezvoltarea politicd a statelor din
Apus, dindu-si seama cd va apune epoca suvetanjtdtii politice univer-
sale a papii, au gdsit cd aceastd suveranitate trebuie tonvertitd intr-o
altd formd de putere care sd asigure Scaunului roman exercitiul unei
suveranitati limitate atit asupra Bisericilor Catolice din intreaga lume,
cit si asupra statelor de pretutindeni, in cazul cind vreun interes al
Scaunului roman sau al catolicismului ar indica acest lucru. Puterea cea
noud, care s-o inlocuiascd pe cea veche, s-a numit primatul de juris-
dictie universald a papii, care a fost dublat in mod inevitabil — tocmai
pentru ca primatul cel nou sa fie deplin si sd nu-i hps‘easca nimic — de
prerogativa infailibilitdtii papale.

Cu alte. cuvinte, nemaiputind fi pastratd si nemaiputindu-se afirma
suveranitatea politicd universald a papii, sub numele sdau propriu, ea a
fost travestitd in jurisdictie bisericeascd universald, care coniine si
pdstreazad in sine simburele suveranitdtii politice universale, iar juris-
dictia bisericeasca universald a fost dublata de nimbul religios al in-
failibilitatii, care acredita pe cea dintli, dupd cum aceea constituia
premisa celei de a doua.

Modul in care s-a aplicat dupd 1870 jurisdictia bisericeasca ﬁniver-
sald a papii a dus, mai ales pe calea politicii concordatare si pe-calea
misiunilor diplomatice ale Vaticanului, la multe incercdri de actualizare:
sau revalorificare a vechii suveranitdfi politice universale a Scaunului
roman. ‘

Cit priveste fetisul jurisdictional, intruchipat In numeroase toiege
ale puterii, acesta a continuat sd fie folosit in contradictie cu starea
haricd a persoanelor cdrora li s-a incredintat, rdsturnind in felul acesta
raporturile ierarhice din viata Bisericii care sint intemeiate pe starea
haricd a slujitorilor si a credinciosilor, si mergind atit de departe incit.
pind si astdzi se mai pot conferi in Biserica din Apus jurisdictii episco-
pale unor simpli preoti, diaconi sau chiar si unor laici sau monahi, farad
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mnici o hirctonie. De altfel, o atare rasturnare a raporturilor firesti de
jurisdictie intemeiatd pe starea haricd, continud chiar in colegiul cardi-
nalilor, in care mai existd si acum preoti cu jurisdictie mai Inaltd decit
cea episcopald si chiar decit cea arhiepiscopald, metropolitand si pa-
triarhald, precum si episcopi care, in calitate de cardinali, dobindesc o
jurisdictie superioard tuturor episcopilor si celorlalte trepte ierarhice
superioare, cu exceptia papii. Este drept cd de la Conciliul I de la Va-
tican pind in prezent nici un diacon nu a mai fost facut cardinal.

Oricum, nu numai in afara lumii catolice, si in genere a Bisericilor
din Apus, ci si in Bisericile din Ré&s&rit persistd nedumerirea provocata
de nesocotirea si de rasturnarea in Biserica Romand a jerarhiei sacra-
mentale, prin ierarhia jurisdictionald, creatd si introdusd in viata Bi-
sericii ca un artificiu juridic, iar nu sub imperiul unei necesitdti cum a
fost aceea care a determinat in genere insusirea de catre Bisericd a
normelor juridice si apoi elaborarea de cdtre ea insdsi a unor astfel
de norme.

Epilog. — Desigur, si in Biserica de Rdsdrit s-au produs cindva unele
exagerdri pe linia folosirii si exemplificdrii jurisdicfiei, ajungindu-se la
deformarea jurisdictiei bisericesti a unor intiistdtdtori — cum au fost
unii patriarhi ecumenici de altddat& si al{ii — chiar in suveranitatea po-
liticd sau macar cvasipolitica.

Dar in afard de aceste excepiii in viata Bisericii Ortodoxe de pre-
tutindeni s-a péstrat simetria intre jurisdictie si starea haricd, asa incit
nici astdzi nu se poate concepe ca vreun membru al clerului s& detind
si sd exercite vreq jurisdici{ie care ar depdsi starea lui haricd.

De altfel, insusindu-si jurisdicfia ca pe o pirghie juridicd utild,
Ortodoxia i-a dat numai rostul de a defini mai precis si de a intdri prin
norme juridice puterea religioasd si morald pe care o detine si o exer-
citd ca autoritate religioasd fiecare slujitor al Bisericii. Jurisdictia nu
creazd aceastd autoritate, ci ii dd doar expresie juridicd, asa incit in Or-
todoxie ea nu se poate concepe decit cu vesmint juridic al autoritatii

i bisericesti, care este si rdmine in sine de naturd religioasd revelatd, pe

cind jurisdictia este o creajie omeneasci.

Prin originea, prin natura si prin rostul lor, aceste doud realitdti se
deosebesc de asa fel incit cea de a doua, jurisdictia, nu poate exista in
Bisericd f&rd suportul pe care-i-l oferd cea dintii, nu se poate detasa de
acesta, nu se poate tfransforma infr-o entitate aparte care sd fie folositd
independent de suportul ei haric si care sd depdseascd limitele proprii
ale autoritéfii bisericesti revelate, intemeiate pe starea haricd a trepte-
lor sacerdotale sau pe lucrarea in comun a acestora.

Din tot ce s-a precizat in cele de pind aci, etapele procesului de
aparitie si de afirmare a jurisdicfiei in v1ata Bisericii pot fi schifate
dupd cum urmeaza :

— jurisdictia rehgloasa intemeiatd pe raporturile determinate de
'starea haricd a treptelor preotiei de instituire divind;

— jurisdictia onorificd intemeiatd pe raporturile dintre episcopii
intiistdtadtori si dintre ceilalti episcopi, precum si dintre scaunele aces-
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71ora, ca si-pe raporturile dintre unitdfile teritoriale bisericesti si dintre
-sinoadele acestora ;

— jurisdictia de naturd juridicd, dublind pe cea religioasd si pe
~cea onorificd si

— jurisdictia de naturd politicd, denaturind orice jurisdicfie ecle-
ziasticd legitima.

K3

Strabatind un drum lung pe traiectoria sinuoasd pe care s-au marcat
‘mai multe etape, unele comune Bisericii din Ré&sdrit si celei din Apus,
iar altele proprii numai celei din Apus, pirghia jurisdictiei ecleziastice
a evoluat in asa fel in Apus, incit i s-a denaturat si natura si scopul,
ajungindu-se ca ea sd constituie un tdgdduitor permanent al rinduielii
jerarhice din Bisericd intemeiatd pe Revelalie si prin aceasta sd devind
un element de subminare a Vietii religioase si de sdltare a insdsi vietii
‘bisericesti din vadul ei religios in domeniul vietii politice, fapt care a
‘dus la crearea statului papal, care astidzi se numeste «Statul Cetitii
“Vaticanului».

Pivotul acestui stat dupd 1870 a ramas primatul de jurisdictie uni-
versald al papii si infailibilitatea aferentd acestui primat.

Conciliul al fi-lea de la Vatican, de la care intreaga crestinatate
-s-a asteptat sd netezeascd drumul peniru relatii viitoare mai frafesti
intre Biserici, pentru ca acestea sd se poata regdsi mdacar in atmosfera
‘unitatii crestine, a reconfirmat primatul si infailibilitatea papii, ardtind
cd intelege s& inchidad prin ele portile dialogului cu ceilalii crestini, pe
-care abia le deschisese papa loan al XXIII-lea.

Nu se poate totusi nega faptul cd diverse acte irenice de mare in-
semndtate si adinc grditoare in limbajul dragostei crestine, cum sint
cele pe care le face Roma papald fatd de Bisericile Ortodoxe prin ridi-
carea anatemei de la 1054 si prin altele asemenea acte, creazd o atmo-
-sferd pozitiva, de apropiere si de infelegere intre Biserici. Dar aceastd
atmosferd se anuleazd de indatd ce fratii porniti cu elan spre angajarea
dlalogulm mult asteptat se lovesc de cele doud pietre de poticnire — de
‘primat si de infailibilitate —, ingrozindu-se si pdzindu-se de ele intoc-
‘mai ca odinioard coribierii care se apropiau de Scyla si Carybda. -~

Intr-adevir, obstacolele pe care le ridicd primatul si infailibilitatea
papald in calea infelegerii si unirii tuturor crestinilor sint de netrecut,
iar incercdrile de a le ocoli sau de a le minimaliza fdrd insda a le
inldtura nu fac decit sd le scoatd si mai mult la vedere in lumina lor
‘adevdratd, de sacrilegii si de pietre de sminteald pentru toatd suflarea
‘crestind.

Cu toate acestea Insd, cei ce au la inimd marea cauzd a refacerii
unitdtii ecumenice a Bisericii nu-si 'pot pierde nddejdea cd cele doui
pietre de poticnire care stau in calea acestei unitati vor fi inliturate
intr-o zi prin vointa si prin inlelegerea crestinilor, vor fi dirimate ca
<oi idoli care s-au ndscut tot prin voinfa oamenilor, insd nu prin intele-
gerea, ci tocmai prin neintelegerea lor.
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Felul in care a fost solutionat la anul 879, prin canonul 1 al Sino-
dului intrunit atunci, un litigiu destul de grav dintre cele doud scaune
de cdpetenie ale Bisericii, privit in ansamblul conditiilor care l-au de-
terminat atunci si transpus in conditiile de astdzi ale crestinataiii, ne
oferd un model si un prilej de reconsiderare' a pozitiilor divergente
existente astdzi si ne aratd precis calea pentru refacerea pdcii si uni-
tatii dintre Biserici. C&ci a redtabili acea pace, care s-a incheiat atunci,
inseamnd de fapt a restabili si unitatea Bisericii si prin aceasta si re-
luarea intercomuniunii intre Biserica de Raésdrit si cea de Apus.

‘In toate discutiile si in toate stradaniile pe care le fac ierarhii,
teologii si credinciosii de orice confesiune pentru a gési calea cea mai
potrivitd spre a se ajunge la restabilirea unitdtii ecumenice a crestina-
tdtii, nu s-a izbutit pind acum sd se gdseascd o cale mai dreaptd si mati
cu adevdrat-ecumenicd decit aceasta pentru ecumenica unitate a
Bisericii.
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RUGACIUNILE PENTRU ALTII $I SOBORNICITATEA BISERICII *

RUGACIUNILE PENTRU VII

Sobornicitatea e opusul singuratatii ; e unirea interioara a membrilor
Bisericii intr-un intreg, ceea ce are ca urmare cd in Intreg se yeflecta
calitdtile si viata tuturor si fiecare reflectd calitdtile si viata intregului.
‘Sobornicitatea isi are o analogie in raportul dintre organismul in a cdrui
unitate se armonizeaza totalitatea celulelor componente cu viata lor si
dintre celulele care reflecta fiecare in parte calitdtile specifice ale orga-
nismului ca Intreg. Fiecare parte componentd se explicd si existd prin
intreg si intregul se sustine prin legdtura tainicd ce le uneste pe toate.
Legdtura aceasta este mai mult decit un asentiment al pértilor ; totusi
intregul nu e in afara pdriilor sau fara parti. .

Sobornicitatea nu se manifestd numai in sustinerea comund a cre-
dintei, a cultului si a organizdrii Bisericii, ci susiine si reprezintd insdsi
viata Bisericii si a fiecdrui membru al ei. Ea e opera iubirii neintrerupte
ce domneste in Bisericd si al cdrui izvor ultim este Hristos cu Duhul
‘Sfint care iradiazéd din El

Iar iubirea are forme de dialog, de comunicare intre persoane. Sobor-
nicitatea se manifestd deci ca o comunicare intre persoane. Chiar cind
-0 persoand e singurd in aparen{d, ea este intr-o comunicare cu altele,
prin rdspunderea ce-o traieste pentru acelea, prin preocuparea de ele,
prin vointa de a le ajuta intr-un fel sau altul. Iar acelea se folosesc de
‘preocuparea respectivei persoane de ele, chiar dacd nu au o cunostinia
-despre aceasta.

In comunicarea aceasta un rol important il are rugdciunea fiecdrei
persoane pentru celelalte. Persoana care se roagd este In dialog, in
comunicare ‘cu cea pentru care se roagd, este in exercifiul unei raspun-
déri peniru aceea. Cind doud persoane se roagda una pentru alta, amin-
doud se afld in exercitiul rdspunderii uneia pentru alta. Iar rdspunderea
€ 0 formd a iubirii intre persoanele care au lipsd una de alta. Cind numai
una din persoane se roagd pentru alta, ultima nu se afld in acest exer-
-citiu al rdspunderii si nu sesizeazd in mod constient exercitiul raspun-
derii celeilalte pentru ea. Dar pind la urmé are un folos din rugiciunea
celei dintii. In orice caz, nu existd rugdciune fird ridspundere, iar in
rdspundere o persoand experiazd legdtura in care se aflda cu cealalts,
legdturd care nu depinde nici de vointa sa, nici de voinia celeilalte,
¢i de structura dialogicd imprimatd in fiecare persoand, iar in Bisericad

* Comentariu pe marginea scrierii Siintului Ican Damaschin, De ifs qui in fide dormierunt,
P.G., XCV, 247--278.
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si de Duhul lui Hristos care intareste aceastd legdtur& dialogica intre-
persoane L.

Dar nu numai in rugdciune vine la expresie legatura dialogicd intre-
persoane, sau raspunderea uneia pentru alta, ci i in fapta uneia in
favorul celeilalte. Oamenii in starea lor naturald simt si ei cd prin faptele:
lor de intrajutorare implinesc obligatiile unor rdspunderi ale unuia
pentru altul, rdspunderi mai presus de voia lor. Dar membrii Bisericii
stiu cd rdspunderea aceasta este pusd asupra lor de Dumnezeu si ca de
ea se achitd nu numai prin fapte, ci si prin rugdciune; ei mai stiu ca
fdra exercitiul acestei raspunderi se prabusesc intr-un fel de existentd
golitd de confinut si de putere, intr-o existen{d a cosmarului, a nepu-
tintei. In acest fel de existen{d de umbrad chinuitd cade nu numai cel
neajutat de celdlalt, dar si cel ce nu ajutd. Cdci cel ce nu rdmine In
legatura dialogului cu celdlalt, prin rdspunsul la apelul lui, cade el insusi
In golul singurdtdtii, adica al unei existente fantasmagorice, de cosmar.

Din viata Sfintului Pahomie se spune cd odatd el a visal cd membrii
uneia din mindstirile conduse de el se aflau intr-o pesterd, legali intre
ei intr-un sir, prin faptul ca fiecare {inea de mind pe altul si tot sirul,
avind in frunte pe staret, inainta spre o deschizédturd in care se vedea
lumina de afara. Alji cameni alergau continuu de colo pind colo, prin
intunericul pesterii, ascultind cind de un glas, cind de altul, care striga :
«aici e lumina!l» Alte siruri mai mici se invirteau continuu in jurul
unei coloane, fara sd inainteze spre lumina de afara.

Imaginea se potnveste legdturii sobornicesti dintre membrii Bisericii
In general. Ei se sustin unii pe aliii, avind in frunte pe preotn si ierarhii
Blser1L11, toti 1mpreuna inaintind spre lumina Impdratiei vesnice, avind
incd de pe pdmint o oarecare arvund a ei. Indatd ce unul se rupe din
lan} si rdmine de unul singur, sau se incadreazd intr-un grup mic ce
se miscd in jurul vreunei cdpetenii de caracter personal, rdtdceste
intr-un intuneric fdra iesire, intr-o neintelegere a sensului existentei
si al scopului ei.

Cine sustine pe altii, se sustine pe sine prin cei pe care-i susifine;
cine di putere, primeste putere. Sfintul Joan Damaschin spune : «Precum
cel ce voieste sd ungd cu mir sau cu alt untdelemn pe un bolnav se
impartdseste intii el de ungere si apoi unge pe cel bolnav, tot asa cel
ce lucreazd pentru mintuirea aproapelui, intii se foloseste pe sine si
apoi pe aproapele» 2

Se poate spune cd fapta prin care cineva ajutd si susiine pe alfii
e prilejul sau mijlocul prin care Dumnezeu il sustine si-1 ajutd pe el
insusi; e efortul care, mobilizind energiile cuiva, e semnul prezentei
energiel divine, comunicatd spre folosul celui ce face acest efort si
spre al celui in favorul cdruia il face. Cine vrea s& facd efortul in folosul

1. Si. Ciril din Alexandria. Dialogi de S. Trinitafe, 1, P.G., LXXV, 696 D—697 A : «Prefacerea
naturii noasiie divizate §i egoiste in natura Bisericii, adicd reunirea persoanei noastre umane cu-
Hristos si cu semenul nostru in natura cea una a Bisericii devine unul din temeiurile pentru ru-
giciunea noasiri peptru tofi oamenii si Tn special pentru decedali, a crediniei noastre in valoa-
rea rugdciunilor slintilor si a bolezului copiilor pentru credinta pirinlilor spirituali (a nasilor)»..

2. Siintul loan Damaschin, De iis qui in [ide dormierunt, P.G, XCV, 269 D.
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sdu exclusiv e victima unui scurtcircuit spiritual; cel ce nu vrea sa
lumineze pe al}ii, nu se lumineazd nici pe sine. Mai precis, cine nu
primeste lumina si energia lui Dumnezeu, ca sd o transmitd mai departe,
nu o primeste nici pentru sine, cdci acela, opunindu-se pornirii de pro-
pagare generoasd a iubirii lui Dumnezeu, se opune efectului ei chiar
in persoana proprie. Nevrind sd se facd mediu de propagare generoasa
a acestei iubiri, neincélzindu-se el insusi de pornirea generoasd a iubirii
divine, nu numeai cd nu o transmite mai departe, dar nu-i da putinta
sa-si producéd efectul deplin nici in sine insusi.

Iar dispozitia lui de a primi si de a transmite cu generozitate ajuto-
rul divin se aratd in rugdciunea si fapta lui pentru altii. De aceea spune
Sfintul Ioan Damaschin: «Cédci Domnul cel de oameni iubitor voieste
sd i se ceard si sd imparta cele cerute spre mintuirea fapturilor Sale si
mai ales atunci se induplecd cu totul; nu cind cineva luptd numai pentru
sufletul sdu, ci cind'face aceasta pentru aproapele» 3. Sau tot Sfintul
Ioan Damaschin spune : «Cine imparta si d&, se bucurd si se inveseleste
mai mult decit cel ce primeste, si-si procura cea mai mare mintuire» *

Raspunderea fatd de aproapele, hrdnitad de raspunderea fa{a de Dum-
nezeu, e motorul care di fortda rugdciunii si faptei pentru. aljii. Céci ea
tine fiinta omului legata dialogic simultan de Dumnezeu si de semenii
proprii. Apelul ce-1 face un tredincios cédtre altul : «Roagd-te pentru
mine, frate (sau pdrinte)!» e manifestarea constiinfei lui cd@ depinde
simultan de Dumnezeu si de aproa}fele. Dar e si un apel la rdspunderea
aceluia in fata lui Dumnezeu, insd la o rdspundere in care se include
rdspunderea pentru semenii lui si In spefd pentru cel ce face apel la
el. Prin acest apel trezeste rdspunderea indoitd a aceluia : fa}d de Dum-
nezeu si fatd de cel care face apelul; il trezeste pe acela la constiinja
leg&turii dialogice in care se afld cu Dumnezeu si cu aproapele care face
apelul. In acest sens, chiar .cel ce face apelul pentru cineva 1i d& prilejul
aceluia sd se trezeascd. Dialogul constd din apelul unuia si din rdspunsul
oarecum necesar al celuilalt.. Apelului trebuie sa-i‘'urmeze rdspunsul.
Dar apelul: «Roagéd-te pentru mine, frate (sau pdrinte) !» porneste din
constiinta rdspunsului ce trebuie sd-1 dea celdlalt, simultan, lui Dum-
nezeu si celui ce face apelul.

Dar orice credincios nu apeleazd numai la rugdciunea celuilalt, ci
se roagi el insusi pentru acela. Se angajeazd el insusi sd se roage, cind
apeleazd la rugdciunea celuilalt; sau cel la care se face apelul pentru
rugaciune adreseaza si el, la rindul sdu, un apel celui dintli sd se roage
pentru el lui Dumnezeu. ’

Astfel amindoi se simt rdspunzitori simultan in fafa lui Dumnezeu
unul pentru altul. Amindoi sint legafi de Dumnezeu si unul de altul prin
rdspunsul ce trebuie s&-1 dea fiecare lui Dumnezeu pentru celdlalt.
Apelul reciproc la rugdciune trezeste legdtura lor dialogicd cu Dum-
nezeu si intreolaltd, ca fiinie rdspunzatoare faid de Dumnezeu si intre-
olaltd. Legdtura intre cred1n01os1 este o legdtura in Dumnezeu.si invers :
legdtura unui credincios cu Dumnezeu este o legdturd cu ceilalfi. Cine

3. Ibidem, col. 252 C. 4. fbidem, col. 263 A.
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nu se simte legat de altul pierde legdtura si cu Dumnezeu. Cine se roaga
lui Dumnezeu pentru altul il are pe celdlalt nu numai in gind, ci e intr-o
legdturd dialogicd cu acela, prin raspunsul ce i-1 dd implinind apelul
lui de a se ruga pentru el lul Dumnezeu. Pe cit de reald este legadtura
lui dialogicd cu Dumnezeu in rugéciune, pe atit de reald este legdtura
lui cu semenul pentru care se roagd. Aceastd legdturd reald a lui cu
Dumnezeu, in care este inclus si semenul pentru care se roagd, explicd
puterea divind cdre curge atit pentru cel care se roagd cit si peste
cel pentru care acela se roaga.

Dar credinciosii sint legafi intre ei si cu Dumnezeu, nu numai ca
niste perechi izolate de al{i credinciosi. O pereche izolatda este expusa
si ea unui scurtcircuit al iubirii si al comunicarii. Doi sau mai mulii
oameni care se iubesc exclusiv intre ei, fiind indiferenti sau dusmanosi
fatd de altii, nu si-au sensibilizat in intregime fiint{a, pentru a o face
un bun transmifdtor al iubirii divine si simultan un focar de iradiere
a iubirii proprii, in toate directiile. Au ramas in ea zone, aspecte si rea-
litdfi de intuneric si de duritate, care nu pot sd nu se repercuieze si
-asupra relatiei cu persoanele pe care le iubesc. Ei trdiesc intr-un orizont
ingust, inconjurat de intuneric. Numai un al treilea deschide lantul
comunicdrii si al luminii la nesfirsit. Cel ce beneficiazd de rdspunderea
altuia pentru sine trebuie sd-si trdiascd in acel moment propria réaspun-
-dere pentru un al treilea; si cel ce-si traieste propria raspundere pentru
cineva e trezit la aceasta de experienta raspunderii’ altuia pentru sine.

Pe lingd aceea, fiecare e fericit sd experieze raspunderea cit mai
multora pentru sine si trebuie sd tindd a se sim}i rdspunzdtor pentru
cit mai mul{i oameni si a-si exercita efectiv aceastd rdspundere.

Astfel o mare muljime de oameni sint prinsi in tesdtura dialogica
intre el Insisi si intre ei si Dumnezeu. Fiecare include in legdtura sa
dialogicd cu Dumnezeu legdtura sa dialogicd cu toti pentru care se simte
‘raspunzétor in fata lui Dumnezeu sau intreaga Bisericd. In acestea consta
sobornicitatea Bisericii.

POMENIREA CELOR MORTI

Dar credinciosii continud sd se simtd rdspunzdtori si pentru credin-
ciosii trecuti din viata aceasta. Ei nu-i pot sterge nici pe aceia din inima
si din pomelnicul lor, ci ii trec numai din rindul celor vii in rindul
celor decedati. Tar in aceastd raspundere a lor pentru aceia se reflecta
voia lui Dumnezeu care in generozitatea Sa voieste sd-si reverse iubirea
Sa si peste cei decedati in credintd. In general, Dumnezeu voieste sd
mintuiascd pe toti. «Dumnezeu, Mintuitorul nostru.. voieste ca toti
oameni sd se mintuiascd si s& vind la cunostinia adevarului.. Caci s-a
-dat pe Sine rdscumpdrare pentru toti» (I Tim. II, 4, 6). «Precum a p&timit
El toate pentru om, asa le-a si gatit toate pentru el, spune Sfintul Ioan
Damaschin. Caci cine, pregétind ospat si chemind pe prieteni, nu voieste
ca sd ving toti si sa se sature toti din buné&tatile lui 2 Caci de ce a mai
:pregédtit ospdful, dacd nu ca sd primeascd la el pe prietenii sii 2» 5.

\

5. Tbidem.
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Dar in scopul acesta Dumnezeu voieste sd-i asocieze pe toii in por-
nirea Sa generoasd catre tofi, pentru ca toti si se bucure simultan de
-generozitatea divind si de generozitatea cit mai multor oameni, sau
prin generozitatea cit mai multor oameni. De aceea Dumnezeu nu uitd
nici pe cei adormifi si-i face si pe cei vii s& nu-i uite pe aceia.

Desigur in acesti «toti» nu se pot cuprinde real decit cei ce au
rdspuns, mdcar intr-o masurd cit de micd la apelul lui Dumnezeu, cit
au fost in viatd. Sfintul Toan Damaschin zice cd pentru tofi cei ce si-au
-agonisit putin aiuat al virtufilor, dar n-au apucat sd facd cu ajutorul
lor din toatd fiinta lor piine, «Domnul va trezi dupd moarte pe apro-
piafii si pe prietenii lor, cdrora le indreaptd gindurile si le miscd sufle-
tele spre folosul si ajutorul acelora. Iar acestia miscati de sus si prin
atingerea Stapinului de inimile lor vor completa lipsurile celor decedafi».
Dar celui care a plecat din viaia aceasta cu un cuget Intru totul trupesc
nu-i va intinde dupd moarte nimeni o mind de ajutor, «pentru cd nici
Dumnezeu nu-l are pe acesta in amintire» 6.

Lucrul trebuie inteles astfel: Cei ce au decedat in credinta au
acceptat sa intre in dialogul viu si de viatd fdcdtor cu Dumnezeu inainte
de moarte, chiar dacad nu s-au angajat deplin in el, chiar dacd n-au ré&s-
puns cu toatd fiinfa apelului lui Dumnezeu. Ca atare ei au decedat in
legdtura dialogicd cu Dumnezeu. Iar Dumnezeu nu-i mai lasd pe acestia
din legdtura cu El, dupéa ce ei nu mai pot face nimic pentru a progresa
in aceastd legdturd. Ei rdmin «in amintirea lui Dumnezeu». Dar cine
rdmine in amintirea lui Dumnezeu rdmine in preocuparea Lui. Iar cel
ce rdmine in preocuparea lui Dumnezeu rdmine in legdturd cu Dum-
nezeu. Si acela nu moare sufleteste de tot; rdmine si el viu sufleteste
in oarecare mdasurd, prin preocuparea lui Dumnezeu de el. Cdci preo-
cuparea lui Dumnezeu de el inseamnd indreptarea gindului lui Dum-
nezeu spre el, ceea ce e totuna cu indreptarea cuvintului de viatd datator
8l lui Dumnezeu spre el. lar cuvintul lui Dumnezeu i1 {ine pe cel
cdruia i se adreseazd viu, prin rdasunetul apelului lui Dumnezeu in con-
stiinfa lui, prin necesitatea de a rdspunde tiraitd de acela in fiinta Iui.

Dar daca credinciosul care se roagd lui Dumnezeu pentru un semen
al sdu realizeaza un dialog atit cu Dumnezeu cit si cu acel semen al
sdu, Dumnezeu realizind un dialog cu un ins in viatd, sau men{inindu-1
cu unul decedat, include, de asemenea, in dialogul acesta si pe anumifi
semeni ai insului respectiv. Dumnezeu nu se adreseazd niciodatd unui
om in izolare, pentru cd nu-l vede izolat. Dumnezeu vede pe fiecare om
in leg&turile lui fiintiale cu semenii sdi si indreaptd preocuparea sa spre
-el pentru ca cuvintul Sdu sd se réspindeasca prin acela si la altii, pentru
a trezi si pe aceia la un rdspuns, fie pentru cd aceia au lipsd sd fie
ajutati, prin cel cdruia Dumnezeu ii vorbeste, fie pentru cad are lipsd cel
-de care Dumnezeu se ocupd direct de ajutorul celorlalti. Astfel, daci
credinciosul in rugdciunea sa pentru altii realizeazd un dialog indreptat
'si spre Dumnezeu si spre om, aceasta se datoreste faptului ¢d Dumnezeu
‘insusi 11 suscitd la acest dialog; se datoreste faptului cd& Dumnezeu

6. Ibidem, col. BC (In text din P.G. «&v v§ pétpe adrod» Dar cred cii e o transcriere
\gresitd a lui «v pvauy oadtobs.

S.T.—3 :
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insusi, cerindu-i rugdciunea pentru altul, se aratd preocupat si de acela,
ba mai mult, a si inceput s& lucreze la ajutorarea spirituald a acelora,
incluzind in dialogul Sdu cu cel cdruia ii cere rugdciunea si pe cel
pentru care o cere, sau in preocuparea Sa indreptatd spre cel care are
lipsd de rugiciune si pe cel cdruia ii cere rugiciune.

. Dacd ne rugdm si noi ca Dumnezeu «sd pomeneascd» pe cei ador-
miti, aceasta nu inseamnd cd noi avem inifiativa in pomenirea acelora,
ci cd Dumnezeu are lipsd si de rdspunsul nostru si de rdspunsul celor
decedati, inviorat de raspunsul nostru, la preocuparea lui Dumnezeu
de ei, pentru ca aceastd preocupare a Lui sd dureze vesnic si sd fie
cit mai eficientd. Iar rdspunsul nostru e dat prin rugiciunea noastrd
cdtre Dumnezeu, ca Dumnezeu sa-i pomeneascé pe ceil de care El se
preocupd. Numai asa pomenirea lui Dumnezeu ii {ine pe aceia vii in
veci, pentru cd numai asa se mentlne dlalogul adevarat intre El si ei,
rdspunzind si aceéia o datd cu noi, sau Iin urma rdspunsului nostru, la
preocuparea lui Dumnezeu de ei. Dumnezeu ii uita dacd ei il uitd, ceea
ce inseamnd cd uitdm noi insine sd ne rugdm pentru ei si sd invioram
prin aceasta rdspunsul lor la preocuparea lui Dumnezeu de ei.

In orice caz, pomenirea lui Dumnezeu are puterea sa {ind vii spiri-~
tual in vecii vecilor pe cei ce rdspund acestei pomeniri. Noi nu avem
puterea aceasta, penfru cd cu cit clipa despadrtirii celor decedafi de noi
lunecd mai mult in trecut, amintirea lor sldbeste in noi si cu aceasta
si puterea noastrd de a-i tine in legédtura cu noi si deci vii. Numai pentru
si prin Dumnezeu ei rdmin mereu prezenti si deci vii, pentru céd pentru
El nu existd trecut. Amintirea noastrd n-are puterea sa invingd trecutul
si deci s& mentind legdtura cu cei adormiti, cum are Dumnezeu. Noi
numai raminind in legdturd dialogicd cu Dumnezeu rédminem si in lega-
turd dialogicd nesldbitd cu ei. Numai constiinta raspunderii noastre
pentru ei in fata lui Dumnezeu ne tine treazd amintirea lor. Numai daca
Dumnezeu ne trimite in suflet preocuparea Sa de ei, adicd numai daca
El nu uita sd-si aminteascd de ei, facindu-ne sd o simtim aceasta si noi
in constiinta noastrd, putem pdstra si noi vie amintirea lor. Rugindu-ne
lui Dumnezeu ca sé-si aminteascd de cei adormiti; ne ajutdm si noud
ca sd pdstrdm cit mai mult si mai nestearsa amintirea lor.

"Cine isi aminteste de cineva il ajutd si rdmina viu. Cu atit mai
mult il ajutd amintirea lui Dumnezeu. Pentru cel lovit de amnezie totald
sau partiald, toate persoanele sau anumite persoane se scufundd in
neant. Aceasta inseamnd cd persoana lovitd de amnezie nu le mai da
nici un ajutor sd existe; persoanele uitate pierd un sprijin, pierd un
rost al existentei lor, o semnificatie a acestei existente. Si dacd toate
persoanele umane ar fi lovite de amnezie in legdturd cu o anumitd per-
soand, aceea si-ar pierde orice rost, orice semnificatie, orice interes al
existentei ei. Ea s-ar scufunda spiritual intr-un fel de pustiu chinuitor.
Tar odata moarts trupeste, ar intra definitiv in aceastd pustietate chinui-
toare si fard sens. Acest efect il are cu atit mai mult uitarea lui Dum-
nezeu pentru un om care nu raspunde preocupdrii lui Dumnezeu de el.
La aceastd voluntard amnezie divind se adaugd amnezia voluntard a
persoanelor umane care n-au pr1m1t niciodatd un raspuns pozitiv de,
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la persoana respectiva. Persoana respectiva, cazind din dialogul cu Dum-
nezeu si cu semenii, a cdzut din realitate in golul fantasmagoric, fara
confinut si fdra sens, care constituie un chin negraiit. '

Cind cerem lui Dumnezeu «vesnica pomenire» pentru cineva, cerem
sd fie pomenit de Dymnezeu si in prezent, cum va fi pomenit in eter-
nitate, deci s&d-1 tina neincetat viu, Dacd am cere ca Dumnezeu sa-1
pomeneascd numai de la judecata din urmd mai departe, ar insemna
cd Dumnezeu il are uitat pentru o vreme, iar dupd aceea iardsi isi va
aduce aminte de el. Noi nu cerem lui Dumnezeu nici sd-si aducd a-
minte citeodatd de acela, ci sd-1 aibd neintrerupt in amintire, in vecii
vecilor (alovia 7 pyipy).

Dar dialogul nostru cu Dumnezeu pentru semenul nostru decedat,
deci si cu el, se sustine nu numai prin pomenirea in rugdciuni, ci si
prin pomenirea cu faptele, in special cu faptele de milostenie. Prin
acestea intercaldm si pe al{i oameni in acest dialog. Adicd il pomenim
in relatie cu alfii si-i facem si pe aceia s&-1 pomeneascd. Iar aceastd
pomenire a celui decedat de cétre noi, care savirsim fapte de milostenie
in numele lui, si de cei care beneficiazd de aceste fapte, e un dialog
nu numai intre noi si aceia, ci si un rdaspuns dat apelului celui decedat
si lui Dumnezeu pentru el, Aceastd ldargire a dialogului se realizeaza
de altfel si prin rugaciuni. Calugarii in mindstire se scoald .cu ore
inainte de Inceperea sfintei liturghii si pomenesc zeci de mii de credin-
ciosi adormiti, pentru carle 1li s-a cerut’sa faca aceasta, «pentru ci fiecare
din cei adormiji asteaptd o usurare prin aceastd pomenire». Iar rudele
celui adormit dau cite o haind pentru cel adormit, pentru ca acela e
goel si asieaptd haina aceasts. Nu numai rudele pomenesc pe cel adormit,
ci cer aceasta si preotilor si celor cdrora le dau pentru el vreun lucru,
pentru ca sd fie atrasi cit mai multi in acest dialog cu cel adormit si
cu Dumnezeu pentru el. Tofi acestia vorbesc intre ei despre cel adormit
si cu el si cu Dumnezeu. Sobornicitatea Bisericii nu se limiteazd numai
la relatiile intre cei vii, ci si la cele intre ei si cei adormiti.

Avindu-i pe cei adormiti in legdtura dialogicd cu noi, cind cerem
altora sd-i pomeneascd si cind sdvirsim fapte de milostenie pentru ej,
el insisi cer prin noi 4intr-un anumit fel aceastd pomenire si ne pre-
seazd la sdvirsirea acestor fapte. Nu numai noi sdvirsim fapte pe care
n-au avut ei timp, sau n-au fost in dispozitia de a le implini cit au trait
pe pamint, ci oarecum ei insisi participd la sdvirsirea lor prin noi, prin
presiunea ce-o exercitd asteptarea sau apelul lor asupra noastrd. Siintul
Ioan Damaschin spune cd Dumnezeu «le socoteste ca fapte ale lor» “.
Tar intrucit toate faptele bune se sdavirses¢ din indemnul lui Dumnezeu,
caruia ii rdspundem prin ele, faptele pentru cei adormifi sint sdvirsite
si ele si de Dumnezeu, intrucit noi le sdvirsim r&spunzind apelului Iui
Dumnezeu de a le sdvirsi. Iar prin aceste fapte ii atragem si pe cei
cdtre care le sdvirsim sd intre pentru cei adormifi in dialogul ruga-
ciunii cu Dumnezeu, penfru a completa ce n-au facut aceia cit au triait.

7. Ibidem, col. 253 C,
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De aceea Sfintul Ioan Gurd de Aur vorbeste de un testament pe
care-} lasd cel ce moare nu numai rudelor, ci si sdracilor si lul Dum-
nezeu insusi, ca sd faca acestia ceea ce n-a apucat el sd facd : «Scrie
in testamentul tdu ca mostenitor, pe lingd copii si rudenii, si pe Stapinul.
Sé aiba deci hirtia numele Stdpinului, sd nu fie lipsitd de pomenirea
sdracului» 8,

Dumnezeu asteaptd de la toii oamenii sa facd bine, pentru ca toti
sd devind buni, implinindu-si aceastd datorie fata de Dumnezeu si tofti
58 se facd buni prin binele ce 1i se face. Dacd unii au lipsit de la
aceastd datorie, binele pe care nu l-au facut ei trebuie sd-1 facd pentru
ei al}ii, pentru ca sd nu ramind nici un bine voit de Dumnezeu nefdcut
in lume si pentru ca omenirea in general sd progreseze spre stadiul
de bundtate urmadrit de El. Dacd mulfi oameni n-au putut deveni buni,
pentru cd n-au fost miscali la aceasta de cei ce trebuiau sd le facad bine,
ei trebuie sd fie miscati spre bundtate de altii si in numele celor ce au
neglijat aceastd datorie a lor.

Dialogul desdvirsitor trebuie sd cuprindd deplin pe toti cei credin-
ciosi, pe toti membrii Bisericii, pe toti cei ce sint intr-o oarecare masurd
in Hristos, deci si pe cei decedati.

Prin faptele de milostenie cistigd nu numai cei adormiti, ci si cei
ce le fac pentru ei si cei cdrora li se fac. Ele se fac «pentru ca si cei
decedati sd se foloseascd de bundtatea lui Dumnezeu si iubirea de frati
sd creasca si nddejdea in Inviere sd sporeascd si rugdciunea catre Dum-
nezeu sda se intdreascd si contribuiiile pentru locasurile lui Dumnezeu
sd se inmulteascd printr-o mai mare caldurd si facerea de bine cdtre
cei sdraci sd se extindd» 9.

De aceea Dumnezeu nu uitd de nici o faptd bund facutd celorlalii.
«Cdci Dumnezeu nu este nedrept ca sd uite lucrul vostru si dragostea
voastrd pe care ati aratat-o pentru numele Lui, slujind altddatd si slujind
si astdzi sfintilor» (Evr. VI, 10). Dumnezeu nu uitd nici o faptd bunia
facutd altora pentru ca toate se inscriu intr-o linie de progres al omenirii
spre un stadiu superior de bunatate. Nu uitd, pentru cd prin toate
credinciosii rdspund lui Dumnezeu pentru darurile ce le-au primit, ras-’
punzindu-i in primul rind Lui prin insusirea si inmul{irea bunatdtii Lui
ardtatd lor prin darurile ce 1li le-a dat. Iar neuitind, intoarce darurile
Sale iardsi insutit inmultite celor ce-i intorc darurile acordate prin trans-
miterea lor catre altii. Cine, ficind ceva pentru altii nu se simte prins
intr-un avint intraripat al intrecerii in ddruire si bunédtate cu aceia!

Durinezeu e insetat sd vadd darurile Sale transmise de la om la
om, spune Sfintul Ioan Damaschin, adicd sd vada bundtatea Sa Inmul-
tindu-se intre oameni prin aderenta lor la ea si prin strédduinfa lor:
«Cdci dupd acdeasta inseteazd, aceasta o voieste si o cere si o doreste
Domnul, cel mai presus de bundtate, ca nu cumva sd rdmind cineva
lipsit de darurile sale dumnezeiesti» 1% Sau: «Caci aceasta mulfumeste
si bucurd pe milostivul Dumnezeu, ca s& se grdbeascd fiecare spre ajuto-
rarea aproapelui. Aceasta o voieste si o doreste Milostivul, ca toti sd

8. Ibidem, col. 269 — (Citat de Sfinlul Ioan Damaschin).
9. Ibidem, col. 269. 10. /bidem, cbl. 263 D,
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ne facem bine unii altora, cit si dupd moarte» 1. Voieste sd fim intr-un
dialog al faptelor intre noi si prin aceasta sa rdaspundem Lui unul pentru
altul. Nu e vorba deci de o inmultire a binelui intr-un mod abstract,
ci de o inmultire a dragostei intre persoanele concrete. Cei ce fac bine
in viata aceasta nu vor vedea binele fdcut de ei ca o entitate abstractd,
ci in recunostinta cu care ei vor fi intimpinati de cei cdrora le-au
facut binele. Cu recunostinta aceasta ei vor intimpina si pe cei decedafi
cei cdrora li s-a facut bine in numele lor. De asemenea, cei ce au facut
fapte rele nu le vor vedea printr-o contemplare abstractd, ci in mus-
trarea cu care 1li vor intimpina cei cdrora ei le-au facut. Céci pe toti
ii vom vedea si-i vom recunoaste la judecata din urmd, cu urmele fap-
telor noastre in ei si cu raspunsul lor de recunostintd sau de mustrare
la faptele noastre. Faptele noastre ni se vor face véadite din ei. Ii vom
vedea si ii vom recunoaste chiar pe cei asupra cdrora s-au repercutat
indirect faptele noastre bune sau rele. «Sd nu socoteascd cineva cd nu
va recunoaste niciunul pe niciunul la acea infricosatd judecatd si adu-
nare. Fiecare va recunoaste pe aproapele lui, nu dupd chipul trupuluij,
ci dupd privirea p#trunzdtoare a sufletului» 2. Iar Sfintul Ioan Gurd de
Aur zice: «Nu vom cunoaste numai pe cunoscuti acolo, ci vom privi
si pe cei care n-au ajuns niciodatd la vederea noastrad» 3. Sfintul Vasile
cel Mare zice si el: «Stind de jur imprejurul tdu, cei nedreptdtiti de
tine vor striga cétre tine, cdci oriunde ti-ai intoarce ochii vei vedea
chipurile faptelor tale rele. Aici orfanii, dincolo vdduvele, acolo sdracii
doborifi de tine, slujitorii pe care i-ai azvirlit, vecinii pe care i-ai
supdrat» 14

Din toate partile toti ii vor scoate celui ce a fdacut rele la supra-
fata constiinfei toate relele facute, toate refuzurile de dialoguri fratesti
st motivele pentru care de acum va fi ldsat intr-o insingurare inspdi-
mintdtoare si definitivd. Apoi va urma insdsi aceastd pdrdsire totala
si definitivd de cétre toti; tacerea si singurdtatea eternd il vor incon-
jura; va urma lesirea lui din orice dialog pentru totdeauna. Nu va mai
putea apela la nimeni, nu va mai avea ocazie sa rdspunda nimd&nui. Nici
o urmd de comuniune nu va mei fi posibild cu nimeni. Se va cufunda
«in Intunericul cel mai dinafard».

Pind s-a miscat intre oamenii care nu-l1 cunoasteau, a mai putut
injgheba cite un dialog cu cineva, peniru ci nu i se cunostea de toti
mirsdvia. Acum cade in singurdtatea pardsirii si uitarii de catre tofi,
In extrema opusd a sobornicit&tii. In aceasta constd iadul. Pin&d sint
oamenil pe pdmint e un tirg unde isi poate procura fiecare mintuirea,
unul dind, altul primind in vederea ei, rugdciuni si fapte bune, deci
prin apeluri si raspunsuri, intr-un vast si multiplu dialog purtat intre
multi oameni si intre ei si Dumnezeu, dind si primind nu numai oamenii
intre ei, ci si Dumnezeu. «Terminindu-se tirgul, nu mai éste negustorie
de bunuri. C4ci unde mai sint atunci sdracii 2 Unde liturghisitorii ? Unde
psalmodiile 2 Unde facerile de bine ? Pentru ci inainte de ceasul acela
ne putem ajuta unul pe altul si putem oferi iubitorului de suflet Dum-

11. 1bidem, col. 361 C. 12. Ibidem, col. 276 A. 13. Ibidem, col. 276 B.
14. Ibidem, col. 276 C.
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nezeu manifestdrile iubirii de fraji. Céci primeste completdrile lipsuri-
lor facute celor ce au plecat pe neasteptate si nepregititi si le socoteste
ca faptele lor» 15,

Lumea ne e datd in faza de construciie morald si spirituald, cit
sintem pe pdmint, pentru ca sd participam tofi la aceastd construire,
Cine a plecat de aici nu mai poate participa la construirea ei decit pnn
mesterii si lucrétorii de pe pamint. lar dupd judecata din urma, nu mai
poate participa nici unul. Céci totul e terminat. Nu mai avem inegalitati
de nivelat, nedreptédti de indreptat, frétietate de realizat. Acolo ne bucu-
ram de fericirea perfectei comuniuni. Dar se bucurd numai cei ce au
participat direct sau indirect in lucrdrile de pe santier.

Cel mai mare ajutor le vine insd celor adormiti de la pomenirea
lor in legdtura cu jertfa lui Hristos la Sfinta Liturghie. «Tdlmaécitorii si
martorii oculari ai Cuvintului, ucenicii si Apostolii Mintuitorului care
au cucerit pdminful de jur imprejur au rinduit sd se faca in legdtura
cu infricosatele, preacuratele si de viata fdcdtoarele Taine, pomenirea
credinciosilor adormiti» 16.

Sfintul Chiril al Alexandriei a evidentiat pe larg faptul ca noi nu
putem intra la Tatdl decit in stare de jertfd curatd, dar noi nu ne putem
transforma in starea de jertfd curatd decit avind in noi pe Hristos,
singura jertfd curatd sau asumindu-ne Hristos cel jertfit in Sine. Pe
iingd aceea, la liturghie toatd comunitatea sau toatd Biserica se aduce
pe sine In Hristos jertfda curatd Tatdlui, toatd se predd Tatdlui, ras-
punzind desdvirsit la apelul Lui la iubire si implinind scopul dialogului
cu Tatdl.

Céci ea isi insuseste raspunsul lui Hristos, adicd predarea Lui, sau
Hristos uneste rdspunsul, adica predarea ei cu rdspunsul sau predarea
Sa. Dar comunitatea unitd cu Hristos are legati de ea in dialogul amin-
tirii si pe cei adormiii ai ei; si-L roagd si prin cuvinte pe Hristos, in
dialogul ei cu El, sd-i primeascd si pe ei, prin amintire, in legdturd cu
El si s&-i ofere Tatdlui sau sd-i uneascd cu Tatél prin dialogul predarii
Sale Tatédlui.

Daca tot dialogul nostru cu Tatdl, sau tot rdspunsul nostru bine
primit la apelul Tat&lui, in dialogul cu Tatdl, sau toatd predarea noastrd
Tatdlui, prin rugdciune si fapte de autodepdsire, primeste puterea numai
din puterea jertfei sau a predarii desavirsite a lui Hristos, evident cd
si atragerea celor adormiti ai nostri in acest act de predare Tatdlui se
datoreste tot lui Hristos. Caci dacd El s-a adus jertfd pentru toti, ca
toli sd poatd fi adusi jertfda in El, puterea jertfei Lui nu se opreste la
cel afldtori incd in viata terestra, ci se intinde la toti cei ce au sfirsit
viata prin credin{d, in dialog cu El si cu cei credinciosi; se intinde atit
prin ea insdsi cit si prin ceilalii credinciosi. Hristos cu jertfa Lui, ce se
oferd neincetat pentru toli, tinindu-i pe toti in legdturd cu Sine in dialo-
gul aducerii la Tatdl cu Sine, e izvorul sobornicitatii Bisericii.

o O —— -~

15. Jbidem, col. 254 C. 16. fbidem, col. 219 C.
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Diac. Prof. Nicolae Balcid
BIBLIA IN SISTEMUL FILOZOFIC HEGELIAN

In ultimele doud decenii au fost traduse in romaneste cea mai mare
parte dintre operele lui Hegel. Nu s-au publicat insd recenzii, sau intro-
duceri mai ample, nici cu privire la modul in care au fost traduse aceste
lucrdri ale ginditorului german si nici cu privire la cuprinsul acestora,
spre a se usura cititorilor infelegerea filozofiei hegeliene. Ne gindim
mali ales la cuprinsul Fenomenologiei spiritului, lucrare cu inalte specu-
latii notionale, care contine si anticipeaza toate dezvoltarile ulterioare
ale operei lui Hegel. Infelegerea acestei lucrdri presupune nu numai
un interes si o aptitudine filozoficd excepiionald, ci ea este cea mai
grea de infeles dintre toate operele ce au fost scrise in intreaga litera-
turd filozoficd. Un dialog platonic sau Critica ratiunii pure sint o lectura
usoard fata de eforturile pe care le pretinde lectura acestei introduceri
in filozofia hegeliand» . De aceea toate editiile operelor cit si ale tradu-
cerilor in alte limbi ale lucrdrilor lui Hegel sint precedate de introduceri,
care ajutd pe cititor sd inteleagd gindirea acestui filozof 2.

Intre timp &au apdrut alte doud traduceri din opera lui Hegel. Este
vorba despre: Principiile filozofiei dreptului si Prelegeri de filozofia
religiei. Aparitia acesteia din urma prezintd importanid si pentru teo-
logie, fapt care ne-a determinat s examindm mai indeaproape unul din
aspectele esentfiale ale conceptiei hegeliene despre religie si anume
acela privitor la sensul si insemndtatea Bibliei.

Trebuie s& subliniem faptul cd invinuirea de a avea un scris intu-
necat si greu de inteles n-a fost adusd nici unui filozof, in mdasura in
care a fost adusd lui Hegel. Aceastd invinuire este intrucitva justificatd,
Structura frazelor lui Hegel denotd un stil propriu si neobisnuit, care
nu permite cititorului s urmareascd cu usurin{a inlantuirea ideilor. Dar
Intunecimea textelor hegeliene se lumineazd indatd, daca infelegem
sistemul hegelian genetic-istoric. De aceea, vom incerca sd facem mai
intii acest lucru, pentru ca apoi sd incadrdm conceptia lui Hegel despre
Biblie in cadrul acestui sistem.

I. — Determinantele filozofiei hegeliene. — Ré&dacinile idealismului
filozofic german se afld in filozofia kantiand. Sistemele speculative ela-
borate de filozofi ca Fichte, Schelling si Hegel sint determinate de filo-
zofia lui Kant. Este, se pare, o ironie a soartei ca filozoful Kant, marele
distrugdtor al dogmatismului metafizic, si devind punctul de plecare a
unor conceptii filozofice clddite pe cele mai indraznete speculafii meta-
fizice, ce par uneori cd sint poetizari cu ajutorul notiunilor.

1. Vezi: W. Windelband, Die Bliitezeit der deulschen Philosophie. Geschichie der neueren
Philosophie, Bd. 2 Leipzig. 1899, p. 315. Hegel vorkeste in legiturd cu #intelegerea filozofiei sale
despre copirdtirea conceptulni». 2. Vezi prefata lul Lasson la Fernomenologie.
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Evolutia aceasta a fost posibild din pricina unor tensiuni si nepo-
triviri din sistemul kantian, subliniate de altfel de critica filozoficd ime-
diat dupd moartea lui Kant. Jacobi si alii critici aw accentuat inainte de:
toate contrazicerea dintre notiunea «lucrului in sine» si teoria despre
«categorii» in filozofia kantiand. Prin aceste critici s-a dat impuls unei
dezvoltari pozitive a filozofiel kantiene, asa cum a fost incercatd de
Fichte. Acesta a inldturat din sistemul kantian conceptul «lucru in sine»,
transformindu-l intr-un produs al Eului. «Tot ceea ce este, este un pro-
dus al Fului», aceasta este ideea fundamentald a sistemului fichteian.
Este vorba despre un asa-zis Eu, care ar fi spontaneitate purd, fara
de nici o receptivitate. Dependenfa pdrutd a Eului de lucrurile externe
este In realitate o autoingrddire a Eului. Acesta afirm& mai intli exis-
tenfa lui proprie (teza), opune acestuia un Non-Eu (antiteza) si apoi ii
considera pe acestia cd s-ar ingrddi reciproc (sinteza). Cu ajutorul
acestei metode, in «trei timpi», Fichte deduce intregul continut al lumii
dintr-un presupus Eu absolut, pentru a-si putea construi sistemul sduw
monist 3.

Acest sistem are un caracter idealist; in el se cautd sd se deducd
intreaga existentd dintr-un principiu ideal-spiritual. Unilateralitatea
aceasta a sistemului fichteian cautd sa o inldture Schelling, prin coordo-
narea naturii spiritului. Absolutul apare la Schelling ca unitatea dintre
naturd si spirit, realitate si idealitate. Indiferent dupa natura sa, abso-
lutul se dezvoltd dupd esenta sa intr-o serie subiectivd si obiectiva,
ideald si reald. Mijlocul prin care se sesizeaza acest lucru este «intuifia
intelectuald». Pe aceastd temelie isi construieste Schelling sistemul
caracterizat ca filozofie a identitatii, in contradictiie cu idealismul subi-
ectiv al lui Fichte si ca idealism obiectiv.

Dar sldbiciunile si insuficientele acestui sistem — mai ales cu pri-
vire la realitatea vietii — erau prea evidente, ca spiritul sad poatd ri-
mine la el. Eroarea lui era mai ales concepfia cd absolutul ar repre-
zenta identitatea dintre ideal si real. Nu se putea inielege, cum se
face cd continutul concret al lumii poate sad-si aibd originea intr-un
principiu originar nedeterminat. Aici este punctul critic de la care
pleacd Hegel, pentru a dezvolta mai departe filozofia schellingiand.

In prefata la Fenomenologia spiritului, Hegel se foloseste de doud
exemple pentru a ardta deficientele fundamentale ale filozofiei lui
Schelling , care a facut greseala — zice Hegel — «de a considera Abso-
lutul ca fiind o noapte, in care — cum se spune — toate vacile par
a fi negre»* El a minuit acest absolut «asemenea unei palete a unui
pictor, pe care nu se gdsesc decit doud culori, putin rosu si verde, pentru
a vopsi cu acestea o suprafald, dacd acest lucru il pretinde un fragment
istoric, care sd insemne unu piesaj» ®. Prin cea dintii comparatie Hegel
ironizeaza completa nedeterminare a absolutului schellingian, ceea ce

3. Joh. Hessen, Hegels, Triritilslehre. Zugleich eine Einfiihrung in Hegels System, Freib.
i. Br, 1922, p. 7. !
4. G. Wilh. Fried. Hegels Werke, durch cinen Verein wvon Freunden hersg., 11, 2 Aull.,

Berlin 1841, p. 13. Citdim dupd G. W. Fr. Hegel, Sdmiliche Werke ; Jubildumsausgabe, Stuttgart,
1927. 5. Ibidem, p. 39.
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i1 face incapabil de a fi un principiu originar al lumii; prin cea de a
doua, el caracterizeaza felul si modul in care Schelling cautd sa deduca
lumea reald din acel temei al lumii ce este indiferent. Dacd o asemenea
deducere vrea sd fie justificatd in fata rajiunii noastre, zice Hegel, atunci.
absolutul nu trebuie sa fie conceput ca fiind indiferent, ca suspendarea
tuturor contradictiilor. Dar pe de altd parte nici sd nu se plece de la Eul
singular, cum face Fichte. Absclutul trebuie sa fie determinat ca fiind
idee logicd, care nu trebuie sd fie conceputd ca ceva incremenit, ci ca
activitate, ca aufomiscare a ideii, ca gindire. «Este vorba dupd pare-
rea mea, zice Hegel, ce trebuie sd se justifice numai prin expunerea
sistemului, Adevarul sd nu fie conceput si exprimat ca substanfd, ci
fot atit de mult ca subiect. Ca atare acesta este numai miscarea dia-
lecticd, ce se produce pe sine insusi, ce se continud mereu si care
prin acest mers revine la sine» % Dupd aceastd conceptie, intregul pro-
ces al lumii nu este altceva decit o automiscare a conceptului sau ideiil
ce se Intimpld dupd legi precise. Hegel preia «aici ideea lui Fichte:
automiscarea aceasta ca proces al lumii se intimpld in tezd, antitezd
si sintezd. Cu ajutorul acestei metode Hegel cautd sd deducd intreaga
existentd din absolut si s& facd astfel dovada c& intreaga evolujie a
lumii este determinatd cu necesitate. In felul acesta el elaboreazd un
sistem filozofic, cunoscut sub denumirea de idealism absolut sau pan-
logism.

Din cele de mai sus reiese cd sistemul hegelian vrea s fie logicd
si ontologie in acelasi timp. El isi are originea in ideea c& realitatea
si nofionalitatea ar fi acelasi lucru, cd ideea este identicad cu existenta?
Asadar, dupd Hegel, in ultima analizd totul este gindire: nu existd
decit o existentd ideald, logicd. Hegel scrie: «Conceptul filozofiei este
ideea ce se gindeste pe sine insusi, adevarul ce se stie pe sine, logicul
cu semnificajia cd acesta este generalitatea ce se dovedeste in conti-
nutul concret ca in realitatea sa» 8. Pentru Hegel ideea, ca scop al logicii,
e ginditd ca «unitatea absolutd a conceptului si a obiectivitatii» ®. Iar
realitatea nu existd decit ca o realitate nofionald. De aceea Hegel
numeste conceptul o notiune devenitd realitate.

Induntrul acestei unitati dintre realitate si idee, asa cum o gindeste
Hegel, momentul logic are o prioritate hotaritoare : «Dacd ceva are ade-'
vdrul sdu, are numai prin ideea sa», zice Hegel 1% «Cu aceasta logica
obiectivd .. ia locul metafizicii de altddata» 1. A intelege realitatea
inseamnd de aceea, ca si pentru grecii antici, a sesiza «logosul» in mani-
festdrile sale eterne 12. Realitatea devine astfel la Hegel o oglindd a
ideii : «Céci e mereu ideea in acest nemdrginit de picaturi, ce reoglin-
desc ideea» 13, Realitatea adeviratid nu este altceva decit manifestarea

6. Ibidem, 11, 2, p. 39.
7. O idee pe care o gidsim exprimatd si in fijozolia antici greaca.

8. Enzykloradic..., § 574. Citam dupa edi{ia Lasson. 9. Ibidem, § 213.

10. Logik..., V, G. Wilh. Fried.,, Hegels Werke..., 111, p. 236. 1. fbidem, 1, p. 51,

12. Faptul cd lucrurile reale nu coincid cu ideea este — la Hegel — latura mirginirii si
neadevidrul lor. Vezi; Logik..., V, p. 239. 13. Religionsphilosophie..., 1, 190.
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.conceptului, deoarece «cind toate conditiile unui lucru sint prezente,
-acesta intrd in existentd» 14 Si prin aceste conditii Hegel intelege ideile.

Aceastd prioritate a logicului este accentuatd de Hegel si in filo-
zofia istoriei. Timpul si istoria primesc la acest filozof o insemnétate
deosebitd, devenind locul unde se intimplad realizarea necesard aideeild.
Cdci spiritul sau ideea, care la Hegel sint concepte sinonime, se slujesc
de istorie si de timp ca sd se producid pe ele insele, sd se facd pe sine
.ceea ce sint 18, Pentru Hegel scopul istoriei nu este altul decit acela ca
«spiritul sd ajungd la ceea ce este el cu adevarat si aceastd stiin{d sa
o facd obiectivd, s-o realizeze ca sd devind o lume prezentd, sé& se mani-
feste ca ceva obiectiv» 17. In acest sens istoria este pentru Hegel «unealta
de care se slujeste absolutul ca sa revind la sine» 18, Si fiindcd istoria
apare ca un fel de carte cu imagini ale logicii, istoria filozofiei poate fi
consideratd ca ceea ce este mai intim in istoria lumii, sau, cum defineste
Hegel, ea este «istoria despre autogdsirea ideii» 1°.

Deci filozofia hegeliand se intemeiazd pe presupunerea cd intreaga
.existentd, cea senzoriald-empiricd si cea spirituald, n-ar fi altceva decit
autoevolutia si autointelegerea spiritului absolut. Este vorba aici despre
o idee care Isi are originea in afirmatia hegeliand cd dialectica gindirii
ar fi identicd cu dialectica existentei si cd aceastd dialecticd n-ar fi
alteeva decit dialectica ce este proprie esentei absolutului?’. Caci,
-.pentru Hegel, lumea este absolutul in evoluiia sa si existenta lui Dum-
nezeu nu este altceva decit aceea care se manifestd in aceastd evolutie.
«Marginitul, scrie Hegel, este un moment esenfial al nemadarginitului in
natura lui Dumnezeu si asa se poate spune cd este Dumnezeu insusi
cel care se inmargineste, asezind determinari in sine» 2.

In aceste consideratii panlogiste 22 isi g&seste loc la Hegel si solutia
problemei raportului dintre om si Dumnezeu. In virtutea dialecticii de
mai sus, Dumnezeu — care la inceputul evolufiei dialectice este abso-
lutul numai ca posibilitate — se instrdineazad de sine in lume si umani-
tate, pentru ca apoi, silit de dinamica acestei contraziceri, si se ridice
‘Ja o sintezd mai inaltd, care este intoarcerea la sine insusi, ca absolutul
in realitate. Dumnezeu (absolutul) revine astfel la sine insusi in evoluiia
universului si mai ales in om, sau, mai corect, in constiinta omului.
‘Hegel numeste acest fapt «cunoasterea de sine a lui Dumnezeu». In
acest mod este el pentru sine : intrucit in cunoasterea omului, Dumnezeu
se cuncaste pe sine. Si fiindcd realitatea sa constd in acel «a fi pentru
sine», Dumnezeu nu poate fi real decit numai prin mijlocirea universului
31 a omului 3, Asa cd Hegel poate zice: «Dumnezeu este tot asa ca
si marginit, si Eul tot asa ca si nemarginit» 24,

Pentru a infelege sistemul hegelian trebuie s& plecdm de la prin-
«<ipiul lui fundamental. Acesta constd din afirmatia cd lumea este in

14. Logik..., IV, p. 116. Este o identificare arbilrard a conditiilor cu ideile.

15. Ideea este la Hegel identici cu absolutul. 16. Geschichisphilosophie..., p. 52.

17. Ihidem, p. 51. 18. Vorrede zur Geschich!sphilosophiec. 19. Ibiderm, XIII, p. 15.

20. Logik...,I, p..936. 21. N. Hartmann, Hegel, 1929, p. 33.

22. Panlogismul reprezintd conceptia ci# realitatea absoluli a universului este ratiunea,
fddeea universali. 23..N. ‘Hartmann, op «¢it, p. 384 24. Ibidem. :
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‘ceea ce ea are mai adinc si mai esential, numai gindire; asadar, nu
existd decit o existentd logicd, ideald. In aceasta se afld deocamdata
o afirmatie negativd si anume cd nu existd o existentd independentd
i nici obiecte reale. Hegel neagd existenta reald si afirmd in chip
.absolut numai gindirea, in sensul cd gindirea si existenta sint identice;
‘toatd existenta este o existen{d ginditd. Cu aceasta logica obiectivd este
-asezatd in locul metafizicii de altd datd 5. Si dupd cum nu existd fatd de
existenfa ginditd o existentd reald, tot asa nu existd nici un purtator
metafizic al gindirii. Subiectul care gindeste nu este in realitate un
subiect real. El este abia gindirea obiectivd sau Logosul. Acesta este
esenfa realitdtii si principiul intregii existente. Aldturi de acesta nu mai
-existd incd un al doilea sau un principiu alogic. Numai gindirea este
singurul principiu al realitdtii. Dar pentru a deduce din acest principiu
intreaga plenitudine a existentei, Hegel a fost silit sd introduca in gindire
‘un moment irajional. Aceasta inseamnd cd miscarea gindirii nu progre-
seazd dupd principiul logic al contradictiei, ci prin continua suspendare
a acestuia. Teza d& nastere in continuu la antitezd si acestea se impaca
apoi pe o tﬁapté superioard, in sintezd. Gindirea produce continuu din
sine insdsi nelogicul si il ia iardsi in sine. «Singurul drum — zice Hegel
— de a cistiga progresul stiintific si de a ajunge la aceastd conceptie
simpld este cunoasterea principiului logic cd negativul este tot atit de
pozitiv, sau cd ceea ce se conirazice nu dispare in zero, in peantul
abstract, ci esential numai in negatia confinutului lui special ... Intrucit
ceea ce rezultd, negaiia, este o negatie anumitd, aceasta are un con-
‘tinut. Ea este un concept nou, dar un concept mai inalt, mai bogat de’cit
cel dinaintea lui: caci el este mai bogat decit opusul sau negatia sa;
il cuprinde pe acesta, dar mai mult decit pe el si ca atare el este unita-
‘tea si in acelasi timp ceea ce este opus lui» 26, In virtutea naturii sale
dialectice, gindirea pare a fi proprie sa slujeasca drept principiu l&dmu-
ritor al intregii realitati.

Este interesant cd mulfi cercetdtori ai filozofiei hegeliene vid in
-aceastd triadd metodicd rdddcinile conceptiei hegeliene despre Trini-
tate 27. Sint trei stadii prin care trebuie sd treaca ideea in evolutia sau
‘mai corect, autoevolutia sa. Ea se afld la inceputul acestei autoevolulii
in elementul gindirii pure, In acea sferd ce constituie obiectul logicii,
descoperindu-se ca existentd purd, ca esen}d si ca notfiune sau concept.
‘Dar ideea nu rdmine in acest stadiu, ci apare, intrucit se intcarce in
contrarul sau, in al ei «a fi altcumva» si anume in natura ce se intinde
‘in spatiu si in timp. Din aceastd instrdinare ideea se intoarce iardsi in
sine insdsi, devenind astfel «ideea ce se afld la sine insdsi» sau spirit,
ca spirit subiectiv, spirit obiectiv si spirit absolut.

Asa cum ideea logicd parcurge atit in naturd cit si in domeniul
spiritului diferite stadii de evolutie si anume mereu intr-un ritm triadic,
“tot asa se intimpld lucrurile si in sfera spiritului pur. Punctul de plecare
il constituie existenta purd ca un concept abstract, cel gol de continut

25. Logik..., 1, p. Bl 26. Ed. v. Hartmann, Uber die dialekt. Methode, 1910, p. 122.
27. Joh. Hessen, Hegelstrinitatsiehre, Fr. in Br., 1922; J. Spllet, Die Trinitdislehre G. W.
iHegels, 1965.
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si, ca atare, identic cu nimicul. «Acest simplu — zice Hegel care de
altfel n-are mai departe insemnétate, acest gol este in general inceputul
filozofiei» 23, Conceptul existenfei pure se dezvoltd prin categoriile cali-
tdtii, cantitdii si modalitdtii, pentru a deveni conceptul mai bogat in
continut al esentei, al existentei substaniiale. De aici progreseazd evolu-
tia prin diferite determindri ale gindirii pind la concept, sau la treapta
conceptului, care este unitatea dintre existentd si esentd, substanfa ce
este pentru sine. Si aceastd treaptd contine o structurare triadicd, al cérei
rezultat este ideea care apare in desdvirsirea sa, ca fiind ideea logica
ce se gindeste pe sine sau Ideea absolutd. Ea reprezintd punctul ultim
de incheiere in autoevolufia de sine a absolutului, intrucit aceasta se
intimpld Induntrul sferei logice. «Determinarea ideii si intreaga desfa-
surare a acestei determindri, zice Hegel la sfirsitul Logicii sale, a dezghi-
ocat obiectul stiinfei logice din a cdrui desfdsurare ideea absolutd in-
sdsi se produce pe sine» 29,

Dupd Hegel, absolutul are o evolufie lungd si bogatd, Intrucit se
dezvoltd intr-un sistem al ratiunii. Hegel zice : «Acest imperiu este ade-
vdrul asa cum este el, fdrda nici un invelis in sine si peﬁtru sine. Se
poate afirma astfel cd acest continut este expunerea lui Dumnezeu, asa
cum acesta a fost in esenta sa eternd inainte de a crea natura si un
spirit mdrginit» 3°.

Cu aceastd afirmatie Hegel se apropie de dogmatica crestina.
Desigur trebuie sd accentudm faptul ¢d — dupd cum vom ardta si mai
departe — Hegel nu preia termenii teologici in sensul in care-i intre-
buinfeazd dogmatica crestind. .

II. — Atitudinea lui Hegel fafd de religie. — Hegel are o concepiie
inaltd despre religie. Jatd cum defineste el religia, in introducerea la
Prelegeri de filozofia religiei: «Noi stim cd in religie ne salvam din
temporalitate si cd ea este pentru constiinta noastrd acea regiune in
care- sint dezlegate toate enigmele lumii, toate contradictiile ideii (gin-
dirii) ce se adinceste si se descoperd, toate durerile sentimentale amu-
tesc — regiunea vesnicului adevar, a vesnicei linisti, a vesnicei paci» 3.
Pentru Hegel tot ceea ce are valoare si respect pentru om, tot ceea ce
el cautd : fericirea sa, gloria sa, mindria sa, isi afld centrul ultim in
religie, in ideea, constiinta, sentimentul existentei lui Dumnezeu. Dum-
nezeu este inceputul a toate si sfirsitul a toate; asa cum se naste totul
din acest punct, asa se fundamenteazd totul pe El; de asemenea, El
este centrul care miscd totul, viabilizeazd, spiritualizeaza toate crea-
turile in existenta lor, le mentine si le insufleteste. In religie omul se
pune in legdturd cu acest centru.

Pentru Hegel in aceastd regiune «in care spiritul se ocupd cu acest
scop ultim, omul se salveazd din orice marginire si isi cistigd ultima
lui muliumire si eliberare; c&ci aici spiritul nu se mai raportd la un

28. Logik..., 1. p. 69. 29. Ibidem, 111, p. 319.

30. Ibidem, 1, p. 33. Nu trebuie si se uite faptul ci Hegel a studiat teologia.

31. G. W. Fr. Hegel, Sdmiliche Werke. lubileumausg. Hrsg. von H. Glockner} XV Bd., Vor-
lesungen iber die Philosophie der Religions, 1 Bd., 19i0, p. 19.
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altul sau la mdrginit, ci la nemarginit si infinit si acesta este un raport
nemarginit, un raport liber si nu de dependen{a; in acesta constiinfa
sa este absolut liberd si o adevdratd constiinta, fiindcd este constiinia
adevdrului absolut» %2,

Hegel aratd ca in religie «omul lasd pe banca de nisip a tempora-
litatii indoiala si frica, toate supdrarile si grijile, toate interesele marunte
-ale madrginirii» pentru a se ridica pe piscurile spirituale ale vielii, de
unde totul apare transfigurat de «strdlucirea luminoasd a eternitdfii» 2.
El considerd religia a fi semnul bun&t&dfii omului 3*. Hegel face aceastd
afirmafie nu numai pentru a ardta ce importani{a are religia in procesul
«de devenire a absolutului %, ci pentru a putea sd facd dovada ca religia
exprima stadiul ultim al acestui proces, cu care religia este identica.
In timp ce filozofia cerceteazd acest obiect in forma intelegerii notio-
nale, cealaltd — religia — o face in forma intuitiei si a reprezentarii 3.
Cu aceasta religia este, in raport cu filozofia, doar o treaptd mai tim-
purie a spiritului. Hegel scrie : «Continutul religiei exprima mai de
timpuriu in timp decit stiinta ce este spiritul 37, dar numai aceasta este
stiinta adevdratd despre sine insdsi. Religia este, pentru Hegel, «ridi-
carea omului la Dumnezeu» %8, dar este vorba despre o ridicare in care
numai ideea (Dumnezeu) este activd. De aceea in sistemul hegelian
Teligia nu este asemenea unei elipse cu doud focare — Dumnezeu si
omul —, ci ea este asemenea unui cerc, in centrul cdruia se aflad ideea
absolutului, ce se descoperd ca o evolujie universalda pentru a reveni
la sine insdsi.

Hegel infelege cu totul altceva prin \Revelatie; ceva care contra-
zice dogmatica crestind. Pentru el Revelajia este identicd cu autotem-
poralizarea lui Dumnezeu in spiritul omului, asa cd atunci cind omul
-devine constient de spiritul lui Dumnezeu, in realitate Dumnezeu este
Cel care-si descopere fiinta Sa omului. Religia este, asadar, pentru
Hegel, locul sau regiunea in care Dumnezeu, ca singur activ, se auto-
temporalizeazd, pentru a deveni constient de Sine 3%, aceastd autostiinta
a lui Dumnezeu devenind apoi constiinfa religioasd a omului. Hegel
‘scrie : «Dumnezeu este Dumnezeu numai intrucit El se stie pe Sine
insusi; aceastd autostiintd este, mai departe, autoconstiinta Sa in om
51 stiinfa omului despre Dumnezeu, care progreseaza la autostiinta
omului in Dumnezeu» 49,

Hegel reprezintd -conceptia potrivit cdreia in religiile istorice se
Tealizeazd conceptul religiei, pind cind in crestinism, care este religia
absolutd, aceastd idee isi devine siesi obiectivda 4. In crestinism, ca
religie absolutd, totul este conform cu conceptul «religie» 4?; religia
Tevelatd este cea maj revelatorie, fiindcd in aceasta Dumnezeu este cu
totul descoperit, nemaifiind nici un mister in El. Revelaiia este inte-
leasd de Hegel ca o manifestare universald a «Ideii», ca o realizare a

32. Ibidem, p. 20. 33. Ibidem, p. 21.

34. Religia asa cum o finfelege Hegel, ca religic a nofiunii si nu a reprezentirii.

35. Prelegeri de filozofia religiei, ed. Glockner, Bd. I, p. 23 36. Ibidem, p. 128—166.
37. Phenomenologie..., p. 550, 38. Logik..., 1, p. G8. 39. Idem, 1, p. 150,

40. Enzyklopddie..., § 564. 41. Hegel, Geschichte der Philosophie, XV, p. 685.

42. Crestinismul asa cum il infelege Hegel, in sensul de «crestinism al notiuniis.
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acesteia in evolutia dialecticd a universului, asa cd ea este numai impul-
sul care trezeste Ideea in om 4%, fiindcd «adevdrul se afld in om si
trebuie numai ca omul s& fie trezit la constiinta adev&rului» #*. Aceasta
este 0 conceptlie care transformd revelafia naturald in singura Revelafie:
a lui Dumnezeu in lume si face imposibild ideea unei Revelatii supra-
naturale. Cédci dacd omul are tot adevarul in sine si a trdit mereu in
adevdrul absolut, atunci Revelaiia ca descoperire supranaturald a ade-
varului divin in neadevdr omenesc nu mai are -nici un sens.

Ideea fundamentald a lui Hegel este aceea cd el considerd logica
fi organul Revelatiei divine, in care Dumnezeu se descoperda «cumr
este El, far& nici un acoperamint in Sine si pentru Sine» #3. Logica hege-
liand devine un fel de «teologie metafizicd» ce are functiunea, de a fi
expunerea despre Dumnezeu «asa cum Acesta este in fiinta Sa eternd,
inainte de crearea naturii si a unui spirit marg1n1t» 46 Este vorba la
Hegel despre o descoperire a lui Dumnezeu, care se 1nt1mp1a intr-un
proces dialectic, deoarece el crede cd dialectica este elementul primar
al vietii absolutului. Absolutul, Ideea,” iese, in virtutea acestei dialec-
tici ce-i este imanentd, din existenfa sa (teza) si trece in opusul saw
(antiteza), pentru ca apoi sd se intoarcd, din instrdinarea sa, iardsi in
sine Insusi si astfel sd& se realizeze, in spirit absolui, unitatea tuturor
contrazicerilor {sinteza). Sau, mai simplu spus, Ideea iese din sine si
creazd lumea, slujindu-se de devenirea sau evolutia acesteia pentrw
ca sd revini la sine insdsi. La inceputul acestei evolutii, ideea sau
spiritul absolut este absolutd numai ca posibilitate; abia la sfirsitul
evolutiei universale ea va deveni absolutul ca realitate. Dialectica
aceasta a absolutului este de fapt dialectica ce constituie esenta lui
Dumnezeu, fiindcd, dupd cum am ardtat mai sus, pentru Hegel ideea
absolutd este identicd cu Dumnezeu. In aceastd conceptie despre dialec-
ticd este exprimatd credinfa lui Hegel in atotputernicia logicii nu numai
ca intelegere rajionald, ci ca esenf{d a lumii %, ca fiinta cea mai intima
a absolutului.

Din punctul de vedere al acestei conceptii filozofice idealiste reve-
latia nu mai este o chestiune a sentimentului ci a gindirii.sau a rati-
unii, asadar a conceptului. Ea este «raportul dintre spirit si spirit» 8.
Hegel se referd aici la textul din Evanghelia dupd Ioan (IV, 24), dar el
identificd spiritul exclusiv cu gindirea logicd. De aceea si Dumnezeu, ca
spirit, este la Hegel gindire purd, sau mai corect, o Idee ¥.

Adesta este punctul de vedere din care Hegel injelege si semni--
ficafia Bibliei in sistemul sdu filozofic.

43. Idee ce amintesle de «anamneza» platonici. 44. Asa cum credea si.Socrate.

45. Logik..., 111, p. 36. 46. Ibidem. b

47. Unii cunoscitori ai [ilozofiei hegelienec vid in aceastd conceptic temeiul panlogismului
ca o atitudine lipsild total de respect faii de realilatea lumii si a isloriei.

48. Logik..., I. p. 157. Curios cd Hegel nu accepli ideea cd Dumnezeu este i 1ubxre — mai
ales jubire — si ci revelatia este si un act al iubirii divine. '

49. Conceptia hegeliand despre Dumunezeu este panteistd sau, mai corect, panenteistd. Dum-
nezeu «ca idee» este mai mult decit esen{a lumii, dar El e imanent lumii si ca atare are ceva
impersonal: ideea.
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III. — Sensul si insemndtatea - Bibliel in sistemul filozofic hegelian.
— Pentru a intelege ce semnificatie are Biblia in sistemul hegelian,
trebuie sd intelegem mai intii care este concepiia lui Hegel despre
religia crestind. Mereu si mereu Hegel subliniazad ideea, esentiald pentru
el, cd ultimul stadiu al epocalelor stadii ale evolufiei universale este
domemul spiritului. Si acesta trddeazd o evolulie, adicd : spiritul apare
ca spirit subiectiv, obiectiv si absolut. Ultima formd inseamnd auto-
cunoasterea ideii absolute. Aceasta se intimpld iardsi in trei stadii. In
prlmul stadiu ideea absolutd se afld in elementul intuitiei, cum este cazul
in artd. In al doilea ea traieste in elementele reprezentirii, ceea ce se
intimpld in religie. In stirsit in stadiul, al treilea elementul ideii este
gindirea purd, asa cum se intimpld numai in filozofie. Acest fapt in-
seamné, pentru Hegel cd spiritul absolut intuieste esenta sa proprie
in filozofia artei, in filozofia religiei si in istoria filozofiei.
= (a si in artd si filozofie, si in religie spiritul absolut trece printr-o-
evolutie istoricd. «Faptul cd si in religie ca peste tot, spiritul trebuie
sd treacd pe drumul sdu, este necesar in conceptul spiritului: fiindcd
el este spirit, numai in mdsura in care este, peniru sine, ca negatia
tuturor formelor marginité, ca aceastd idealitate absolutd» %% Cel dintii
stadiu al acestei evolujii il reprezintd religia naturald. In aceasta, Dum-
nezeu apare ca o putere naturald, ca o substan{d naturald absolutd.
Pe a doua treaptd a evoluiiei, conceptia despre Dumnezeu se afld in
trecere de la substaniialitate la individualitatea spirituald. Pe a treia
treaptd se afld religiile individualitdfii spirituale, in care Dumnezeu
este intuit ca subiect liber. Pe aceastd treaptd se afld religia iudaica
a sublimului, religia grecilor antici a frumusetii 'si religia romanilor in
care ponderea o are scopul. Acestea descoperd anumite determinante
ale'ideii despre Dumnezeu, dar totalitatea acestei idei nu se afld in nici
una din ele. «Aceste religii determinate nu sint in genere religia ade-
vdratd si in ele Dumnezeu nu este cunoscut in plenitudinea Sa, din
pricind ci lor le lipseste continutul absolut al spiritului» 5.

Dar aceastd evoluiie «nu se continud in nemdrginit si nici nu se
opreste intimpldtor; adevdrata continuare constd mai mult in faptul
cd aceastd reflexie a conceptului se intrerupe in sine, prin aceea ca
in, realitate se reduce la sine.. Conceptul religiei, devenit in religie
el insusi obiectul s&u. Spiritul, care este in sine si pentru sine, nu mai
are in evolutia sa forme singulare, determindri ale sale in fata sa, nu
mai stie despre sine ca spirit dintr-o oarecare determinare, ci el a
depdsit acele limitdri, aceastd marginire, si este pentru sine asa cum
este el in sine. Aceastd stiintd a spiritului pentru sine, cum este el in
sine si pentru sine, — a spiritului care stie, religia desdvirsitd absolutd,
in care este revelat ceea ce este spiritul, Dumnezeu; aceasta este religia-
crestind» 52,

50. Vorlesungen iiber die Philos, der Religion..., 1, p. 83 (Werke..., XI, 2 Aufl., 1840).
5. Ibidem.

52. E. Troeltsch a fdcut o analizi temeinici aceslei alirmatii hegeliene in cunoscuta sa lu-~
crare: Die Absolutherf des Christeniums und die Religionsgeschichfe, Tiibingen, 1912.
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Pentru Hegel deci crestinismul este religia absolutd, fiindca in
aceasta conceptul religiei, care in celelalte religii nu s-a realizat decit
in parte, si-a gdsit realizarea desavirsita. ‘

Aceastd argumentare a lui Hegel s-ar parea cd este convingdtoare

.si in favoarea crestinismului. Dar se pune intrebarea : in ce sens irebuie
.58 fie inteleasd afirmatia hegeliand de mai sus despre crestinism ca

.religie absolutd ? Este vorba despre o concepfie asa cum o reprezinta
credinciosul simplu, sau trebuie sd fie infeleasd numai intr-un sens
propriu filozbfiei hegeliene 2 De raspunsul la aceastd intrebare depinde
‘si modul in care se intelege sensul si insemné&tatea Bibliei In sistemul
hegelian.

In interpretarea crestinismulfui, Hegel nu purcede de la realitatea
‘istoricd, ci de la concept?®. De aceea el nu considerd Revelafia divind
ca fiind un fapt real-istoric, ci el transformd aceastd revelatie intr-o
‘idee logicd-speculativd. Interpretind in sensul celor de mai sus locul
-din Evanghelia dupd Ioan IV, 24, Hegel crede cd Iisus Hristos repre-
zintd numai unitatea simbolicd ideald dintre madrginit si nemdrginit,

uman si divin, istoric si eternitate. Aparitia in lume a acestuia ca o

personalitate concretd nu are pentru idealismul metafizic hegelian nici
o semnificafie. El este numai simbolul luptei impotriva dogmei, ritului,
‘Bisericii ca institulie si religiei pozitive. Acesteia Hegel ii opune reducfia
filozoficad transcendentald, care transforma revelatia in Iisus Hristos
intr-o simpld idee, ca reprezentantd a unui principiu speculativ etern
-crestin: «Omul divin care a murit sau Dumnezeul-Om este in sine numai
constiinta generald», zice Hegel 3%, Locul si importanta Logosului sint
luate de catre Duhul Sfint ca principiul de viatd al comunitatii, care este
mult mai important decit Iisus Hristos, fiindcd In Acesta din urma
unitatea in istoria comunititii crestine este realizatd numai individual,
in timp ce Duhul Sfint invesniceste ideea intrupdrii.

lisus Hristos se transformd de fapt la Hegel in Duhul Sfint, prin
‘aceea cd «Hristos se afld in comunitatea Sa si locuieste — ca idee —
in sufletele tuturor.. El este Duhul Sfint» %. Iisus Hristos e important
pentru Hegel numai intrucit Acesta se realizeazd continuu in Duhul
‘Sfint ca principiul de viatd al Bisericii. Cu aceasta Hegel inldturd cu
totul principiul hristocéntric din interpretarea si intelegerea Bibliei. Prin
aceasta, Biblia devine la Hegel un document cu o valoare relativi,
marcind doar o expunere a inceputului nedesdvirsit al crestinismului.
El zice : «Cuvintele Bibliei sint un referat ce nu e sistematic ; ele repre-
zintd crestinismul asa cum acesta a ap#rut la inceput» 5. Din acest
motiv, ca un simplu document al inceputului, pentru Hegel, Biblia nu
poate cuprinde adevdrul revelat si cu aceasta ea isi pierde orice valoare.
Céci pentru el implinirea religiei crestine nu s-a realizat intr-o viata
fapticd a lui Iisus Hristos si in forma in care crestinitatea a primit fnva-
tdtura Acestuia in Evanghelii. Aceastd implinire are loc in viata si

53. Vorlesungen iiber die Philosophie der Religion, Bd. 1I, p. 207.
54, Phdnomenologie des Geisles..., p. 542.
85. Geschichisphilosophie..., p. 738. 58. Religionsphilosophie..., 1, p. 39,
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-evolufia spirituald a comunitdfii crestine 57. Asadar Hegel vrea sd spund
cd, de exemplu, predica Mintuitorului si a Apostolilor apartine trecu-
‘tului si de aceea pentru noi cei de azi, care apartinem altei epoci spiri-
tuale a umanitatii, aceastd predicd nu mai are nici o semnificatie. Eve-
nimentul acesta a fost numai un moment peste care evolufia spiritului
.a progresat %.

Trebuie sa subliniem faptul cd Hegel se contrazice totusi uneori,
fiindcd el recunoaste in multe locuri din scrierile sale fapticitatea isto-
riei biblice *® si realitatea istoriei vietii lui lisus Hristos, care «nu este
un mit dupd modul imaginilor, ci ceva absolut istoric» 6, intrucit o
didee poate fi istoricd. Dar recunoasterea acestui fapt are la Hegel o
importantd numai intrucit el este necesar in interesul sistemului sdu
filozofic, adicd pentru a da impresia cd ideea nu ar avea o existenta
-desfdcutd de realitate si cd ideea ar determina realitatea. Dar pina la
urmd Hegel nvu recunoaste personalitatea istoricd a lui Iisus Hristos,
fiindcd pentru el Acesta nu este decit un reprezentant al ideii mesia-
‘nice, al ideii de Hristos. De aceea persoana lui Hristos trebuie sa fie
«transformatd dintr-o aparifie reald — senzoriald si istorica in stiinta
-despre Dumnezeu» 81,

Printr-o astfel de hristologie Hegel devalorizeaza si Biblia, care
isi pierde insemnatatea ce i-o atribuie dogmatica crestind. In acest sens,
‘Biblia are pentru Hegel o valoare foarte relativd, ea fiind numaij o
expresie a constiinfei crestine, atit cit aceasta este expusd intr-un in-
-ceput nedesavirsit al intuitiei.

Hegel afirma c& spiritul universal al lumii a progresat de la acest
iInceput spre epoca spiritului sigur de sine insusi care produce intreg
adevarul din concept;.de aceea el respinge un crestinism care s-ar fun-
‘damenta pe acest inceput al intuifiei, pe Biblie, argumentind cd o ase-
menea fundamentare pe temeiurile originare ale crestinismului ar in-
semna o intoarcere la o formad nedesdvirsitd a acestuia. Scriptura poate
fi privits, zice Hegel, numai intr-un sens restrins ca fiind fundamentul
principiului crestin, in sensul cd ea trebuie sd fie depdsitd de catre
gindirea speculativd, fiindcd numai o asemenea gindire poate funda-
menta «o religie progresatd» %2, adicd o religie care sd-si justifice rati-
unea de a fi in fata Judecdtorului suprem, care este gindirea filozoficd.
De aceea Hegel face afirmatia indrdzneatd — si in acelasi timp cam
‘bizard — cd, in ultima analizd, numai filozofii sint preoti adevarati,
fiindcd numai acestia «sint Mysti, care au fost in cea mai intimé sfin-

57. Vezi H. Glockner, Hegel, 1, p. 10, Peniru Hegel asa cum isloria reprezintd «progresul
in constiinta libertiitii» religia reprezintii «progresul in constiinfa de sine a absolutului».

58, H. Glockner, op. cit., p. 140.

59. Phénomenologie..., p. 527.

60. Religionsphilosophie..., 1, p. 11L

61. Ibidem, 1I1, p. 21. Elevul lui Hegel, Bruno Bauer trage ultimele concluzii ale teoriei he-
geliene si sustine cd Hristos csle o simpld imagine mitica. (Vezi Kritik der evanghelischer Geschichie
-der Synopfiker, Bd. I1].

62. Religionsphilosophie..., 111, p. 24; Geschichfe der Philosophie..., XV, p. 96. Ideca aceasta
a influen{at Protestaulismul si i-a transiormat fintr-o mectalizicd idcalistd, Tmpotriva cdruia si-au
indreptat protestul S. Kierkegaard, K. Barth, E. Brunner, Fr. Gogarten si a!tii.
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fenie; acestia citesc sau scriu ordinul cabinetului (spiritului absolut)
in original» ®. Pentru Hegel filozofia este singurul serviciu divin veri-
tabil. Biserica crestind se fundamenteazd pe revelatia istoricd a lui lisus
Hristos, pe Cuvintul lui Dumnezeu cuprins in Sfinta Scriptura si Sfinta
Traditie, in timp ce Hegel afirm& cd& numai gindirea logicd si siste-
maticd este capabild sd fundamenteze religia absoluta si nu forma isto-
ricd a originii ei. El scrie: «Testamentul spiritului in modul lui cel! mai
inalt este modul filozofiei, prin aceea cd conceptul pur dezvoltd ade-
vdarul ca atare, fdrd presupuneri si determindri, din sine insusi... si
concepe In si prin aceastd evolufie necesitatea adevarului» . Ratiunea,
zice Hegel, hu se poate margini doar la «formalul pur», ci vrea sa
producd din.sine insusi continutul credinfei». In acest sens pentru Hegel
filozofia este o forma independentd a principiului crestin si, ca atare,
ea nu mai are nici o legdtura cu Biblia.

Dar desi, din motive logice-metafizice, Hegel cautd sd devalorizeze
Biblia si aceasta pentru a ldsa impresia cd adevaratul crestinism este
numai acela pe care il expune el in a sa «filozofie a religiei», totusi
el este silit sd recunoasca si Bibliei o semnificatie religioasd. Caci daca
pentru filozof Biblia cuprinde o «presimjire despre ceea ce este spiritul»,
ea este, In acest sens, «modul testamentului adevéarului asa cum acesta
trebuie prezentat majorita{ii oamenilor» .

Hegel reprezinta punctul de vedere potrivit cdruia, filozofia si reli-
gia au acelasi obiect. «Filozofia se explicd numai pe sine intrucit ea
explica religia, si intrucit ea se explicd pe sine, ea explicd religia».
Dar, spre deosebire de religie, filozofia «nu este pentru toti oamenii» 6.
Oamenii «n-au trebuit s& astepte filozofia, pentru a putea ajunge la
constiinta si cunoasterea adevdrului». Ceea ce a ajuns insd la cuno-
stinfa citorva oameni in timpurile tirzii ale evolutiei spirituale ca un
adevdr etern al spiritului, in form&d notionala desdvirsitd, in filozofie,
se deosebeste de religie, fiindcd aceasta este pentru constiinta tuturor
oamenilor 7,

Hristos cel istoric si Biblia sint pentru Hegel doar forme concrete
necesare intuifiei adevarului, asa cum acesta poate fi in{eles de fiecare
om si ca atare au o oarecare insemndtate. De aceea, din punctul de
,vedere al educatiei poporului simplu, Hegel este de parere cd Biblia
va ‘avea mereu o valoare si nu va putea, fi inlocuitd de filozofie, din
motivul cd aceasta din urm& nu va putea deveni un bun spiritual gene-
ral al tuturor oamenilor. «Téria religiei crestine, scrie Hegel, este tocmai
aceasta, ca — cu toate adincimile ei —, ea poate fi foarte usor inte-
leasd de' constiin{d si totodatd incita la o patrundere si mai adincd. Ea
este .utild pentru orice stare de cultlvare si mulfumeste atit pe cei

simpli cit si cele mai inalte pretentii» 8.

Hegel prefuieste Biblia ca pe «o carte a poporului de jos» si-1 lauda
pe Luther fiindcd a tradus-o intr-o limbd frumoasd a poporului german

63. Religionsphiloscphie..., 111, p. 22. G4. Geschichle des Plulos'op/ue . XV, p. 249
65. Religionsphilos..., p. 116. 66. Ibidem, 1, p. 29,
67. Religionsphilosophie..., 1, p. 299. 68. GESL‘thh’SphllOSOph[e..., p. 743,
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si mai ales fiindcd a dat posibilitatea gindirii filozofice — prin prin-
cipiul «sola fide» — sd scruteze critic temeiurile acesteia.

In acest sens, Hegel afirm& cd crestinismul este centrul istoriei
si sfirsitul acesteia, fiindcd «pin& aici si de acolo incepe istoria» %, Mai
departe, Hegel recunoaste c&: «lumea crestind este lumea desdvirsirii;
principiul este implinit si cu aceasta si sfirsitul zilelor s-a implinit» 7.
Privitd din acest punct de vedere Biblia are o insemnd&tate mare, fiindca
numai ea poate garanta filozofului cd interpretarea speculativd a lumii
si a istoriei religiei nu este o simpld constructie speculativa, ci se spri-
jind pe realitate. El admite cd in doctrina crestind sint mistere, ce sint
de neinteles pentru intelectul nedeprins cu speculatiile conceptuale, dar
pe care speculatia filozoficd le explicd fdrd rest. Sau, mai corect, Hegel
pretinde a fi explicat el insusi in cadrul sistemului sau filozofic toate
aceste mistere. El a fdcut acest lucru plecind de la ideea, exprimata
in introducerea la Filozofia dreptului, «cd ceea ce este rational, acesta
este real si ceea ce este real, acesta este rafional». Luind ca punct de
plecare al sistemului sdu filozofic aceastd idee, Hegel transformad si
Revelalia divinad cuprinsd de Biblie intr-o simpld condifie a logicii si
intr-o metafizicd in care asteptarea desdvirsirii mintuirii, pe care o
savirseste Duhul Sfint in mijlocul comunitafii crestine, se transforma
intr-o certitudine filozoficd absolutd. Perspectiva eshatologicd pe care
o deschide invafdtura crestind cu privire la sfirsitul tuturor lucrurilor
si la judecata de apoi, a cdrei venire numai Dumnezeu o stie, Hegel o
preface, in sistemul sdu, in ceva cu totul speculativ si ca ceva stiut
cu o certitudine absolutd de mai inainte.

Invitdtura crestind afirmd c3 trebuie sd intelegem prezentul in
perspectiva acelui «eschaton» al Revelatiei divine in lisus Hristos. Dar
Hegel pretinde a sti precis cd in filozofia lui acest «eschaton» a si
devenit o realitate. Prin aceasta el contrazice vadit Biblia, al cdrei aspect
eshatolcaic este acela al asteptadrii si al n&dejdii si nu acela al certi-
tudinii absolute, In care se autolinisteste filozoful. Pentru teologia cres-
tind Revelatia in Iisus Hristos este un fapt istoric sigur, dar a doua
venire a acestuia este ascunsd in vointa lui Dumnezeu. Hegel antici-
peazd timpul desdvirsirii si al mintuirii, din motivul cd pentru el impé-
ridtia- lui Dumnezeu, figdduitid de Biblie, a devenit in speculatiile lui
filozofice o presupusd realitate, ca si cind evolutia spiritului ar fi ajuns
la sfirsitul ei. Acest fant este afirmat de Heael in al sdu «al treilea
Testament», cum numeste N. Hartmann Logica lui Hegel 1. '

Asadar pentru Hegel «logica» sa este cheia injelegerii celor doud
Testamente biblice si, ca atare, Biblia n-are nici o insemnatate pentru
cuncasterea adevarului absolut, cesa ce inseamnd cd religia nu este un
mod independent de reprezentare a adevéarului absolut ci numai o treapta
inferioard, primitivd a .acestuia. Nici Biblia nu face excepiie, cédci Hegel

69. Geschichle der Philosophie..., XV, p. 257.

70. Geschichisphilosophie.... p. 722. Hegel face aici aluzie la' spusa Bibliei ci Iisus Hrislos
s-a descoperit <la plinirea vremii».

71. Vezi: N. Harimann, Hegel, p. 38. La Hegel gindirea filozoficd este «judec&torul absolut»
al religiei si deci si al creslinismului biblic. | s
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nu {ine cont de caracterul specific al crestinismului, ci numai de confi-
nutul etern filozofic al acestuia. Confinutul Sfintei Scripturi este asadar,
dupd Hegel, o expresie neclard a adevarului crestin; abia datoritd gin-
dirii filozofice — spune el — acest adevar este clarificat. Hegel polemi-
zeazd cu Sfintul Apostol Pavel (Filip. IV, 7), in sensul ca pacea lui
Dumnezeu n-ar fi mai presus de orice ratiune, ci cd aceastd pace abia
prin ratiune poate fi stiutd, ginditd si recunoscutd ca atare 72

Hegel considerd cultul «divin al filozofiei» a fi cea mai inaltd si
mai desdvirsitd formd a acestui cult, fiindca, zice el, numai constiinta
filozoficd poate cunoaste cu adevarat pe Dumnezeu in spirit si adevdr 7.
El mai afirmd cd aceastd «liturghie filozoficd» este singurul si cel mai
Inalt serviciu divin, din pricind cd el este un prinos al gindirii si deci
al adevdrului. Hegel ia fatd de Biblie o pozijie speciald, ca unul care
pretinde ca numai el singur este in posesia adevarului crestin in forma
cea mai desdvirsitd a acestuia, datoritd speculajiei filozofice. In acest
sens, aceasta formd de crestinism filozofic nu este pentru to}i oamenii,
ci numai pentru aceia care inteleg speculatiile filozofice si sistemul filo-
zofic hegelian. Cu aceasta Hegel opune comunitdtii crestine o «comu-
nitate a filozofilor», care ar fi cea mai inalti forma a comunitatii cres-
tine 74. Astfel sistemul hegelian devine o «marturisire de credintd» ca
sistem metafizic, in care nu mai rdmine nimic din confinutul Scripturii.

IV. — Altitudinea lui Hegel fafd de problemele exegezei crestine.
— Din punctul sdu de vedere panlogist, Hegel neagd posibilitatea unei
exegeze biblice stiintifice independente si a unei teologii biblice. Pentru
Hegel, prin structura transcendentald a spiritualitdtii umane, sint date
apriori toate posibilitdf{ile de infelegere ale adevarului. El scrie: «Obi-
ectul esential si propriu al teologiei, ca doctrind despre Dumnezeu, este
natura lui Dumnezeu si acest continut este, dupd natura sa, esential
speculativ ; o asemenea teologie poate fi numai filozofia» 7. Pentru teo-
logie nu mai rdmine nici un domeniu propriy, fiindcd despre Dumnezeu
nu se poate sti decit atit cit s-a revelat in «Scriptura» filozoficd. O
stiintd teologica care sd se fundamenteze pe Scripturd nu e deci posibild
pentru Hegel, ci numai o teologie complet independentd de confinutul
biblic. Hegel afirmd c& «in religie nu trebuie sd se inceapd de la litera
sl cd se poate exprima dreptul ca religia s3 fie dezvoltatd credincios si
deschis din ratiune... fard sd se ia ca punct de plecare anumite cuvin-
te» 76, Mai departe el pretinde cd, dacd am rdamine la Biblie si am cduta
sd ajungem numai pe temeiul intelegerii acesteia la fundamentarea ade-
varului crestin, n-am reusi sd ajungem niciodatd la o cunoastere clari
a crestinismului. Ca argument, Hegel prezintd faptul cd din Biblie teo-
logii au dedus prin exegezd cele mai opuse si contradictorii conceptii 7.

72. Religionsphilosophie..., 111, p. 220.

73. Ibidem, 1, p. 29; Asthelik..., X, I, p. 135

74. Religionsphilos.... 111, p. 323. Unii comentatori ai filozéiiei hegeliene a religiei susfin ci
marea ambitie a lui Hegel a fost sd fundamenteze un crestinism filozofic. o credintd filozoficd, o
idee pe care a recluat-o in filozolia contemporard K. Jaspers.

75. Geschichle der Philosophie..., XV, p. 151, 2068; Religionsphilosophie..., 111, p. 24.

76. Religionsphilosophie..., I, p. 39.

77. Hege!l face aluzie la diversitatea confesiunilor crestine.
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Hegel trece cu vederea necesitatea hotédritoare.a Duhului Sfint si
a Bisericii in interpretarea Bibliei. Pentru Biserica crestind Biblia este
o mdrime obiectivd, ce cuprinde cuvintul lui Dumnezeu si pe care numai
ea, institujia divind intemeiatd de lisus Hristos, il poate interpreta. El
se dispenseazd de indreptarul Bisericii in interpretarea Scripturii; ca
reprezentant al unei religii speculative, el afirmd cd este sigur de a-
devdrul absolut inaintea oricdrei cercetdri exegetice a Bibliei.

Hegel este de pdrere cd inielegerea adevarului crestin depinde
exclusiv de spiritul filozofic speculativ, care, pentru el, este identic cu
Duhul Sfint. Mdsura maturitatii speculative a spiritului omenesc este
mdsura infelegerii corecte a mesajului biblic — un principiu ce cores-
punde cu totul faptului cd Hegel concepe revelatia biblicd ca o idee
speculativd. Hegel afirméd c& «spiritul omului de a sti despre Dumnezeu
. este numai spiritul lui Dumnezeu insusi» ?®. Dar acest spirit nu este
Duhul Sfint al Bibliei, ci este divinitatea transcendentald a spiritului
rational, care se stie, ca logos-individual omenesc, una cu Logosul divin
universal 79.

Pentru Hegel Biblia, ca document istoric, impartdseste destinul ori-
carui fapt istoric; ea este problematicd, asa cum este problematic tot
ceea ce este In timp. De- aceea ea nu poate fi consideratd aldturi de
gindirea speculativd ca izvor al adevarului 8.

Desigur, istorismul radical reprezintd o primejdie in interpretarea si
Intelegerea torectd a Bibliei. Problema mesajului crestin — care trebuie
inteles ca fiind o realitate istoricdi — concretd unicd in istorie — nu
este o problemd speciald a unei ermineutici generale a istoriei. Pro-
blema intelegerii corecte a Bibliei este in teologia crestind solufionata
in sensul cd pentru aceastad intelegere nu este suficientd numai lumina
ratiunii umane, ci este necesard si aceea a Duhului Sfint. Numai Acesta
poate da exegetului «duhul infelepciunii, duhul intelegerii» Scripturii.
De aceea zice un teolog: «Si ce altceva este cheia cunostintei, daca nu
harul Preasfintului Duh, care se dd prin mijlocirea credintei? Acest
har deschide mintea noastrd incuiatd si intunecatd si pricinuieste in
ea cu adevarat cunoastere prin luminarea dumnezeiascd» 8. Iar Duhul
Sfint lucreazd pentru pé&strarea neintinatd a adevarului mintuitor in
Bisericd. In aceastd privini{d, tema fundamentald a invatdturit crestine
este cd numai Biserica este «stilpul si temelia adevarului» (I Tim. TII,
15). Tilcuirea dreaptd a Scripturii cere lumina Duhului Sfint, fiindcad
numai cu aceasta putem recunoaste duhul Scripturii.

+ La Hegel, dimpotrivd, problema intelegerii corecte a Bibliei a Reve-
latiei lui Dumnezeu in Cuvintul S&u, este o problemd secundard pentru
spiritul filozofic general. Acesta n-are nevoie de cuvintul Bibliei, fiindca

78. Beweise des Daseins Golles..., p. 117,

79. Geschichle der Philosophie..., XV, p. 260. In jurul inirebZrii dacd Hegel este un filozof
crestin s-a nidscut o confruntare intre accia care afirm2 si allii care neagd cd acesta ar mai fi
crestin. Vezi:  E. Hirsch, Die idealisiische Philosophie und das Christenium, 1926; Acelasi, Fichfes.
Schleirmachers und Hegels Verhdlinis zur Reformalion, 1939; H. Ehrenberg, Dispufationen, Bd.
I, p. 75; H. Groos,” Der deufsche Idealismus und das Christentum, 1927,

80. E. Simon, Ranke und Hegel, Miinchen, p. 161.

81. Si. Simion Noul Teolog, citat dupid Invdfdtura de credintd ortodoxd Bucuresli, 1952, p. 122.
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spiritul filozofic isi poate spune adevédrul lui Dumnezeu pe drumul cel
mai nimerit. Si tot din acest punct de vedere speculatia n-are nevoie
nici de Bisericd si nici de ajutorul Duhului Sfint. Filozofia lui Hegel
s5i credinja crestind pleacd de la puncte cu totul diferite si merg in
direciii opuse.

Acest lucru se poate constata si mai bine din faptul cd pentru
Hegel istoricul este sinonim cu miticul 8. Istoria vietii lui lisus Hristos
are si ea aceeasi soartd ca orice mit si alegorie 8%. Insemndtatea ermi-
neuticd are numail o extremd preliminaritate. «Miturile sint numai mij-
loace pedagogice ale speciei umane; dacd conceptul se maturizeazj,
acesta se dispenseazda de mit» 8. Hegel face aceastd afirmatie pentru
a-si justifica conceptia cd crestinismul asa cum il prezintd el — nu se
fundamenteazd pe ceea ce este istoric (mitic), ci pe metafizic. Hegel
este de pdrere cd crestinismul nu se poate sprijini pe marturii istorice,
din motivul — zice el — cd acestea n-au nici o veridicitate in impé-
Tétia speculatiei filozofice 8.

Hegel neagd valoarea unei teologii biblice-istorice, fiindcd pentru
€] nu poate exista decit o teologie speculativd, care duce la adevarul
crestin, El scrie: «Faceti exegetic, critic, istoric din Hristos ceea ce
voiti... Singura problemd este: ce este ideea sau adevdrul in sine si
pentru sine» ¥, Pentru a justifica speculatiile pe care le face asupra
Revelatiei crestine, el afirma cd «doctrina crestind nu e creatd in Bise-
Ticd, ci formatd de spiritul prezent. Istoric, dacd adevéarurile se afld in
‘Biblie sau Traditie, nu este lucrul principal. Comunitatea are puterea
mnemarginitd si desdvirsitd sa dezvolie si sd determine mai departe in-
vatatura sa» 87,

In sfirsit trebuie sd addugdm cd Hegel a ajuns la aceste rezultate
cu privire la Biblie prin trei metode : 0 exegezd istoricd-paradigmaticg,
alta simbolicd-alegoricd si prin citarea numai a acelor locuri biblice care
1i puteau servi din punct de vedere speculativ.

V. — Conceptia hegeliand si invdfdtura Bisericii crestine despre
Biblie. Conceptia lui Hegel despre insemndtatea Bibliei nu repre-
Zintd decit o transformare speculativad a invatdturii crestine despre Reve-
latie In sensul filozofiei sale panlogiste si, ca atare, o falsificare a reli-
dgiei crestine 8. Aceasta cu atit mai mult cu cit Hegel intrebuinteazé o
terminologie aparent crestind ,pentru a ldsa impresia cd adevdratul cres-
tinism este acela pe care il expune el; un crestinism filozofic care are
sd inlocuiascd crestinismul Scripturii. «Crestinismul notional, ca o penul-
tim& treaptd a autorealizarii spiritului absolut», reprezintd o creatie a
speculatiilor hegeliene si nu mai are nimic comun cu crestinismul repre-
zentat de Biserica crestind. De altfel, am mai ardtat acest lucru si in
altd parte 8. lar aici am socotit cd prin nimic altceva nu se poate arata

82. Religionsphilosophie..., 1, p. 290, _ 83. lbidem, 1, p. 111
84. Phenomologie..., p. 394. 85. Ibidem.
86. Geschichtsphilosophie..., p. 742. 87. Ibidem, p. 201,

88. Se cunoaste nefasta influenti pe care a avut-o in teologia protestantd filozofia religioas3
hegeliand impotriva céreia au protestat Soren Kierkegaard, Barth,- E. Brunner, Gogarten si aliii.

89. Vezi: Dr. Nicolae Balcd. Die Bedeutung Gogarfens und seines Kreises fiir die Pidagogik
der Gegenwart, Weimar, 1929.
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cit de deosebitd este pozitia doctrinara crestind fatd de aceea a filo-
zofiei idealiste hegeliene, decit studiind modul in care Hegel interpre-
feazd Biblia in sistemul lui panlogist.

Conceptia lui Hegel despre Biblie, pe care am expus-o in linii gene-
rale mai sus, isi are originea in idealismul metafizic si ea este in con-
tradiciie radicald cu invatatura crestind despre Revelajie. Crestinismul
biblic si idealismul absolut hegelian sint, douda pyncte de vedere ce
se exclud.

Contradiciia aceasta merge pind in adincurile celor doud viziuni:
crestind si hegeliand si este vaditd mai ales cu privire la Dumnezeu.
Este adevdrat cd aproape nu existd pagind in lucrarile lui Hegel in care
acesta sd nu se refere la Dumnezeu, sd nu-L numeascd «Absolutul»,
«Ideear, «Spiritul absolut», «Totalitatea realitafilor» si «Realul in toata
Tealitatear». Dar El este acest lucru mai intii ca non-existenta si abia la
sfirsitul evolutiei dialectice universale a Sa — asadar datoritd acestei
evolutii — El va deveni ceea ce trebuie sa fie: Existeni{d. Pentru idea-
lismul hegelian, la inceputul acestei evoluiii Dumnezeu este numai
«Absolut ca posibilitate» si, abia la sfirsitul acestei deveniri universale,
El devine absolut ca realitate. Aceasta, fiindc& pentru Hegel Dum-
nezeu este o «Idee».

Concepiia hegeliand este astfel idealistd, panlogistd si panteista.
Pentru Hegel Dumnezeu nu poate exista fird aceastd devenire a mdr-
-ginitului. E1 nu este «dincolo de lume», ci «prezent si ca spirit si in
spirite» 9, Aceste speculatii hegeliene sint pentru crestinism pure con-
structii ale gindirii.

Pentru crestinism Dumnezeu nu este un pun-t final, sfirsitul, ci in-
ceputul si sfirsitul deodatd. Invatitura crestind despre lume afirmad cd
Dumnezeu a creat lumea din nimic, lumea si omul fiind entitdii reale
aldturi de Dumnezeu, chiar dacd nu existd o constiintd care sa le gin-
deascd 9, Dumnezeu rdmine mereu transcendent creatiei Sale. Pentru
Hegel lumea si Dumnezeu formeaza o unitate esentiald : «Dumnezeu-
Naturd» ®2, Nimic mai strdin pentru doctrina crestind-decit aceste specu-
latii metafizice: hegeliene. Pentru. crestinism Dumnezeu este unul in
fiint{d, in trei fete, ipostaze sau persoane. Aceste trei persoané sau ipo-
staze dumnezeiesti sint o taind de nepédtruns de minte; de aceea nu se
poate cunoaste despre El decit ceea ce ni-s-a descoperit prin Sfinta
Scripturd si Sfinta Traditie. Conceptia lui Hegel despre Trinitate nu
este altceva decit o interpretare-a invataturii crestine despre Sfinta
Treime in sensul filozofiei sale panlogiste, ca si cind el ar $t1 totul
despre fiinta lui Dumnezeuv.

In invitdtura crestind se aratd distinctia dintre lume, om si Dum-
nezeu. Mistica idealistd hegeliand dimpotrivd, pe urmele lui Angelius
Silesius, nu mai observd granifa reald dintre omi si Dumnezeu, crea-
turd si creator. Cu ajutorul particulei «este» Hegel a camuflat aceasta

9. Vezi Logik..., 1. p. 43.

91. Din .acest motiv crestinisrﬁul tine la definilia realisldi a adevidrului ca <adequatio in-
{ellectus et rei», in limp ce pentru Hegel adevirul constdi in «concordan{a dintre judecdfi» in-
tr-un sistem. 92. Hege! a fost influen{at de citre Spinoza.
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granitd, pentru a ldsa impresia cd intre rafiunea divind si cea umand ar
fi o perfectd identitate de eseni{d. Numai in felul acesta Hegel a putut
privi rezultatele la care a ajuns rafiunea in sistemul sdu ca fiind rezul-
tate ultime, absolute, asadar nu ca un scop pentru o activitate viitoare,.
ci ca ceva definitiv stiut, ca si cind tot ceea ce este rational ar fi si
real. Ceea ce constituie o eroare fundamentald, fiindcd Hegel n-a {inut
cont de adevarul subliniat de Kant ca stiinta este o «temad eternd». Hedel
vorbeste ca si cind=ar fi ajuns la sfirsitul acestel eternitdti . Aceasta
este pretentia lui Hegel atunci cind afirm& cd el este descoperitorul
absolut al «Ideii divine» in ceea ce aceasta are mai intim.

Hegel mai afirmd cd descoperirea adevdrului absolut, ca Revelalie-
a lui Dumnezeu, nu se poate face decit intr-un sistem rational. In cres-
tinism credinta si Revelatia insd nu formeazd un sistem metafizic, ci
ele sint temelia mintuirii intr-o comuniune intima cu Hristos. Din acest.
motiv «opera lui lisus Hristos nu se poate separa de persoana Lui,
fiindcd aceastd operd nu este decit manifestarea necesard a insasi struc--
turii sale personale» %,

Desigur ca si crestinismul prejuieste cunoasterea rationald a lui
Dumnezeu, ca si revelatia naturald a Acestuia. Dar la Hegel ratiunea
produce din sine insasi tot continutul revelatiei, ceea ce duce la negatia
Revelatiei supranaturale in Iisus Hristos. Pozijia pe care se afld cres-
tinismul fa{d de filozofia hegeliand a religiei este cd Revelatia supra-
naturald desdvirseste revelatia naturald. Aceastd descoperire a fost
fdcutd oamenilor in crestinism in chipul cel mai deplin de insusi Fiul
lui Dumnezeu, Care s-a intrupat devenind om adevdarat. Scopul acestei
intrupdri n-a fost acela «de a ridica, prin renastere, pe om din sfera
intelectului natural la in&ltimile speculative ale conceptului viu» %, ci
de a mijloci intre om si Dumnezeu in vederea mintuirii omenirii din
pdcat. Iar dacd a venit «plinirea vremii, Dumnezeu a trimis pe Fiul Sau
nascut din femeie, ndscut sub Lege, ca pe cei ce suib Lege sd-i rdscum-
pere de sub robia pdcatului, pentru a dobindi infierea» {(Gal. IV, 4—5)..
Moartea Acestuia pe cruce n-a fost numai o demonstratie simbolica %,.
ci o moarte reald pentru rdscumpdrarea neamului omenesc cdzut sub
puterea pdcatului. Rastignindu-se pe cruce, lisus a rdstignit, impreund cu
El, pécatul ce tinea inldnfuit pe om. Iar prin viaja lipsitd de péacat, prin
moartea si invierea Sa, El s-a ardatat pe Sine eternd paradigma pentrw
viata si existenta crestinismului, model pentru o via{d paminteascd de-
sdvirsitd, pe care omul o poate realiza prin comuniune intimd cu El
in Biserica. '

Idealismul metafizic hegelian reprezintd o conceptie monofizitd,
fiindcd el neaga omenitatea lui Hristos, considerindu-L pe Acesta a fi

93. Fundamentat pe credinfa cd categoriile logice ar [i in acelasi timp si categoriile abso-
lutului, care ar fi o idec.

91. D. Sténiloae, [lisus Hrisics sau resliau-area omului, Sibiu, 1913. p. 187.

. 95. Cum alirmd un elev al Jui Hegel: Goschel, Aphorismen, p. 160, citat de Hegel, WW,
Bd. XVII, p. 146.

96. Cum preiinde Hegel (Religionsphilosophie.... 111, 150).
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numai un simbol, o idee, ce are insemndtate numai pentru speculafia
gindirii. In centrul crestinismului se afld insa Hristos, a doua persoana
a Sfintei Treimi, Care a devenit om adevdrat, pentru a salva omenirea
din pédcat. In crestinism Revelatia are cu totul alt scop decit in filozofia
hegeliand. La Hegel revelajia este de naturd ideald — o idee — si, ca
atare, impersonald; ea este un sistem de idei. In hristologia crestina
lisus s-a intrupat, facindu-se om, pentru ca prin aceastd inomenire a
Logosului firea noastrd sa se fcca tare si nemuritoare (II Cor. VIII, 9).
In sistemul hegelian revelatia cste doar unul dintre cele trei momente
ale dialecticii prin care ideea universald revine la sine 97,

De asemenea In sistemul hegelian termenii biblici ca «mintuire»
si «pdcat» nu mai au nici un loc, deoarece ar face sistemul notional
inchis, imposibil. In invatdtura crestind, pdcatul este neascultarea fati
de voia lui Dumnezeu, descoperitd in Sfinta Scripturd; asadar el nu
este ceva teoretic, ci cea mai crudd realitate in viata omului. In filo-
zofia hegeliand pdcatul, asa cum il descrie Sfinta Scripturd, isi pierde
orice semnificatie ca vind a omului in fata lui Dumnezeu. El este numai
vina omului de a nu fi angrenat in procesul de devenire a ideii si de:
a nu fi in slujba acesteia %.

In centrul crestinismului insa se afld adevdarul cd nu este nimic mai
de pret ca mintuirea sufletului din p&cat (Marcu VIII, 36—37). Pentru
mintuirea sufletului e necesar conlucrarea cu harul daruit de Dumnezeu,
asa cum aratd Sfinta Scripturd :prin credinta si fapte bune. De aceastd
mintuire se pot bucura toti oamenii, atit cei simpli cit si cei invataii,.
fiindcd Dumnezeu «voieste ca toti oamenii sa se mintuiascd si sd& vina
la cunostinta adevéarului» (I Tim. II, 4) si nu numai filozofii, ca la Hegel.
Impotriva lui Hegel, care crede cd tot adevdrul este imanent rafiunii
umane, crestinismul invatd cd adevarul ce duce la mintuire nu se afld
numai in gindirea umand, ci si in Revelatia supranaturald, in Sfinta
Scripturd si Sfinta Tradijie. Revelatia divind este depozitatd in Biserici,
iar aceasta este «stilpul si temelia adevdrului» (I Tim. III, 15) conti-
nuind in istorie lucrarea de mintuire.

Sfinta Scripturd expune acest adevar in chip istoric. La Hegel apre-
cierea istoriei este pe de-o parte mai mare decit in crestinism, pe de
altd parte maj micd. Mult mai mare deoarece istoria este pentru Hegel
«unealta de care absolutul se foloseste ca sd revind la sine». Mult mai
micd, dacd avemsin vedere modul cum injelege Hegel istoria viefii lui
Hristos. Aceasta din urm& nu are pentru Hegel nici o importantd, caci
ea poate fi neglijatd si crestinismul poate totusi sd rdmind valabil. Hegel
afirmad cd istoricul este numai o simpld «ilustratie» si nu o «demon-
stratie», caci pentru el nu istoricul mintuieste, ci numai metafizicul.
Crestinismul apreciazd insd la justa ei valoare istoria, fiindcd numai in
aceasta se petrece Revelatia divind si mintuirea omului. «Istoria este:
mediul de propagare a Revelatiei» #. Crestinismul nu idolatrizeazd isto-

97. Joh, Hessen. cpf. cif., p. 37.

98. De aceca Hegel si clevii lui combat idcea riului radical despre care vorbeste Kant.
Vezi J. Hempel, Siinde und Gnade nach al! — und neulestamentlicher Aufassung. thschrzl fur:
syslemalische Thrologie, Bd. X. 99. D. Stiniloae, op. cif., p. 28.
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ria, ca pe o realitate absolutd si suficientd siesi, dar o apreciazd ca un
loc important pentru mintuirea omului.

Inima crestinismului este invd{dtura cuprinsd in Sfinta Scripturda
si Sfinta Traditie. Hegel nu tine cont de invafdtura Bisericii cu privire
ia sensul si insemndatatea Sfintel Scripturi si ignoreazd complet impor-
tanta Sfintei Traditii ca izvor al Revelatiei. Sfinta Scripturd cuprinde
descoperiréa dumnezeiascd cea mai presus de fire in lisus Hristos. Céaci
El insusi a zis : «Cercetati Scripturile caci ele sint cele care marturisesc
desore Mine» (loan V, 39). Acesta este marele adevdr al crestindtatii:
cd prin Scriptura Vechiului si a Noului Testament s-a descoperit ade-
varul dumnezeiesc, propovaduit de Logosul intrupat. Cuvintele Sfintei
‘Scripturi reprezintd deci o uniune ipostaticd a omenescului cu divi-
nul 1%, [deea, asa cum o intelege Hegel, este ceva impersonal, in timp
ce in Sfinta Scripturd este vorba despre un Dumnezeu ca persoana
absolutd si cu care credinciosul intrd intr-o relajie personald. De aceea
in Sfinta Scripturd este cuprinsa istoria reala a mintuirii, istoria impa-
.cdrii reale a omului cu Dumnezeu.

Sfinta Scripturd cuprinde un adevdr ‘care este valabil nu numai
‘fiindcé l-a descoperit Dumnezeu, ci si fiindca el a fost realizat in istorie
-de lisus Hristos, Cel ndscut din Fecioara Maria si ascultdtor pind la
moarte pe lemnul crucii. Totvl in Sfinta Scripturd indicd spre Cuvintul
intrupat, ca o marturie reald cé credinciosul poate sa se ridice, pe urmele
Lui, pe cele mai inalte culmi ale desavirsirii. Din acest motiv Sfinta
‘Scripturd nu este, pentru crestinism, o marturie a ideii hristologice si
nici numai o expresie a constiintei crestine, ci madrturia intrupdrii reale
istorice a Fiului lui Dumnezeu. Asa cd putem spune cd& un crestinism
‘fdra Sfinta Scripturd este o imposibilitate, iar cine ar ramine un simplu
spectator al acestei cdr{i, angajindu-si numai rajiunea pentru a talmaci
-speculativ invatdtura pe care ea o cuprinde, nu poate pricepe esentialul
pe care ea il cuprinde si de aceea multe invataturi ale ei i se par
absurde, altele naive, altele ca fiind simple reprezentdri, iar cele ce
sint potrivite cu ratiunea sa rdmin niste simple teorii abstracte expuse
intr-un sistem.

Sfinta Scriptura cuprinde cuvintul lui Dumnezeu. Atit de adevarat
-este acest lucru incit unii credinciosi au infeles cd Sfinta Scripturd a fost
dictata direct de cdatre Dumnezeu. De aici si conceplia, ce a stdpinit mult
timp teologia protestantd, despre inspiratia literald a, acesteia. Invata-
tura crestind corectd afirméd ca Sfinta Scriptura a fost inspiratd de Dum-
nezeu, dar nu dictatd cuvint cu cuvint. Ea cuprinde adevarul dumneze-
iesc turnat in limba omeneasca. Pentru invatatura crestind Sfinta Scrip-
turd cuprinde Revelatia divind in toatd puritatea ei, exprimatd prin cu-
vinte omenesti, cu toatd neputinfa acestora de a cuprinde Necuprinsul.

Un alt adevdr fundamental pentru crestinism este cd Sfinta Scripturd
nu este singura cdlguzi spre mintuire. Pentru aceasta maj este necesara
-si Sfinta Traditie, precum si pastrdtoarea si tilcuitoarea acesteia: Biserica.
Pentru Hegel Biserica nu are — ca tilcuitoare si p#strdtoarea adeva-

100. [bidem, p. 213.
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rului revelat — nici o insemndtate, singura instan{d ce are sd inter-
preteze revelatia fiind ratiunea speculativd a filozofului. Sau, si mai
precis, Hegel se proclamd pe sine a fi singurul exeget veritabil al cres-
tinismului. Aceasta din pricind c&, pentru Hegel, logosul gindirii specu-
lative este identic cu Logosul Revelatiei crestine si de aceea catego-
tiile gindirii logice sint identice cu categoriile absolutului 1%,

Hegel nu tine seamd de faptul, foarte important pentru crestinism,
cd Revelatia este depozitatd in Bisericd. Punctul de vedere crestin este
acela cd Revelatia divind nu poate fi infeleasd in afara Bisericii. Sfinta
‘Scripturd si Revelatia divind nu pot fi intelese decit de cdtre acela care
trdieste intr-o comuniune intim& cu Hristos in Bisericd si care pdzeste
‘traditia bisericeasca.

Pentru Hegel aceste adevaruri crestine n-au nici o semnificatie,
ci pentru el important este sa interpreteze religia si Revelatia crestind
de asa manierd, incit — dupd cum ardtam — sd le poatd pune in con-
cordantd cu ideea lui centrald, cd ceea ce este rajional este si real si
«cd ceea ce este real este si rafional si cd marginitul «este» si nemargi-
nitul. Prin aceste consideratii speculative Hegel transformd Iintreaga
dogmaticd crestind intr-o gnoza.

In consideratiile sale despre Biblie si revelatie Hegel se fundamen-
teaza pe filozofia platonicd si neoplatonicd, pe misticii germani, pe
Fichte si Schelling, cu itentia vaditd de a ajunge la concluzia cd in
filozofia sa se reveleazd Absolutul. El vorbeste sistematic-obiectiv
despre acest absolut in fata cdruia concretul, individualul, realul, omul
cu viata si existenta lui nu mai au nici’o semnificatie. Toate acestea
sint jertfite sistemului. Cé&ci, cu ajutorul particulei «este», Hegel a con-
struit un sistem de nofiuni cu pretentia de a fi singurul «Testament» al
Revelatiei divine.

Marea preocupare a lui Hegel a fost de a elabora un «crestinism
al notiunii» — in care preoti sint numai filozofii — si el a sfirsit prin
a construi o conceptie filozoficd despre religie, care este negaiia
crestinismului 192, ’

101. De aceea apreciazi Ilegel atit de mult argumentul ontologic. Vezi Beweise.., p. 175.

102. In legiturd cn problema tratati in acest studiu pot [i consullale si urmitoarele lucriri:
Th. Dieter, Dic Frage nach der Persénlichkeil Golles in Hcgels, Philosophie, Tiibingen, 1917, H.
‘Glockner, Der Begriff in Hegels Philosophie, Tiibingen. 1924; O. B. Hering, Vegleichende Darstel-
{ung und Berleilung der Religionsphilosophie Schlzimachers und [Hegels, Jena, 1832: G. Lasson,
Einfihrung :n Hegels Religionsphilosophie, Leipzig, 193¢, K. Nadler, Der dialeklische Widerspruch
in Hegels Philosophie und das Paradoxon des Christenlums, Leipzig. 193!; W. Liitgert, Die Re-
ligion des deutschen Idealismus und ihr Ende, 3 vol., 1923; G. E. Miiller, HHegel iiber Offenbarung,
Kirche und Prilosophie, Miinchen, 1939; J. 1ljin, Die Philosophie Hegels als kontemplative Goties-
lehre, 1949; K. Jaspers, Die grossen Philosophen, vol. 1, 1960; J. Splett, Die Trinifdtslehre G. Fr.
Hegels, Miinchen, 1966; Tr. Koch, Diferenz und Verséhnung. Eine Inlerprelation der Theologie G. F.
fegels nach seiner Wissenschaft der Logik, Giitersloh, 1967.
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TENSIUNEA DINTRE SCAUNUL PAPAL $I BISERICILE
ROMANO-CATOLICE LOCALE

Consnderatu asupra scrisorii Papu Paul al VI-lea Solhcntudo
omnium Ecclesiarum“ (24 iunie 1969) cu privire’
la oficiul legatilor pontificali

Unul din fenomenele interne care zdruncind din temelii catolicis-
mul contemporan este «criza de autoritate». Conciliul al Il-lea de la
Vatican a sesizat cu ingrijorare acest fenomen si a cdutat sd-1 contra-
careze, dar asa-zisul «aggiornamento» conciliar n-a atins decit in mod
superficial si in citeva puncte neeseniiale criza autoritdjii. Dincolo de
critica mai mult de forma a dominatiei Curiei romane si a unui cen-
tralism exagerat, Conciliul n-a facut — cum era de asteptat — o exa-
minare radicald a autoritarismului papal De aceea contradlctule si
framintarile interne ale catolicismului iau amploare si se agraveazd,
depdsind limitele unei «aripi progresiste» sau ale unui grup contestatar
si devenind un fapt bisericesc general 1.

In perioada asa-zisd postconciliard, insusi Papa Paul al Vi-lea a
avut ocazia sd constate in Biserica sa o tendintd de eliberare progre-
sivd si indirjita fatd de autoritate? o «crizd de neincredere» sau o «criza
de credin{d» cu privire la decctrind si traditie 3, o nesocotire a structu-
rilor institutionale si o usurintd cu care se incalcd acea virtute a «ascul-
ldrii ecleziale» pind «dincolo de limitele permise» 4. Sinodul episcopi-
lor (octombrie 1969), de asemenea, a fost constient de aceastd «criza
de autoritate», dar n-a avut curajul si ia decizii radicale intr-o pro-
blemd eftrem de dificild si delicatd ca aceea a raportului dintre Scau-
nul roman si episcopat 3.

Sint cunoscute cauzele complexe si efectele multiple ale acestei.
crize., Trebuie subliniat aici un lucru important, anume cd aceastd «cri-
zd» aduce in discutie nu numai caracterul desuet al unor institutii bise-
ricesti, ci si principii de doctrind si structurd. Si cel mai evident semn
al acestei crize il reprezintd declinul doctirinar si pastoral al papalitatii,
declin care a fost provocat nu numai de cercetdrile teologice obiective
ce contestd papalitdiii orice fundament biblic, ci si de incapacitatea

1. Despre contradictiile actuzle din Biserica Rommano-Calolicd, wvezi: Pr. Prof. D. Stdniloae,
Prima sesiune a «Sinodului episcopilor» i [rdminfarea din Biserica Romano-Catolicd, in «Orto-
doxia», XX (i968). nr. 1. p. 152—167; Idem, Inceput de revizuire si de luptd deschisd in - Biserica
Romano-Calolicd, in «Ortodoxia», XX (1968), nr. 4, p. 623—627; lcrom. Antonie Plimideald, Bise-
rica Romano-Cclolicd infr-un «ceas de nelimtsie», in «Ortodoxia», XXI (1969), nr. 3, p. 416—474.

2. «L’Osservatore Romano» (ed. [r.), 12 sept, 1969, p. 1.

3. «L'Osscrvalore Romanec» (ed. fr.), 19 sept. 1959, p. 12.

4. «L'Osservatore Romianc» (ed. [r.), 26 sept. 1969, p. 12

5 «L'Osservatore Romaro» (ed. Ir.), 24 oct. 18G9, p. 8.
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«centrului roman» de a intelege problemele reale ale Bisericii, precum
si de noua situajie ecumenicd in care au intrat confesiunile crestine.
Desigur, un asemenea curs al lucrurilor nu poate fi acceptat de autori-
tatea supremd catolicd. In definitiv, Conciliul al IlI-lea de la Vatican
n-a incercat oare — dupd indicafiile papii — tocmai oprirea acestui
declin teologic si pastoral al autoritd{ii papale? Dacd primul Conciliu
de la Vatican a constituit o teologie autonomd a primatului papal,
dindu-i si o formulare dogmaticd, cel de al II-lea Conciliu de la Vatican
s-a strdduit anume sd-1 insereze mai organic in structura Bisericii, sé-i
dea o configurafie pastorald proeminentd, sd-1 adapteze vremurilor de
azi.-Cine citeste documentele oficiale adoptate de acest ultim Conciliu
observd cu citd indirjire se respinge orice incercare — teoreticd sau
practicd — de a limita sau pune sub semnul indoielii puterea centrului
roman. Conciliul a admis totusi o aldturare, curioasd din punct de ve-
dere teologic, intre primatul papal si colegialitatea episcopald. Fara
indoiald cd Conciliul a pus la punct modul in care trebuie interpretata
aceastd aldturare, dar, o datd ce a fost admisd, «colegialitatea episco-
pald» a dat nastere la o serie de confuzii pe plan teologic si la o de-
zorientare pe plan disciplinar, misionar si pastoral.

Din cauza aceasta, astdzi, unii teologi romano-catolici inclind sa
creadd ca «Biserica universald sub pontiful roman» este o formuld ap-
stractd, revendicind pentru Biserica locald, adevdrata realitate ecleziala
a Trupului lui Hristos. Invatatura ortodoxd este cd Biserica — Trupul
lui Hristos — este axatd din punct de.vedere instituiional-sacramental
nu pe un «centru roman», ci pe centrul local, reprezentat de episcopul
Bisericii locale. O asemenea doctrind este greu de acceptat de citre
teologia romano-catolicd de azi, dar se constatd cd semnificatia teolo-
gico-sacramentald a Bisericii locale nu ii mai este indiferentd. De fapt,
Biserica locald nu mai vrea sa fie consideratd un simplu spagiu jurisdic-
tional periferic, ci o realitate ecleziologicd in sine, cu conducere proprie
si traditii specifice. Ea doreste sd se afirme {inind seama de realitdtile
ei particulare, si aibd inifiativd proprie si rdspundere proprie fatd de
poporul in mijlocul cdruia trdieste.

O asemenea tendintd fireascd de descentralizare este suspectatd de
Scaunul papal ca fiind o «schismé& latentd». De aceea, «centrul roman»
ia toate masurile si rdamind autoritatea jurisdictionald supremd, chiar
daca «centrului local» i-ar pulea recunoaste o autoritate sacramentald
egald cu a sa. In acest efort de a-si mentine primatul universal, papa-
litatea adapteazid vechile metode de pastoratie si creeaza noi modalitéfi
de prezenta si influentd in viata Bisericilor locale, a cdror autonomie o
considera mai grava decit erezia. Sd nu surprindd deci pe nimeni faptul
cd, intr-o asemenea situatie de dezechilibru teologic si pastoral, papa-
litatea ar dori si ducd Biserica Romand inapoi la situatia dinainte de
cel de al II-lea Conciliu de la Vatican.

Intr-un moment in care tensiunea dinire Roma si Bisericile 1oca!e
este atit de incordatd, Papa Paul al Vi-lea incearcd sd repund in functie
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un vechi sistem de legdtura dintre centru si periferie si anume institutia
legatilor papali, cdrora episcopul de Roma, in calitatea sa de conducdtor
al Bisericii universale si de sef al Statului Vatican, le incredinfeaza
misiunea de a-1 reprezenta in mod stabil, fie pe lingd Biserici locale, fie
pe lingd guverne din diferite nafiuni si regiuni ale lumii in care exista
Biserici Romano-Catolice locale. In acest sens, la 24 iunie 1969 Papa
Paul al Vi-lea a publicat Scrisoarea apostolicd — Motu proprio — Solli-
citudo omnium Ecclesiarum (Grija de toate Bisericile), care cuprinde noi
norme cu privire la statutul si sarcinile reprezentantilor pontifului
roman 6.

Sollicitudo omnium Ecclesiarum are, In primul rind, o importanta
canonicd si pastorald si de aceea trebuie studiatd inainte de orice din
acest punct de vedere. Dar intrucit in preambulul scrisorii papa face si
unele considerajii generale de eccleziologie, vom stdrui asupra acestui
aspect, cdutind si interpretdm semnificaiia si implicatiile teologice ale
documentului amintit.

Apelind la citate din hotdririle adoptate de Conciliul al II-lea de la.
Vatican, Papa Paul al VI-lea isi revendicd, in preambul, dreptul de
jurisdictie universald, in baza cdruia trebuie s& poarte de grijd tuturor
Bisericilor, prin predicarea Evangheliei, administrarea Tainelor si cir-
muire in dragoste. Pentru a indeplini intr-un mod eficace aceste sarcini
multiple in conditiile vremurilor de azi, papa gdseste cd se impune un
intens schimb de relatii «infre noi si fratii nostri in episcopat si Bise-
ricile locale», socotind cd in aceastd privinid delegarea reprezentantilor
pontificali pe lingd Bisericile locale si pe lingd state poate fi de cea mai
mare importanta.

In ceea ce priveste incadrarea oficiului legatilor pontificali in mi-
siunea pastorald universald a papii si in politica religioass a Vaticanu-
lui sint de remarcat in preambul urmaétoaréle elemente principale :

1. Legatul papal este inclus-in miscarea de'la «centru spre perife-
rie», care vine ca un rdspuns la «miscarea Bisericii spre centru». — Papa
tine sd aminteascd faptul c&, luind in considerare aceastd «miscare a
Bisericii spre centru», el a infiintat «sinodul episcopilor», dind astfel
posibilitate episcopilor din diferite parti ale Bisericii Romano-Catolice
sd participe cu sfaturi la activitatea dicasteriilor si oficiilor Curiei
romane. Dar centrul nu poate fi indiferent faid de aceastd reactie a
«periferiei» ; de aceea «miscarii spre centru si spre inima Bisericii tre-
buie sd-i corespundd o altd miscare, care si se desfdsoare de la centru
spre extreme si care sd ducd intr-un fel tuturor si fiecdrui pastor si
credincios prezenfa si mdrturia acelui tezaur de adevar, har si unitate,
de care Domnul si Mintuitorul Hristos ne-a facut péartas, pazitor si dis-
tribuitor».

2. Autoritatea reprezentantului pontifical ca organ de control si

conducere bisericeascd superioard §i raporturile Iui cu episcopii locali..
— Legatul pontifical reprezintd persoana autoritdtii superioare, fiind

6. Sollicitudo omnium. Ecclesiarum (text latin si versiune italiand) fn «L’Osservatore Ro--
mano», 23—24 junie 1963, p. [—2.
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trimis «de la centru», ca organ superior de supraveghere, pe lingd epis-
copatul unei Biserici locale. Documentul mentioneazd cd oficiul legatu--
lui nu desfiinfeazd funciia pastorald a episcopilor, nu se suprapune
puterii episcopale, nici nu i se substituie si nici nu o impiedicd ; dimpo-
trivd, o sprijind, o promoveaza si o intdreste cu sfat frafesc... Desigur,.
{rimisul papal nu indeplineste pur si simplu rolul de ajutor colegial pe
linga episcopii locali, pentru c&, in altd parte acelasi document preci-
zeazd cd delegatul apostolic trebuie considerat printre «diferitele oficii
care se referda la conducerea Bisericii». Prin urmare, oficiul legatului
pontifical trebuie interpretat in contextul organelor de conducere bise-
riceascd, ceea ce inseamnd céa el este un interpus intre autoritatea epis-
copatului Bisericilor locale si autoritatea supremd a pontifului roman.
Papa Paul al VI-lea aminteste, intr-adeviar, cd instituind oficiul delega-
tului apostolic, el respectd principiul jurisdictiel locale, afirmat in
trecut de papa Grigore cel Mare. Dar aceastd jurisdiciie este atit de
limitatd ca putere bisericeascd incit nici episcopul local luat'in parte si
nici chiar conferintele episcopale nu au capacitatea de a reprezenta
Biserica locald pe lingd scaunul roman.

3. Functia diplomaticd a nunfiului si rolul sdu in politica religioasd
a Vaticanului. — Sollicitudo omnium Ecclesiarum precizeazd ci inda-
toririle legatilor pontificali nu se limiteaz& la oficiul de «delegat apos-
tolic» pe lingd episcopatul unei Biserici locale. Papa afirmd c3, in baza
dreptului inerent funciiei sale spirituale, trimite legati — «nuntii», «pro-
nuntii», «trimisi ai Sfintului Scaun» etc. — pe ling& autoritdtile supreme
ale statelor in care Biserica Romano-Catolicd este prezentd intr-un fel
oarecare. Este de remarcat faptul cd papa déd o justificare pur eclezio-
logicd nuntiilor papali, pretinzind cd el ii trimite pe lingd guvernele
statelor-mai ales in calitatea sa de conducdtor al Bisericii universale
decit ca sgf al Statului Vatican. In continuare, Papa Paul al VI-lea dez-
voltd teza potrivit careia, desi finalitatea Bisericii si scopul statului sint
deosebite — fiecare din-ele avind sfere de actiune independente, drep--
turi, mijloace si legi proprii —, activitatile lor au totusi un caracter
complementar, intrucit Biserica si Statul lucreazad in aceeasi directie,
adicd la procurarea binelui fie al oamenilor individuali, fie al comuni-
tdtilor de popoare. Episcopul de Roma lasd sd se infeleagd ca rolul
nuntiului papal este tocmai de a intrefine dialogul dintre state si Bise-
rica Romano-Catolic#d, in cursul cdruia ar urma sd se precizeze condi-
tiile relatiilor reciproce pentru a se ajunge la un schimb de informatii
si la o infelegere sincerd, in folosul convietuirii pasnice dintre popoare.

Partea a Il-a a scrisorii apostolice din 22 iunie 1969 a Papii Paul al
VI-lea, cuprinde, in articole si paragrafe. normele juridice privitoare la
statutul reprezentantilor pontificali. In document se .aratd : denumirea
si categoriile Jegatilor papali (art. I si II), raportul lor cu pontiful roman
(art. 1II), sarcinile ce revin misiunii legatilor pontificali fie in raport cu
oficiile scaunului apostolic in fata carora sint raspunzdtori (art. IV—V),
fie in raport cu episcopii locali sau cu conferinjele episcopale si comu-
nitdtile monahale (art. Vi, VII, VIII, IX), rolul lor in raporturile dintre
scaunul apostolic si diferite guverne (art. X), dintre Sfintul Scaun si
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consiliile internationale (art. XI), precum si drepturile si privilegiile
personale ale trimisilor papali (art. XII}).

Inainte de a face citeva observatii din punct de vedere al eclezio-
logiei ortodoxe asupra scrisorii Papii Paul al VI-lea, amintim cd intr-un
interviu acordat recent de Cardinalul Suenens, Arhiepiscopul romano-
catolic de Molines-Bruxelles, acesta s-a ocupat si de problema nunfiilor
papali, pronun{indu-se pentru revizuirea urgentd a statutului nuntiilor?.
El a incadrat problema nunfiiilor in tensiunea actuald, existentd in cato-
licism, dintre centru si periferie, pe care a numit-o «conflict al tendin-
telor» 8. Pe de o parte, tendinta centralizatoare-juridicd, inclinatd sa
pund accent mai intii pe Biserica universald si apoi pe Bisericile locale,
socotind descentralizarea drept un fel de «schismd latentd» ; pe de altd
parte, tendin{a de descenfralizare sau reactia impotriva centrului, care
blocheaza drumul periferiei, tendintd ce pune accent pe diversitate si
pe Biserica locald, socotitd in trecut o periferie pasivd. Dupd pdrerea
Cardinalului Suenens, tensiunea dintre centru si periferie constituie o
problemd de teologie, adicd implicd o ciocnire intre conceptii diferite
-despre Bisericd, intre ecleziologia de tip colegial si ecleziologia anti-
colegiald. De aceea, pentru a rezolva aceastd controversd, catolicismul
nu mai poate ignora «teologia Bisericii locale».

Cu privire la oficiul nuntiilor, Cardinalul Suenens face distinciie
intre functia «diplomaticd» si cea «religioas#d». In calitate de diplomat,
nunfiul este ambasadorul Statului Vatican, avind obligajia de a stabili
dialogul dintre diferite state si Roma la nivelul puterii politice, fiind
lipsit astfel de. contacte la nivelul poporului. Cardinalul se intreaba de
ce functia de ambasador este incredintatd unui preot sau unui episcop
1ard popor si férd sarcini pastorale si de ce nu este incredinfata laicilor,
cum s-a cerut de cdtre cel de al Il-lea Conciliu de la Vatican,

Functia religioasd a nuntiului este si mai delicata, deoarece el apare
ca un membru descentralizat al Curiei, a cdrui sarcind este sa vegheze,
pe locul unde se afld, la menjinerea legilor canonice si sd@ controleze
pe episcopi. Fiind un «inspector dinafard», nuntiul rdmine totdeauna
«un corp strdin» care judecd situatiile si oamenii pe baza teologiei
curialiste ce i se indicd de obicei. Cardinalul Suenens s-a referit apoi
la o frazad mai veche a sa: «Teologia unui nuntiu este mai importanta
decit nalionalitatea sa». — adicd ceea ce trebuie avut in vedere in pri-
mul rind este f{inalitatea functiilor nuntiului —, ardtind ca pentru a
exercita functia de legdturd dintre periferie si centru ar fi normal ca
nuntiul s& fie un om al locului, care sd cunoascd limba si obiceiurile,
iar misiunea de baz& a nunfiului sd nu fie un fel de supraveghere nega-
tivd, de control asupra episcopilor locali. Un nuntiu provenit dinh partea
locului nu s-ar mai ocupa cu diplomatia si ar fi un reprezentant al con-
ferintei episcopale a regiunii respective. Desigur, un nuniiu prea apro-
piat de episcopi nu se va mai bucura de increderea centrului.

7. L'Unita della Chiesa nella logica del Valicono I, in «ll Regno» din 15 iunie 1969,
p. 251—252.
8. Ibidem, p. 244.
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Cardinalul Suenens pune in discufie insdsi existenfa nuntiului si
este de pdrere cd, in spiritul «teologiei conciliului», rolul lui ar putea
fi luat de un reprezentant al conferintelor episcopale: «Dacd de fapt
sinodul episcopilor serveste sd stabileascd — asa cum are in programul
sdu — o comunicare directd si reald, legdturi cu adevarat cinstite si
fraterne intre papa si conferintele episcopale, de ce ar mai fi necesara
mentinerea unui inspector permanent pe lingd episcopatul fiecdrei {dri?
Ar fi suficient un delegat pentru chestiunile mai delicate. Oare, pasto-
ralia nu ar fi mai dinamicd, mai eficace, mai promptd, dacd ele, confe-
rintele episcopale, si-ar asuma rdaspunderea proprie in contact direct cu
Roma si nu sub un control adeseori ambiguu ?» *

Desi Sollicitudo omnium Ecclesiarum este, dupd cum am amintit un
document de importantd pastorald si canonica, dispozitiile sale se inte-
meiazd pe anumite principii de ecleziologie. Documentul pune in lumind
o anumitd doctrind si un anumit sistem, care privesc atit raporturile
dintre Biserici cit si cele dintre Bisericd si Stat.

Din punct de vedere teologic, scrisoarea Papii Paul al VI-lea coniine
-0 serie de confuzii de ordin ecleziologic, care, de fapt, pot fi semnalate
in mai toate documentele asa-zise postconciliare. In fondul ei, scrisoarea
lasd sd se intrevadd acele ambiguitd}i cu privire la doctfrina si organi-
zarea Bisericii, puse in circulatie de Conciliul al II-lea de la Vatican.
Nu este cazul sd fie expuse aici aceste confuzii. Amintim totusi cd, in-
cercind sd formuleze o doctrind despre Bisericd in care sd se echilibreze
raporiul dintre aspectul juridic si cel de trup tainic, dintre papd si epis-
copat, dintre primat si colegialitate, dintre Biserica universald si cea
locald, dintre conceptia de Bisericd-Stat si cea de Bisericd vazuta ca o
comuniune, Conciliul al II-lea de la Vatican n-a reusit sa valideze niste
coordonate care sd depdseascd ruptura dintre Biserica locald si cea
universald. Dintre aceste confuzii, Sollicitudo oirnium Ecclesiarum reia
pozitia de minimalizare a realitaiii si valorii Bisericilor locale, de punere
in umbrd a episcopatului local. Cel mai pronuntat aspect teologic ne-
gativ al acestei scrisori constd tocmai in desconsiderarea autoritatii-
jurisdictionale si pastorale a episcopilor locali, fapt care dad papalitdtii
acel caracter anticonciliar si care {ine Bisericile Romano-Catolice locale
intr-o stare de izolare spirituald.

Dinn punctul de vedere al organizdrii bisericesti, scrisoarea Papii
Paul al VI-lea revalideazd un mecanism central de inspectie si control
pentru a contracara «tensiunea dintre centru si periferie». Papalitatea
isi d& seama cd pentru a-si mentine pretinsa sa autoritate universald nu
este de ajuns un centru puternic sub forma unej Curii romane — si ea
destul de criticatd —, ci trebuie sd se promoveze forme de prezentd si
actiune mai eficiente la periferie, la exireme, in rindul Bisericilor lo-
cale 1 Incadratd in rindu! oficiilor de conducere, legatia papald ar urma

9. fbidem, p. 252,
10. Simpozionul de la Choire (iulie 1969) a recunoscut cid punctul central- al crizei actuale

«din catolicism il constituiec raportul dintre scaunul roman si conferintele episcopale (From. Chur
to Roma, in «llerder Correspondances, vol. 6. nr. 9, septembrie 1969, p. 250—262).
S.T. -5
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sd devind o institutie de supraveghere si control, care sa atragd atentia
episcopatului cd puterea sa deriva de la pontiful roman, cd nu are o
independentd jurisdiclionala deplind, cd singura libertate de care se
bucura este libertatea de a suporta legislatia impusd de Curia romana .

Din punctul de vedere al ecleziologiei ortodoxe, oficiul si pozilia
legatilor pontificali sint inacceptabile din mai multe motive:

1. Delegatul apostolic nu este un simplu oficiu de legdturd intre
centrul roman si episcopatul local, ci o instituiie cu autoritate supe-
rioard interpusd intre Scaunul apostolic si Biserica locala. El este inclus
nu atit in «miscarea periferiei spre centru» cit mai degraba in «miscarea:
centrului spre periferie». Scrisoarea aratd cd «delegatul apostolic» lu-
creaza potrivit dispozitiunilor si instructiunilor pe care le primeste de
la oficiile competente ale scaunului apostolic, cd el isi indeplineste
sarcina sub conducerea si potrivit dispozitiunilor cardinalului secretar
de stat, precum si ale prefectului Consiliului pentru treburile publice
ale Bisericii, cdruia trebuie sd-i dea seama direct despre indeplinirea:
functiei incredintate de pontiful roman (art. IV, par. 5). El este deci
interpretul actelor, documentelor, informatiilor si dispozif{iunilor care
pleacd de la Scaunul apostolic (art. V, par. 2). Astfel, «delegatul aposto-
lic» nu numai cé se pare cd blocheaza drumul Bisericii locale spre cen-
tru, cum s-a observat de unii, dar el impiedicd orice legdturd directd si
reald intre episcopatul local si Scaunul roman. El se suprapune de fapt
conducatorilor Bisericii locale, avind ca functie ordinard sarcina de a
informa Scaunul apostolic despre starea Bisericii si a ierarhiei de pe
teritoriul in care lucreaza (art. V, par. 2). Nici mdcar conferinia episco-
pald locald — in care episcopatul romano-catolic si-a pus atita speranfa
in ultima vreme — nu iese de sub autoritatea delegatului apostolic. Desi
nu sint membri de drept ai conferintelor episcopale ale locului, dele-
gatii apostolici au dreptul de a participa la sedinjele sesiunilor generale
ale conferintelor episcopale, acestora revenindu-le datoria de a le co-
munica anticipat chestiunile ce urmeazad sa fie tratate.

Mai mult, legatii pontificali se amestecd inir-o chestiune atit de
importantd pentru Biserica locald cum este aceea a recrutdrii membrilor
ierarhiei superioare, avind sarcina de a propune dicasteriilor compe-
tente ale Curiei romane catalogul candidalilor propusi pentru functia
de episcopi si ordinari. $i pentru a nu fi sub nici o formd dependent de
autoritatea bisericeascd locald, delegatul apostolic are privilegii onori-
fice inaintea episcopilor si arhiepiscopilor locali, iar legatia sa este
scoasd de sub jurisdictia ordinarului locului.

Prin urmare, Scaunul roman foloseste oficiul legatilor papali ca o
institutie jurisdictionald autonoma pentru a-si impune autoritatea sa pe
plan local. Neavind nici o legdturd fireascd, spirituald sau canonicd cu
Biserica locului, deoarece nu are nationalitatea poporului din Biserica
respectivd, nu este supus jurisdicf{iei episcopatului local, nu este nici

I1. Michel Aumont, Aulorité el coliegialité dans U'Fglise, in «L'Osservatore Romano» (ed.
fr), 17 ocl.’ 1569, p. 2: «Se pare ci aceasta (colegialitalea) nu atinge, peniru a spune asiiel, auto-
ritalea insdisi a papii. Aceasta este o problemd extrem de dificild si delicati».
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membru al Conferintei episcopale, delegatul apostolic apare ca un «corp
strdin» ce nu poate cunoaste si interpreta viata Bisericii locale. Dincolo
de aparenta si superficiala sa funciie de legdturd intre Scaunul apostolic
si episcopatul local, oficiul legatilor pontificali denotd negarea oricdrei
autonomii a Bisericilor locale, desconsiderarea valorilor si realitdtilor
proprii acestor Biserici, refuzul de a fi reprezentate la centru in mod
direct de proprii lor conducétori. De aceea legatia pontificald rdmine o
institutie contrard structurii Bisericii locale si a relatiilor ei cu Biserica
universala.

2. Oficiul delegatului apostolic trebuie privit si sub raport misionar.
Biserica Romano-Catolicd trece acum nu numai printr-o crizd a institu-
tiilor de autoritate, ci si printr-un declin pe plan misionar. Desi nu este
descrisd in amanuntele ei, functia misionard a legaiiei pontificale este
prevdzutda in mod clar de Sollicitudo omnium Ecclesiarum. Astfel dele-
gatul apostolic este interesat direct in infiintarea, dezmembrarea si des-
fiinfarea diocezelor sau provinciilor bisericesti. Biserica sediului sdu,
care nu e supusd jurisdictiei ordinarului locului, devine un oficin mi-
sionar unde preotii pot sdvirsi acte de cult (art. XII, par. 1 si 2). El poate
desfdsura o activitate misionard — in mod independent si farda avizul
episcopului locului, in toate bisericile de pe teritoriul la care este tri-
mis : «Legatul pontifical are dreptul ca dupd anuntarea pe cit este po-
sibil a ordinariilor locului, sa indeplineascd serviciile divine, chiar si
cele pontificale, in toate Bisericile dintre hotarele legatiei sale» (art.
XII, p. 3).

3. Legatul papal este un reprezentant al politicii religioase a Va-
ticanului. Scrisoarea Papii Paul al Vi-lea confirma incd o data caracterul
de Bisericd-Stat al Scaunului roman. Pontiful roman vrea sd foloseasca
nuniii papali — care rdspund in fata cardinalului-secretar de stat si a
prefectului Consiliului pentru treburile publice ale Bisericii — drept
oficiu de informare si legdturd intre Vatican si diferite state. El este
interpus intre Biserica locald si Vatican, avind dreptul sd discute pac-
tele, concordatele si conventiile care privesc raporturile dintre scaunul
apostolic si guvernul statului respectiv. In aceastd funciie diplomatici,
nuntiul papal trateazd cu statul pe deasupra episcopatului local, nefiind
obligat sd ceard sfatul si parerea episcopilor decit intr-un mod arbitrar
si relativ. In felul acesta, Biserica Romano-Catolicd locald ai cérei
episcopi, preoti si credinciosi apartinind unei najiuni — este impiedicata
sd aibd legdturi cu guvernul statului din care face parte natiunea res-
pectivd. Ea este izolatd de insusi statul din care face parte, cu ale cérei
interese si idealuri sociale se identificd, fiind reprezentatd pe linga
guvern de o persoand trimisd de centru, strdind nu numai de nationali-
tatea acelui popor, ci si de traditiile sale istorice, de spiritualitatea si
de aspiratiile sale nationale. Din aceastd cauzd nuntiul papal va fi so-
cotit totdeauna ca un factor de separare spirituald intre Bisericd si
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poporul unei natiuni. Trimis ca «delegat» al aut'or_itétii super:w'are pen-
tru a mijloci dialogul dintre Bisericd si Stat, nuntiul pfipal va f1 1ncapé}p11
sd reprezinte o Bisericd din care nu face parte, sd infeleagd cc?n.dltule
sociale in care Biserica isi desfdsoard activitatea, sd se identifice cu
nevoile si aspiratiile credinciosilor, in numele cérora pretinde ca are
delegatia sd vorbeascd.

Este evident acum cd «tensiunea dintre centru si periferie» nu
poate fi rezolvatd prin actualizarea unui sistem de dominaiie a (;urifai
romane asupra Bisericilor Romano-Catolice locale. Pentru a iesi din
aceastd «crizd capitald», teologi romano-catolici mai realisti cautd in
prezent o formuld care sd exprime un echilibru intre colegiul episco-
pilor si autoritatea papii. Sugerdm aici citeva elemente ale ecleziolo-
giei ortodoxe, care pot fi de un real folos acestei tendinte catolice ce
recunoaste cd una din trdsdturile generale ale teologiei Bisericii Apu-
sene, in timpul celui de al doilea mileniu, este aceea cd «a pierdut
sensul importaniei comunitatii locale» 1%:

— Recunoasterea Bisericii locale ca o realitate ecleziald si sacra-
mentald deplind. Biserica locald nu este o simpld entitate jurisdiciio-
nald, ci manifestarea locald, istoricd, a Bisericii universale, dupd cum
Biserica universald nu este o realitate abstractd, ci comuniunea Bise-
ticilor locale; de aceea garaniia unitdtii nu std intr-o putere jurisdic-
fionald centrald, ci in comuniunea de credin{d, de via}d sacramentald
si spirituald variatd a tuturor Bisericilor locale.

— Recunoasterea principiului sinodalitdtii episcopale si autono-
iniei Bisericilor locale, pornind de la functia sacramentald de pdastor
& episcopului. Episcopul local, in baza hirotoniei, se inscrie in succesiu-
nea Apostolilor si detine o autoritate jurisdictionals reald intr-o comu-
nitate dald, pe care o reprezintd in calitate de «cap» al ei, in comuni-
une cu intreg trupul ei. A spune c& autocefalia unei Biserici 1ocale pune
in pericol apartenenta ei la Biserica universald inseamnd a nega suc-
cesiunea apostolicd a episcopilor, in virtutea cdreia toti dejin in mod
egal puterea sacramentald in Biserica postapostolicd. Dacd puterea
papii nu e conditionatd de a celorlalti episcopi, dacd papa poate lucra
fard concursul episcopatului, dacd n-are nici un mandat din partea
Bisericii, cum poate s&-si asigure, de fapt, universalitatea primatu-
lui sgqu?

— Recuncasterea principiului diversitdtii in unitate. Unitatea bi-
sericeascd nu este o uniformitate rigidd, pentru cd existd o varietate de
experienfe spirituale ale adevérului comun. Astdzi se di o si mai mare
important{d principiului pluralismului doctrinar, liturgic, si canonic 1.

12. Joseph Ratzinger, La collégialité émiscopale: développement (héologiGue, in «Textes et
commentaires des décrels conciliairess (tomul 111, comentarii): L’Eglise de Vatican II, Les Edi-
tions du Cerfi, Paris, 1966, p. 755.

13. Comisia teologicd pontificald (sesiunea ocl. 1956) s-a ocupat de problema «pluralismului
ieologic», acceptind ca existi un pluralism doectrinar legitim si necesar («L'Osservatore Romano»
Ced. fr.), 17 oct. 1969, p. 7).
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Nu se poate impune un sistem uniform de legi asupra intregii Biserici,
netinind seama de diferentele ce existd de la tard la tard. S-a spus pe
bund dreptate cd decit un control direct din partea Romei mai degraba
trebuie sprijinite eforturile Bisericii locale de a-si cdpdta o libertate
mai mare !4,

— Recunoasterea principiului loialitdt{ii Bisericii faid de poporul
din care face parte, Biserica Ortodoxd recunoaste autonomia puterii
de stat si se organizeazd independent de siat, dar ea nu dd organizarii
sale o formd juridicd si o structurd politicd asemadnédtoare cu cele ale
statului, pentru cd in Ortodoxie Biserica nu e consideratd un fel de
stat confzsional, ca in Catolicism.

Daca Biserica Romano-Catolicd doreste sd@ se men{ind in cursul
acelui «aggiornamento» conciliar, atunci ea nu trebuie sd accepte re-
punerea in functie a acelor mecanisme din tradifia curialistd care s-au
dovedit si se dovedesc a fi inacceptabile din punct de vedere teologic,
indezirabile din punct de vedere pastoral si desuete din punct de
vedere ecumenic. '

14. The Reform of Canon Law, in «Herder Correspondance», vol. VI, nr. 4, aprilie 1969,
p. 103.
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FAPTUL RASCUMPARARII IN IMNOGRAFIA BISERICII ORTODOXE

O oarecare intimitate cu opera imnograficd ne-a permis sa con-
statdm cd intre marile teme ale cartilor de slujba figureazd in adevadr,
pe primul plan, si o anumitd infelegere foarte caracteristicd despre
modul cum Domnul insusi a lucrat Rdscumpdrarea noastra si ne-am
gindit cd n-ar fi de loc o zaddrnicie dacd ne-am putea da seama ceva
mai de aproape de caracterele fundamentale ale viziunii acesteia.

Sintem, in adevdar, vesnic ispititi a uita cd de la trecerea Domnu-
lui Hristos prin lume «ontologic» trdim, ne miscdm si sintem intr-o cu
totul noud ordine spirituald de lucruri. E un adevarat nou Univers spi-
ritual acela in care respirdm noi astdzi si nu-i un lucru fdrd impor-
tanid daca sintem sau nu constienti de aceastd adinca realitate.

Pe scurt, informatiile pe care le-am cerut noi imnografilor privesc
adicd tocmai temeiurile acestea obiective si permanente ale Rascum-
pdrdrii in lume, cu un cuvint, ordinea Rascumpdrdrii asa cum a rea-
lizat-o Domnul.

Fixarea ateniiei noastre, pentru studiu, asupra cériilor de slujba,
nu ni s-a pdrut de loc nefireascd intr-o vreme cind, de jur-imprejurul
Ortodoxiei «Miscérile liturgice», cu lozinca lor: «lex orandi, lex cre-
dendi», sint la ordinea =zilei. Interesantele publicatii ale acestor mis-
cari le-am urmadrit multd vreme de aproape si au procurat dese pri-
lejuri de meditatie anilor nostri de studii. Dar, la originea acestei fixari,
mai e si altceva, Md refer de fapt la lectura actelor Congresului orto-
dox de la Atenal Erau multe ginduri de pre{ acolo. Dintre toate, m-a
izbit mai cu putere o idee care revenea mereu, ca un cuvint de ordine:
«S&d ne intoarcem la Sfin{ii Parin{i». Era dovada unei sdndtoase aspi-
ratii dupd o vreme de gindire teologica, fard timiditati si abdic&ri inad-
misibile, fdrd dominanta polemicd si fdrd servilisme fatd de nofiuni
ori teorii venite de aiurea, dar o gindire teologicd absolut fideld tu-
turor datelor realitdtii traditionale. Era ceea ce impune necesitatea
de a ne regdsi integral propria noastrd personalitate spirituald® Re-
zultatul a fost cd lucrarea a luat proporiiile studiului de fata.

Evident, atare intreprindere presupune transatd de la inceput ches-
tiunea textului si a valorii doctrinare a céarfilor de slujbd, pentru cg,
in ceea ce priveste imnografia, nu dispunem de o editie critica a tex-
tulvi. Din studiile speciale ce s-au facut pind astdzi asupra imnogra-
filor, am putut afla apoi cd, la stadiul actual al cercetarilor, nu putem
cunoaste in cele mai multe cazuri nici adevarata identitate a autoru-
lui cdruia ii sint atribuite imnele si, citeodatd, nici m&dcar dacd imnele

I. P'rocés-Verbqux du premier congrés de théologie orthodoxe & Athénes, Atena, 1939.
2. Astdzi, aceasldi regasite o impun, o datd cu ratiumile specifice de existenti ale Ortodo-
xiei (ca structurd crestind autonoma) nu mai putin nocesitdlile dialogului ecumenic.
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in chestiune apartin cu adevarat autorilor identificati 3. Mai mult, pro-
ductia imnograficd nu este egal de intinsd in toate versiunile tipdrite:
versiunea slavond si romédnd au o imnografie mult mai bogata decit
versiunea greceascd. E ceea ce ne-a si silit uneori, in cursul studiului,
sd recurgem la versiunea slavond in loc de textul grec, pentru a con-
irola exactitatea afirmaftiilor versiunii romadanesti.

Rezulta de aici cd, in aceste conditii, un studiu intemeiat pe textul
carfilor de slujbd, e condamnat dinainte 2 E drept, e o mare satisfactie
sd te stii in fata adevdaratului text de la obirsie al fiecdrui imn, sd poii
identifica de fiecare datd, cu precizie, imnograful, intr-un cuvint, sa
ipoll determina textul si provenienfa exactd a imnelor. Spiritul autentic
al Bisericii nu-i robit insd acestor preocupdri de criticdi moderna. E
usor de infeles cd, din moment ce Biserica si-a insusit un imn, proble-
ma autorului rdmine secundatrd. Prin faptul acestei adopfiuni imnul in
‘chestiune a intrat in adevar intr-o noud unitate de duh, intr-o noua
-gpartenenid: de aici incolo, adevdratul lui autor devine Biserica.

Nimic nu se opune asader la studierea cértilor de slujbd, consi-
derind toatd imnografia ca opera unui singur autor si considerind Di-
‘serica drept autor al tuturor imnelor. E punctul de vedere pe care
1-am adoptat.

De asemenea, in ceea ce priveste textul imnelor, e destul sd ia
cineva contact mai de aproape cu diferitele versiuni ale imnografiei
‘bisericesti ca sd-si dea seama cd — chiar admitind presupusele inter-
poldri4 — toate eventualele divergente de text se reduc in fond la
simple chestiuni de amanunt fdrd o prea mare insemndatate din punct
-de vedere doctrinar. Astfel stind lucrurile, putem intrezdri cu usurinfa
‘autoritatea doctrinara ce revine cartilor de slujba.

Sintem, e drept, o Bisericd eminamente patristicd. Necunoscind o
'epocd de hegemonie scolasticd in Ré&sdritul ortodox, pind in zilele de
astdzi, Sfinfii Parinti dau tonul. Cind e vorba insd de imnografie, —
‘desi odraslda buna a gindirii patristice 3, — totusi valoarea ei doctri-
nard nu se judecd dupd autoritatea personald a cutdrui sau cutérui
imnograf, chiar dacd cei mai de seamd fdcdtori de imne sint totodata
‘'si mari Pdrinti si Dascdli ai Bisericii, precum : Efrem Sirul, Sofronie
-al Ierusalimului, Ioan Damaschin, Teodor Studitul etc. Evident, in Bi-
serica Ortodoxd nu avem, dupéd cite stim, o consacrare oficiald a auto-
-ritdtii cartilor de slujbd.

Dar chiar dacd consacrarea intregii imnografii e rezultatul «prac-
‘ticii si experientei» 8, al uzului comun, din moment ce Biserica si-a

3. Pr. P. Vintilescu, Poezia imnograficd, Bucuresti, 1937, p. 307—308, anexa B. cap. V,
.ad, 6, p. 87—90,

4. Ne gindim in special la «interpolarile» din cirfile de cult implicate in chestiunea pri-
matului Jui Petru.

5. Faptul e vadit chiar din simplul punct de vedere cronologic. Desi pinid la epoca primelor
Aipdrituri §i chiar pind in prima jumitate a secolului al XIX-lea creatii sporadice de imne
's-au mai pulut ivi, se slie in adevidr ci adeviiratul pioces de codificare a cirtilor de slujbi in
:starea lor de astizi s-a fncheiat, de fapt, in cursul sccolului al X-lea si in prima jumitate a

:secolului al XI-lea (CE. Pr. P. Vinlilescu, op. cif., p. 149—157). Sintem asadar in plini epoci de
suveranitate patristici. 6. Pr. P. Vintilescu, op. cit., p. 149,
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insusit carfile de slujbd, este evident cd in calitatea ei de autor al lor,
Biserica nu putea sd nu le investeascd cu propria ei autoritate.

Cértile de slujbd reprezintd de fapt invatdtura de fiecare zi a Bi-
sericii. Ele sint, ca structurd, expresia autorizatd si mereu vie a intregii
predanii patristice, contemporana cu toate veacurile. E o formd a tra-
difiei sfinte, izvor de doctrind dumnezeiascd: «lex credendi» ajunsa
«lex orandi».

Existd asadar o strinsad relatie intre imnografie si dogmd, chiar
dacd nu toate imnele sint integral dogmatice. S-ar putea stabili un
adevdrat paralelism chiar, din acest punct de vedere, intre imnogra-
fie si iconografie: imnografia reprezentind poezia pusd in slujba dog-
mei, dupd cum icoana reprezintd arta plasticd in slujba dogmei (miste-
rului credintei).

Dar imnografia mai are si alt avantaj faid de unul sau altul din
Sfintii Pé&rinti, luati separat. Ori de cite ori e vorba de marile ade-
varuri tradifionale de credin{d, gdasim, in adevdr, in cdrtile de slujbd,
toate indicaiiile necesare unei complete sinteze doctrinare patristice,
altfel spus — o justda viziune de ansamblu asupra acestor adevaruri.

Noi n-am putut verifica exactitatea fapticd a acestei afirmaiii decit
intr-un singur caz; existd insd bune temeiuri s credem c# de privile-
giul acesta nu se bucuri numai doctrina R&scumpdrdrii. Intre altele,
gdsim, in adevar, cd nu-i fara o anumitd semnificatie, din acest punct
de vedere, de pildd, coincidenta aparifiei canonului ca gen poetic?, in
imnografie, cu epoca de mare sintezd patristicd a Sfintului loan Da-
maschin. ‘

Dimpotrivd este cu putin{d ca in cédrlile de slujbd sd avem pregatit
un providential criteriu de ortodoxie, ceea ce constituie un motiv in
plus pentru a le avea intr-o cit mai buna editie.

Importania pe care o capdatd un studiu de doctrind intemeiat pe
cdrtile de slujbd, in aceste conditii, nu poate scdpa nimdnui. Totul este
sd nu fie pierdut din vedere nici unul din elementele esentiale ale sin-
tezei imnografice.

In studiul nostru n-am plecat la drum cu nici o teorie plésmuits
dinainte. Ne-am supus dimpotrivd, docili, indicatiilor traditionale pe
care ni le-au servit imnele. Si am constatat, de pilda, mai intii ca infele-
gerea Ré&scumpdrdrii presupune, la imnografi, admiterea citorva reali-
tdii de cdpetenie. Ne-am oprit sa le identificdm si sd le conturdm cit
mai precis fizionomia. De aici a rezultat prima parte a lucradrii noastre :
Temeiurile Rdscumpdrdrii.

Cu aceastd ocazie, am aflat, intre altele, cd toatd opera Rascum-
pardrii, pentru imnografi, nu este altceva decit restaurarea pur si simplu
a omului si a lucrurilor, nu in conditia, ci in planul divin de la inceput,
mijloc suveran fiind singurd iconomia de taind a existentei Domnului,
o infdptuire uriasd care a deschis nesecate si permanente fintini de
innoire, la indemina fiecdrui om pe lume.

7. Canonul, ca gen poetic, e un vast poem In nouid ode. In imnogralia bizantind el apare
pe la finele secolulvi al VIi-lea si mai ales in secolul al VIII-lea,
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De asemenea, am constatat apoi c& fiecare moment mai insemnat
din viata Domnului are in cdrfile de slujbd o anumitd importantd pen-
tru Rascumpédrare. Am urmdrit cu imnografii, cit s-a putut mai credin-
cios, pe Mintuitorul in fiecare din aceste momente. Datele culese le-am
organizat insd pe cicluri. De aici partea a doua a studiului nostru:
Treptele Rdscumpdrdrii, cu cele patru momente ale ei:

a) Rascumpdrarea vdzutd ca dar gratuit de iubire divind, adus pe-
pdmint in ceasul intrupdrii, sau Taina Rdscumpdrdrii in ciclul intrupdrii
(Nasterea si copildria Domnuiui) ;

b) Riscumpdrarea Infdtisatd ca operd de iluminare (nastere din
nou, cunoastere de sus si transfigurare), ca o anticipare si preinchipuire
a crucii si invierii, sau Taina Rdscumpdrdrii in ciclul viefii publice a
Domnului ;

¢) Rdscumpdrarea ca dar subordonat implinirii unei conditii de
dreptate, altfel spus — Rdscumpdrarea ca «dobindd» a unui efort repre-
zentativ de colaborare a omului cu Duinnezen, sau Taina Rdscumpdrdrii
in-ciclul Sfintelor Patimi ;

d) Si, in sfirsit, Rdscumpdrarea vdzutd ca efectivd ordine noud de
lucruri, spiritual, definitiv restabilitd in toate marile ei funciii innoi-
toare si de indumnezeire, sau Taina Rdscumpdrdrii in ciclul invierii.

Rind pe rind, am precizat mai intli care sint, dupd cartile de slujbd,
infdptuirile rdscumpérédtoare specifice fiecdruia din aceste momente
pentru ca pe urmd, de fiecare datd, sd aflam tot de la imnografi si prin-
cipiile dupa care ei infeleg aceste infdaptuiri rdscumpadrdtoare.

In sfirsit, nu se poate contesta existenta, in imnografie, a unui im-
presionant raport al Rdscumpadrérii cu diavolul. Cum vom vedea insad
puterea diavolului de a domni peste oameni, departe de a constitui
pentru el un «drept» riguros, se verificd dimpotrivd la imnografi, in
ciuda tuturor aparentelor, drept o simpld penalitate a cdderii, penalitate
care, evident, e chematd si dispard o datd cu iertarea «neascultarii».
Este in tot cazul, un alt aspect al Rdscumpdararii, cu o problematicd spe-
ciald. De aici, partea a treia a studiului nostru : Taina Rdscumpdrdrii si
diavolul.

Astfel, In substanta ei, ordinea Rascumpdrdrii ne-a apdrut drept un
dar gratuit de iubire divinad la intruparea Domnului; un dar subordonat
totusi implinirii conditiei de dreptate a ispédsirii, la Patim& ; pus in toate
conditiile lui de rodnicie si indumnezeire, la Inviere. De fapt, intru-
parea, crucea si invierea, cu respectivele lor rosturi, acestea sint cele
frei momente fundamentale pe care traditia imnograficd le pune la in-
demina modului de gindire si de viatd cresting, in problema de care ne
ocupdm. Avem de-a face, in fond, cu o taind de atotputernica iubire
divind care inchide in ea o taind de «dreptate», — adunate insa intr-un
neinchipuit efort teandric de transfigurare, spre (elul final al vietii:
fericita indumnezeire, «Dumnezeu totul in toate» (I Cor. XV, 28).

In cértile de slujbd, referintele de care vorbim sint totusi departe-
de a se prezenta ca informafiiile dintr-un tratat. Pentru cd aici avem
de-a face dimpotrivd cu simple evociéri, cu aluzii si cu insinudri fugare,
risipite ici si colo in cele citeva zeci de mii de imne ale cintarii bise--
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Ticesti. Descoperirea ca si intelegerea lor reclama, fireste, un efort de
atentie, iar cel ce nu se poate opri asupra lor nu mai intelege nimic.

In schimb, in loc de o simpld expunere ordonati a datelor, acolo
unde era nevoie, am explicitat postulatele speculative discret ascunse
in mestesugitele aluzii ale imnografilor, tratind, cu alte cuvinte, cartile
de slujbd nu ca pe o arhivé, ci, pe cit a fost cu putint&, cu problematica
pe care o reclamd un document de permanentd actualitate, asa cum si
sint de altfel.

Mai rdmine sd spunem cd indicatiile imnelor, de obicei, nu se pierd
in chestiuni de am&nunt; aidoma unor puncte de reper intr-un tinut de
inefabil, aluziile cérfilor de slujbd se madarginesc dimpotrivd sd evoce
doar liniile mari a ceea ce rdmine veshic o taind vie, necontenit activa
in inima lumii si a omului.

Ca incheiere subliniem trasdtura distinctivd a doctrinei, pe care o
vedem cu deosebire in caracterul cosmic, intim si comunitar totodatd
al Rascumpadrarii din viziunea imnografilor, caracter intreit care apare
ca o premisd extrem de importantd pentru deschiderea fatd de lume si
fatd de om a gindirii si a vietii, in Ortodoxia moderna.

Nu este o intimplare desigur faptul cd insdsi invocarea Duhului
salvator, in Ortodoxie, reflectd, ca o sete purtatd la adincuri, expresia
acestui triplu caracter:

«Impédrate ceresc, Minglietorule, Duhul Adevé&rului, Care pretutin-
denea esti si toate le implinesti, Vistierul bun&tatilor si Datatorule de
viaid, vino si te sdldsluieste intru noi si ne curdteste pe noi de toata
spurcdciunea si mintuieste, Bunule, sufletele noastre».

TEMEIURILE RASCUMPARARII

Urmadrirea lucrarii rdscumpdratoare e condifionatad in cartile noastre
de slujbd de admiterea citorva date de cdpetenie. Deasa lor repetare
vadeste convingerea sfintilor facdtori de canoane cd, indatd ce le pier-
dem din vedere, dumnezeiescul edificiu al R&scumpdrdrii nu isi mai
destdinuie cheia care face cu putint{d justa lui intelegere.

Cu deosebire trei siruri de date implinesc funcf{iunea aceasta de
cadru teologic obligatoriu fatd de doctrina R&scumpadrarii. Ele privesc :
1. Originea si motivul R&dscumpararii; 2. Persoana Rascumpadratorului;
si 3. Scopul Rascumpaérarii.

Vom schita de aceea mai iIntii, cit mai cuprinzétor cu putinta, fizio-
nomia lor.

I. — Originea Rascumpirarii

Ca Rdscumpdrarea purcede, ca o infdptuire in veac, dintr-o tainicd
initiativd divind rinduild, in toate amdnuntele ei, din vesnicie, o aratd
— in graiul lor plin de strdveche mireasmd — un intreg sir de tropare.
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Jatd adevarul acesta spus de citeva din cele mai reprezentative: Tro-
Jparul Buneivestiri :
«Astdzi este incepdiura mintuirii ‘noasire si ardlarea tainei cei din
veac ( Tis cwtyplag AL@Y TO xepddowov xol Tob &maldvos pusTnelov T Qyvéi-
pwotg): Fiul Iui Dumnezeu, Iiu Fecioarei se face si Gavriil darul
bine-1 vesiesie. Penlru aceasta si noi Nascdtoarei de Dumnezeu impreund
cu dinsul sd-i slrigdm: Bucurd-le cea plind de dar Domnul esle cu
tine I» 8,

Alte tropare ne sugereazd cd tainica rinduiald din veci a lui Dum-
nezeu cuprinde nu numai intruparea:
«Doamne, vrind sd plinesti cele ce ai rinduil din veac ( minploot
BouAdpevog & Gproog dm’ai@vog) din toald fdptura slujilori tainei tale’ ai
luat: din ingeri pe Gavriil, din oameni pe Fecioara, din ceruri steaua,
din ape lordanul (%ol &x T@év 93dtev *Topddvny). Intru care firddelegea lumii

ai pierdut, Minluitorul nostru, slavd Tie!» "

In sfirsit, alt sir de tropare lasd si intrevedem, cuprinsd in sfatul
-cel mai presus de veac al lui Dumnezeu, toatd binecunoscuta lucrare a
Rascumpararii :

«Taina cea din veac ascunsd §i de ingeri nestiuld (<6 ar’aldvog
dméxpupov... puothprov), prin Tine, Niscidloare de Dumnezeu, celor de pe
pdmin! s-a ardiat (7wolc éml ~<¥¢ Yfic megavépwrar ), Dumnezeu intru unire
neamestecald intrupindu-se ( oupxodpevoc ) si crucea de bundvoie pentru
noi luind, prin care inviind pe cel iniii zidit, a mintuit de moarte sufletele
noastre» (X Toupdv... dvaotnous... €omoe )10,

Negresit izvorul unei asemenea doctrine nu-i geniul imnografilor,
-oricit de mari ar fi ei. De fapt, autorii cunoscufi sau necunoscufi ai
.acestor tropare nu fac decit sd transpund in straie de imn un adevar
pe care l-au intrezdrit, cu infdtisdari deosebite, in dumnezeiasca Des-
coperire.

Apostolul Pavel, de pildd, vorbind despre iconomia lui Dumnezeu
.al carei slujitor este, aminteste si de doctrina pomenitd in troparele
-de mai sus, astfel: ‘

«Binecuvintat fie Dumnezeu si Tatal Domnului nostru lisus Hristos,
‘Cel ce intru Hristos ne-a binecuvintat pre noi in cerestile locasuri,
«cu tot felul de binecuvintdri duhovnicesti; precum in EI ne-a fost ales
mai inainte de intemeierea lumii ca sd fim sfinfi fdrd prihand in fafa

\

8. Mineiul pe marfie, in 25 de zile: sﬁrsiﬁ;l vecerniei mici. Mineiul pe sepfembrie, in 8
zile : vecernia mare, stih. VI: «Astidzi Anna cea stearpi nasle pe fiica lui Dumuezeu cca mai
aleasd din toate ncamurile, spre locasul lui Hristos Dumnezeu impiratului tuturor si zidito-
rului, spre plinirea dumnezeieglii rinduieli prin care iardsi ne-am zidit noi pimintenii si ne-am
dnnoit din striciciune spre viata cea nefocetalid».

9. Mineiul pe ianuarie, in 6 zile: Slavi... a litiei.

10. Ocfoih: Duminicd, glasul al 4-lea, troparul TInvierii.

«Plinitu-s-a si s-a sdvirsit cit esle dupd a unoastrd putere, Hristoase Dumnezeul nostru,
{aina iconomiei Tale: cdci avem amintirea morfii Tale, vdzuf-am chipul invierii Tale, umplutu-
ne-am de a Ta nesfirgila viefd, indulcifn-ne-am de hrana Ta cea neimpufinaid, de care binevo-
jeste a ne fnvrednici pe noi toti si In veacul ce va si fie»s (Liturghia Sfintului Vasile cel Mare,
FRugiciunea preotului la potrivirca Slintelor Daruri).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



76 Arhim. BENEDICT GHIUS F

Lui, mai inainte rinduindu-ne, in a Sa iubire, sd ne infieze prin lisus
Hristos, potrivit bunei gdsiri cu cale a vointei Sale» 11,

Iar altda datd, scriind despre acelasi lucru, foloseste aceleasi cu-
vinte, pe care mai tirziu, le intilnim intr-unul din troparele amintite :

«Cuvintul Iui Dumnezeu este — zice Apostolul — taina cea as-
cunsd din veacuri si din neamuri, iar acum daid pe fatd sfintilor;
acestora voit-a Dumnezeu sd le arate care este bogdfia slavei acestei
taine intre neamuri, adicd Hristos cel dintru noi, nddejdea maririi» !2.

Adevidrul revelat despre intocmirea planului Rdscumpdrarii in tai-
na lui Dumnezeu din vesnicie este deci acelasi si in Sfinta Scriptura
si in cdrfile de slujba. Si aceasta, mai intii, pentru cd aceste céarfi nu
sint decit rasunetul credincios al Scripturii, dar poate si pentru cd ade-
vdrul de care vorbim afld un tilc pind si in smerita noastrd intelegere.
Nu ne e greu de loc, in adevar, sd cugetdm cd, statornicind «mai inainte
de a fi lumea» planul S&u creator, Dumnezeu — cunoscind deslusit
dinainte toate faptele de care-i aevea in stare libera fapturd ome-
neascd, deci si cdderea® — a putut fixa, tot atunci, din vesnicie si
iconomia rdscumpdrarii in toate amédnuntele ei pe care le cunoastem.
Simpla comparatie ne aratd insd cd imnografii au reusit sd dea aces-
i ecdevdr un stil de expresie propriu: simplu, adinc si plastic ca
intr-o icoana.

1. — Motivul Rdscumpdrarii

La intrebarea: ce L-a indemnat pe Dumnezeu sd ia, din vesnicie,
ini{iativa rdscumpardtoare al cdrei cuprins e bine cunoscut astdzi lumii,
— cértile de slujbd, de acord cu toatd predania, rdspund: Dumnezeu
care ne-a creat din bundiate !* ne-a rdscumparat din iubire.

Evident, pentru un crestin, adevarul acesta este de la sine infeles

1l. Eles. I. 3—5 12.-Col. [, 26—27.

13. Mineiul pe aprilie, in 2! zile: Can. II, Oda 111 s.a. «Cel fird de ani cu Ilirea... vdzind
mai inainie... pdcatele mele in ani, s-a vizut din Tine sub ani».

4. Dumneczeu esle Binele suprem — spun Slintii Périn{i (Dionisie Areopagitul, Grigorie
din Nisa, Maxim Mirturisitorul, Grigorie Palama) si esenta binelui este si se comunice, s#&
se dirujascd, si se facd participat, si se Tmpirtiseascd. Comunicabilitalea aceasta a Binelui su-
prem — (lu;i;“l infelegerca creslind — nu std fusd sub imperiul =necesitiatii, ca in filozofia cleni-
stici (Plolin s.a.). Dumnezeu nu crecazdi penlrn ¢i nu poale altlel, pentru cid ar [i constrins s
creeze de propria Sa bunitate.

Nefiind un automat ci o persoand inteligentd, vie, suverand, diruvirea lui Dumnezcu st&
— dupd aritirile credinlei — la dispozilia liberei Sale voinle: impirtisirea lui Dumnezeu, co-
municarea Lui, va \fi numai ccea ce E| a hotdrit sd fie si nimic altceva. Teoretic vorbind, Dum-
nezeu putea, era liber sd nu creeze lumeca. Dar alegind sd crecze, fidptura Iui nu va fi o ema-
natie necesard din substan{ia Sa proprie ca in panteism; Iumca va f{i, dimpotrivd, o participare
la Binele suprem al lui Dumnezeu prin actul liber si suveran al creafiei din nefiin{d: asa a
fost voia Lui.

Tatd ce fnfelege crestinfitatea cind vorbeste — dupd inspiratia Scripturii (de ex., Ps.
CXXXVI1) — de creafia lumii din bundiate. E o bunitate supusi liberei deliberdri divine, de aceea
se mai numeste si infelepciune, adici bunitate conformii unci orinduiri fixate de inteligenti.

De fapt, cirtile de slujbd pun /fa izvorul creafiei cind puterea lui Dumnezeu, cind buni-
tatea, cind mila, cind intelepciunea Lui. lati numai citeva indicatii. luate la intimplare:

a) «Cu voia cea dumnezeicste lucritoare, Doamne al tuturor. Cel ce esti in trei ipostasurp
si Atottiitor, cerurile ai intins ca o piele, apoi si adincul pamintului ai spinzurat, cu palma Ta
cea atotputernicii» (Ocloih, Miezonoptica de Duminicii, glasul 1, Oda VIII, stih 1).
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si apriori, din moment ce Dumnezeu este iubirea insdsi?®. Dar nu
sintem constrinsi la aceastd extiremitate: in céartile de slujbd datele
abundd. [atd, mai intli, am zice, afirmarea faptului brut, dacd ne este
ingdduit acest calificativ cind e vorba de iubirea din care a purces
Rdascumpdrarea noastrd :
«Cu acesle fericite puleri (ingeresti) si noi, lubilorule de oameni,

Stapine, strigdm si grdim: Sfint esti si preasfinl, Tu si Unul-N&scut Fiul

Tdu si Duhul Tdu cel Sfint, Sfint esti si preasfinl si de mare cuviintd e

slava Ta, Care lumea Ta asa ai iubil-o, incit pe Unul-Ndscut Fiul Tdu

L-ai dat (o%teg i;ya’m'ch;) ca lol cel ce crede intr-Insul sd nu piard, ci

sd aibd viata de veci» 16,

E pur si simplu repetarea, amplificatd de veacuri de pietate, a nea-
semuitei descoperiri pe care Insusi Fiul lui Dumnezeu intrupat ne-a
fdacut-o :

«Dumnezeu, atit de mult a iubit lumea, incit pe Unul-N&scut, Fiul
S&u L-a dat, ca oricine crede intr-Insul si nu piard, ci sd aiba viala
vesnica» 17,

Fiindcda Dumnezeu existd in Treime de ipostasuri, ca «o lumind in
irei straluciri» % si deoarece ipostasurile Sfintei Treimi sint o singurd
voin{d, dupd cum sint o singura fiintd — inefabila fiintd infinitd — e
de la sine infeles ca iubirea aceasta a Tatdlui e impartasitd in egald
mdasurd si de Fiul si de Duhul Sfint. Cartile de slujba t{in insd sd ne
arate cd iubirea de a ne rdscumpdéra stdtea intr-un mod cu totul deo-
sebit la inima Celui care a lucrat Rascumpdrarea noastrd: la inima
Logosului facut om. '

«Din sinurile Pdrinlelui Tdu neosebindu-Te, Unule ndscut Cuvinle
al lui Dumnezeu, ai venit pe paminl, penlru iubirea de oamenj (8
¢iavlponiev) om ficindu-Te fdard schimbare; si crucea si moartea
ai rdhdat cu 1rupul, Cel ce esti fard patimd cu Dumnezeirea si inviind
din morti, nemurire ai daruit neammului omenesc si mare mild» 1®,
Iar cugetarea la adincul «filantropiei» Logosului provoacd ade-

seori adevdrate revarsari de recunostintd in numele intregii omeniri
rascumpdrate :

b) «Toate le-ai adus cu Cuvintul Tdu si cu Duhul, peniru bundlalea Ta Doamne, apol m-al
fdcut jivind cuvinlidloare ca si slivesc siint numele Téu intru to! puternice: iar eu mai ales
.cu faptele meie cele rele toldeauna nu te cinslese» (Ocioih, Vecernia de Duminicd, glasul T,
stih. 1).

¢) «Multumim Tie, Imiparate neviizul, Care cu pulerca Ta cea nemdsurald si ca mulfimea
aniiei Tale din neliinfd la [iin{a toate lc-ai adus... (Liiurghier, Rugiciunca preotului dupid Tatil
nostru).

d) «Doammue Dumuezcul nostru, Cal ce cu intelepciunea Ta cea negrdifd ai fdcut pe om
din {drind si l-ai format cu podoaba si frumuszele si l-ai infrumuselal ca pe un prelios si ceresc
dar. spre landa si bus-dcuviinla slavei si fmpariilici Tale. ci l-ai creat dupi chipul si as:mi-
narea Ta..» (FEchologhiu, Rugaciunea de icrtare la maili). 15. T Toan 1V, 8. 1%,

16. Liturghia Sfinlului loat Gurd de Aur, Rugiciunca preotului inainte de prefacerea Sfin-
telor Daruri, la Siint, Siint, Siint, Mineiul pe aprilie, in 8 zile: Oda 1V, irmos.

17. loan I1J, 16.

18. Lifurghier, Rinduiala Siintei Impidrtisanii: Rugiciunea Siintului Simeon Noul-Teolog.
Mineiul pe noiembrie, in 23 zile: Cda V. 1rmos.

19. Peniiccsiar, Miercuri in Sdptimina luminatsi, la Laude, slih 1V: «Insumi am venit sa
slujesc lut Adam celui ce sdrdcise, cu al cdrui chip m-am imbrical de bundvoie, Eu Zidiforu:,
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~O nespusd iubirea Ta de oameni, Hrisloase, §i negrditele bundtd}i
(*Q 1 dgpdatov cov Xpotd guiavlpwmétntog ual &fnddv dyxfwv) cd pe
mine, omul, vdzindu-ma pierind in temnifa iadului, patimi r&bdind, m-ai
mintuit. Pentru aceasta Te binecuvintdm pe Tine Stdpinul tuturor si Te
preaindltdm inlru toti vecii» 20,

Obiectul de predilectie al acestei dumnezeiesti iubiri de oameni
std intr-o anumitd insusire foarte determinatd, care da fiintei omenesti
tot pretul ei decsebit pe scara fiintelor: e chipul lui Dumnezeu din
om 21, i

«Peniru dragoslea chipului Tdu, Miloslive (Avdydnmow, Olxtippov,

TH¢ o7¢ elxévog) ai stdiui pe crucea Ta si s-au topit neamurile (s-au

sters deosebirile dinire neamuri). cd Tu esti, Iubitorule de oameni, tdria

si lauda mea» 22

Dar, in dragostea Logosului de a ne rdscumpdra, lingd iubirea Lui
de oameni stdtea prezentd si bucuria supunerii Lui iubitoare fa{d de
Tatdl, Care-i incredinta aceastd misiune. E un adevar nou care evocd,
in acelasi timp si anumite locuri din Scripturd ®® dar si una din trdsa-
turile cele mai caracteristice ale teologiei Sfintilor Pdrin{i din Ré&sgrit 24

bogat fiind cu Dumnezeirea si sd-mi pun sujleful meu minluire penifru dinsul, Cel cc sint nepiti-
mitor dupid Dumnezeire» (7riod, Lunea Palimilor, Oda I, stih I1).

20. Ocloih, Duminicd, glasul al 6-lea: Canonul Crucii si Invierii, Oda VIII, stih III.

21. In gereral chipul si aseminarea lui Dumnezeu din om se infeleg intr-un fel cu totul
rationalist, care ignoid chemarea omului la trdirea divind. A i creat dupd chipul si aseminarea
lui Dumnezeu, pentru aceastd 1inlelegere, inseamnd a puria o fiintd spirituald finzestrati cw
congtiintid, cu voin|d liberd si ratiune. Atlit si nimic mai mult.

Sub toate rezervele de cuviinii, ne permilem a credc cd intclegerea aceasta e radical
trunchiatid. In realitate, dupa Sfint{ii Pirinli (cf. J. Gross, La divinisation du chrétien d’aprés les
péres grecs), omul ¢ chemat si se Tmpirtiseascd din Dumnezeu, pind la a se face un dum-
nezeu-creat (cf. SI. Simeon Noul-Teolog). )

Chemarea accasta Tmpliniti, se numeste asemdnure, deiflormizare. indumnezeire.

Dar dacii asemanarea este — dupd cum ldmurit se vede — o participare, o impértiisire
necreafd din firca dumnezeiascd, ce este atunci chipul lui Dumnezeu in om ?

Privit static. chipul este cxact ccea ce spune si intelegerea rationalisti de mai sus, numai
cd Sfin{ii Péarin{i 1l vdd sub un alt unghi: peniru ei chipul este o impirtisire creatd din clipul
cel necreat al lui Dummezeu carei Logosul (Mineiul pe decembrie, in 26 zile: vecernia, stih 1),
cu alte cuvinte o icoand creatd a Logosului, in noi. persoana umand din om, icoani care ins¥
nu dispare niciodatd din om, chiar atunci cind acesta este lipsit de asemiinare si la aceastd
icoand face aluzie imnograful.

Privit dinamic insd. chipul se confundi# cu vocatia [iiniei noastre la viala divind, cuw
lemeliile firesti ale aseminirii, ale indumnezeirii in noi si std la ridddcina fiintei noastre spiri-
tuale, ca o Tundamentald idee diriguitoare cde destin. Cici duepd Sflintii Périnti chipul si asemi-
narea nu sint trunchizte si indiferente futre ele: chipul dupid ei este «rinil», «cizut», «bolnav»,
«inlunecat», - fird ascmdinare; iar asemidnarea eslc implinirea si [rumusetea cea fireasci a
chipului (Si. Vasile cel Mare).

Ca si aseminares, in iconomia Jui Dumnezeu chipul diferd de la om la om, cum diferd
particularul de particular intr-o rnofiune generali. «Toatd viala noastrd religioasi — spune. cu
dreptate Paul Claudel (in Présence el Prophéfie, p. 97) — este atentie: ia infenfia particulard

pe carc a avut-o Dumnczen chemindu-ne la existentd; la icoana particulard de asemdnare pe
care s-a indurat si si-o adud prin persoana roastrd». Se poatc de altiel vorbi de un chip al
lui Dumnezeu in fiecare individ, dupd cum sc poale vorbi si de chipul lui Dumnezeu in ome-
nirea Tntrcagd si In liecare popor.

22. Mineiel pe sepfembrie, in 13 zile, Canonul, Oda IV, irmosul.

23. 11 Cor. VIII, 9. Luca XXII, 42; Toan III, 17; IV 34; V. 30; 11, 8.

24. Ldsind la o parte chesliunea «Filioque», fnfclegerea tainei Sfintei Treimi — pe cit
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«Ca sd se plineascd bundvoinja Taldlui, am venit pe pdmint im-
bracindu-M3 in sdrdcie (va mAnpwbdi tob matpde 7 ebdoxia, FA0ov ént yig
évduatyevog mrwyelav), Cerul imi este Mie scaun si pdmintul asternut si
tie (lui Ioan Botezdlorul) grumazii imi plec, cd la aceasta am venit;
boteazd-M& pe Mine si inlru Mine se vor curdti greselile oamenilor» 25,

Fiinta iubirii dumnezeiesti, Care ne-a adus Rascumpéararea, Im-
bracd, la rindul ei, nuante din cele mai miscdtoare, in céarfile noastre
de slujba. In meditatia imnografilor, mizeriile pe care péacatul stra-
mosesc le-a adus pe pamint, si mai ales cruzimea cu care diavolul,
moartea si iadul apdsau asupra oamenilor, sint infdtisate ca niste stari
de lucruri pe care iubirea de oameni a lui Dumnezeu a sfirsit prin a
nu le mai putea suferi. Induiosarea aceasta divind fatd de adinca mi-
zerie omeneascd a dezlantuit iconomia R&dscumpadrdrii noastre. Iatd de
ce adeseori Rdscumpédrarea e atribuitd bundtdfii divine:

«N-ai suferit Stdpine periru bundlaie (SVedomiayyviav) sd vezi
pe om muncindu-se de moartea p&catului, ci ai venit si l-ai mintuit cu
singele T&u, fdcindu-Te om, Cel ce esti binecuvintai si prosldvit» 28,
Alte ori, miscat de felul cum Dumnezeu nu mai cauta la nevred-

nicia oamenilor, ci, fiindu-i mild de neputinia si de sldbiciunea lor,
hotardste sd-i rdscumpere, uitind parcd drepiatea osindei pe care ne-o
luasem prin cddere, imnograful atribuie rdscumpdrarea — milostivirii’
divine, milei, iubirii Sale pure, gratuite 7 :

«F&acdlorul tuluror, Ziditorul si Stdpinul, plecindu-Se peniru milos-
tivirea cea negrdiid si peniru singurd iubirea Sa de oameni (&ppATw
edomAayyvia xoumropwevog ol Wovn euravtponia tf adtol) pe cel ce l-a
alcdtuit cu miinile Sale v&zindu-l cdzut, s-a milostivit si’ a-1 ridica pe
dinsul a binevoit, prin zidire preaindumnezeitd si prin smerenia Sa» 2.

este oamenilor cu putintd — a fost cidutati pe alti cale in Apus si pe altd cale in Résiirit, chiar-
inainte de schismi. E un fapt dec istorie.

La apuscni, incepind cu TFer. Augustin si culminind cu scolasticii, unica naturi divinad.
comund jpostasurilor pare lucru mai usor de In{eles din taina Slintei Treimi,; laiura dificildi a

problemei este la ei fintelegerea caracterului personal al ipostasurilor in sinul nalurii unice.

La risdriteni, exact dimpotrivii, rolurile personale ale iposlasurilor s-au parut Sflin(ilor Pa-
rinti din R#s#rit mai usoare de infeles din taina Sfintei Treimi. Cu lux de amidnunte ei scot in
fumind aceste roluri personale si cind scrin despre viata Iposiasurilor in sinul Dumnezeirii, si
cind scriu despre activitatea lor in lume. Patrologia e martori. Latura misterioasi a problemei
era pentru =i in ce fel aceste Ipostasuri divine atit de reale sint o singurd naturi divini con-
cretd si vie, o singurd voin{d. Ei au rezolvat problema, prin doctrina intrepitrunderii ipostasurilor
(T:ept.xt.')p'qmg) care, daci nu suprimi diliculidtile, ¢ o solulic profundid si infcligibild.

Fireste, deosebirca’ de injelegere pe care o semnalam e as‘izi un fapt recunoscut (Ci.
Théodor De Régnon, Etudes de (héologie posilive sur la Sainle Trinité, vol. 1V); iar ccea cc este
caracteristic R#siritvlur — ‘sublinierea rolului personal al fiecdrui ipostas in parle — se re-
simte pe alocuri, cum e si firesc si in cirtile de slujbi.

2. Mineiul pe ianuarie, in 4 zile: Slavi.. la Laude. Prohodul Domnului, Starca 1, stih 60 :
«Fiind asculldlor Tatdlui, Cuviate, pind la iad Te-ai pogorit, lisuse al meu si pe neamul omencsc
I-ai Inviat». 26. Ocloih, Duininicd, glasul al 2-lea, Canonul Tnvierii, Qda VII, stih I.

27. Octoih, Duminicd, glasul al 8-lea, Canonrul Invierii, Oda IV, stih 1: «Tu pe mine cel ce
eram urdjmas, foarfe m-ar fubit; Tu cu deseriare striind Te-ai pogorit pe pamint, indurate Min-
tuitorule, de defdimarea prostici mele nclepidindu-Te si petrceind intru indllimea slavei Tale celeik
negrdite, pe minc cel mai inainle necinslit m-aj preamirils.

28, Mineiul pe noiembrie, in 20 zile: Ices, Oda VI.
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Ca toate actiunile lui Dumnezeu insd, iconomia iubirii Lui ras-
cumpdritoare se conformeazd unei orinduiri fixate de infelepciunea
diving, orinduire care permite acestei iubiri sd-si atingd scopul: adicd,
rascumpdrarea lumii, in modul cel mai vrednic de Dumnezeu. Urmarea
este cd imnografii atribuie uneori rdscumpérarea acestei negrdite in-
felepciuni :

«Pre Dumnezeu Cuvinlul, cel din Dumnezeu, Care cu negrdild in-
telepciune (&pé7Te> cooix) a venil sd innoiascd pe Adam cel cdzut rdu

prin mincare iniru slricdciune, din Sfin{a Fecioard negrdit intrupindu-se

peniru noi, cu un gind intru laude il sldvim» 29

Ordinea aceasta a intelepciunii divine se manifestd, intre altele,
prin introducerea unei conditii de dreptate in planul divinei iubiri ras-
cumpdrdtoare. Evident, nu poate fi vorba de dreptate strictd intre
Creater si creaturd. Orice raport de dreptate strictd presupune o anu-
mitd egalitate intre cei in cauzd. Or, ce egalitate poate exista acolo
unde diferentele sint infinite iar dependenta totald, situatie agravata
n plus si de conditia noastrd de vinovali ? Dar unde nu poate fi vorba
de dreptate strictd, poate fi vorba de o oarecare dreptate intemeiata
pe un fond de mild, de bunéatate, de iubire. $i asa sint toate raporturile
de dreptate intre noi si Dumnezeu: in adevdr, n-ar putea fi vorba de
dreptate intre noi si Dumnezeu dacd El nu s-ar fi milostivit mai intii
sd ne facd sd existdm.

Prezenta condijiei de drepilate in iconomia rascumpdrdrii o vedem
mai Intii in aceastd aluzie a imnografului la parabola celor doi da-
tornici 3¢,

«Tu drepiale si siintire noud Te-ai fdcul (LY uarosdvy... Huly yéyovag)
si mintuire suflelelor cd ne-ai adus Tatalui indreptati si minluiti, pri-

mind asupia-Ti daloric cu care eram dalori» (dvode dpevog Nuiv 1o doet-

Aouevoy Emutipiov) 31,

Cértile de slujbd ne mai prezintd insda si un alt aspect al dreptatii:
rascumpdrindu-ne, Dumnezeu a gdsit cu cale nu numai sd ne ceara
noud implinirea unei conditii de dreptate fatd de El, ci si-a impus si
Lui sd procedeze dupd o anumitd dreptate, fafd de una din creaturile
sale: fatd de diavolul care ne stdpinea. Asupra acestui aspect al drep-
td{ii vom mai reveni la locul rinduit, dar {inem s&-1 semnaldm de
pe acum :

«Veniti loale neamurilg:- blagoslovilului lemn sd ne inchindm, prin
care s-a Idcul vesnica drepiate (8vob yéyovev § aldviog Sueatoodvy) cici cel
ce a amdgil pe slrdmosul Adam prin lemn, prin cruce se amaigesie si,

20, Mineiul pe seplembrie, in 22 zile: Oda IX, Irmos.

30. Matei XVIII, 23—35.

3L Ocioifr, . Simbdla, glasul al 4-len: tihoavna laudelor, stih II1. Triod, Joia Palimilor :
Oda IX. stih III: «Judcciiioruic nevinovale, de voie ai venil si stai Hristoase fnaintea judecitii
lui Pilat. ca sa ne scapi de datoriile noasire; drept aceea ai rdbdat bunule a [i rdnil cu trupul,
~ca toli si ludim mintuire».

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



12 FAPTUL RASCUMPARARII IN IMNOGRAFIA BISERICII ORTODOXE 81

fiind surpal, cade cddere cumpliltd cel ce a tinut prin tiranie impdra-
teasca zidire; cu singele cel dumnezeiesc veninul sarpelui se spald; si
blesiemu] s-a dezlegal cu osindirea cea pe drepiale (xatadixng Sixalug)
cu nedreapld judecald cel drept fiind osindit, cdci cu lemnul se cddea
sd se vindece lemnul si cu patima celui fdrd de palimi s& se dezlege
patimile cele prin lemn ale celui osindit. Ci slavd, Hristoase Impdirate,
infricosdloarci Tale rinduieli celei pentru noi, prin care ai mintuit pe
toti, ca un bun si de oameni iubitor» 32,

Stiind din cartea Proverbelor ®¥ cd desfdtarea Logosului e de a se
afla cu fiii oamenilor, imnograful si-a permis, se pare, sa strecoare in
iconomia mintuirii si o nota de grafie, in duhul Cintdrii Cintéarilor: la
dumnezeiasca intocmire a planului rdscumpadrdrii, mai inainte de toti
vecii, viziunea neprihdnirii fard seamén a celei mai privilegiate dintre
fdapturile chemate de El la existen{d — curdfia si frumusetea Maicii
Domnului — ar fi jucat pentru Logos rolul de tainicd atractie si che-
mare intru rdscumpdrarea noastrd :

«Ca un lrandajir din vdi, Curald, ca un crin cu bun miros, cunos-
cindu-le pe tine Fdcdiorul nosliru Domnul, a ijubit frumusetea ta, Curaid
(hpdodn oouv Tol uarlovg, “AYvA) si acum va si se inlrupeze din singele
ldu, ca pentru bunitate si goneascd duhoarea cea rea a inseldciunii» %4

Implinirea R&scumpaérdrii — negrdit planuitd de iubirea Lui de
oameni gratuitd — Dumnezeu o Iincredinfeazd in fine puterii Sale atot-
stdpinitoare. Se cuvenea deci ca imnografii sd nu scape din vedere
nici acest aspect al planului rdscumpédrarii :

«Minunal esti Dumnezeule.. si cu volnicia cea Impreund-lucrdloare
si alolpulernicd ai venil in lume (ovvepyla dtd mavroduvape éZousia xéoue
érnedAunoas). cdutind ca sd impodobesli zidirea Ta, cu negriitd intruparea
cea din Maicd care nu slie de bdrbat, neschimbindu-Te dupd@ Dumnezeire,
punind asezdminturi $i ani spre a noasltrd minluire» %,

Cit de strdind de duhul cdrfilor de slujbd este ideea unei necesi-
tati 3¢ care ar fi obligat pe Dumnezeu sd ne rdscumpere, o aratd cre-
dem, pind la evidentd, toatd aceastd simfonie de nuante, brodata de
imnografi pe tema fundamentald a divinei iubiri gratuite din care a
odrdslit rdscumpéararea noastrd. Se adevereste astfel si in aceastd pri-
vin{d, acordul profund dintre cérfile de slujbd si Sfinta Scriptura.

Poate, oare, infelegerea omeneascd intrezdri ceva din modul tai-
nic cum iconomija rdscumpdrdrii s-a ndscut din iubirea divind? Se
pare cd da.

In adevir, ce necesitate ar fi putut sd-1 oblige pe Dumnezeu s ne
rdscumpere ? Au invocat unii necesitatea ce ar rezulta din faptul ca

32. Mineiul pe sepfembrie, in 14 zile: Slavid... a vecernici.

33. Prov. VIII, 3I.

34, Mineiul pe marfie, in 21 zile, Oda VIII, stih III.

35. Mineiui pe septembrie, in 1 zile: Slihoavna vecerniei, slih III.

36. Ne girdim aici la juridismul teologic rigid din: Cur Deus homo al lui Anselm de Can-
terbury. E un act de dreptate sii recunoaslem ci marii scolastici (Thoma d'Aquino, Duns Scot) si

5. T. -6
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pacatul a desfiinfat orinduirea pe care Dumnezeu o asezase la inceput.
Dumnezeu, se spune, era dator sa nu se lase infrint de triumful raului.
Dar e numai o aparentd.

Catastrofa a fost in adevar prevazutd in planul creator, iar osinda
cutremurdtoare si dreaptd, ca Insusi misterul dreptdiii lui Dumnezeu.

Dar rdscumpdrarea, care hu se impunea prin nimic lui Dumnezeu
ca necesitate, convenea, raspundea in modul cel mai inalt Fiintei lui
de iubire. Si iatd de ce Ré&scumpdrarea a fost conceputd. E primul
triumf al iubirii.

Dar nu numai atit. O datd ce s-a hotdrit s& ne rdscumpere, ce
putea sd-1 oblige pe Dumnezeu sa ne frimitd pe insusi Fiul Lui prea-
iubit 2 N-avea El in infinitul atotputerniciei Sale atitea alte posibili-
tdti s& ne rdscumpere ? Dumnezeu insd a ales mijlocul cel mai de ne-
crezut: «atit de mult a iubit Jumea, incit pe Unul-Ndscut Fiul Sdu L-a
dat». latd triumful total al iubirii.

Evident, imnografii nu fac speculatii. Cértile de slujbd@ se multu-
mesc sd madrturiseasca datele Scripturii si sd ne transmitd rodurile me-
ditatiei Sfintilor Parinti, care ne aratd toate perfectiunile lui Dumne-
zeu, manifestindu-se in Rascumpdrare, la porunca iubirii, a bunatatii:

«Bun, El e miscat de mila pentru omul cdzut; infelept, El nu ignora
mijlocul de a ne mintui; dar e in firea infelepciunii de a tine seamé:
de dreptate...» 37,

Si rodurile acestui dreptar de cugetare, imnografii ni le déaruiesc
in stilul lor: in mestesugite aluzii simple asezate ici si colo in cursul
imnelor.

I11. — Persoana Rascumpdratorului

O icoand tot atit de credincioasd ne dau cértile de slujba si despre
persoana Rascumpdrdtorului. Nu vom Iintocmi aici, se inielege um
tratat de hristologie, desi cu sigurantd datele n-ar lipsi. Gindul nostru
este numai sd semnaldm padrfile, aspectele fiinfei Domnului pe care
cértile de slujbd le socotesc direct angajate in iconomia R&scumpd-
rdrii. Desigur, minfile oamenilor pot imagina orice — si adevarurile
credintei au intilnit eretici destui de-a lungul a doudzeci de veacuri.
Singurul inconvenient e doar cd cine nu porneste de la datele tainei
riscd sd constate cd nu-i apt sd inteleagd Rascumpédrarea din carile
noastre de slujba. '

In realitate Biserica isi cunoaste bine Rascumpd&ritorul si imnele
ei ni-1 propovdduiesc neschimbat. Ar fi de ajuns, in adevir, numai si-si
aminteascd cineva doctrina tuturor ereticilor condamnaii (Arie, Sabelie..
Macedonie, Nestorie, Eutihie, Dioscor, Apolinarie, Sever, Pir, Serghie,
Onoriu etc.), pe care-i evocd de mai multe ori pe an3 cirtile de

teologii de frunte catolici mai noi (J. Riviére, L. Richard elc.) desi conservi liniile principale ale-
sislemului anselmian, nu-1 mai urmeazid pe Anselm in aceastii privinti. Insusi titlul de arficol
scris de un leolog mai nou (L. Richard: La Rédemption mystére d'amour) ¢ concludent.

37. Grigoric de Nissa, Marea Calehezd, cap. 22, P.G.. XLV, 59.

38. Peniicostar, Duminica VII (Sinod I Ecumenic) : Slavi... de la litie: Mineiul pe iulie, i
16 zile: Duminica Sfintilor Parinti  (Sinodul al 1V-lea Ecumenic), vecernie, stih I1I; Mineiul pe:
ocfombrie in 11 zile: Duminica Siintilor Parin{i (Sinodul al VII-[zsa Ecumenic), vecernie, stih VIL
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slujbd, ca sd-si dea l&murit seama de ceea ce cu nici un chip Rascum-
pdrdtorul nu este.

Cu adevarat El nu este o fiintd obisnuitd. E cea mai plind de mister
fiintd din cite au calcat vreodatd pe pdmint, a cdrei grandoare nu-si
afld méasurda decit doar in grandoarea unicda a misiunii Sale. Rascum-
pdratorul nostru, in adevdrata identitate a fiintei Sale, este Dumnezeu-
Omul Iisus Hristos®, figura dumnezeiascd a omului si icoana ome-
neascd a lui Dumnezeu. )

Nu este tropar aproape in care imnografii sd nu facd amintire céa
Rascumpadrdtorul e Dumnezeu ?’. Spus in citeva cuvinte, ei invatd ca
Rdscumpadrdtorul lumii e Dumnezeu identic, dupd fiintd, cu Dumnezeu
Tatdl si cu Duhul Sfint* si cd El e al doilea din cele trei Ipostasuri care
alcatuiesc taina de nebiruit a Fiintei infinite si anume: Intelepciunea,
Logosul, Fiul, Cuvintul cel ndscut din Tatdl ca lumina din lumind —
o datd cu vesnicia, si care, la plinirea vremii, pentru noi oamenii si
pentru a noastrd mintuire, a binevoit a lua trup din Fecioara Maria, si,
pdstrindu-si neschimbatd vesnica lui Dumnezeire, s-a smerit pe Sine
si s-a fdacut om. Este, dupd cum vedem, pur si simplu doctrina Soboa-
relor de la Niceea si de la Calcedon, transpusd in imne. Iata drept
ilustrare pe cel mai complet si mai reusit dintre ele: admirabilul si
binecunoscutul imn «Unule-Nd&scut», atribuit teologului Justinian Im-
pdratul 2.

«Unule-Ndscut, Finle si Cuvinful lui Dumnezeu ('O Movoyeviig Yidg
xol Adyog Tl @z0B) Cel ce esti (drd de moarte si ai primit, pentru min-
tuirea noastrd, a Te inirupa (oaprwBivat) din Sfinta N&scitoare de
Dumnezeu si pururea Fecioara Maria; Care neschimbat Te-ai Intrupat

(&Tpémreag évavepmm’zcag si rdstignindu-Te, Hrisloase Dumnezeule (Xptoté

6 ®ed¢) cu moartea pe moarte ai cdlcat. Unul fiind din Siinta Treime,

impreund sldvil cu Taldl si cu Duhul Sfint (Elg &v g ayieg Tpuddoc)

mintuiesie-ne pre noi» 4,

Faptul evident c& acest imn celebru nu este decit o tdlmécire de
melod a dogmei Soboarelor de la Niceea si de la Calcedon ne dispen-
seazd de a mai aminti cd doctrina lui izvordste de-a dreptul din sfinta
Descoperire; cind e vorba de dogmd, lucrul se injelege de la sine.

Dar dupd cum firea, natura dumnezeiascd a Logosului — in urma
unirii Lui cu omul — rdmine neschimbati (ceea ce era, deoarece El
«ceea ce a fost a rdmas»*, acelasi lucru trebuie maérturisit si despre
firea, natura Lui omeneascd : fiinfa de om pe care si-a unit-o Logosul

39. Ocfoih, Duminici : glasul al 8-lea : Oda V, stih 11 : «Intocmai estc cu Tatdl Fiul Fecioarei
Cuvintul lui Dumnezeu, ipostas desiivirsit In doud fliri: Iisus Domnul Dumnezeu desdvirgit si om».

40. De asemenea «Mdirturisirile de credin{d ale Bisericii» : Crezul, Mirturisirea de credinta
inaintea Sfintci Impirtdsanii; prolesiunea : «Dumnezeu este Domnul», la utrenie; la Tmpe‘iftﬁ.ﬁrea
credinciogilor : «Bine este cuvinlat Cel ce vine in numele Domnului» elc.

41. Ocloih, Duminici. glasul al 3-lea: Oda 1V, slih 1: «Odrasli indoiti din Talil ca dinfru
0 rdddcind a odrislit Fiul si Duhul cel drept stilpiri fmpreuni de o fiin|# si dumnezeieste sidile

si flori impreund f#ra de inceput, ca si fie trei lumini ale Dumnezeirii».
42. Si. Gherman =zl Constantinopolului, Rerum eccl. contemplatio, P.G., XCVIII, 404, apud
Mitrofanovici, Lifurgica, 1929, p. 339, 43. Orologiu, Rinduiala obednitei.

44. Mineiul pe decembrie, in 26 zile: vecernia, stih. I.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



84 Arhim. BENEDICT GHIUS 15

este intru totul asemenea cu natura omeneascd a lui Adam dupd ca-
dere. E trup si suflet, vointd liberd si ratiune superioard, e om supus
durerii, muncii, oboselii, mortii ; cunoaste somnul, foamea, marea dra-
goste si jertfa, are, intr-un cuvint, toate insusirile unei fiinfe omenesti
normale, intregi si active. Un singur lucru il desparte de noi: fiind
ndscut pe cale suprafireascd %%, El nu s-a impdartdsit vinovéatiei adamice;
asijderea, in toatd existenia Sa pe pdmint, El n-a cunoscut pacatul 6.
El e drept, sfint, fard de pdcat:
«Pe omul cel cazutl (zdv meabvta &vBpwmov) L-ai primit asupra-Ti, Sta-

pine Hrisloase, din pinlecele fecioresc (ot inlrupindu-te si nici cu un

pdcal impdridsindu-Te (wévog Guapriag wi peracydv) pe el tot din stri-

cdciune l-aj minluit cu preacuratele Tale patimi??.

Un lucru nu mai putin vrednic de notat este cd, ori de cite ori
e vorba de contributia firilor Logosului, in lucrul Rdscumpdrdrii, imno-
grafii acordd o atentie si o importan{d cu totul deosebitd uneia din
cele mai de seamd insusiri' ale Lui ca om: voinfei Sale libere voind
sd indice, parcd, in felul acesta, cd fiinfa umand a luj Iisus nu era un
automat mort in miinile Logosului, ci un organ original de lucru —
vrednic de Creator — o individualitate umand psihologiceste liberd,
spontand, autonoma :

«Stdpine, Minluilorul meu, negrdit ai lucrat mintuirea mea, prin
amindoud firile Tale, cu singurd voirea de insdsi stdpinitoare» (adte&ou-
ol Berfoe) ‘8.

lar in alta parte, si mai lamurit:
«Ndscul-ai Preacuratd Fecioard pe Cuvinlul intrupat, in doud fiinfe
si in doud voiri {oboixtg &v duel... xai OedfAuxow), pe Cel ce minunal ne-a
ardlat intrdrile minfuirii, noud celor ce am tost robifi de inseldciune» *®.
Imnografii ne previn, in sfirsit, s& nu credem cd unirea lui Dum-
nezeu cu omul, in fiinfa divino-umand a Domnului, s-ar fi fadcut prin
amestecarea naturii Lui dumnezeiesti cu firea Lui omeneascad. Ei soco-
tesc erezie o atare injelegere a fiintei Rdscumpdratorului. Addugdm cd
o asemenea unire ar fi si imposibild si ar fi anulat insdsi Rdscumpaérarea.
Imposibild, pentru cd natura divind este necompozabild: simplitatea
divind nu admite amestec; si ar fi anulat R&scumpdrarea, pentru cd,
dupa Sfin{ii Parin{i, Domnul Hristos a rdscumpéarat numai ceea ce si-a
unit #, ori pe cine ar mai fi rdscumpdrat El, dacd firea Lui omeneasca

45. Ocloih, Duminicd, glasul al 6-lea, Canonul III, Oda IX, slih 1II: «R&dzboi tc-aji aritat
aievea al Dumnezeirii, intru care haina lrupului Cuvinful si-a tesut, Dumnezeu fdcind chipul meu
Fecioard ; intru care imbrécindu-se pe toti i-a mintuil, pe cei ce din cuget curat pe line te slivesc».

46. Triod, Sdptimina I, Luni, pavecernita: Oda X, stih. VI: «Hristos s-a [dcut om, im-
preunindu-se cu mine prin trup si foafe cile sint ale [irii cu voia a plinil afard de pdcai» (loan
VIII, 46).

47. Octoih, Duminicd, glasul al S5-lca: Canonul Invierii, Oda IX, stih 1; Ocfoih, Glasul al
5-lea, Slihoavna, la vecernia micd, stih I1: «Bucurii-te cu totul far# prihand... pe Cel ce a luat
firea noagsird din singivrile Tale si are suflet intelegdior si de sine stdtdfor. Ci férd de lipsd im-
bracindu-se inlru Adam, a mintuit pe om a doua oard zidindu-l».

48. Mineiul pe ifunie, in 14 zile: Canonul I al NZscitoarei, Oda 1X.

49. Mineiul pe iulie, in 9 zile: Canonul Nisciitoarei, Oda 1V.

50. Sf. Grigorie de Nazianz, Epistola CI, P.G. XXXVII, 18l.
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n-ar mai fi fost firea noastrd, ci un amestec 2 Evanghelia e martora insa
c¢d Domnul Hristos a avut o fire de om ca si a noastrd. Si cértile de
slujbd transmit aceastd madarturie: cele doud firi ale Domnului erau e
drept nedespdrtite, in fiinta Lui, dar neamestecate :
«Cel ce s-a Imbrdcal in firea mea fdrd schimbare, fdrd amestecare,

fdra despdrtire (arpémtwg, douyyvTwe, &uepicTns), cilcind cu dumnezeiasca

putere pe tiranul, vrdjmasul cel potrivnic, a alergat iardsi cu dinsa (firea)

la Parinlele. S3d piard birfelile ereticilor! lard noi cu gind crestinesc sa-L

slavimas» 3.

Atunci, in care laturd din fiinta Domnului s-au unit Dumnezeu si
omul 2 In genul lor simplu, imnografii ne-o spun cit se poate de lamurit :
Dumnezeu se face om si omul se face Dumnezeu, nu prin schimbarea
firilor, ci prin adunarea lor intr-un singur ipostas comun : Logosul.

Cu alte cuvinte: desi liberd, spontand, autonoméd din punct de
vedere psihologic, cum am vé&zut cd este natura umand a Domnului nu
mai alcdtuieste o unitate aparte, independentd din punct de vedere
ontologic: Omul-lisus nu-si mai aparfine Lui insusi. El a trecut intreg,
— cu autonomia Lui psihologicd cu tot, ca o minunatd unealtd vie —, in
apartenenta imediatd a altui proprietar ontologic, a altei persoane, a
altui ipostas : Logosul.

Dupéd cit ni-i dat sd intelegem, toata taina intrupadrii, in substanta
ei, st asadar in faptul ca fiinfa de om a Domnului a primit ca ipostas —
din primul ei moment de existentd — pe insusi ipostasul de totdeauna
al firii Lui dumnezeiesti ®2. Urmarea este cd, in fiinja Domnului Iisus,
dupd intrupare, omul si Dumnezeu nu mai sint doud unitdf{i separate
(Nestorie) ; desi rdmin deosebite, cele doud firi alcdtuiesc dimpotriva o
singura unitate vie umano-divind, avind un singur centru comun de
unificare, de apartenentd si de atribulie a totului intreq: ipostasul Lo-
gosului. Logosul esle astfel o persoand care fiinteaza nedespartit si sa-
virseste tot nedespartit si in perfectd armonie toatd lucrarea Sa, implinind
doud genuri ce lucrdri deodatd : ca Dumnezeu si ca om, asemenea unui
organist care poate cinta la orgd pe mai multe registre dintr-odata. Lo-
gosul trédieste cu alte cuvinte, deodatd si pe registrul omenesc si pe cel
dumnezeiesc al existentei: aceeasi persoand divind; ca om, trdieste
viajd de om : se naste, munceste, invatd, patimeste si moare pe cruce;
si aceeasi persoand, in aceeasi vreme, ca Dumnezeu, trdieste viatd de
Dumnezeu : creeazd, susiine si guverneazad universul. Dar nu numai
atit : in noua unitate a Logosului intrupat, Dumnezeu si omul rdminind
nedespdrti{i, apare in plus si un nou gen de lucrare, omul si Dumnezeu
lucreazd unul prin altul (Dumnezeu lucreaza prin om si omul lucreaza
prin Dumnezeu), Dumnezeu si omul se intrepdirund.

51. Penficostar, Siptamina VI, micrcuri, Stiloavna vecerniei, stih TII.

52. Penticostar, Duminica Lluturor sfin{ilor: Canonul I, Oda IX, stih I: «Dupﬁ [irea cea
dumnezeiasci si fiaridi de inceput singur prin Tine fiind, Te-ai alcdtuit cu lucrarea trupului, in-
icemind pe acesfa intru Tine finsuli, Cuvinfe al! lwi Dumnezeu...». Mineiul pe iunie, in 29 zile.
Oda V, a Niscitoarci: «Inirupatfu-s-a Dumnezeu dupd ipostas, Curatd, din tine cu trupul unindu-se
$i rdminind nemicsorat...». ’
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E urias, e unic, e uluitor, desigur. Dar aceasta este, neindeminatec
zugravitd in sdrmane ingdim&ri omenesti, sublima, adevdrata, tainica
fatd a Rascumparatorului. Cartile de slujbd stau martore :

«Venili toate neamurile si lduddm cu glas de bucurie pe Preaslinta

Fecioara si de Dumnezeu Niscdtoarea, lamuritoarea firii omenesti, co-

moara nespuselor minuni; cd intru aceasta s-a lucrat noud lucrdri noi:

Cel fird de inceput se incepe, Cuvinlul se intrupeaza, Dumnezeu om se

face, ca pe om sid-1 facd Dumnezeu, nu prin schimbarea firilor ci prin

unirea cea dupd iposlas.( o Tporij T&V @UoewV dANEvaaet T a0 dnocTacty) 83

pentru cd unul esle in doud firi desdvirsil, Idrd despdrfire cunoscindu-se

si voilor si lucrdtor dupd amindoud liintele, acelasi (wpoépyerot Yap elg... év

dust Tereioalg Talg @UGeov.., Oernuotivdg, EveoynTinds xaf’éxatépay oldoiav,

6 altdg) Incrediniind adevdrul iconomiei celei mintuitoare, Hristos Dum-

nezeul nosiru cel ce did curdtire lumii, pace si mare mild» 54,

Intregul interes pentru rdscumpdarare al acestei doctrine se va vedea
mai incolo. O singurd concluzie ni se pare insd de pe acum capitald :
mai poate sd ne mire plindtatea de putere rdscumpardtoare si rasfrin-
gerea universald si cosmicd ce recunoastem unora din faptele Domnului
lisus, din moment ce ne afldm inaintea faptelor unui ipostas care-i
insusi Dumnezeu ?

Functiuni comunitare. — Dar o datd cu prezenfa personald a Lo-
gosului, fdptura de om a Domnului Hristos e inzestratd, dupd cértile de
slujbd, si cu alte citeva insusiri speciale care sint de naturd si intre-
geascd icoana reald a Rascumpadratorului nostru.

Pe lingéd perfectiuni personale, Domnul Hristos e inzestrat in adevar
si cu citeva perfecjiuni care reprezintd un mandat, o menire comuni-
tara faia de restul omenirii. Trei din ele ni se par esentiale :

1. In primul rind, Logosul intrupat ne este prezentat ca principiul
de indumnezeire al oamenilor, sau in graiul imnografilor, ca: «indum-
nezeitorul firii omenesti» %3,

Corect, indumnezeire inseamnd participarea oamenilor — pe cit le
este ingdduit de Dumnezeu — la energiile necreate ale fiintei dumne-
zeiesti; in cazul de fatd insd indumnezeire inseamnd pur si simplu
participare la energiile fiinfe indumnezeite a Domnului Hristos
{Ioan I, 16).

Or, menirea Domnului Hristos de indumnezeitor al oamenilor este
adeveritd, In cdrfile de slujb&d, de insdsi numirile cele mai obisnuite
ce i se dau de imnografi.

53. Vezi totusi si unele imne carz au: <«Dupid fiintd» ( xat’odciav) in loc de: «dupid
ipostas» (xae’ﬁﬂégﬂww), Cl. Mineiul pe oclombrie, in 14 zile: Oda VIII. $i acum... Evident, e o
eroare. )

54. Ocloih, Duminica, Glasul al 6-lea, Slavi... a Stihoavnei, la vecernia micd. Mineiul pe
ianuarie, in 29 zile: Svetilna §.a.: «Fecioard Nisciitoare de Dumnezeu, tu ‘ai niscut negriit in
doud voi §i in doud [iri §i inlr-un iposias pe Dumnezeu cel ce a sirdcit pentru noi pind la cruce,
rastignindu-se din voia Sa, si noud ne-a diruit bogidtia dumnezeirii, Preacurati».

55. Ocloih, Duminicdi, glasul al 6-lea: Canonul Invierii, Oda IV, stih II: «De acum sarpele
nu-mi va mai pune inainte dumnezeire mincinoasd, ci Hristos, indumnezeilorul firii omenesti, acum
mi-a deschis mie de iznoavii cirarea vietii».
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Astfel, ca s& introducem putind ordine in nesfirsita lor felurime,
un intreg sir de imne il sdrbdtoresc pe Domnul, mai intli ca «Izvorul
invierii» 6, ca «Schimbdtor al stricdciunii» 37, ca «Izvor al nemuririi »%.
‘Ca sa intelegem cum trebuie, e destul si stim c& nemurirea ( &favasia ),
nestricdciunea (agfapsio) adicd nepdtimirea si invierea ( dvdotasic ) sint
cele trei fete sub care Sfinfilor P&rin{i greci — din care se inspird
imnografii — le-a pldcut sd vada stadiul suprem al indumnezeirii?®® «cit
priveste rolul cauzal atribuit de aceste numiri Mintuitorului, nu mai e
mnevoie de nici un comentar.

Dar nu numai atit. Un grup si mai mare de imne ni-L infa{iseazd pe
Domnul lisus ca: «Dédtdtor de viatd» 8, ca «Izvor al vietii» ¢ ca «Viata
cea ipostaticd» %2, sau ca «Viata lumii» %; foarte apropiate de acestea,
alte imne — poate cele mai numeroase dintre toate — ni-L prezintd apoi
ca «Datdtorul de lumind» %, ca «Lumina cea din luminéd» 8%, ca «Lumina
cea adevdratd» %6, ca «Dumnezeu lumindtorul» %7, ca «Focul cunostin-
fei» 8, ca «Soarele Dumnezeirii cel -luminat» %, ca «Dreptul adevar» 7?9,
ca «Soarele cel intelegdtor» Y, ca «Lumina lumii» 2. In sfirsit, un alt
grup — mult mai restrins — vorbeste de Domnul Hristos ca de «po-
doaba» 7 si de «Impodobitorul lumii» 4. Explicatia e cit se poate de
simpld pentru cd@ — pentru cel ce stie cd Logosul, ca Dumnezeu, este
Viata, Lumina, Frumusetea insdsi — numirile acestea date Domnului
etestd, in felul lor, cd pentru imnografi, intruparea nu este decit un
mijloc ca energiile divine amintite sd8 se ddruiasca tuturor, indumne-
‘zeindu-i 5.

Imnografii stiu insd cd, in iconomia diving, indumnezeirea e supusa
unei condi}ii de indreptare, de restaurare a lumii. Si iatd de ce apar, in
foarte multe imne si humiri ca acestea date Domnului Hristos : «Soarele
Dreptafii» 76, «Sfintul Sfintilor» 77, «Fintina curdfiei» *, «Mintuirea cea

56. Intre foarte multe alte locuri citim: T'riod, Simbita Patimilor ; Oda VII, stih. III.

57. Ocloih, Duminicd, glasul al 3-lea, Subascultitorul.

58. Mineiul pe :ulie, in 3 zile: Oda VII s.a. 59. Cf. Jules Gross, op. cil., concluzia.

60. Ocioih, Binecuvintirile Invierii s.a. 61. Mineiul pe aprilic, In 24 zile: Oda V, irmos.

62. Mineiul pe mai, tn 24 zile: Oda III s.a. E de notat ci in unele tropare in loc de
«ipostatici» avem «ipostatnici», de exemplu: Mineiul pe noiembrie, in 19 zile, Canonul II,
«Jda 111 s.a. 63. Mineiul pe decembrie, in 24 zile: Oda V s.a. -

64. Mineiul pe aprilie, in 4 zile: Oda V, irmos.

65. Mineiul pe decembrie, Tn 20 zile: vecernia, stih III.

66. Orologiu, Ceasul I, rugidciunea finali.

G7. Mineiul pe aprilie, in 1 zi, Oda IX, irmos final.

68. Mineiu! pe aprilie, in 15 zile: Oda IX s.a.

69. Mineiul pe decembrie, in 9 zile: Canonul II, Oda VI, irmos.

‘70. Mineiul pe ocfombrie, in 7 zile: Oda V s.a.

71. Mineiul pe noiembrie, in 2 zile: Oda V s.a.

72. Mineiul pe notembrie, in 20 zile: Oda V s.a.

73. Mineiul pe ianuarie, in 8 zile: Canonul 1I, Oda IV, s.a.

74. Minciul pe februarie, in 11 zile, Oda III s.a. -

75. Mineiul pe noiembrie, in | zi: Canonul II, Oda VI: «Lumina cea neapropiati al niscut-o
«u trup, Preacurati, Care lumineazi toati lumea cu razele Dumnezeirii».

76. Mineiul pe decembrie, in 25 zile: Troparul serbirii.

77. Mineiul pe iulie, in 8 zile: Oda VI s.a.

78. Triod, Vineri in Sidpldmina I: Sedealna III, stih I.
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infiintatd» 7, «Indreptdtorul tuturor» #, «Doctorul oamenilor»®, «Riul
Pé&cii» 82,

Dar pentru a ilustra, intr-un mod mult mai pulin laborios, pre-
zenta adevarului de care vorbim in céarfile de slujbd, vom cita citeva
indicatii in stare, poate, s& spuna mai mult decit o simpld insirare de
numiri.

Plecind de la strdvechi imagini traditionale, iatd, de pildd, cum
evocd uneori melozii rolul de indumnezeitor al Mintuitorului :

«Din rdddcina lui Iesei a odré&slit toiagul si acesta a purtat floarea
care pe tot omul a umplut cu mireasma dumnezeirii (7¢ pipw 7Tig

OedTyTog) &,

In binecunoscuta predilectie a Rasdritului ortodox pentru semnul
spiritual al «Luminii» si al «Vietii» insdsi indumnezeirea adusa lumii
de Logos e vdzutd uneori sub unul sau altul din aceste simboale. Din
nenumdratele marturii ale carfilor de slujbd, iatd in adevar doud imne
cu desavirsire remarcabile din acest punct de vedere, desi termenul
de Indumnezeire nu este rostit in nici unul din ele:

«Lumind liind intregimii membrelor omenesti si Ochi al (rupului
lumii acesteia, Dumnezeule si Cuvinie ('Oppo 6hopcheing PBpotdv ol dg-
Oahpedg 100 noopikod tou odparoe, dndpywv Ot xal Adye) Ficitor de obste
al ochilor si Ziditor cunoscindu-Te si acum din amestecarea linei si a
scuipatului, ai luminat ochii orbului, cu degetele Tale cele ce fac si tina
si vederea: pe care dohindind-o cel ce se cunostea mai inainte intre cei
I{éscuti cd nici nu vedea soarele, Te-a vazul pe Tine Soarele cel dulce,
vdzind chipul Celui ce ne-a zidit pe noi, pentru milostivirea cea ne-
grajtd» 8.

Cel de-al doilea imn e o neprejuitd relicvd din evlavia crestina-.
tatii antice, binecunoscutul imn al vecerniei :

«Lumind lind (9&¢ thxpdv) a Sfintei Slave a Tatdlui ceresc celui
fird de moarte, celui Sfint si Fericit, lisuse Hrisioase, venind la apusul
soarelui, vdzind lumina cea de seard, ldudd&m pe Tatadl si pe Fiul si pe
Sfintul Duh, Dumnezeu. Vrednic esti in toatd vremea a fi ldudat de
glasuri cuvioase, Fiul lui Dumnezeu, Cel ce dai viajd ({env & 88odg)
pentru aceasla lumea Te sldvesie» 8.

S& nu se creadd insd cd rolul acesta de indumnezeitor, pe care
cartile de slujbd il recunosc Domnului Hristos, este o inventie a imno-
grafilor. Doctrina aceasta nu este decit Descoperirea divina din Evan-
ghelia dupd loan despre.Logosul intrupat ca Viatd si Luminid a oame-
nilor 8, trecuta insd prin meditatjia Sfintilor Parinti din Ré&sdrit. De alt-
fel, pind si termenul «indumnezeirea» este in substanfa Iui scriptu-

79. Mineiul pe aprilie, in 23 zile: Canonui II, Oda IV s.a.

80. Mineiul pe seplembrie, in 1 zi: Oda V, a Nisciloarei.

81. Ocloih, Duminic#, giasul al 6-lea : Troisnic, Oda VIII s.a.

82. Mineiul pe ianuarie, in 2 zile: vecernia, slih III.

83. Mineiul pe seplembrie, in 9 zile: Slavi.., la Oda 1V,

84. Penficostar, Duminica VI : vecernie. stih 1,

85. Orologiu, La rinduiala vecerniei.

86. L. Richard, Le dogme de la Redemption, Bloud et Gay, Paris, 1932, p, €. .__.
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ristic8?. Dar el ne lasd sd& vedem de pe acum si una din finalitalile
pozitive ale Rascumpararii.

2. O datd cu menirea de principiu indumnezeitor, cédrtile de slujba
recunosc Domnului Hristos si un rol reprezentativ faid de omenirea
intreagd : Domnul Hiistos pentru imnografi este in adevdr Noul Adam
solidar cu toatd familia omeneascd.

Nimeni nu ignord, desigur, cd, dupd@ iconomia divind, o strinsd
solidaritate — si fizicd si spirituald — leagd pe tof{i membrii neamu-
lui omenesc de protopdrintele lor Adam. Atirna de el, in adevdr, in
calitatea lui de reprezentant al naturii omenesti intregi, ca solidari-
tatea aceasta sd functioneze in bine sau in rdu, pentru el si pentru
ultimul din descendentii lui. Greseala lui Adam, in puterea acestei
solidaritdti, a adus insd nenorocirea pentru toti. Or, o solidaritate tot
atit de organicd il leagd, dupd aceeasi iconomie divind, si pe Domnul
Hristos de natura omeneascd al cdrei cap si reprezentant este in ca-
litatea Lui de nou Protoparinte al naturii omenesti, de Nou-Adam.

Imnografii adeveresc doctrina aceasta In mai multe feluri: unele
imne se mulfumesc pur si simplu sd constate cd intrupindu-se, Domnul
Hristos s-a constituit, ipso facto, Adam al doilea; cum e de pilda,
imnul acesta:

«Inchipuindu-Te, pentru milostivire, Hristoase, Iniru Adaem omul
cel dintii, al doilea Adam le-ai ardtal din Fecioard (3 ITapBévou dbebng
Sedrepog "A8xu) si in Munlele Taborului Te-ai schimbat 1la fatd, des-
coperindu-T7i Dumnezeirea, Minluitorul meu» 8,

Alteori, imnele sugereazd cd faptul acesta rdaspunde unei intenfii
din iconomia Rdascumpadrdrii. O spune destul de discret, e drept, imnul
urmator :

«Hrisloase, Cel ce [fnsu}i ai ridical cdderea lui Adam, Ifdcindu-Te
Nou Adam (thv &xmrtwctv tob Addp, Véog’Addu veyoveg [ovog avésTnowc),
‘pe cruce miinjle pironindu-Ti si cu trestia bdtindu-Te de bundvoie, si
otet si fiere gustind, preaindl{dm in&dlfimea marii milostivirii Tale» 89,

Noul Adam nu este insd reaparitia in carne si oase a individua-
litdtii primului Adam. Domnul Hristos este — ne previn imnele — un
«Adam nou, duhovnicesc»?. Imnografii ne obligd astfel si gindim c&
in fiinfa lui duhovniceascd, — id est: in izvorul nesecat de indum-
nezeire asezat in El pentru noi tofi —, ca urmare a conditiei Lui de
icoand divind a noii omeniri, in mintea si in iubirea Lui, largite cu
puteri de cunoastere si de iubire de-a dreptul dumnezeiesti, Domnul
Hristos a fost inzestrat, dupd iconomia divind, cu tot ce-i trebuia, ca
sd poatd purta in El toatd omenirea trecutd, prezentd si viitoare si pe
fiecare om in parte, in modul cel mai distinct cu putin{d. E clar in
adevdr — dupd analogia imnografilor — cd Hristos este Omul care
poartd in El duhovniceste toatd omenirea, intocmai precum Adam cel

87. I1. Petru I, 4: «Ca sd vii Taceli pirtasi dumrnezeiestii firi».

88. Mineiul pe augus!, ir 8 zile: Stihoavna la veccrnie, stih I.

89. Ocloih, Vineri, glasul al 3-lea: Canonul Crucii, Oda IV, stih I.
90. Triod, Duminica Stilpirilor : Sedcalna II, stih I.
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dintii purta trupeste in el pe toti descendentii lui pind la cel din urma.
E vorba asadar numai de o identitate de rol desi cu lucrare diametral
opusd. Si aceastd identitate de rol o aratd, pind la evidenta, prin anti-
tezd, imne ca acestea:
«Printr-un om (3vévdg avBpdmov) adica prin Adam cel diniii, a intrat
de demull in lume moartea, si prin unul (8’&vég) Fiul lui Dumnezeu,
s-a ardlal invierea» .

Prezenta doctrinei despre Hristos ca Noul Adam, la imnografi,
nu mai are, credem, nevoie de dovezi. Numele acestei doctrine ne
duce insd de-a dreptul la izvorul ei: la Descoperirea divind despre
‘Hristos ca Noul Adam, expusd de Sfintul Pavel #?, ceea ce aratd cd e
vorba aici de altceva decit de o pioasd inventie poetica.

3. Dar, inglobind parcd ambele meniri «comunitare» pomenite pind
acum, cdrtile de slujbd 1i atribuie in sfirsit Domnului un ultim rol
hotdritor: mandatul de mijlocitor intre Dumnezeu $i oameni, menire
care, dupd dreapta inielegere, are un cuprins bivalent: Domnul Hris-
tos, adicéd, este mijlocitor si al lui Dumnezeu cédtre oameni, dar si al
oamenilor cdtre Dumnezeu.

Iatd mai intii aceastd menire recunoscutd de imnografi in toata
plindtatea ei:

«Mijlocilor Te-ai ficut luj Dumnezeu si oamenilor (pesi t7¢ Oeod xal
dvBpdmey yéyovag.), Hrisloase Dumnezeule, cd prin Tine, Stdpine, citre
Pdrintele T&u, Incepdtorul luminii, intoarcere am aflat din noaptea ne-
cunoslintei» 9.

Negresit, Domnul Hristos este, in primul rind, un sol al lui Dum-
nezeu cdtre noi, fiindcad «intii, Dumnezeu ne-a iubit» *, dupd cum spu-
ne destul de limpede acest imn la Nasterea Domnului :

«Dumnezeu fiind pé&cii, Tatdl induridrilor, pe fngerul Sfatului Tdu
celui mare®, ddruindu-ne pace L-ai irimis noud (t¥ic UeydAins BovAfc cov

Tov YAyyelov elpAvnv mapeydpevos aréotethag Nulv). Deci povituiti fiind la

lumina cunoslinfei de Dumnezeu, de noapic minecind Te sldvim Iubi-
torule de oameni» .

Pe de alta parte, tot El este si solul nostru de pace cu Dumnezeu:
«Neamurile cele depdrtate de Tine, indltindu-Te pe cruce, aproape
le-ai tras §i ne-ai impdcat pe noi cu Pdrintele Tdu, indelung-rabddto-
rule, ca un sol ldcindu-Te mijlocitor (xathdrefag 8¢ Hudc v watpi... péoov
éuBarcv ola pesitng cuwtdv) si in mijlocul pdmintului patimd de ocard ai
rabdai» 97,

Uneori, mijlocirea aceasta ne este infdtisatd de imnografi sub chi-
pul soliei sacerdotale, ca in Epistola cdtre Evrei %,

91. Octoih, Duminica, glasul al 2-lea: Canonul Invierii, Oda VI slih 1I.

92. I Cor. XV, 45—47; Rom. V, 12—19.

93. Ocfoih : Glas 1I, Miercuri: Oda V, Can. Crucii, irmos.

94. I Toan IV, 19,

95. Esle o preinchipuire a lui Hristos din Isaia IX, 6, dup# Biblia, Edilia Sfintulul Sinod
din 1914 ; in editia 1938, care urmeazi originalul mazoretic, {extul acesta nu existi.

96. Mineiul pe decembrie, in 25 zile: Oda V, irmos. .

97. Octoih, Miercuri, glasul 1: Canonul Crucii, Oda 1V, stih II. 98. Evr. IX, Il1—I5.
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miel, jertia Te-ai adus Taiglui (ispapyfoag &¢ &vbpwmog, ooayracbels o
dpvéc, TposPopay TROSEVHVOYHS TH TaTpl) scotind pe om din stricdciune»

Alteori, in sfirsit, mijlocirea Domnului e prezentatd sub chipul du-
ios al Bunului P&astor care-si aduce pe umeri, la turmd, oaia ratdcita:
«Ridical-ai pe umere, Mintuilorule, ocaia cea pierduta (oaia este
imaginea cvanghelicd binecunoscuta !®® sub care imnografii védd, in cazul
de iatd, omenirea inlreagd)!® si o ai adus pe ea Pdrintelui Tdu, prin
cinstita si de viajd purldtoarea Crucea Ta ("Hpag 16 mhavopevov... meifa-
Tov En’dpwy, 16 6§ mpochiag moatpl, & Tob Tuiov xal Lwnedpov Ltaupol)
si ai numaral-o cu ingerii, prin Dumnezeiescul Duh; cdci cu lemnul ai
tim&duil gustarea lemnului, Hristoase; pe care indl{indu-l acum, cu
cinste Te sldvim pe Tine, Cel ce Te-ai indliat pe el, indltindu-ne si pe
noi» 102,

Toate aceste imagini aratd limpede izvorul din care se inspird imno-
grafii. Ca si pentru celelalte meniri, temeiul obiectiv al doctrinei des-
pre Domnul Hristos ca mijlocitor il afldm in adevar tot in Revelafie :
«Unul este Dumnezeu, unul este si Mijlocitorul intre Dumnezeu $1
oameni : Cel ce s-a fdcut om: Hristos Iisus» 193,

Un singur lucru ne-ar mai rdmine de spus, acum, cind putem con-
sidera laolaltd cele trei meniri «comunitare» ale Domnului: consta-
tarea cd, asa cum sint, ele ni se par cu totul firesti pe statura fiinjei
care este insusi inomenitul Logos al lui Dumnezeu.

Dar, oricare ar putea fi impresiile omenesti, ceea ce rdmine sigur
e faptul cd, in cdriile de slujbd, cu aceste trasaturi aevea — foarte
schematic si sarac zugravite de noi —, se inféfiseazd persoana Ré&s-
cumpdrétorului pe care Dumnezeu s-a milostivit sd-L. dea lumii; a-
ceasta este in adevar figura unicd, extraordinard, centrald, caldd si
vie a Rdscumpardtorului lumii, pe care imnografii o au in permanenta
inaintea ochilor si pe care ei se pricep sd ne-o redea curatd si lim-
pede, in stilul in care ei sint maestri: in arta inteligentd si discretd
de a evoca o intreagd doctrind prin simple aluzii.

1V. — Scopul Rascumpararii

Ne mai rdamine sd intelegem din cdrfile de slujba, care este raul,
nenorocirea universald, din care — potrivit vesnicei iconomii — un
Rascumpérator atit de neobisnuit venea sd ne scoatd. Cu alte cuvinte,
ce scop urmdrea o Rdscumpdrare atit de dumnezeieste pregaititd ?

Doctrina imnografilor, in privinta aceasta, se poate aduna pe scurt,
in acest rdspuns: lucrarea Rdscumpdrdrii a venit sd nimiceascd, pind
in cauza lor, supraomenesc de adincd, rdul si coruptia cu care forfele
pdcatului au infectat si au scos afard din ordinea divind primordiald

99. Triod, Sezindele Octoihului: Stihoavna Laudeler, glasul al 8-lea, stih 1I.

100. Luca XV, 4—6.

101. Penticostar, Duminica VII: Canonul II, Oda VII, stih V: «Pe umere ridicind, Min-
luitorule, firea ceua rdtdcitd si indltindu-Te la Dumnezeu si Talil ai adus-o».

102. Mineiul pe seplembrie, in 16 zile: vecernia, stih II.

103. I Tim. II, 5.
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omenirea si prin ea creafia intreagd'; iar pe de altd parte, Rdscum-
pdrarea a venit sd aseze din nou lumea $i omenirea in rinduiala des-
tinatiei lor de la inceputul creatiei..

Doud siruri de date indreptatesc formulele acestea: mai intii fap-
tul cd imnografii vorbesc despre o «stare dintii» a lucrurilor, stare pe
care Rascumpardtorul nu vine decit sd o aseze din nou, sd o creeze,
sd o zideascd a doua oard, sau cum zic ei mai des, sd o «innoiasca».
E ceea ce ne spun limpede foarte numeroase imne, dintre care si urma-
torul tropar in care Adam e luat, ca pretutindeni la imnografi, drept
reprezentantul neamului omenesc Intreg:

«..Bucurd-le, Adame, Impreund cu strdmoasa. Nu v& ascundeti
ca mai inainte in rai. C& Cel ce v-a vdzul pe voi goi s-a ardtat sd vd
imbrace in haMa cea dintii (dmégavev tva Evdiey THv Tpw TV oToAnAY) Hrislos
S-a arilal, (oald f[éptura vrind sd o innoiascd (thv mdoav xticw Bélwv
gvaxovigat) 105,

Iar in al doilea rind, faptul cd imnografii vorbesc de o «cddere»
din «starea cea dintii», cddere pe care Rdscumpdrdtorul vine sda o ni-
miceascd, sd ¢ «sfarme», sd o «plardd», sd o «dezlege», ca sd «ridice»
si sd «indrepteze» omenirea, aducind-o la «bun neamul cel dintii». Am
putea cita si in privinia aceasta o infinitate de imne, dar ne multumim
cu unul singur in care vorbeste Adam si prin el tot neamul omenesc:

«Din pdmint mai inili zidindu-md, Iubitorule de oameni, m-ai cin-
slit cu chipul Tdu si mi-ai dat desfitarea cea din rai, dar amdgindu-ma
eu prin lemnul cunostintei si cdzind sub siricdciune, lardsi m-ai ridicat

(xol oBopi Smomesovra, wAAlY &véstnoac) ficindu-Te om si rdstignindu-Te,

Nemuritorule, pentru nemdsurata mild si multa bun&tate» 108,

In fond, avem de-a face asadar pur si simplu cu doctrina tradi-

fionald despre scopul Réscumpdrdrii, numai cd de data aceasta ea e
exprimatd in imne.

104. O paginid impresiorantd despre rapoitul omului cu T[idptura scrie Jean Daniélou (Le
cigne du Temple, cap. Le temple cosmique, Gallimard, Paris, 1942, p. 12—13); «Asa este inocenfa
crealiei. Creaturile sint slinte, asleptind pc om si le conducd la scopul lor. Dar omul are puterea
de a rdsturna aceasld ordine. Indati ce sc¢ depdrteazd de la Dumnezeu, indatd ce se profaneazi,
el pingdreste o dalii cu el si lumea cédrcia fi impune o folosin{d sacrilegd. Dar creatia ¢ nevinovati
de aceste greseli prin care « se face sild». lati de ce ea, ecare-j curatd si slintd, se revoltd,
vizindu-se profanald prin asemenea folosiri sacrilege. Si expresia revoltel sale esle rezisienfa pe
care ea nc-o opune atunei cind o depdrtim de la scopul ei. Intrc ea si noi sc stabileste o luptd
care-i urmarea picatului: «Nu mai cunosli nimic in imensul univers care si nu fie unealta unei
nefericiri» (Péguy).

Aceasta-i lumeca oslilii pe care o cunoastem, lume in care totul e amenintare. Si cu cit sintem
mai scensibili cu atit lucrul acesta ¢ mai adeviirat. Nimeni n-a sim{il mai bine ca Reiner Mauria-
Rilke : «Prezen{a leribilului in fiecare pirticici de aer. O respiri o dati cu transparenta ei».
Ikevolta aceasta a creaturilor este izvorul suferinlei, carc este rczislenla materiei in [ata vointei
noastre.

Ea nu exista in paradis, ca nu va exista iardsi in paradisul regisil si lisus a adus paradisul
acesta cu El, slapinind marea si vinturile, vindecind bolnavii. Revolta aceasta este si opacitatea
lumii care in loc sd ne descopere pe Dumnezcu, dimpotrivd, ni-L ascunde si ne lipesle de pimint.
Asa devenim sclavi, noi care sintem chemati a [i regi. Si focu! iadului este el altceva decit revolta
aceasta a creatuvrii impotriva picatosilor, revolld deliniliv lixali ?»

105. Mineiul pe fanuarie. in 2 zile : Troparul Inainte-priznuirii.

106, Qcfoih, Marti, glasul al 4-lea: Vecernia, stih I.
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Negresit, am putea sd ne oprim aici. O seamd de precizdri fiindu-
ne insd necesare pentru intelegerea Rascumpadrarii vom zdbovi incd un
moment, sd schitdm dupd céartile de slujbd si continutul concret al
celor trei etape din viata omenirii (ordinea cea dintii — cdderea —
innoirea), de care ne vorbesc imnografii. Sperdm cd aceastd incursiune
ne va da prilejul sd cunoastem si mai fidel — plecind de la nofiuni din

lumea lor — felul caracteristic cum infjeleg imnografii scopul Ras-
cumpararii.
Ordinea cea dintli. — Privitor la starea cea dintii a omului si a

lumii, este locul sd observdm de la inceput c& situatia net centrald a
omului in univers constituie in cartile de slujba abia un punct de ple-
care. Urzit pentru un destin inainte de toate duhovnicesc si in acelasi
timp legat de intregul univers material, omul e Inzestrat totusi de
Dumnezeu cu tot ce-i trebuia pentru implinirea paradoxalei lui exis-
tente.

In adevir, nu este de ajuns cd el este «fire vie», intocmitd din
«lumea nevadzutd (spirituald) si din cea vazutd (din pamint)»; in plus
omul e «cinstit cu chipul lui Dumnezeu», care-i o impdrtdsire creatd din
Dumnezeire si constd (o datd cu fiinta spirituald pe care o poartd in
trupul lui padmintesc) din calitatea omului de a fi o persoand dotatd
cu constiintda de sine, cu ratiune si cu voie liber stdpinitoare; Dum-
nezeu a mai zugravit insa si o participare a omului creat la fiinta Sa
intelegdtoare, «frumusefe» care de data aceasta este o impdridsire ne-
creatd din Dumnezeire, adevdratd inflorire si innobilare a trunchiului
fiintei spirituale omenesti cu altoiul unor energii de via{d divind e-
manate de-a dreptul din Dumnezeu.

Dar Adam a fost «pdrtas dumnezeiestii fiin{e» 197 si in alt infeles
incd. «Intocmai cu ingerii pe pdminti» %8 el era in adevdr imbricat
intru «nevinovétie si nerdutate» 1%9; ca o cinstitd «fapturd cereascad» 19,
trupul lui era apoi luminat cu «madarirea nemuririi» 1!, era impodobit
de asemenea cu «lumina nepé&timirii» 12, neavind a cunoaste durerea
nici «necuvintdtoarele patimi» 13; era in sfirsit strdin de «intuneri-
cul necunostiniei» 4, avind de sus toatd injelepciunea de trebuinjd
intru implinirea rostului pentru care-l1 rinduise Pronia. Si asa era si
Eva strdmoasa cind au fost asezaii de Dumnezeu in Eden, grdadina im-
podobitd cu tot felul de pomi.

In aceastd «osebitd vrednicie» una aveau a face: sd asculte de
Ziditorul lor, slujindu-L la inmullirea colaboratorilor Sdi pe pamint si
la cresterea deplind a vietii; iar, drept incercare a ascultdrii, le-a fost

107. Penticosiar, Vineri in Sdptdmina VII: Stihoavna veccrniei, stih I,

108. Peniicostar, Vineri in Siplimina VII, Stihoavna vecerniei, stihira TII.

109. Triod, Duminica ldsatului sec de brinzdi; vecernia mare, Slavi.. Mineiul pe ianuarie,
in 3 zile: vecernia, stin. 1.

110. Evhologhiu, Rugiciunca 1 de icrlare la morli.

111. Triod, Duminica ldsatului scc de brinzd :. Stihira 1 la Laude.

112, Mineiul pe iunie. in 12 zile: Oda VIIT s.a.

113. Ocfoikh, Vireri, glasul 1: Oda IX, stilh. Ii.

114, Mineful pe funie, in 19 zile: Oda VIII s.a. Mineiul pe iulic, in 12 zile: Oda V, Irmos.

Mineiul pe seplembric, in W zile: Oda V, irmos.
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pusd o singurd opreliste, inchipuitd prin «oprirea de a gusta din rodul
pomului cunostintei binelui si al rdului», o misterioasd opreliste reald,
nu greu de tinut, dar care insemna mult. Cu acest dreptar a fost pus
Adam in rai «ca sd-1 pdzeascd si sd-1 lucreze» 15,

«Slobod fiind de durere si de grija» munca omului insd nu cunos-
tea infristarea si truda; iar «bun neamul cel dintii» 1% si «viata dum-
nezeiasca si fericitd din rai» 117 se ardta in unirea viefii cu mintea si
a mintii cu Dumnezeu, farda impotrivire, ori de cite ori era vorba de
ascultat «poruncile stdpinesti».

«Frumusetea cea dintii» '8 purta insa si «chipul cel impéardtesc» 119,
omul fiind rinduit sd stdpineascd, cu a lui singurd voie toate cele de
pe pamint, si sd& le indrumeze cu déruire de sine spre slujba nevoilor
vietii si nevoilor Duhului.

E locul sd spunem, asadar, cd Adam era un adevdrat «dumnezeu
— creat» 120 in mijlocul fapturii, cu atit mai mult cu cit toate puterile
si cinstea cu care era infrumusefat, el avea misiunea — in calitatea
lui de protopéarinte si cap, dupd irup, al intreqului neam omenesc —
sd le treaca, prin nastere, neimputinate, fiecdruia din urmasii lui 121

Negresit, icoana aceasta despre starea cea dintii a omului imno-
grafii nu o inventeazda; ei o scot dimpotrivd, ca de obicei, din me-
ditatia Sfinfilor Parinii asupra Descoperirii divine din primele pagini
si din alte locuri ale Sfintei Scripturi. Dar stilul lor evocator e plin
uneori de o suavd adincime. Iatd numai citeva imne:

«Incepul de fiintare fu mie porunca Ta cea plasmuitoare; ca voind
din cea vizuld s1 din cea nevdzuld sd-mi alcdtuiesti fire vie 122 din
pamint frupul mi-ai zidit si mi-ai dat suflel (YH0ev pouv 16 cdua Siémiacag,
SéSwnag 8¢ pou guxy) ' cu insuflarea cea dumnezeiascd si facatoare
de wviatd..» 124,

«Cinslit-ai cu chipul Tdn fiptura miinilor Tale Mintuitorule (évipnsog
eluéw oov), zugrivit-ai in chip material asemdnarea fiinfei celei
tnielegdloare, cdreia si pdrias m-ai fdcut (vg voeplq odoiag 1O Opolwpa,

Fo %ol xowavev xatéotnong), punindu-md sid stdpinesc cu a mea singurd

voie cele de pe pdmint, Cuvinte..».

115. Mineiu! pe decendbrie, iu 24 zile: pavecernita, Oda I, stih 1.

116. Un rol creator al omului in mijlocul creafiei (Fac. II, 15).

117. Mineiul pe noiembrie, in 17 zile: Svetilna s.a.

118. Evloghiu, Birecuvintidrile morlilor, stih V.

119. Minciul pe decembrie, in 20 zile: Laude, stih. II].

120. Plecind de la expresia SI. Simeon Noul Teolog: «Om dupd fire, sint Dumnezeu prim
hars (cf. N. Stetalos, Viafa Sf. Simion Noul Teolog), 1. Nichifor Crainic (Curs de misticd orto-
doxd) ajunge la folosirea expresici: «Dumnezeu-creat».

121, «Negresil, ca si admild cineva asemenea fapt si doctrind, trebuje numaidecit sd creadd
in Descoperirca divind cuprinsid Tn primele pagini ale Bibliei sub forma unrei istorisiri figurate si
de asemenea in pagina docirinari a Epistolei cdlre Romani (cap. V) in care Siinlul Apostol Pavel
pune in contrast pe cei doi .Adomi, domnia picatului si domnia harului.. Dogma p3catulul ori-
ginar cuprinde aceasti unitatc de rddidcind si 1i este destul dacd drumul cidtre aceasti solujie
rnu-i esle Tnchis de stiin{a pozitivd» (L. Richard, op. cif,, p. 171—172, in notd). (Cf. Pierre Termier.
La joie de connaifre, Cop. «Despre vechimea omului»).

122. Tn alidi parte: «Jivind amestecatd», de exemplu Ocfoih, Simbitd, glasul al 6-lea, Ca-
nonul mortilor, Oda I, stih II.

123. Suiletul este o crea{ie direcfd a lui Dumnezeu si enprinde de fiecare dati o intentie
divind speciali. 124, Penticostar, Vineri in Sdptimina VII: Siilkoavna vecerniei, stih. 11,
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«Ca sd-mi osebesti vrednicie de viald mai mult decit celorlalte,
mi-ai sddit in Eden, o grddind impodobitd cu tot felul de pomi; scutit
tiind de intristare si de grijd, pdrias dumnezeiestii vieji (pnévoxov Beiog
{w¥c) inlocmai cu ingerii pe pdmint inlocmit din amestecdtura» 125,
Si desigur imnografii nu scapd nici unul din amédnuntele doctrinei,
la care renuntam, caci, pentru a o ilustra toatd, ar irebui sd recurgem
la un adevdrat mozaic de texte 1,

Cdderea. — E clar c&, privitd la adinc, toatd splendoarea «aseza-
mintelor» ordinii dintii, toatd miretia exceptionald a darurilor cu care:
Dumnezeu a inzestrat-o, se centra in fond pe om, era incredintata omu-
lui, constituia ca un vast domeniu de rezonanta, atent la actul deci;iY
al singurei creaturi libere si suverane, omul. In scurt, intreaga piramida
a creajiei era ca in echilibru pe virful ei. Totul depindea acum de ce
avea sd facd omul.

125. Penticostar, Vineri in Siptiminz VIL: Stihoaviia vecerniei, stih. 111 si Slava...
126. Sint in cir{ile de slujba imne care pot da mnastere la adevidrate nedumeriri in mintea
cititorului neprevenit: asa esle, de pildd, chestiunea indumnezeirii lui Adam. Atit din portretul

lui Adam pe care l-am descris, cit i din imnele pe care le-am citat — imne in care am sub-
liniat inadins cuvinlele padrtas dumnczeiestii viefi — rezulld cu eviden{d cd Adam a fost im-
padrtisit cu darul indumnczeinii in cea mai n.cconlcsi:';lé formi. Or, iatd, sint imne din care
ar reiesi conirariul; acesta de pildi: «Incepdtorul ncamului omenese, de nddejdea indumne-

zeirii amigindu-se, s-a aritat pricinuitor de siricdciurce celor dinti-insul. lar Tu prin crucea
Ta izvordsti viala ca un prea-bun: ci Te-ai pironit voind ca osindirea cea diniii sd o dezlegi..
Pentru aceasta lidudim, llristoase, patima Ta cca de bhund-voie» (Ocfoih, Vincri, glasul al 8-lea:
Sedealna 111, stih: I).

Altele, prin antiteza pe care o cuprind, par sid fie si mai categorice incd: «Poltd punin-
du-mi sarpele cel viclean a md ascmdéna Zidilorului, ca pe un rob m-a rédpit; iar prin Tine Prca-
curati iardsi m-a chemat Tnapoi, indumnezeindu-mdi cu adevdrai, ci tu ai niscut pe Cel ce m-a-
indumnezeil» (Mineiul pe decembrie, in 4 zile: Canonul 1I, Oda I s.a.

Cum se rezolvd aceasta dificultaie ? Dupd cum in{elegem noi, imnele acestea nu pun in
discutie adevirul indumnezeirii lui Adam. Acest lucru e stabilit limpede de fins3si noliunea de
Riscumpirare, care, dupd cum am vizul, nu esle decit o restaurare a ordinii de la inceput,
plecind de la faptul c¥ Mintuitorul a fndumnezeit .pe oameni. Cici daci in adevdr prin Domnul
Hristos noi ciipalim fnapoi ceea ce am pierdut prin Adam, concluzia e clari: Adam a fost in-
dumnezeit.

Ceea ce pun in discutie imnele citate este deci altceva decit indumnezeirea lui Adam si
anume nalura acestei indumnezeiri. '

Existd in adev3r douz feluri de a fi ndumnezeit: a fi indumnezeit prin participare la ade-
vidrata si unica Dumnezeire si a fi indumnezeit prin cgalitate cu Dumnezeu. Aceasti simpli dis-
tinctie ni se pare de naturi sid limpezeascii dificultatea: Din milostivirea Iui Dumnezeu, Adam:
fusese fnfrumusefat cu fndumnezeirea prin participare; aceasta il obliga insi la dependenti
totald fa{d de Izvorul indumnezeirii. -

Demonul i-a pus de aceca in inimid pofta de a [i ca Dumnezeu prin egalitatea cu El, egal
cu El, asa cum spun si astizi cuvintele demonului pistrate in Scripturd: «Veli fi ca Dumnezeu»
(Fac. II1, 5).

$i imnografii recunosc aceasta, cind scriu: «Cu viclesug inselindu-mi sarpele, m-a luat rob-
puind intru mine pofii a md face Dumnezeu, iar prin Tine, Preacurati. chemindu-mi din nou.
chiar cu adevirat m-am indumnezcits (Mineiul pe mai, in 29 zile: Oda 1 s.a.). Evident, rational’
vorbind, perspectiva pentru om de a fi ca Dumrezeu, in afari de cazul unic al intrupdrii, repre-
zintd o imposibilitate absoluid. Ci4 ceea ce s-a intimplat prin actul ftntrupirii realizeazi intentia
ascunsd din «ispita» lui Adam. pare s-o arate imnul acesta, care intelege prin Adam firea
omencascii : «Cézut-a Adam fiind amiigit si s-a zdrobit ingelindu-se de demult cu nddejdea in-
dumnezeirii, dar s-a sculat (Adam) cu impreunarea Cuvintului indumnezeindu-se si cu patima
nepdtimire a luai, pe scaun ca un fiu se pizeste (Adam) sezind impreund cu Tatdl si cu Duhul»
(Octoih, Duminic3, glasul 1: Canonu! Crucii si Invierii, Oda VI, stih. II). ’

$i asifel distinctia noastrd ar limuri, o dati cu dificultatea in discutie si natura indum-
nezeirii omului, dar si enormitatea ispitei diabolice, dupd in{elegerea ci¥rtilor de slujbi.
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De ce sd ne mirdm cind ii auzim pe imnografi spunind cd un act de
neascultare din partea omului a cauzat ruina lumii intregi ?

De fapt, toatd dainuirea ordinii dintii, iconomia divind o subordo-
nase, in -adevdr, ascultdrii de o poruncéd de incercare, — al cdrei con-
tinut concret ne scapd —, poruncd tainic infafisatd insd sub chipul bine
cunoscut al «rodului oprit din pomul cunostiniei», simbol din care in-
{elegem, asa cum am spus, cd incercarea nu era ceva greu de tinut, dar
insemna mult.

Or, cu toate prevenirile divine, pdrintele si reprezentantul intregii
familii omenesti, «Adam cel vechi» a cdlcat «cu socotintd» si «de voie»
aceastd poruncd dumnezeiasca. Ordinea cea dintli a lumii a fost desfiin-
tatd astfel, nimicindu-se ascultarea, condifia ei de existenta.

Ca nesupunerea, neascultarea fald de Fdacatorul a adus «cdderea»
o spun in multe imne fdcdtorii de cintari :

«Cu mincarea din pom in Eden, amdgindu-se incepdtorul neamului
inlru siricdciune s-a alunecal, neascullind, Doamne, porunca Ta, Prea-
bunule (mopaxobsog éviorfic g 6¥c). Ci pe acesla prin cruce iarisi
l-a1 ridicat la frumusetea cea dintii, asculldtor Tatdlui fdcindu-Te Min-
tuilorule» 137,

Urmind aratérile Scripturii '?8, imnografilor le place sd ne spund
«cd la neascultarea aceasta l-au indemnat pe Adam doi sf&tuitori; cel
diufii e Bva :
«Indltalu-Te-ai pe lemn si cu piroane pironindu-Te, degetele Ti-ai
singerat, Indelung-rdbditorule, si cu patrunderea sulitei Te-ai fmpuns
in coastd, vindecind rana lui Adam, pe care a suferit-o, ascultind de
coasld '*® (the mhevpds Gmaxodoag) si neascullind pe Facdtoruls 130,

Dar gindul razvratirii a pornit de la «ucigasul de om» de totdeauna,
«de la diavolul:
«Gol fiind zidit inlru nerdulate si viatd neamdgitoare m-a imbrd-
cal vrajmasul cu rdulalea cdledrii de poruncd (mepafdcewg Swnmhin we-
pLePalé e €xBpdc)si cu grosimea trupului; jar acum prin mijlocirea Ta,
Fecioard, md minluiesc» 131,

127. Octoih, Duminicd, (lasul al G-lea, Canonul Crucii si Invierii, Oda V, stih 1. Ocloih,
Duminicd, glasul al 5-lea, Canonul Invierii, Oda VI, siih I: «Intru striciciune s-a alunecat fin-
cepdtorul ncamului, lrisloase, mincarea neasculldrii gustind si la viald s-a ridicat prin patima Ta».

128. Fac. III, 1—7.

129. Aluzie la coasta simbolicd din care Dumnezeu a creat pe Eva. Cf. Fac. II, 2l. Sim-
‘bolul «coastei» vrea sd indice ci Adam e lual ca model pentru Eva.

130. Ocforh, Miercuri, glasul 1: Canoanul Crucii, Oda V, slih II.

131. Triod, Duminica Vamesului si a Fariseului: Oda VI s.a. a) Molivul sugestici diabolice:
.«Sarpele cel prea viclean ce mi-a zadisiuii odinioard viefuirea in Eden §i m-a scos dinlr-insul,
prin dumneczeiasci nasterea Ta, Preasfinti Fecioard, cdzind s-a omorit; iar eu jariisi m-am suit
cdtre mdrirea pe care o pierdusem» (Mineiul pe februarie, in 18 zile: Svetilna s.a.). b) Mijlocul
§i scopul diavolului: eAmdgindu-md ucigasul de oameni, sarpele cel prea viclean ci voi [t intocmai
cu Dumnezeu, m-a ridicat ca pe un rob de la des[élarca raiului, iar Stapinul cel din fire Fiul
lui Dummezeu, intrupindu-se din Fecioard, a venit si m-a ridicat ciitre fnil{ime, indumnezein-
du-mi» (Mineiul pe oclombrie, in 1 zi: Canonu! 1l, Oda VIII s.a. ¢) Privilor la chipul sarpelui
lual de diavol: «.lar satana, inselitorul, lucrind cu sarpele ca st cu o unealld, m-a amigil si
-de slava lui Dwnnezeu m-z osebit» (Triod, Duminica lisatului sec de brinzii: vecernie, slih 1).

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



.28 FAPTUL RASCUMPARARII IN IMNOGRAFIA BISERICII ORTODOXE 07

Cea dintii urmare a neascultdrii a fost, fireste, incepdtura unui
astfel de trai al creaturii cu Dumnezeul sdu, a cadrui iconomie a fost
desfiintatd si a cirui bunitate a fost atit de neluatd in seamda. In locul
fericitei uniri de pind atunci, un «perete» despdrfitor se asazd «la
mijloc».. .

Dar infatisarea cea mai simtitd a acestei pedepse este retragerea
tuturor darurilor cu care El ii cinstise odinioard, in Adam. E fata cédderii
care-i face pe imnografi sa foloseasca cele mai sfisietoare accente. $i in
adevdr, desi la imnograf portretul omului cdzut nu este ruina totald a
omului din paradis, simpla comparatie este spaimintdtoare.

Ca singur semn de mingiiere in mijlocul unui intreg cimp de ruine,
imnografii ne asigurd insd c&, prin cddere, omul n-a pierdut chipul lui
Dumnezeu din el. E drept, avem de-a face acum cu un chip «ranit»,
«golit», «ingropat in nenumdarate patimi», «bolnav», «intunecat» etc. 132,
dar el subzistd incad si-si poate afirma prezenta. De fapt, spre el se in-
-dreaptd Rdscumpdrarea ca «sd-1 vindece», «sd-1 imbrace», «sd-1 imbo-
gdtleascd», «sd-1 Innoiascd» 133,

Incolo, cdderea «l-a derbrdcat» pe om de toate darurile necreate de
odinioara. Omul cizut a pierdut in adevar asenfinarea cu Dumnezeu din
fiinfa lui duhovniceascd: e lipsit de «dar», de «viatda dumnezeiascéd», de
«frumusefea cea dintii».

Dar totodatd el a pierdut si «podoaba» fireascd a «frumusefii» si a
asem&ndrii cu Dumnezeu, adicd darul nevinovdtiei, al nemuririi, al cu-
nostinjei de sus si al nepatimirii, — podoabd 13 in care imnografii, '
inspirati din doctrina Sfinfilor Parin{i greci vad coroana si forma
cea mai deplind a indumnezeirii omului. Si in pierderea aceasta totala
a indumnezeirii vad, cu dreptate, cédrtile de slujbd adevirata «intind-
«Liune», «sdrdcie» si «randa» a «chipului cdzut».

Céci, fireste, toate acestea nu ne-ar interesa prea mult daci ar fi
vorba numai de persoana lui Adam. Prin el, parintele obstesc al tuturor,
insd, aceste urmadri au ajuns starea comund a intregului neam omenesc.
Plecind de la imaginea impresionantd a unui urias puhoi de necuratenii,
imnografii ne aratd, in adevdr, goliciunea, moartea, coruperea, suferinta
si intunericul Iui Adam t&dldzuindu-se si «nurdarind» toatd familia
oamenilor.

Ilustrind «intindciunea», «rana» si mizeria aceasta a lumii intregi
printr-o personificare puternicd, imnografii prezintd expresiv toatd
-omenirea «bolind de nedumnezeire».

132. Negresit, imnogralii care pe vremea lor n-aveau a se teme de Bresite inijelegeri sectare
rputeau vorbi chiar de «chipul cel stricat», «pierdut» ori «putred» al omului «cidzut», dar fireste
acesta-i un mod poelic de a vorbi si rostirile acestea tin de o anumitd lume de fintelegere cu
‘totul deosebiti de cea de astizi.

133. Si se vadd imnul cital la 75.

134. Intentia distinctiei pe care o facem vorbind de indumnezeirea lui Adam — fintre «fru-
'musetea cea mai dinainte» sau viata dumnezeiascd prepriu-zisi si intre «podoaba» ei fireasci,
a darurilor — o vedem insinuindu-se in mod !dmurit in imne ca acestea: «Neamul omenesc cel

ce-a fost dRzbriacat de frumusefea cea mai dinainte (thv mpdny dpatétnTa) i de podoaba
(-;-b éuﬂ:pgnég) cea dupid chipul lui Dumnezeu pentru pacat, cu acelea (-raﬁq,-a) iardgi se imbraci,
Fecioard, prin nasterea ta, cu mai frumos chip dumnezeiesc» (Mineiul pe februarie, in 25 zile: Oda
V s.a.; Penticostar, Catavasiile Invierii, Oda VII: «Cu podoaba nesiricdciunii).

ST -7
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«N#scind pe Dumnezeu Vindecdterul, minunat ai vindecat,
Fecioard, toatd fdptura ce bolea cu nedumnezeirea (vosoUoav &Belq iy
mioay XTiow). Pentru aceasta tie mulfumindu-{i strigdm: Nu este fard
prihand afard de tine Fecioard» 1%5.

Cum explicd imnografii participarea neamului omenesc intreg pind
si la vinovdtia lui Adam, — o vinovéaiie fiind, dupd cum se stie, strins
legata totdeauna de sdvirsitorul faptei vinovate -—, din moment ce noj,
neexistind incd pe vremea lui Adam, n-am participat si- la sdvirsirea
pdcatului ? Existd la ei, in privinta aceasta, vreun indiciu ldmuritor?

Desi n-am studiat special in tot intregul, cum infdtiseazd imnografii
problema aceasta, totusi din materialul imnografic pe care l-am putut
consulta, rezultd cd acest indiciu existd. Potrivit acestei ardtdri, partasia
noastrd la vinovdfia lui Adam, vorbind in termenii de astézi, n-ar fi, in
fondul ei, decit un caz aparte.din categoria responsabilitdtii solidare 13,

E clar in adevdr — dupd cértile de slujbd — cd@ in cazul discutat
aici, noi, urmasii Iui Adam, sintem fdculi rdspunzatori peniru un pdacat
al firii noastre de oameni si nu pentru un pdcat al voinfei noastre per-
sonale. Dacd e mai lesne de inteles, ne gdsim in fata unui pacat sui ge-
neris al firii omenesti intregi sdvirsit insd prin unica voin}d personald
a lui Adam, ca «incepdtor» si reprezentant al neamului omenesc intl\egk
Intrucit insd, inaintea lui Dumnezeu, in clipa pécatului, trupeste, noi
eram virtual toli in Adam, pentru cd toti din el ne tragem, o datd cu
celelalte urmdri ale pacatului, participdm si la vinovétia lui, infrucitva,
in felul cum trupul nostru propriu participd de obicei la propriile noastre
vinovatii. ,

Negresit, nu gdsim la imnografi de-a gata asemenea explicatie. E
de ajuns insd cd ne-o sugereazd. Si noi socotim cé-i destul dacé-i auzim
vorbind despre «firea noastra cea gresitd» ca sd intelegem in ce fel sint
«vinova{i» oamenii de «pdcatul a toatd lumea». ,

Or, aluzii de acestea, printre alte imne, intilnim si-n urmatorul:

«Ldudamu-te, Fecioard, ca o Maicd a Celui din fire Ziditor, cdci

firea oamenilor cea gresild ai impdcal-o cu Dumnezeu (xatedrdEocoy 6

Qe mpos ppodoasayv @lowy Tdv &vlpdmwv), Preacurati Stipind, Niscitoare

de Dumm{;eu» 137,

'

In scurt, fatd de starea cea dintii, cu aceste caractere, in linii mari,
ne infafiseazd cdrtile de slujbd «asezédminturile cele stricate» ale ne-
ascultdrii lui Adam : starea de cddere a lumii.

Innoirea. — Acum, dupd ce am vidzut ce a fost ordinea dintii si ce
a fost cdderea, putem determina cu usurintd «innoirea» ordinii divine
de la inceput pe care ne-a adus-o Rdscumpdrarea.

135. Mineiul pe august, in 17 zile: Oda II1 s.a. Sentimentul nostru cel. adevirat este fns3
cd «boala de nedumnezeires atribuitd fipturii, mai mult decit o figurd de stil, ascunde o doc-
trind si anume: constiinta imnogralilor ¢ indumnezeirea e atit de organic integrati in alcituirea
fiinfei noastre concrete fincit lipsa ei e o adevirati <boald», «rani» etc. Expresia aceasla oglin~
deste, cu alte cuvinte, condijia omului destinat indumnezeirii si n acelasi timp lipsit de ea.

136. E. Baudin, Cours de philosophie morale, Gigord, Paris, 1936, p. 191, ad. nr. L.

137. Mineiul pe iulie, in 22 zile: Oda 1 s.a.
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E, in general, o innoire a lumii prin innoirea omului, cu alte cuvinte,
e o restituire integrald a minunatului destin spiritual pentru care omul
a fost creat, prin asezarea acestuia in planul de viaid de la inceput, nu
insd ca si cind cdderea nu ar fi avut loc. Intelepciunea divinad a gasit in
adevdr cd e mai bine pentru om, cel putin pentru stadiul existenfei lui
terestre, s& nu dispard orice amintire despre cadere. Dar din acest rdu,
in iconomia Ré&scumpardrii, Providenfa a fdcut un instrument de bine.
In fond, omul e invitat sa ia act de aceastd noud realitate.

Iatd acum, In linii mari, trdsdturile ordinii dintii, «innoite» prin
rascumpdrare : o

In primul rind, R&scumpdrarea a restaurat in lume pacea cu Dum-
nezeu, unirea oamenilor intre ei si nevinovdtfia de la inceput, desfiin{ind
pdcatul care le ruinase. Tot pacatul, pe care-l mai pot z&misli oamenii,
a ajuns acum ca «un nou ndscut condamnat dinainte la moarte sigurd»3,
Oricum, intelegem de ce autorii pdcatului sint chemati sd consimtd la
aceastd desfiin{are, folosind «energiile» misterului impé&céarii. Imnografii
preamaéaresc realizdrile acestea destul de transparent in imne ca urma-
torul :

«Ca s& impreune pe cei de jos cu cei de sus, insusi Dumnezeul

- tuturor s-a s&ildsluit in pintece neispitit de nunti si ardtindu-se intru

asem&nare de irup, ridicind peretele cel din mijloc al vrajbei, a mijlocit

pacea (=%c ¥y0pug T peoétonov EXGY elpnvny Buesltevoe) si a dat Viatd si

dumnezeiascd mintuires 139,

Restaurarea unirii oamenilor intre ei, unire pe care pédcatul a fari-
mifat-o, nu scapd nici ea imnografilor :
«Indurale, pentru dragosiea chipului Tdu, at- stitut pe Crucea Ta,
si s-au lopil neamurile (xai étdxncay t& €vn), ci Tu esti, Iubilerule de
oameni, tiria mea si lauda» 14, .

Iar. innoirea nevinovdtiei o preamaéaresc astfel :

«Intéreste-ne pe noi intru Tine, Doamne, Cel ce prin lemn ai
omori! pacatul (6 Edre vexpdoos Thv duaptiav) si frica Ta o siddesle in
inimile noaslre, celor ce Te 13uddm pe Tine» 14t

Totodatd Rascumpdrarea a innoit in lume nemurirea si nepatimi-
rea 2 de la inceput, desfiintind moartea si suferinta, chiar dacd infelep-
ciunea divind a rinduit s& nu ne Impartdsim pe de-a intregul 43 din
aceste bunuri restaurate, inainte de a trece noi insine prin moarte si
prin suferinfe. Destul c&, din forie permanente si definitive cum erau

138. Don Anschaire Venicr. La Victoire du Christ, Desclée. Paris, 1935, p. 175.

139. Mineiul pe noicmbrie, in 12 zile: Canonul 1 al Niscitoarei,:Oda I.

140. Mineiul pe sepiembrie, in 3 zile: Oda 111, irmos.

141. Mineiul pe martie, in 13 zile: Oda 111, irmos.

142, Cuvintul «patimid» are la imnograli un indoit in{eles: unul Tfizic: durere, suferint{i,
de exemplu: «Patima Domuului»; altil moral: viciu etc. de exemplu: «necuvintitoare patimis.

143. Zicem: «Nu pe de-a intregul»> pentru ci, dupa imnografi, Botezul si Euharistia ne dau,
in felul lor, Tncd de pe acum, o arvuni, un inceput de Tmpirtisire din nemurire s$i nepitimire:
«Ridstignindu-Te ai clatit temeliile pamintului; cu sulila Tmpungindu-Te izvoristi singe (Euha-
ristia) si apad (Botezul) picdfurile nemuririi prin care de patimi ai curdfit omenirea (Octoih,
Miercuri, glasul I: Canonul Crucii, Oda IX, stih II).
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mai inainte, dupd Rdscumpdrare, ele au rdmas simple accidente provi-
zorii 1%, desi torturante probleme ale vietii.

Cu reviarsari de nestdvilit entuziasm cintd imnografii aceste innoiri
ale Rdascumparadrii :

«Praznuim omorirea morjii (Ouvdtov VExpwowv) sfirimarea iadului

si Incepdlura altei vieti vesnice (&A\kng Biotiic alwviov &rapyhv) si siltind

1lduddm pe Pricinuitorul, pe unul cel binecuvintat, Dumnezeul pé&rinfilor

si preaslgvits 145,

latd o aluzie si la innoirea nepatimirii :

«Patimi si moarte pentru mine ai primit, ca din patimi si din stri-
ciciunea mortii s8 m3 mintuiesti, ca un datdtor de viatda si sd-mi dai
nepdtimirea cea diniii (xxi Tiv mpiv dwdleiav dwoddons o). Pentru aceea,
Mintuilorule, pe mine cel ce zac in mormintul pdcatului ridicd-md mai
inainte pind ce nu mid ia moartea cea vesnicd» 19,

Asijderea, Rdscumpdrarea a restaurat in lume puterea si slobozenia
copiilor lui Dumnezeu, de la inceput, Inldnfuind pe satan, desfiintind
csinda stapinirii lui asupra oamenilor si dind tuturor asezare din nou
la sinul adevdratului lor Parinte. Semnul acestei restaurdri este puterea
de a biruj pe satan, care ni-i impartdsita chiar de pe acum. De fapt, nici-
odatad imnografii nu pun mai multd energie si pitoresc in imnele lor ca
atunci cind preamaéresc aceasta laturd a Rascumpararii :

«Tol s-a surpal in pdmint — tol s-a rdsturnal si zace cddere de

spaimd, prea vicleanul sarpe (8%oc xartoPéBAntar elg v7v, Shog dvetpany ol

*et8pig 6 Tapwévnpog) indltindu-Te Tu pe lemn, Iubiforule de oameni, si

Adam din blestiem se dezleagd si se Ininlulesie cel mai inainte osindit

(CASdp 8¢ pordpag Metat xal owletal 6 wplv xavaxprrog). Pentru aceasta

si noi ne rugdm: miniuiesle-ne, miluieste-ne pe noi toti si Impirifiei

Tale ne invrednicester 147,

Asezarea oamenilor la sinul Parintelui ne este vestitd astfel :
«Ca un miel Te-ai spinzurat pe lemn, Stdpine Hristoase, fdlcile
lupului- celui gindit (nevdzul) zdrobindu-le si din gura lui rdpind oile
Tale cele cuvinidloare si aducindu-le Pdrinielui (xal Tobtouv &x otéparog
apopraley ool |1& oy mwpdPata xal wpoodywv Té IevwiiTopt) 148,
Iar puterea de a birui pe vrdjmas care ne e impartdsita, o cintd in
acest chip :
«Din- tineretele mele vrdjmasul mé& ispiteste si cu desfdtdri ma
aprinde; iar eu, hdddjduind spre Tine, Doamne, il biruiesc pe’ el» (zpo-
mobpat  Tobrov) 149

144. Anschaire Vonier, op. c¢il., p. 57, 62.

145. Penticosiar, Canonul Pastilor, Oda VII, stih. II.

146. Octoih, Vineri, glasul al 4-lea: vecernia, stih. III. Ocfoih. Miercuri, glasul al 8-lea,
Canonul Crucii, Oda 1V, stih. I1: «Crucea s-a inil{at si toati inseliciunea a cizut; golindu-Te
Tu, Mintuitorule, s-a despuiat cel strdin si Adam cu vesminiul dumnezeiestii nestricdciuni s-a tm-
brdcat; zidirea s-a luminat iar soarele s-a intunecat, ristignindu-Te pre lemn, Hristoase».

147. Octoih, Marti. glasul al 2-lca, vecernia, stih. IJ.

148. Ocloch, Mieicuri, glasul al 5-lea: Canonul Crucii, Oda IX, stih I.

149. Octoth, Duminic#, giasul al 8-lea: Anlifonul I, stih I.
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Ca o incoronare insd a tuturor bunurilor de mai sus, Réscumpararea
a restaurat in omenire splendoarea «frumusetii», asemédnarea cu Dum-
nezeu, «indumnezeirea» de la inceput, desfiiniind din lume «intunericul
cel adinc al nedumnezeirii». Un lucru vrednic de remarcat e constiinta
imnografilor cd indumnezeirea restauratd prin Rdscumpdarare depdseste
in frumusete podoaba indumnegzeirii din starea cea dintii, Rdscumpd-
rarea, cu alte cuvinte, ne-a adus ceva mai bun decit ceea ce pierdusem
prin cddere. E o injelegere pe care o Iintilnim aidoma si in céarfile de
slujbd din Apus % dar, privitd mai in adinc, intelegerea aceasta nu-i,
cu sigurantd, decit felul propriu al Réasdritului de a-si strecura discret
madrturisirea aceleji: «O, fericita lui Adam cddere», atribuitd de unii
Fericitului Augustin 5%, ' '

Oricum, superioritatea restaurarii fatd de ordinea dintii, in privinta
indumnezeirii, e un fapt madrturisit limpede de imnografi :

«Neamul omenesc cel ce a fost dezbrdcat pentru p&cat de frumu-

setea cea mai dinainte si de podoaba cea dupd chipul lui Dumnezeu,

cu acelea iardsi se imbracd, Fecioard, prin nasterea ta, cu mai frumos

chip dumnezeiesc (®coetdéoTepa) 152

Dintre formele sub care ne este impartasitd incd de pe acum aceasta
dumnezeiascd «frumusefe», imnografii amintesc adeseori de «focul cu-
nostinfei» :

«Ceea cc mai presus de cuget ai d#scut lumina cea nesuferitd min-
tuiesle-ma do vdpaia gheenci si aprinde suflelul meu spre dragostea
Celui ce a venit sd pund pe pdmint focul cunostinfei (ogni razuma
ne zemle vovresci), de Dumnezeu ddruitd preacuratd Fecioard» 1%, Alte-
ori, impdridsirca aceasta e numitd «podoaba Darului»:

«Imbricindu-se cu mine Hristos, din dumnezeiestile tale singiuri,
Preacurald, m-a Imbrdcat cu podoaba Darului (%xTasTolhy ydpeitoc... évé-
Susev), de care eram de demull despuiat» 154,

De cele mai multe ori, ei ii spun insd intr-un cuvint «Via{a dum-
nezeiascd» 1%, sau «viatd» pur si simplu.:

«Ddtdtorul de viatd nascindu-l, Fecioard, de pdcat pre Adam l-ai
mintuit si bucuria Evei, in locul fintristdrii, ai daruit, si pe cei cdzuii
din Viajd i-a indreptat la aceeasi» (fedsavra Ewfe tbuve mpdg Tabtyv 8¢)

Cel ce s-a inirupat din tine, Dumnezeu si om» 159,

150. Missale romanum, Ordo Missae: «Mirabililer creasti, mirabilius reformasti.

151. Missale romanum, Benedictio Fontis: «O, Felix Adae peccatum qui tale et tantum meruit
nobis Redeinptorem». 152. Mineiul pe februarie, in 25 zile: Oda V s.a.

153. Mineiul pe aprilie, in i5 zile: Canonul Apostolilor, Oda IX s.a. Mineiul pe iulie, in
15 zile: Oda VII s.a.: «Intrupindu-se Cuvintul din preacuratele tale singiuri, Doamni Prea-
curatd, a indumnezeit prin dumnezeiascd cunosfin{d pe cei plecati mai inainte citre patimile tru-
pului cele necuvinlitoare» 154, Mineiul pc ocfombrie, in 22 zile: Canonul II, Oda III, s.a\

185. Ocfoih, Miercuri, glasul al 4-lea: Sedelna II, stih 1: «Pre mine cel ce am cizut cumplit
fn rai prin sfatul cel amar al ucigatorului de oameni, tn locul ciipatinii iarisi m-ai ridicat, Hris-
toase, cu lemnul vindecind blestemul lemnului si ucigind pe sarpele cel ce m-a omorit cu
inseldciunea, mi-ai ddruil dumnezeiascd viatd; Mirire, Doamne, dumnezeiestii rdstignirii Tale».

156. Octoih, Binecuvinlirile Invierii s.a.
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Pe scurl, acestea sint, in linii mari, asezdmintele definitive si in
veci «nepieritoare» ale noului univers duhovnicesc pe care l-a clddit
Rascumpararea, desfiiniind «asezdminturile cele stricate ale lui Adam»
si innoind in lume ordinea divind de la inceputul creatiei. Totul e acum
ca oamenii sd se integreze liber in acest edificiu statornic.

%

E evident dupd cele spuse cd, la imnografi, Rdscumpdrared, privita
in intrequl scopului ei, are in primul rind in vedere innoirea omului ;
cu alte cuvinte, fata antropocentricd a Rascumpardrii, si nu impdacarea
miniei lui Dumnezeu sau fata teocentricd, asa cum ne-a obisnuit teolo-
gia modernd. De bund seamd, aceasta nu inseamnd cd fafa din urmd a
Réscumpdrdrii n-ar fi prezentd in cariile de slujba. La locul cuvenit am
semnalat prezenta ei. Antropocentrismul imnografilor e de fapt mai
mult o chestiune de nuantd si de viziune de ansamblu. Si acest fel de
a vedea al lor ni se pare o foarte adincd vedere: cdci, in definitiv,
obstacolul, piedica restaurdrii noastre nu stdtea in Dumnezeu, ci in
adincimile perversitdtii din noi **%. Din acest punct de vedere, ei au deci
perfectd dreptate. Fata teocentricd a Rdscumpdrarii se adevereste astfel
a nu fi, in fond, decit o inefabild, o uimitoare iconomie a milostivirii lui
Dumnezeu pentru si mai buna tdmaduire a infricosdtoarelor adincimi pe
care le-a sapat in noi pacatul.

Problema care ne std inainte. — Lamuririle esentiale pentru urma-
rirea lucrdrii de Rdscumparare le avem acum la indemina : stim de unde
vine Rascumpdrarea, care este scopul ei si Cine a facut-o. Dar cu
acestea ne aflam de-abia in fala intrebdrii de cdpetenie si anume: cum
s-a lucrat Rdscumpdrarea noastrd, dupéd cartile de slujbd ? E tocmai ceea
ce vom incerca sa ardtdm in ceea ce am numit «treptele Rascumpdararii».

$i acum o ultimé&@ precizare : cunoscatorii spun cd, spre deosebire
de alte lumi de artd, arta religioasda bizantind se caracterizeazd prin
fixarea definitivd a artistului la scene-tipuri, stilizate, iconografice, de
unde a rezultat icoana. In imnografia bizantind constatdm ceva asema-
‘ndtor : vedem, in adevdr, adunatd lucrarea de R&scumpdarare a lumii in
\citeva momente eseniiale din viata Domnului. Negresit, dupa cum o
constata, cu dreptate, insusi anticul ereziarh Marcion: «li era de ajuns
Dumnezeului nostru o singurd fapid pentru a elibera pe om, prin prea
marea si neinchipuita Lui bundtate» %%, Dar nu aceasta a fost iconomia
lui Dumnezeu. .

Faptul cel mare este cd Domnul Hristos n-a incetat a fi Mintuitor
si n-a intrerupt lucrul mintuirii in nici unul din momentele vietii Sale.
E ceea ce il facea pe Sfintul' Ambrozie s& spund : «Dacd ai sterge un
singur fapt din viata Lui, ai sters mintuirea ta» 159,

157. L. Richard, op. cit., p. 148—149.
158. Terlulian, Adversus Marcionem, I, 17, 1, 29, P.L., II, 200, 306.
159. Si. Ambrozie: In Lucam, VI, 10}, P.L., XV, 1782.
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Potrivit insa felului bizantin de a vedea, numai in citeva momente
mari din viata pdminteascd a Domnului, tainica lucrare a Rdscumpdrarii
a apdarut imnografilor Bizantului mai aproape de omeneasca injelegere:
sint marile momente care coincid cu sdrbétorile impdrdtesti din calen-
darul ortodox. Si in aceste mari popasuri ale innoirii, ei au preamadrit
marea taind, — atit cit au putut-o cuprinde —, cu pana, cu duhul, $i cu
divin-inspirata lor lira.

Situatia aceasta a Rascumpdrdrii in cariile de slujbd e de asa na-
turd ci evocd in mintea noastrd o apropiere irezistibila. Caci e posibil
ca in cultura bizantind, ca si in Univers, totul sd se inldntuie. In adevdr,
nu a scris oare in secolul al Vll-lea [oan Sinaitul Scara desdvirsirii
crestine 2 Ei bine, mi se pare cd imnele cdriilor noastre de slujbd permit
sd se poatd scrie o alta scard: Scara treptelor Rdscumpdrdrii asa cum a
lucrat-o Domnul.
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Doctorand Gheorghe Bogdaproste

VALOAREA MORAL-SOCIALA a «CARTII PSALMILOR»

Intre cartile poelice ale Vechiului Testament, carlea Psalmilor ocupd locul cel
mai i~mporlant, atit din punci de vedere sl intinderii cit si din punct de vedere al
continutului ei, bogat in invatdturi religioase si moral-sociale. Alc&dtuitd de barbati
luminati de Duhul Sfint, pe paginile ei, se intilneste cea mai vie expresie a senti-
mentelor ce le invesminlau sufletul. Dintre aceslia amintim pe regele David, despre-
care profelul Amos afirmd cd a fost iscusit in arta poeziei si a muzicii (Amos. VI,
£), si pe care aghiograful il numesle «unsul lui Dumnezeu si dulcele cintdref al lui
Israel» (II Regi XXIII, 1). Psaltirea este «produsul reflectiei. si gindirii nutrile de
vigta traitd sub indrumarea Legii, precum si de cunostinta lui Dumnezeu si a ideilor
despre insusirile Lui, dobindite prin frdmintsrile sufletesti ale problemelor supe-
rioare ale vietii» 1. Incd de la inceput, cei mai multi dintre psalmi au fost destinati.
de catre autorii lor cultuluj divin care se desfdsura la Templul din Ierusalim, fiind.
fclosifi ca imne sau modele de rugdciune, deoarece infdfisau dorinfele si ndzuintele-
sufletului omenesc, de a se ridica de la cele pamintesti cdtre cele mai Inalte sfere
spirituale. Pe cit de mare este numdrul acestor imne de laud&, pe atit de variat este:
$i cuprinsul lor. De aceea cu grey s-ar putea intocmi o expunere de ansamblu a:
cartii, mai ales cd psalmii au fost scrisi In epoci diferite si cu preocupari tot atit.
de diferite. % .

Ei sint cea mai aleasd méarturie despre indl{imea si puterea sentimentelor pioase,.
pe care le-au trait fiii lui Israel in curs de atitea veacuri. De aceea, mulfi cerce--
tateri ai Cartii Psalmilor, considerd «cd8 subiectul acestor scurte dar impresionante-
rugdciuni este Dumnezeu si omul. Dumnezeu in toata madrefia Sa, in toatd buni--
tatea, milostivirea si dreptatea Sa, iar omul cu toate sldbiciunile, lipsurile, trebuin-
tele, pdcatele si farddelegile sale» 2

Se reliefeazd totodatd aici «raportul viu ce a existat si existd intre fiinta.
supremd ‘si faptura omeneascd, prin activitatea omului ca fiinfd morald si dezvoltarea.
sentimentelor sale religioase» 3. )

In fruntea psalmilor stau imnele de laudi sau de preamdrire a lui Dumnezeu..
Psalmistul lauda alit atributele fiinfei divine, cit mai ales creatia a toatd féptura,
care depune marlurie despré atotputernicia lui Dumnezeu, cdci «cerurile spun slava.
lui Dumnezeu, si facerea miinilor Lui o vesteste tdria» (Ps. XVIII, 1). Creatorul lumii:
este infdtisat ca un adevarat parinte al tuturor care fsi ocroteste fiii: «Cum mi-~
luieste Wn tatd pe copiii sdi, asa miluieste Domnul pe cei ce se tem de El» (Ps..

* Aceastd lucrare de seminar, sustinuti in cadrul cursurilor de doctorat in teologis, a.
fost Tntocmiti sub indrumareca Pr. Prof. Mircea Chialda, care a si dat avizul sd fie publicati.

1. Pr. Prof. Vladimir Prelipcean, Pr. Prof. Nicolae Neaga si Pr. Prof. Gheorghe Barna,
Studiul Vechiului Teslamenf, manual pentry uzul studeniilor Institutelor Teologice, Bucuresti,.
1955, p. 207.

2. 1. Gh. Fillion, La Sainte Bible, commentée d’aprés la Vulgala et les fextes originaux,.
t. 1V, Paris, 1934, p. 7.

3. Gherasim Timus, episcopul Argesului, Nofe g§i medilatii asupra psalmilor, vol. 1, Bucu--
resti, 1896, p. 3. '
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CII, 13). Ca adevéarat parinte, El este bun si fndurdior, dar in acelasi limp si drept,
rédsplatind fiecdruia dupd faptele lui (Ps. XVII, 27—28), purtind grijd de cei in nevoi
si apdsati (Ps. IX, 10), acoperind paminiul cu bunitdfi si ficindu-1 sd rodeascd toate
din belsug. (Ps LXVIII, 9 urm.}. Cu privire la om, psalmistii vorbesc despre doud
mari adevédruri dogmatice: inalla demnitate a omului, privit drept cununa creatiunii,.
si nemurirea sufletului (Ps. VIII, 4—7). Aceasla se daloreste faptului cd el a fosl
credt in chip special de Dumnezeu. Avind aceastd origine inaltd, el n-a fost ldsat
de Creatorul sdu in pdrdsire, ci-i pearid necontenit de grija, grijé@ fard de care
omul s-ar pierde (Ps. XXXII, 13; LXXII, 24—27). Vorbind despre originea si stra-
lucirea naturii omenesti, psalmisiu! aminteste si despre nemurirea sufletului, mai
mult indirect si mai ales in legdturd cu ideea de radsplatd a tuturor, in funciie de-
felul cum ‘a inteles fiecare si implineascd pe pdmint legea Domnului.

In psalmi, cititorii gisesc rezolvale mulle din problemele acestei vieti pdmin-
testi plind de zbucium, raportale la viata de dincolo, dupd cum spune psalmistul :
«Bine e pentru mine s§ m&d apropii de Dumnezeu, sd-mi pun n&dejdea in Domnul
Dumnezeul meu, ca sd vestesc toate laudele Lui» (Ps. LXXII, 28).

Nu este de mirare deci cd Psaltirea a constituit de la inceput pentru toti
crestinii «izvorul cel mai Imbelsugat de cugetdri inalle si de sfaturi folesitoare
pentru binele comun» 4 “

Dar, pe lingd valoarea lor religioasd, teolegicd si duhovniceascd, psalmii au si
o nepretuild valoare moral-sociald, fapt ce a determinat pe unii cercetdtori, care
s-au ocupat cu studiul acestei cdrti, sd-i dea numele de «Carte a s&racilor» 5.

I. — Dreptatea sociald in carlea Psalmilor
In cartea Psalmjlor, ca de altfel si in celelalte carti ale Vechiului Testament$,.
«pentru a se determina ideea de «drept» si de «dreptale», se folosesc expresiile:
Isedek Pjy si isedaka ,‘!P‘[g precum si cuvintul mispal P)DY in citeva cazuri
% » T "

cu sens similar»”.

«Radicalul tsdk (pj.g) de la care derivd fsedek si jsedeka are semnificatia:
originald de: «drept» (Ps. V, 13), «credincios» (Ps. I, 5—6), «iubitori de bine» (Ps.
XI, 7), «cuvios» (Ps. XXXVII, 28), «curat» (Ps. XXXII, 11), «neprihdnit» (Ps. XXXIII,.
1), «fdrd rautate» (Ps. VII, 10), «nepdartinitor» (Ps. VII, 12).

In sens figurat insd, !sdk cuprinde intotdeauna ideea de conformitate cu norma
de drept morald si religioasd» 8,

Dupd cum se observd, sensurile aceslui radical sint foarte multe In cartea.
Psalmilor, incit determinarea lor se face avindu-se in vedere contextul. Analizind
mai alent Psalmii, se observd in mod clar, cd de cele mai multe ori dreptatea so-
ciald este caracterizati ca o angajare spre indeplinirea unor actiuni oneste, ca o
activitate juridicd, dupd cum citim in Psalmul CIX: «Domnul va judeca neamurile
si va umplea pdmintul de cei cdzuti» (v. 6). «In sens religios-moral, prin isedek,
tsedaka, si mispat se redd ideea de «plindtate», «desdvirsire», «mintuire», precum
si atiludinea justd in raporturile cu semenii, cu sensul de «echitate», «sinceritate»
si «lipsd de pdcate» (Cf. Ps. LXXI, 10; LXXII, 3; XXXVII, 2; LXXXV, 12—14;:

I

4, Ibidem, p. 5. 5. A. Causse, Les pauvres d’fsraél, Strasboury si Paris, 1922, p. 81.

6. Pr. Prof. Nicolae Neaga, Vechiul Testamen! in «Cariea de invdfdturd», in «Studii Teo-
logice», VI (1954), nr. 9—10, p. 590.

7. Emil Kautzsch: Die Derivafe dcs Stammmes pjy in alltestamenilichen Sprachgebrauch,.
Tiibingen, 1881, p. 53. 8. Ibidem, p. 32
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LXXXIX, 17 elc.)® punindu-se un accent deosebit pe sensul de activitate juridicd,
alil cind se referd la Dumnezeu, cit si atunci cind ii are in vedere pe oameni,
.dupd cum reiese din Psalmul CV: «Ferice de cei ce pizesc legea si fac dreptate
in toald vremea» (v. 3). «Ori a pazi legea nu este altceva decit a lucra cu dreptate,
a face dreplale celuj care merild polrivit normelor de drept» !°. De aceea, dreptatea
sociald esle prezentald in Psalmi ca una din principalele condifii care se cer oame-
anilor, pentru ca nivelul de viatd al tuturor sd se ridice pe culmi nebdnuite, in care
nedreplalea, exploatarea, sdricia, ura si fdrddelegile s& nu-si mai aibd locul (Cf.
Ps. XXIV, 7—8; VII; XXV, 7; LXXII elc.).

In conceptia psalmistului, unul dinire alributele esentiale ale lui Dumnezeu
oste dreplatea: «Doamne, adevdrul Tdu e pind la nori si mila Ta pind la ceruri.
Dreptalea Ta e ca muntii cei mai inalti si judecdtile Tale-s ca adincul cel mai
mare», zice psalmislul (Ps. XXXV, 5—6). Dumnezeu este ins&dsi izvorul si posesorul
dreptdtii (Ps. XLIV, 7—8). De aceea peste tot in psalmi ideeca de «dreptate sociald»
este pusd in legdturd cu ideea de «dreptate divind», pe care oamenii trebuie sd o
realizeze. Ca izvor si implinitor al drepidfii, Dumnezeu iubeste faptele bune si celor
.drepti le aratd fata Sa (Ps. X, 7), cerceleazi pe cel bun si pe cel rdu, dar pe cel
7du nu-l iubegte (Ps. X, 5), face sd strdluceascd pe pamint dreptatea Sa ca lumina
soarelui (Ps. XXXVI, 6), «pentru cd dreptatea Lui este una pe care nici un adversar
11-0 corupe si nici un marlor nu o jnseald .

Psalmistul, avind in vederc alil caraclerul religios-meral, cit si cel juridic al
qnormelor si orinduielilor divine, a cdutat si redea cit mai clar influenta si rolul
re care il au acesle orinduiri divine in viata sociald a oamenilor. El cere tuturor
.ca legea lui Dumnezeu si nu fie numai auzitd ci si invatatd, sad fie luati in consi-
derare si Iimpliniid. «Drepl esti Tu Doamne si drepte sint hotdririle Tale! Tu ai
“legiuit rinduielile Tale cu dreptate si cu tot adevarul», zice psalmistul (Ps. CXVII],
137—138). Procedind ca un judec&dtor drept inainle de a hotdri sentinta, Dumnezeu
.examineazd cu atentie starea morald a credinciosului si gindurile lui cele mai ascu.}n-
.se. El cerceteazd inima si rarunchii (Ps. VII, 9), «priveste din in&l{imea cerului si
vede pe toti credinciosii S&i, le frémintd inimile si se uitd cu grijd la toate faptele
lor» (Ps. LI, 4—7). ' , '

Psalmistul cere oamenilor sd caute ca faptele lor s& fie conforme cu legile si
‘hotaririle divine, convins cd dreptatea si judecata lui Dumnezeu va cuprinde pe
teti (Cf. Ps. VII, 7—10; IX, 6—9; XXXIV, 23—25; LXXV, 8; CX, 5—7 etc.). Mai
:8les cei credinciosi trebuie sd se striduiascd spre implinirea legii si a dreptatii,
peniru cele primile de la Dumnezeu, «de sfatul celor farddelege sd nu asculte, s3
‘nu umble in calea pdcdlosilor, si in adunarea batjocoritorilor s nu se opreasca»
(Ps. I). Ascultind de legea divini, oamenii vor indepirta cu usurintd din viata lor
:sociald desfrindrile, minciunile, judecitile nedrepte, pira, ocara, asuprirea viduvelor
-$i a orfanilor, realizind armonia si dragostea intre ei (Cf. Ps. L, 12—20; LXXXII,
-2—5). «Dati dreptate .orfanului si celui slab, sdracului si celui necdjit, faceti dreptate.
Izbaviti pe cel lipsit si pe nevoiasi si-i scdpati din mina celor nedrepti», zice psal-
‘mislul (Ps. LXXXI, 3—4), cdci Dumnezeu face cunoscutd dreptaiea Sa din inil{imea

9. Dumitru Abrudan, Drepfatea si pacea in Cariea Psalmilor, in <Studii 'Teologice», XV
{1963), nr. 7—8, p. 416—417.

10. Fer. Augustin, ‘Enarrafio in Psalmum CV, 4, Ibidem, P.L., XXXVII, 299,

I1. Idem. Sermo in Psalmum XLVII, 5, lbidem.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



4 VALOAREA MORAL-SOCIALA A «CARTII PSALMILOR» 107

locasului Sdu (Ps. LXIV, 5—8), nu iubeste rdutatea (Ps. V, 5), iar celer buni si im-
plinitori ai poruncilor le trimile darurile si buyn&tdtile Sale (Ps. CXLI, 11).

Deseori, psalmii evidentiazd profilul religios-moral al ceclui drept, ardtind ca
un astfel de om este intotdeauna bun, fird prihans, ia aminte la legea Domnului
{Ps. CXVIII, 10), este sincer si fard viclesug (Ps. XVI, 1—5), si in sufletul lui sdlas-
luieste numai adevarul (Ps. CXLII, 2). Convins cd «al Domnului este pdmintul si
toate cele dinldunlrul lui» (Ps. XXI, 1), omul drept si in relatiile cu semenii sdi cul-
tivd oricind drepilalea si adevdrul, sliind ¢d Dumnezeu «iubeste fapiele bune si celor
drepti le aratd fata Sa» (Ps. X, 5), sau cd «El este numai cu neamul celor drepfi»
iPs. XIII, 5), si dreptatea Lui «pentru cei rdi inseamnd nimicire, iar penlru cei buni
minfuire» (Ps. XXVIII, 10—1t). «Ochii Domnului cautd spre cei drepti si urechile
Lui jau aminte la ruga lor» (Ps. XXXIII, 15), pe cind cel r&du «cu rdutatea il va
ucide» (Ps. XXXIII, 21).

Peste tot, in cartea Psalmilor, intilnim contrastul dintre omul bun ca impli-
nitor al poruncilor divine si, prin aceasla, realizator al dreptdtii sociale si omul rdu
ca dusman al dreptatii sociale (Ps. LXIII, 2—11). Aceastd problemd insd psalmistul
o vedce realizatd in mod deplin in impirdtia mesianicd. De aceea, prezicind despe
venirea si faptele lui Mesia, el accentueaza si lucrarea de dreptate sociald desta-
suratd de El in imp&rdlia p¢ care o va intemeia in mijlocul oameniler (Cf. Ps. II
G.--0; XLIII, 3—6; XIII, 18; LXXI; si CIX).

In acest sens, Psalmul LXXI face o descriere aminuniild a impdratiei mesia-
mnice, care va insemna o noua ordine in lume. Psalmistul subliniazi marile linii si
limite in cadrul cdrora se va desfdsura activilatea mintuitoare a lui Mesia. Acesta
apare aici ca un reslauraior al ordinii morale primare, ca un ap&r&tor al drepturilor
celor lipsiti si exploatati: «Dumnezeule, judecata Ta dd-o Impdratului si dreptalea
Ta Ffiului imparatului! Ca sd judece drept pe poperul T&u si pe sédracii Tai la
judecald, incit muntii sd aducd oamenilor pace si dealurile dreptatea. Ca sd judece
pc sdracii poporului si sd mintuiascd pe fiii celor lipsiti, iar pe apdsdtor sd-1 sme-
reasci» (v. I, 5). «Impdralul si Fiul fmpdratului din versctul 1 sint una si aceeasi
persoand — adicd lisus Hristos — dupd cum au ardtat Sfinfii Parin{i» %, asteptat
cu nerdbdare de omenire pentru infaptuirea ordinii morale si sociale, bazate pe
dreplale si iubire. Este remarcatd indeosebi grija pe care Mesia o va avea faia
de cei sdraci si orfani. Va nimici pe asupritori si va face ca cei lipsiti si intre in
loate drepturile lor firesti. «S&racii sint numiti aici «sdracii T&i», adicd sdracii lui
Dumnezeu. Prin aceasta cei puternici sint averiizati ¢d nu au dreptul de proprietate
asupra celor multi, cdci acest drept ii aparfine lui Dumnezeu» 3. Ca si in ceilalti
psalmi este vizatd aici «nedreptatea sub toate aspectele ei: nedreptatea omului in
legdaturd cu Dumnezeu, care nu-i iubit si cinstit cum se cuvine, nedreptatea cu pri-
vire la semenii sdi, expusi oricind impildrilor, violentei si apd&sdrilor, nedreptalea
omului cu privire la el insusi, care nu reflectd aproape niciodatd temeinicia actiu-
nilor sale, asupra intereselor si sperantelor sale» 4,

Inspirat de Duhul Sfint, psalmistul il vede pe Mesia venind in lume si abolind
lot felul de nedrepldti, ca unul care iubeste dreptatea si urdste asuprirea, aducind
credinciosilor binele si fericirea, dupd cum citim: «Incinge peste coapsa ta, Puternice,

12. Theodcret al Cirului, Comenlin Psalmos, P.G., CXXVIII, 721: Origen, Selecla in Psal-
mos, Ps. LXXI, P.G. XII, 1521

13. J. A. Pelit, La Sainte Bible, avec commentaire, tom. VI, Les psaumes (l-2r parlie),
Arras, 1892, p. 494. 14. Ibidem. '
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sabia Ta; aceasta e Slava Ta si frumusefea Ta, inainteazd si sporeste In madretfia
Ta pentru adevdr, blindete si dreplate si la lucruri minunate te va povajui dreapta
Ta» (Ps. XLIV, 4—5; CIX; VII etc.).

Psalmii privesc indeaproape relaliile sociale dintre oameni, desi in ei nu se
intilnesle o analizd amanuntitd a stdrilor si raporturilor existente intre ei. Forma in
care se exprima psalmislul impotriva nedrept&tilor sociale ‘imbracd adesea haina
sentintelor scurle dar expresive, cdre nu reliefeazd numai starea de lucruri, ci o, i
condamnd ca fiind deosebit de rea. Astfel, vom intilni in psalmi formule scurte si
lapidare care condamnd si combat puternic si hotdrit nedreptatea sociald, ar&tind
cd ea esle rezultatul invidiei dinire oameni, care nesocotesc legea si poruncile lui
Dumnezeu (Ps. XCVIII, 28; C). Tolodatd, psalmislul nu analizeazd am&nun{it cauzele
relelor sociale si nu stiruie asupra mobilului acesiora. El le semnalizeazd si se ridica
cu vehementa impolriva lor, peniru cd ele reprezintd cadlcarea intenfienatd a porun-
cilor lui Dumnezeu, desfiintarea legii drept&tii pe care El insusi a rinduit-o in lume.
lald cum se adreseazd psalmisiul catre Dumnez-eu, alunci cind isi manifestd dorin{a
de a se instaura o viatd socialda justd, in care infdptuirea binelui si a dreptdtfii sd
constituie idealul suprem: «Pentru ce, Doamne, stai departe, pentru ce tireci cu
vederca la vreme de necaz? Necredinciosnl cu trufie urméreste pe cei necdjiti si
acestia se prind in mrejele urzite de ei» (Ps. IX, 21—22), «Scoald-Te, judec&torule
al pdmintului si d& lor dupd faptele lor. Pind cind pé&cdtosii vor propasi?» (Ps.
XCIlI, 1—10).

Cei care sdvirsesc crime Impotriva saracilor si orfanilor cred cd acestia nu
sint apdrati de nimeni, si cd nu vor da socoteald de faptele lor in fata nimdnui.
Dar, se inseald amarnic, deoarece Dumnezeu «e cu ochii spre cel obijduit, cerce-
teazd pe cel bun iar peste cei rdi aruncd cu fulgere si vint dogoritor va fi cupa
soartei lor» (Ps. X, 46). .

O caracteristicd insemnatd a cmului lipsit de scrupule in viata sociald este si
accea cd cel nedrept nu se sfdtuieste cu nimeni cind unelieste impotriva celui lipsit,
ci se multumesle cu convorbirea pe care o are cu sine insusi. E prea mult stdpinit
de duhul mindriei pentru a consulta pe semenii sdi, care poate i-ar imputa nedrep-
tatile si faptele lui. De aceea, vom intilni adesea un astfel de soliloquiu al -celor
nelegiuiti ; «El (cel rdu) zice in inima lui», sau «Zis-a cel rdu in inima lui cu trufie»
(Ps. IX, 26). Surprinzind cu mulld iscusintd aceastd caracteristicd psihologicd a celor
nedrepti, psalmistul se adreseazd lui Dumnezeu: «Scoald, Doamne, Dumnezeule, nu
uita pe sdracii Tdi» (Ps. 1X, 32), sau: «Tu urdsti pe cei firddelege si pierzi pe cei
mincinosi care varsd singe 1 inseald» (Ps. V, 5—6). «Pe cei buni insd psalmistul
i sfatuieste sd-si incredinfeze sodrta lui Dumnezeu, singurul apdrdtor si ajutdtor al
tuturor, izverul si posesorul dreptéfii» 3 (CI. Ps. XXI, 27—28; XXXIV, 10; LIX, 23;
LVIII, 5—6; LXVIII, 33; LXIX, 2—6; LXXXIII, 10; XCIII, 15: CII, G etc.).

Ajungind la concluzia cd& majoritatea nedreptdtilor sociale izvordsc din do-
rinta unora de a std3pini pe cei inferiori lor si in special din pofta de finavufire,
psalmistul se ridicd plin de revoltd si de urd impotriva bogdfiei, al cdrei izvor este
ldcomia. In acumularea de bunuri el nu vede decit nevoia fireascd a omului de a-si
intretine existenta fizicd, dar aceasta peate deveni «o nevoie degeneratd in excese
si abuzuri prin ceea ce se numeste patima ldcomiei» '®. Per.colul pe care il prez:ntad

15. Tuliu Olariu, Explicarea psalmilor .din Orologiu, Caransebes, 1899, p. 145—146.
16. Prof. Dr. Constaniin C. Pavel, Ldcomia, pafimd ddundtoare viefii individuale §i obstesti,
in «Studii Teologice», VII (1935), nr. 7—8, p. 469,
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l&comia, alit pentru viata celui stdpinit de aceastd patimd, cit si pentru viata se-
quenilor, justificd pe deplin indemnul psalmistului: «Nu v3 n&d&jduiti in prdzi si in
tapiri nu vd bizuiti. Ndd&jduiti in Dumnezeu, cd El este mintuirea si slava noastrd»
{Ps. LXI, 10, 7, 8). Aceasld patimd se manifestd prin «ndzuinfa continud a omului
de a-si spori averea si prin zelul de a pastra cu tienacitate cele adunate, numai
pentru scopuri egoiste», pentru satisfacerea pldcerilor personale sau pentru refu-
zul de a ajuta pe cei lipsiti (Ps. XLVIII). Gravitatea ldcomiei constd in faptul cid
prin ea «se pdcdtuiesle atit contra milosieniei (Ps. LXI) cit si conira dreptatii (Ps.
LVII): conlra milosteniei, intrucit cel lacom pdastreazi bunurile de prisos, care ar
putea fi de mare folos celor lipsiti de ele; contra dreptdtii, inirucit orice avere
mai mare se slringe In paguba semenilor»?'?, fie prin asuprirea lor direcld:
prin furt si Inseldciune (Ps. XXXIV, 10), prin violentd si viclenie (Ps. XLVIII,
18—19; LIV, 14—16), precum si prin tot felul de minciuni (Ps. LVII, 2—5), fie prin
asuprire indirectd, adicd prin specularea legilor nedrepte, sdvirsindu-se astfel grave
abateri sociale. Or, tocmai aceste ahateri sociale — in concepfia psalmistului —
nu sint decit negatia continutului dreptdtii sociale, ceea ce inseamnd «Dispret fata
de scmenii nostri, care au aceeasi valoare morald si aceleasi drepturi de viatd;
inseamnd disprefuirea «chipului lui Dumnezeu» in om, desfigurarea morald a fiintei
umane, rdslurnarea arbilrard a relafiiloer sociale voite de Dumnezeu» !8, Psalmistul
cere ca relatiile dinlre oameni sd fie guvernate de legea dragostei si ajutordrii reci-
proce. Acolo unde pune sldpinire ldcomia, dragostea si ajutorarea reciprocd sint ca
inexistente. Cel lacom, nu numai _cd nu iubesle si nu ajutd pe aproapele, ci, dim-
potrivd, fi ia si ce-i apartine, ldsindu-l in stare de cersetor, lipsindu-l chiar si de
strictul necesar vietii (Ps. LX; LXI; CXI).

Cej lacomi nu trebuie si uite ¢8 Dumnezeu «pe cei rdi cu rdutatea ii va pierde,
iar pe cei buni, nu-i va lipsi de niciun bine» (Ps. XXXIII, 21, 10). Recomandindu-le
milostenie, indurare si bundtate fatd de cei lipsiti, psalmistul 1i asigurd «cd@ vor iesi
la jjudecatd cu dreptate, cd nimeni nu-i va putea vddi de vree farddelege, pentru
ca Dumnezeu apérd virlulea si-i face pe cei buni s& triumfe asupra tuturor celor
nemilosi si avari»1® (Ps. CXI, 6—8) El revarsd peste ei bundvointa Sa, pentru cda
niddjduiesc in bundlatea Lui (Ps. CXLVI, 11). Jald cum avertizeazd psalmistul «pe cei
cuprinsi de palima ldcomiei, ardtindu-le cd bogdtiile izvorite din aceastd patimd nu
pot avea un fundament solid, fiind rezultaiul nedreptdtii si exploatdrii» 2.

Paralel cu ldcomia, este condamnatd in termeni cit se poate de aspri si camdia,
una dintre cele mai rusinoase pldgi ale realitdtii sociale din toate timpurile, mai
ales cd ea era opritdi si de legea Vechiului Testament (Deut. XVIII, 19; vezi si
Tez. XXII, 12),

Era o faptd destul de dureroasi ca de la cei lipsi}i de cele necesale vietii lor,
bogatii s§ mai ndscoceascd metode meschine peniru a profité ¢it mai mult de pe urma
menorocirilor lor. Unii ca acestia «nu vor locui in casa lui Dumnezeu», “ice autorul
Psalmului XIV, consacrat in intregime acestei probleme. Citindu-l cu atentie, se
©observd, cd sint menfionate unsprezece conditii, care se cer celer ce ver si moste-

17. Ibidem.

18. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Nea';'eptatea sociald piedicd in calea mintuirii, in <«Studii
Teologices. VI (1954), nr, 5—6, p. 238.

19, 8. Vasile cel Mare, Comenfar la Psalmi, in alzvoarele Ortodoxiei», nr. 2, trad. din
limka greaci de Pr. Dr. Olimp Ciciula, ‘Bucuresti, 1939, p. 25—26. Vezi si Isidor de Ounciul,
Carlea Psalmilor, traducere si explicare ficuti dupi textul masoretic, 1898, p. 136.

20. Gherasim Timus, op. cif., vol. I, p. 482.
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neascd impdrdtia lui Dumnezeu. «Opt sint comune si obligd pe toti oamenii, iar trei
sint particulare unor stdri, sau obligd in unele imprejurdri. Cele opt sint datorii spiri-
tuale ce le avem fatd de semeni, si anume: a umbla cu nevinov3tie, a face dreptate
si a spune adevarul, a nu amigi, a nu face r3u aproapelui, a nu primi si aproba
injuriile facule allora, a disprefui viciul, a cinsti pe cei cu fricdi de Dumnezeu. Cele-
lalte trei sini: a fi credincios cuviniului dat, dacd esti silit sd-1 dai, a nu lua camaéata
si @ nu te ldsa corupt de daruri dacd esti judecdler. Aceste trei obligd numai in unele
cazuri si se mirginesc la unele persoane»?t (Cf. Ps. XIV, 1—5; XXIII, 4—6; XXV,
3—5; XXXIII, 14—15; XXXV, 37).

Comentind acest psalm, Sfintul Vasile cel Mare remarcd neomenia cdmadtarului,
cu un ascutit simt al cunoasterii proceselor de constiintd, care il stapinesc pe cel cu
camdia atunci cind vine cineva la el. «Iubitorul de arginti — spune Sfintul Vasile +
vézind pe un barbal care, sub presiunea nevoilor, vine si-i cade la picioare rugindu-1
<i umilindu-se, ce vorbeste 2 Nu-l miluieste ficind ceva vrednic de el, nu se gindeste
la natura lui, nu sc induplecd la rugdmintele Jui, ci rdmine dirz, refuzind, jurindu-se
si marturisind cd el insusi este lipsit de bani, si cautd in toate partile sa gaseascd
pe cineva dintre cei ce dau bani cu imprumut.. De indatd insd ce acela care cere
bhani aduce vorba de camadtd, coborindu-si sprinceana, incepe sa zimbeascd vorbindu-i
de dragoslca pdrinleascd ce-i poarld, numindu-l prielen si zicindu-i: voi cduta s&
vdd dacd am ceva bani pusi deoparte. Un prieten de al meu are o sumé& de bani pe
care a pus-o la dispozitia mea pentru a i-o inmulfi; acesta insd a hoidrit o camditad
foarte mare. Eu voi scddea totusi ceva din ea si-{i voi da cu camdta cea mai micd» 22
Camalarii, pe lingd faptul cd-i luau celui sdrac banii, ii rédpeau si libertatea, deoarece,
cel ce se supunea la raspunderea cametei si n-o putea suporta, putea fi vindut ca
rob in piete de sclavi. De aceea psalmistul, cind inlreabd pe Dumnezeu «cd cine va
locui in locasul Sdu, sau cine va s&ldslui in muntele cel sfint al S&u?» (Ps. XIV, 1),
printre cei ce ymbld fard prihand (v. 2) sau cei ce nu clevetesc impotriva apreapelui
(v. 4), include si pe cel ce argintul sdu cu camé&td nu-l dé,.si daruri ca si apese pe
cel nevinovat nu ia (v. 5). Numai prin implinirea acestora psalmistul socoteste c4,
intre oameni'va domni acea cordialitate, inlimitale, dragoste si bund infelegere, care
sd rdspundd la calitalea ce o au ei de fii ai aceluiasi pdrinte (Ps. XV, 5) si impreuni-
mostenitori ai'impadrédtiei Sale. Astfel «se vor bucura de ocrotirea Lui, de satisfacerea
nemdrginitd cd prin faptele lor, au putut si se apropie de Dumnezeu» 23, scutul si
puierea luturor celor ce ndddjduiesc in El (Ps. XVII, 2—3).

II. — Bunurile materiale si valoarea lor

Autorii psalmilor stdruie in repelate rinduri asupra valorii bunurilor materiale
si a felului cum trebuie credinciosul s& le chiverniseasci. In conceptia sa despre
bunurile maleriale, psalmistul subliniazd necesitatea lor pentru sustinerea vietii si
ideea cd singura cale pentru cistigarea lor este munca cinstitd si continui. De aceea
el se ridicd impotriva dobindirii lor prin mijloace necinstite (Ps. XXXIII, 21; CXI,
6—8; CXLVI, 5—11 etc.). Psalmistul recomandd oamenilor tact si masurd in folosirea
bunurilor, mai ales ¢ ei nu sint decit uzulrucluarii acestora. Chiar dacd toate i-au
fest supuse omului la creatie (Ps. VIII, 5—7), adeviratul stipin al lor este Dumnezeu :

21. Jean Cales, Le livre des psaumes, [raduit el commenlté, Paris, 1936, vol. I, p. 193;
Gherasim Timus, op. cif., vol. I, p. 169,

22. Si. Vasile cel Mare, Omilia la Ps. XIV, P.G., XXIX, 265 CD, 268 A.
23. J. Calés, op. cit., vol. II, p. 354,
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«Al Domnului este — p&mintul cu tot ce este pe el — zice psalmistul —, c&ci El I-&
intemeijat pe mari si l-a inidrit» (Ps. XXIII, 1—2). «El irimite pdmintului poruncile sale
si cu grdsime de griu il saturd» (Ps. CXCVI], 3—4), pentru cd mare este puterea Lui
si inlelepciunea Lui e nemdsuratd» (Ps. CXLVI, 5). ’

Creator al intregului univers, desigur cd El este si stdpinul lui absolut si dis-
pune de aceste bunuri dupd voia Sa (Ps. LXXIV, 8—9), ca unul care cerceteaza pa-
mintul ((Ps. LXIV, 10) si-l incuneazd cu tot felul de bundtafi necesare omului (Ps.
LXXIII, 15—18; CVI, 33-—42).

Stiind cd bunurile sint irecdloare, omul irebuie sd-si aducd aminte de obligatiile
pe care le are fat3 de toli cei din jurul siu, convins cd «dreptatea lui cu privire la
aproapele siu, se manifesid nu numai in vointa fermd si constientd de a-i respecta
drepturile, ci si in a voi sd-i facd binele» 4.

Se inseald loti cei care doresc s# adune cit mai multe bunuri materiale in dauna
celor lipsiti. Aceslia ajung sd creadd chiar «cd locuintele lor sint vesnice si casele:
lor vor ddinui din neam in neam» (Ps. XLVIII, 11), dar nu se gindesc c& Domnul ii va-
pierde penttu finseldciunea lor (Ps. XLIX, 11—12). «In sufletul lor, cu greu si-ar mai’
putea face loc si alte preocupdri, ca de exemplu, preecupdri privind ajutorarea’
semenilor !» 25,

Din infelegerea gresitd a folosirii bunurilor maleriale, se ajunge la abuzul creator
de nedreplale sociald, fapl pe care psalmistul il condamnd cu cuvinte aspre, adre«
sindu-se bogatilor (Ps. XXXIII, 15~-17). «Fiecare vede ca infeleptii mor cum mor cei
peintelepti si lasd allora bogitiile lor, de aceea oamenii sd nu secoald cd locuintele
lor sin} vesnice, cdci alunci cind vor muri belsugul lor nu se va duce cu ei» (Ps.
XLVIII, 10, 11, 19). Cci robiti de bogatii sint stdpiniti de diavol si tocmai din aceastd
cauzd nu se pol dezlipi de aceste dorinti care-i duc spre pieire.

Comentind Psalmul XLVIII, Sfintul Vasile cel Mare se adreseazd celor inrobiti
de bunuri sau bogétii: «Voi aveti nevoie de un mare pret de r&scumpéarare, pentru a
fi dusgi la libertatea ce vi s-a luat, fiind infrinti de puterea diavolului (...) si se cuvine-
ca preful de rdscumpdrare sd nu fie ca pentru cei de acelasi neam cu cei stapiniti.
Pentru aceasta un frate de-al voslru nu poate sd convingd pe diavol sd elibereze de-
sub stdpinirea sa pe cel ce i-a cizut o datd in min&» 2%. Bunurile materiale nu pot.
gvea deci functie de rdscumpdrare, {fapt pentru care cei bogati nu pot sd@ naddjduiasci
cd Isi vor putea rdscumpara cu ajutorul lor pdcatele sdvirsite. «Ce esie insd mai
prelivnic ratiunii decit a incredinta viata materiei neinsulletile dup&@ cum fac bogatii ¢
— zice Siintul Ioan Gurad de Aur. Ei au luat de la familii intregi bunurile, au exploatat
pe vaduve, au jefuit pe orfani, adunind averi- prin nedreptate. Dar, oare, la ce le vor
folosi acestea atila vreme cil. ei nu vor puiea opri descompunerea trupuluj lor 2» %7,

Pe cei lipsiti psalmislul ii indeamnd sd nu pizmuiascd pe cei avuti, cdci nu sint
cu nimic mai presus fatd de ei (Ps. XLVIII, 18). Fericirea lor este trecitoare, pe cind
a celor cd pdzesc poruncile lui Dumnezeu este vesnicd si-n casele lor belsug va fi si
dreptatea lor va ddinui in veac (Ps. CXI, 1—3).

24. Diae. Prof. Orest Bucevschi, Invdtdtura crestind despre iubire §i dreplate, in «Studii
Teologice», X (1958). nr. 5—6, p. 38.

25. Prof. D. I. Belu, Un aspec! al iubirii f[ajd de semeni, in «Studii Teologice», X (1958).
nr. 5—6, p. 348.

26. Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Ps. XLVIII, P.G., XXIX, 437, BC.

27. Sf. loan Gura de Aur, Comentar la Fsalmul XLVIII, 11-14, P.G., LV, 234.
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A [i stdpiniti si legati de bunurile materiale inseamnd ca totdeauna sd ne afldm
in situatia {indrului din Evanghelie (Matei XIV) care nu reuseste sd renunfe la ele,
nici cel putin in schimbul desdvirsirii pe care i-o oferea Mintuitorul.

latd de ce psalmistul indeamnd pe credinciosi sd foloseasca bunurile materiale
in scopuri utile, vrednice de dorit si pldcute lui Dumnezeu, spre binele si fericirea
aproapelui. Numai alunci dreptatea lor «va ddinui in veacul veacului si fruntea li se
va indlta cu slavd (Ps. CXI, 4, 5 9).

Dupid cum se poale observa, «cele ardlate de psalmist in legaturd cu aceastd pro-
blem& au constituit reguld generald nu numai pentru Vechiul Testament, ci si pentru
Noul Testament. Domnul lisus Hristos in nenumé&rale rinduri a vorbit despre bunurile
pdmintesti ca fiind bune, numai atunci cjpd ele sint puse in slujba aproapelui si ne
vor putea aduce binefacerile spirituale si supranaturale (Matei XIX, 21—24; Marcu
X, 21—23) %,

Din cele expuse pind aici, se vede c& psalmisiul subliniazd teza c& bunurile
materiale nu constiluie un scop in sine, ci un mijloc penlru realizarea scopului suprem
al oamenilor, viata vesnicd (Ps. XLVIII). «Servind viata pdminteascd, implicit servesc
viata vesnicid si astfel ele sint mijloc si nu un scop peniru crestini» 2.

Potrivil conceptiei psalmislului, caracleristica principald a bunurilor materiale
constd in faplul cd ele nu atribuie camenilor un drept de proprietate absolut. «Acest
drept revine numai+lui Dumnezeu, Creatorul si susfindtorul intregului univers. Oamenii
au numai un drepl relaliv, de adminisiratori ale lor, in conformitate cu intentiile
Creatorului» 0. '

In aceasld caliiate, creslinii s dea dovadd de credinciosie si pricepere. Credin-
ciosie fatd de Dumnezeu, manifeslald prin ndzuinta de a implini voia Lui prin dreapta
chivernisire a bunurilor materiale; credinciosie fatd de semeni, prin implinirea da-
toriilor fatd de ei, cerule de porunca iubirii aproapelui. lar priceperea, in cistigarea,
pdstrarea si repartizarea bunurilor maleriale, penlru ca ele sd serveascd cit mai bine
scopul destinat lor; salisfacerea trcbuinfelor cerute de trdirea vietii pdmintesti in
conditii cit mai bune, conform vointei autorului lor (CI Ps. IV, 6—8; VIII, 5—9),
«cdci El a zis si s-au [dcut, El a poruncit si s-au zidit» (Ps. XXXII, 5, 9, 15).

In felul acesla, bunurile maleriale nu vor mai constitui izvorul multor pacale
sociale precum: {urtul, inseldciunea si mai ales exploatarea, pe care le intreprind cei
robifi de ele, cu scopul de a-si méari proprietdtile si bogdfiile, nepdsindu-le de sufe-
‘Tintele si dezastrele pe care le pricinuiesc semenilor.

ITII. .— Pacea, condifie pentru realizarea binelui intre oameni

O altd problemd ridicatd de psalmisti este problema pdcii, «prezentati ca o
Tedlitate ce apartine tuturor timpurilor, ca o stare de prosperitate si fericire a ome-
nirii» 3. Nenumdrate texte invocd pacea drept condifie indispensabild pentru binele
si fericirea iniregii lumi. «Nu se poate insi vorbi despre pace in cartea Psalmilor
fdrd a arunca in prealabil o privire de ansamblu asupra intregului Vechi Testament,

28 J. Calés, op. cil, vol. II, p. 354,
29. Diac. Prof. Orest Bucevschi, Nedreplatea sociald..., p. 232.
. Ibidem, p. 234,

31. r?r. Prol. Nicolae Neaga, Hrisfos in Vechiul Testament, Sibiu, 1944, p. 58.

8
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ardtind cd peste tot unde se vorbesle despre pace si infdptuirea ei, ea este motivatd
religios, adicd pusd in legdlurd cu Dummuezeu»®?, si mai ales cu venirea lui Mesia.

Ideile despre pace la profeti «isi au izvorul in conceptia despre Dumnezeu cel
Alotbun si Atoidrept, despre Dumnezeu Creatorul, Proniatorul si P&rintele popoare-
lor. Dumnezeu, in {oatd bundtalea Sa, va lrimile in lume un Minluitor care va izbavi
pe oameni, {i va impdca cu Dumnezeu, ridicindu-i la starea lor cea dinainte de cddere.
Asifel, idcea de pace se desprinde mai departe din ideea de mintuire, care este atit
de veche, pe cit de veche este si omenirea cdzuld in pdcat»3,

‘Sensurile cuvintului salom (Dj5@= pace) sint multiple in Vechiul Testament.
T

De obicei, aceastd expresie redd ideea de inlegritate, puritate, liniste, prosperitate,
fericire, etc. (Ps. IX, 7; ler. XXIIl, 5—6; Miheia V, 4). in sens restrins, prin pace se
infelege lipsa a ot ce Lulburd pe om, fie inlduntrul sdu, fie in alard, precum si securi-
tatea de care se bucurd un pepor care n-are de ce sd se teamd de vecinii sdi, cu care
irdiesle in bune relatii. De aceea, profetii aveau convingerea cd rdul dintre oameni
poate fi inldlurat numai prin pace si bund intelegere (Ps. II, 2—4), realizindu-se toate
in chip deplin prin legdmintul pdcii (lez. XXXIX, 25; XXXIV, 27—29; XXXIX, 9—10
elc.). Potrivit concepliei psalmistului, Dumnezeu este izvorul pdcii. «Eu md culc si
dorm in pace — zice psalmistul — cd numai Tu, Doamne, imi dai linistea deplind in
locuinta mea» (Ps. 1V, 8) si «lrimiti pacea Ta tuturor celor ce urmeazd legea Ta»
(Ps. XXXIV, 27), celor drepti (Ps. XXXV1, 26—27), si celor ce-ti slujesc cu credinta
(Ps. XXVIII, 11).

Socotild totdeauna inlre bunurile superoare in relatiil® dintre oameni, psali'nistul
cere ca mai inlii sd8 cduiim pacea cu Dumnezeu (Ps. CXVIII, 163, 170) pe care s-o
realizam apoi prin dreptatea si iubirea fatd de oameni. Permanent in psalmi, ideea
de pace esle aldturi de ideea de dreptate si de iubire, Una fard alta nu pot sd existe.
De aceea — zice psalmislul — «dezbindrile dintre oameni si vrdjmaésiile sint nepldcute
lui Dumnezeu, peniru c¢d Fl nu iubeste rdulatea» (Ps. V, 4—7), ci ca unul care iubeste
pacea si o di lumii «q sfdrimat sdgetile arcului, sculul si carele de rdzboi» (Ps. LXXV,
2—4) si a statornicit binecuvinlarea sa, «viata de veci» (Ps. CXXXII, 1—3).

Nimic nu poate sd realizeze omul in lume dacd nu primeste in suflet acest dar
dumnezeiesc, sadit lui cu multd infelepciune, «gustind viata in pace cu toti sememi
sdi» (Ps. LXXXIX, 9-—12). «Cei blinzi vor mosleni pamintul si se vor desfita de bine-
facerile pécii», cilim in Psalim XXXVI, Tl, cdci «mila si adevadrul se vor intimpina,
dreplalea si pacea se vor saruta» {Ps. LXXXIV, 11).

In conlrast cu iubilorii de pace, psalmistul reliefeazad si chipul dusmanilor pécii
pe care Dumnezeu ii va pierde cu propria lor sabie (Ps. XXXVI, 13—15). Acestia «cu
gura vorbesc pace poporului lor, dar in inima lor au rdulate» (Ps. XXVII, 3—4), «pla-
nuind cele reles (Ps. XXIV, 20—24). <

Pe dusmanul picii psalmistul il indeamnd: «Cauld la omul f&rd prihand si ia
seama la cel drepl, cd viilorul lor e pacea» (Ps. XXXVI, 37) ardtindu-i totodatd ca
«cei rdi vor fi stirpifi, si pieirea va fi parlea lor» (Ps. XXXVI, 38).

Punctul culminanl il atinge psalmistul alunci cind ne vorbeste despre pacea in
impardtia vesnicd .(Ps. LXXI, 1—5). Mesia cel asleplat de popoare este infdfisat ca un
domnitor pasnic prin excelentd, El va face dreptale celor smeriti, va veni in ajutorul

32. Pr. Proi. Vladimir Prelipcean, Pacea mesianicd la profelii Vechiului Testamenf, 1in
«Studii Teolcgice», VI (1954), nr. 1—2, p. 6. a3 Ihidem.

S.T. —3§
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celor nevoiasi si va pedepsi pe apdsadtleri (Ps. LXXI, 4). Consecinta aceslei guverndri
drepte in folosul celor multi si oropsi{i va fi pacea: «atunci muntii vor rodi pace $i.
colinele mintuirea» (Ps. LXXI, 3)%. Si pe drept cuvint, pentru cd experienfa trecutu-
lui a ardtat cd acolo unde demneste dreptatea, pacea si dragostea intre oameni si
popoare nu pol avea loc neintelegerile care genereazd razboiul. Asadar, bucuria ade-
varatd a vietii, realizarea binelui si progresului intregii omeniri sint strins legate de
pace, dupd cum spune psalmistul: «de vrea omul si trdiascd si sd vadd zile bune,
sd-si opreascd limba de la rdu si buzele sale de la minciund, sd se fereascd de rdu.
si sd facd bine; si caute pacea si s-o urmeze» (Ps. XXXIII, 12—15). «Cuvintele «sd
caute pacea si s-0 urmeze» sint ca o poarti a evlaviei (loxywyol elg edoefBeiav) si
amintes¢ de cuvintele Mintuilorului: «Pacea Mea las voud, pacea Mea dau voud»
(Iean XIV, 27), penlru cid El este pacea care a zidit pe cei doi inir-un singur om nou
ficind pace, zice Sfintul Vasile cel Mare» %.

Din cele expuse pind aici, rezultd cd8 pacea in cartea Psalmilor apare ca binele
cel mai inalt pe care Dumnezeu il di oamenilor. Privirile psalmistului sint mereu in-
dreptate spre progresul moral si social al omenirii, spre zarile unui viitor mai bun.
si mai frumos prin pace si buna intelegere, imbratisind nu, numai destinul unui popor,
ci destinul tuturor popoarelor. Cuvintele psalmistului trebuie mereu trdite in viata
si faptele oamenilor, ca astfel sd nu se mai vorbeascd de nefntelegeri si rizbeaie mai
ales ast&zi, cind mijloacele lehnice, care pun pacea in primejdie sint atit 'de avansate.
Toate realizdrile minunate ale spiritului uman s& fie puse in slujba apropierii dintre
oameni, a viefii si fericirii tuturor popoarelor. «Intrebati pe toti oamenii — zice
Fericitul Augustin —: dorifi voi pacea? Neamul omenesc vd va rdspunde intr-un
glas: o doresc, o astept, o vreau, o iubesc» .

Numaj «participind activ la toate actiunile ce se intreprind in vederea instau-
rdrii unei p&ci in lume, profund ancoratd in dreptate, care sd garanteze si sd mentinad
dreptatea» ¥, vom ajunge la acea urare de pace adresatd de psalmist Ierusalimului
(Ps. CXXIJ, 7—9), ne vem pulea numi cu adevirat crestini, ridicind pe culmi inalte:
sublimul mesaj de pace si dreptate al intregii- Sfinte Scripturi.

IV. — Egalitatea si trdtietatea dintre oameni )

Privitd sub aspectul social, egalitatea si frdfietatea dintre oameni apare in psalink
ca un nobil efort de a mentine buna intelegeré in lume, prin infipluirea idealului de
dreptate si iubire cu toti si Intre tofi. «Plecind de la convingerea unui singur Dumnezew
atotputernic, bun, cirmuitorul a toate, psalmistul releveazid ideea de libertate, egali-
tate, fraternitate, care a incialzit si incdlzeste sufletele oamenilor, ceea ce aduce cu.
sine o superioard conceptie de viatd sociald» %,

34, Considerdm necesar sd precizim cid expresiile «muntil si colinele» folosite de psalmist
au inf{eles figurat, insermunind intreaga tard, cidci, dupid cum se stie, Palestina, tara despre care
vorbeste psalmistul in fextul nostiu si prin care intelege intreaga lume, este tara muntilor st
colinelor prin excelentd (Vezi L. Ch. Fillion, La Sainte Bible ..., vol. 1V, p. 7; Meignan, Davuid,
Roi, Psalmiste, Prophéle, Paris 1893, p. 433, si Gherasim Timus, op. cit., vol. I, p. 860.

35. Sf. Vasile cel Mare, Omilia la Ps' XXX, 15, P.G.,, XXIX, 366 A si 366 BC:

36. Fericitul Augustin, Enarratio in Psalmumm LXXXIV, 12, P.L., XXXVII, 1078.

37. Y. L. Hromadka, Pecix ¢ Justice, in «Documents dc Ja troisieme conférence chrétienne:
pour la paix», Praha, 1960, p. 37.

38. Pr. Prol. Viadimir Prelipcean, Probleme sociale in Vechiul Teslament, in «S‘ttlxdii Teor
logice», I (1949), nr. 1—2, p. 60.
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In cartea Psalmilor nu vom inlilni lermeni .specifici pentru notiunea de egalilate
sau fraternilale, dar, in loate locurile unde psalmisiul vrea sd evidentieze aceste idei,
foloseste termeni asemdndtori cu cei prin care se exprimd dreplatea (Ps. LXXXI, 3),
sau termenj care se referd la relafiile dintre oameni, sau relalii care presupun, exis-
tenta fratieldtii, egalildtii si apropierii dintre ei. Dintre acestia amintim: «Iadid (‘[571)

* T

cel iui)it, prielenul (Ps. LIX, 6); aluf (n.';')N) felosit cu sensul de prieten sau confi-

dent, pentru cd prietenia presupune impdrtasirea ideilor si ajutor reciproc (Ps. i.IV,

14), karob (njﬁp) de la karab (jﬂp a se apropia), aratd pe cel care se apropie de
- =T

cineva, adicd, pe aproapele (Ps. CXVIII, 151), precum si rea ( yﬁ ) folosit cu sensul

de frate»3 (Ps. XXXIV, 14).
Insd cel mai obisnuit lermen pentru a exprima nofiunea de fréjietate, este cu-
viniul ah (M N)= frale (Ps. XXXIV, 14), a cdrui exXlensiune incepe cu fratele pro-

priu-zis, conlinuind cu rudele apropiate, si sfirsind cu cei de acelasi neam. Toate
aceste notiuni desigur cd nu-si aveau originea decit in conceptia psalmistului cd toti
oamenii sint fiii unui singur Parinte, fapt pentru care se si considerau intotdeauna
frati. Chiar dacd psalmistul n-a inteles intotdeauna aceastd problemd in acceptiunea
Noului Teslament, limitind egalitatea si fratietatea, in practicd, deseori, situatia se
prezenia cu totul altfel. Esie cunoscut faptul cd la evrei strdinii si sclavii se bucurau
de mai multe drepturi si libertdti ca la celelalie popoare, fiind tratai cu indurare si
bun&tate. S8 amintim numai de anul sabatlic si de anul jubiliar, si este suficient pentru
sustinerea celor afirmate mai sus. «S3 nu judeci strimb pe strdin, pe orfan si pe
vdduvd — citim in Deuleronom —, iar vdduvei sd nu-i iei haina zdlog. Cind vei uita
vreun snop in farind, sd nu te inlorci sd-l iei, ci lasi-1 sd ramind si strainului, sdra-
cului, orfanului si vaduvei, ca Domnul Dumnezeul tdu sd te binecuvinteze intru toate
lucrurile miinilor tale» (XXIV, 19—22; vezi si XV, XXIII, 7—9).

«Ideea c3d orice om e frate cu ceilalti (Ps. LIV, 14) aducea dupa sine consideratia
cd nimeni nu mai era socotit singur proprietar al bunurilor ce le poseda. Prin insdsi
calitatea lor de frati, ceilalji dobindeau si ei un drept asupra a tot ce posedau aliii.
In felul acesta, ei se obligau sd fie mereu cu griji pentru cei din jurul lor si s&
participe la efortul menit s& creeze condifii priefnice unei vieti compatibile cu demni-
tatea credinciosiler de fii ai lui Dumnezeu» 4. In fata lui Dumnezeu tofi oamenii sint
egali si se invrednicesc de aceeasi iubire si dreptate (Ps. CIV, 7—10), ceea ce impune
ca intre ei sd exisle numai raporturi de dragoste (Ps. XXXIX, 1) si blindete (Ps.
XXXVI, 11), indepirtind vrajba si neinfelegerile. Egalitatea si fraitietatea sint rodul
creatiei lui Dumnezeu. care toale le-a intemeiat din vesnicie (Ps. XCII, 2—3) si le-a
dat omului din iubire. Pentru aceasta, «tofi cei ce se tem de Domnul si de legdmintul
facut de El» (Ps. XXIV, 11—14), sint ca fratii si Domnul {i pdzeste pe ei (Ps. CXLIV,
19—21). Pe cei ce doresc vrajba, psalmistul ne indeamnd s&-i indepdrtdm, cdci Domnul
le va da pedeapsa cuvenitd (Ps. XI, 35; LX1II, 8—9). La acestia simful omeniei dis-
pare, ingimfarea ii amefeste, incit ajung s& creadad cd s-ar compromite, dind ajulor
unuia care se afld fn strimtorare (Ps. XXXIV, 11—15).

Egalitatea si fratietalea dintre oameni exclud”exploatarea, fac ca rdul s3 fie
ocolit in numele credinfei in Dumnezeu si al dragostei pentru om, deoarece Dumnezeu

39. Doctorand Cornitescu Emilian, Concepfia despre prietenie in cdrfile didactice ale Vechiu--
lui Testament, in «Studii Teologice», XIX (1967), nr. 9—I10, p. 604. ‘
40. Prof. D. 1. Belu, op. cif, p. 353—351l.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



116 Doclorand CHEORGHE BOGDAPROSTE 13

isi aratd continuu iubirea Sa fatd de toti, dupd cum spune psalmistul : «Domnul mi-a
venil in ajutor si m-a scos la loc larg si m-a mintuit, cdci m-a iubit» (Ps. XVII, 20—21).
Astfel se intretine in lume «acea armonie sociald care aduce prietenie si progres in
viata de toate zilele, inldaturind dinl.re oameni invidia si ura» 1, generatoare de dus-
minie, neintelegeri si vrajbd.

Dumnezeu i-a rdscumpirat pe tofi si i-a adunat din cele patru parti ale lumii
{Ps. CVI, 2—4) si dacd El nu a facul distinclie intre popoare, cu atit mai mult noi
oamenii nu avem dreptul sd facem. De aceea Biserica chiar de la inceputul ei a
chemat la pace si infrédtire prin dragosle, ca toti in Iisus Hristos sd formeze o singura
familie. «in cursul veacurilor aceastd familie mare s-a inmultit, iar numele lui lisus
Hristos, propovdduil pretulindeni, si-a g&sit credinciosi care au cunostut si au prea-
madrit, impreund cu psalmislul, bundtatea si milostivirea infinitd a lui Dumnezeu» 4%
Calduziti de cuvintele psalmistului cd Domnul pdzeste pe tofi cei ce-L iubesc si con-
vinsi c¢d «El cu mintuirea imbracd pe cei buni» (Ps. CXLIX, 4) trebuie si se desfiin-
teze barierile care separd pe oameni intre ci, realizind prin fapte acest mairet ideal de
egalilale si fralernitale. Numai asa ne vom puiea face mostenitori ai binelui si pro-
gresului, reusind s3 infdptuim idealul de pace si fericire in lume, vem putea spune
impreund cu psalmislul, «cit e de bine si cit e de frumos sd locuiasca fratii in unire»
{Ps. CXXXII, 1).

Cartea Psalmilor, cu toale cd este o culegere de cintdri si rugdciuni destinate
in cea mai mare parie cultului, oglindeste in tot cuprinsul ei multe din frdmintdrile
sociale ale epocii in care a fost alcdtuitd si se impune cu multa autoritate tuturor
cititorilor. Problemele moral-sociale ridicate si solutionate in ea constituie moduri
fericite si pe deplin Imbré&tisate si acceptate.de invéatdtura cresting, care a vdazut in-
{otdeauna in Psaltire un autentic izvor al descoperirii dumnezeiesti fidcute oamenilor.

Psalmislii au imbr&tisat adesea cauza celor lipsifi si nedreptatiti. Ridicind glasul
lor impolriva asupritorilor si a celor nedrepti si comb&tind farddelegile ler, ei releva
ideea unui Dumnezeu unic, alolpulernic si drept, «care va judeca cu dreptate, raspla-
lind faplele bune si pedepsind pe cele rele» . Psalmistii sesizeazd cu un deosebit
simt al realitdtii cd nedreptatea si relele sociale, in marea lor majoritate, isi au ori-
ginea in special in dorinta unora de a domina pe alfii si mai ales in ldcomia dupi
bogatii, cu gindul cd in ele std ultima menire a omului in secietate. Peniru acest
moliv ei se ridicd impotriva unei astfel de mentalitdti gresile, recomandind tuturer
folosirea bogatiilor peniru ajutorarea aproapelui (Vezi: Ps, IX, 32; XIV, 1—4; XXV
3—5; XXXVI; XXXVII etc.).

Cit despre pace, aceasla este prezentald ca un bun de mare pref, care irebuie
s8 se Implineascd in oameni si intre oameni, izvoritd fiind din dreptate si iuhire. De
aic1 marea obligatie a luturor, de a depune toale eforturile s-o instaureze definitiv
— dupd cuvinlele psalmistului — «pind la capdtul pdmintului» (Ps. XLVIII, 8—11), ca
astfel rdzboaiele sd fierstévilile, iar ura dintre popoare si. se transforme in dragoste,
spre progresul si fericirea tuturor.

41, J. A. Pelil, La Sainte Bible ..., vol. VII, p. 33.
42. Gherasim Timus, op. cit, vol. III, p. 4--5.
43. J. Calés, op. cir., 1, p. 62—63.
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Ca un rezultat al celor relatate mai sus,. apare in psalm problema egalititii si
fratictdtii oamenilor, problemd de neinldturat pentru toti cei ce iubesc binele si ade-
varul. Este de neconceput o lume fericitd, fard traducerea in viatd a acester ndzuinfe
sociale, care s3 elibereze sufletele camenilor de sub presiunea instincielor telurice si
de sub teroarea pdcatelor, priclnice neinfelegerilor si diferentierilor sociale.

Promovarea unci alinosfere pline de sugeslii privind innoirea si imbun&t&firea
viefii, difuzarea unei conceptii inalle despre oameni si societalea in care ei trdiesc,
reliefald de carlea Psalmilor, constiluie mijloacele necesare unei vieti frunmcase s3i
inalle, pe culmea cdreia sd straluceascd pacea, dreptatea si iubirea intre popoare.

Iatd pe scurt citeva din problemele principale pe care le ridicd aceastd carte si
din a cdror analizd reiese in mod evident valoarea moral-sociald de care se bucura
ca intoideauna. Cu drept cuvint deci studierea si adincirea psalmilor se impune ncin-
celal penlru cercetatorii Sfintei Scripturi si mai ales pentru credinciosii crestini.
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BISERICA ORTODOXA DIN CIPRU $I SITUATIA EI ACTUALA *

Situatd la rdspintia cailor ce leagda Europa, Asia si Africa, in partea cea mai
de rdsdrit a Medileranei, Insula Cipru numdra, incd inainte de evanghelizarea eij,
multe scecole de islorie, pind in vremuri legendare cind mitologia greacd aseazad
in aceste pérti nasterea zeijci Afrodital.

Aldturi de greci, a cdror sosire masivd se produce dupd rdzboiul troian?, evreii
sint cunoscufi pe insuld in numdr foarte mare, incd din epoca Ptelemeicd?. Nu este
exclus ca intre cei trei mii de convertiti, in ziua Cincizecimii, la lerusalim, sd se
i gdsit si unii evrei ciprioti si lor sd li se daloreze inceputul de viaid crestind in
Cipru?. Nu peste multd vreme, de altfel, Ciprul se va inscrie ca primul punct in
uriasa actiune de propoviduire a Sfintului Apostol Pavel, care, plecind din Seleucia,
in anul 45, insotit de Barnaba si de Ioan Marcu, strabate insula de la Salamina pina
la Pafos, convertind si pe Proconsulul Sergius Paulus si pedepsind cu severitate pe
Elima, vré&jitorul care incerca sd se pund de-a curmezisul misienarilor (Fapte XIII,
4—12).

Dezvoltarea Bisericii cipriote in cursul secolelor

Pe aceastd primd temelie, calaboratorul Sfimtului Apostol Pavel, Barnaba, care
se va reintoarce in anul 50, impreuni cu loan Marcu, va continua propovdduirea
si va organiza Biserica de aici. Barnaba, considerat «apostol si patron al farii» 5 era
originar din Cipru, fiind evreu din tribul lui Levi. in comunitatea de la Ierusalim,
unde s-a distins prin generozilate, era emul de incredere al celor doisprezece Apos-
toli 8. Originea sa cipriold. calitdtile sale si o activitate mai indelungatd ca prim

episcop al insulei au dus, fdrd indoiald, la rezultate deosebite.
Potrivit traditiei, consemnate in doud scrieri apocrife?, activitatea lui Barnaba

* Aceastd lucrare de scminar, sustinutd in cadrul cursurilor de doctorat in teologie, a
fost intocmitd sub indrumarea P. C. Prol. loan Rdmursanu, care a si dat avizul si fie publicata.

1. Sir Ronald Storrs and Brvan Justin O'Brien, The Handbook of Cyprus, London, 1930,
p. 6; Cyprus, a handbook of lhe Island’s past cnd preseni, Nicosia (Cyprus), 1964, p. 3l.

2. E. Phochus, Odiseea Ciprului, Bucuresti, 1964, p. 5.

3. Mc. Guire, Cyprus, in «New Catholic Encyclopedia», Washinglon, IV, (1967), p. 567.

4. A, TTamwayewpyiov, Bovropog ‘levopla tHg xumptaxdc "Exxdnsiag : «’Amdctoros Bap-
VO'LBOLQ» an. 22 (1961), p. 83.

5. R. Janin, Les Eglises séparées d'Orient, Paris, 1927, p. 45.

6. A. M. Jacquin, Hisloire de ['Eglise, lom. I, Paris, 1928, p. Il. Un autor cipriot (Arhin.
Hippolytos (Paphos). Die aulokephale, aposiolische, orlhodoxe Kirche von Cypren, in «Ekklesia».
Band X, Leipzig, 1941, p. 278, socoteste cd n-ar i exclusd identitatea dintre losif Barnaba si acel
Tosif Barsaba, care a candidat impreund cu Matia pentru ocuparea celui de al doisprezecelea loc
fntre Sfintii Apostoli, dupid sinuciderea lui Iudz (Fapte, I, 23) si care, mai tirziu, va fi putut
ocupa un loc, dupd moartea Siintului Apostol Iacob.

7. Acta et passio Barnabae in Cypres, datind din secolul al V-lea si «Eyudputov elg*Arndovo-
A0V Bapvo'tﬂav» din secotul al VI-lea. Tot din secolul al VI-lea dateazi si legenda episcopatului
fn Cipru al.lui Lazir ccl inviat de Mintuitorul. A. Papagheorghiu, art. cif., p. 84 si B. Neliubov,
Kiprskaia Pravoslavnaia Terkovi (Kratkii istoriceski ocerk), in «Jurnal Moskovskoi Patriarhii», nr.

6/1964, p. 38. \
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o intrerupti de moartea sa martiricd, in anul 57, cind evreii din Salamina Ciprului
il ucid cu pietre. ’

Dezvoltarea fireascd a Bisericii din Cipru este stinjenitd si mai tirziu de re-
volta evreilor din «anul 115, revoltd care atrage aspre represalii din partea roma-
nilor® La reorganizarea ei, dupd aceastd datd, isi vor da contributia misionari
trimisi de la Antiohia.

In intervalul in care documenlele lipsesc, pind in secolul al IV-lea, pulsul viu
al crestinismului cipriot il marcheazd numd&rul mare al martirilor? si faptul cd la
intiiul Sinod Ecumenic de la Niceea (325) aceastd Bisericd este reprezentatd de trei
episcopi: Chiril al Pafosului, Gelasie al Salaminei si Sfintul Spiridon al Trimitun-
dei!®, De mare importantd esle, in aceasld vreme, vizita Sfintei Elena, mama impa-
ralului Conslantin, in insuld !,

O parlicipare numeroasd a ierarhiei cipriete este observatd si la unele sinoade
locale precum si la sinoadele ecumenice care vor urma. La cel de al doilea Sinod
Ecumenic tinut in capilala imperiului sint prezenti: Mnimonios din Kition, Tihon din
Tamasos, Iuliu din Pafos ¢i Tecpompos din Trimitunda ‘2

Peniru motivul cd insula Cipru aparfinea diocezei civile a Orientului, metropola

diocezei fiind Anliohia, patriarhul acestei cetd{i dorea ca si din punct de vedere bise-
ricesc Ciprul sd fie supus Anlichiei. In preajma deschiderii Sinodului al III-lea Ecu-
menic (431), murind arhiepiscopul Troilos, patriarhul antiohian Ioan I (423—440) a
crezut cd a sosit mementul favorabil pentru infdptuirea intentiilor sale 13. Cipriotii insd
isi aleg un nou arhiepiscop, in persoana lui Righinos, care pleacd la Efes in fruntea
-a trei sufragani: Saprikios de Pafos, Zenon de Kurios, Evagiros de Soli, insotii si de
protopopul Kesarion.
‘ Cu citirea memoriului prin care delegatia cipriotd cere recuneasterea autocefaliei
Bisericii din Insula Cipru se deschide cea de a 7-a sesiune a Sinodului, tinutd in bise-
tica Sfinta Maria'¥. Mitropolitul Zenon a asigurat pe sinodali cd fostul arhiepiscop
Troilos si tofi inaintasii sdi, pind In vremurile apostolice, au fost alesi si hirotoniti de
cdtre mitropelitii locali $i nn de catre cei1 de la Antiohia,

In incheierea sesiumii, Parin{ii sinodali au recunoscut temeinicia acestor cereri
si au consfintit. autocefalia Bisericii din Cipru prin canonul 815,

8. R. Janin, Les Eglises orieniales et les riles orienlaux, 4-¢ éd., Paris, 1955, p. 139. A,
Palmieri, Eglise de Chypre, tu «Dictionnaire de Théologie Catholique», II, 2, Paris, 1923, col. 2427.
) 9. Christianity in Cyprus, in «The Oxlford Dictionary of the Christian Church», London
{Oxford University Press), 1906, p. 364.

Aldturi de Barunaba si Lazdr, martirologiile grecesti citeazid intre sfintii si martirii prime-
lor secole numele multor ciprioti, ca: lIoan Marcu, Ariston, Heraclides, Aristobulos, fratele Sfin-
tului Barnaha, Epalras, Tychios, Philagrius, Tit si chiar Sergius Paulus, care ar fi ajuns episcop
~A. Palmieri, art. cil., col. 2427). :

10. A. Palmieri, ari. cif., col. 2428, arf. cif., p. 87. B.Neliubov, arf. cit.,, p. 40.

11. R. Storrs, op. cif., p. 44—45. L. Macheras, Chronique de Chypre, traduction francaise
€. Miller, Paris, 1882, p. 4. *

12. A. Palmieri, arf. cif., col. 2428 ; A. Papagheorghiu, arf. cif, p. 90; B. Neliubov, art.
xit., p. 4. 13. A. Palmieri, art. cit, col. 2428.

14. Chr. J. Hefele, Dom. H. Leclercq, Histoire des conciles d'aprés les documents originaux,
. II, partea 1, Paris, 1908, p. 334.

15. E. T. Havrerdung, Kodmpog (CExxdng.), in «Meyddn "Exnvuiey “Eyxuxdomatdéues
#{. XV, Atena, 1932, p. 448. Dr. Nicodim Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe insofite de comentarii,
vol. I, partea Il (Canoanele Sinoadelor ecumenice), trad. Uros Kovincici si De. N. Popovici. Arad,
1931, p. 158. 1. Mihalcescu, Sinodul /Il Ecumenic din Efes, Bucuresti, 1939, 9. 8L, ’ '
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incercarea patriarhului monofizit Petru, de a supu‘ne din nou Ciprul Bisericii
din Antiohia va delermina, din partea impdralului Zenon, in anul 488, o confirmare
a autocefaliei Bisericii din Cipru, asa cum fusese hotdritd de Sinodul al IIl-lea
Ecumenic de la Efes. Sintsaddugate si o serie de privilegii pentru arhiepiscep, care
sint observaie pind astdzi. Intilulindu-se «fericit» (Maxaprdtnc)acesta este autorizat
sd poarte vesminte de mé&tase si purpurd, sceptru imperial in loc de baston arhie-
resc, in timpul serviciilor divine, si de a se semna in acte cu cerneald rosie?!s.

O noud recuncastere a autocefaliei cipriole se face prin canonul 39 al Sino-
dului quini-sext (691—692)17, ’

Contributia Bisericii din Cipru la limpezirea problemelor religioase se dalo-
reazd, aldturi de delegatiile trimise la sinoadele ecumenice si la unele sinoade-
locale, si unor autori de scrieri ieologice ca: Sfintul Spiridon al Trimitundei, Sfin-
tul Epifanie al Salaminei, a cdrui operd reprezentativd «Panarion», este indreplata
impotriva a 80 de erezii!®, Filon Carpasios, Leonjiu din Neapolis, autor de scrieri
dogmatice, dar care s-a remarcat mai ales pe tdrim aghiografic, Teodor din Pafos
si loan cel Milostiv, fost patriarh ai Alexandriei intre anii 611—619.

Invadarea insulei de cdire arabi in anii 647—648'" va aduce pagube serinase
vietii bisericesti, intre altele biserica mitropolitand din Constanfia, construitd de-
cdtre Sfintul Epifanie, a fost distrusd si prefanald impreund cu fintregul oras care
este preficul in ruind, resedinta arhiepiscopiei mutindu-se la Arsinoe (Famagusta)®.
Dar nici aici nu va rdmine prea mult pentru c&, in urma rdzboiului izbucnit in anul
688 intre Justinian al Il-lca si Abdemelek, se va produce un exod in masd al
cipriotilor, transportati de impdrat mai ales in insulele Helespontului, unde se-
constituie o Bisericd autocefald, cu resedinta in noul oras Nea Justinianopolis. Ti-
tular al acestui scaun esle ales si hirotenit de cédtre sufraganii sdi, chiar mitropo-
litul de Cizic depinzind de arhiepiscopul de Nea Justinianopolis ?!. Primul si ultimul
arhiepiscop cunoscut a fost Ioan, din aceaslda perioada de sapte ani petrecuji aici
rdminind doar numele cetldtii Nea Justinianopolis in titulatura arhiepiscopilor dim
Cipru.

In timpul iconoclasmului, Ciprul va deveni loc de refugiu al celor persecutati’
si va da apardtori ai icoanelor de talia lui Gheorghe de Cipru, anatematizat impreuna
cu patriarhul Gherman al Constantinepolului si cu Sfintul Ioan Damaschin de cdtre
sinodul iconoclast de la Hieria (754)2%, care se inscrie astfel, aldturi de Sfintul

16. A. Palmieri, arf. cit., col. 2431, Arhim. Hippolytos (Paphos), arf. cit, p. 279. A. Pa-
pagheorghiu, arf. cit,, p. 153.

17. Cyprus, a handbook on the island’s past and present, p. 37; A. Papagheorghiu, arf. cil,.
p- 153, B. Neliubov, arf. cit., p. 42.

18. Pr. Proi. Ioan G. Coman, Palrologia, Bucuresti, 1956, p. 161. SI. Epifanie duce o lupti.
sistematici impotriva ereziilor si pentru faptul c¢d multi ereziarhi persecutati dintre marcioniti,
valentinieni, ofiti, sabelieni, ficolai{i, carpocra{i s-au refugiat in insula Cipru. Mai pe larg,
despre ereziile care au cistigal adepli in insula Cipru, a se vedea: Movaxmo’( TRY AT, alpéceu;'
sod alpeordpyor oxepatilopevor pé thv %o Erov Kumptaxny ‘loropiay, in «’Améstoroc Bupvd--
Bog» an. 18 (1957), p. 18-—21. ,

19. V. Vasiliev, Histoire de lempire byzanlin, {raduit du russe par P. Brodin, A. Bourgnina..
t. 1, Paris, 1932, p. 23 r. J. Pargoire, L'Eglise byzanfine de 527 & 847, Paris, 1923, p. 145. A. Pal-
mieri, arf. cif., col. 2432. ’

20. A. Palmieri, aré. cit., col. 2432: H. G. Beck, Kirche und theologische Literatur im byzan-
tinischen Reich, Miinchen, 1959, p. 199; Art. Zypern in «Lexikon fiir Theologie und Kirche», X Band.
Freiburg, 1965. col. 1448.

21. J. Pargoire, op. cif,, p. 156; H. G. Beck, op. cit, p. 200, E. G. Pantelakis, arf. cif., p. 448.

22. A. Palmieri, arf. cif., col. 2432. ‘
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Spiridon al Trimilundei si de Sfintul Epifanie in galeria marilor apardtori ai Orto-
doxiei.

La Sinodul al VII-lea Ecumenic, care restabilesle cultul icoanelor, Biserica din
Cipru este reprezentatd prin sase dintre episcopii sdi: arhiepiscopul Constantin,
mitropolitii Teodor de Kition, Alexandru al Amathundei, Spiridon de Hitros, Gheor-
ghe al Trimitundei si Eustatie de Soli 2.

Stdpinirii arabe ii pune capdt in anul 965 Nicefor Focas, care, prin generalul
sdu Nicetas Helcutzes, realipesle insula, peniru incd o perioadd de doud sute de
ani, la Imperiul bizantin?, tinip in care prosperitatea vietii bisericesti o atestd
numarul mare de biscrici inZltate, de la care s-au pdisirat fresce de o admirabilad
mdiestrie.

Spre sfirgitul secolului al XlIl-lea, in anul 1184, Ciprul intrd sub stdpinirea
aventurieruluji Isaac Comnenul, care nu reprezintd decit o periocadd de trecere spre
cele cileva secole de dominatie latind care incep cu debarcarca in insuld a lui
Richard Inimd de Leu, la 6 mai 1191. Vindutd de acesta cavalerilor templieri, Insula
Cipru intrd in 1192 in stdpinirea lui Guy de Lusignan, al cdrui frate si succesor,
Amaury, isi asumd titlul de rege si intemeiazd o dinastie ce va stdpini insula pind
cind Cattarina Cernaro, vaduva lui lacob al II-lea, abdicd, in anul 1484, in favearea
Republicii Venetiene 23, ‘

Abia asezali pe insuld, cruciatii sint urmafi si de o ierarhie latind care-si
instaleazd o arhiepiscopie la Nicosia si trei episcopii la Ammohostos, Lemesos si
Pafos 26, numaérul eparhiilor orlodoxe fiind reduse de la 14 la 4, iar cenlirele lor
mutate in localitdti obscure: arhiepiscopului i se fixeazd ca resedin{d orasul Soli,
mitropolitului de Pafos localitalea Arsinoe, celui de Limasol localilatea Sefarca, iar
celui de la Tamagusla localitaiea Carpasia?.

Biserica Ortodoxd, ale carei lccasuri de cult si mindstiri sint ocupate, averile
trecute pe seama latinilor, va avea de fdcut fatd unui intreg sir de violente si
presiuni 2, de la arestarea si intemnilarca unora dintre membrii ei pind la execu-
tarea altora, cum s-au petrecut lucrurile cu cei 13 c&lugdri arsi de vii in anul 1231 %°.
Toate acestea, ca si unele sinoade finute de latini in insuld, -ca cel de la Lemesos
(1220), la care a luat parle regina :Alice si arhiepiscopul latin Evstorgios, sau cel
de la Ammohostos (1222), sub presedintia cardinalului Pelagios, urméireau supu-
nerea ierarhiei ortodoxe fatd de cea latind, actiune care se desdvirseste prin bula
papei Alexandru al IV-lea, «Constitutia Cypria» din 3 julie 12603, La aceastd
dald, arhiepiscop ortodox al Ciprului era Gherman Persimandros 3!,

23. lbidem, A. Papagheorghiu, art. cil., p. 90.

24, Cyprus, a handbook on the isiand's past and presenf, p. 39.

25. W. H. Flinn, Cyprus, a briefsurvey of isi hislory and developemeni, Nicosia, 1924, p. 10.
Sir R. Storrs, op. cil., p. 22. R. Hamillon Langue, Chypre, son passé, son présent el son avenir,
trad. Ir. V. Dave, Paris, 1879, p. 178—179.

26. Sir R. Storrs, op. cit.,, p. 50, art. cil., p. 268. B. Neliubov, arf. cit., p. 42.

27. A se vedea numecle eparhiilor suprimate la A. Palmiefi, arf. cif., col. 2435 si A. Pa-
pagheorghiu, artf. cii.,, p. 278.

28. Cyprus, op. cit., p. 71,

29. J. Hergenroether, Hisfoire de U'Eglise, traduite par 1’abbé P. Balet, t. IV, Paris, 1905,
p. 166. E. Popovici, Isforia bisericeascd, traducere de Atanasie Mironescu, ed. II-a, vol. II],.
Minédstirea Cernica, 1927, p. 35, Cyprus, op. cif., p. 4l.

30. Sir R. Storrs, op. ¢it, p. 5I. Arhim. Hippolytes (Paphos), ari. cif., p. 280.

3i. O listd a ierarhiei ortodoxe, de la Barnaba la Gherman, se afli la: V. Laurent, Les:
fastes épiscopeaux de I'Eglise de Chypre, in «Revue des Etudes Byzantines», t. VI, fasc. 2, Bu-
earest, 1948, p. 164.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



122 Doclorand AUREL JIVi: 5

Situatia se va imbunil&ti putin in secolul al XIV-lea, cind regii: cipriofi. dim
dinastia de Lusignan au dus e politicdi mai moderatd, si in secolul urmitor, cind.
se inregisireaza incercarea Elenei Paleologhina, fiica despotului Teodor al Pelo-
ponezului, cdsdtoritd in 1441 cu regele Ioan al H-lea al Ciprului, de a scoate pe
arhiepiscopul grec de sub dependenfa faid de Roma. Ea reuseste sd fintemeieze
mindstiri orlodoxe si sd le inzesireze cu bogate donatii 3. \

Venetienii stdpinesc insula din anul 1439 pind in anul 1571. Nici ei n-au do-
vedit insd mai pufind asprime fatd de peopulatia locald, determinind emigrdri im
Asia Micd. Asa incit unul dinlre isioricii Ciprului se inireba: «Ce urme a ldsat,
fn trecerea sa, dominatia latind ? Turpuri in numdr mic si citeva pagini negre im
istorie» 3,

Cipriotii vor primi, in 1571, cu simpatie ostile lui Selim al Il-lea, f&rd sd
stie cd, ajunse pe insuld, si acestea vor repeta éi vor intrece actele de cruzime
si de jaf ale latinilor, lransformind biserici in moschei si ‘mindstiri in cazarmi.
Cind insd pulerea turceascd se statornicesie, marele vizir Mehmed-pasa ingddui
ortodocsilor sad-si refacd viata bisericeascd, arhiepiscopul reintercindu-se in Lev-
cosia (Nicosia), iar mitropolitii in centrele lor. O precizare definitivd a eparhiilor
cipriole se va face in timpul arhiepiscopului Nikifor (1639—1674). Arhiepiscopiei
ii urmeazd mitropoliile de Pafos, Kition si Kirenia. Aceastd organizare existd pina
in zilele noastre 34

in vremea st3pinirii turcesti, Biserica Ortodoxd a fost adevdratul «chivot na-
tional» %, arhiepiscopul, in special, bucurindu-se in fata autoritdtilor de preroga-
tivele unui etnarh. In aceastd calitate, arhiepiscopul Silvestru (1718—1731) inter-
vine, la Constantinopol, pe lingd sultan pentru o usurare a impezitelor pdstoritilor
53130, La fel procedeazd arhiepiscopul Filoteos in anul 1740. Un adevdrat veac de
aur este consideratd arhipdstorirea lui Hrisantf (1767—1810), cel care a construit si
reficut multe biserici si mindstiri si a favorizat o renastere spiritual-culturals 37.

O altd figurd eminentd este arhiepiscopul Ciprian. Fost elev al scolii din
lasi, ajuns arhiepiscop, el va intemeia, in 1812, scoala «Sfinta Treime», pe terenu-
rile mindstirii Machera®. Ciprian se afla in fruntea Bisericii Ciprului in clipa.
izbucnirii revolutiei grecesti din anul 1821, pierind atit el, cit si mitropolitii Hri-
santos de Fafos, Melelios de Kition si Laurentiu de Cerines®, in timpul masacrului
organizat, din ordinul lui Kuciuk Mehmed, la 9 iulie in Nicosia.

Cind vremurile s-au linistit, ca arhiepiscop a fost ales Ioachim, fostul econom
al bisericii Sfintul Barnaba, viata religicasd centinuindu-si cursul. Intre succesorii
sdi, se remarci arhiepiscopul Makarios I (1854—1865), cel care di impuls renas-
terii literare, deschide scoli si trimite bursieri pentru a studia teologia la Ierusalim,
Halki i Alena 0, '

32. K. Herquet, Cyprische Kdnigsgesiallten des Hauses Lusignan, Halle, 1881, p. 52—53.

33. G. S. Fravkudis. ‘Iotopia Tob dpytemionomuod {nrthpatos Kimpou, Alexandria, 1911,
<. N. lorga, Fronce de Chypre, DParis, 1931, p. 42.

31. A. Papagheorghiu. arf. cif, Tn <Ambdoroho¢ BopvaBagy an. 23 (1962), p. 364. .

35. Ibidem, p. 364—2065.

36. A. Palmieri, arf. cif, col. 2444,

37. A. Papagheorghiu, art. cif, p. 36.

38. Cyprus, op. cit., p.' 73.

39. W. H. Flinn, op. cit., p. 56, Sir R. Storrs, op. cil., p. 26. Cyprus, op. c¢if., p. 3. A.
Palmieri, arf. cif.,, col. 2444.

40. A. Palmieri, ari, cil.,, col. 2445, A. Papagheorghiu, ert. ¢if, p. 33.
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In anul 1878, in urma acordurilor de la San Stefano si Berlin, Turcia, slabitd
in urma razboiului din 1877 %!, cedeazd insula Cipru Marii Britanii, la inceput spre
a fi adminisiratd «temporar» de célre accasta, pentru ca in 1925 sd devind colonie
a coroanei engleze. Incepe acum o epocd mai bund pentru Biserica Ciprului, care
nu va dura prea mult. La sosirea englezilor, arhiepiscop era Sofronie al 'II-lea
:(1865—1900). Dupad moartea acestuia, in anul 1900, pe insuld aflindu-se doar doi
mitropoliti in viatd: Ciril de Kition si Ciril de Kirenia, izbucneste un conflict de
lungd duratd, deoarece amindoi doreau scaunul de arhiepiscop. Cel ales, in
1909, a fost Ciril de Kition (1909—1956). »

In anul 1909 se d& si primul Statut al Bisericii Ortodoxe din Cipru, iar in 1914
s-a votat Slatutul definitiv, care, cu unele modificdri ulterioare, este in vigoare si
-astdzi 4,

Intre timp, in 1910, s-a deschis si primul seminar pentru pregatirea clerului,
la Mindslirea Sfintul Gheorghe — Larnaca, organizat pe baze noi in anul 1925.

Din 1916 si pind in 1933 urmeaza celdlalt Chiril ca arhiepiscop, personalitate
«cullurald, un incurajator si intemeietor de scoli.

Unei noi crize trebuie sd-i facd fa{d Biserica Ciprului in anul 1931, ca ur-
‘mare a exildrii mitropolitilor de Kition si Kirenia dupd moarlea arhiepiécopului Chiril
al II-lea, in 1933, in insuld rdminind doar mitropolilul Leontiu de Pafos 4. Dintre
:cei doi exilati, se va intoarce, in 1946, doar Makarios de Kirenia, mitropolitul Ni-
.codim de Kition murind in exil. Dupd un an, murind si arhiepiscdpul Leontiu, este
urmat de Makarios de Kirenia. In fruntea celorlalte mitropolii au fost alesi: Cleopa
la Pafos, Makarios la Kilion, Ciprian la Kirenia si Ghenadie, herepiscop de Salamina %5.

Mitropolitul Makarios de Kition, devenit in 1950 arhiepiscop, cu numele de
Makarios al IIl-lea, va sprijini miscarea de eliberare de sub jugul colonial englez.
Incd din 1953 incepe o serie de convorbiri cu autorildtile engleze, Pe motiv insa
«d ar fi fost gdsite arme in mindstiri, guvernatorul englez al Ciprului, feldmaresalul
‘Sir John Harding, exileazd, la 9 martie 1956, pe arhiepiscopul Makarios al IlI-lea
si pe mitropolitul Ciprian de Kirenia, in insula Seyechelles din Oceanul Indian *,
-conducerea Bisericii Cipriote fiind asiguratd in acest timp de mitropolilul Fotios
de Pafos. Desi In 1957 cei doi ierarhi sint eliberafi din exXil, nu se pot reintoarce
‘in patrie, ‘ci ramin in Grecia.

Dupd ce inscrierea «problemei cipriote» pe ordinea de zi a fost cerutd la cea
«de a XI-a (1957) si la cea de a XII-a (1958) sesiune a Adunirii Generale a Organi-
zatiei Natiunilor Unite 47, se ajunge, in anul 1959, la acordurile de la Ziirich si
Londra, semnate de reprezentantii Angliei, Greciei, Turciei si de reprezentantii celor
doud comunitdti din insuld, prin care se hotidr¥ste acordarea independenfei de stat
-a Ciprului, care este proclamat republicd, la 16 august 1960, ca primul presedinte
al noului slat fiind ales arhiepiscopul Makarios?®. Populatia Ciprului, in numir. de
577.615 locuitori ®®, este formatd din doud mari grupuri etnice: grecii, reprezentind
81,1% din totalul populafiei, si turcii care formeazi 18,9% din tetalul populatiei,
Intre aceste doud grupuri, a izbucnit in 1964 un conflict care nu este rezolvaf incd,

41. M. N. Pobedina, Respublica Kipr., Moscova, 1964, p. 9—I0.

42. A. Palmieri, art. c¢if.. col. 2447. 43. A. Papagheorghiu, arf. cif., p. 36.

44, Arhim. Hippolytos (Paphos), art. cif., p. 281. 45. A. Papagheorghiu, ari. cif,, p. 98.

46, B. Spuler, Die orthodoxe Kirchen in «lnteinationale Kirchliche Zeitschrift», Bern, an. 46
«1956), p. 90. T. M. Manolache, Biserica Orfodoxd din Cipru, in «Mitropolia Olteniei», VIII (1956),
wir. 4-—5, p. 245—249. 47. M. N. Pobedisa, op. cif, p. 54, E. Phoebus, op. cif, p. 17.

48. Cyprus, op. cit., p. 48. 49. Ibidem, p. 3. o e e
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nici asltdzi. Biserica Ortodoxd a Ciprului care a sprijinit lupta poporului cipriot
entru .independentd, milileazd si acum, prin conducdterii ei, pentru buna infele-
gere a credinciosilor ei cu ceilalti locuilori ai insulej.

- Organizarea actuald a Bisericii Ortodoxe din Cipru

Biserica Ortodoxd din Cipru, care numdrd astdzi peste 400.000 credinciesi®®,.
este organizald ca Arhiepiscopie autocefald, alcdtuitd din patru eparhii: Arhiepis-
copia Nicosiei si Mitropoliile de Pafos, Kition (Larnaca) si Kirenia. '

1. Arhiepiscopia Nicosiei, cuprinzind partea de r&sadrit a insulei, cu resedinta
fn orasul Nicosia, capitala tdrii, este condusd din anul 1950, de Arhiepiscopul Ma-
karios al Ill-lea, care se intituleazd «Iericitul arhiepiscop de Nea Justinianopolis
¢i intreg Ciprul» (Maxapiatarog ’Apytemioronos Néug ’lovsmviaviic xal wdorng Kdmpou).
Sub jurisdictia arhiepiscopiei 'se afli 195 parohii, numdrul preotilor fiind de 275%.

Arhiepiscopia Nicosiel patroneaza activitatea scolilor calehetice de toate gra-
dele, precum si a unor organizatii de ajutor social si a unor fraternitdti de caritate:
care sint observale si la celelalte eparhii.

2. Mitropolic de Palos, aflald in vestul insulei, cu resedinta in orasul Péfos;,
este condusd din anul 1959 de cdire Mitropolitul Ghenadie, fostul horepiscop de
Salamina. Titlul pe care-1 poartd conducdtorul acestei mitropolii este: «Prea Sfin-
titul Mitropolit de Pafos Preacinstit si exarh al Arsinoei si al Romanilor» (Ilavie-
pidTatog prTpomohitng Ildgov, Omépripog xal YEEupyoc *Apowvéne xol Pouxiowv).  Numdirul
parohiilor este asldzi de 120, iar al'preotilor de 15052,

La centrul mitropolilan functioneazi «Biblioteca Leontios» care cuprinde un
numir de 4.000 volume, reprezenlind donatia mitropblilului Leontios (1901—1947).

3. Mitropolia de Kilion, cu resedinta in orasul Larnaca, isi intinde jurisdictia
peste partea sudici a insulei, insumind 135 parohii si 150 preoti ®. Mitropelitul acestei
eparhii, care se intiluleazd «Prea Sfintilul Mitropolit de Kition, Intiistatitor al A-
mathundei, Neapolisului, Lemesosului si Kurionului» (Ilaviepdratog pnrpomoritng Kiriov
xal Ilpéedpog *Apadodvrog Neog Ilorews, Aepesod xat Kovpiov) esle din anul 1957 Antimos,
aldturi de care acliveazd Prea Sfinfilul Kalinikos, horepiscopul Amathundei.

4. Milropolia de Kirenia, asezatd in nordul Ciprului, are in fruniea ei pe mi-
lrepolitul Ciprian, «Prea Sfintitul Mitropolit de Kirenia si Intlistitdtor de Soli»
(Tlaviepddratog wntpomoritne Kupnveiog nal Ilpdedpog Toréac) personalitate proeminenld a
Bisericii Cipriote 5% care impdridsise, impreund cu arhiepiscopul Makarios al IIl-lea,
exilul in Insulele Seyehelles. Spre deosebire de celelalte eparhii, aici numdrul preo-
filor (110) este mai mic decit cel al parohiilor (120) %.

Biserica Orlodoxd a Ciprului se conduce dupd Statutul din 21 mai/3 iunie 1914,
complelat cu diferile regulamente organice ulterioare (1917 si 1918) 5,

Autoritatea suprem&d o reprezintd Sfintul Sined care este alcdtuit din arhi-
episcop si ceilalti mitropoliti, la dezbateri butind participa, in cazuri limitate, si hore-
piscopii ¥, pe care aceastd Biserici ia pastrat din timpuri strivechi, din rindul lor
recrutindu-se viitorii mitropoliti.

50. [bidem, p. 3. 51. “Huepoiéyiov thic "Exxdnctog t7c *EArddog, Aicna, 1967, p. 356.
52, Ibidem, p. 356. 53. Ibidem, p. 330.

54. M. Kykkotis, The Churche of Cyprus, in «Eastern Church Rewiew», nr. 3/967, p. 274.

55. «"Huepohéytov...», p. 317.

56. R. Janin, Lesh Eglises orieniales ef les rites orientaux, p. 142.

57. Arhim. Hippolytos (FPaphos), arf. cii., p. 262

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



3 BISERICA ORTODOXA DIN CIPRU $I SITUATIA EI ACTUALA 125

Sfinlul .Sinod al Bisericli Orlodoxe Cipriole se inlruneste sub presedintia arhi-
episcopului, in palatul arhiepiscopal sau in altd parte, in mod normal o datd pe an,
“in timpul Marelui Post al Sfinlelor Pasti. In mod extraordinar insi se poate intruni
-oricind crede necesar presedintele sdu, sau cind cel putin doi dinlre membri 1i cer,
penlru un motiv bine precizat, sd-1 convoace. O sesiune ordinarad dureazi de la 15
la 30 zile. In cazul in care arhiepiscopul este impiedicat sd participe, Sinodul isi
desfdsoard lucrarile, cu censimtdmintul acesluia, sub presedintia mitropolitului care
.are precddere inire cei prezenti®s.

In competenta Sfinlului Sinod inird chestiunile de ordin general privind cre-
-dinta, morala si disciplina. Ll este si tribunalul suprem bisericesc, dar un episcop
judecat de cdlre acesla poale face apel la un tribunal format din aceiasi membri ai
Sfintului Sinod, la care se adaugd cite un delegat din parlea fiecdrei din cele patru
‘Palriarhii mari si a Bisericii Greciei 5.

Alcgerea arhiepiscopului se face de cdlre o Adunare alcdtuitd din mitropoliti,
‘horepiscopi, egumenii minastirilor si din 66 reprezentanti ai credinciosilor, dinire care
22 clerici si 44 laici. Sfinlul Sinod posedd dreptul de conlestare a persoanei alese,
in cazul in care constald o nerespectare a dispozitiunilor canonice si regulamentare %.

Pentru mitropoliti sinl valahile aceleasi dispozitiuni, cu deosebire c& arhi-
-episcopul prezideazd alegerea, — moliv pentru care alegerile de mitropoliti nu pot
-avea loc in timpul vacantei arhiepiscopale ®.

Administrafia diecezelor si parohiilor se face cu ajutorul comisiilor diecezane
'sau parochiele. Comisiile diecezane sint alcdtuite din 8 membri (4 clerici alesi de
cdire mitropolil si 4 laici alesi de cdlre comisitle parohiale), iar cc'e parochiale din
‘3—5 membri. Membrii celor dintii sint alesi pentru o perioadd de 4 ani, iar ai celor
‘parohiale pentru o perioada de 3 ani.

Mindstirile, — Aplecarea locuitorilor Ciprului spre viata menahali esle dove-
dita de numdrul mare al mindstirilor care au existat sau existd pe insuld, primul
semn de viatd min&stireascd datind din secolul al IV-lea, cind a venit aici anaho-
Tetul Ilarion cel Mare 2, In secolul al VIl-lea esle cunescutd existenta Min&stirii Sim-
vulos; din secolul al IX-.lea Mind&stirea Sfinlul Anlonie, aproape de Hiltos, iar in
secolul al X-lea Mindstirea Preotilor de la Pafos. Secolele al XlI-lea si al Xll-lea
sint deosebit de favorabiie vietii cdlugaresti, In aceastd vreme ridicindu-se nume-
roase minastiri, ca: Kikkos, Machera, Enclistra, Hrisoroghitissa, Trooditissa, Araka,
‘Sfintul Hrisostom de Kutzuvendi .

Numarul min&stirilor in care se desldsoard viata cilugireascd astdzi este de
11, repartizale dupd cum urmeazd in cadrul eparhiilor: in Arhiepiscopia Nicosiei
numdrul este de 5:

1. Mindstirea Kykkos, construitd cu ajulorul lui Alexios Comnenos (1081—
1158), in muntii Troodos, esle renumitd prin icoana Sfinlei Fecioare care — potrivil
traditici — a fost pictatd de Sfintul Evanghelisl Luca ™, Aceastd mindstire, cu hra-
mul Sfinlei Fecioare, adipostesle aslizi 25 cdlugdri %,

58. lbidemn, p. 289. 59. R. Janin, Les -Eg'lises orientales et les riles orienlaux..., p. 284,

60. Arhim. Hippolytes (Paphos), arl. c¢il,, p. 284,

61. R. Janin, Les Eglises oricnlales el les riles orienfavx..., p. 142

62. A. Papaghleoxghiu, art. c¢il., p. 215. 63. foidem, p. 255--256.

64. Cgprus..., p. 39 R. Gunnis, Hisforic Cyprus, a Guid io ils Town and Villages, Monas-
deries and Castle, London, 1936, p. 302

65. “Hyepohdyoy ». 3!6.
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2. Mindstirea Machera, purtind acelasi hram ca si Mindstirea Kykkes, se afli
tot pe muniii Troodos si are un numdr de 12 c&lugdri. Portretul arhiepiscopului Ci-
priancs, care a reficul mindstirea in anul 1795, se afld pictat pe unul din peretii
mindstirii, de cdlre un artist moldovean, la sfirsitul secolului al XVIIi-lea %,

3. Mindsiirea Sfinful Neofit, cu un numdar de 12 cdlugdri-

Aceste prime trei mindstiri sint stavropighii arhiepiscopale %.

4. Mindstirea Aposiolos Barnchas, cu 5 calugdri.

5. Mindstirea Heraclidios, in care vietuiesc 10 cdlugdrite.

Mitropelia de Pafos are doar doud mindstiri: Trooditiss4, un adevarat «stup:
spiritual» %, cu 10 c&lugdri, si Hrisoroialissa, cu 5 cdlugdri.

" Ministirile exislenle in Mitropolia de Kition sinl: Stavrovunios, a carei prima
asezare se crede cd dateazi din secolul al IV-lea%, si care numdrd astdzi 15 cdlu-
gdri: Sliniul Gheorghe Alamanos, cu 55 cdluqdrite, si Sfintul Mina, cu 10 cdlugdrite.

fn Mitropolia Kireniei existd doar o singurd mindstire: Sfintul Panteleimon,
in care vietuiesc 2 cdlugdri.

Toate mindstirile cipriote duc o viatd de obsie. In fruntea lor se afli un
egumen ales de comunilatea cdlugdrilor, dar asezat in demnitate de cdtre episcopul
locului. Equmenul are in jurul siu un consiliu ales tot de cdtre comunitate ™.

Institutiile si presa bisericeascd

Seminarul teologic. — Prima scoald pentru pregatirea clericilor a luat fiintd in
anul 1910, cind se deschide seminarul de la Mindstirea Sfintul Gheorghe (Larnaca}y
1a care, aldturi de studii de teeologie, se mai preda agricultura si lucrul manual “.

In anul 1949 se pun bazele unui nou seminar numit «Apostolos Barnabas», care
primea absolventi ai scolilor elementare, durata studiilor fiind de 2 si apoi de 3 ani.
Acesta functioneazd si astdzi, intr-un metoc al Min&stirii Kykkos, din capitala tarii,
care sustine din punct de vedere financiar seminarul. Fiecare elev primeste un a-
jutor din partea Bisericii, in functie de situatia sa, o bund parte dintre elevi fjind
preoti.

Seminarul «Apostolos Barnabas» este condus de cédlre o Eforie, avind ca pre-
sedinte pe mitropolitul Ghenadies de Pafos. Directorul acestui seminar este in pre-
zent Constantin Levcosiatis. Dinire cei 5 profesori, 3 sint monahi, apartinind Min#s-
tirii Kykkos "2,

In anul 1968, numa&rul absolventilor seminarului a fost de 673.

Printr-e hotdrire a Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe a Ciprului, din 12
martie 1966, numd&rul anilor de studii a fost marit la 4 pentru anul in curs, urmind
sd se ajungd in viilor la 6 ani? Asadar, din 1910, aceastd scoald s-a dezvolial
progresiv.

Absolventii seminarului sau absolventii de liceu care doresc'sé-si desavir-
seascd studiile teologice, fac aceasta, cel mai adesea, la Facultalea de teologie &
Universitdtii din Atena si la «Scoala Crucii» din Ierusalim 7.

66. R. Gunnis, op. cif., p. 335. 67. Arkim. Hippolytos (Paphos), ar!. cit, p. 286.
68. H. Kykkotis, arf. cit., p, 275. 69. Arhim. Hippolytos (Paphos), art. cit., p. 286.
70. Ibidem, p. 236—287.

71. R. Janin, Les Eglises orientales el les riles orienigux..., p. 143,

72. “Huepohéytov p. 317

73. «’AréoTorog Bapvdﬁag», an. 29 (19G8), p. 179.

74. Ibidem, an. 27 (1966), p. 71.

75. Arhim. Hippolytos (Paphos), art. cit., p. 237.
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Intre publicajiile 'Bisericii din Cipru, trebuie amintitd mai inifi revista reli-
gioasi « ®&c» (Lumina), inlemeiatd in 1911 de leologul Harilaos Papavionnu. in
acelasi an, mitropolitul de Kition, Meletios Melaxakis scoate, la Larnaca, revista
*Exsrncixstinég - KbpmE: (Propoviduilorul bisericesc), care-si urmeazd fondatorul in
Grecia, in 1916, cind acesta este ales arhiepiscop al Atenei?.

Actullul otgan oficial al Bisericii din Cipru, «’Améotorog BepvdBuc» (Apostolul
Barnaba), este editat pentru prima da!d in anul 1918, sub directia Iui I. Papaporfiriu.
Incetind in anul 1923, reapare in 19?¢. Dupd o noud intrerupere, inire 1936—1939,
aparitia sa este reluatd, continuind fird intrerupere pind ast&zi.

Alte publicatii bisericesti au fost ’Avydmy (Dragostea) (1940—1946), Xpiortavied
> Avayéwnoiwg(Renasterea crestind), (1944—1954) si 'Eixi¢ (Sperania). Din 1954 pind
tn 1956, se editeazd bilunarul Exxinciaxstinév Bfjpa (Tribuna bisericeascd), care rea-
pare in 1959, cu litlul <BEwxAncwstiey Zofhy» (Viala bisericeasca).

%
|

Biserica Ciprului, cu o istorie care incepe in vremuri apostolice, si-a adus con-
tributia sa, de-a lungul secelelor, la definirea si la piastrarea Ortodoxiei rasdritene.
Este grditoare in acest sens participarea — uneori numercasd — a delegatilor ciprieti
la toate sinoadele ecumenice, cu eXxceptia celui de al V-lea, si la multe dintre si-
noa‘adele locale.

In vremea ocupatiei latine, cind se {&ceau presiuni mari pentru ruperea acestei
Biserici din comunitatea ortodoxd, ea nu va face mnici o concesie, reusind, in ciuda
greutatilor, sd intreting relatii‘cu Biserica Constantinepolului.

In vremea noastrd, aceastd Biserici nu lipseste de la marile fntruniri ortodoxe.
Astfel, la prima Conferintd Panortodoxd de la Rodos (1961), aldturi de ceilalfi re-
prezéntanii ai Bisericilor Ortodoxe, iau parte si I. P.S. Ghenadie, mitropolitul de
Pafos, Arhim. C. Levcesiatis, directorul seminarului «Apostolos Barnabas» si prof.
Andrei Mitzidis, diréctorul ‘Cancelariei arhiepiscopesti. O delegatie condusd de LP.S.
Sa Ghenadie, participd si la cea de a doua Conferin{d Panortodoxd de la Rodos
(1963), precum si la cea de a treia Conferinti (1964), din delegatie mai fdcind parte
P. S. Gheorghe, horepiscop al Trimitundei, si Prof. Andrei Mitzidis?’, In 1966; la
lucrérile Comisiilor teelogice interortodoxe pentru pregdtirea dialogului cu angli-
canii si cu vechii-catolici, tinute la Belgrad, intre 1—15 sceptembrie 1966, participa
P. Cuv. Hrisostom Kikotis si Prof. Antim Papadopol, iar la a patra Conferintd
Panortodoxd care a avut loc la Chambesy (8—15 iunie 1968), au luat parte LP.S.
Ghenadie de Pafos si P. Cuv. Hrisant,

76. A. Papagheorghiu, art: cif., p. 10].

77. P. S. Episcop Antim Tirgovisleanul, A doua Conferinfd Pan-Ortodoxd de la Rodos
(26—29 sept. 1963), in «Biserica Ortodoxd Rominid», LXXXI (1963), nr. 9—I0, p. 911; Diac. Prof.
N. 1. Nicolaescu, A treia Conferin{d@ Panoriodoxd de la Rodos, in «Biserica Orlodoxi Romini»,

© LXXXII (1964), nr. 1{=I2, p. 1006.

e 78. Lucrdrile Comisiilor teologice inlerorfodoxe pentru pregdtirea dialogului cu anglicanii
§¢ cu wvechii-cafolici (Belgrad, 1—15 seplembrie 1966), in «Biserica Ortodoxd Roméni», LXXXIV
(1966), nr. 9—10; p. 916.

79. Arch. Basile, Coriférence pan-orthodoxe & Gensve, in «Mcessager de I'Exarchat du Pa-
triarche Rnsse en Europé Occidentale», nr. 64 (1968), p. 186.
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Facind parle din comunitatea Consiliului Ecumenic al Bisericilor, Biserica Or-
lodoxd din Cipru a luat parte la sesiunile de lucru si la Adundrile Generale ale
acestuia, la ullimele doud — cel de la New Delhi (1961) si Upsala (1968) — fiind
reprezenlatd de cédire Prof. Andrei Mitzidis 0.

Relatiile fratesli care exisld intre Biserica Ortodoxa Cipriold si Biserica Orto-
doxd Roménd isi au inceputul in vremea arhiepiscopului Ciprian care a invatat in
{ara noaslrd si in timpul cdruia un moldovean este iniilnit intre pictorii de biserici
din Cipru. In vremmea noastrd, aceste leg&turi de dragoste sint continuate — prin
schimbul de corespondentd care cxisld — inlre Inliistatdtlerii celor doud Biserici.
O delegatie a Bisericii Orlodoxe din Cipru, alc&tuitd din P.S. Hrisostom, horepiscop
al Conslanliei, si P. Cuv. Arhim. Crigorie Kikokis, a participat in iunie 1968 la ser-
bdrile prilejuite de aniversareca a 20 ani de arhipdstorire a Prea Fericitului Parinte
Patriarh Juslinian. >

Biserica Ortodoxd a Ciprului, una din cele mai vechi Biserici, existind de
aproape doud mii de anj, esle prima aulocefalie cunosculd in istorie. In ciuda adver-
.sitdfilor cdrora a irebuit s& le facd fatd, in timpul sildpinirilor strdine, ea si-a pdstrat
caracterul orlodox si vigoarea apostolicd, prezenlindu-se astdzi ca o Bisericd vie,
in rindul celorlalle Biserici Ortodoxe surori si al intregii crestindtati.

/

80. Nouvelle-Dethi, Conseil Oecumménique des Eglises, Rapport de la Troisieme Assemblée,
publié sous la direction de W. A. Visser't Hool, Neuchitel (Suisse), 1962, p. 347; Berichi aus
Uppsala 68, Oecumenischer Rat der Kirchen, Genf, (968, p. 448.
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Old Testament Quotations in the New Testament, Edited by Robert G
Bratcher, Revised Edition, London, United Bible Societies, 1967,
X + 76 p.

Lucrarea a fost elaboratd de Robert G. Bralcher, in cooperare cu subcomiteiul
de Lraduceri al Societdtilor Biblice Unificale (Unilted Bible Societies), sectia londoneza.
O mentiune pe copertd arald cd scopul intocmirii ei a fost acela de a se veni
fn ajutorul specialistilor activi astdzi pe Lld&rimul Lraducerilor biblice, promovate cu
deosebitd osirdie de amintila federatie a societdtilor biblice apusene (Helps for trans-
lators). Lucrarca depédsesle insd cercul traducdlorilor specializati ai Bibliei. Ea pre-

zinld inleres peniru oricine studiazd — la nu imporld ce nivel —- cuvintul inspirat at
Sfinlei Scripluri.

Legdtlura dintre Vechiul si Noul Testament — fireascd si organicd — este inainte
de toate si mai presus de orice una de fond. In miezul ambelor Testamente se afld
Persoana divino-umand a Fiului lui Dumnezeu : in Vechiul Testament — ca fdgdduinta
mesianicd ; in Noul Teslament — ca incoronare a pliromei.

Din aceasld pricind, infiltratrea texlelor vechitestamentare in textul Noului
Testament este o realilate de sine inieleasd: Noul Tesiamen! este acela care pune in
lumind valoarea profeticdi — am putea zice, fdrd risc: si istoricd — a textelor me-
sianice existente in Vechiul Testament. Tocmai de aceea, legdtura dintre cele doud
Testamente esle si o legéturd formald, tex!ald. Legdtura aceasta nu intereseazd mai
putin decit legatura de fond pe leolog, pe orice credincios carce studiazd textele Nou-
Iui Testamenl.

O lucrare de spccialitate ca cea de care ne ocupdm eci se dovedeste a fi nu
numai valoroasd ca realizare Leologicd-stiintificd, ci si necesara 'spre a deiermina
frecventa cilatelor vechitestamentare in singuraticele c&rti ale Noului Testament, pe
grupe de cérti nouteslamentare si apoi, fireste, ca volum de citale in Noul Testament.

Lucrarea lui Bratcher si solii olerd, pe doud coloane, in limba englezd, ciiatele
noutestamenlare din Vechiul Testament si corespondentele lor (e%acte si complete)
din Vechiul Teslament, fapt care permile si se vadd numaidecit unde este vorba de
citat propriu-zis si unde de parafrazd (sau rezumare a texlului vechitestamentar).

Am calculat frecventa cilalelor vechitestamentare in cartile Noului Testament,
care se prezintd precum urmeazd :

Matei — 66 citate; Marcu — 34; Luca — 43; Ioan — 19; Fapiele Aposiolilor —
42; Romani — 58; 1 Corinteni — 22; II Corinleni — 14; Galaleni — 12; Efeseni
— 13 ;Filipeni — 2; Coloseni — 2: I Tesaloniceni — 1; II Tesaloniceni — 4; I Ti-
molei — 3; II Timotei —— 2; Tit — 1; Evrei — 58; lacov — 11; I Pelru — 18;
I1i Petru — 4; I-II-III Toan — 0; Iula — 2; Apocahpsa — 11.

Operind -cu acesle dale in felurite combmatu se pot stabili situafii care s3 arate
frecventa citatelor vechilestamenlare in Noul Testam(,nt pe grupe de cdrti inspirate,
pe autori inspirati si. eventual din alle perspective.

Lucrarea e un reperloriu inte~mit cu luare-aminte si, de aceea de real folos. —
(Pr. Prol. Dr. Grigorie Marcu).

E. Turdeanu, Notes sur la tradition littéraire du «Testament d’ Abra-
ham», in «Studii bizantini e neoellemc1» vol. nono, Roma, 1967, p.
405—410.

Din 1892, cind apare lucrarea lui Montagne Rhodes James, The Testament of
Abraham. The Greek Text now lirst ediled with an introduction and notes (Cambridge,
XI 4 166 p.), istoria Apocalipsului apocrif cunoscut sub numele de Testamentu! lui
Avraem, nu s-a inregistrat nici un progres deosebit. De la data aparitiei lucrarii de
mai sus au mai fosl publicale cinci redactéri slave, addugindu-se celor patru deja cu-

S T —9
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«

noscute. Malerialele slave capdtd astfel un loc de frunte in cercetarea acestor texie
(Vezi: A. Angelov si M. Genov, Stara bilgarska literatura, Sofia, 1922; P. A. Lavrov,
Apocrificeskiie {ekstii, 1899). Bogdan Petriceicu-Hasdeu, in Cdrfile poporane ale Ro-
mdnilor in secolul XVI (Bucuresti, 1879, p. 189—194), prezintd un text bulgar dim
secolul al XVI-lea. ' B

Atit materialele bizanline cit si cele slave au fost studiate pind acum fird a se
face o legdiurd inlre ele, [3rd a avea o perspeclivd de ansamblu si fdrd a se preciza
tocul ce-l1 ocupd accastd carte in cullura popoarelor ortodoxe. Numai N. Cartojan, in
Cdrtile populare in lileratura romdneascd (I, Bucuresii, 1929, p. 82—91), consacrd re-
dactdrilor romanesti ale Apocalipsului apocrif un capitol, cu o incercare de apreciere
comparativa.

Emil Turdeanu considerd cd o confruntare a diferilelor forme grecesti si slave
in care a fosi redactat Testameniul lui Avraam poale aduce cercetatorilor noi lumini
asupra structurii si fizionomiei acestei opere de la sfirsilul evului mediu. Emil Tur-
deanu considerd cd izvorul asa-zisel versiuni scurte a acestei lucrdri se gdseste inm
cele {rei manuscrise grecesti: a) Manuscrisul din Fondul grecesc 1613, din secolul al
XV-lea, aflat in Biblioteca Nationald din Paris; b) Suplimentiul grecesc 162, din secolul
al XIV-lea din aceeasi bibliotecd; ¢) Manuscrisul grecesc 126, din secolul al XV-lea,.
din Viena, Cod. Histor. )

Fatd de aceste manuscrise grecesti, culiura slavd inregislrecazd si ea trei ma-
nuscrise : a) O copie medio-bulgard din secolul al XlIl-lea, publicatd de Tichonrowv
fn 1894, incompletd; b) Manuscrisul nr. 730, o redaclare rusi din secolul al XVl-lea,
publicat tot de Tichenrov in 1813; c) O versiune ucrainiand din secolul al XVIII-lea,
publicatd de Ivan Franko in 1906. Aceste irei copii reprezintd de-a lungul a cinci
secole si in trei regiuni diferite aceeasi lraducere bulgara.

Comparind cele irei manuscrise de mai sus, E. Turdeanu afirmd cd originaluk
traducerii slave trebuie cdutal intr-o redaclare bizantind disparutd. Copia bulgard
pdstreazd aldturi de formele lingvistice ale secolului al XllI-lea ciieva trasdturi
arhaice, care probabil provin din prototip. Datoritd acestor caracteristice, traducerea
Testamenlului lui Avraam se poate fixa ca apartinind secolului al XII-lea, fiind cu
deus-trei secole anterioard manuscriselor grecesti cunoscuie pind astdzi. Rezuliatele
obtinute in urma studigrii redactdrilor slave ne obligd sd ne intrebdm dacd asa-zis&
versiune scurtd nu e cumva mai fideld fatd de prolotipul apocrif vechi decit versiunea
mai lungd. .

In incheiere, autorul precizeazi ci atit textele slave cit si forma roméaneasci
editatd de Hasdeu derivd de asemenea din asa-zisa versiune scurtd. — (C. B.).

Schild des Glaubens. Geschichten der Bibel. Alten und Neuen Testa~
ments samt einem Auszug aus dem Psalter und den Briefen der
Apostel, Evangelische Verlagsanstalt, Berlin, zwolte Auflage, 246 p.

Prima edifie a acestei lucrdri, care urmadreste atit o acfiune instructiv-religioasa,
cit 1 una religioasd-educativd a credinciosilor Bisericii Evanghelice, a apdrut in anul
1941 si s-a epuiZat in foarte scurt timp. La mai putin de un p&trar de veac, ea a
apdrut in mai multe editii, cea pe care o prezenldm aici fiind a dou#sprezecea.

Remarcdm c¢i lucrarea nu esle nici asemenea unui catehism, cdci nu foloseste
forma dialogicd, intreb&toare, ci forma expozilivd, prezentind, scurt si condensat, dar
alrigitor, intreg cuprinsul Bibliei. Intr-un anume fel, aduce cu o Islorie biblicd, dar
fdrd a adopta expunerea liberd pe care o intilnim in acest gen de manual; ea face
o prezentare rezumalivd a Sfintei Scripturi, cu scopul marturisit de a-i cuceri pe copii
(de bung seama fii ai Bisericii Evanghelice) pentru cuvintul lui Dumnezeu.

in tolal, lucrareca numé&rd 158 de caleheze, din care 54 se referd la Vechiul
Testament, iar restul cuprind material din Noul Testament. Cele dintii urmiresc sa
infdtiseze Pregdtirea miniuirii, iar cele asupra Noului Testament Implinirea (realizarea)
mintuirii prin lisus Hristos. Nu ne oprim la amanunte. Dar specificim c& materialul
ales din Vechiul Testament infitiseazd elemente finitr-adevar esentiale din istoria
biblicd. Faptul esle mai evident cu deosebire in incheierea capilolelor, la Profeti, in
exirasele din Psalmi si prin legdtura ce se face foarle des inlre materialul din Vechiuk
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Testament si citatele caracterislice din Noul Testament privind implinirea fagdduintei
sau luminarea unei probleme morale prin «plinirea Legii» in superioritatea Legii Noi
fatd de Legea Veche.

Fiecdrei cateheze ii urmeazd un cintec religios cu sens legat de un verset biblic.
De cele mai multe ori cinlecele au ca lexl versete din Psalmi si incd mai frecvent
din Sfintele Evanghelii si din Epislolele Sfintilor Apostoli, incercindu-se astfel legarea
fnvatdturilor din Vechiul Testament de Noul Testament. Fard indoiald insd cd acest
procedeu este intrebuintal nu numai cu acest scop, ci si pentru motive de cult, pentru
sprijinirea specificului culiului evanghelic.

Sugesliv si melodic sint inchegale si calchezele din Noul Testament, cdrora le
este rezerval chiar un numidr mai mare si anume 104, care reprezintd, rezumativ,
inilreg cuprinsul Noului Testament, grupind momentele cele mai de seamd ale acestuia.
[Fiecare catehezd esle insotitd de un desen care intuieste momentul principal cuprins
in catehezd. Ca imalerial ‘documentar si intuitiv slujesc si hartile, colorate (patru la
numdar); aceluiasi scop slujesie si labelul cronologic, care cuprinde date esenliale
dinaintca venirii Minluilorului, apoi din timpul intruparii si activitatii Lui, incheindu-se
cu anul 313 (Ediclul de la Milan). — (Pr. Prof. D. Cdlugdr).

Eduard Schweize 1, Jesus Christus im vielfdltigen Zeugnis des Neuen
Testaments, Miinchen und Hamburg, Siebenstern Taschenbuch Ver-
lag, 1968, 192 p.

In introducere ‘autorul exprimi punctul de vedere cd «in situatii noi trebuie sd
fie din nou spus ceca ce a fadcut Dumnezeu in lisus Hristos». Caci fntr-un timp nou,
Noul Testament trebuie s& vorbeascd intr-un chip nou. Din aceasld convingere a
rezultat cartea de fad, pe care aulorul o oferd cititorilor cu nddejdea cd va putea
ajula unora s3 iubeascd Noul Testament si pe insusi Domnul marturisit in acesta.

Numai comunitatea de dupd inviere poate spune cd lisus este bdrbatul care
sparge toate schemele; «faptele si cuvintele lui lisus sparg schema tuturor asteptdri-
lor mesianice». Patimile si moartea lui lisus depdsesc «tot ceea ce Vechiul Testament
si iudaismul asteptau de la suferintele servului lui Dumnezeu». Faptul cd lisus nu
intrebuinteazd nici titlul de serv al lui Dumnezeu, nici pe acela de Mesia, nici pe
acela de Fiu al lui Dumnezeu, peniru a desemna Iinsemndtatea Sa, si probabil nici
alte nume de demnitate apocaliptice, aratd cd El sparge toate aceste scheme. Cdci
nici un titlu nu poaie dispensa de intilnirea reald cu El Prin faptul cd a evitat orice
ethicheld curentd, lisus p&streazd liberd inima omului care-L intilneste.

Numai cel ce trdiesle insusi din iubire infinitd poate si trebuie sd lase si curga
mai departe la altul evenimentul aceslei jubiri. Nici in aceastd privin{d nu ajunge
vreo schemd pentru a-L cuprinde pe lisus.

In conlinuare, lisus este prezentat ca Cel ce va veni in curind din nou, ca Cel
indltat la cer si venit din cer, precum si ca Cel rastignit pentru lume, ardtind eceul
vietii si aclivitdtii Mintuitorului in sinul comunitatii postpauline si postioaneice.

Cu toale cd dupa titlu s-ar pdrea cd autorul intentioneazd s& prezinte viata si
activitalea Mintuitorului, lotusi de fapt preocuparea principald a cértii este sd infa-
tiseze ecoul vietii si faptelor Domnului in credinta comunitatii de atunci, adicd modul
cum se conlurau viata si activitalea Mintuitorului in sufletul cemunitdfii crestine
primare. -

Aulorul subliniazd diversitatea modurilor in care este vazut lisus: urmasul lui
David, care trebuie sd vind ca Mesia la sfirgitul timpurilor; Logosul lui Dumnezeu,
care se coboard din cer ca Fiu al lui Dumnezeu; Cel iniliat pe tron aldturi de
Dumnezcu spre exercitarea puterii; Fiul Omului care va veni cu norii cerului eic.

Accasta pentru cd in fiecare situatie noud comunitatea trebuia si spund din
nou cine este lisus, infrucit: «Niciodatd Biserica nu va putea sd cuprindd aceasta
(adicd cine este lisus) delinitiv fntr-o formuld pentru toate timpurile. Ea ar fi de-
venit astfel domn peste El si El n-ar maj fi fost domn peste ea».

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



132 NOTE BIBLIOGRAFICE

Aceasld vedere multipld cu privire la lisus este determinatd de ceea ce pre-
zintd lisus maj caracteristic si mai unic pentru intelegerea credinciosilor. lar alita
vreme cit nu existd unitale intre confesiuni cu privire la Iisus, se va pune mereu
problema lui lisus. De accea autorul pune accentul principal pe inlilnirea directa
(personald) cu lisus Hristos: «Numai cine poate crede asa fel in lisus, incit sd expe-
rieze puterea de viatd deja prezentd in El, crede realmenle cd in El esle intemeiald
si invierea dupd moarle». Dar subliniazd in acelasi timp cd: «O credintd care ar voi
garantii sau care si-ar inchide ochii in fata fapielor clare din punct de vedere stiin-
tific, este un lucru primejdios pentru viatd» — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Robert G. Bratcher si Eugene A. Nida, Manuel du traducteur poui
I'Evangile de Marc. Trad. franc. de P. Weber. Publicatd in Elvelia,
de cédtre Societdfile Biblice Unificate, 1968, XVIII 4 542 p.

Aulorii pornesc de la convingerea cd arta traducerii se inlemejazd pe doud
calitdti: cunoasierea aprofundaid (intima) a limbii receptoare (in care urmeaza sa
se facd ({raducerea) si slapinirea desavirsitd (perfectd) a limbii originare a texlului
inspiral, la care, trebuie addugald o metodd adecvatd, corespunzdtoare scopului
urmaril, de lransferare a conceplelor si conceptiilor, a imaginilor si idiomurilor
dinlr-o limbd (originard) in alia (receploare).

Volumul de fatd apérut, inifial, in englezeste, in anul 1961, sub litlul A Tran-
slaforis Handbook on the Gospel ol Mark si care face parte — ca al doilea volum
— din seria aya-numilelor - «auxiliare pentru traducdlori» (Auxiliaires pour Tra-
ducteurs) pregalile sul; auspiciile Societ&tilor Biblice Unificale nu esle destinat sa
inlocuiascd comenlariile exislente in munca traducalorului, sd dispenseze de con-
sullarea lor. Din anumiie puncle de vedere, manualul diferd in mod esential de
comenlarii si ca atarc, urméresle un scop particular, fiind astfel concepul incit s&
evite infillratia exegezei pdértiniloare in considerentele care fac s& fie preferata
culare sau cutare formulare, inir-o anumitd traducere, a textului originar. El vi-
zeazd, -asadar, perfecta obiectivitate.

Mai mult decil alil: pentru a traduce inir-o limbd care nu face parte din
familia limbilor europene, traducdlorul onest si temeinic pregatit are sa faca fata
nu numai preblemelor ridicate de tlexlul originar grec, ci si particularitdtilor de
multe ori derutante .ale respeclivei limbi extraeuropene.

Manualul de fatd — prin loale volumecle lui — vrea sd fie o cdlduzd fideld
si compelentd in stabilirea si adoplarea nuanfelor lingvistice care corespund mai
bine textului originar si, pe de altd parte, transmii cit mai fidel mesajul religios al
acestui lext in limba factorului receptor. Limbile vorbite de popoarele de diverse
culluri, din alte continenle decit al nostru, ‘sint situate foarte departe de greaca
dialectului comun din punct de vedere morfologic si sintaclic deopotrivd. Traducerea
Bibliei in aceste limbi este imprecunatd, de aceea, cu dificultdfi care nu se intil-
nesc la efectuarea lraducerilor biblice in limbile europene.

Lucrarea de fafd constd din doud pdrfi clar distincle: prima — scrisi de Ro-
bert G. Bralcher — constd din nole priviloare la text, puncluatie si exegezd; a
doua — alcdtuild de Eugene A. Nida -- studiazd modaliidtile de redare in alte
limbi a diferilelor sensuri pe care le are textul inspirat.

E o lucrare folositoare oricdrui traducdlor al Bibliei. — (Pr.. Prof. Dr. Gri-

gorie Marcu).

C. Daniel, Esséniens et Eunuques (Matthieu XIX, 10—12), in «Revue
de Qumran», Paris, t. VI (1968), nr. 23, p. 353—390.

Reluind exegeza asupra lexiului respectiv din Evanghelia dupd Matei «existd
eunuci care s-au fdcut ei insisi eunuci pentru imp&ritia cerurilor..», autorul pre-
zintd un 1malerial valoros, cu numeroase referinte la palristica spirituald. Acesti
«eunuci» sint oameni care, prin exercitiul propriei alegeri si al libertitii, au renuntat
la cdsdtorie, pentru a irdi in mod casi. Exegeza Sfinfilor Pirinti s-a exercitat in
acest sems, iar Biserica a condamnat pe lofi cei care si-au mutilat trupul. Cei care
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au renuntat la viala de familie au indeplinit un act voluntar, iar Minluitorul, rés-
punzind Apostolilor cd acestia s-au dedicat imparatiei cerurilor, definea «un rdzboi
continuu si nevé&zul» Impotriva pédcatului.

In ceca ce priveste «eunucii care au fost ficuti eunuci de oameni», C. Da-
niel considera cd aceastd categoric corespunde esenienilor. La ei ficea aluzie Min-
tuitorul, deoarece ei reprezentau grupul cel mai cunoscut si mai numeros dintre
evreii necdsdloriti din accasid cpocd Eusebiu al Cezareel, in a sa Islorie biseri-
ceascd (VI, cap. VIII, P.G, XX, 536) prezintd cazul lui Origen care s-a -automulilat,
luind intelesul Evanghelici in sens liieral. Mai tirziu Origen si-a recunoscut eroa-
rea la virsta de 59 de ani, relevind sensul «spirilval» atit de frecvent .in Noul
Testament.

Esenienii rdmineau celil:atari (vezi referinfele la modul lor de viatd in opera
lui Filon de Alexandria si Iosif Flaviu) nu datoritd unor principii divine, c¢i con-
strinsi de neccesilale. Doclrinele «omenesti» care impiedicau pe oameni sd se ca-
sdloreascd sinl docirine eseniene, identificabile in Egipt (terapeulii) si in alte zome
(Vezi de asemenea H. E. Del Medico, L'énigme des manuscrits de la Mer Morte,
Paris, 1957).

Inainte de ‘aparitia gnosticismului, numai esenienii trdiau in chip celibalar.
In concluzie, Mintuilorul in «fragmentul evanghelic» enuntat mai sus se referd cu
sigurantd la esenieni. — (C. B.).

\

A New Testament Wordbogok for Translators. Some Translational Arti-
cles in Preliminary Form, New York, American Bible Society

(1966), 76 p.
Primul Seminar TCuropcan de Traduceri Biblice (Arnoldshain — R.F. a Ger-
maniei, 7—21 august 1968) — la lucrdrile cdruia a participat cu o delegatie si Bi-

serica noasird (vezi revislele: «Biserica Orlodoxd Roméand» LXXXVI (1968), nr. 7—S§,
p. 930 s.u; «Milropolia Ardealului» XIII (1968), nr. 7—-8, p. 596 su.) — a aratat,
intre allele, c& (raducereca Bibliei nu mai esle ldsatd la voia intimplarii, ci este
efectuald organizal, de cdlre elemente compelente, cu pregalire corespunzdtoare.
Federalizarea celor mai de scamd societdti biblicé — britanicd, americand, olandeza,
scotiand si germand (wiirtemberghezd) — in organizatia. unitara care poartd numele
«Socieldfile Biblice Unificale» (United Bible Socielies — Alliance Biblique Univer-
selle — Wellbund der Bibelgesellschaflen), promite s& puna capdt improvizatiilor
in materie de traduceri biblice, care au d&dunal destul si destuld vreme nu numai
curdtiei cuvinlului inspirat, ci s$i relatiilor interconfesionale in diferite parti ale
lumii contemporane.

Specialistilor ei — si, indirect altor specialisti activi in acest tdrim — «United
Bible Socielies» le pune la dispozitie felurile mijloace ajutdteare (helps for transla-
tors) in indeplinirea cu succes a misiunii lor binecuvintate.

Un astfel de mijloc — prezeniat deocamdald doar ca except de probd — este
si lucrarea de fatd.

Incd in anul 1964 a fost publicald o primi lascicold analog acesluia, continind
articole privitoare la aspectele exegetice ale uner cuvinte din vocabularul specific
Nouluj Testament.

Esle mai presus de orice indoiald c¢d luarea in considerare a diferitelor semni-
ficatii sau nuanfe pe care le poate avea un cuvint in contextul biblic respecliv,
asigurd o lraducere a texlului inspiral calitaliv superioard din toate punctele de
vedere.

In afard de aceasla: o astfel de lucrare economiseste timpul pe care iraducs-
torul compelenl si constiincios il consumd de obicei cu consullarea feluritelor dic-
tionare teologice si filologice, de care se lasd asistat obligaloriu in cursul efec-
ludrii traducerii.

Fireste cad o astfel de lucrare este folositoare in primul rind traducdtorului si
din limba englezd. Dar ea nu esle de ocolii nici de traducdtorii in alte limbi
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Tehnica adoptatd de alcatuitorii ei combind ordinea alfabetica a termenilor
cu aceea a sinonimiei, fapt care o face deosebit de inleresanta si de practicd in
utilizarile ei posibile.

Extensiunea arlicolelor singuratice este concentrata, arareori depdsind o co-
loans. N .

Ca exemplificare peniru sinonimie, retinem: — demons, demon possession, evil
and unclean spirits; — divide, separale, distribute, distract, division, separation,
boudary, dissension; — falher, patriarch.

Lucrarea e un veritabil sprijin penlru traducdtori. — (Pr. Prof. Dr. Gr. Marcu).

Prinosul Romdniei si al Bisericii Ortodoxe Romdne in rdzboiul de eli-
berare ruso-turc. in «Tdrcoven Vestnic», organ al Bisericii Ortodoxe
Bulgare, an. 70, nr. 4, din 1 februarie 1969.

Dupd ce d& scurte dar precise dale referiloare la intrarea Reméniei in acest
rizboi de aruncare a jugului turcesc, aulorul scoate in evidentd cd «prin partlici-
parea in rdzboiul de nealirnare si in special prin actiunile sale la Grivita si Plevna,
armatele romanc si‘au dat contributia lor prefioasda pentru vicloria armatelor ruse
in acest rdzboi si pentru eliberarea Bulgariei». In continuare se redau o seami de
evenimente si date istorice care descriu mersul Romdniei aldturi de armatele ru-
sesti spre tinta finald a eliberdrii tdrii, subliniindu-se cd «guvernul roman la 9 mai
1877 si-a proclamat independenta», citind inir-un lec foarte potrivit cuvintele lui
Mihail Kogdlniceanu care pe atunci era ministru de externe: «Sintem dezlegati de
legiturile noastre cu Inalia Poarld. Noi sintem o natiune suverand si independenti.
Noi sintem un popor liber si suveran».

Dup3d proclamarea independeniei nationale spre care tinjeau si alte popoare
vecine, armatele romdane si-au continuat actiunea lor de urmadrire si de alungare a
dusmanului. «Ele se indreaptd spre Plevna. La Grivita armatele romane intreprind
citeva atacuri si, cu preful a 793 de morti de 1182 de ranifi, reusesc, la 30 august,
sd ‘ocupe prima pozilie pulernic intarild. Romarii conlinud sd se jerlieascd vitejeste
aldturi de oslasii rusi. Dupd cdderea Plevnei rusii isi indreaptd fortele lor spre
Sofia, iar armata romand pleacd spre Belogradcic si Vidin. ’

A doua parte a articolului esle consacratd contributiei Bisericii Ortodoxe Ro-
méne in rdzboiul de eliberare. «Participarea Bisericii Romane in acest r#zboi se
poate urmdéri in diferite imprejurdri. Ea a binecuvinlat acesl rdzboi, deoarece nu
era de cucerire sau de jalf, ci cu binefdcdtorul scop de a asigura deplina indepen-
dentd a poporului roman si de a elibera popoarele balcanice inrobite, printre care
si poporul bulgar. La rindul sdu, a dat preofi militari spre ajutorul luptitorilor de
pe front, a organizat comilete peniru siringerea de ajutoare fn bani si naturd pentru
soldati, a irimis monahi si monahii ca sanitari si infirmieri pe front si in spitalele
din Romdnia. Milropoliti si preoti au coniribuit cu importante sume de bani in
cadrul Crucii Rosii romaéane».

Se subliniazd, in continuare, cd ierarhii roméni au participat la toate eveni-
mentele mai de seamd legate de rdzboiul din 1877—1878. Astfel mitropolitul Ungro-
Vlahiei Calinic Miclescu, mitropolitul Iosif Naniescu al Moldovei, precum sj°epis-
copii losif Bobulescu, leremia Vladimir, Melchisedec, Inochentie, Ghenadie si A-
tanasie au intimpinat si au binecuvintat ostile romdno-ruse care pornean la riz-
boiul de eliberare a popoarelor crestine de sub jugul oteman.

Autorul se opreste asupra cazului preotului militar Gavrild Ursu, care pen-
tru actele sale de vitejie si curaj a fost decorat cu crucea militarg.

ATn inchejere, P. Cuv. Arhimandrit Nicolae Katarski aratd, ci «astizi poporul
romdn, Impreund cu celelalte popoare socialiste, isi construieste in pace viata sa
Internd, mergind pe calea pacii si a bunei infelegeri intre popoarele balcanice si
in lumea intreagd». — (Ion Bdndtednu).
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Alexandra Popescu-Dolj, Un document de la Matei Basarab pen-
tru Mindstirea Arnota, in «Mitropolia Olteniei» XXI (1969), nr.
5—6, p. 416—419.

Se publicd textul integral al traducerii romanesti a documentului slavon inedit,
dat la 24 decembrie 1641, de Matei Basarab, prin care intdreste Mindstirii Arnota
stdpinirea asupra salelor Dobriceni si Barbitesti, ai cdror locuitori s-au vindut ca
«rumini» cu pirtile lor de mesie pentru a-si pldti darile la vistierie.

Autoarea precede publicarea textului de o succintd prezentare a imprejurd-
Tilor si motivelor care au [acul pe voievodul Matei Basarab sd dea acest hrisov.
“Totodatd face o analizd sislecmalicd a stirilor noi pe care le pune la dispozitie
dstoricilor cuprinsului acestui decument. '

Pr. D. Bdlasa, Trei pergamente slavone privitoare la satele Iablanifa
(Mehedinti) si Steidnesti (Gorj), in «Mitropolia Olteniei», XXI (1969),
nr. 5—6, p. 412—A416.

Sint publicate integral urmé&loarele documente scrise pe pergament, achizi-
4ionale recenl de Arhiveie Slatului Craiova.

1. — Documentul dat, la 30 mai 1582 de cdtre Mihnea Vod& Turcitul, prin
care intdreste lui Drdghici si nepotilor sdi (Buzea, Baciul, Stefan, Pirvul si Radu)
-si copiilor lor, jumitate din satul lablanita (din Mehedinti), si care aduce stiri noi
Jprivitoare la holarele salului.

1I. — Documenlul inecdit, dat la 11 februarie 1637 de Matei Basarab, prin care
inldreste stdpinirea lui Dumilru Filiseanu, mare pitar, peste satul Iablanita (Me-
‘hedinti), care aduce dale noi si asupra salelor Anini si Dragoicea, si in care sint
amintite si satele Molddresti, Goesti si Falcoi.

III. — Documentul inedit dat la 26 noiembrie 1639, de Matei Basarab, prin
care Intdreste slugii sale Neagoe fiul lui Stancu din Ungurel ocind in Stefdnesti
{Gorj) si In care se cuprind date noi in legdturd cu muntele Stefanul (de la care
si-a luat numele satul) si cu toponimele: Valea Rea, Birsesti, Negoiesti, Dealul
Scoarfei si Ungurelul,

Pr. D. Bdlasa, Biserici din Gorj, in «Mitropolia Olteniei», XXI (1969),
nr. 5—6, p. 402—408.

Autorul — conlinuind publicarea succintd a cercetérilor sale pe teren — pu-
blicd sub form&d "de mici schite monografice, in acest numdr al revistei, rezultatul
cercelitilor sale asupra:

I. — Biserica din Arian, Comuna Cdpreni, intemeiald pe descrierea stdrii r=ale
de pe teren, in care prezintd date istorice referitoare la aceastd bisericd: pictura
si insemnari pe cdrti ce au aparfinut bisericii din Artan.

Il. — Biserica Golumbeni-Plopu, Comuna Hurezeni, in care, dup3. infilisarea
starii de pe teren a bisericii, prezintd intre datele istorice privitoare la Lisericd,
scoase din inscriptia: piettei de mormint a ctitorului S$tefan Golumbeanu si din in-
semndrile de pe carti ce au apartfinut bisericii Golumbeni-Plopu.

III. — Biserica Sfintul Dumilru din salul Glodeni, comuna Bdldnesti, in pre-
zentarea cdreia auterul se opreste indeaproape asupra descrierii iemeliei, pridvo-
Tului, intrdrii, naesului si altarului, din punct de vedere arhitectonic si pictural;
precum si asupra inscriptiilor aflate in interiorul bisericii, ca si asupra unor scurte
Ensemniri pe unele cadrfi de culi.
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Pr. D. Bidlasa, Incd un manuscris necunoscut .al cronicarului Dionisie
Eclisiarhul: Pomelnicul bisericii Sfintul Nicolae din Tirgu-Jiu, 1814,
in «Mitropolia Olteniei»}; XXI (1969), nr. 3—4, p. 252—258.

In complelarea infifisdrii bogatei activitdti a lui Dionisie Eclisiarhul — «cadr-
turar f&rd veleitdti, neapreciat de conlemporanii sdi pe care i-a depdsit in Lleologie,
in istorie, in filologie, in lopografie si in drta plaslicd», rdmas dear «ieromonah»,
poate, penltru cd era «un roman neaos in mijlocul invadatorilor greci si al simeoniaci-
lor» — autorul prezintd si publicd un nou manuscris inedit al acestuia.

Este vorba de Pomelnicul bisericii Sfintul Nicolae din orasul Tirgu-Jiu, pe care
autorul il prezintd la inceput, din punctul de vedere al graficii, materialului si for--
mei, penlru ca apoi s& infdtiseze in amé&nunt cuprinsul manuscrisului. Din aceasld.
prezentare analiticd a cuprinsului se dovedesie c& pe lingd datele cu privire la
istoricul bisericii Sfintul Nicolae, manuscrisul consliluie un «izvor demografic des--
lul de’ important», in care apar: treizeci de nume de domni; zece nume de mitro~
politi; zece nume de arhierei; mai mulie nume de demnitari (slugeri, pitari, logo-
feti, 1 medelnicer, 1 armas, ! cdmdardsel, 1 véalaf, 2 prolopopi, 1 dascdl); hume de
meseriasi (1 cojocar, 1 bragagiu, 1 timplar, 1 tdbdcar, o brui&ritd); nume de negustori
si de alti crestini. :

Pr. Gabriel Cocora, Contributia episcopului Dionisie Romano la dez-
voltarea omileticii romdnesti, in «Mitropolia Olteniei», XXI (1969),
nr. 3—4, p. 207—243.

In atmosfera noud creatd in Biserica Ortodoxd Romand fn veacul al XIX-lea;
«veacul organizérii», dupd infiintarea Seminariilor teologice, devenise necesarda or--
ganizarea unei activitdfi omiletice sistematice si requlale a preotilor absolventi de-
seminar. La dezvoltarea si sislematizarea omileticii roménesti a conlribuit efectiv e-
piscopul Dionisie Romano al Buzdului.

Aceastd figurd de harnic lucrdtor in cimpul omileticii din vremea aceea, i
diversele sale functii avute in viatd — «invdtdtor, profesor si director de seminar,
stare} la Mindstirile Sadova si Neamt si apoi episcop, dar si gazetar si editor» —
a desfdsurat o deosebitd activitate omiletica.

In continuare, aulorul analizeazd fondul si forma  diferitelor predici, cuvintari
ocazionale, precum a diferitelor volume (studii, articole si cdrfi) publicate de epis~
copul Dionisie Romano, in diferitele functii si sladii din viata si activitatea sa. Tot-
odatd autorul incadreazd si explicd diferitele produse de omilelicd ale -episcopului
Dionisie Romano in imprejurdrile istorice ale vremii.

In parlea doua a sludiului siu, autorul prezintd, analizeazd si grupeazd produ-
sele omiletice ale lui Dionisie Romano in: Cuvintdri funebre (11); Cuvintiri de in-
stalare {5); Cuvintdri ocazionale (9); Cuvinliri la sfinjiri de biserici (2); si Predici (2).

lar in anexe se publicd texlul integral: a 9 cuvinidri funebre; a 4 cuvinidri de
instalare ; a 7 cuvinidri ocazionale; a 2 cuvintdri la sfinjiri de biserici; si a 2 predici
(la Sfintul Mare Mucenic Gheorghe; si la Pogorirea Duhului Sfint)

Ignatie Lesbianul, mitropolit al Ungroviahiei (1765—1828), volum oma-
gial editat de mitropolitul Iacobos al Mitilinei, Atena, 1965, 236 p..
(in limba greaca).

Cartea descrie aducerea in insula Mitilene (vechea Lesbos) a ramssitelor pa=
mintesti ale cunoscutului ierarh si luptdtor pentru redesieptarea poporului grec.
mitropolitul Ignatie, inmormintat la 2 septembrie 1838 in orasu! Livorno din Italia.

Gindul aducerii «acasd» a oseminlelor marelui ierarh le-a nutrit actualul mi-
tropolit al Mitilenei, iar pentru realizarea lui au contribuit béneste bisericile si slu-
jitorii Mitilenei, institutiile publice si mulfi insulari plecati in alte pirti.

Aducerea rdmdsitelor mitropolitului Ignatie s-a ficut cu ajutorul unui vapor
pe care s-a celebrat sfinia liturghie si slujbele de priveghere, in tot timpul c#litoriei.

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



NOTE BIBLIOGRAFICE 137

La Atena, Pireu si Mililene au participat la acest eveniment toate organele puterii
de stal, civile si bisericesti. Cuvintarile finute cu aceste ocazii, ca si unele momente:
mai festive, sint redate textual si in reproduceri fotografice.

Cartea se incheie cu o anexd care cuprinde 5 predici inedite, tinute de mi-
tropolitul Ignatie la Bucuresti inlre 30 iunie 1810 — 21 mai 1811. Dupd cum se stie,
el n-a pastorit la noi decit doi ani si ceva (5 mai 1810—10 august 1812) si s-ar putea
spune cd pentru romani pdstoria lui n-a fosl prea luminoasd intrucit, in entuziasmul
lor pentru renaslerea peliticd si cullurald a Greciei, eteristii si ierarhii greci de la
inceputul secolului al XIX-lea nu puteau avea intelegere si penlru o promovare a
culturii romdanesti sau pentru dobindirea unei vieti independente a tarilor romane.

Pentru greci, insd, numele mitropolilului Ignatie spune mai mult. Vlddicd la
virsta de 29 ani, inlr-o regivne sdraca (Epir), acest ierarh cult si precaut a apdrat
timp de mai bine de 10 ani (1794—1805) o serie inireagd de sate si oameni de jafurile
si cruzimile cotropitoriler turci. In cele din urmé, catre sfirsitul anului 1805 a fost
nevoit si se refugieze in insulele ionice.

Aclivilalea lui de lumindlor prin scoli, prin acordarea de burse celor ce studiau
in sirdindtale, prin incurajarea celor rdmasi sub turci si chiar prin stringerea de
arme pe seama haiducilor si «cleftilor» esle cunoscutd. Totusi miltropolitul Ignatie
¢ra de pdrere cd incd n-a sosit momentul ca grecii sd porneascd radscoala, ci cad ei
trebuie sd se pregdleascd mai inlii printr-o muncd de luminare si culturalizare.

. Refugiat in noiembriec 1807 in Rusia, Ignatie rdmine aici pind in anul 1810,
cind trece in Tara Roméaneascd ajungind in scaunul de mitropolit al Ungrovlahiei.
Aici mitropolitul Ignalie organizeaza scoala greceascd si societatea filolegica din
Bucuresli, iar penlru Viena pune bazele primului ziar grec «Loghios Hermis», sus-
tinind — in plind lupld dinlre arhaizanfi $i modernisti — dreptul limbii populare
pentru ridicarea si cullivarea tinerimii. '

Din loamna anului 1812 milropolilul Ignaiie trdiesle in Viena, unde in timpul
Congresului din 1815 reusesle s& obtind prin ajutorul farului Alexandru I fonduri
banesli si sprijin diplomalic peniru miscarea «Eleriei». Nu degeaba il numea Ad.
Korais «fala neamului grec, ca si carc dacd ar mai fi médcar 10 vladici, soarta gre-
cilor ar fi asiguratd».

fn ullima parte a vietii sale, milropolitul Ignatie se refugiazi in Italia, la Pisa,
de unde, impreund cu alti conationali, ajuld In diferite chipuri la reusita cauzei na-
tionale grecesli.

Fiind o carte cu caracler mai mult comemoraliv, lucrarea de fatd se adreseazid
marelui public. Totusi, era bine dacd s-ar fi dal o bibliografie mai compleld in legi-
turd@ cu viata si opera mitropolilului Ignatie. — (Pr. Prol. T. Bodogae).

Ion N. Mailat, Noi date asupra Mindstirii si Schitului Ghighiu, in
«Glasul Bisericii», XXVIII (1969), nr. 5—6, p. 623—628.

Autorul urmaresie sd completeze dalele publicate in articolul: T. G. Bulat,
Ctitorii Mindstirii Ghighiu — Prahova («Glasul Bisericii», XV (1956), nr. 6—7)
cu dalele din unele documenle mai vechi — necunoscule in 1956, dar publicate re-
cent in colecfia de documente a Academiei R S. Romania (vol. 1 (1601—1625), p.
27 si 39), din analiza cdrora reiese cii: logofdtul Coressi si sotia sa, jupinita Sla-
vita, sint primii clitori ai Min&slirii Ghighiu, unde au si fost inmormintati, la sfir-
situl veacului al XVI-lea.

Tolodald socolesle cd urmeazd sd se facd reconsiderarea pisaniei de la intrarea
bisericii mari a Schitului Ghighiu, «spre a inldtlura erorile inscrise acolo (care nu
corespund nici ca timp — anul consiructiei esle 1817, nu 1814 — si nici ca nume —
Uta Cantacuzino, Corneanca, irebuie inlocuitd cu Uta Riforeanca), urmind a fi re-
dactatd corect: «Acest ldcas al Schilului Ghighiu s-a ridicat in anul 1817, pe tere-
nul donat de Uta Rifereanca, de’ cédlugirul Agapie si fratii sdi cilugdri parinti, cu
cheltuiala ctitorei si din agonisirea lor, pe vatra fostei Ministiri Ghighiu, ziditi la.
. sfirsitul veacului al XVI-lea de logofdtul Coressi si sotia sa jupinita Slavita, unde:
se gdsesc mormintele lor». :
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1]

L.Demény, A dus oare Coresi tiparnifa de la Tirgoviste la Brasov 2,
in «Limba si literaturd», Bucuresti, 1968, nr. 19, p. 77—90.

Autorul aduce in discutie una dintre problemele ce a provocat vii discutii:
in momentul stabilirii definilive la Brasov renumitul tipograf a adus cu el tiparnita
de la Tirgovisie, a folosit tiparnita din Brasov {icindu-si litere chirilice, sau a creat
¢ liparnitd noud?

Din primul volum al lucrdrii Bibliografia romdneascd veche se deduce cd aultorii
lucrdrii (Nerva Hodos si loan Bianu) considerau cd diaconul Ceresi nu a adus la
Brasov tiparnita din Tirgoviste, intrucit caracterele Telraevanghelului romanesc din
1560—1561 se deosebesc de caracterele tipdriturilor lui Liubavici. In sprijinul acestei
teze se aduceau si asemdnérile dinlre Llipdriturile coresiene si cele macariene.

In anul 1904 accastd tezd avea sd fie afirmald cu claritale de Nicolae Iorga care,
analizind Telraevanghelul roméanesc din 1560-—1561 sublinja cd literele acestuia erau
mai mari, mai pufin aspectuoase, turnate deci dupd modelul slovei lui Macarie si
Bojidar Vucovici. Prin urmare aceastd imitalie fusese fdcutd la Brasov de vreun sa-
pétor sas si Coresi nu adusese cu el tiparnifa din Tlrgovisle

Mergind pe aceeasi linie, Nicolae Sulicd afirm& chiar c& tipograful roman stabilit
definitiv la Bragov nu ar fi lucrat cu tiparnita sa, ci cu tiparnifa unor sasi.

In deceniul al patruleca al secolului nostru, sustmmd cd la Brasov s-a folosit o
tiparnitd cu totul noud, D. R. Mazilu cxplicd aceasia prin plecarea pe neasleptate a
diaconului, plecare ce nu i-a perinis sd-si ia si malerialul necesar.

Iatd insd cd in anul 1940, in Istoria literalurii romdne-vechi, N. Carlojan afirmd
categoric ca diaconul Coresi ar fi venit la Brasov cu tipar chirilic de la Tirgoviste. Desi
f&ra argumentare, leza lui Nicolac Iorga a continuat tolusi sd fie sustinuta si in
Bibliografia romdneascd veche, vol. IV, a Prof. D. Simonescu.

Discutiile asupra aceslei probleme au continuat cu mai mare intensitate cu ocazia
aniversirii a palru sule de ani de la lipdrirea Fnirebdrii crestinesti.

Dintre cercetdforii  aceslei probleme, V. Molin si B. Teodorescu continud sa
susfind, in mare, leza lui Nicolae Iorga.

Barbu Teodorescu nu respinge definiliv teoria potrivit cdreia tiparul lui Coresi,
de la Brasov, ar fi fost de origine tirgovisieand.

Si N. Serbinescu, in studiul La patru sute de ani de la aparifia fntrebdrii cresti-
resti, face afirmatia cd diaconul Coresi plecind la Brasov si stabilindu-se acolo va fi
luat literd chirilicd si probabil si uncle piese de lipografie de la Tirgoviste.

Teza opusd tezei lui Nicolae lorga a fost teluatd de P. P. Panaitescu care a re-
marcat asemdnarea fortatd a liparilurilor iirgovislene cu cele de la Brasov.

Dupd acesi scurl isloric, L. Demény — inlrebindu-se dacd {eoria lui N. Iorga,
Joan Bianu si a altor cercetdlori cra bazatd pe argumente gresite si nefondate si daca
dimpolrivd argumentele lui P. P. Panaitescu corespund adevarului — se situeazd net

de parlea tezei lui Nicolae lorga: dupd stabilirea definitivd la Brasov in 1559 Coresi
nu a folosit in tipdriturile sale elemente lipografice tirgovistene de la Dimitrie
Liubavici. .

Pentru a argumenta aceastd lezd, autorul face o analizd poligraficd comparatd
asupra: Molilvelnicului slavonesc (Tirgoviste, 1545), Apostolului slavonesc (Tirgo-
visie, 1547), Octoihului mic (Brasov, 1556, 1557), Triod-Penlicosiarului (Tirgoviste,
1557—1558), Inirebdrii creslinesti (Brasov, 1559—1560), Tetraevanghelului romdnesc
(Brasov, 1560—1561), Telraevangheluhu slavon (Brasov, 1562).

Sint prezentate mai intii pe scurt caracleristicile poligrafice ale tiparului lui
D. Liubavici, cu documentatie mult mai 51mpla decit cele ale lui Macarie, lipsa orna-
mentatiei cu nuiele impletite la initiale, ‘aspectul caracteristic ale rindurilor gravate
in lemn, de. lilere mari. Nici unul din aceste elemente poligrafice si graﬁce nu se
intilneste in tlipdriturile realizate de Coresi, in primii ani dup& stabilirea la Brasov.

Dacd in Ocloihul mic din 1556 si 1557 si Triod-Penticosiarul din 1557 si 1558
apar elemente ornamentale ce vor reveni in alte tipdrituri coresiene, nu trebuie omis
faptul c8 ele ap&ruserd pentru prima dald inir-o tipiriturd brasoveand — Octoihul
mic (1556 si 1557) si dup&.aceea la Triodul-Penticostar din Tirgoviste (1557—1558).

De aici concluzia cd la Tirgoviste au fost aduse clisee realizate la Brasov pen-
tru tipdrirea Triod-Penticosiarului si nu invers.

Dupd stabilirea definitivd a lui Coresi la Brasov, 5—6 ani in continuare, tipo-
graful nu va folosi elemente peligrafice sau grafice asemidn&toare cu cele ale tipo-
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grafiei din Tirgoviste, decit pe cele luate de aceastd tipografie din atelierul de la
Brasov. Penlru aceasta aulorul analizeazd in amidnuntime, pe baza cliseelor inserate
in text, tiparul coresian de la Brasov (1559—1562) cu cel de la Tirgoviste (1545—1547).

Fronlispiciile, vignetele, initialele si alte elemente de ornamentatie reprezinta
in fond pe cele ale Ocloihului mic tip&ril tot la Brasov. Totodatd inexistenia in lu-
cririle coresiene tipdrile intre anii 1559—1564 a vreunui element al tipdriturilor tir-
govislene intdreste convingerea cd nu poate fi vorba de o transportare a tiparnifei
de la Tirgoviste la Brasov o datd cu siabilirea lui Coresi in aceastd localitate. Ci, la
Brasov, diaconul Coresi si-a creat un nou iip de litere, tip ce va deveni caracleristic
pentru tipdriturile coresiene. — (loan F. Stdnculescu).

1. Demeény, Noi contributii la activitatea tipograficd a Iui Lavrentie,
in «Revista bibliotecilor», nr. 4/1969, p. 219—227.

Autorul, cunoscut cercetdtor al aclivitdfii iipografice a lui Filip Moldoveanul
de la Sibiu, aduce o noud contributie la Bibliogratfia romdneascd veche, legatd de data
accasta de Telraevanghelul slavon tip#rit de ieromonahul Lavrentie in secolul al
XVI-lea, despte care stim foarte putine lucruri. Singura tipéariturd care ii poartd nu-
mele este Teiraevanghelul slavon, cunoscutd dupd unicul exemplar, incomplet, aflat
in Biblioteca Universildtii Babes-Bolyai din Cluj, dar care nu stim nici cind si nici
unde s-a lipdrit. Dupd o insemnare pe care o poarti din 1668 reiese c&d tipdritura a
fost cumpdratd de Ceccovan. Pefru pe seama bisericii ortodoxe din Lugoj. S-a pdstrat
aici pind in 1922 cind ca a fost dusd la Cluj de profesorul universitar losif Popovici,
iar la moartea lui, Prof. Emil Petrovici a depus-o la Biblioteca universitard. A fest
descrisd documeniat de Prof. Dan Simonescu in Addogirile la volumul al IV-lea din
Bibliografia romdneascd veche, ardtindu-i asemdndrile cu tipdrilurile coresiene si
fixindu-i dala tip&ririi intre 1562—1570. Ca si N. Iorga, identificd pe Lavrentie cu
diacul Lorint (Lorenz), cel care tipdreste Evangheliarul slavonesc in 1579 la Alba lulia.

In cadrul cercetdrilor intreprinse de auter in U.R.SS. in anii 1964—1967 au fost
identificate in bibliotecile din Moscova si din Leningrad doud exemplare noi, necu-
noscute pind acum bibliografiei c&rtii vechi roméanesli. Unul dintre aceste exemplare
se péstreazda la Biblioteca de Stat «V. I. Lenin» din Moscova, la sectia de carti rare,
dovedind c¥ accastd carte a avut cel pufin doud editii diferite; iar al doilea exemplar
se pdstreasd la sectia de carte rard a Bibliotecii publice de Stat «M. E. Saltikov-
Scedrin» din Leningrad, identic cu exemplarul aflat la Cluj. Facind descrierea acestui
exemplar, autorul se opreste asupra caracteristicilor fronlispiciilor, care nu duc spre
aseminarea cu tiparul coresian. In medalionul de sub crucea fronfispiciului, de la
inceputul Evangheliilor, se afld inscris ca text Epmbrax JlaBpentie, considerat de toti
cerceldtorii ca fiind numele lipé&ritorului cartii. Esle absolut sigur, spune autorul, cid
la originea acestui frontispiciu std frontispiciul tip#rit de Bojidar Vukovici la Vene-
fia, in Mineful din 1538, insi realizat la Lavrentie, mai pufin cizelat.

O altd caracteristicd a Tetraevangheliarului slavon tipdrit de Lavreniie o con-
stituie initialele sale foarte mulle si de dimensiuni diferite. Ele nu imitd initialele
ornate in impleliluri din tiparul coresian si sint cu totul diferite de acestea. Unele
din initialele lui Lavrentie se mai inltilnesc fn iiparul nostru din secolul al XVlI-lea.
Tiparul apare foarte putin ingrijit si nu seam&ni nici cu cel coresian si nici cu cel
al lui Lorint.

Exemplarul din Leningrad este absolut identic cu cel de la Cluj, numai cd in
exemplarul de la Cluj s-au pé&strat mai multe file din unele caiete, iar in exemplarul
din Leningrad din alte caiete. Faptul cel mai important pe care ni-1 procurd exem-
plarul din Leningrad este insd acela cd in el s-a pastrat fila ruptd ce contine epilogul
céartii, in care se spune ldmurit cd «S-a sdvirsit aceasid carle in anul 1582 de la
nasterea lui Chrisios». A

In concluzie, spune autorul, trebuie si fie ficutid rectificarea necesard si in
Bibliografia romdneascd veche si abandonatd definitiv datarea veche, care situa iipi-
rirea cdrtii intre anii 1562—1570. In aceste imprejurdri, se cer si fie revizuite si
teoriile legale de «identitatea dintre tiparul coresian si cel al lui Lavrentie», dar nu
esle cu desdvirsire exclusd si posibilitatea identitdtii intre Lavrentie si Lorint, desi
«ea devine extrem de problematicé».
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Prin dalarea Tetraevanghelului slavon, tipdrit de Lavrentie, spune autorul in
incheierea articolului sdu, se face un pas imporlant spre ldmurirea unor aspecte ale
istoriei tiparului chirilic la roméni in secolul al XVI-lea. Rdmine insd nedezlegald
problema locului de tipdrire. Ea va pulea fi solutionatd, adaugd autorul, numai prin
depistarea textului integral al epilogului, care coniine probabil si aceastd precizare,
precum si numele tipografului. In acest sems, cercetarea bibliolecilor siriine si interne
se impune cu necesilate. Cercetatorul bulgar Peter Atanasov a fdcut cunoscut eXis-
tenfa unui exemplar complet din Tetraevanghelul slavon al lui Lavrentie la Plovdiv,
care contine intrequl text al epilogului, a cdrui publicare se asteapta.

Pind la publicarea texlului integral al epilogului, presupunem cé& tiparirea Telra-
evanghelului slavon din 1582 s-a facut, fie pe lingd unul din centrele eparhiale, fie
in vreo manastire, fiinded Lavrentie semneazd «eramonah», — (Pr. I. Ionescu).

Damian P. Bogdan, «Letopiseful de la Bistrifa», la plus vieille des
chroniques roumaines, — sa langue, in «Revue des études sud est
européennes», Bucuresti VI (1968), nr. 3, p. 499—524.

in manuscrisul slav nr. 649, filele 237—246 r, din Biblioteca Academiei R. S.
Romania se gdsesle textul Cronicii, care a fost scrisd la Mind&slirea Bistrita din Mo]-
dova, dalind din secolul al XVI-lea. {Vezi loan Bogdan, Cronici inedite atingdloare
de istoria Romdnilor, 1895; P. P. Panaitescuy, Cronicej)e/[ slavo-romdne din sec. XV-XVI,
publicate de Ioan Bogdan, Bucuresti, 1959; Acelasi, Manuscrisele slave din Biblioleca
Academiei R.P.R., 1959, p. XIII). Ultimele cercetdri arald cd Letopiseful a fost scris la
curtea domnitorului Stefan cel Mare, texlul fiind copie lranscrisé in a doua jumdtate
a secolului al XVlI-lea.

Studiindu-i aspectele fonetice, morfologia, particularitdtile lingvislice, Prof. Da-
mian P. Bogdan conslatd influienfa romdneascd, de altfel prezenid de asemeni si iw
textul slav al fnvdatdiurilor:lui Neagoe. Intilnim forma neminativului plural roméan
«viteji», antroponime. comporlind forme romanesti Alex&ddrel, Ilias, T&pdlus, toponime
fn inlregime romanesli: Balosani, Piperestii, Ritedzatii, Doljesti. Ordinea cuvinlelor
e uneori propric limbii romane, alestald prin cXpresii ca «si-a ldsat Radu voievod
toate ale sale», «din partea ostilor moldovenesii», «din pariea Cdlugdrului», «si a mers
pe urma altor domni munteni», «a vdzui Stefan voievod cd a fost inselat de Lesir,
«a trecut apa Pruilului», «cclatea Chiliei» etc.

in compozitia 1exXlului slav al cronicei pot fi identificale ecouri ale vechei
slave, a medio-bulgarei, a rusei, ucrainienei, sirbo-croatei si influientele inevitabile
ale limbii materne a autorului ei, roman.

Lelopiseful de la Bisirita, ca si alte scrieri slavo-valahe, sint un produs al spiri-
tului romanesc al epocii. Elementele slave sint receptate din mediul bizantin prin
intermediul sud-slav, sirbesc, insd modelate dupd nevoile cancelariilor slavo-roméne.
In cazul de fatd, ca si in alte texle similare, limba e formatd din vechea slavd medio-
bulgard sau alte limbi slave, insd tolul apare amestecat cu influiente romanesti. Adap-
tind exigentelor cullurale roménesti limbajul acestor cronici, spiritul creator romdanesc
a modificat structura sintacticd, morfologicd a slavei, marcind-o cu o amprentd origi-
nald. Pe buni dreplate eruditul Jagi¢ remarca la sfirsitul secolului trecut cd limba
slavd a textelor vechi romdanesti e exprimald intr-un «mod moldo-valah de slovd bise-
riceascd». (Vezi Issledovaniia po russkomu iaziku, 1, St. Pelersburg 18851895, p. 582).
Afirmatia lui I. Bogdan c3 limba de redactie a Leloplsetulux de la Bistrifa ar fi medio-
bulgard — asadar trebuie inlilurati. — (C. B.).

T. G. Bulat, Intregiri la istoria Bisericii Moldovene pind la Stefan cel
Mare, dupd mdrturii mai noi, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei»,
XLV (1969), nr. 5—6, p. 324—347.

In intocmirea studiului se porneste de la constatarea ci cea mai completd lu-
crare de istoria Bisericii Romane (N. lorga, Isioria Bisericii romdnesti $i a vietii reli-
gloase a Romdnilor, 2-vol, ed. I, 1908 ; ed. II, 1929) nu a putut avea la indemind multe
documente identificate si pubhcate mai tirziu (Mihai Costdchescu, Documente moldo-
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venesli inainle de Slefan cel Mare, 2 vol., lasi, 1931 si 1932; si Academia R. P. Roméane,
Documentele privind istoriu Romdniei, veac. XIV si XV : Moldova, vol. I, Bucuresti,
1954). Autorul prezintd si interpreteazi datele din documentele publicate in aceste
colectii nefolosite pind acum in lucrdrile de sintezd sau in monegrafii, iar in alte
cazuri reclificd ulilizarea lor necorectd ori necompletd. In acest fel prezentarea
istoriei Bisericii Moldovene din vremea lui Petru I Musat pind in vremea lui Petru
Vodd Aron capdtd un aspect mai unilar si mai complet. .

N. C. Enescu, Stefan vel dascdl de la Putna, in «Mitropolia Moldovei
si Sucevei», XLV (1969), nr. 5—6, p. 348—353.

Printr-o analizare deosebit de atentd si multilaterald a insemndrilor aflate pe
diferile manuscrise si carti care au circulat la sfirsitul veacului al XVIII-lea in Mol-
dova si in Tara Roméaneascd, insemndri in care este consemnatd prezenfa si aclivi-
talea culturalizatoare a lui Stefan din Raia, fost ucenic si dascdl la Scoala cea mare
de la Putna in vremea epocii ei de glorie, aulorul schiteazd chipul fostului dascal
de la Putna, om de inalld culturd si stdpinit de puternicd dragoste pentru patlrie si
neam. ' .

Circulind din loc in loc, Stefan vel dascdl de la Putna, limp de un sfert de veac
a contribuit efectiv la instruirea si educarea poporului, aclivind consecvent pe linia
invdtdminlolui si educatiei laice de morala superioard, implinite cu cunostinte din

isloria palriei.
' Matcrialul didaclic obisnuit pentru aceasta — Alexandria si Esopia — au fost
fie traduse direct din grecesle (Esopia), fie t&lmé&cite critic (Alexandria) de cétre
‘Stefan vel dascEl de la Putna. care, prin grija de a alcge cuvintele roméanesti cele mai
potrivite pentru a reda cu limpezime ideile din texlul original, inir-o traducere in-
teleasd si atraclivd, a adus o contributie imporlantd la formarea limbii literare romane.

Demonsirind cd spre a face infeles un text laic alegoric, Siefan vel dascadl de
la Pulna folosea o metodd noud — expunerea pildei, invatdtura in forma abstractd;
{ilmécirile ei in conditiile conrrele ale realitdtii con'emporane cu traducatorul si cu
cilitorul —, autorul cvidentiazd faplul ¢& <«procedeul sau principiul actualizérii in
procesul invafaturii are deci vun lung irecut istoric la romani».

N. Griagoras, Bisericile curtii domnesti din Iasi, in «Mitropolia Mol-
dovei si Suceveir XLV (1969), nr. 5—6, p. 312—320.

Intemeindu-se indeaproape pe date din cronici, din scrierile c&litorilor striini
care au vizital Moldova in decursul limpului, din insemné&rile contemporanilor ca si
pe lucradri de specialitate, autorul precizeazd existenta in incinta curtii domnesti din
Tasi — fncd de la mularea capitalei aci — a mai multor biserici si paraclise: un
paraclis de mici proporifii pentru sotia downitorului in cuprinsul palatului; un para-
clis peniru domnilor de asemenea in cuprinsul palatului; o biserici construiti in
1614 de Slefan Tomsa impreund cu turnul-vistierie de deasupra lemnitei, chiar la
inlrarea in curtea palalului (din care cauzd se numea biserica «pre poartid»), rezidits
si mdrild -- dupd ddrimarea turnului de Mihail Racovitd (in primul deceniu al veacu-
lui al XVIII-lea).

Folosind cu pricepere datele, autorul realizeazd o cursivi prezentare a isloriei
‘bisericilor curtii domnesli din Iasi.

‘Stefan Gorovei, Taina mormintului domnesc de la Rddduti si piatra
de Ia Probota, in «Mitropolia Moldovei si Sucevei», XLV (1969),
nr. 5—6, p. 367—369. :

_ Arlicolu! publical in rubrica «insemniri» a revislei analizeazd critic diferilele

ipoteze fdcule in legdturd cu mormintul al ireilea de pe latura sudicd a bisericii de

la R&d&uti, precum si pe cele in legdturd cu inmormintarea lui Pelru I la Neamt ori
la Proboia. Autorul conclude cd — intrucit pind la Alexandru cel Bun toti voievozii
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din dinaslia musatinilor au fost ingropati la necropola de la R&d&uti, iar sotfiile si
copiii lor care nu au domnit erau ingropafi aiurea, si cd numai de la Alexandru cel
Bun voievozii au fost ingiopati la cliloriile lor — in mormintul al treilea de la Ra&-
dduti, care urmeazd dupd mormintul lui Latcu Vodd, a fost ingropal Petru I, care a
domnit dupd Lalcu Voda.

Diac. Prof. Ioan Iv an, Schitul Tarcdu, in «Mitropolia Moldovei si Su-
ceveir, XLV (1969), nr. 5—6, p. 359—366.

Articolul publicat in rubrica «Biserici de lemn din Moldova, monumente istorice»
constituie o sinteticd prezentare monograficd a Schilului Tarcdu, folosind — pe lingad
diferite documente publicale si lucrdri de specialitale — urmadloarele trei vestiqii
islorice pdstrale din veacul trecut, pe care aulorul le analizeazd indeaproape :

«Crucea de piatrd ctitoriceascd» aflatd in afara bisericii in dreptul absidei, de
magazii; «Pomelnicul» manuscris, cu lilere chirilice in dou3 culori care cuprinde si
«Stihuri poeticesti la viata omului» (texlul pomelnicului este publicat in anexd);
«Istoria intocmild de Arhimandrilul Varnava» asupra infiintérii si vietuirii cdlugérilor
la Schitul Tarcéau.

Ioana Cristache-Panait, Cdrfi vechi cu insemndri dir. bisericile
Mitropoliei Banatului, in «Mitropolia Banatului» XIX (1969), nr.
4—6, p. 264—271.

Participind la lucrdrile de inventariere a monumentelor istorice (22 de biserici
de lemn si 2 de zid), autoarea a descoperit la zece din aceste biserici vechi tiparituri,
care suplinesc lipsa datelor privitoare la ridicarea menumeniului prin insemnanle
aflate pe filele lor.

Autoarea prezintd cele 50 de cdrti vechi descoperite, grupindu-le dupd tipo-
grafiile din care au iesit.

Astfel din tipogralia de la Alba lulia, doud carti {(un exemplar din Noul Testa-
ment de la 1648 si doud exemplare din Chiriacodromionul de la 1699);

Din tipografia de la Blaj: 9 cdrti (Penticostarul de la 1768; 2 exemplare din
Octoihul de la 1770; Strusnic de la 1773; Evanghelia de la 1776; Biblia de la 1795;
Triodul de la 1800; Aposiolul de la 1802; Penticostarul din 1808 ; Triodul din 1813);

Din tipografia de la Sibiu: 5 tipdrituri (Psallirea de la 1791; Liturghierul de la
1795 ; Lilurghierul de la 1798 ; Calavasierul de la 1803 ; Evanghelia de la 1806);

Din lipografia de la Tirgoviste : 2 iipdrituri (Indreptarea legii de la 1652,
Ceaslovul) ;

Din iipografia Mitropoliei din Bucuresti:. 14 tiparituri (Evanghelie de la 1723;
Octoihul de la 1730; Cazania de la 1742; Evanghelia de la 1742; Evanghelia de la
1769 ; Antologhionul de la 1766 ; Cazania de la 1768; Triodul de la 1769; Octoihul
de la 1774; Evangheiia de la 1780; Penticostarul de la 1782; Apostolul de la 1784;
Ceaslovul de la 1785; Anlologhionul de la 1786);

Din tipografia de la Rimnic: 12 tip&rituri (2 exemplare din Triodul de la 1731 ;
Molilvelnicul de la 1747; Cazania de la 1748; Octoihul de la 1750; Triodul de la
1761 ; Anlologhionul de la 1766; Penticosiarul de la 1767 ; un Minei; Triodul de la
1781 ; Ceaslovul de la 1784 ; Penticostarul de la 1785; Aniologhionul de la 1786).

In afard de acesle cirti identificate au mai fost aflate 11 cirfi lipsite de foile de-
titlu — tipdrite in Tara Romaéneascd dar fiind lipsite de foaia de titlu nu se poate
preciza tipografia si anul unde au fost tiparite.

In continuare autoarea infiliseazd insemnirile ce se afld pe filele acestor carti
cu privire la preful cartii, la posesorii succesivi ai cdrfii si la cei ce le-au denat
bisericilor; ori cu privire la Diserici si la evenimente din viata satelor respective.
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Proi. N. Bdnescu, Din istoria In%pen'ului bizantin. Perioada protobi-
gunlind : I. — Constantin cel Mare, in «Mitropolia Oltenieir, XXI,
(1969), nr. 5—6, p. 355—386. ,

Renumitul profesor si bizantinolog, Nicolae Binescu, incepc publicarea, in revista
«Mitropolia Olteniei», a unei serii de studii sintetice asupra perioadei protobizantine
din istoria Imperiului bizantin.

In primul din aceste studii publicat in acest numir, dupd o succintd prezentare
a felurilelor imparlatiri a istoriei Imperiului bizantin, si dupd afirmatia cd «noi vom
incepe” istoria Inperiului bizantin de la Constanlin cel Mare, schitind astfel eveni-
mentele veacurilor al IV-lca si al V-lea {drd de care greu s-ar intelege aceastd istorie
si care constiluie intiia sa perioadd, caracterizald alil de bine prin expresia «friihby-
zantinisch» a germanilor, cdreia ii corespunde in limba noaslrd cea de prolobizantina.
In ce privestc expunerea acestei istorii, faptele au fost grupale practic in jurul
dinastiilor de imparati», — Prof. N. Banescu grupeazd materialul privitor la Constantin
cel Mare in acesle paragrafe: '

1. «Luplele cu rivalii». «Convertirea» sa. Recunoaslerea crestinismului. Politica
religioasd. 2. Intemeierea Constantinopolului. 3. Reformele: a) Modificarea structurii
statului. Conceptia orientald a suveranitdfii. Ceremonialul; b) Reforma administra-
livd; c) Organizarea militard ; d) Decdderea economicd si reforma financiara. 4. Ac-
tiunea de apdrare a imperiului. 5. Ultimele evenimente ale domniei.

Cronici si povestiri romdnesti versificate (sec. XVII—XVIII), studiu si
edifie criticd de Dan Simonescu, Editura Academiei Republicii So-
cialiste Romédnia, Bucuresti, 1967, 352 p.

.

Genul cronicilor rimale a fost cultivat destul de pufin de c&tre cronicarii remani ;
totusi el s-a dovedit foarte inleresant, a pldcut mult si a avut o largd circulatie. Edi-
tate mai intii sporadic de cercelédtori ca Cezar Boliac, M. Kogalniceanu, V. A. Urechia,
B. P. Hasdeu, Gr. Tocilescu, Gr. Cretu si Const. Erbiceanu, cronicile rimate romanesti
au cunoscut apoi editii stiintifice si critice, datoritd lui N. Docan, C. C. Giurescu si
Emil Turdeanu, care le-au analizat mai adinc continutul si sensul. Intocmirea, pentru
prima datd, a unui corpus al cronicilor versificate medievale roméanesti reprezintd insa
un mare pas inainte in activitatea stiintificd a istoricilor romdani, fiind rezultatul unei
indelungate munci de cercetare a manuscriselor care contin asemenea cronici.

In volumul de fatd Prof. Dan Simonescu prezintd 22 texte de cronici rimate,

insefite fiecare de un ‘studiu critic documentat.
’ In Introducere autorul analizeazi continuiul tematic al cronicilor romanesti ver-
sificate si descifreazd valoarea lor istoricd si documentard. Se aratd, astfel, cd in cele
peste 9.000 de versuri pe care le contine volumul de fatd au intrat numai acele
«stihuri politicesti» care se referd la desfisurarea diferitelor evenimente din istoria
patriei noastre, de la‘inceput si pind la miscarea revolufionard din anul 1821, avind
caracter de cronicd, dar dezviluind si senlimenlele autorului, ale clasei si categoriei
sale sociale. Faptele sint prezentate cronologic, volumul incepind cu Versurile lui
Miron Costin despre originea romand a romdnilor (1675) si incheindu-se cu Mazilirea
Nui Alexandru Moruzi din domnia Moldovei (august 1806).

Definind cronica rimatd ca «prezentarea analisticd, in versuri, a evenimentelor,
fard preocuparea din pariea aulorului de a le explica adinc si cemplet», Prof. Dan
Simonescu d& informatii interesante cu privire la tema cronicilor rimate ale altor
popoare, apoi analizeazd continuiul tematic al cronicilor rimate romanesti, impar-
tindu-le — din acest puncl de vedere — in 6 mari grupe :

a1 Cronici care povestesc despre uciderea unor marj feudali. — (Postelnicul Con-
stantin Cantacuzino, domnitorul Constantin Brincoveanu, spatarul Iordache Stavarache
§.a.). Aceasld temd poale li consideratd drept o temd de protest si satird antifeudals
@ autorilor respectivi, identificati drept tirgoveti din orase.

b) Cronici si povesliri care prezinld episoade din rdzboaieleé ruso-austro-lirce
din secolul al XVIII-lea, purtate in Moldova $i Tara Romdneascd. — Aceslea, in com-
paratie cu alte categorii tcmatice, sint mai numeroase, mai intinse ca numir de
versuri si au o superioard valoare istoricd si artistica.
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c) Povesliri salirice. — Tdrd a relala fapte istorice precise, povestirile salirice
rimale au luat nastere ca urmare a accentuarii luptei de clasa, fiind create de autori
din pédlurile democrale si progresiste si consliluind un gen nou in literatura noasira.

d) Povesliri care iruleazd despre mazilitea domnuluj Moruzi. — Cele trei cro-
nici care traleaza aceastd temad se dovedesc a fi scrise de un admirator sau devolat
al domnitorului, dar reflectd si ideca cd regretul domnilor maziliti se datora faptului
cd «o dald cu mazilitea incela si prilejul acumuladrii de Dbogdtii prin exploatarea
{ardnimii iobage».

c) Versuri 1slorice ocazionale. — Formind un gen destul de raspindit in poezia
medievald, acesle cronici, alcdtuile in epoci si in conditii materiale diferite, oglindesc
realildtile vremii respective, precum si participarea la evenimente a autorului si a
clasei sale socialc.

f) Cronica polemicd. — Dezvollald in Transilvania, acest gen de c¢ronicd infa-
liseazd rezistenta credinciosilor ortodocsi, péastratori ai credintei strdbune, fatd de
prozelitismul calolic si demascd opresiunile papalitdtii impotriva romaénilor transil-
vaneni care nu acceptasera «unirea» cu Roina. -

Clasificarea lemalicd adoplatd de aulor dovedesle varietatea in continut a cro-
nicilor rimate romanesti. Nu e mai putin adevarat insd cd ecle apar ca fiind omogene
in ceea cec privesle zugrdvirea realitdfilor economice, sdciale, culturale si religioase
din tara noaslrd, precum si in ceea ce priveste aliludinea fatd de abuzurile orinduirii
feudale. :

Marca majorilate a aulorilor aceslor lexle au {ost si au rdmas anonimi. Lipsa
de libertale a cuvintului in acea vreme, teama de a nu atrage ura si persecutia stipi-
nitorilor si, in general, conditiile grele ale fr&minl&rilor social-politice din acea epoci
au fiacut ca anonimelul sd fie un procedeu destul de rdspindit in literalura istoricd
romaneascad din secolul al XVIlI-lea. Doar patru autori de texte, din cele 22 cite
cuprinde volumul, si-au transmis numele: Miron Coslin, milropolitul Dosoftei, pilarul
Hrislache si Gh. Nacul. Ceilalti au preferat anonimatul, care era pe atunci un mijloc
foarle potrivit de a critica sau a lduda pe cineva, fard prea mari riscuri pentru autor.

in sludiile recente: Coniributii la stabilirea paterniidlii unor povesliri istorice in
versuri, Anonimul A, in «Limba romén#», XV (1966), nr. 1, p. 53— 72 si Noi con!ribufii
la stabiliren palerniidtii unor povestiri istorice in versuri, Anonimul B, in «Limba
Roménd», XV (1966), nr. 2, p. 163—183 (publicate si in extrase), N. A. Ursu aducc
exemple si argumente in susfinerea pérerii cd poveslirile jstorice versificate roma-
riesli nu au avul mai multi autori, ¢i numai doi, rdmasi pind in prezent, incd ano-
nimi. Mai probabhild este insd opinia profesorului Dan Simonescu, care admite o di-
versilate de autori, apropiati ca limp de evenimenlele relatate in povestirile versi-
ficate, explicind aseméndrile dintre acesle povesliri prin larga lor circulatie si in-
fiuentarca reciproca.

Punind la indemind iextele de bazd autenlice respeclive, insotite de variantele
lor si precedale de o inlroducere informaliva, lucrarea e de un real folos istoricilor,
filologilor, criticilor literari s1 leologilor, ca un izvor si inaterial pentru siudiile de
-specialilate. .

Un Glosar allabetic ardlind sensurile unor arhaisme- dispdrute din limba romani
si un Indice al numelor proprii din versurile cuprinse in volum intregesc tinuta stiin-
tificd a acestei lucrdari. — (Pr. D, Soare).

loan I. Ic@&, Principiul individuatiunii la Toma de Agquino privit din
punct de vedere ortodox, in «Glasul Bisericii», XXVIII (1969) nr.
5—6, p. 485—602.

Principiul «individuatiunii», prin care se intelege «faclorul determinat care pro-
-duce infinita diversilale si varielate a indivizilor din univers, care structureazi si in-
dividualizeazd toate lucrurile si fiintele create, facind din ele un intreg unic, specific
$i singular, inirucit in mod concrel si in realitale nu existd naturad generald, ci numai
lucruri si fiinte individuale sau indivizi», asa cum ea s-a incetdtenit de la scolastici

inainte. Scolastica — intemeiatd pe intelegerea lui Toma de Aquino despre «indivi-
duatiune» (ea este «constiluirea unei fiinte nedivizald in sine si in acelasi timp sepa-
‘ratd de loate celelalte fiinie») — concepe individuatiunea in trei moduri: «metafizic,
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fizic si logic». In infitisarca concepliei tomistc despre individuatiune, autorul siu-
diazi: 1. Individuatiunea prin materie; 2. Indivizii si speciile — mijloace de realizare
a perfectiunii universului sau 1afiunea ultima a indivizilor in conceptia tomistd; 3. Con-
secinfele ullime ce rezultd din conceptia tomistd despre individuafiune; 4. «Gindirea
— vointa vesnicd a lui Dumnezeu» sau paradigmele divine — lemeiul ultim al in-
dividuatiunii, al oricdrui lucru si fiinte create; 5. Critici aduse ceoncepfiei tomiste des-
pre individuatiune din punct de vedere f{ilozofic. O punere la punct din perspectiva
ortodoxd incheie studiul. ’

In incheiere, aulorul precizcazd cd problema individuatiunii este importanta nu
numai in sine, ci si, prin implicatiile si consecintele ei in domeniile si planurile ma-
jore ale existentei. insd Tema de Agquino, pornind de pe alte pozifii decit Sfinta
Scripturd si ieolegia patristicd «a denaturat in chip grav si nepermis invdtatura
crestind biblicd si palristicd despre om si lume, ajungind la unele consecinte cu lotul
strdine si contrare spiritului crestinismului, cugeldrii filozofice s&ndtoase si spiritului
umanist in general».

Aulorul socotesle insd cd vina cea mai gravd a infelegerii lui Toma de Aquino
despre individuatiune constd in faptul cd «concepfia sa a oferit Bisericii Apusene
suportul doclrinar pentru deprecierea si dispreful fatd de omdl si individul real»,
{dcind din el un simplu mijloc si instrumeni de realizare a unei perfectiuni univer-
sale «sui-generis» a speciei umane in cadrul Bisericii Romano-Catolice.

Semnalind cd leologi si ginditori realisti catolici au evidentiat «caracterul anti-
<restin, antiumanist si antiprogresist al conceptiei tomiste despre individuatiune in
general», autorul afirmd cd din punct de vedere ortodox conceptia tomistd este strdind
de teologia patristicad, dupd care fiecare om este individual «vesnic», peniru cd «ves-
nic» ramine chipul sdu ideal in Dumnezeu, idcal pe care {rebuie sd-1 realizeze. De
aceea omul este «individual mai inainle de a apérca in lume, in planul lui Dumnezeu»;
este «individual in viata aceasla prin slrédenia de a se realiza pe sine conform cu
modelul sdu vesnic; si individual rdmine si in viala de dincolo, deci vesnic, primind
rdsplata cuvenitd penlru realizarea sau nerealizarea modelului sidu vesnic in Dum-
nezeu.

Ion V. Paraschiv, Teologia frumosului, in «Glasul Bisericii», XXVIII
(1969), nr. 56, p. 652—0664.

Articolul constituie prezentarea referatelor ce au fost sustinule la «zilele teo-
logice» de la Massy-Franta in anul 1968, in cadrul dezbalerii lemei «frumosul din
punct de vedere teologic».

La inceput este prezentat succint cuprinsul a trei referate: Manifestarea frumo-
sului, sustinut de eseislul si criticul catolic Jean Onimus; Un poet in faja frumusetii,
sustinut de Pierre Emmanucl, de la Academia francezd; si Crizd si promisiuni in le-
gdlurd cu frumusetea, sustinut de Prof. Olivier Clemenl, pentru ca s& se opreascd apoi
pe larg asupra referatului Viziunea frumosului in Biblie, la Sfintii Pdrinti si in icoand,
de Paul Evdochimov. ’

Acesl studiu analizeazd frumusetea in (raditia biblicd, patlristicd si iconograficad
§i reusesle sd conlureze o «leologie a frumosului» ca nume divin si s& pun3 in valoare
sensul filocalic (iubilor de frumos) al Oriodoxiei, in care frumusetea culmineazi in
icoand, unde persoana devine taina Prezentei divine a Parusiei, jar {rumusetea lumi-
noasd transfigurativd introduce pe credincios in limbajul lumii ce va si vini.

Prof. Paul Evdochimov grupeaza studiul sdu in urmditoarele paragrafe: «Istoricw;
«lumina»; «cuvintul si imaginea»; «viziunea frumusetii in Biblie»; «viziunea frumu-
setii la Sfintfii Parinti»; «ambiquitalea frumusetii si depisirea ei» «icoana» care Zugra-
vesle numele lui Dumnezeu il invocd in felul sdu si se infitiseazd acolo unde Fru-
musetea divind coboard si de unde pornesle in intilnirea noastrd. De aceea se peoate
spune cd «in sfintele -icoane noi contempldm corturile ceresti si ne umplem de o
bucurie sfintd» — bucuria feslivd — pentru cd Biblia se deschide spunind: «si fie
lumin&», si se opreste la pragul Impiratiei al cdrei nume inseamna Frumusefe desa-
virsitd. In acest fel primului cuvint din biblic: «S& fie lumind» ii r&spunde cel din
urmd cuvint din Biblie: «S3& fie frumusete».

S.T. — 10
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Dictionnaire de la foi chretienne, publié sous la direction de Olivier de
La Brosse, Antonin-Marie Henry, Philippe Rouillard, Les éditions
du Cerf, tome 1 (Les mots), Paris, 1968, XIV 4+ 839 p.

Lucrare de propertii, noul Dicfionar al credinfei crestine «formeazd un lexicon
teologic si urmdreste s& initieze, sd ldmureascd pe cei care doresc sd cunoascd ter-
meni si expresii din vorbirea curentd, a cdror rddidcind este aceeasi in stiinfele so-
ciale». De aceea autorii — prelati, teologi, islorici, sociologi, filozofi s.a., au cdulat
sd redea sensul cft mai exact al cuvintelor, ca sd peald fi de folos atil specialistilor
in domeniul teologiei (exegeti, liturgisti etc.) cit si cititorilor din alte domenii de-
activitate, preocupati de problemele credintei crestine.

Aparitia Dictionarului credinfei cresline fusese proiectata cu zece ani in urma,
cind a apéarut Initialion théologique, cu scopul de a reda sensul «termenilor teologici»
cit mai aproape de adevdr. Cei peste patru suie de termeni completati cu peste sase
mii de explicatii si adnotdri intocmile de specialisti, in general, imbrdtiseazd domenir
variate ca exegeza Dbiblicd, ermineulica, patristica, liturgica, dogmatica, filozofia,
psihologia si psihanaliza, economia si sociologia.

In Dictionarul credinfei cresiine se d& deasebitd atentie numelor proprii, per-
sonajelor, evenimentelor, documentelor, institufiilor, care au jucat, in viata Bisericii
si in precizarea invatdturii Bisericii, un rol important. Astfel, in legdturd cu institufia

Bisericii, autorii au urmadrit si ldmureascd nu numai noliunea «Bisericd» — pe care
o socotesc notiune foarte cuprinzitoare (inleresind si alte domenii de gindire) si
«fundamentald pentru leologie» —, ci au stdruit sd explice toate aspeclele legate de

geneza, organizarea si istoria Bisericii cresline sub forma mariler confesiuni cu spiri-
tualitatea si principiile lor de drept canonic. Autorii s-au oprit i{ndeosebi asupra
Bisericii de Rdsdril intrucit reprezinid forma cea mai apropiald de Biserica Veche.

In nddecjdea apropierii crestinilor si a unirii Bisericilor, edilorii arati cid astizi
se cautd evidentierea a ceea ce apropie pe crestini si sd se evite ceea ce-i desparte
si din acest punct de vedere se pune accent deosebit pe rolul exprimdrii credintei prin
cuvin! ; totodatd se ndddjduieste un contacl si cu celelalle religii care au la bazid
«adevdrul, binele, dreplalea» care sint bunuri comune. Se urmdreste apoi gdsirea
unui loc comun pentru discutiile fintre curentele sociologice, filozofice si teologice
care au nevoie de o intelegere comund a {ermenilor.

Dictionarul, elaborat de un numir de sasezeci de colaboralori din diferite orase
ale Europei, inféptuieste o dorintd de mult exprimatd de crestinismul apusean. Mis-
carea ecumenicd in qgeneral si Consiliul Ecumenic al Bisericilor in special au creat
posibilitdti din ce in ce mai mari de contacte, fintrevederi, cunoasiere, in care urm
limbaj comun apropie si mai muli pe crestini. Tinind seama cd termenii cercetati nw
au aceeasi semnificatie penlru oameni cu diferite preocupdri, cu diverse convingeri
religioase si filozolice, Dicfionarul credintei crestine cautd si le dea cheia unei in-
telegeri comune.

Dacd Dicjionarul n-ar fi fost gindit confesional (catolic) importanta sa ecume-

nicd ar fi fost mult mai mare si si-ar fi justificat pe deplin titlul de Diclionnaire de
la Foi Chrétienne.

*

Al Il-lea volum din Dictionnaire de la foi chrélienne, intitulat Istoria (publicat
sub directia lui Olivier de la Brosse, Antonin-Marie Henry, Philippe Reuillard, Les
Editions du Cerf, Paris, 1968, 356 p.) fsi propune sd prezinte cititorilor obisnuiti si
specialistilor istoria confesiunilor crestine (nasterea,.originea, evolutia si stadiul lor
actual).

Viafa Bisericii pind la 1870 (p. 9—124) formeazd capitolul prim al volumului,
care aratd geneza nu numai a Bisericii ci si date privitoare la istoria biblicd. Autorii,
specialisli in istoria hiblicd si arheologia biblicd, A. M. Henry, O. de La Brosse,
C. Dumonl utilizeazd datele arheologice la zi pentru a prezenta cititorilor realitatea
istoricd nu presupuneri sau subpozitii, care au dat in trecut naslere la conluzii si
interpreldri deparle de adevdr. Ei pornesc istoria biblicd de la veacul al XIX-lea i.d.Hr.

Sint lrecute in paralel evenimentele; civilizatiile, regii, popoarele care au lega-
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turd cu poporul evreu, penlru ca evenimenlele care se petrec in aceeasi epocd sa fie
retinute in ansamblul lor.

Trecind la epoca noutestamenlard, auiorii infdtiscazd activitatea Mintuitorului
si Aposlolilor in cadrul evenimenlelor istorice, urmdrind sd prezinte inceputurile or-
ganizdrii Biscricii crestine. Dupd aceea, In aceeasi ifmperechere inire evenimentele
biscricesti si evenimenlele istorice esle inldtisald viata Bisericii crestine pind la 1054
cind a avut loc Schisma cea mare, peniru ca apoi sa fie infdtisat felul in care au
luat naslere diferilele confesiuni cresline yi cum s-a conlurat organizarea cenfesiuni-
lor ce au luat naslere prin Reforma care a generat la noi orientdri in crestinismul
apusean.

In aceastd parte autorul se ocupd foarte putin de Biserica Ortodoxd, probabil,
socotind-o trunchiul sdndtos al Bisericii. Se ocupd insd indeaproape de isloria Bise-
ricii Catolice.

in continuare sint prezentate de cdtre C. Dumond lerarhja si riturile cu staruinta
de a explica evolutia riturilor liturgice apusene: ritu! roman (roman propriu-zis, ritul
lionez si rilul Braga (Porlugalia); mozarab si ambrozian si felosirea lor in sfera cato-
licismului roman. Autorul trece apoi in revisld ‘si riturile liturgice ale Bisericii Orto-
doxe, riturile Bisericilor Orlodoxe Orientale si riturile Bisericilor Orjentale unite cu
Roma, ca apoi si sec opreascd indeaproape asupra ritului bizantin.

Iar A.-M. Henry se ocupd de Ordinele religioase (célugdresti) pornind de la
Pau! din Teba si Sfintul Anilonie cel Mare si ajngind pind la Pelru Carischiaranti
(t 1890) pentru ca apoi sd treacd la monahismul apusean pe care-l infdjiseazd inde-
aproape, pc epoci, insistind asupra congregatiilor aparute dupd@ Revolutia francezd
(congregatii alit ale monahilor cit si laicilor).

Enunjarea credinfei (p. 125—186) constituie al doilea mare despartamint al volu-
mului in care esle urmaritd evolutia formuldrii crediniei crestine dupd sinoadele
ecumenice (incepind cu cel de la Niceea 325 si oprindu-se la Conciliul al Il-lea
de la Valican).

In conlinuare sint expuse aspecle ale teologiei calolice incepind cu: Decretele
Conciliuluj Tridenlin si continuind cu lucrdrile si hotdririle Conciliului I de la Vatican
si ale Conciliului al Il-lea de la Valican; sint analizate apoi documentele pontificale
(decretele si enciclicile papale emise cu diferile ocazii) si Sentinfele lui Petru Lom-
bard ; Summa teologica a lui Toma de Aquino, iar la sfirsit sint infitisate aspectele
ortodoxe ale invatdlurii hristologice.

Biserica inioarsd spre lume : Sinopsa ecumenicd si isloria evanghelizdrii (187—
310) constituie partea in care se pune in paraleld «Biserica universald» si «Tendintele
dizidente», indeosebi de la organizarea Bisericilor Reformate si a nenumdratelor secte
apdrute ulterior. .

Religiile lumii (p. 311—353) constiluie partea ultimd a volumului in care sint
descrise : religiile Asiei, iudaismul si islamismul, cu explicarea hotdririlor Conciliului
al Il-lea de la Vatican, indeosebi Constitutia «Lumen gentium»; Declaratia «Nostra
Aetate».

Se poate afirma, in general, cd Diclionarul credinfei cresline este construit pe
ideea c& Biserica Romano-Catolicd socotitd singura Bisericd adevi#rati si se inca-
dreazd in fondul declaratiilor papale din ultimii ani, ceea ce face din el o lucrare
lipsitd de obiectivitatea cerutd unor astfel de lucrari. — (P.I.D.).

M. Basilea Schlink, Der niemand traurig sehen kann. Ein Wort des
Zuspruchs fiir jeden Tag des Jahres, Evangelische Marienschwes-
ternschaft, Darmstadt-Eberstadt, 1967, 236 p.

Autoarea s-a fdcul cunoscuid prinlr-o sustinutd activitate pe plan religios-crestin
si, cu deosebire, prin infiintarea Asociatiei religioase «Oekumenische Marienschwes-
ternschaft», din Darmstadl-Eberstadt. Din lucrdrile pe care le-a publicat amintim: Vater
der Liebe, Realililen (Goites-Wirken-heute erlebi), Krankentrost-Biichlein, Busse-
Gliikkseliges Leben, Immer ist Goll grésser, Heiliges Land-heute, Sinai-heute, Ich
will euch irésten etc.

. Mobilul care a dus la intocmirea si publicarea lucririi de fatd porneste de la
o Inlrebare si anume: ce legdturd este intre necuprinsul Dumnezeu si viafa cresti-
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nului ? Autoarea considerd ci existd posibililatea care sd facd aceastd legdturd —
intre om si Dumnezeu —, ba ca este chiar foarte aproape de noi si e asemeneca ra-
poriului personal de dragoste si, de incredere al unui copil fatd de tatdl sdu. Noi
sintem copiii lui Dumnezeu dacd credem in lisus Hristos, Fiul Sdu Cel Unul ndascut.
In El, in lisus Hristos, Dumnezeu-Tatdl ne-a venit aproape de tot. Prin jertfa Fiului
S3u ne-a daruit privilegiul acestei stdri de fii ai S&i. Pentru aceea El vrea s& ni se
descopere zilnic, vrea sd ne descopere iubirea Sa pdrinleascd mereu noud, mereu all-
fel. Aceasta este o expresie a credintei, care, teoretic, cste bine cunosculd intre
crestini. Dar in mod practic penlru muiti ea irebuie din nou descoperitd. Aceasla
este o necesilate deosebit de insemnatd in vremea noastrd cind un rdzboi atomic
amenintd lumea cu o groaznicd distrugere.

In aceste fmprejurdri, numai acela poate avea paric de ajuior moral si poate
trecc pesie greutdfi, care a inv&tal sd se incredinfeze lui Dumnezeu. Si la aceasta
tinde sd ducd lucrarea de fald, prin medilatiile religioase pe care le cuprinde la
fiecare zi a anului. Meditatiile corespund roslului cu care au fost inlocmile si puse
la indemina cililorilor. Ele rezultd dintr-un fond sufletesc plin de sensibililate cres-
tin-umand, pentru care pricind inriuresc pozitiv.

Lucrarea poate fi folositd in scop educativ-religios. — (Pr. Prof. D. Cdlugdr).

Frof Dr. Ilwan G. Pantschowski, Das Prinzip der cristlichen Liebe.
(Ethische Genealogie und Axiologie), Sofia, 1968, 88 p.

Etica crestind face deosebiri intre jubirea naturald si cea harismaticd. Prima
e produsd de pulerile morale naturale, a doua de harul divin. Fireste, deosebirea
aceasta are numai caracter conditionat, fiindcd izvorul prim al fiecdrei iubiri morale
este Dumnezeu, «Care este iubire» (I loan IV, 8, 16).,Iubirea crestind este insd haris-
malticd intr-un sens mai resirins al.cuvinlului, {iind¢a credinciosii o primesc ca dar
3l Duhului Sfint (Rom. V, 5). Prin pdcat iubirea naturald si-a pierdut curdiia si in-
tensitatea ci. Astfel, lumea pdgind a rdmas, de fapt, fard iubire morald. Virtutea cea
mai mare a antichitdfii n-a fosl iubirea, ¢i dreptatea. Totusi, In paginism se vor-
beste si de iubire, care este insd total deosebild de iubirea Evanghcelici pe care lisus
Hristos a revelat-o prin noua Sa poruncd (lean XIII, 34) si prin autojertfirea vietii
Sale.

Pentru ilustrarea aceslui fapt, autorul face citeva comparatii. Docirina budista
vorbeste despre mild si iubire, dar mila aceasta, in fiinta ei, este negativd, cdci
Buddha nu cunoaste valoarea pozitivd si necondifionatd a persoanei umane, punind-o
pe aceasta pe aceeasi linie cu orice altd fiintd vie. Iubirea budistd, la rindul ei,
este o virtute conlemplalivd, care nu poate depdsi domeniul meditatiei pasive. Tolal
deosehitd este iubirea cres!ind, care pretuieste si respectd pe fiecare persoand umang,
pentru valoarea ei proprie, si se caraclerizeazd prin caracter pozitiv si activ. In
continuare autorul precizeazad cd «erosul» plalonic este iubire umand, avind ca obhiec-
tiv ideile, pe cind «agapé», cea crestind, este iubire divind, cuprinzind pe tofi oamenii.
Dintre virtufile aristotelicc «philia» este cea mai apropiald de iubirea crestina' Dar,
pe cind «philia» este numai o jubire prieleneascd si deci privesie numai persoane
singulare, «agapé» este o iubire morald universald, cuprinzind pe toti oamenii. Iubirea
stoicd este o simpatie nalurald sau o bundvointd rationald, lipsitd de cdldura per-
sonald. Total alla esie ins& struclura morald a iubirii crestine, ea fiind o manifestare
a spiritului, care-l iubeste pe fiecare om ca pe un fiu al lui Dumnezeu.

In antichitale intilnim si alte conceple despre iubire. Confucius vorbeste despre
umanitate, Mo Ti despre iubirea generald a oamenilor, Cartea egipleand a morilor
despre dreptale si indurare, parsismul despre iubire fati de cei de aceeasi credinta
s.a. Dar in toale acesle cazuri este vorba de iubirea intercsats, pe care Mintuitorul
o condamnd (Mat. V, 46—47). Religia vechilestamentard era mai ales religia «drep-
tatii si a fricii». Tolusi Vechiul Testament cunoaste si jubirea lui Dumnezeu fati de
oameni $i iubirea mulfumiioare a oamenilor fatd de Dumnezeu. Dar principiul iubirii
fatd de aproapele activeazd in Vechiul Testament pe un plan moral inferior.

In urma pé#catului, iubirea n-a mai constituit suportul moralitdtii in p&ginism.
De aceea Mintuitorul cind i-a dat omenirii noua Sa poruncd, i-a descoperit iubirea
morald ca o noud valeare eticd. Elementele noi in iubirea crestind sint: cuprinsul,
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intinderea si motivarea ci. «Agapé» estc iubire universald si altruisld, ddruitoare si
autojertfitoare. Crestinul o primeste ca dar al lui Dumnezeu prin credinfa sa in
Evanghelie si prin parliciparea sa la viata haricd a Bisericii. $i totusi iubirea cres-
1ind eslc o virluie autenlicd, fiindcd la practicarea ei credinciosul isi activeazd si
liberlalea sa morald si propriile sale puleri spiriluale.

Frumusejca iubirii crestine se reflectd din fiecare pagind a volumului.

E o lucrare cu cuprins dens, logic organizat si bogat documentat, cu fine ana-
lize leologice si clare forme de expunere, vadind compelenta specialistului’ consu-
mal: profesor de teologic morald la Academia leologicd din Sofia, bine cunoscut
prin lucrdri de certd valoare.

Teologia morald ortodox& si teologia morald crestind in general inregistreaza
incd o lucrare utild. — (Prof. O. Bucevschi).

Henri de Lavalette, Apercus sur l'autorité de I'Eglise et I'autorité
dans I'Eglise, in «Etudes», tome 330. janvier — 1969, p. 59—67.

Urmdrind sd giseascd o explicatic si perspective de rezolvare a crizei de auto-
rilate care se face adinc simtitd in Biserica Romano-Catolicd in vremea neastrd,
autorul socotesle cd esle absolul necesar sd se facd distinctie intre folosirea normala
de autorilate si inlre abuzul de auloritale, pc care-l numesie auloritarism. Aceasta
dislinctie esle necesard peniru impunerea adevdralului respect al autoritatii, intrucit
«aulorilalea care iese din limitele sale se descrediteazd si se distruge».

Aulorilalea Bisericii nu poale sd se fnlemeieze pe conslringerea fizicd — asa
cum a fdcul Biscrica Romana-Calolicd in evul mediu; ea nici nu-si poate aroga pres-
tigiul de a {i singura cducaloare in sensul moral al cuvintului, si nici nu poate sad
se inlemeieze pe ealiceva decil pe ascullarea de credintd, si, facind apel la credintd,
autoritatea DBisericii face apel la promptitudinea de a urma chemadrii lui Dumnezeu
insusi.

Criza de aulcritale in Bisericd ducc la legitimitatea sau la abuzul apelarii
la supunerea diw credintd, fiind limpede insd cd abuzul trebuie denuntat in numele
credintei insdsi. Asa au fdcut proletii fatd de falsii profeti si fatdi de abuzurile regilor
si preotilor in impdradtia teocratici mozaicd. In aceastd perspectivd autorul anali-
zeazd sub urmdtoarele 1irei aspecte cerinta crestinilor din zilele noastre pentru o
1cinnoire profundd a atitudinilor in legdturd cu autorilatea Bisericii si cu autori-
lalea In Bisericd: 1. S& se tind seamd de plenitudinea autorit&tii lui Dumnezeu care
s-a revelal; 2. Aspectul ecumenic al crizei de autoritale in Bisericd; si 3. Legdtura
inlre aulorilaiea Bisericii si aulorilalea in Bisericd.

Paul Lebeau, S. J, Vatican II et I'espérance d'une Eucharistie oecu-
menique, in «Nouvelle revue théologique», 101-e année, tome 81,
nr. 1, janv. 1969, p. 23—46.

Aulorul justificd publicarea acestui articol pe realilalea obiectiei ce poate fi
adusd de creslinii zilelor noasire activitdtii Bisericilor crestine cd: «Lumea consti-
tuie dovada impdrtirii si a inertici Bisericii fatd de suferinfa celor sidraci. Simplul
gest de adunare a reprezentantilor Bisericilor la aceeasi masd de disculii nu con-
vinge despre iubirea crestinilor. Nu este, oare, vremea si incepem pentru a ne aseza
impreund, fn chip mai concret, in serviciul fratilor nostri?

Penlru aceasta aulorul, socolind ¢3 este mai inlii nevoie si se tind seama de
fapLul cd «nu se poate disocia Euharistia de diaconie», susiine ci este necesar ca
Blsericil‘c la marturisirca de credinid si accepte de a se angaja inir-o Euharistie
ecumenicd — expresia cea mai concretd cu putintd a angajamentului comun si con-
cret al slujirii lumii, al lumii sdracilor. De aceea «nu ne pare mai puiin important
ca la slujirea fatd de lume si fie atasald organic Euharistia. Altfel s-ar degenera
Inlr-un fel de activism sau filantropism ecumenic, in loc de a manifesta ca o ira-
diere in plind viatd, a milostivirii lui Dumnezeu fati de oameni». In continuare
auLor_ul.spune cd numaij participind —- cel putin ecazional — la aceeasi Euharistie,
crestinii angajati intr-o actiune diaconald comuni pot dobindi constiinta c3 iubirea

https://biblioteca-digitala.ro / https://bibsinod.ro



150 NOTE BIBLIOGRAFICE

lor fatd de semeni nu provine din ei insisi ci cd ei o primesc fdrd incetare de la
Cel ce ne-a iubit intii» (! Ioan IV, 10).

Demonslrarea acestei necesitdfi a unei Euharistii ecumenice drept conditie a
participdrii crestinilor catolici la diaconia comund, la dialogul slujirii tuturor Bise-
ricilor crestine in cadrul Consiliului Ecumenic al Bisericilor, autorul o intemeiazd
pe «invatdturile Conciliului al II-lea de la Vatican, care constituie un punct valabil
de plecare si de orientdri limpezi».

Dezvoltarea studiului cuprinde urmiloarele capilole si paragrafe: 1. Conciliul
al Il-lea de la Valican si Euharistia Bisericilor necatolice : a) «Cazul special al Bi-
sericilor Orientale separate»; h) «Euharistia Bisericilor iesite din Reformd»: 2. Con-
ciliul al II-lea de la Valican §i «munistrii», slujilorii Bisericilor iesite -din Reformd.
3. Conditiile celebrdrii ecumenice a Euharistiei.

Socotim semnalarea ce facem acestui articol ca o invilare a teologilor spe-
cialisti orlodecsi de a studia si rdaspunde pozitiilor amintite. — (O. P.).

Karl Kupisch, Vale senex magister et amica paterne, in «Die Zeichen
der Zeit», Evangelische Monatsschrift fir Mitarbeiter der Kirche,
nr. 3/1969.

fn cinstea lui Karl Barth, autorul consemneazd cileva experiente si impresii, pe
care le-a fdcul si le-a primil in cei 45 de ani de indeletlnicire cu Karl Barih si cu
activilalea sa spiriluald. )

Karl Barth a fost un participant treaz la evenimentele lumii ce-l1 inconjurau.
in toale exprimarile sale despre lumea si Biserica din vremea sa, K. Barth a rdn._s
teologul cu urechea deschisd la mdrturia vie a Evangheliei si isi indreptase ochiul
sdu cdlre lipsa semenilor.

Este inlru totul vrednicd de retinut strinsa legdturd pe care Karl Barth o face
intre teologie si propoviduire: «Sarcina teologiei este una cu sarcina predicii. Ea
constd in a prelua cuvintul lui Hristos si a-1 transmite mai departe». Cuvintul lui
Dumnezeu trebuie ldmurit, cdci acesta este lucrul cel mai maref, pe care o teologie
il poate ddrui omului. Orice teologie, fie ea oricit de pregnant si de profund in-
temeiata stiintific, isi gresesle tinta dacd se depdrteazd de Biblie si nu conduce
la ea. Studiul feologiei trebuie sd creeze hucuria de a vesti Evanghelia. Sau cum a
spus o datd Karl Barth insusi: teologia irebuie sd facd drumul liber spre -amvon.

In continuare, se redau — i{ol ca omagiere a marelui teolog .— citeva pasaje
esentiale din incepulul si sfirsilul lucrarii lui Karl Barth, Existenfa teologicd asidzi,
apdrutd in 1933.

_ Iatd ce intelege Karl Barth prin existentd teologicd: «Existenfa noastrd teo-
logicd este exislenfa noasird in Bisericd, si anume ca predicater si dascdl chemat
al Bisericii». Cu privire la aceastd existentd teologicd, Karl Barth recomanda: «Ceea
ce nu trebuie 84 se inlimple in nici o imprejurare este ca noi — in zelul pentru ceva
pe care-1 socotim ca lucru bun -~ si pierdem existenta noasira teologicd. Dacd Dum-
nezeu este in Iisus Hrislos cu tolul peniru noi oamenii, si alunci Biserica, ca locul
in care locuieste cinstea Sa, irebuie sd fie cu tolul peniru oameni.. Noi trebuie s
fim aceasla ca cei care sinlem noi si cu ceea ce ni s-a dat in sarcind. Noi piicadtuim
nu nunjaj fatd de Dumnezeu ci si faid de acest popor, dacd urmirim alle idealuri
$1 sarcini, care locmai noud nu ni s-au dai». -

Rudolf Grabs, Albert Schweilzer. Wegbereiter der etischen Erneue-
rung. Colectia «Reihe Christ in der Welt», Heft 3,3, erweiterte
Auflage Berlin, Union Verlag, 1968, 32 p.

. Pornitd din interesul fatd de viata si activitatea celui ce a fost Albert Schweitzer,.
brosura prezintd in introducere opera umanitard a «medicului, eticianului cultural,
savantului in ale religiei si interpratului lui Bach», Albert Schweilzer.

In continuare, e prezenlatsd viata si activitatea pilduitoare a marelui dispérut.
Ca cercetdlor teologic, Albert Schweitzer di marea operd Geschichte der Leben-
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Jesu-Forschung. Pe lisus Hristos il vede din perspectiva a ceea ce numeste el «esha-
tologie consecvenld». Impdratia lui Dumnezeu, pe care credinciosul crestin o mar-
{urisesle cu fiecare rostire a rugdciunii «Tatdl nostru», trebuie sd stea in centrul
.credintei si al nddejdii noastre. Grija pentru viitorul lumii trebuie si fie imboldul
care sd nu ne lase linistiti.

Este apoi infatisatd activitalea Iui Albert Schweilzer in Africa interioard, unde
1-a indemnat sd se ducd primirea unui raport despre mizeria cauzatid de boald in
:Congo francez de pe alunci si mizeria pricinuitd de colonialism. Asadar Albert
‘Schweitzer s-a dus in Africa in numele umanildfii, din spirit de solidaritate faid de
semeni si din spirit de «veneratic fatd de viatd».

Inceputurile de la Lambarene sint mici. Spitalul se intrefine din_mijloacele
proprii ale lui Albert Schweilzer (onorarii pentru carti si cistiguri din concerte), pre-
cum si din danii ale prietenilor.

Dupd primul rdzboi mondial, spilalul se mutd pe un alt loc din apropicrea
primului spital. Aici s-a dezvoltal inlr-un spilal de dimensiunile unuji sat, in cadrul
«cdruia Albert Schweitzer depunc o muncd asidud, care il dezv&luie ca pe un feno-
‘men exlraordinar.

Experienta de dupd primul r&zboi mondial ii da Jui Albert Schweitzer béarbatia
inimii, adicd lipsa de leamd si privirea clara, care au fdcut din el pe aprigul luptator
‘impotriva mortii atomice.

Dupd cel de al doilea rdzboi mondial, Albert Schweitzer incepe lupta pentra
pace. Adevdrata temelie a aceslei lupte nu putea fi decit convertirea inimiler pen-
lru o noud simtire. Etica lui Schweitzer are la bazd principiul mentinerii vietii, pro-
povdduirii vietii, ridicdrii vietii la cea mai fnalld valoare. De aceea, el este impo-
lriva valdmadrii, nimicirit si tinerii viefii, in subdezvoltare. De asemenea, pune accent
“pulernic pe solidaritatea si compasiunea interumana.

La virsla de 80 de ani Albert Schweilzer devine omul ce striga in gura mare
wpeniru viitorul omenirii. Marea lui autoritate morald 1l ajutd sd se impund ca un
temarcabil luptdtor impolriva razboiului atomic.

Albert Schweilzer ne invatd c&d, fird sd fim unitari in viziunea despre lume si
~viatd, putem fi unitari in vencrafia fatd de tainele vietii, unitari in promovarea uma-
nitdtii si a cullurii.

Mostenirea si sarcina lui Albert Schweitzer ca dascdl etic al omenirii se pet
-concenlra in cuvinlul umanitate: alitudinea cu adevdrat bund a omului fatd de
semeni, care corespunde esentei noastre. Numai biruirea inumanit3fii prin umanitate
dd omenirii posibilitatea sd priveascd cu nddejde in viitor. — (Pr. Prof. Corneliu Sirbu).

Prof. Dr. N. N. Uspenski, Cina cea de taind si trapeza Domnului,
in «Mitropolia Banatului», XIX (1969), nr. 4—6, p. 202—225.

Acest sisltematic si larg inlemeiat sludiu urmé#reste sd ldamureascd problemele
‘legate de momentul Cinei celei de taind din viata Mintuitorului.

Pornind de la diferentierea intre afirmatia Evanghelistilor sinoptici — cd la
-Cina cea de taind Mintuitorul a mincat Pastile — si afirmatia Evanghelistului Iean
cd in anul mortii Mintuitorului Pastile iudaic irebuia sd aibd loc vineri, autorul in-
fatiseazd mai inlii in scurt ipolezeie celor care au incercat si impace aceastd con-
tradictie pentru ca apoi — semnalind existenta, in urma desceperirilor de la Qumran,
‘in vremea Minltuitorului a dou#d calendare religioase: unul indreptat din punct de
vedere aslronomic, care prevedea sdrbadlerirea Pastilor vineri si altul mai pufin per-
fect care prevedea sirbitorirea Pastilor cu doud zile mai devreme, miercuri — sd
-demonstreze (pe temeiul literaturii talmudice si patristice) mersul evenimentelor pe-
lrecute in ultimile zile ale vietii Mintuilorului si indeosebi asupra caracterului pas-
-cal al-Cinei celei de taina..

In partea a doua a studiului autorul analizeazd unele particularitdfi ale Cinei
celei de taind si a evenimentelor care s-au intimplat dupd ea — moartea si invierea
‘Mintuilorului, care justifici faptul cd cea din urmd trapezd a Mintuitorului cu uce-
‘nicii S&i a constiluil lemelia celei mai imporiante slujbe dumnezeiesti crestine —
‘Euharistia, sau liturghia.

Studiul a fosl publicat in limba rusd, in «Revista Patriarhiei din Moscova» nr.
3/1967, p. 70—74 si nr. 4/1967, p. 65—78, de unde a fost tradus de Ion V. Paraschiv,
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Jean Bernardi, La predication des Peres Cappadociens, Le prédica-
teur et son auditoire, Sopic, Marseille, 1968, 422 p.

Dupd ce prezintd in linii generale trdsdturile specifice ale crestinismului rasa-
ritean din veacul al IV-lea, Jean Bernardi analizeazd opera predicatoriald a celor
trei mari ierarhi capadocieni.

Prima parte a lucrarii este consacratd Sfintului Vasile cel Mare (330—379). Dupd
o scurtd prezentare biograficd, autorul analizeazd opera omileticd a acestuia, pe
care o imparte in trei categorii: 1. Treisprezece Cmilii la Psalmi, rostite intre anii
368-—375 si adresate unei mari multimi de ascultdiori, dinlre care mulfi nu primiserd
incd Bolezul; 2. Noud Cuvinidri la Hexaimeron, roslite in cursul unei singure sdp-
tdmini din postul Sfintelor Pasti ale anului 378, in fata unor ascultdtori care nu
difereau de cej cdrora au fosl adresale primele cuvinldri; 3. Reslul cuvintdrilor, in
num&r de 24, care poartd denumirea de Omilii diferile, Subliniind specificul predi-
cilor Sfintuluj Vasile cel Mare, autorul aratd c& principala lor caracleristicd o con-
stituie eXegeza propriu-zisd, care ocupd un mare loc in cuprinsul lor, marcind astfel
linia traditionald a predicii sub form&d de omilie, pdsirald de marele predicator.

Urmind aceeasi melodd de expunere, auterul prezintd in partea a doua a lucrarii
activitalea predicatoriald a Sfintului Grigore de Nazianz (329 sau 330—390). Opera:
sa omiletici Inregistreazd 45 cuvintiri rostite intre anii 362—383. In calitate de
preot si episcop la Nazianz (362—375), Sfintul Grigore a rostit 17 predici, inire ‘care
se numard si cuvintdrile funebre rostite la moarlea fratelui sdu Chesarie, a surorif
sale Gorgonia si a taldlui sdu Grigore cel B&trin. Dupd un limp de aproape cinci
ani de relragere din viata publicd, Sfintul Grigere este chemat la Constantinopol,
ca protecior al ortodocsilor impolriva arienilor, rostind aici cele mai multe din
cuvintdrile sale. Inlre anii 379—380 a predicat in biserica «Invierii», iar intre 380-—
381, in calitate de episcop la «Sfintii Aposloli», cea mai vestitd bisericd din capitala
Imperiului de R&sdrit. In decursul ultimilor an; petrecuti in Capadocia, Sfintul Gri-
gore a mai rostit un cuvint funebru in cinstea Sfintului Vasile cel Mare, o predicd
despre invierea Domnului (383) si altd predicd in prima duminicd de dupd Pastile
aceluiasi an, care marcheazd ultimul moment al activitdt{ii lui predicatoriale.

Desi prezintd pas cu pas activitalea predicatorialda desfdsurata timp de 21 ani
de Sfintul Grigorie, atit in fata asculldterilor din provincie cif si a celor din capi-
iala imperiului, autorul recunoaste cd nu se poate afirma cd avem o idee precisd
despre ceea ce au fost predicile sale. Numdrul cuvintdriler pasirate este foarte redus.
Nu s-a pé&sirat decit o singurd omilie (la Matei XIX, 1—12), desi in calitate de
preot si episcop a comeniat de mullic ori Sfinla Scripturd, dupd cum atesid Fericitul
Ieronim, care il considera «maestrul sdu in maleric de interpretare a Sfintei Scrip-
turi». Spre deosebire de Sfintul Vasile, el nu apare ca un moralist. In schimb, este
animat neincelat de grija pentru pdsirarea nealterald a ortodoxiei credintei crestine.

In partea a treia a lucrarii, autorul se ocupd de opera predicatoriald a Sfintulun
Grigore de Nisa (332—395). El observd cd Sfintul Grigore de Nisa s-a bucurat in
ultimii 20 de ani de o mare atentie din partea teologilor apuseni, care l-au facut
cunoscut ca teolog si filozof, insd nu ca predicator. Opera sa omileticd se reduce
la 26 de cuvintiri, restite intr-o perioadad relativ scurld (379--388). Nu se pdstreazi
nici o predicd din primii 7 ani ai episcopatului sdu. Temele abordate si circumstan-
tele in care au fost rostite predicile pasirate permit clasificarea lor in cele trei mart
perioade ale anului liturgic: perioada Postului mare, perioada de la Sfiniele Pasti
la Rusalii si perioada de la Cradciun la Boboteazd.

" De la Sfintul Grigore se pdstreazd si patru panegirice in cinstea martirilor, in
trei din acestea facindu-se elogiul Sfintilor 40 de Mucenici, iar al patrulea refi-
rindu-se la Sfintul Mucenic Teodor. Cuvinlirile funebre, in numir de cinci, ocupa
un loc fnsemnat in activitatea predicatoriald a Sfintului Grigore. El a rostit si doui
discursuri conciliare, la Constantinopol, fn anii 381 si 383.

Numadrul limitat al cuvintdrilor pé&sirate de la Sfintul Grigore nu permite ¢
viziune clard asupra activitdtii sale predicaleriale. Explicarea Sfintei Scripturi ocu-
pd pufin loc in cuprinsul lor, peniru ci ele sint predici de circumstantd, rostile in
Cezareeca, Constantinopol, Sebastia, Nisa elc.

In ultima parte a lucrdrii, autorul prezintd pe asculldlorii predicilor capado-
cienitor, personalitatea predicatorilor si temele majore traiate.
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In ceea ce priveste ideile principale din cuvintdrile predicatorilor capadocicni,.
sint semnalate unele subiecte pe care acestia nu le-au tratat (ca de exemplu: evla-
via fald de Maica Domnului, apostolalul propriu-zis, situatia sclavilor, starea fami-
liei si problema casdloriei) si temele majore Lratate de capadocieni: invitatia pentru
primirea Bolezului, indemnul la ascezd, ortodoxia credinfei trinitare, cultul martirilor,.
dragostea fatd de sdraci, lupta impotriva cametei etc. i}

In concluziile finale, autorul aseamind predica Parin{ilor capadocieni cu um:
roman care, ca o oglinda, reflectd imaginea unei societdfi dinir-o anumitd epoca..
Analiza operei predicateriale a celor irei mari cuvintdiori bisericesti ajutd la cu-
noasterea chipului creslinului capadocian din veacul al IV-lea si explicd eforturile
depuse de marii ierarhi pentru pédstrarea neallerald a credintei, a unitatii bisericesti,
a convietuirii in dragoste, pace si ajutor reciproc. — (lerom. Veéniamin Micle).

Henri Denis, Le prétre de demain, Ed. Casterman-Tournai, 1967,
147 p.

Una din componenlele «crizei» care se observd in Biserica Romano-Calolicd
o constituie si situajia preolului: incerliludinea sa cu privire la rolul si sarcinile
ce-i revin in Biserica postconciliard, dificultalea sa de a se angaja intr-o lume pe
cale de desacralizare, problema celibatului clc.

Se pune inilrebarea: Cum lrebuie sd se orienleze preotul in lumea modernd?
Care sint perspeclivele sale de miine ? IFdrda a avca inlentia de a da raspunsuri-
refetd la atilea probleme spinoase pe care le inlimpind preofimea catolicd, autorul
face o aprofundald analizd a preotiei crestine dec lotdeauna, avind drepi referinta
textele conciliare (Presbvierorum Ordinis, Lumen Genlifun, Dei Verbum).

In introducere H. Denis se explicd in acest sens: Noi am vrea si vorbim
despre precotul de miine, nu imaginindu-se ceea ce el va fi, ci aprofundind taina preo-
tului de astdzi, care face pe slujitorul lui Hristos solidar cu preotul de ieri.

Avind in vedere escntialul functiei sacerdotale, autorul schiteazd trasdturile
fundamentale ale preolului. Acesta este alesul Mintuitorului, insltument al harului
divin, cel ce pregdtesie calea Parusiei Domnului. Preotul este semn si marlor al
dragostei Iui Dumnezeu fatd de om, manifeslatd in jertfa mintuitoare a lui lisus
Hristos. Ceea ce caraclerizeazd pe preol este datoria sa de a face ca lucrarea
Bisericii sd fie recunosculd, primitd si trdild ca operd a Mintuitorului insusi. Lui
ii revinc sarcina de a garanla conlinuitalea credintei cregline si de a asigura
fidelilatea la actul minluitor al lui Hrislos.

Slujirea preoteascd este finlcmeiald pe Hristos, dar ea esle intr-o legdturd
organicd cu slruclura icrarhicd episcopald. De aici reiese, dupd cum afirma autorul,
cd nici un preot nu poale delermina prin el insusi nici locul, mici timpul, nici
oportunitatea irimilerii sale. Darul preotfiei presupune fidelitate faid de Hristos si
Biserica Sa. In incheierc autorul indeamnd pe preoli sia sldruie in misiunea pe care
Hrislos le-a iIncredintat-o. — (Alexandru Andrei).

Corina Nicolescu, Studii recente despre icoane, in «Mitropolia
Moldovei si Sucevei», XLV (1969), nr. 5—6, p. 302—311.

Cunoscuta cercetdloare in problemele de artd deschide cu acest articol o serie
de studii asupra icoanclor roménesti, in care oglindesle spirilualitatea gindirii st
redd cu sinceritate sentimeniele prinlr-o tehnica artisticd aparte. Ocupind un lec
important in ilezaurul artei bizantine, icoanele ortodoxe au constituit in ultimele
decenii obiectul a numeroase actiuni de restaurare in infdtisarea originard si de
repunere in circuitul universal al cunoaslerii; de aceea preocuparea de a cunoaste
continutul si arta icoanelor a intrat in atenfia generald, ceea ce a dus la aparitia
a numeroase sludii si cataloage a icoanelor din Orientul Mijlociu, din Grecia, Bul-
garia, Jugoslavia, Romania, dar mai ales din Uniunea Sovieticd. Autoarea isi pro-
pune sd comenteze principalele lucrdri despre icoane indeoschi din ultimul deceniu,
intrucit majoritatea din lucrdrile apdrute pind la 1959 au fost prezentate de Prof.
A. Grabar (Etudes criliques. Livres sur les ic6nes «Cahiers archéologiques», X,
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‘Paris, 1959, p. 311—321). In acest prim articol. auloarea se ocupd de publicatlile
strdine privind icoanele orlodoxe, bizantine balcanice, ruse si slovace, urmind ca
intr-un alt arlicol sd comenlerze publicatiile referiloare la icoana roméneascd.

Socotim utild pentru a avea o perspeclivd mai limpede a seriozitafii i am-
ploarei cu care sint studiate icoanele ortodoxe in vremea din urmd, s& semnaldm
urméitoarele lucrdri dinltre cele cementale in acest articol: G. et M. Sotirou, Icénes
du -Mon! Sinai (Athenes, 1956: tom. I, 22 p. 4+ 238 pl.; tom. II, 1958, 247 p.); M.
‘Chatzidakis, Ic6nes de Saini-George des Grecs el la Colleciion de Ilnstilut hellé-
nique de Venise (Venelia, 1962); A. Banck, Bizdniine Art in the collections of the
USSR (Leningrad-Moscova, 1965); V. Lazarev, Sloria della pitiura bizantina (Torino,
1967); Vojislav J. Djuric, Icénes de Yougoslavie (Belgrad, 1961); Svetozar Radojeid,
The icons of Serbia and Macedonia (Beograd, 1963); Heinz Skrobucha, Iconen-Mu-
seum, Kunstsammlungen der Stadt Recklinghausen (ed. IV Recklinghausen, 1968);
Acelasi, Les message des icAnes (Friebourg, 1966); Acelasi, Summlung Popoff, Rus-
sische ITkonen vom 15—19 Jahrhunder!, Kunsisammlungen der Stadt Recklinghsausen
(1965); Janina Klosinka; Ikoneln aus Polen. Ikonenmuseum Recklinghausen 12.VI-
31.VILL1966; M. V. Alpatov, Trésors de Il'ari 1usse (Paris, 1966); V. N. Lazarev,
Geschichie der russischen Kunst (3 vol. Dresda, 1957—1960, in celaborare cu l. Gra-
bar si V. S. Kemenov); B. 1. Anlonova si 1. E. Mieva, Kalalog drevnerusskoi jivopisi
(tom, I-II; sec. XI-XVIII, Moscova, 1963); B. 1. Antonova, Drevnerusskoe istcusstivo
va sobranii Pawla Corina (Moscova, 1966); J. A, Lebedewa, Andrej Rublyiow und
seine Zeitgenossen (Dresden, 1962); Tehnica bizantind si tehnica europeand, Zappeion
Megaron (Alena, 1964); Trésors de Chypre, Musée d'Art et d'Hisloire (6.VII-15.1IX.
1968, Geneva); M. Lazovic ¢t E Rossier, Les ic6nes dans des collections suisses
(Musée Rath, 14.VI-29.IX, 1968, Geneva); Ouspenski, Essai sur la théologie de licbne
dans [I'Eglise Orthodoxe {Paris, 1960)); K. Weitzmann, M. Catzidakis, K. Miatev,
S. Radojcié, Frithe Ilkonen,. Sinai, Griechenland, Bulgarien, Yougoslavien (Miinchen,
1966 — editia germand; Paris-Grenoble, 1966 — editia francezd); Al Fricky, Objo-
vené poklady (in «Krasy slovenska» nr. 9, 10, 11/1967); Acelasi, Ikonen malerci in
der Osislowakei (in «Slovenské kupele», nr. 5/1969).

Nicolae Vadtamanu Consideratii in legdturd cu iconografia rdsdri-
teand a sfinfilor vindecdtori, in «Mitropolia Olteniei», XXI (1969),
nr. 3—4, p. 202—206.

Pornind de la constalarca cd reprezenlarea sfintilor vindecdlori in piclurile
-sau mozaicurile bisericilor mai vechi ridicd interesante probleme de istoria artei,
ca si de istoria medicinii, intrucit constituie un mijloc de documentare asupra por-
lului medicilor in nprimele wveacuri ale creslinismului, autorul cerceteazd felul in
-care sint infdtisati sfintii vindecdtori in monumentele vechi de artd bisericeascd.

Dupd precizarea c¢d Erminiile — in special Erminia alonild —, care constituie
pentru zugravi regula de urmat in execularea iconografiei bisericesti, nu sint prea
‘bogale amdanunte, autorul analizeaza cileva documente iconografice menite sad lu-
mineze anumite aspecte ale problemei. Tntre acestea, sludiul analizeazd picturile:
de la bhiserica Sfintei Fecioare de la Patriarhia din Peci (ale Sfintilor vindecdtori
‘Cosma, Damian si Pantelimon), de la biserica Sfintul Nicolae Domnesc din Curtea
de Arges (Sfintii Pantelimon si Chir), de la biserica din Densus (Sfintii Pantelimon
'si Chir); de la edificiul bisericesc, din veacul al Xlll-lea, de la Milesovo-Serbia;
diferite icoane vechi intre care icoana Sfinfilor «anarghiri» Cesma si Damian de la
fostul paraclis al spitalului Colfea (opera zugravului Pirvu Mutu, din anii 1701—1703).

Analizind, amanunfit si sistematic, aceste reprezentdri iconografice, indeosebi
Tn legdturd cu imbrdcdmintea si cu ustensilele medicale pe care sfintii vindecatori
le poarld, autorul face interesante apropieri si comparatii intre reprezentdri icono-
grafice cu imbrdcdmintea si cu ustensilele folosite de medicii bizantini.

Autorul conclude c¢& prin argumentele scoase din aceste reprezentdri icono-
grafice si din alte reprezentdri conlemporane, sau cel pufin apropiate de epoca
ridicarii fiecdrui monument religios, se dovedeste necesilatea sludierii aceslei pro-
bleme care rdmine deschisi.
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Prof. Nicolae Z abolotski, Rugdciunea pentru unjtatea crestind, in
«Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 1/1969, p. 63—65.

Dupd ce infdtiseazd exemple de rugdciuni pentru unitatea crestina in vreimnea
veche, indeosebi din fnvdfdiura celor' doisprezece Apostoli, din textul vechi al Lilur-
ghiei Sfintului Iacob, si dupd ce infatiseazd faptul cd Biserica Ortodexd se roagd mai
pe larg pentru unitatea crestind in slujba fiec@rei sfinte liturghii, autorul afirma cd
rugdciunea pentru unitate s-a sdvirgit si se sdvirseste fard intrerupere in bisericg,
si cd aceastd rugdciune formeazd «insdsi inima ecumenismului ortodox».

Analizind efectele pozitive practice ale rugdciunii in comun fintre crestinii de
-diferite confesiuni, autorul prezintd apoi continutul tematic al «sdptdminii de ruga-
ciuni pentru unitatea crestind» stabilitd pentru inceputul anului 1969 de cdtre Con-
siliul Ecumenic al Bisericilor si de cdire Biserica Romano-Catolicd. Tematica acestei
sdptdmini este inchinatd libert&tii si indicd locuri alese in special din Epistolele Sfin-
tului Apostol Pavel, pentru meditalii in fiecare zi: «Sinteti chemati la libertate»
(Gal. V, 13); «Hristos ne-a ddruil libertatea» (Gal. V, 1); «Unde se afld Duhul Dom-
nului, acolo @ste libertatca» (II Cor. IIl, 17); «Adevdrul ne face liberi» (Ioan VIII,
32); «Impacarea lumii» (II Cor. V, 19); «S& slujiti cu dragosle unul altuia» (Gal. V, 13);
«Tu n-ai avut mila de fralele tdu» (Fac. XXII, 16); «Libertatea definilivd» (Rom. VIII, 21).

In continuare este urmdritd inlerprelarea rugdciunii pentru unilatea crestind de
«cdtre anumite Biserici crestine. Astfel Consiliul brilanic al Bisericilor in colaborare
<cu Comisia ecumenicd romano-catolicd din Anglia si din Wels interpreleazd astfel
tema aceasta: «Dumnezeu a d&ruit oamenilor libertatea; fagdduinta ei a fost data
incd din vechime prin Meise; acum fagdduinfa libertdlii si infierea se lmplinestle
pentru noi si penlru loatd omenirea in Hrislos prin Duhul Sfint, Care zidesle si in-
noieste si ne conduce la libertatea Noului Tesiament in Hristos; libertatea esle darul
lui Dumnezu, obtinul prin rdscumpdrarea lui Hrislos si prin supunerea noaslra citre
adevdr; libertatea in care trdiesc crestinii nu ne este daruitd numai noud, ci este
destinatd pentru lume; ea obligd pe crestini sd ia parte la misivnea dumnezeiascd de
impdcare a omenirii pentru care Hrislos a venit pe pdmint; libertatea crestind noi o
putem sldpini numai cu conditia de a o transmile cu dragoste semeniler nostri, de
aceea sintem datori sd urmadrim Iinfdptuirea unei mai mari libertdti pentru semenii
nostri, decit pentru noi insine; libertatea crestind include suferinfele si jertfelnicia
prin liberd voie, intrucit numele nostru ne obligd s& urmdm lui Hrislos, Care pentru
minluirea lumii- a ales suferinta pe cruce; liberlalea creslind lrebuie sd slujeascd
-celor ce muncesc si celor impovéarati, prin care slujire se inféptuieste Impdratia lui
Dumnezeu..» (Week of Prayer for Christian Unity, 1969, Leaflet prinied by the Dolphin
Press (W. L. P. Group), Brighton, 1968).

Asadar tematica propusd a fost inlerpretaltd din punct de vedere seciologic,
urmind ca roadele ei si fie date in activitatea practicd cresting, putind duce la adin-
<cirea slujirii crestine pdcii si dreptdtii si a procesului umanistic prin care Miscarea
ecumenicd exprimi atitudinea sa intre popoarele lumii.

In continuare autorul reproduce textul rugiciunilor intocmite de credinciosii
Pprotestanti si catolici din Anglia pentru a fi rostite de crestini in timpul saptdminii
-de rugdciune pentru unitatea crestind.

O analizd a textului acestor rugidciuni demonsireazd cd rugiciunile folosite de
Biserica Orlodexd timp de atitea veacuri — indeosebi cele de la Duminica Ortodoxiei
si cele din Duminca Cincizecimii — sint cu mult mai expresive si mai adinci, dar
incd nu sint cunoscute crestinilor apuseni. Iar la sfirsit esle reprodus lexlul unor
rugdciuni din slujba de la Duminica Ortodoxiei.

Alexandr Reabf{ev, «Canonul cel mare» — Scoala pocdintei ; Studiu,
in «Revista Patriarhiei din Moscova», nr. 3/1969, p. 71—76.
Intr-o primi parte, cu caracter general, se arati cd acest Canon al Sfintului

Andrei, arhleplscopul Cretei in veacurile al VIl-lea — al "VIII-lea, reprezintd nu
numai o operd cu adinc caracter religios pdtrunsd de flacdra fierbinle a credintei
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crestine, ci reprezintd lotodatd unul din cele mai luminoase monumente ale poeziek
universale, al cérei continut constituie ¢ find analizd8 a adincimii simtirilor omenesti.

Desi troparele Canonului cel mare al Sfintului Andrei Criteanul nu sint scrise
in versuri, ci in prozd, insd datoritd ritmului lor ele transformd textul in poezie de
cea mai inaltd finutd. lar continutul lor se grupeazd asupra adevdrului credintei,
care infringind simturile trezesie modele de iniltare duhovniceascéd; un singur gind,
gindul despre necesitatea peniru sufletul pécidtos de a se intoarce la Dumnezeu d&
diferitelor parfi o unitate organicd; o singurid simtire — cea de mihnire — pé&trunde
toate partile intregului; eochiul poetului vede in lumina credinfei evenimentele din
cele doud Testamente : personajele din istoria sfin{d sint prezentate fie ca modele de
viatd duhovniceascd, fie ca exemple de c3dere in picat care indeamni la eroismul
indreptdrii, infitisind in ambele cazuri tainele vietii lduntrice (Episcopul Filaret de
Ceringov si Nejinsk, [nvdfdlura istoricd despre Slinfii Pdrintii Sanct-Petersburg,
1882, p. 185).

Cele doud sult cincizeci de tropare ale Canonului cel mare al Sfintului Andrer
Criteanul, cu toatd varietatea de subiecte, urmiresc un singur tel: sd trezeascd in
suflel sentimentul pocdintei.

In continuare aulorul analizeaza succint confinutul Canonului cel mare din
aceastd perspectivd si grupeazd datele culese in urmatoarele meomente care constituie
cheia intimd a mersului gindirii Sfintului Andrei Criteanul. Mai intii momenlul cdderii
in pédcatul pe care omul il alege de bun#é voie; apoi momentul numit oceanul nddejdif
crestinului cdzut in pdcat la ajutorul lui Dumnezeu, momentul urmélor este deja pre-
zenlal ca fapi — gradina pocdinfei prin care omul cdzut in pdcat ajunge sd inldp-
tuiascd nddejdea de mai inainle; momentul pocdintei este urmat de momentul inti-
tulat usa mintuirii, dupd exemplele de post pe care le cuprinde Noul Testament; in
sfirgit trecut prin acesle momente cel cdzut in pdcat ajunge, avind deja constiinta
ascezei orlodoxe —- c& «el este cel mai mare pacdlos» —, la momentul final cind poate
sd dea rdspuns Jui Duminezeu.

Urmdrit dupd aceastd cheie inlima, Canonul cel mare al Sfintului Andrei Cri-
teanul justifica titlul de opera literard care poate fi cititd sau ascultatd, cu atentie
si cu culremur suflelesc, zilnic. Din puncl de vedere sislemalic insd Canonul cel mare
poafe fi socolit un desavirsit «Codice de pociinta» crestind. — (P.V.L).

L. Simanschi, Curtea si Biserica domneascd din Piatra Neamf, Edi-
tura Meridiane, Bucuresti, 1969, 48 p. + 18 ilustratii.

-Pialra Neamf isi are trecuiul oglindil de monumenlele sale istorice ce au in-
fruntai veacurile. In a doua jumdtale a secolului al XIII-lea a existat probabl. o
asezare sdlecascd ce s-a [ransformat cu limpul intr-un centru comercial si mestesu-
gdresc. Spre sfirsitul secolului al XIV-lea, cenlrul, denumit si Piatra lui Crdciun,
dupd@ numecle vreunei cdpelenii fcudale, incepe sd rivalizeze cu bogala Mindslire
Bistrifa, resedinfa temporara a lui Alexandru cel Bun.

In prima jumdtate a secolului al XV-lea, decumentele dovedesc existenta la
Piatra a bisericii Adormirea Maicii Domnului (Precista) si a unor cladiri urbane.
Citeva decenii mai tirziu au aparut aici un «ocol» de sate domnesli si o «curle» a
voievodului. Slefan cel Mare a construit, aldturi de vechea biserica, biserica Sfintul
Ioan Bolez&torul.

Asa cum precizeazd pisaniile, biserica Sfintul Ioan si turnul au fost construite
la sfirsitul secolului al XV-lea. Curlea propriu-zisd este atestatd .documentar, prima
datd, la 20 aprilie 1491. Se presupune cd ea a fosl consiruitd inainlca bisericii.

Dintre constructiile din timpul lui Stefan cel Mare s-au péstrai, aproape intacle,
biserica si turnul-clopotnitd si resturi din pivnitele curtii.

Despre curtea si biserica domneascd din Piatra in secclele al XVI- lea — al
XVIlI-lea stirile sint putine si fdrda o valoare documeniard. Se stie ins& cd, in urma
stabilirii capitalei tdrii la lasi, curtea domneascd de la Piatra a fosl lisatd, ireplet,
in pdrésire. Decédderea s-a accentuat -in a doua jumaéatale a secolului al XVli-lea,
cind orasele subcarpalice au cdpdlat o mai mare intfielate ecenomicd.

La incepulul secolului al XIX-lea, curlea domneasci de la Piatra a fost dald
familiei Crupenschi Boloboc care a didrimal resturile de temelii ale fostelor cladiri.
Ulterior, pe la 1890—1892 au fest distruse si pivnitele, cu ocazia construirii liceului.
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Tirgovetii au acordal insd o atentie deosebild bisericii si lurnului-clopetnifs.
Z.a 8 mai 1797 domnilorul Alcxandru Calimachi poruncea locuilorilor din Piatra sa
‘aibd grijd de biserica domneascd, peniru ca la 6 iunie 1814 Scarlat Calimachi s& dea
bisericii venituri speciale si sapte oameni care si o slujeascd. In scopul restabilirii
~onslructiilor, inlre ami 1871--1873 s-au fdcut reparatii care au transformat intt-o
~arecare madsurd aspeclul vechi al hisericii. ’

Principala consiructie de la Pialra a fost deci cesa domneascd. Cercetdrile
arheologice au dezvéluit resluri de zidaric, fragmenle de cédrdamizi smé&lfuite, cahle
de sobe cu molive florale, geometrice sau figurative. Toale acestea dovedesc intin-
derea deosebild a curtii domnesti precum si preocuparca peniru conforlul si fasiul
interioarelor. ’ .

G-au mai dat la iveald, in coltul sud-vesiic al clddirii liceului o parte din-~
pivnitele casei domnesti. Zidul de incintd, pastrat numai pe lalura de nord, urmdrea
probabil coniurul platoului.

Biserica de la Piatra, care a pé&stral aproape aspeclul s&u initial, este ctlitoria
lui Stefan cel Mare si reprezinla rezultalul imbindrii dintre cele doud tipuri de
biserici preexislente: dreplunghiular (bolti semicilindrice) si trilobat {furld pe naos).

Exprimind un nou lip, apdrut la sfirsilul secolului al XV-lea, biserica se carac-
lerizeazd prin «adoptarca planimetriei Dbisericilor in form& de nava simpld (drepi-
unghi prelungil spre esl cu o absidd) si a acoperisului unitar, in limp ce penlru
Dbollirile inlerioare s-a preferat o succesiune de calote rezemale pe un sistem inge-
nios si original de arce lransversale si longiludinale».

In interior, monumentul are impértirea traditionald: pronaos, naos si altar.
Restaurdrile ullerioare au desfiintat zidul dinlre pronaos si naos, inlocuindu-l1 cu o
arcadd si au addugat un pridvor la intrare.

La exlerior se pot observa elemente parliculare: pe portiunea dintre conlra-
forturile ce méarginesc naosul, zidurile sinl ingrosate, probabil ca urmare a subtierii
peretilor naosului prin crcarea niselor interioare. O alld caracterislicd o constituie
soclul pulernic evidentiat cu calitdfi de plaslicd decoralivd unice peniru acea epocad.
IFatadele sint decorale prin efeclele pietrei de talie si mai ales prin ionalitatea vie’
A ceramiciji policrome. Trei benzi de cdramizi, aparente, impart in lrei registre zidaria
fatadelor. .Caramizile si discurile cec decoreazi fatadele bisericii au un efect sporit
de alternan{d a culorilor imbinate la maximum: verde — verde-galben, verde —
verde-cafeniu, galben —- galben-verde, etc. Dupd presupunerea autorulub interiorul
bisericii, inifial, nu a fosl zugravit. Vechea calapelcasmd nu se mai pdasireazd.

Turnul clopotnitd al bisericii Sfintul Ioan din Piatra face parte din grupul de
edificii cu aceeasi destinatie, putine la numir, paslrate pinid asldzi, din a doua juma-
lale a secolului al XV-lea.

Cu fatade modelate in spirilul celor de la bisericd, turnul clopotnitd exprimd
lotusi inclinarea mesterului spre lraditia golicd. Turnul prezintdi, in interior, patru
nivele si un foisor de paza. Parlerul, formal dintr-o singurd incdpere cu doud ferestre
mici, elajul la care se ajunge printr-o scard exterioard, format dintr-un culoar de
irecere, o scard interioara pentru etajele superioare si o incdpere ca cea de la parler.
Urmeazd cel de al doilea elaj, putin iransformat, cu camera clopotelor si cele pairu
deschideri ale acesleia. In exlerior peretii lurnului au zidiria din pialrd brutd si sint
decorafi cu cdrdmid&, probabil, la origine, smaljuild in parle.

] Din zidul de incinid al bisericii si turnului-clepotnild s-au mai descoperit ruine
$1 melereze si contraforturi. In partea de r#sdrit a turnului se afli poarta de intrare,
deasupra cdreia, acum un secol, se mai pulea vedea stema Moldovei.

Dintre odoarele cu care a fost inzestrald biserica s¢ mai pasireazd asldzi un Telra-
evangheliar daruit de Stefan cel Mare in 1502, scris pe pergament de ieromonahul
Spiridon. Continuind lraditia caligrafului si minialuristului Gavriil Uric, leromonahul
Spiridon scrie Telraevangheliaru! cu titluri, cuvinle si chiar rinduri cu aur; initialele
mari §i mici sint ornate tot cu aur. Manuscrisul esle ilustrat cu figurile celor palru®’
evanghelisti. El se pdsireazd astdzi la Muzeul de arld al Republicii Socialiste Romania.
n bisericd se maj p#streazd o cruce mare de lemn imbricald in argint filigranat, din
1819, un potir de argint filigranat, din acelasi an elc.

Nicolae Iorga, vizitind monumenlul, la incepului secolului nostru, il considera
ca «infdtisind desdvirsita bisericd a lui Stefan cel Mare». — (loan F. Stdnculescu).
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Platon, Dialoguri. Dupd traducerea lui Cezar Papacostea, revizuitd
si intregitd cu doud traduceri noi si cu «Viata lui Platon» de Con-
stantin Noica, Bucuresti, 1968, Ed. pentru literatura universald,
XXVII + 443 p.

Prezentul volum care incepe cu o notd asupra editiei, urmald de un studiu asu-
pra vietii lui Plalon, precum si de lista lucrdrilor filozofului alenian, toate intocmite
de Constantin Noica, cuprinde numai citeva din dialogurile platonice si anume:
1. Apdrarea lui Socrale; Chaimides (Despre fnlelepciune); Menon (Despre virtute);
Gorgias (Despre reloricd); Banchetul (Despre dragoste); Fedon (Despre suflet) si
«Scrisoarea a VII-a». Ele au fost alese si insirate astfel, spre a da imaginea unui in-
treg, pornind de la destinul lui Socrale si sfirsind cu destinul lui Platon insusi si al
ideilor sale.

Dupd ce infdfiseazd originea, copildria si adolescenta lui Platen, aulorul infi-
fiseazd conlactul lui Platon cu filozofia vremii.

De la Cratil, discipol al lui Heraclit, a aflat Plalon c¢d «loale curg» luind astfel
contact penfru prima oard cu una dintre cele doua mari conceptii despre lume ale
filozolilor dinaintea sa, despre cealaltd, a lui Parmenide, a imobilului, a nemiscarii,
urmind sd ia cunostintd mai lirziu. Dar ca adept al conceptiei lui Heraclit, Cratil
credea in ceva, deci se deosebea de tovardsii sdi sofisti, deoarece crezind ca totul e
in vesnicd prefacere si schimbare, urmeazd cd si cuvinlul nu rdmine acelasi, asadar
nu puteai invata pe alfii mestesugul gindirii si al cuvinlarii! Cralil sfirsea prin a
spune cad tot ce pulem face e sa tdcem. '

Pe acest teren al conlrazicerilor apare Socrale, in contaclul cu care in viata lui
Platon se produce marea inloarcere.

In majoritalea scrierilor lui Platon, personajul principal al dialogului esie So-
crate. Dar pind la ce punci acesta isi exprimd propria sa conceptie si de unde incepe
cea a lui Plalon, aceasta n-o vom putea sti niciodald! S-ar putea spune cd Platon da
nume si defineste ceca ce Socrate cdula si intrezdrea, de aceea Socraie reprezinid
cugelarea iar Plalon sistematizarea §i ideea. In inlervalul de la 20 la 28 ani al virstei
lui Platon, se produce si se desdvirsesle confuzia unicd dintre cele doud constiinte,
ceea ce constituie unul  dintre cele maj strdlucite exemple de ucenicie in istoriel,
culminind cu condamnarea lui Socrate la moarte pentru ateism (refuzul de a recu-
noaste «divinitatea» idolilor si zeilor) (p. 399).

La virsta de 28 de ani, Platon incepe o c#latorie in mai multe etape, care va
dura 12 ani. Mai inlii se opreste in Megara, orasul din istmul Corintului, unde intil-
nesle alfi discipoli ai lui Socrale, inire care si pe Euclid din Megara, care era insd
de orienlare cleald si de la care Platon are prilejul sd cunoascd si cealaltd fatd a
gindirii grecesti, al cdrei reprezenlant era Parmenide. Dupd citva timp pleacd in
Egipt, tard de mari {raditii si prestigiu, a cdrei magie se va resimf{i mai tirziu in
dialogurile sale. De aici pleacd in Cirene (Cirenaica de azi), unde a profesat filozoful
Aristip, care va da numele scolii cirenaice. Aici gdseste pe matematicianul Thedoros,
jar in etapa urmitoare, la Tarent, in sudul Italiei, intilneste tot un matematician,
anume pe Archytas; contaclul cu acestia avind o importantd influentd asupra gindirii
sale filozofice. Discutiile lui Platon cu Archytas care era si «iiranul» cetdtii sale,
pregdlesc cdlatoria lui Platon fn Sicilia, unde ndd&djduia sd pund in practicd ideile sale.

Ajuns in Sicilia, el devine oaspetele stdpinului insulei, Dionis I. Insistentele lui
Platon pentru reforme pe ling&d Dionis I rdmin fard rezullat, in schimb este convertit

~ pentru acestea Dion, cumnalul lui Dionis I. Intre Plalon si Dion se leagd cea mai
o-strinsd prietenie, Dion urmind sd devind, la un moment dal, infdptuitorul ideilor lui
Platon. Temindu-se de o conspiratie impotriva sa, Dionis [ expulzeazi pe Platon,
acesla fiind silit s& se imbarce pe o corabie care s-a oprit in insula Egina. Aceasta
fiind in acel timp in rdzboi cu Atena, aplicd lui Plalon legile ei si dupd un proces
ce i s-a facut, e condamnal s fie vindut ca sclav. Un cunoscut al lui Platon, Anniceris
din Cirene, ce se afla in Egina, platesle pentru el o mare sumd de r&scumpdarare,
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astfel cd Platon, acum in virstd de 40 de ani, se poate reinloarce la Atena, infiintind
Academia, conducindu-o, ca apoi s& moard la o virsid de peste 80 de ani, la anul 347

E un merit deosebit al D-lui C. Noica prezentarea vietii lui Plalon nu atit sub
forma unei simple biografii — succesiune de evenimentc mai importante din viata
vnui om — cit mai ales sub aspeclul incadrdrii aceslui ginditor in conlextul gindirii
grecesti din acea vreme. De asemenea D-1 Noica ne-a infdtisat viata aceslui filozof
prin prisma semnificatiei si influenfci pe care au avul-o asupra gindirii sale anumiie
evenimente politice si sidri sociale. y

Oricum, viata lui Platon prezenlatd asifel, conslituie o pldcutd si necesard intro-
ducere pentru intelegereca mai adincd a dialogurilor. Dialogurile {rebuie si fie nu
numai citite, dar chiar recilile de céitre lotl. Invitatia la aceasta ne-o face si frumoasa
prezentare a coperlei, care reproduce in culori doud fragmente din tabloul lui Rafael:
«Scoala din Atena». Subliniem si recomandarea cdrfii de célre editura, prin reprodu-
cerea, pe ultima pagind a coperlei, a afirmatiei lui Diderot: «O minte superioard
profitd mai mult dintr-o pagind a lui Platon, decit dinir-o mie de pagini de critici...
Astfel vorbesie el de armonia generald a universului, incit Alotpulernicul insusi i-ar
fmprumuta limbajul si ideile». — {Diac. Prol, loan Zdgrean).

Vasile Dragut, Dragos Coman maestrul frescelor de la Arbore, Edi-
tura Meridiane, Bucuresti, 1969, 30 p. - 78 ilustratii.

Picturile murale care impodobesc cu e inegalabild strdlucire fatadele ctitoriilor
voievodale din nordul Moldovei alcdtuiesc una dintre cele mai originale contributii
la patrimoniul artei universale, constituind expresia unei epoci de fericitd efervescenta
artisticd, epocd zbuciumatd si tragicd in acelasi limp, de incrincenate lupte pentru
pdstrarea independentei.

Intre numeroasele monumente care fac faima epocii de glorie artisticd si mili-
lar§ patronate de luminoafa figurd a voievodului Petru Rares, biserica Sfintul loan
Botezdtorul din satul Arbore se individualizeazd in mod deosebit.

Construitd in anul 1504 de cdtre hatmanul Luca Arbore, biserica Sfintul Ioan
Botezatorul avea sa fie decoratd in anul 1545, picturile care o impodobesc atit la
interior cit si la exXterior purtind pecelea de geniu a unui mare arlist, unul dintre
cei mai ilustri inaintasi ai artei romanesli: Dragos, fiul popii Coman din Iasi.

In albumul consacrat picturilor de la Arbore, criticul de arti Vasile Drigul,
pe baza unei aprofundate analize de ordin stilislic si iconografic, incearcd sa infi-
tiseze personalitatea marelui artist, recomandindu-1 alentiei in calegoria principalilor
fauritori de culturd si artd din trecutul nostru. )

Albumul prezintd in prima parte un text de 25 pagini, in care se face constatarea
cd arta veche romdneascd nu a fost suficient de valorificata. Prezentind epoca lui
Stefan cel Mare, de la care ne-au rdmas nu numai fapte de glorie de pe cimpul de
batdlie, ci si o zestre de valori arlislice concretizate in cetdtile de apdarare, in biserici
si in mind&stiri, autorul afirmad cd pe santierele aceslor monumente s-a desdvirsit stilul
arhitectonic moldovenesc. De la modesta bisericutd Sfinta Cruce din Pdtrduti (1487)
pind la monumentala bijsericd a Iniltidrii de la Mindstirea Neam{ (1497) pot fi urmirite
fazele de cristalizare a acestui stil.

Aldturi de arhitecturd@ se maturiza piclura monumentald in care se facea simtit
elementul autohton. La Lupeni, la Dolheslii Mari, la Patrduti, la Voronet, la Botosani,
la Bilinesti se poate urmari acest :element ce caracterizeazd pictura murald din epoca
lui Stefan cel Mare, pe trunchiul cireia se va dezvolta pictura moldoveneascd din
secolul al XVI-lea. Intelegerea acestei picturi necesild cunoasierea si a broderiilor
$1 a miniaturilor — finvelitoarea de mormint a Mariei de Mangop, dverele din 1484
$1 1500, v&lul liturgic din 1493 si epitrahilul din 1494, ca broderii, iar ca miniatu-
risti pomeneste pe Gavriil Uric, Tecdor Mairisescu, Nicodim si Spiridon — care sint
hranite din acelasi geniu al ritmurilor liniare, al armoniilor cromatice.

Reiese deci cd la inceputul secolului al XVI-lea Moldova se afla la un foarte
Inalt nivel artistic, manifestat in opere arlislice originale purtitoare ale mesajului de:
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omenie al poporului romén, infdptuite de arlisli, oameni cu aleasd culturd care, desi
cunosteau si arta de tradifie bizantind si arla de tip occidental, au pastrat o deplind
independentd de concepfie, asimilind numai ceea ce raspundea nevoilor organismului
arlistic local si propriei lor sensibilitati.

in timpul lui Bogdan al 1lI-lea (1504—1517) si Stefénitd (1517—1527), arta moldo-
veneascd a suferil un regres fald de epoca precedentd, dar a reinflorit o datd cu
-venirea pe lronul Moldovei a lui Pelru Rares, care — in conditiile interne si externe
ce erau foarte grele — reusesle, printr-o inteleaptd gospoddrire a tdrii si printr-o
activilale diplomaticd de o rard cficientd, sd realizeze o hazd economicd ce a ingi-
.duit realizarea in Moldova a-unui nou deceniu de inflorire culturald si artisticd. In
.aceasld vreme lucreaza marii artisti: arhitectul necunoscut al Mindstirii Probola,
zugravul «mdriei sale» Toma de la Suceava, maeslrul picturilor de la Humor si Mol-
dovita, meslerul necunoscut de la Voronet, zugravul Dragos Coman — autorul fresce-
lor de la Arbore. Caracleristica epocii lui Pelru Rares o constituie inegalabila in-
florire a picturii murale si in specral cea exterioard, care depdseste epoca inaintasi-
lor lui prin mdarimea suprafetelor pictate, prin frumusefe si durati.

Biserica ziditd in 1504 de Luca Arbore se individualizeaz& prin silueta sa deosebit
de eleganld si, mai ales, prin neobisnuita tralare a fatadei vestice. Abia in 1541
Dragos Coman, la cererea Anei, nepoata lui Arbore, a cxeculat pictura murald in-
ir-un slil cu tolul original. Dacd pind alunci zugravii moldoveni erau credinciosi
tradifiei, Dragos Coman prezintd o viziune noud, mai indrdzneafd, caraclerizatd prin
sinteza elementelor ortienlale si occidentale, in spiritul, de asld datd {raditional, al
‘unui desdvirsit echilibru. Peniru infelegerea noului pe care il aduce Dragos Coman
‘in pictura murald, autorul face ¢ expunere a desfisurdrii iconografice.

Incepind cu altarul si continuind cu naosul si pronaosul, sint descrise icoanele
‘principale.

Autorul descrie apoi pe larg si cu pricepere piclura exterioard a bisericii, insis-
iind asupra semnificatiei fiecdrei icoane. In ullima parte este prezentat zugravul
Dragos Coman, care — dupd analiza inlregii iconografii & bisericii Arbore — se do-
vedesle a fi un reprezenlanlt al picturii din Moldova, un continuator al spiritului
-dinamic local si un bun cunosc&tor al unor subtilitdti iconografice proprii, in exclu-
sivilate, picturii murale moldovenesti. Mijloacele de expresie impreuna cu inovatiile
iconografice care caracterizeazd ansamblul pictat de la Arbore videsc un artist cu
formatie deosebit de complexd, care venise In contact cu numeroase cenire de art3
din Europa timpului (Italia, Germania, Rusia), in opera cdruia aper ca originale su-
pletea, exaclilalea si indrdzneala inventivitd}ii creatoare.

In partea a doua albumul prezintd 78 de ilustratii, dinire care 24 in alb-negru,
iar reslul in culori, exemplificind asifel melodicitalea desenului si bogata orchestratie
<romaiicd a piclurii bisericii. Arbore. — (Diac. $i. Gh. Milea).
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